
ELEMENTE DE GÂNDIRE UMANISTĂ 
ÎN UNELE EPIGRAFE DIN DOBROGEA 

I Adrian Rădulescu l Livia Buzoianu 

Sursele scrise - literare şi epigrafice - ocazionează nu de puţine ori cunoaşterea unor concepte de viaţă 
şi atitudini ale omului societăţii antice. 

Atitutidinea filosofică la omul de rând nu este o stare permanentă; ea este exprimată în momentele 
extreme, iar moartea, deşi acceptată ca un eveniment de neînlăturat într-o ordine firească supusă destinului, 
este în măsură să creeze o astfel de atitudine. 

"Dispoziţia sufletească filosofi că - remarca Pârvan 1, trăită .fie şi o clipă îi revine omului când o 
nenorocire, o suferin,tă mare cum e moartea, îl ajunge". Inscripţiile funerare apar ca documentele cele mai 
expresive din acest punct de vedere. Dincolo de elementele comune de conţinut legate de vremelnicia omului, 
neprevăzutul sorţii, jalea supravieţuitorilor etc., apar note distincte de acceptare în ideea că "moartea şterge 
suferin,tele" (ISM, II, 188, 166) şi "totul devine cenuşă" (ISM, II, 311) sau, dimpotrivă, viaţa, în forma ei 
spirituală (psihică), continuă şi după moarte. 

Inscripţiile nu pot fi bănuite ca mijloacele cele mai potrivite de sustinere a unui concept filosofie, chiar dacă 
recunoaştem în ele idei ale hedonismului epicurean sau fatalismului stoic. Ele nu pot fi decât exprimarea unor stări de 
moment sau atitudini ale supravieţuitorilor. în care idei filosofice, chiar dacă nu totdeauna accidentale, nu pot depăşi 
prin percepţie, nici ca modalitate de exprimare, caracterul vulgar (popular). Ele sunt mai curând '~fi /oso.fări ", cum 
plastic se exprima tot Pârvan, ale "celor vii, făcute în numele celor mor,ti "2

• Funcţia lor este aceea de a lăsa în 
amintire posterităţii scurte biografii ale unor indivizi, care, clacă nu totdeauna au excelat în funcţii şi prin calităţi 

deosebite, cel puţin au avut grijă să lase în unnă modele de comportare exemplare. Conceptul, destul de general la 
prima vedere, se compune din elemente clar definite: pietate, frumuseţe. cuminţenie. bună reputaţie. prietenie, 
demnitate, înţelepciune. Frecvente sunt locurile în care membrii familiei beneficiază din partea unnaşilor de epitetul 
pius la forma lui superlativă: parentes pientissimi (sau c:u oc:~fowwL, ISM, II, 194), pientissimo pairi (ISM, II, 
247),fzlis piisimis (ISM, II, 260). În accepţiunea laică3 , al cărei model literar este vergii ian ul Aeneas, adjectivul însuşi 
vizează un complex de atitudini morale: îndeplinirea datoriei faţă de zei, părinţi sau patrie; bunătate. credinţă, virtute, 
temere faţă de zei, etc. 

Prietenia este apreciată ca o importantă virtute: "am socotit prietenia faf ă de tofi ca un titlu de glorie" 
(Kai. cpLALTJ rcgos rcavrns ETLµÎ]cpTJ eJtLb6~cos). aflăm din epigrama funerară pentru Hermogenes din Cyzic 
(ISM, II, 366); pe piatra de mormânt a unui necunoscut din Prusa (ISM, II, 368) se menţionează "am practicat 
prietenia (Kai. cplALTJV TjOKTJOU) şi am păstrat încrederea prietenilor (Jti.OTl::LS be cpi.A.cov earicoou.) ". Revenirea 
expresă la acest subiect în cele două epigrame funerare citate, nu ni se pare întâmplătoare. Prietenia a 
reprezentat pentru persoanele vizate condiţia esenţială a vie\ii fericite promovată de epicurişti: "dintre toate 
bunurile pe care ni le pregăteşte În,telepciunea ca să ne asigure fericirea de-a Lungul întregii vie fi, cu mult cel 
mai important este dobândirea prieteniei "4

• 

Aceeaşi epigramă pentru anonimul din Prusa menţionează: "a trăit cu demnitate viata retor .ferici.fi" 
(~11oaVTa oc:µv&s TO\' µaKrigcov ~i.oTov). Formularea conţine un all precept epicureic: "cu adevărat fericit nu 
trebuie socotit tânărul, ci bătrânul care a trăit o viaţă frumoasă "5

; mutatis mutandis "via.fă fericită" ajunge 
sinonim cu "viată frumoasă"6 , formulă pe care o găsim, de altfel, exprimată într-o altă inscripţie tomitană 
KaA.&s ~L&oai; (ISM, li, 252). 

4 

6 

Pârvan 1973. 
Pârvan 1973, 60. 
Conferită de monumentele de sec. II - III p.Chr. pe care apare epitetul. 
Vezi citatul selectat de Vlăduţescu 1984, 339 (Epicur). 
Citat Vlăduţescu 1984, 403, nr.17, din maximele vaticane (Epikourou Prosfo11esis). 
Ni se pare forţată accepţiunea pe care editorul corpusului de inscripţii tomitane, Iorgu Stoian, în ISM, 11, 368 (204) o 
dă, în paranteză, adjectivului substantivizat oi. µaKciQLOL ( = avuţi). 
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Alte calităţi, desigur importante, le găsim menţionate doar o singură dată: frumuseţea (KO.A.A.oe;) şi 

cuminţenia (K6aµoc;). prin care s-a remarcat, la Histria, Hediste, fiica lui Euagoras (ISM, I, 231); buna 
reputaţie (Eu bo~l.a), de care s-au bucurat, la Tomis, doi adolescenţi (ISM, II, 166); înţelepciunea (afficpgouvri). 
pe care o tomitană, Kyrille, a arătat-o "în căsnicie şi în viaţă" (ISM, II, 380). 

Cu aceasta, ajungem într-un alt domeniu vizat de epigrafia funerară: cel al relaţiilor stabilite între 
membrii familiei. 

Relaţiile dintre soţi sunt exemplare prin longevitate şi acurateţe morală. La Tomis, Eia a trăit alături de 
soţul său, Diogenes. 34 de ani ''fără reproş şi cu credinţă" (6.µEµJ'CTffit; Kai EU aE~roc;) şi de aceea beneficiază 
din partea copiilor de un epitet mai puţin obişnuit - µT]TQi. yA.uKUTUTTJ ( =prea dulcei mame ; ISM, II, 185 ). 
La rândul ei, Cornelia Fortunata a dovedit o dragoste "cuviincioasă şi castă'" (awgy). 

Sentimente intime între soţi îşi află exprimări pc care, cu generozitate, le putem considera şi poetice. 
Pentru o tânără tomitană, căsătorită la 13 ani, soţul i-a fost "mai dulce ca hydromelul" (ISM, II, 197). Alte 
epitete, în schimb, sunt destul de reţinute: Hermogenes este doar "plin de recunoştinţă" (Eu xagtaT&v) faţă de 
soţia sa, Epiphania (ISM, II, 375), iar Valeria Teodora "cu evlavie" (Eu aE~ÎJ) îşi înmormântează soţul. 
Mamă şi fiică - Marcia şi Calliste - îşi arată deopotrivă preţuirea (Eu vota) pentru Callistos, cel care le-a fost 
so\ şi tată (ISM. lL 187). Deşi par comune, epitete ca eflaE~oc; (=pios, drag) şi cpi.A.oc; ( = iubit), capătă o 
încărcătură afectivă deosebită atunci când pun în lumină relaţiile dintre părinţi şi copii. 

Speranţele părinţilor în unnaşi sunt naturale şi măreţe: ele au în vedere perpetuarea biologică şi mai ales 
dobândirea unei bune reputaţii personale, capabile să asigure deţinătorului ei o anumită poziţie socială. 

"Am nutrit nădejdea că, ajuns în pragul vieţii, vei :.pori spiţa părintelui tău Aristaios şi faima neamului 
din care te tragi", aflăm dintr-o epigramă funerară de la Histria pentru un tânăr. mort la Cyzic (ISM, I, 267). 

Termenii cei mai des folosiţi sunt t:A . .mc; ( = :.peranfă) şi Mţu (=faimă), întrebuinţaţi singuri (ISM, II, 
384) sau asociaţi: M~u <ÎQETTJc; (=gloria virtuţii; ISM, II, 166)7

, n . .m.c; 06t;11c; (=speranţa în faimă; ISM, I, 
231 ). Într-un singur caz (ISM, II, 369) datoria procreerii este învăluită de idealuri patriotice: Dionysodoros a 
crescut copii "pentru a-i lăsa patriei urmaşi în locul său·· ((va JtUTQll KaTaA.dljJ11[ ... ] btaMxouc; ă.v{)' 

uu wfi). Formularea oarecum emfatică. devine firească dacă ne gândim că tatăl era pontarch şi mama "mare 
preoteasă"'. iar actul în sine de creştere a copiilor şi destinaţia lor sunt asumate ca regulă ("aşa cum este datina 
peni ru muritori" J8. 

Dispariţiile cele mai dureroase, care ocazionează. de altfel, pe lângă reacţia generală de 
neacceptare şi cele mai multe predispoziţii de filosofare. sunt cele petrecute înainte de vreme. Moartea 
apare ca eveniment firesc, deşi greu şi de aceea arareori recunoscut, când are loc la "vremea potrivită·· 
sau, altfel spus, în accepţia stoică. atunci când individul. trăind în conformitate cu natura, şi-a îndeplinit 
condiţia şi rolul 9

• Hermogenes din Cyzic, în vârstă de 50 de ani ajungând "la capătul vieţii'", a murit 
"aşa cum trebuie să sosească tuturor sorocul" (JtQl\1 µE µv11'fiftvm KaKi.TJc;: ISM, II, 366). Morţile înainte 
de vreme, în schimb, nu sunt conforme ordinei fireşti sau necesităţii raţionale a lumii şi de aceea devin 
aberante. Ele se petrec înainte ca tinerii "să fi atins vremea nuntirii" (ISM, I, 231; ISM, II, 328), 
"înainte de a intra în rândul bărbaţilor" (ISM, II, 384), "incă din fragedă copilărie" (ETL ''ÎJJtLOV 
ol'iaav). "înainte de a fi inifiată la rău" (JtQLV µt: µv11'fiftvm KUKL\'c;; ISM, II, 366), sau, cum plastic se 
exprimă într-o inscrip\ie din Tomis, "imwcemiae pleno" (lSM, II, 354) 10

• Durerea părinţilor este notată 
decent, în pu\ine cuvinte (ISM, II, 166, 174, 328); nimic nu pare mai expresiv redat şi mai încărcat de 
semnificaţie, ca textul scurt pus de Asclepiades pentru copiii săi şi imaginea, pe monument, a palmelor 
ridicate, într-un gest plasat undeva între implorare, teamă şi imprecare (lSM, II, 173) 11

• 

În cazul morţilor premature are loc o "încălcare arbitrară a unei rânduieli fireşti", de aici conştiinţa 
inechităţii. care se adugă perceperii dureroase a evenimentului 12

• Fatalitatea actului, care atenuează exprimarea 
durerii interioare, este pusă pe seama destinului (Fatum; IGLR, 21) şi, cel mai adesea, a Moirelor. 

O epigramă funerară, în fomlă de dialog. de la Tomis, proclamă de la început: "Nimic nu depinde de oameni; 
toate se invârtesc în puterea destinului" (ou bev eJt' ă.v'fiQcOotc; µliQruc; b'fuco JtUV'Ta KUKAEÎTUL; ISM, II, 384)13

• 

Deducem din sfârşitul epigramei că este vorba de reputaţia virtuţii (M~a ă:gnflc;); pentru epigramă vezi şi Peek 1964, 
128 - 130, nr.20. 

8 „ci>c; Mµtc; ~v Pt6"To>''; termenul folosit este, deci, t>ti.uc; = lege, regulă, obicei. 
9 Vlăduţescu 1973, 418 - 425 (Stoicismul). 
10 Motivul morţii premature a fost tratat de Griessmair 1966. 
11 Vezi şi Pippidi 1969, 206 - 217. 
12 Pippidi 1969, 206 - 217. 
13 Vezi inscripţia tratată separat la Popescu 1975, 79 - 93. 
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Atitudinea de acceptare a destinului, confundat aici cu Moirele, o putem pune pe seama unui stoicism 
întârziat 14

• O aflăm clar exprimată la Pseudo-Plutarch (De placita „.,I, 28) şi atribuită lui Hrysippos: "destinul 
este o putere spirituală care guvernează întreaga lume". 

Hotărârea destinului (KQLOL<; sau ci:>.; KQLOL<; eoTL) nu diferă în această viziune de providentă (rrg6vow) 15
• 

Acest fapt nu împiedică însă, ca în alte epigrame, Moirele să fie, indirect, acuzate de suferinţele produse; de 
cele mai multe ori sunt prezentate ca insensibile la durere (arralhl.; Motga: ISM, II, 347, 369, 377), funeste 
chiar (Motg 'o A.o~: ISM, II, 459), cu o judecată crudă (fa~ KQLOL<;: ISM, II, 347 şi uneltitoare 
(n:xvr1oa~Lcvri.;: ISM, II, 377). Hotărârile lor sunt implacabile: ele stabilesc ("urzesc") totul (Motgm ai rr<ivTa 
vfouom) şi conduc la nenorociri (cptA.TaTa be KaKLoav; ISM, II, 311) 16

• Acţiunea lor, în grup sau singulară. 
are acelaşi efect funest: "O, judecată crudă a impasibilei soarte, care a trimis oamenilor să aibă parte de 
necazuri dureroase" ( Q µOLQT]<; arrat}ou.; OLVÎ] KQLOLS ~ TL<; EJtCOQOC avt}gffiJtOLOLV EXLV AlJJtas EJtCObllVLOllS; 
ISM, II, 347)17

• Confundate cu Tyche (ISM, II, 459) sau Fatum (IGLR, 21), acţiunea lor este percepută la fel: 
Fatum complevit durus pro caritate„. (=Soarta s-a arătat crudă faţă de dragoste, etc.; IGLR, 21 ). 

Un alt element răspunzător de suferinţele produse este spiritul sau geniul rău (bat~Lcov Kax6.;; ISM, II, 
339). Ideea geloziei şi răzbunării divine pe oamenii preafericiţi. ce revine frecvent în inscripţii 18

, este mai 
veche19

• Adusă ca argument istoric la Herodot20 şi tratată literar la Ovidiu21
, ideea îmbină credinţa greacă 

despre demonul ucigaş al copiilor şi tinerilor în general (~cioKU\'OS oa[µcov) cu cca orientală a opoziţiei dintre 
două principii egale: al Binelui (ciµELvcov) şi al Răului (bu.[µcov). Marţile premature nu se puteau datora decât 
acestei acţiuni duble: a demonului cu ochi răi din superstiţia elenică şi a zeilor vrăjmaşi (avTLU<::OL) din credinţa 
răsăriteană22 • Inscripţiile desemnează un astfel de demon (spirit) ca gelos ( cpllovc:g6s: ISM, II, 174 ), funest 
(ou A.6µc:vo.;: ISM, II, 285) şi rău (KaK6<;: ISM, II, 339), care, plin de invidie (ISM, II, 188), îi urmăreşte 
(ISM, II, 174) şi "gelozeşte" pe oameni23

. 

Confruntat cu fatalismul, dar nu totdeauna cu cel raţional, al stoicilor, individul transfere! pc pietrele 
funerare adevărate sententiae: "totul devine cenuşă" (ISM, II, 311: rr<ivTa rc:cA.c:L KOVL<;)24

, "cei buni sunt 
supuşi morţii" (cu interdicţia de a "nu ~pune"; ISM, II, 328: ll\'llOKEL\' µT] A.cyc: Tous ciya'Dou-;); "nu pe 
măsura pietăţii este soarta muritorilor" (ISM, II, 375: ou KaT c:u oc:~[av c:io[v ui UVlFcDV TUX/J.L). 

Una din cele mai profunde epigrame funerare, apreciată şi de Pârvan printre cele mai frumoase ale gcnului 25
, 

s-a aflat mai demult la Constanţa (ISM, II, 275). Datorită importantei conţinutului ci ne permitem s<I o cităm aici 
aproape în întregime: "Dar celor mor.fi nu le mai este dor de nimic, după cu111 nu mai este iubire pentru cei ce s-au 
dus, ci cel mort zace ca o piatră în,tepenită în mijlocul câmpului, împrăştiind carnea sa în pă111ântul proaspăt. ( „. ). 

Din apă, din pământ şi din suflare eram mai înainte. Odată mort, zar aici dâ1ul tuturor toate. !\ceawa rămâne 
tuturor. Dar mai mult ce? De u.nde a venit, în aceea s-a împrăştiat corpul slăbit". 

Reluând comentariul lui Pârvan nu ne rămâne decât să constatăm încă o dată: "Nimic nu rămâne, dară, 
din noi după moarte, nici chiar sufletul". Trupul şi sufletul se descompun în elemente constitutive, 
reintegrându-se circuitului naturii. Nici urmă de regret, lamentatic, remită sau speranţă în această epigramă. 
Materialitatea fiinţei umane este aproape trivial exprimată. Mai mult, este negată exprimarea oricărni 

sentiment faţă de cel petrecut din viaţă. 

14 Inscripţia ISM, II, 384, în partea de dialog rezervată copilului conţine aceeaşi idee de acceptare 'După cum este 
hotărârea (destinului), dragii mei, mi-am plâtit soarta ce-mi era cuvenitâ, i11ai11te de a aj1111ge la vârsta maturităţii, şi 
a intra i11 rândul bărba/ilor ". 

15 Stobaios, Eclogae, (Eclogarwn physicarwn et ethicarum /ibri), I, 515, despre Zenon. 
16 Cf Mayer 19'.?.7. 
17 Varianta de exprimare, ISM, I, 377: " ... din cauza 1111eltirilor soartei, impasibilă la suferinţele noastre. Căci niciodată 

ea n-a luat in seamă suferinţele copiilor noştri, morţi prematur, i11 clii1111ri îngrozitoare". 
18 ISM, II, 174 (10), 188 (24), 285 (121), 339 (175), 369 (205). 
19 Vezi Gemet, Boulanger 1932, 250, 285, 372; apud ISM, II, sub nr. 369 (205). 
20 Herodot, Ist. I, 32~ ID, 40, etc. Invidia zeilor explică la Herodot, parţial, vicisitudinile istorice; vezi Pippidi 1969 R 

15 - 35 (în special, 21). 
21 Vezi ciclul Metamorfoze/or lui Ovidiu. 
22 Vezi problema tratată de D.M. Pippidi (l 969 A, 206 - 217). Autorul citat consideră că tot intervenţia unei diviniti1ti 

răufăcătoare detennină şi protestul mut al palmelor ridicate, din partea lui Asclcpiades. Vezi studiul citat şi ISM, II, 
173 (9). 

23 ISM, II, 369 (205): Dionysodoros, pierzându-şi copiii, consideră că „ a/ost gelozii" (de zei ). 
24 Retlecţia nu are nimic cu concepţia stoică a conflagraţiei universale, prin care natura îşi va încheia un ciclu al 

existenţei, după care, prin (din) foc lumea se va naşte din nou. 
25 Epigrama este citată de Pârvan 1973, 52 - 51. 
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Alte inscripţii afirmă, dimpotrivă, nemurirea sufletului, redat prin moarte, "naturii sale" (ISM, 
II, 346: spiritum naturae suae reddedit), sau eroizarea defunctului, trecut prin moarte, în rândul zeilor26 

(ISM, L 309). În sfârşit, într-o inscripţie tomitană închinată Zeilor Mani şi Securităţii Eterne, se exprimă 
credinţa că defunctul. curând după moarte va da socoteală pentru viaţa sa (ISM, II. 383: modo post 
obitum meae vitis rationem). De prisos să notăm că nu este vorba de judecata la care se referă învăţătura 
creştină. Nimic din conţinutul inscripţiei nu îndreptăţeşte o atare opinie: nici credinţa în fatum şi 

tenebrele morţii şi cu atât mai puţin formula de adresare27
• 

Ideea de nemurire este conţinută şi în accepţia termenilor care desemnează mormântul. Acesta 
reprezintă. simplu. "locuinţă" (TO\' Tacpov oIKov excov, ISM, II, 344) sau "locuinţă veşnică,. (alroVLo.; oIKo.;: 
ISM. II. 339. 383). sintagmă întâlnită şi în inscripţiile creştine (IGLR. 44) şi pusă în legătură cu credinţa 

. - . . . . is egipteana a morţ11 pnnte ca un somn- . 
O altă epigramă se referă direct la "insula fericiţi/or „ (vîlcro.; µaKâQcov: ISM, II, 330), probabil insula 

utopică recomandată de Iambulos29
, în care oamenii "işi duc traiul pe pajişte, deoarece pământul le dădea 

hrană din belşug. Din pricina rodniciei insulei şi a aerului său bun, creşteau de la sine roade mai multe decât 
aveau trebuinţă" (Diodor, Bibi.ist., li, 57 )30

• 

De aici şi până la accep\ia raiului creştin sau a câmpiilor Elysec nu este decât un pas. Un pas între păgânism şi 
creştinism. cel pu\in din punct de Yedcre aJ locului lor pe inscripţii. este şi credinţa în Mani (Manes). O inscripţie de 
la Tomis, din sec. IV p.Chr.. rccomancL-1: 1wstris provi.dete Ma1m·, estote memores ilerum Elysiis covenJuri ( = "m1eţi 
grijă de .\fanii noştri; să Fă gândiţi că ne 1·0111reîntâlni1i1 Paradis" - IGLR, 21)31

• 

De modul cum cei Yii a\·cau grijă de Mani depindea. deci. şi fericirea celor plecaţi în lumea de dincolo32
• 

Aceeaşi idee o rcg;isim şi pe o piesă de la Ulmctum, publicată mai demult de Pârvan 33
: "Fiţi sănătoşi cei 

care rămâneţi În l'iaţă şi să cinstiţi pe Mani cu tămâie, fiindcă şi voi aveţi să veniţi la noi". (Valeates vos qui 
superis setis et coletes ma11es quia vos ad 1ws venituri setis; IGLR. 208). 

Sunt însă şi inscripţii care ne oferă expressis verbis prilejuri de recunoaştere a unor principii de bază ale 
credinţei creştine. Aceasta se va întâmpla când creştinismul îşi va pune amprenta pe roate aspectele vieţii şi 

vom putea vorbi de o poezie funerară tipică noii rcligii 34
• 

În accepţia noii religii, spiritul nu moare, ci este dat lui Dumnezeu (IGLR, 21: pro commoda /uit 
spiritum Deo reddere = "a fost mai bine să-şi dea sufletul lui Dumnezeu"): morţii sunt consideraţi ajunşi 
"printre cei drepţi" (µc:rnţt'1 bLKrlico\'; IGLR, 92) sau "în lumea astrelor" (oi.ITOL OU\'Î]OTQT)Oav; IGLR, 210), 
ultima expresie atestând credinţa comună, atât la păgânism cât şi la creştinism, că după moarte sufletul omului 
se preface într-o stea sau că locuieşte între stelc35

• 

Individul nu se teme de moarte (no11 timelltem mortem. IGLR, 209)36
, întrucât nutreşte speranţa învierii 

şi \'iC\ii \"CŞnicc (IGLR. 92: cep' EAJtU)L rhacrTricrc:co; E\'Oabe iiKaµev 1;co1l.; ULCO\iot1 <i..xoAUtl<JECO<; sau, altfel 
spus, pentru că " În moarte sri'i învierea" (in morte rcsurrcclio, IGLR, 94). 

26 
Eroizarca este oricum o fonni'1 de nemurire, superioară simplei supravieţuiri în Hades. Vezi comentariul lui D.M. 
Pippidi la ISM, I, 309. 

27 
Dis Mcmibus el Perpettwe Sere11ita1is este o sintagmă frec\'ent folosită pe monwuentele din sec.II - ill p.Clu. şi care 
redă, în tenneni funerari, concepţia de sorginte lilosolică despre liniştea desăvârşită şi absenţa emotiilor, pasiunilor, 
grijilor odată cu trecerea pe tărâmul umbrelor, \'ezi Cwnont 1966. 

28 
Vezi trimiterile din IGLR, 44 la Cwnont 1929, 247 şi unn.; Cumont 1966, 361 - 362, n. l; Owen 1973, 248 - 250. 

29 Iambulos, istoric grec; vezi Lucian din Samosata, V.H„ 1, 3. 
30 Pentru expresia vftoo<; µm.::cigu)\' cf. şi CIL, ill, 2, 1379. 
31 Inscripţia e :.:itită în două variante la Em. Popescu, IGLR, 21, (et 11ostris provid[ete fil]is, estote memores itentm 

[El]ysiis co[1'e11]111ri) şi în trimiterea de la nr. 208 (nostris pr[ofun]d[ite Mani]s, estote memores iterum [El]yssis 
conventuros). Pentru [man]is şi nu [fil]is, CIL, m, 13742; CLE, I, 859; Diehl, 3314. 

32 Cumont 1966, 370. 
33 Pârvan 1914, 332 - 338; vezi şi Bamea 1968, 381. 
34 Vezi şi Popescu 1975, 89 - 90; şi, mai ales, valorosul studiu al lui Bamea 1957, 265 - 288. 
35 

Cumont 1966, 104 şi unn., 116, nr. 4, 123, 183, 200; vezi şi Daicoviciu 1936, 253 - 256 (verbul ouvcioTQEro). Pentru 
diverse fonnule din inscripţii, vezi trimiterile din IGLR, 2 IO şi p.224. 

36 
Reconstituire lotuşi probabilă între [par]entem mor[tuum] sive [non tim]enlem mor[temJ. Editorul consideră mai 
probabilă a doua lectură. 
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E o speranţă în faţa morţii? E, indirect, un imn al vieţii aşa cum a văzut Pârvan în inscripţiile păgânc37 ? 
Pentru noi nu e decât o afim1aţie dincolo de care descifrăm împăcarea creştină cu fatalitatea. 

Între literatură şi constatarea istorică, între aceasta şi filosofie, inscripţiile funerare îşi au un loc aparte, 
iar perspectiva analizării lor nu pare încă epuizată. 
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Elements de reflexion humaniste dans certaines epigraphes de /Jobroudja 

Resume 

L'article reprend quelques inscriptions et y fait une setection de passages ou de tennes, tou.t en essayant 
le decodage de certains concepts et conduites humaines. Ceux-ci sont mis en correlation avec des idees de 
l'hedonisme epicurien ou du scepticisme stoique, dans l'acception d'u.ne philosophie vu.lgarisee (populaire) 
offerte par Les inscriptionsfuneraires. 

37 Cităm, pentru fmmuseţea lui, pasajul din Pârvan 11973, 85: "Viaţa e totul: cel răposat nu poate fi mai drept pretuit şi 
mai sincer plâns decât dacă trecătorul ştie cine a fost el şi ce-a fost, în viaţa de aici. Fiecare piatră de monnânt greco­
romană e un imn al vieţii: w1ii spun numai ce-au pierdut plecând la umbre, alţii însă spun şi însăşi lauda vieţii, 

preamărind-o ca bimitoare a morţii prin cultul amintirii faptelor omeneşti.'' 
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