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ELEMENTE POSTMODERNE REFLECTATE IN ROMANELE HITSUJI
WO MEGURU BOKEN (,,iIN CAUTAREA OII FANTASTICE”) SI DANSU
DANSU DANSU (,,DANS DANS DANS”) DE MURAKAMI HARUKI

Adina Florinela VESELIN

Pe fundalul unor schimbari radicale determinate de o puternica industrializare si o
crestere fard precedent a indicatorilor economici, respectiv a nivelului consumului la
nivelul societatii japoneze, incepand cu anul 1980 devine importanta nu numai calitatea,
ci si numarul romanelor care prin vanzare impun o noud moda — devine clara dominanta
cantitativa in contextul sfarsitului de secol doudzeci. Acum apar numeroase cazuri de
romane best-seller. Trasaturile In comun ale acestor romane sunt evidentiate de Kato
Shiiichi in Istoria literaturii japoneze:

Protagonisti tineri, fara legaturi de familie, fara preocupari economice, ce se miscad intr-un spatiu
abstract, aproape artificial, fard sentimentalisme, fird a se implica in destinul altora. Barbati si femei
egoiste, adesea inteligenti, adesea emotivi si aproape intotdeauna melancolici, care duc o viatd fara nici
un tel. Devin pasionati de noutati, de lucruri care au legdturd cu moda: imbracaminte, muzicd, mancare,
casa si, in fine, de raportul dintre barbat si femeie. Ei nu fac altceva decit sd mearga la cumparaturi, sa dea
telefoane, sa se intalneascd cu prietenii si sd facd dragoste. Nici pasiune amoroase, nici urd, nici
personalitate puternic, ci totul nantonaku (,,la intamplare, fara a sti de ce”).’

O viziune care, conform unor cercetatori ,,nu putea intelege si accepta
«inutilitatea» destinelor unor personaje care traiau la voia intamplarii si a banalului, fara
sa se afle in urmarirea vreunei tinte ,,nobile”, dar care nu putea totusi sa ignore
fenomenul receptarii masive a unei asemenea literaturi care ajunsese sa fie pe placul a
milioane de persoane”.”

Pentru multi istorici, insa, aceste schimbari au favorizat aparitia unui nou tip de
roman, romanul postmodern, ce aduce ,,in prim plan idei pe care Dick Higgins le
numeste postcognitive: ,,Ce fel de lume este aceasta? Ce e de facut in ea? Care dintre
eurile mele sa o faca? Ce se Intampla cand tipuri de lumi sunt puse sa se confrunte sau
cand hotarele dintre lumi sunt incalcate?”.

Haruki Murakami incearca ,,sa redefineasca notiunea de fictiune prin manevrarea
extrem de ingenioasa a strategiilor alteritatii intr-un sistem de relationare care nu tine
seama de axa timpului sau de reperele spatiale stabile tradi‘gion'clle”.4

Lumile descrie in romanele Dans Dans Dans si In cdutarea oii fantastice sunt
artefacte estetice construite in jurul muzicii si artei, printre multe alte aspecte, unde
obiectele semiotice ocupa un loc prestabilit, functiondnd drept elemente ce confera
continuitate romanului, nefiind simple duplicari ale realitatii, ci factori esentiali ai
lumilor posibile, ca rezultat a imaginatiei poetice a lui Murakami.’

Elementele occidentale se regasesc in romanul Dans Dans Dans prin muzica pe
care o ascultd personajul principal: Fleetwood Mac, Abba, Bee Gees, KC and the
Sunshine Band, Donna Summer, Eagles, Boston, John Denver, Sinatra si Elvis Presley.

" Shiiichi Katd, Istoria literaturii japoneze (De la origini pand in prezent), vol. II, traducere din limba
japoneza de Kazuko Diaconu si Paul Diaconu, Bucuresti, Editura Nipponica, 1998, p. 892.

* Rodica Frentiu, Haruki Murakami: jocul metaforic al lumilor alternative. Cluj-Napoca, Editura
Argonaut, 2007, p. 46.

? Brian McHale, Fictiunea postmodernistd, lasi, Editura Polirom, 2009, pp. 30-31.

* Alexandra Marina Gheorghe, Metamorfoze ale textului literar japonez de la Kojiki la Murakami,
Bucuresti, Fundatia Romania de Maine, 2008, p. 207.

3 Justo Sotelo, Los Mundos de Haruki Murakami, Madrid, Editores Izana, 2013, p- 44.
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Lumile posibile create de Haruki Murakami dobandesc o semnificatie deosebita din
punct de vedere estetic, ritmul fiind una din calitatile necesare operelor sale. Pe langa
aceasta fluiditate a ritmului, trebuie observatd, de asemenea, si monofonia: in care
discutiile dintre personaje par a se restrange intr-una singura. Se evitd, in acest sens,
prolicsi contradictorii, facand posibil un dialog mult mai fluid. Personajele nu se
implicd 1n contradictii, nu resping ideile altora, ci Incearca sd gaseascad solutii pentru
enigmele generate de-a lungul tramei.°
Yasunari Kawabata noteaza intr-un text despre arta romanului ca

Muzica este arta timpului, iar Haruki Murakami pare ca incearca sa o demonstreze prin creatia sa
literara, incercand cu ajutorul muzicii sd traverseze granitele, imperceptibile ochiului liber, dintre

=9

realitatea ,,concreta” si cea ,,imaginata”, dintre constient si subconstient, dintre starea de trezie si cea de
vis, dintre viata si moarte, dintre lumea de aici si cea de dincolo’.

Tehnicile folosite de Haruki Murakami in construirea operelor sale sunt amintite
de catre Matthew Strecher sub forma unei aparente negari a literaturii ca arta,
remarcandu-se prin studiul sdu asupra mintii umane, a jocului cu elemente supranaturale
(In special prin prisma curentului literar cunoscut drept realism magic), dar si a
abordarii neobisnuite a istoriei, precum si a vastei cunoasteri a domeniului muzical.®

Se observa, astfel, unele elemente postmoderne folosite de autorul nipon in
construirea operelor sale: universuri paralele, metafictiune, intertextualitate, realismul
magic, precum si teme raportate la societatea japonezd contemporand, sentimentul de
singuratate, autoizolarea personajelor; personajele murakamiene sunt descrise in La
magia cudntica de Haruki Murakami de catre Aoki Tamotsu ca fiinte ce par a trdi, dar
nu trdiesc: ,starea de spirit a personajelor tipice murakamiene sugereaza o indiferenta
totald, nici fericite, nici triste, nici singuratice, nici iubite, ele trdiesc pur si simplu”.’

Personajele lui Murakami sunt personaje posibile si individuale, ce trdiesc in lumi
alternative- lumea fictionala a literaturii sale. Nu sunt personaje lipsite de suflet, dar nici
autoreferentiale, si reprezinta indivizi ce fac parte din lumi fictionale. Lumile posibile
sunt cele ce configureaza universul discursului fictional, iar semantica legitimeaza ideea
de referintd fictionald. Protagonistii operelor murakamiene (precum si personajele
secundare) par a fi reprezentanti ai lumii actuale.'® Totusi, ca particularititi fictionale,
pot fi considerati ontologic diferiti de persoanele, evenimentele si locurile reale Intrucat
»operele de fictiune pot sd combine structuri de lumi incompatibile, sa se joace cu
imposibilul si sd vorbeascd necontenit despre ceea ce nu se poate exprima”.'’

Acest lucru poate fi observat prin prisma naratorului la persoana I din romanul In
cautarea oii fantastice, un personaj ce traieste intr-o lume posibild, ce nu reprezinta un
individ real, dar nici universal. Gusturile sale literale, cinematografice, muzicale si
culinare sunt asemanatoare cu cele ale celorlalte personaje murakamiene, dar in
tipologia lumilor posibile dobindesc o existentd unitard, proprie, care existd doar in
interiorul textului creat de catre Haruki Murakami.

In romanul /n cdutarea oii fantastice, se foloseste data sinuciderii lui Yukio
Mishima pentru a fixa inceputul momentului actiunii, introducand cititorii intr-o epoca

® Ibid., p. 45.

" Rodica Frentiu, op. cit., pp. 186-203.

¥ Matthew Carl Strecher, The Forbidden Worlds of Haruki Murakami, Minneapolis, University of
Minnesota Press, 2014, pp. 1-2.

° Benito Elias Garcia-Valero, La Magia Cuantica de Haruki Murakami. Las novelas del autor y la
ciencia ficction, era digital y fisica cuantica, Madrid, Editorial Verbum, 2015, p. 71.

19 Justo Sotelo, op. cit., p. 46.

" Toma Pavel, Lumi fictionale, Bucuresti, Editura Minerva, 1992, p. 101.
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criticd a istoriei Japoniei, autorul fiind constient cd materialul real trebuie schimbat
radical pentru a putea accede la lumea fictionald, lucru pe care il realizeazd prin
intermediul canalelor semiotice.

In proza Iui Murakami

Elemente reale se combind cu cele fictionale intr-un joc care mentine, prin introducerea unor
indeterminanti spatiali si temporali, o continua tensiune narativa la nivelul textului. In plus, felul in care
personajele se sustrag lumii reale sau felul in care pasesc prin lumea ireald, ca si cum aceasta n-ar fi
altceva decét realitatea concretd, confera un grad in plus de indeterminare la nivelul categoriei actantilor
narativi algéror relevanta sociald se estompeaza in raport cu afirmarea, in plan real, a existentei lor
interioare.

Lumea mai mult sau mai putin reald in care triieste protagonistul din romanul In
cautarea oii fantastice, capata rezonante magice in momentul ajungerii In cabana semi-
abandonata din insula Hokkaido, in care se poate observa existenta unei lumi fictive cu
influente mitologice, in care coexistd atat domeniul natural, cat si cel supranatural:

Am deschis usa. In fata mea stitea Omul Oaie. Nu pirea ci-1 intereseaza prea tare nici persoana
mea, nici usa deschisd; studia in schimb ca pe o raritatea cutia de scrisori, aflata la doi metri distanta. Era
doar cu putin mai inalt decat cutia, si fi avut vreun metru si jumatate. In plus, era cocosat si avea
picioarele strambe. "

Romane precum In cdutarea oii fantastice si Dans Dans Dans au numeroase
elemente in comun, respectiv barbatii abandonati de femei. Femeile ocupd un rol
important in viata protagonistului din romanul /n cdutarea oii fantastice; prima femeie
— cea care ar fi facut dragoste cu oricine — , este prima sa iubitd din timpul facultatii; a
doua este propria nevastd, de care se desparte la inceputul romanului, iar a treia este
femeia cu urechi frumoase, partenera sa in calatoria aventuroasad din insula Hokkaido si
personajul obsesiv in cdutarea caruia porneste in romanul Dans Dans Dans.

Lumea conturati in romanul /n cdutarea oii fantastice incepe in momentul in care
personajul primeste vestea cd prima sa iubitd a murit Intr-un accident; pe acea fatd o
vedea tot timpul intr-o cafenea, cu coatele sprijinite pe masa, adancitd in lectura unor
carti apartinind lui Mickey Spillane, Kenzaburo Oe sau Allen Ginsberg; isi aduce
aminte, de asemenea, ca fuma fara incetare, tigard dupa tigard, neobisnuind sd isi bea
cafeaua, care 1 se racea in ceascd. Din anul 1970 se produce un salt rapid in anul 1978,
anul in care se desfasoara actiunea romanului. Sotia protagonistului 1i spune ca il va
pardsi, moment In care se produce un dialog rece ca gheata intre cei doi, ca si cind nu ar
mai fi rdmas nicio urma de iubire intre ei. Femeia ii vorbeste despre dificultétile pe care
le-a IntAmpinat in mentinerea casniciei, care poate ar fi fost salvatd daca ar fi avut copii.
El ridica din umeri si afirma ca si casniciile cu copii sunt destinate esecului, spunindu-i
ca nu este altceva decédt o scuza. Acesta reflecteazd asupra vietii sale atunci cand este
parasit de nevasta in modul urmator:

Ma simteam ca un copil parasit intr-un oras Infricosator. (...) Ma trezeam la sapte dimineata, imi
faceam cafea si pdine, plecam la lucru, mancam seara in oras, beam doua-trei pahare, ma Intorceam acasa,
citeam vreo ord in pat, stingeam lumina si md culcam. Sambata si duminica mi le petreceam batand
cinematografele cat era ziua de lunga. Ca de obicei, seara mancam in oras, beam, citeam gi ma culcam.
Asa s-a scurs o lund incheiatd. Dintr-un anumit punct de vedere, plecarea ei mi se parea inevitabila. Ce s-a
facut e bun facut si acum nu mai avea nici o importanta in ce fel ne petrecuserdm cei patru ani de casnicie.
Nu mai mult dect albumele golite de fotografii."*

"2 Rodica Frentiu, op. cit., p. 112.
"> Haruki Murakami, Hitsuji wo meguru boken, vol. 11, Tokyd, Kodansha, 2004, pp. 165-166.
'* Haruki Murakami, Hitsuji wo meguru boken, vol. I, Tokyd, Kodansha, 2004, pp. 38-41.
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A treia femeie, cea cu urechi fermecatoare, o fatd de doudzeci si unu de ani cu trei
ocupatii: corector cu jumatate de norma, model pentru agentii de publicitate si dama de
companie. Intr-o conversatie avuti cu femeia cu urechi fermecitoare, personajul o
asigurd ca viata lui nu este una interesantd, ci una plictisitoare, intreaga lui existenta
putand fi rezumata la cuvantul ,,obisnuit™:

Am crescut intr-un cartier obisnuit, am mers la o scoald obisnuitad. Cand eram mic nu scoteam o
vorba, iar cand am mai crescut, am devenit un copil plictisit. Am intdlnit o fatd obisnuitd si am tréit o
prima poveste de dragoste obisnuita. La optsprezece ani am intrat la facultate si am plecat la Tokyo. Dupa
absolvire am deschis un mic birou de traduceri, impreund cu un prieten, si cumva am reusit sa ne
castigdm traiul. Acum trei ani ne-am extins spre publicitate si reclame, si lucrurile merg destul de bine.
Am cunoscut o angajata de la compania noastra si ne-am casatorit acum patru ani, iar acum doua luni ne-
am despartit. Motivele sunt destul de complicate. Am un motan batran. Fumez doua pachete de tigari pe
zi si nu reusesc sa ma las in ruptul capului. Am trei costume, sase cravate si vreo cinci sute de discuri cu
muzicd demodata. Stiu pe dinafard numele criminalilor din toate romanele politiste ale lui Ellery Queen.
Am si toate volumele lui Proust din ciclul in ciutarea timpului pierdut, dar n-am citit decit jumatate. Vara
beau bere, iarna beau Whisky.]5

Romanul Dans Dans Dans este alcatuit ca o reflexie asupra destinului uman si
trecerii ireversibile a timpului. Personajul continua sa viseze hotelul Delfin, element
central al povestii din romanul /n cdutarea oii fantastice: ,Visez adesea hotelul Delfin.
In vis sunt cuprins de el. Mai precis, sunt inclus in el ca o prelungire a sa”.'®

Ca urmare a clasificarii lui Talcott Parsons, personajele lui Murakami pot fi
clasificate in: autohtone, creati de catre autor, in care se incadreazd majoritatea
personajelor; imigrante care provin din exterior, respectiv din lumea reald sau din alte
texte, precum Kafka, din romanul Kafka pe malul marii, dar si K, naratorul din Iubita
mea, Sputnik, care se aseamana foarte mult personajelor lui Franz Kafka din Castelul si
Procesul; substituti, ce fac aluzii la entitati reale ale caror proprietati au fost modificate
in scopul de a construi lumile posibile, prin continue citate sau influente ale unor
scriitori, muzicieni si alte tipuri de artisti reali care sunt incorporati in trama romanelor
sale, inzestrandu-i astfel cu posibilitatea de a accede la universul creat. 17

Personajele lui Haruki Murakami tind a ramane prinsi Intr-o stare de suspensie,
precum peter pani carora le este teama sa se maturizeze. Personajele sale lupta pentru a
isi mentine individualitatea, nsd realitatea ii Tmpiedicd, motiv pentru care existd o
confruntare permanenta intre comportamentul neconformist si sistemul economic care fi
inconjoara. Acest fapt rezulta a fi transcendal intr-o societate precum cea japoneza, care
se afld intr-o luptd permanenta cu trecutul glorios, ordinea stabilita de traditiile familiare,
institutiile politice, economice si sociale.

Atat Haruki Murakami, cat si personajele acestuia sunt initiatoare ale dreptului la
shutaisei FAKVE (tradus in limba romana prin ,,individualitate™). Acest lucru poate fi
observat In romanul La capatul lumii si in tara aspra a minunilor, in care personajul
principal este intruchiparea a doud personalitati: parte a unei lumi distopice, in care
Sistemul doreste controlarea cetatenilor, si parte a unei lumi utopice, in care existenta sa
se invarte in centrul unui oras medieval, strabatut de un rau si Inconjurat de un zid,
lumea exterioara fiind reprezentatd de o padure densa, consideratd drept un loc periculos,
de neexplorat. Un lucru pe care fiecare individ a trebuit sa il faca in momentul in care a
ajuns la capatul lumii a fost abandonarea propriei umbre in cabana paznicului, unde,

"> Ibid., pp. 68- 69.
' Haruki Murakami, Dansu Dansu Dansu, vol. 1, Tokyd, Kodansha, 2004, p. 1.
17 Justo Sotelo, op. cit., p. 68.
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treptat, umbra va fi sleitd de puteri, lucru ce ii va aduce pieirea. Insa protagonistul nu
respecta aceasta reguld, isi salveaza propria umbra, care deja era pe moarte, paraseste
orasul, Intelegand, in cele din urma, ca toti cei ce 1si parasesc umbra, 1si pierd si sufletul.
Benito Garcia-Valero considera cd umbra este o metafora a individualismului sau
shutaisei; odatd pierduta, individul se pierde pe sine, cufundandu-se intr-o stare de
conformitate si fericire aparenta, lucru, de altfel, nedorit de personajele lui Murakami.'®

In operele murakamiene, se observi obsesia pentru riturile initiatice a personajelor,
care indiferent de varsta, prinse in febra adolescentind, iau parte la un rit de initiere;
adolescenta nu mai este o stare biologica, ci un mod de viatd non-conformist care, de
multe ori, se regiseste in ideea, adeseori dinamica, alteori staticd, a cutirii individualitatii. "’

In Dans Dans Dans se repeti anumite evenimente din actiunea romanului /n
cautarea oii fantastice, desi, de aceastd datd, aventura protagonistului este mai mult
mentald decat fizica. Nu mai este necesara gasirea niciunei oi, ci de aceastd datd este
subliniata incercarea de a confer1 sens vietii: ,,58 dansezi. Tu trebuie sd dansezi cat tine
muzica. Pricepi ce-ti spun? Danseaza mai departe fara sa te opresti. Nu te Intreba de ce,
nu te gandi ce sens are. Daca incepi sa te gandesti la lucrurile astea, ti se opresc
picioarele. Odata oprite, eu nu mai pot face chiar nimic pentru tine. Legaturile tale se
vor destrima complet”.*’

Motivatiile si conflictele sunt alte doua aspecte esentiale in relatiile umane ce se
stabilesc in operele murakamiene. Romanul ,,se articuleaza in jurul a doud metafore:
oaia, care incarneazd, printre altele, si dorinta de putere, si hotelul Delfin care poate fi
interpretat ca spatiul in care orice existentd paralela ar fi posibila”.”

Hotelul Delfin este locul in care cei doi se intdlnesc cu Maestrul Oilor, tatal
proprietarului care a fost posedat de oaia inzestrata cu puteri supranaturale si abandonat
mai tarziu:

In vis mi-a apérut o oaie care m-a Intrebat daca poate sd intre in mine. Sigur ca da, i-am spus eu. N-am
stat s3 ma gandesc prea mult, stiam cd nu e decat un vis. (...) M-am trezit intr-o dimineata si oaia nu mai era
acolo. Atunci am inteles ce inseamna s fii , parasit de oaie”. E un infern.”

Intrebat fiind asupra simbolisticii oii din romanul /n cdutarea oii fantastice,
Haruki Murakami a marturisit initial ntr-un interviu ca el insusi nu stia ce alta
semnificatie ar avea oaia in afard de aceea de liant intre protagonistul Boku si prietenul
lui Sobolanul. Scriitorul japonez va dezvalui, mai tarziu, simbolistica oii (oaia fusese
importatd in Japonia ca animal exotic abia la inceputul perioadei Meiji), afirmand ca
pentru el oaia ar reprezenta ,,un fel de simbol al progresului agresiv cunoscut de Japonia
in cursa pentru modernizare”. %

Cei doi pleacd in cdutarea Sobolanului, ajungind la cabana ce apartine familiei
acestuia, ce reprezinta locul unde se declanseazd conflictul interior al protagonistului:
prietena lui cu urechi fermecatoare il paraseste fara sa il anunte si au loc doua aparitii
stranii, cea a Omului Oaie si a celuilalt eu prin prisma unei oglinzi. Naratorul crede
initial cd Omul Oaie este prietenul sdu, Sobolanul, dar imediat 1si alungd acest gand:
,Omul Oaie si-a privit o clipd dosul mainii, apoi si-a intors mana si si-a studiat palma.

18 Benito Elias Garcia-Valero, op.cit., p. 35.

% Armando Gonzalez Torres, ,,Los centro excentricos. La influencia de Murakami en Occidente”, in
»Quimera”, diciembre 2007, pp. 41-43.

*% Haruki Murakami, op. cit., pp.182-183.

*! Rodica Frentiu, op. cit., p. 120.

** Haruki Murakami, op. cit., pp. 63-66.

* Rodica Frentiu, op. cit., pp. 118-119.
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Era exact gestul pe care obisnuia sd 1l facd Sobolanul, dar Omul Oaie nu putea fi
Sobolanul, pentru ci era cu cel putin doudzeci de centimetri mai scund”.*

Aparitia Sobolanului clarificd misterul din jurul sau, marturisind cd a asteptat ca oaia
sa adoarma tun, dupa care s-a sinucis cu oaia inauntrul lui, care nu a avut timp sa scape.

Puterea si erotismul sunt unele dintre elementele esentiale utilizate de Murakami in
construirea lumilor narative, reprezentate in romanul /n cdutarea oii fantastice sub forma
oii si a Sobolanului®’; puterea este reprezentatd de oaia cu puteri fantastice, animalul care
a intrat In corpul sefului grupului mafiot cu scopul de a crea un imperiu economic si
financiar grandios, pe care l-a abandonat apoi, cand nu i-a mai fost de folos, iar apoi in
corpul Sobolanului céruia i-a oferit tot felul de minunatii, prea bune pentru el, dupa cum
marturiseste insusi personajul. Sobolanul i-a trimis protagonistului céteva scrisori, dar
niciodata nu i-a spus de unde le trimite; in una din ele 1i cere sa publice o fotografie cu oi
undeva unde sd o poatd vedea lumea. Acesta se foloseste de strategia erotismului,
promitandu-i cd o sd i1 cedeze puterea sa de seductie in schimbul ajutorului sau.

Sobolanul i s-a confesat cd, in general, are nevoie de doar cateva minute pentru a
cuceri o persoand; a lucrat in diverse locuri si a avut numeroase relatii amoroase cu
femei diferite, lucru care reafirmd legdtura dintre putere si erotism, precum si influenta
asupra comportamentului uman. Protagonistul este sedus de ideea seductiei in sine,
probabil din pricina faptului ca acesta se simte neatractiv si lipsit de importantd in
relatiile cu sexul opus.

Puterea este vizibild in acest roman prin prisma sefului mafiot si a retelei pe care o
conduce din umbrd, ce influenteaza orice activitate politica, sociald, economicd si
culturala din Japonia.

O alta caracteristica fundamentala a operei lui Haruki Murakami este ,,aceea de a
pune fatd in fatd «existenta» cu «non-existenta», pe «a fi» cu «a nu fi», pozitionand cele
doud lumi paralele intr-un fel propriu: una — o realitate recognoscibild imediat, iar
cealaltd — in mod evident fantasticd®”.

Conceptul de pasaj ii este datorat lui Julio Cortazar, care considera ca intr-un
moment concret al vietii — In metrou sau citind un ziar Intr-o cafenea — fiinta umana
inceteazad sa mai fie ea Insdsi, fiind prinsd intr-un sistem de recipiente, lucru aparent de
neconceput; eu individual dispare si se deschide pentru comunicarea cu alte fiinte.
Pentru Julio Cortazar aceastd experientd a pasajului porneste din fantastic, una din
temele esentiale pentru unele din povestile sale. Fantasticul lui Cortdzar corespunde cu
lumea fictionald a lui Murakami din romanul /n cdutarea oii fantastice in care Omul
Oaie este prezentat ca un prim pasaj interior al romanului, iar cele doud scrisori trimise
de catre Sobolan protagonistului, constituie un al doilea pasaj de importantd majora.
Autorul se foloseste de o oglindd — ca un al treilea pasaj interior — pentru ilustrarea
celuilalt eu al protagonistului”:

Oglinda imi reflecta imaginea perfect, din cap pand-n picioare. Nu vedeam nimic schimbat in
propria-mi infatisare. Eram eu, cel dintotdeauna, lipsit de expresie, ca Intotdeauna. Si totusi, imaginea din
oglinda era prea clard. Nu ma vedeam plat, ca o reflectie. Aveam senzatia ca eu eram reflectia si cd ma
uitam din interiorul oglinzii la mine, cel de aici. Am ridicat mana dreapta la nivelul fetei si mi-am sters
buzele. La fel a facut si ,,eul” din oglinda. Dar poate cd nu ficeam decat sa imit gestul celuilalt. Nu eram
sigur, ca-mi stersesem buzele din vointa proprie. Mi-am Intiparit in minte ideea de ,,vointa proprie” si mi-

* Haruki Murakami, op. cit., p. 175.
% Justo Sotelo, op. cit., p. 93.

%% Rodica Frentiu, op. cit., p. 101.

7 Justo Sotelo, op. cit., p. 139
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am ciupit urechea cu ména stanga. ,,Eul” din oglinda a ficut exact aceeasi miscare. $i el parea ca avea In
minte ideea de ,,vointa proprie”. Am renuntat si am plecat de la oglinda. A plecat si ,,eul” celalalt’®.

Apoi a privit pentru a se asigura dacd Omul Oaie se reflecta sau nu in oglinda, dar
in acel salon nu era nimeni, sau, spus sub o altd forma, in lumea din interiorul oglinzii,
el a ramas singur: ,,M-am uitat si in oglinda dupd Omul Oaie. Omul Oaie nu se reflecta
in oglinda. In salonul celilalt nu era nimeni. Se vedea doar mobila. in lumea de dincolo
de oglindi eram singur”.”

Lumea ,,devine o viziune reflectata, or se stie ca reflectarea poate fi interpretata ca
o formd a dublului, la randul lui, un compromis intre eu si altul. Fictiunea lui Haruki
Murakami st si ea marturie pentru asemanarea in alteritate sau alterarea in identitate
care circuld intre obiecte, locuri, personaje, situatii, acte si cuvinte”.*

In romanul n cdutarea oii fantastice motivul dublului nu se regiseste doar la
femeile din viata protagonistului, care urmeaza acelasi tipar si care, in cele din urma, il
parisesc, ci si in el insusi, respectiv eul celilalt.”’ Femeia cu urechi fermecitoare afirma
despre protagonist ca trdieste doar jumatate din viata, cealaltd jumatate fiind inca
inactiva. Doar la finalul romanului, cand ramane singur in locuinta Sobolanului, se
gandeste cd e posibil sd aiba un al eu in aceasta lume, si cd, in acea clipa, e posibil sa fie
undeva intr-un bar, band whisky fericit. Se ajunge astfel in situatia in care eul celalalt
pare mai real, lucru pe care protagonistul nu il Intelege inca, respectiv faptul cd eul sau
real se pierde incetul cu incetul. Aceastd dualitate este prezentatd in momentul in care se
produce jocul oglinzii cand naratorul isi ia la revederea de la propriul eu: ,,Am intors
pendula la loc, cu fata spre camera, apoi m-am dus la oglinda si mi-am luat ramas-bun
de la mine Tnsumi. Sper sa mearga toate bine, am spus eu. Sper sd mearga toate bine, a
raspuns celalalt”.*

Subtextul narativ din romanul In cdutarea oii fantastice, dupi cum noteazi
Rodica Frentiu se elaboreaza ,,in jurul conflictului intre Sobolan, un hippie al anilor 60
si seful ce reprezintd statul ultra sofisticat, mecanic si tehnologizat, amintind de
miscarea studenteasca (Zenkyoto 4=3:f) din anii 1960 Tmpotriva guvernului, conflict
ramas, intr-un anume fel, deschis, nesolutionat. Statul devenise intre timp mai puternic
ca niciodatad. Cu un asemenea oponent, finalul romanului, in ciuda unei aparente
rezolvari, se amana continuu. Nu se intampla efectiv nici o crimd, nu exista nici un
cadavru, iar arma crimei nu poate fi gasitd. Crima devine in acest caz ,,virtuald”, ca si
criminalii. Sugestiile fictionale postmoderne mizeaza pe crearea unui spatiu al
intrebarilor vis-a-vis de realitate si fantezie. Ajunsi la cabana aflatd in locul in care se
facuse poza, devenita pretextul investigatiei politiste a protagonistului romanului,
prietena cu urechi frumoase, datorita careia reusise sa dea de urma Sobolanului, dispare,
in locul ei aparand Omul Oaie (Hitsuji otoko). Indeplinind aceeasi functie ca si fata cu
urechi frumoase, Omul Oaie stabileste legatura protagonistului cu oaia fantastica.
Misterul se clarifica si se adanceste in acelasi timp”.”

Se observa, asadar, modalitatea prin care Haruki Murakami 1si construieste trama
romanelor prin Incercarea acestuia de a capta disolutia si confuzia care planeaza asupra
societdtii japoneze postmoderne, modificarea sistemului de valori traditionale,
occidentalizarea societatii, combinarea elementelor reale cu cele fictionale, evadarea

¥ Haruki Murakami, op. cit., pp. 202-203.
* Ibid.m, p. 207.

% Rodica Frentiu, op. cit., p. 96.

31 Justo Sotelo, op. cit., p. 162.

%2 Haruki Murakami, op. cit., p. 238.

3 Rodica Frentiu, op. cit., p. 121.
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unor entitdti reale in fictiune, precum si jocul cu elemente supranaturale, acestea fiind
unele din temele care definesc romanul japonez postmodern.
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O COMPARATIE A VIZIUNILOR ESCATOLOGICE DIN TSUREZUREGUSA
DE YOSHIDA KENKO SI HOJOKI DE KAMO NO CHOMEI

Alin Gabriel TIRTARA

1. Elemente fundamentale din escatologia budista est-asiatica

In spatiul est-asiatic, incluzind Japonia, ramura predominantd a budismului este
aceea a doctrinei Mahayana, sau Marele Vehicul. In cadrul doctrinei Mahayana, una
dintre Invataturile elementare enuntd faptul ca tot ceea ce exista este destinat declinului
si apoi pieirii. Insasi institutia budistd nu este o exceptie de la acest adevir, motiv pentru
care, atunci cand budismul va disparea complet, un alt Buddha, Maitreya, va aparea
pentru a raspandi o noua dharma (legea budista) pura la sfarsitul a ceea ce este denumit
Mo Fd& Ki% in limba chinezd, sau Mappo K% in limba japoneza, termen ce poate fi
tradus prin sintagma sfdrsitul dharmei.

Este important de mentionat incd de la inceput faptul cd in cadrul budismului
cronologia este dependentad de conceptul de samsara care se referd la ciclul nesfarsit al
renasterilor. Aceastd viziune asupra ciclului neintrerupt de prabusiri si renasteri ale
timpului nu poate accepta sensul dat sfarsitului lumii de catre religiile abrahamice.
Sfarsitul legii budiste nu implicd un sfarsit absolut al istoriei care sa fie marcat de un
eveniment cataclismic universal provocat de lupta dintre bine si rdu asa cum, de pilda,
considerd crestinismul; din contra, sfarsitul legii budiste este temporar si relativ fata de
ciclul infinit al samsara.

1.1 Prezenta conceptului Mappo in literatura medievala japoneza

Mappé a inceput sa fie perceput drept o problema existentiald la o scard mai mare in
ultima parte a Epocii Heian (794-1185) si la inceputul Epocii Kamakura (1185-1333).
Aceastd perioada este caracterizatd de instabilitate politicd si sociala, de decdderea
autoritatii vechii aristocratii din capitala de la acea vreme a Japoniei, Heian “F-% si de
ascensiunea unei noi clase conducatoare militare (perioada este marcatd si de aparitia
institutiei shogun-ului). Insa instabilitatea politici nu este singurul motiv pentru care
sentimentul apropierii Mappé a inceput sa se faca resimtit din ce in ce mai apasitor. In
cadrul cosmologiei budiste, timpul este impartit 1n trei mari perioade: prima este aceea a
Legii Adevarate Shobo 1E %, care incepe in anul mortii lui Siddhartha Gautama
(aproximativ 483 1.Hr. conform traditiei budiste) si de-a lungul careia dharma va fi
respectatd cel mai indeaproape, urmati de cea a Imitarii Legii Zobo {&i%, in care
dharma nu va mai fi cea originald, pentru ca ultima sa fie epoca Mappé & i%. In Japonia
a devenit prevalentd ideea conform careia fiecare dintre primele doud epoci, cea a Legii
Adevarate, respectiv cea a Imitarii Legii, au avut o duratda de ciate 1000 de ani, iar un
simplu calcul ar fi plasat inceputul Mappé in jurul Epocii Heian. Iata deci cd situatia
economico-sociala dificild era dublatd de credinta in aceasta aritmetica milenarista.

Contextul istoric mai sus amintit s-a dovedit insa un teren fertil pentru dezvoltarea
unei nise literare numite inja bungaku BRFE X scrisd de sau despre oameni care au
ales sa se retraga din lume®®. Acest gen literar al celor ce nu se puteau adapta la noile

** Michele Marra, Semi-Recluses (tonseisha) and Impermanence (mujé): Kamo no Chomei and Urabe
Kenko, in Japanese Journal of Religious Studies 11/4 1984, p. 313.
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realitati ale lumii in care trdiau, preferand sa se izoleze de restul societdtii pentru a se
dedica cultivarii preceptelor budiste s-a manifestat sub mai multe forme, atat proza, cat
si poezie, iar printre cele mai reprezentative opere putem aminti Tsurezuregusa fERE
¥ sau ,insemndri din clipe de rigaz” de Yoshida Kenkd si Hojoki 753 52°°, sau
,Jurnal dintr-o colibd” de Kamo no Chomei, asupra cdrora ne vom opri in aceasta
lucrare. Ambele opere fac parte din canonul literar japonez si sunt considerate,
impreund cu Makura no soshi ¥LEF (tradusi in romana ,,insemniri de capatai”) de Sei
Shonagon ;A #AE drept cele mai importante trei lucriri apartinind genului literar
japonez zuihitsu FEZE, ,,gen literar care, fird a avea o forma definitd, descrie observatii,
experiente si impresii in mod spontan, lisandu-se in voia pensulei. [...] In Occident,
incluzdnd si creatii mai recente, genul este cunoscut sub numele de eseu, dar,
comparativ, varianta japonezi este mai fragmentara.”’

1.2 intre Curtea imperiali si pustnicie

Yoshida Kenkd 7 HI3fé4f, pe numele siu laic Urabe no Kaneyoshi b D el
facea parte dintr-o familie de aristocrati de rang inferior, asociata cu Sanctuarul Yoshida
din Kyoto (aici 1si are orginea si numele ulterior de Yoshida). Aceastd pozitie i-a oferit
tanarului Kenkd acces la curtea imperiald, unde, servind in timpul imparatului Go-Nijo
(1285-1308), i1 este recunoscut talentul de poet. Anul in care Kenko a devenit calugar
budist este iarasi un subiect asupra caruia exista mai multe variante. Una dintre acestea
sustine cd acesta a primit tonsura monahald in anul 1324°%, drept urmare a mortii
imparatului Go-Uda (a trdit intre anii 1267-1324), patronul sdu, dar cea mai bine
sustinuta din punct de vedere stiintific teorie este cea a anului 1313, an dupa care
urmeaza o perioada petrecuta pe muntele Hiei, 1angd Kydto. O parte a vietii si-o petrece
si in regiunea Kantd din estul Japoniei, motiv pentru care unele dintre episoadele din
Tsurezuregusa se petrec aici. In ultima perioada a vietii sale, Kenko devine apropriat de
shogunii Ashikaga si, desi trdieste retras din lumea laicd, nu ezita sa isi continue relatiile
cu figurile importante ale vremii*.

Despre Kamo no Chomei #§4% P (1153-1216), niascut sub numele de Kamo no
Nagaakira, stim ca a pierdut sustinerea politicd pentru pozitia din cadrul sanctuarului
asociat familiei sale, fapt ce ar fi putut ulterior influenta decizia sa de a se retrage din
societate. A ales sa devina cdlugdr la 53 de ani dupd ce a refuzat pozitia nou creatd
pentru el de catre imparatul Go-Toba (a domnit Intre 1183-1198) in cadrul Sanctuarului
Kamo, si in ciuda faimei de poet pe care deja o acumulase. Spre deosebire de
majoritatea calugarilor care preferau sd se retragd in manastiri, Chomei a considerat ca
cea mai bund alegere este sd locuiasca in afara capitalei. Printre operele pe care le-a
scris in perioada sa de retragere din societate se numara si Hojoki.

Cei doi autori ilustreazd in operele mai sus mentionate sentimentul de degenerare a
lumii inspirat de ideea de Mappo descriind schimbari si evenimente sociale, povestind
intamplari apeland la propria memorie, dar si la cea a altora, sau enuntdndu-si opinia cu

* Yoshida Kenkd, Nishio Minoru & Yasuraoka Kosaku (editori),  Shintei — Tsurezuregusa
(Tsurezuregusa — editie noud), Iwanami Bunko, Tokyo, 2007.

36 Kamo no Chomei, Yanase, Kazuo (editor), Hojoki, Kadokawa Bunko, Tokyo, 1967.

3" Nihon Daijiten Kankoukai, Nihon Kokugo Daijiten, Shogakukan, Tokyo, 1985.

%% Shiichi Katd, A History of Japanese Literature, The First Thousand Years, Kodansha International,
Tokyo, 1990, p. 286.

%% Atat Donald Keene, cat Haruo Shirane sustin aceasta teorie.

* Haruo Shirane, Traditional Japanese Literature — An anthology, Beginnings to 1600, Columbia
University Press, New York, 2007, p. 820.
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privire la calea salvarii religioase. Cu toate asemanarile la nivel general dintre cele doua
opere, un studiu mai atent demonstreaza faptul cd intre mentalitétile celor doi autori exista si
diferente semnificative la nivelul felului in care acestia definesc degradarea lumii.

1.3 Perspective weberiene asupra atitudinilor religioase

In cadrul oricarei culturi, existenta unor teorii cu privire la cursul descendent al
istoriei, al timpului sau al lumii in care trdim in general presupune si existenta unor
teorii sau practici ce au drept finalitate salvarea individului. Printre acestea se numara si
practicile ascetice si mistice care implicd de cele mai multe ori un anumit grad de
detasare fatd de o societate vizuti ca decadentd si lipsiti de moralitate. In aceastd
lucrare, pentru o mai bund nuantare a diferentelor de gindire dintre Yoshida Kenkd si
Kamo no Chomei, vom utiliza tipologia propusd de Max Weber care diferentiaza intre
ascetismul orientat catre aceastda lume si misticismul contemplativ si oferd explicatii cu
privire la diferentele de perspectivd asupra renegdrii lucrurilor lumesti pe care le
denumeste ,,metodologii de sanctificare”*!. Max Weber defineste ascetismul astfel:

»lzbavirea poate surveni drept recompensd pentru activitdti etice savarsite avand
constiinta ca acestea sunt posibile datoritd vointei divine, mai precis, constiinta de a fi
un instrument al divinitdtii. Vom denumi aceastd notiune a izbdvirii caracterizata de o
anumitd metodologie a salvarii religioase drept ascetica. [...] Concentrarea asupra
salvarii poate implica Insd si mentinerea unei anumite calitati a atitudinii religioase
necesare statutului de instrument ales al divinitdtii. Aceasta este ceea ce numim
ascetismul orientat cdtre aceastd lume. In acest caz, lumea ii este prezentatd virtuoso-
ului religios drept o misiune alocata de cétre vointa divind, iar responsabilitatea sa este
aceea de a o transforma in concordanta cu propriile idealuri ascetice.”*?

Iar misticismul 1l defineste cu urmatorii termeni:

LInsi scopul distinctiv al izbavirii poate si nu fie calitatea de a fi actionat, sau
constiinta de a fi Tndeplinit vointa divina; scopul poate fi in schimb atingerea unei stari
subiective distinctive, a carei cea mai notabild forma este «iluminarea mistica». Aceasta
stare este, de asemenea, accesibild unei elite care se bucura de anumite calitati spirituale,
si doar prin intermediul unui anumit fel de activitate sistematicd, mai precis,
«contemplatia». Pentru atingerea iluminarii mistice, contemplatiei 1i este necesard
intotdeauna eliberarea din activitatile cotidiene. [...] Consecinta experientei mistice
poate fi o retragere completa din societate.”*

In continuare vom aplica tipologia lui Max Weber la solutiile pe care Yoshida
Kenkd si Kamo no Chomei le propun pentru a rezolva dilema datd de
contemporaneitatea lor cu conceptul Mappa. In acest fel, sperim si reusim si subliniem
caracteristicile fundamentale ale gandirii celor doi, si sd putem intelege mai bine
diferentele de perspectiva asupra acestui concept ce si-a pus amprenta asupra
mentalitdtii medievale japoneze.

2. Perspective budiste: Yoshida Kenkd si Kamo no Chomei
In ceea ce priveste diferentele care apar intre abordarile celor doi si felul in care

resimt efectele Mappo, putem observa cd Yoshida Kenkd pare sa evite referinte directe
la incalcéri ale preceptelor budiste. Mai degraba, el considera Mappo echivalent cu

*! Max Weber, The Sociology of Religion, Beacon Press, Boston, 1963, p. 164.
42 Max Weber, ed. cit., p. 165.
* Ibidem.
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pierderea unor inalte standarde estetice. In schimb, Kamo no Chomei este interesant
pentru ca dezvolta o perceptie mai acutd a consecintelor venirii Mappdo, iar acest lucru
este dovedit si de continutul Hojoki, eseu remarcabil prin descrierile unor dezastre
naturale, epidemii si portrete ale oamenilor aflati in suferinta. Diferenta aceasta poate
trebuie privitd nsd in contextul mai larg al curentelor religioase cu care cei doi erau
contemporani: spre deosebire de Kamo no Chomei, care a trdit intr-o perioada de
marcatd de sfarsitul Epocii Heian si ascensiunea clasei militare, Yoshida Kenkd, desi
traind intr-o perioadd nu mai putin zbuciumata, este contemporan cu inovatiile Noului
Budism de la Kamakura, care incerca sa se elibereze de frica de Mappo.

2.1 Yoshida Kenko — idealurile estetice ale unui aristocrat si Mappo

In Tsurezuregusa, sentimentul de degenerare a lumii inspirat de ideea de Mappé nu este
legat de nerespectarea religiei ori de comportamentul imoral al clerului. Pentru Yoshida
Kenko sentimentul de degenerare este dat de pierderea unei epoci de aur a civilizatiei din
jurul Curtii imperiale, de corupere a limbajului sau de degradare a etichetei:

In toate lucrurile, tanjesc dupa trecut. Purtirile din zilele noastre par si devina din ce in ce mai
necioplite. Chiar si printre piesele de mobilier cele mai frumoase, facute de cei mai iscusiti tAmplari, cele
mai demne de apreciere sunt tot cele de moda veche. Iar daca e vorba de scrisori, expresiile de demult
sunt desdvarsite. Graiul vorbit, de asemenea, a devenit mai grosolan. Pe vremuri, se spunea «Ridicati
osial» sau «Aprinde fitilul candelei!», dar acum oamenii spun doar «Ridic-o!» sau «Aprinde-o!». Cand ar
trebui si se spund «Garda imperiald, drepti!», se spune doar «in picioare, faceti lumina!y, iar denumirea
de «SaE Imperiala de lecturd» , au prescurtat-o la «Sala de lecturd». O corupere jalnicd — s-a plans un
batran.

In acest fragment, Yoshida Kenkd pune deosebit accent pe deciderea limbajului
folosit, asa cd l-am putea interpreta drept avand scopul de a apdra vechile dogme ale
limbajului aristocratic, care si-au pus accentul, printre altele si asupra poeziei waka.
Dupa excluderea vechilor aristocrati din sistemul de putere ce guverna Japonia in timpul
Epocii Kamakura, acestia au simtit nevoia de a-si reafirma superioritatea culturala, iar
cum waka reprezenta pivotul culturii curtenesti, ea a devenit un instrument de exprimare
a suprematiei intelectuale la care nu ar fi putut renunta cu usurintd. De altfel, tot legata
de suprematia intelectuald este legata si adoptarea budismului de catre clasa
aristocratica a Japoniei. Andrew A. Allans afirma ca:

Pana la mijlocul perioadei Heian, aristocratia parea a fi complet convertitd la budism. Institutii
monastice impunatoare dominau viata religioasd, iar viata de zi cu zi a aristocratilor era presaratd cu
ceremonii si patrunsd de notiuni si datini budiste. Cu toate acestea, budismul practicat de aristocratie
ramanea, cu putine exceptii, un cult teurgic si superficial. Aceasta atitudine a aristocratiei era fundamental
orientatd catre lumea empiricd. Riturile budiste erau folosite pentru a manipula atit forte divine, cét si
demonice, n scopuri utilitariene. Spre mijlocul Epocii Heian, budismul institutionalizat [...] 1si asumase
drept rol principal Inzestrarea aristocratiei cu uneltele estetice si magice pentru atingerea scopurilor sale
epicuriene si de putere. De fapt, chiar si clerul ajunsese, in mare parte, si urmireasci aceleasi scopuri.®

Aceasta versiune a budismului este surprinzator de diferitda fatda de budismul n
varianta sa indiand, care denunta orice atasament lumesc condamnandu-1 drept dukkha,
suferinta, insd ea poate fi explicata printr-o adaptare a budismului la specificul local al
culturii japoneze, mai orientatd catre lumea empiricd decat cétre transcendentalitate.

* Yoshida Kenkd, Nishio Minoru, Yasuraoka Kdsaku (editori), Shintei — Tsurezuregusa, ed. cit., p. 50-
51

* Allan A. Andrews, “World rejection and Pure Land Buddhism in Japan“, Japanese Journal of
Religious Studies, 4/4 December, 1977, p. 254.
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Aceeasi trasaturd a culturii japoneze a facut ca, in cadrul gandirii escatologice budiste
dezvoltate 1n Japonia, prezentei unei figuri mesianice sd nu i fie acordat un rol foarte
important. Dupa cum am mentionat la inceputul acestei lucrari, Maitreya este personajul
care va raspandi noua dharma la dupa sfarsitul Mappo, insd rolul de pastrare a
echilibrului universal pare sa ii revind in cadrul culturii japoneze mai degraba
imparatului, decat unei figuri mesianice. Acelasi lucru ne este sugerat si de catre
Yoshida Kenkd in Tsurezuregusa:

Chiar daca se vorbeste ca ne apropiem de sfarsitul lumii, ce lucru fericit e faptul ca atmosfera sacra
palatului imperial nu a fost contaminatd de lumea vulgara! Terasa de Roua, Sala Micului Dejun, acele sali
si acele porti, toate au cite un nume impresionant. Chiar si denumirea unor lucruri care se gasesc si in
locuri mai modeste, precum ferestruicile, jaluzelele lor si usa glisantd inaltd — toate sund impresionant
[atunci cand sunt folosite pentru a descrie palatul imperial].*®

Melancolia lui Yoshida Kenko fata de o lume apusa este evidentd. Cu siguranta, el se
referd la lumea veche a Epocii Heian, atunci cand bunul-gust reprezenta un criteriu
absolut 1n cadrul relatiilor sociale. Respectul lui Yoshida Kenkoé pentru institutia
imperiala pare nemarginit si reconfirmd statul cu totul special, de divinitate, pe care
imparatul il avea in mentalul japonez pand la sfarsitul celui de-al Doilea Razboi
Mondial inca din antichitate. Din fragmentul citat mai sus, deosebit de interesanta este
fraza ,,Chiar daca se vorbeste ca ne apropiem de sfarsitul lumii, ce lucru fericit e faptul
ca atmosfera sacrd palatului imperial nu a fost contaminata de lumea vulgara!”, unde
Yoshida Kenko afirma foarte clar existenta in mentalul colectiv de la acea vreme a unei
dihotomii formatd din institutia Tmparatului si restul lumii vulgare. Faptul ca palatul
imperial isi pistreazd atmosfera sacrd (kamusabitaru arisama, 8 & U 1= 5 B ¥k),
nealteratd de impuritatea lumii vulgare (yozukazu, t D HV3") este o expresie a statutului
divin de care se bucura imparatul. Sacralitatea Tmpdratului nu isi are originea doar in
propria sa persoana sau doar in descendenta sa din Amaterasu Omikami®', ci este
considerat drept un recipient pentru un spirit divin din exterior. Etnologul japonez
Origuchi Shinobu afirma:

In Kojiki (insemniri antice) si Nihon Shoki (Cronicile Japoniei), corpul imparatului este redat prin
termenul sumemima % 4. Sume inseamni «sacru», iar mima «corp fizic». Un sumemima este un recipient
sacru in care intrd un fama («spirit») [...]. In capitolul din Nihon Shoki despre Imparatul Bitatsu, apare
termenul de tennorei (,,spiritul-imparat»). Acesta este un spirit care poseda corpul impéaratului din exterior
si care este totodatd si sursa autoritatii sale. Cu alte cuvinte, imparatul capata statutul de entitate sacra
datorita acestui fama care ii poseda corpul, sumemima.**

Putem specula pe baza acestui citat ca insdsi palatul imperial era considerat un
recipient al sacralititii care trebuia cu orice pret protejat de poluare. Intr-o lume in care
vechile traditii erau 1n proces de dezintegrare si vulgarizare, cu sigurantd ca puritatea
spatiului sacru in care locuia imparatul era un lucru imbucuritor (medetaki, 8 T1= ). In
fata acestui proces de decddere a lumii, Yoshida Kenkd nu propune o atitudine complet
pasivd, din contrd, in conformitate cu schimbarile in plan religios cu care era contemporan,
el propune o reevaluare a capacitdtilor pe care omul le poseda, indemnénd la actiune, mai
degraba decat la o atitudine contemplativd. Urmatorul fragment este graitor:

* Yoshida Kenkd, Nishio Minoru, Yasuraoka Kosaku (editori), Shintei — Tsurezuregusa, ed. cit., p. 52.

*7 Zeita Soare, divinitatea supremi a panteonului shintoist.

* Shinobu Origuchi, Ken to tama to (Sabia si bijuteria), Origuchi Shinobu Zenshii (Opera completd a lui
Origuchi Shibobu), vol. 20, Chiid Koronsha, Tokyo, 1956, p. 229.
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In privinta Zilelor Limbii Rosii, stiinta yin-yang nu are nimic de zis. In vremurile vechi, oamenii
nu bagau in seama astfel de lucruri, dar in zilele noastre, nu stiu din a cui vina, au inceput sa spuna ca de
tot ce faci ori zici intr-o astfel de zi se alege praful, si ca pierzi ce ai avut, iar de urzesti ceva, acel lucru nu
va se va infaptui. Daca am socoti cate sunt lucrurile care au fost incepute in zile de bun augur si cite cele
in zile de rau augur, numarul acelora care s-au dovedit zadarnice ar fi acelasi. Pe lumea asta, totul e asa de
schimbator si de trecator, incat chiar ceea ce vedem cu proprii ochi, de fapt nu exista, iar ceea ce are
inceput, nu are si sfarsit. Voia nu ni se face, dar nici dorintele noastre nu pier. Nici de ce e cu adevirat in
propria minte nu putem fi siguri, iar ce e in afara ei e doar inchipuire. Nimic nu se opreste din schimbarea
sa. Frica de Zilele Limbii Rosii vine din nestiinta acestor adevaruri. Se spune: ,,0 lucrare rea facuta intr-o
zi de bun augur, tot rea ramane, iar o lucrare buna facuta intr-o zi de rau augur, tot buna ramane.” Norocul
si nenorocul il face omul, nu ziua.*

Incercand si incadram atitudinea lui Yoshida Kenkd intr-una dintre cele doui
categorii — ascetismul orientat catre aceasta lume sau misticismul contemplativ —
concepte propuse de catre Max Weber, observdm cd acest lucru nu este usor.
Atribuindu-i unul dintre cele doud moduri de gandire, in forma in care au fost ele
definite de Weber, ar insemna sa-1 legdim de patul lui Procust, incadrandu-1 intr-o
categorie care pare mai degraba potrivitd pentru a putea defini categorii ale
monasticismului crestin. Cu toate acestea, In scopul comparatiei noastre dintre Yoshida
Kenkd si Kamo no Chomei, clasificarea propusa de Weber nu este complet irelevanta.
Astfel, din prisma perspectivei asupra Mappo pe care el o descrie, dar si din cea a
solutiilor pe care pare sa le propund pentru salvare, consideram ca gindirea lui Yoshida
Kenkd are unele dintre caracteristicile ascetismul orientat catre aceasta lume. Este clar
faptul ca Yoshida Kenkd considerd ca traieste intr-o lume degeneratd, insd in acelasi
timp pare si sa sugereze faptul cd individul trebuie sa adopte o atitudine activa in a
dobandi salvarea chiar in aceastd lume: ,,Cei ce dispretuiesc moartea, ar trebui sa
iubeasca viata. Cu atat mai mult ar trebui sa pretuiasca fiecare zi de care se pot bucura”.
Orientarea catre concret a autorului Tsurezuregusa este doveditd si de biografia sa, el
neputand sa rupd niciodatd complet legaturile cu societatea. Cat priveste ideea lui
Weber conform careia un ascet urmareste sa schimbe lumea conform cu conceptiile sale
religioase, credem ca putem considera eclecticismul dintre principiile estetice si
convingerile religioase ale lui Kenkd un instrument pe care acesta il propune pentru
modelarea lumii si pentru apropierea de finalitatea salvarii.

2.2 Kamo no Chomei si solutia escapista

Dupad cum am mentionat si la inceputul acestei lucrdri, Kamo no Chomei resimte
degradarea lumii si contemporaneitatea cu Mappo intr-un mod mai brutal decat Yoshida
Kenkd. Descrierile cataclismice pe care le mentioneaza in Hojoki redau cititorului un
sentiment acut al faptului ca lumea se afla intr-o faza descendenta a istoriei sale:

,Cred ca era in al treilea an al Epocii Angen™ si a doudzeci si opta zi din a patra
luna atunci cand din pricina vantului care a inceput sa sufle cu putere, in jurul orei
Cainelui’' un incendiu a izbucnit in partea de sud-est a Capitalei s-a extins citre partea
de nord-vest. Cand focul s-a potolit, totul pana la Poarta Shujaku, Sala Daikyoku si
Ministerul intern fusese facut cenusa si pulbere, intr-o singura noapte. Focul se pare ca
ar fi izbucnit la Huguchitomi no Koji, intr-un adapost temporar pentru dansatori.
Flacarile aduse de vant s-au intins precum un evantai, si locuintele ce se aflau la distanta
au fost inecate de fum, iar cele aflate in apropierea focului au fost inghitite de flacari.

* Yoshida Kenkd, Nishio Minoru, Yasuraoka Kosaku (editori), Shintei — Tsurezuregusa, ed. cit., pp.
158-159.

> Epoca Angen: 1175-1177.

>! Ora 20:00.
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Cerul era negru din pricina cenusii, iar in acest intuneric focul rosu ca racul a fost
raspandit de vant cale de vreun cartier sau doud. Dintre cei prinsi in valvataia flacarilor,
unii au murit prabusindu-se la pamant otraviti de fum, in timp ce altii au pierit pe loc
inghititi de flacari. Chiar si cei care au reusit sa scape cu viatd, nu au putut lua cu ei
nimic din agoniseala lor, ci multe comori pretioase au fost pierdute. Dintre palatele
nobilimii, saisprezece au fost distruse, iar dintre cele ale oamenilor de rand, li s-a
pierdut numarul. A treia parte din oras a ars, si oameni cu miile, si vaci si cai de nu li se
mai poate tine socoteala.

Munca omului e in van oricum, dar sad-ti cheltuiesti avutia pe case in locuri
periculoase precum Capitala e o mare nesocotinta.”>

Din aceste randuri, dar si din faptul cd tema impermanentei este centrala in Hojoki,
putem Intelege motivele pentru care Kamo no Chomei a preferat sd aleagd viata de
pustnic. De altfel, autorul mentioneaza el insusi la inceputului operei motivele pentru
care a ales aceastd cale: ,,soarta mi-a fost potrivnica din pricina lipsei de relatii, asa ca
m-am vazut nevoit sd renunt la societate, in ciuda nostalgiei”>*. Preferdnd addpostul siu
umil vietii din capitald, Kamo no Chomei isi creeazd un mediu izolat de lumea
exterioard, in cadrul caruia se poate dedica cdii budiste. Aici apare una dintre diferentele
fatd de atitudinea lui Yoshida Kenko; Kamo no Chomei considera orice contact cu
lumea exterioara de evitat: ,,Doar in addpostul meu temporar este viata linistita si lipsita
de primejdii. [...] Stiindu-ma atit pe mine, cat si lumea, nu am nicio ambitie si nici
scopuri materiale. Linistea e ceea ce doresc, lipsa de griji e ceea ce ma face fericit™*.
Cu toate acestea, autorul nu este complet lipsit de atasamente: ,,Lucrurile care inlesnesc
contemplatia sunt numeroase. Primavara, flori stralucitoare de glicind dau impresia unor
nori purpurii catre sud. Vara, auzit dinspre Muntii Shide, fiecare cantec al cucului aduce
cu sine o promisiune de Insotire. Toamna, cantecul neincetat al cicadelor pare sa
deplanga efemeritatea lucrurilor lumesti. Iar iarna, depunerea si topirea zapezilor
amintesc de pacate™. Idealizarea naturii aminteste de atingerea starii de subiectivitate
specifice misticismului contemplativ pe care 1l defineste Weber. Aceasta impresie mai
este sustinutd si de numeroasele aluzii poetice de-a lungul Hojoki, si chiar Kamo no
Chomei insusi sustine ca ,,nu exista alti prieteni mai buni decat poezia si muzica”.
Astfel, in termenii lui Max Weber, putem vorbi nu doar de o simpld respingere a
societatii de catre Kamo no Chomei, ci de o evadare din societate. Tot Weber sustine
ca: ,,Spre deosebire de ascetism, contemplatia are drept scop ultim odihna in divinitate.
Ea presupune pasivitatea in orice tine de «lume/societate», si desigur o minimalizare
absoluti a tuturor activitatilor exterioare si interioare. In acest fel, misticul atinge o stare
subiectiva care poate fi consideratd drept posesiunea divinului, sau drept o uniune
misticd”*°. Dorinta pentru liniste si lipsd de griji a lui Kamo no Chdmei poate fi legatd
de ideea ,,odihnei in divinitate”, mai ales dacd o punem in contrast cu viziunea lui
Yoshida Kenkd prezentata in prima parte a acestei lucrari.

3. Concluzii

Desi despartite n timp si spatiu, viziunile prezentate in Tsurezuregusa si Hojoki, pe
de o parte, si teoria lui Max Weber cu privire la ascetism si misticism, pe de alta, pot fi

32 Kamo no Chomei, Yanase, Kazuo (editor), Hojoki, ed. cit., p. 5.

33 Kamo no Chomei, Craig McCullough, Hellen (editor), Classical Japanese Prose: An Anthology,
Stanford University Press, Stanford, 1990, p. 387.

>* Ibidem, p. 391.

> Ibidem, pp. 388-389.

>® Max Weber, op. cit., p. 168.
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corelate pand la un anumit nivel. Consideram ca utilizand paradigma acestor clasificari
creatd de Weber pentru a o aplica la mentalitdtile lui Yoshida Kenkd si Kamo no
Chomei, putem aduce o noud lumind in studiul comparativ al celor doi autori.
Asociindu-1 pe Kenkd cu ascetismul orientat catre aceasta lume, iar pe Chomei cu
misticismul contemplativ, putem Intelege mai bine solutiile pe care cei doi Incearca sa le
propund pentru a putea atinge iluminarea chiar si Intr-o epocd dominata de constiinta
specifici Mappaé. In timp ce Kenkd indeamna la o reevaluare a posibilitatilor inerente
umane prin actiunea chiar in aceastd lume, Chomei are o abordare mult mai personald a
acestei dileme. Pentru el, solutia este deconectarea de la societate si refugiul Intr-o lume
contemplativa idealizata.
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ARABA PALESTINIANA VORBITA iN SATUL EILABOUN

Andreea Elena FAINARU

Araba palestiniand este vorbitd atat in zona geografici a Palestinei (Israel,
Cisiordania si Fasia Gaza), cét si in multe alte spatii, de vreme ce mai bine de 50% din
populatia palestiniana triieste pe teritoriile altor state’’.

La nivel mondial, numarul vorbitorilor nativi ajunge la aproximativ 8,5 milioane,
provenind din diferite medii sociale, cum ar fi cel urban, rural sau beduin. In anii 1948
si 1967, atunci cand statul Israel a fost format si s-a extins pe teritoriul palestinian,
multe familii din mediul rural au fost nevoite sa se indrepte catre orase, unde aveau sa
se stabileascd. Astfel, rata populatiei urbane vorbitoare de arabd palestiniana a crescut.
Cu toate acestea, cei mai multi vorbitori nativi locuiesc in zonele aflate sub ocupatia
militard a statului Israel, marea majoritate traind in conditii nefavorabile, in taberele de
refugiati. Ceilalti se afla pe teritoriul statului Israel.”®

Intre varietitile arabei palestiniene este trasati o linie de demarcatie fina,
grupandu-le in functie de asemadnari: dialectele palestiniene nordice si cel libaneze
prezintd caracteristici comune, in timp ce, in zona Fasiei Gaza, dialectul local este
asemanitor limbii arabe cairote. In zona de sud, dialectele beduine manifesta influente
provenite din araba iordaniand. De asemenea, exista cazuri in care locuitorii din mediul
urban au dezvoltat dialecte specifice exclusiv acelor orase’”.

Eilaboun este un sat arab palestinian, aflat in nordul statului Israel, la vest de
Marea Galileei. Cu un numdr de aproximativ 5000 de locuitori, atat crestini cat si
musulmani, este considerat a fi un sat linistit, ferit de conflicte.

Araba palestiniana vorbita in satul Eilaboun prezintd particularitdti regionale,
diferentiindu-se de dialectele palestiniene vorbite, spre exemplu, in sudul Israelului, Tn
lerusalim sau in Fasia Gaza. Aflandu-se in nordul statului Israel, este asemandtoare
tipurilor de araba vorbite in unele zone din sudul Libanului.

De asemenea, dialectele palestiniene, libaneze si siriene pot fi considerate ramuri ale
familiei dialectelor orientale sau levantine, astfel ca prezinta o serie de trasaturi comune.
Fida Bizri afirma chiar ca aceste varietiti de araba sunt, in fond, una si aceeasi limba®’,

Revenind la analiza dialectului palestinian vorbit in satul Eilaboun, se observa
faptul ca este orientat catre discursul din mediul urban, dat fiind contactul permanent
dintre locuitorii oraselor si cei al satelor.

Fonetica

Din punct de vedere fonetic, intervin anumite transformari ale sunetelor, atat in
cazul consoanelor, cat si in cel al vocalelor.

Consoana oclusiva, postpalatald, sonora g este inlocuita, in majoritatea cazurilor,
de stopul glotal ". Aceasta nu numai ca este o trasdtura comuna arabelor palestiniene, ci
si tuturor varietdtilor lingvistice din zona Levantului. Acelasi fenomen este mentionat
de Uri Horesh in studiul sdu ce are ca subiect particularitatile fonetice ale arabei

>’ Kimary N. Shahin, “Palestinian Arabic”, in Kees Versteegh, Encyclopedia of Arabic Language and
Linguistics, Volume III, Leiden, Brill, 2008, p. 526.

> Ibid., p. 526.

> Ibid., p. 527.

% Julia Anamaria Alexandru, “Aspects of Negation in the Lebanese Series ’4jyal”, in Romano-Arabica,
nr. XII, 2012, p. 17.
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palestiniene vorbite in Jaffa. In ambele cazuri, consoana ¢ este pronuntati ca atare in
cuvintele imprumutate din araba literara®'.

Consoana fricativa, interdentald ¢ devine, in pronuntie, s, consoand siflanta,
dentala, uneori chiar t. De asemenea, consoana oclusiva, alveolara, d este Inlocuita de
siflanta, dentald, z. Araba vorbita in Jaffa impartiseste aceleasi transformari fonetice®.

in unele cazuri, consoana siflantd, dentald, velarizati s devine, in urma asimilarii,
sonord si este transformatd in consoana z.

(1) sagir - zgir ,mic*®

Consoana africata, prepalatala, g, este aproape inexistentd, intrucat este inlocuita
de consoana j. Este folositd foarte rar, doar in cazul in care cuvantul respectiv este
preluat din alt dialect.

Caracterul emfatic al unor consoane poate fi Tmprumutat si de altele aflate 1n
apropiere. Totusi, existd consoane care impiedica aceasta asimilare, cum ar fi $.

(2) wagt - wa'et ,timp*

(3) katwr - ktir ,,mult™

(4) at-tant - at-tani ,,al doilea®/,,altul*

(5) hadit - hadis ,,vorba“/,,conversatie®

(6) tawla - tawla ,,masa‘

4 ;
oclusiva, postpalatal, sonord® stop glotal

g o J

africata, prepalatala, sonora

s z

siflantd, dentald, surda, velarizata®® siflanta, dentala, sonora

t s/t

fricativa, interdentald, surda®’ siflanta, dentala, surda/oclusiva, alveolara, surda
ts,dlmnr Lsdlmnr

Tabel nr.1: Transformarile consoanelor

Cat despre vocale, a, i si u tind sa fie inlocuite de e, respectiv o. In cazul vocalei
lungi 7, ca afix pronominal posesiv de persoana I, singular, aceasta este inlocuitd de é.
Exista tendinta ca, in cazul in care termenii sunt preluati din araba literard, vocalele
lungi sa se scurteze cantitativ, devenind scurte.

(7) sd@‘a - se‘a ,,ora*

(8) urs - ‘ors ,,nunta“

De asemenea, mai ales 1n cazul femeilor, in vorbire intervine fenomenul numit ’
imala, nsa este impiedicat, cateodata, de unele consoane alveolare, cum ar fi r.

(9) ‘ammiyye ,,populara‘

(10) madine ,,oras*

(11) barra ,,afara*

(12) sajara ,,copac*

Diftongul aw este inlocuit de vocala lunga o, iar diftongul ay este inlocuit de é.

(13) yawm - yom ,,zi*

%' Uri Horesh, “Toward a Phonemic and Phonetic Assessment of Jaffa Arabic: Is It a Typical Urban
Palestinian Dialect?”, Manwel Mifsud, in Proceedings of the Third International Conference of Aida,
Malta, Salesian Press, 2000, p. 18.

52 Ibid., p. 17.

%3 Toate exemplele sunt preluate din inregistrari proprii ale vorbitorilor nativi ai satului Eilaboun.

% George Grigore, Limba arabd-pronuntie si scriere, Ed. a II-a, Bucuresti, Editura Fundatiei Romania de
Maine, 2006, p. 32.

% Ibid., p. 15.

% Ibid., p. 24.

7 Ibid., p. 14.
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(14) hayr - her ,bine‘

Cat despre caracterul solar si lunar al consoanelor si asimilarea totald pe care o
impun o parte dintre ele, geminarea se realizeaza pe baza acelorasi reguli aplicate si in
araba literard. Totusi, acest tip de araba aduce o noutate, in comparatie cu araba literara,
anume caracterul solar al consoanei j.

(15) I-’ahbar ij-jdide ,noile vesti*

Metateza a influentat crearea si inrddacinarea unor termeni in vocabularul arabei
palestiniene. O astfel de radacina verbala, care a fost supusa metatezei, este z.w.g., care
devine g.w.z. Astfel, vorbitorii din Eilaboun vor spune gawaz ,,casatorie® si nu zawag,
termen apartindnd limbii arabe literare. Este de mentionat faptul cd, in acest caz, sunetul
g 1si mentine forma si nu devine j.

Kimary N. Shahin prezinta traseul etimologic parcurs de termenul joz ,,sot*, care
are la origine aceeasi radacina:

(16) zowj > jowz > joz*

Morfologie

Verbul

Verbele triconsonantice (C;C,C3) ale arabei palestiniene vorbite Tn satul Eilaboun
pot fi clasificate n functie de vocala caracteristica aspectului neindeplinit, situatd intre a
doua si a treia consoana radicala.
Exista verbe a caror vocala de neindeplinit este a: Sereb-bisrab ,,a bea*

Indeplinit Neindeplinit Imperativ
and Serebet basrab
ente Serebet btisrab israb
enti Serebte btisrabé israbé
huwe Sereb bisrab
hiye Serbat btisrab
ehna Seribna mnisrab
ento Seribto btisrabo israbo
homme/honne Serbo bisrabo

Tabel nr. 2: Declinarile verbului Sereb-bisrab ,,a bea*

De asemenea, pot fi identificate verbe a caror vocala de neindeplinit este o:
akal-bokol ,;a manca“

Indeplinit Neindeplinit Imperativ
and akalet bakol
ente akalet btokol kol
enti akalte btokle kulée
huwe akal bokol
hiye aklat btokol
ehna akalna mnokol
ento akalto btoklo kulo
homme/honne akalo boklo

Tabel nr.3: Declinirile verbului akal-bokol ,,a manca“

Cea de-a treia categorie este cea a verbelor a caror vocald de neindeplinit este e
hemel-behmel ,a cara/a duce*

68 Kimary N. Shahin, art .cit., p. 530.
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Indeplinit Neindeplinit Imperativ
ana hemelet bahmel
ente hemelet btehmel ehmel
enti hemelte btehmle ehemlé
huwe hemel behmel
hiye hemlat btehmel
ehna hemelna mnehmel
ento hemelto btehemlo ehemlo
homme/honne hemlo behemlo

Tabel nr. 4: Declinirile verbului hemel-behmel ,,a cara/a duce*

Pe de alta parte, exista verbe triconsonantice in cazul carora una dintre consoane
este slaba. Asadar, in functie de sunetele care o preceda sau care o urmeaza, glida sufera
anumite transformari.

Verbe a caror prima consoana radicala este w/y (verbe asimilate):

wisel-biissal ,a ajunge*

Indeplinit Neindeplinit Imperativ
and wusilet bawsal
ente wusilet btiusal ewsal
enti wusilte btusale ewsale
huwe wisel biisal
hiye wislat btiusal
ehna wusilna mnusal
ento wusilto btusalo ewsalo
homme/honne wislo biisalo

Tabel nr. 5: Declinarile verbului wisel-biissal ,,a ajunge*

Se observa faptul cd C;, w, suferd modificari in situatia In care glida este precedata
de o consoand a desinentei verbale de neindeplinit. De exemplu, se poate face o
comparatie intre formele bawsal si btisal. In cazul formei de persoana I, singular,
bawsal, consoana slaba w este precedatd de vocala scurtd a, ceea ce determina
mentinerea ei. Pe de altd parte, forma de persoana a II-a masculin, btisal, prezinta o
asimilare totald. Prefixul b- este urmat de desinenta verbala #i- , apoi de prima consoana
radicald. Astfel, rezultd aldturarea vocalei scurte i si a glidei w, ceea ce determina
asimilarea totala a vocalei si transformarea in vocala lunga i.

Verbe a caror a doua consoana radicala este w/y (verbe concave): kan-bikin ,,a fi

Indeplinit Neindeplinit Imperativ
and kunet bakiin
ente kunet bitkiin kun
enti kuntt bitkiiné kuneée
huwe kan bikiin
hiye kanat bitkiin
ehna kunna mnkiin
ento kunto bitkiino kuno
homme/honne kano bikino

Tabel nr. 6: Declinarile verbului kan-bikiin ,,a fi*
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tar-bitir ,,a zbura“

Indeplinit Neindeplinit Imperativ
anda tiret batir
ente tiret bittir tir
enti tirtt bittiré tiré
huwe tar bitir
hiye tarat bittir
ehna tirnd mntir
ento tirto bittiro tiro
homme/honne taro bitiro
Tabel nr. 7: Declinarile verbului tar-bitir ,,a zbura*
Verbe a caror a treia consoana radicald este w/y (verbe defective): misi-bimsi ,,a
merge*
Indeplinit Neindeplinit Imperitiv

and msit bamst

ente msit btimsé emst

enti msite btimsé emst

huwe mist bimst

hiye misiyat btimst

ehna msind mnimsi

ento msito btimso emso

homme/honne misiyo bimso

Tabel nr. 8: Declinarile verbului misr-bimsr ,,a merge*

Cand verbul misi este conjugat la indeplinit, vocala finala 7 se transforma in
diftongul iy, atunci cand fi sunt atasate desinentele de persoana a III-a, feminin, singular,
si de persoana a Ill-a, plural, -at, respectiv -o.

De asemenea, vocala finald 7 este asimilatd total de desinenta verbala de
neindeplinit, -0, specifica persoanei a I1-a si a III-a, plural.

bi e-biba ,,a ramane*

Indeplinit Neindeplinit Imperativ

and bit baba

ente bit btiba iba

enti bite btibt ibi

huwe bie biba

hiye biyat btiba

ehna bina mniba

ento bito btib6 ibo
homme/henne biyo bibo

aja-biji ,,a veni*

. w . . t’ . ’— - A
Tabel nr. 9: Declinarile verbului bi e-biba ,,a ramane“
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and ajit bajr
ente ajit btije ta“al
enti ajite btije ta‘ale
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huwe aja bije

hiye ajat btijé

ehna ajind mnijé

ento ajito btijo ta‘alo
homme/honne ajo bijo

Tabel nr. 10: Declinarile verbului aja-bijt ,,a veni®

In situatia acestui verb, vocala aflati pe prima pozitie, a, este asimilata total de
vocala fiecarei desinente verbale de neilndeplinit, a/i, ceea ce determind aparitia
vocalelor lungi a si 7. Imperativul verbului aja prezinta forme nederivate de la radacina
verbald, Intrucét s-a recurs la utilizarea unor forme de sine stdtatoare, ce s-au intiparit in
vocabularul vorbitorilor nativi.

Verbe geminate (Cs dublat):

dall-bidall ,,a arata/a demonstra“

Indeplinit Neindeplinit Imperativ
ana dallet badall
ente dallet biddall dall
enti dallete biddalle dalle
huwe dall bidall
hiye dallat biddall
ehna dallena mndall
ento dalleto biddallo dallo
homme/honne dallo bidallo

Tabel nr. 11: Declinirile verbului dall-bidall ,,a arata/a demonstra*

Formele de neindeplinit, de persoana a Il-a, prezintd modificari generate de
caracterul emfatic al consoanei d. In apropierea acesteia, consoana f, din desinenta
verbala fi-, caracteristica persoanei a II-a, este emfatizatd, ceea ce determind geminarea
consoanei d.

Particule verbale

Prefixul verbal b- este specific conjugdrii de neindeplinit si este antepus
desinentei verbale, cu scopul de a plasa actiunea in sfera prezentului. Cu toate ca acest
prefix se mentine constant in cazul tuturor celorlalte persoane, forma de persoana I,
plural, reprezinta o exceptie, intrucat prefixul b- a fost Inlocuit de m-.

(17) mnhebb ,ne place* - bahebb ,,imi place™
(18) mnfakkir ,,ne gandim/credem® - bfakkir ,,eu cred/ma gandesc*

Particuld verbald “am are forma fixa si preceda un verb conjugat la neindeplinit. Astfel,
actiunea este plasata in prezent si se desfdsoara in momentul vorbirii.

(19) “Am basrab 'ahue./(Eu) Beau o cafea.

Particula verbala rah se afld in pozitie preverbala si are intotdeauna forma fixa.
Scopul acesteia este de a plasa actiunea verbului In sfera temporala a viitorului.

(20) rah tirja“ ,,(ea) se va intoarce*
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Negatia

Araba palestiniand vorbitd 1n satul Eilaboun dispune de diverse particule de
negatie, regasite si in alte varietdti de araba ale unor zone mai mult sau mai putin
apropiate geografic. Aceste particule de negatie pot fi grupate si prezentate in functie de
clasa careia ii apartin, respectiv clasa verbala sau clasa nominala.

Particule de negatie ale clasei verbale

Morfemul -§ functioneazi ca un sufix si este atasat verbelor. intr-o astfel de
combinatie, particula -§ are rolul de a nega o actiune ce are loc 1n prezent, fapt ce reiese
incd din conjugarea de neindeplinit a verbului. De asemenea, prefixul verbal b- este
afixat conjugarii.

Din punct de vedere fonetic, atunci cand sufixul -5 este precedat de o consoana,
este introdusa, inaintea acestuia, vocala scurtd e/i, pentru a fi evitatd o alaturare a unui
numar prea mare de consoane si pentru a usura pronuntia.

(21) Bahebbes ‘inno thudes huritak.
Nu 1mi place faptul c¢a nu ai libertate.

Respectand aceleasi impuneri ale conjugarii, poate functiona ca o negatie a modului
conditional-optativ, asadar neagd o actiune ipotetica.

(22) Bagdares ’a‘és be-b-balad el-"ahle mis mawjidin fiha, be-b-balad "ana ba‘refs fiha hada.

Nu as putea sa traiesc intr-o tara unde nu se afld si familia, Intr-o tara in care nu cunosc
pe nimeni.

(23) Bahebbes ‘enno basta’ I-’ahlé i I-°aelté i I- ashabe.
Nu mi-ar placea, pentru ca mi-ar fi dor de ai mei, de familia mea si de prieteni.

De asemenea, poate fi intdlnitd in protaza unei fraze conditionale, imediat dupa
particula” iza (,,daca”). In acest caz, daca nu este indeplinitd conditia, atunci actiunea
propozitiei principale nu poate fi realizata.

(24) ’Iza btistajeres, mis rah tlahhe' t-tayara.
Dacé nu te grabesti, nu vei prinde avionul.

In unele situatii, poate contribui la formarea injonctivului. In acest caz, verbul este
conjugat la neindeplinit, fard a-i fi afixat prefixul b-.

(25) Yalla, taal tadwwa‘es wa'et.
Haide, vino, nu pierde timpul!

Morfemul discontinuu ma...-§ este utilizat cu scopul de a nega o actiune ce apartine
sferei temporale a trecutului, respectiv o actiune ce a fost realizata si incheiatd candva,
in trecut. Pentru a indeplini aceastd functie, morfemul discontinuu trebuie sa incadreze
un verb conjugat la aspectul indeplinit.

In cazul altor varietiti de araba palestiniana, este suficientd negarea verbului la aspectul
indeplinit doar prin particula de negatie ma, insa araba palestiniand vorbita in satul
Eilaboun se remarca prin alaturarea celor doud morfeme, situate in pozitie anterioara si
posterioara verbului, astfel ca, impreund, formeaza un morfem discontinuu.

(26) Ahar marra zurnd sittnd, ma haletis ‘ammtak tehki.
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Ultima data cand am vizitat-o pe bunica, nu ti-ai lasat matusa sa vorbeasca.

(27) Ma kants galte 'inné kadbat “al "ahelha.
Nu a fost vina mea ca si-a mintit familia.

De asemenea, acelasi morfem discontinuu poate nega un verb a carui actiune ce apartine
sferei temporale a prezentului. in acest caz, verbul trebuie si fie conjugat la modul
neindeplinit, ca substitut al modului conjunctiv. Este de precizat faptul cd modul
conjunctiv, regasit in limba araba literard, a fost scos din uz, ceea ce a determinat acest
fenomen de substituire.

(28) Ana 'ultilha ma tikizbis.
[-am spus si nu minta.

(29) Kunt batmana innak ma tkuns hon.
Mi-as dori s nu fii aici.

(30) Il-muskile ’inno ma tisma‘s wahad mahallt yehkiha, mis rah tiftham ktir.
Problema este ci, daca nu auzi pe cineva nativ vorbind-o, nu vei intelege prea multe.

Din acest exemplu reiese faptul ca morfemul discontinuu ma...-s poate nega verbul din
protaza unei fraze conditionale.

De asemenea, injonctivul poate fi realizat prin atasarea acestui morfem discontinuu
verbului dintr-o propozitie.

(31) Ma thuns mis muaddab.
Nu fi needucat!

Particula de negatie mis Indeplineste, la rindul ei, diferite functii.

Negarea unei actiuni din viitor se realizeaza cu ajutorul particulei de negatie mis si a
particulei rah, care indica sfera temporala a viitorului, in care este plasatd actiunea
verbului. De asemenea, este necesara conjugarea verbului la aspectul neindeplinit.

(32) Hiye mis rah tirja“ la had is-se‘a hamse l-“asr.
Nu se va intoarce pana la ora cinci dupa-amiaza.

(33) Sayy’at ’inné l-wahad yikiin yehki bass luga wahde hiye ’inné mis rah it addam, mis rah ta‘arraf
‘ald I-mujtama’ t-tant, mis rah ta‘arraf “ald n-nas t-tani b-duwwal 1-“alam.

Daci cineva vorbeste doar o singurd limba, dezavantajele constau in faptul ca nu va putea avansa, nu va
putea cunoaste o altd comunitate, nu va putea cunoaste alti oameni din alte state ale lumii.

Atunci cind se doreste a fi negat un verb a cérui actiune se desfasoara in momentul
vorbirii, este necesara utilizarea particulei de negatie mis si a particulei ‘am, care este
responsabild pentru realizarea aspectului continuu al verbului. Flexiunea verbala
prezintd desinente specifice aspectului neindeplinit.

(34) Mis “am bakol, ‘am basrab "ahue.
Nu mananc, beau o cafea.

Negarea propozitiei nominale poate fi consideratd o subcategorie a clasei verbale si se
realizeaza prin aldturarea dintre particula f7, care exprima existenta, si sufixul negativ -s,
rezultand particula de negatie fis. Ceea ce 1n alte limbi poate fi redat prin negarea
verbului copulativ sau printr-un verb negativ, In araba palestiniand este reprezentat de
particula de negatie fis.

30

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



(35) Fis fiha mahalat ntsalla mitel elle mawjide bi-1 mudun, fis ftha mu’asasat ktir kbire mitel mujama“at
tijariyye.

Nu exista locuri de distractie ca acelea care se afld in orase, nu existd centre prea mari, precum centrele
comerciale.

(36) Fis fiha ‘aman i fis fiha nadafe i ftha ‘amrade ktire.
Nu exista sigurantd, nu sunt curate si exista multe boli.

Particule de negatie ale clasei nominale

Particula mis este frecvent utilizatd in dialectele din zona Levantului, dar si din
nordul Africii, cu scopul de a nega adjective, participii verbale, substantive, pronume si
prepozitii. In acest caz, particula de negatie este antepusi numelor sau prepozitiilor
respective.

Conform explicatiei date de Feghali, aceastd particuld de negatie a rezultat 1n
urma alaturarii directe dintre morfemele ma si § si pronumele afix de persoana a Ill-a,
singular, masculin, respectiv feminin. Astfel, au fost generate formele maus si mais,
ulterior inlocuite de particula unicd mas. Recent, in urma influentei nord-africane, a
rezultat forma actuald mis/mes *.

Intr-o propozitie nominala, particula mi§ poate nega un adjectiv sau un participiu
verbal, aflandu-se intotdeauna in pozitie anterioara acestuia.

(37) Mis helo minnak ta’tta‘a n-nas lamma yehko (adjectiv)
Nu este frumos din partea ta sa intrerupi oamenii cand vorbesc.

(38) Ma hada sadda”’inno hiye I-m‘allime j-jdide la’ennha mis kbire bi-1-‘omor. (adjectiv)
Nimeni nu a crezut cé ea este noua profesoard, pentru ca nu era in varsta.

(39) Mis ba“ide ktir min hon. (adjectiv)
Nu este prea departe de aici.

(40) Al-luga I-“arabiyye ka-luga garibe mis hwayyne. (adjectiv)
Limba araba, ca limba straina, nu este ugoara.

(41) F1 ’asiya’ mniha @ mi§ mniha "ellé mnwajiha b-hayatna l-yomiyye. (adjectiv)
Existd lucruri bune si mai putin bune cu care ne confruntam in viata de zi cu zi.

(42) Mis habbe ’adall fiha bass behaf “atla‘. (participiu activ)
Nu mi-ar placea sd rdman aici, dar imi e teama sa plec.

(43) ’Imkaniyat es-sugul mis mawjiide. (participiu pasiv)
Nu se gasesc locuri de munca.

(44) Es-sé‘a ta’riba “aSara s-subeh i ba‘dak mis mhadder. (participiu activ)
Este aproape ora zece si nu esti Inca pregatit.

Particula de negatie /@ apare foarte rar In aceasta forma, insa poate fi identificata in
formele sale compuse, wala si bala.
Cu ajutorul particulei wala, sunt realizate pronumele negative, ,,nimeni”, ,,nimic”.

(45) wala hada/ma hada ,,nimeni‘
(46) wala seé ,,nimic*

Adverbul de timp ,,niciodatd‘ are in componentd aceeasi particuld de negatie.

% ulia Anamaria Alexandru, art.cit., p. 27.
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(47) wala marra ,niciodata‘
Particula compusa bala poate fi identificatd in componenta adjectivului ,,infinit”.
(48) bala nihay ,,infinit”

Concluzii

In ciuda asemandrilor incontestabile dintre araba palestiniani a satului Eilaboun si
arabe dialectale vorbite Tn zone mai mult sau mai putin apropiate geografic, aceasta se
poate remarca prin transformarile inregistrate la nivel fonetic, atat in cazul fonemelor
consonantice, cat si in cazul celor vocalice. Particularititile morfologice ale acestei
arabe se manifestd cu precadere in materie de modalitdti de negatie. Asadar, clasa
verbala dispune de particule de negatie ca morfemul -5, morfemul discontinuu ma...-s si
particula fis. Particula mis este specifica atat clasei verbale, cat si clasei nominale, din
care fac parte si forme compuse ale particulei /@ —bala, wala.
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ACTUALELE PROVOCARI ALE FEMEILOR DE CARIERA DIN
JAPONIA SI REPREZENTAREA ACESTORA PE MICILE ECRANE:
SERIALUL DE TELEVIZIUNE HATARAKI MAN

EE<)

Alina Madalina ION

Hataraki Man 8 Z < > (,,0mul Munci”) este un serial japonez de televiziune,
difuzat pe NTV 1intre lunile octombrie si decembrie, in anul 2007. Bazandu-se pe manga
omonima conceputd de Anno Moyoko, acesta se concentreaza pe evolutia personajului
principal feminin Matsukata Hiroko, o tanard de 28 de ani ce ocupa functia de editor la
tabloidul Shitkan Jidai si al carei scop profesional este sd fie numita editor sef pana la
varsta de 30 de ani. Telul pe care Matsukata si 1-a propus este, totusi, dificil de atins: pe
de o parte, slujba ei presupune depunerea unui efort deosebit, in mod sustinut, pentru
identificarea si redactarea corecta a stirilor de senzatie ce trebuie publicate In revista cu
frecventd saptdmanald; pe de altd parte, pozitiile de management de nivel superior si de
mijloc sunt ocupate cu precddere de cdtre barbati; nu 1n ultimul rand, Matsukata se
confruntd adeseori cu situatii care au un efect nefast asupra relatiei sale de suflet, iar
acest fapt, la randul sdu, o Tmpiedica sa atingd randamentul necesar Indeplinirii cu
succes a sarcinilor de lucru. Obiectivul acestui studiu consta in analiza tipologiilor si
evolutiilor personajelor de referinta din serialul avut in discutie din perspectiva sociala
si feminista, intrucat popularitatea acestuia conferd personajului principal calitatea de
potential exemplu pentru tinerele japoneze din zilele noastre.

Serialul are unsprezece episoade iar subiectul general urmareste schimbarile
petrecute in viata lui Matsukata Hiroko, atat pe plan profesional, cat si pe plan personal.
Fiecare episod are o intrigd proprie care genereaza o situatie criticd, rezolvabild doar
prin asumarea de catre Matsukata a unei decizii cu profunde implicatii pentru viitorul
sau — fiecare alegere contribuie in maniera aproape inalterabila la formarea tipologiei
personajului, insa directiile de dezvoltare accesibile sunt doar doud: cea a ,,femeii de
cariera”, dedicatd in exclusivitate slujbei, pentru care orice sansd la implinirea
sentimentald este abandonatd in favoarea ascensiunii ierarhice, ori cea a ,femeii
familiste”, care se complace fie in mediocritate, fie in excelenta pe termen scurt la locul
de muncd, in vederea construirii unei relatii romantice ori a unei casnicii reusite. Ceea
ce determind aparitia unor momente de criza este stradania eroinei de a reconcilia atit
propriile-si porniri antitetice, cat si, implicit, cele doua stiluri de viata aparent disjuncte.
De cele mai multe ori, hotararile luate de catre Matsukata tind sa fie in detrimentul
devenirii unei ,femei familiste”, insasi concluzia serialului sugerand cd a acorda
prioritate carierei reprezintd singura cale de implinire a potentialului sau si, deci, de
atingere a fericirii. In continuare, lucrarea de fati va examina valabilitatea acestui
deznodamant pentru tinerele femei japoneze 1n actualul context social din Japonia.

Pentru a atinge obiectivul propus, este necesara o trecere in revistd a
particularitatilor tipologice ale personajelor celor mai relevante din serialul Hataraki
Man ()& < ) (Omul Munci): Matsukata Hiroko si partenerul acesteia, Yamashiro
Shinji, precum si alti colegi sau prieteni ai lui Matsukata — Tanaka Kunio, Nagisa Mayu,
Araki Masami si Nogawa Yumi — ale caror trasaturi de caracter de multe ori
contrasteaza puternic cu acelea ale lui Matsukata, astfel evidentiindu-le pe cele ale
tinerei. Intrucat in desfisurarea actiunii serialului se acorda o atentie deosebita evolutiei
personajelor din perspectiva diferentelor de gen si a implicatiilor acestora pentru
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formarea trasaturilor de caracter specifice, analiza tipologicd din cele ce urmeaza va
utiliza acelasi cadru, raportandu-1 la realitatea curenta japoneza.

Astfel, In ceea ce o priveste pe Matsukata Hiroko, este lesne de observat de la
bun inceput faptul cd personajul ei nu este construit dupa modelul standard de
feminitate, de la preferinta pentru un stil vestimentar bazat in foarte micad masurd pe
rochii ori fuste si tunsoarea scurtd, aproape ,,bdieteasca”, la imaginea pe care colegii o
au despre ea. Intrucat majoritatea scenelor o prezintd pe Matsukata in mediul de lucru,
apelativele utilizate pentru a i se adresa sunt fie numele de familie, Matsukata, fie
senpai 5£ 2, niciunul dintre acestea neatestandu-i feminitatea. Ceea ce este interesant de
remarcat este diferenta dintre perceptia colegilor asupra lui Matsukata si cea asupra lui
Nogawa Yumi, o alta tandra ce ocupa functia de editor, specialitatea ei fiind sportul — 1n
mod special baseball-ul. Desi amandoud sunt considerate jurnalisti de succes si s-au
distins prin performantele deosebite atinse, iar domeniul de interes al lui Nogawa Yumi
implicad expunerea acesteia la un mediu preponderent masculin, totusi apelativul dedicat
ei este Yumi-chan — o formulad de adresare ce denota un grad ridicat de apropiere intre
Nogawa si interlocutori si care este utilizatd atat de simplii colegi, cat si de seful ei.
Luand in considerare si alura delicatd a tinerei, dar si atitudinea ei, in concordantd cu
asteptarile cu privire la comportamentul unei femei, dar in puternica opozitie cu aceea a
lui Matsukata, devine cu atat mai evident faptul ca personajul lui Matsukata este menit a
ilustra un nou tip de feminitate japoneza. Aceastd schimbare in mentalitatea femeilor
japoneze este observata si prin analiza stilurilor de viata si ale alegerilor personale
diferite ale lui Matsukata si Yumi-chan.

Sugihara Yoko si Katsurada Emiko, studiind trasdturile de personalitate
considerate specifice In functie de rolurile de gen in Japonia secolului curent si
folosindu-se de studiul din 1979 al lui Azuma, au ajuns la concluzia ca ,,un set distinct
de asteptari din partea barbatilor si a femeilor au determinat, in consecintd, un set
distinct de trasaturi de personalitate dezirabile pentru barbati si femei. Barbatii sunt
caracterizati ca fiind agresivi, independenti, obiectivi, dominanti, competitivi,
increzatori si analitici; se asteapta din partea lor sa fie lideri, sa 1si asume riscuri si sa fie
cei ce iau decizii. Femeile sunt caracterizate ca avand tact si fiind blande, tandre,
sensibile la sentimentele altora, tacute si folosind un limbaj lipsit de duritate. Se
considerd ca aceste personalitati tipizate in functie de sex reflectd personalitdtile
«normaley, sandtoase si bine adaptate din societatea japoneza. Se considera cd femeile
mature sandtoase si bine adaptate sunt mai putin dominante, independente si mai putin
predispuse la a-si asuma riscuri si mai subiective, vanitoase si mai slabe decat
barbatii”"".

Acestea fiind mentionate, ceea ce se impune atentiei cu privire la perechea de
personaje Matsukata-Yumi-chan este faptul cd primul este construit dupa tiparul
»,masculin”, iar cel de-al doilea, dupa cel ,,feminin”. Exista numeroase instante in care
poate fi remarcata aceastd opozitie, de la atitudinea de lucru ale celor doud — incercand
sa obtind un interviu de la un faimos jucdtor de baseball, Matsukata dd dovada de
agresivitate, perseverenta si competitivitate in interactiunea cu restul reporterilor de pe
teren, spre deosebire de Yumi-chan, a cdrei prezentd diafana 1i permite sa se strecoare
prin multime si si avanseze in maniera politicoasd pana in primele randuri’' — la
aspiratiile personale si profesionale ale fiecdreia — In timp ce Matsukata acorda
prioritate slujbei, scopul ei fiind avansarea la pozitia de editor sef, Yumi-chan, desi
beneficiaza de aceleasi sanse de avansare ca si Matsukata, alege sa demisioneze pentru a
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se casdtori si a Intemeia o familie. Conform cercetatorilor Peter Matnle, Ishiguro
Kuniko si Leo McCann, care si-au sprijinit teoriile si pe cele din 2006 ale lui
Macnaughtan si din 2003 ale lui Ogura, ,,in Japonia, infama curba in forma de M a
participdrii la forta de muncad inca demonstreaza ca multe femei cu slujbe stabile se
retrag de pe piata muncii dupd ce se casdtoresc si dau nastere la copii, pentru a se
reangaja la slujbe neregulamentare odata ce incepe educatia copiilor. [...] Recent, media
si controversele politice s-au concentrat asupra afirmatiei ca femeile sunt in continuare
evaluate de catre societate mai mult in functie de mplinirile lor in ceea ce priveste
casdtoria, maternitatea si cresterea copiilor decat de realizarile lor la locul de munca.
Makeinu no Toboe (,,Urletul cainelui invins”, 2003) al lui Sakai Junko a atras multa
atentie prin sustinerea faptului cd scopul suprem al femeilor este inca acela de a deveni
sotii; cd, indiferent de cate realizari a avut de-a lungul carierei, o femeie nu este decét o
neizbutitdi dacid rimane necdsitoritd. Intr-adevir, astfel de norme sunt adanc
inrddacinate 1n urzeala modernitatii japoneze”’?. Aceastd perspectivi este impartasita de
catre Yumi-chan, dar si de catre tatal lui Matsukata, seful redactiei Shitkan Jidai si chiar
st de catre cea mai buna prietend a lui Matsukata, Araki Masami; Matsukata insdasi nu
inceteaza sa ia 1n considerare posibilitatea de a se casatori, chiar dacd situeaza acest
eveniment in viitorul ei mai indepartat.

Un element care accentueaza intr-o si mai mare masurd contrastul dintre
Matsukata si Yumi-chan este reprezentat de inclinatiile oscilante ale unui alt personaj
feminin, Nagisa Mayu — kohai # 2" pentru Matsukata, tnira admira visurile acesteia
si isi doreste ca si propria carierd sa fie modelatd dupa cea a mentorei sale; cu toate
acestea, ea nu da dovada de aceleasi trasaturi ,,masculine” precum Matsukata in cadrul
slujbei sale — fiindu-i atribuite sarcini de lucru pe care le considera neplacute, Nagisa
Mayu este descurajatd si nu reuseste de la inceput sa 1si demonstreze capacitatea de
autodisciplind ori gandire in perspectiva’® — si, In plus, nazuieste, precum Yumi-chan, sa
se casatoreascd. Drept consecinta a acestor porniri contrare, niciuna asumata in totalitate
evolutia lui Nagisa Mayu este in mod nedefinit conturatd, finalul serialului sugerand ca
personajul inca are timp si facd o alegere” intre cele doud stiluri de viata ilustrate de
catre Matsukata si Yumi-chan si, deci, intre o feminitate ,traditionala” si una ,,moderna”.

Conform celor mentionate pand acum, noua definitie acordatd feminitatii pe
baza trasaturilor afisate de catre Matsukata corespunde, in aparentd, definitiei
traditionale a masculinitatii. Acest lucru nu ar trebui sa fie surprinzator, avand in vedere
faptul ca insusi titlul serialului, Hataraki Man ({8 & < >/), permite ca variantd de
traducere ,,Barbatul muncitor”, desi are ca referent o femeie. Intr-adevar, ceea ce
constituie Tnsusirea cea mai deosebitd a lui Matsukata este capacitatea ei de a isi activa
»,masculinitatea” si de a ,,intra in modul Hataraki Man” — metamorfoza este evidenta
pentru colegii ei si 1i permite sa isi indeplineasca sarcinile cu o viteza de trei ori mai
mare decat cea normald, indiferent de nivelul de dificultate al acestora. In momentul
transformarii, personajul este inconjurat de raze orbitoare de lumind care 11 confera
trasaturilor o stralucire aparte; de asemenea, preluarea controlului de catre alter ego-ul
Hataraki Man este semnalatd de catre soaptele ,kita! 37=! S-a ivit!” ale colegilor din
jur. In primul episod, editorul sef al publicatiei se adreseaza telespectatorilor si explica
acest fenomen extraordinar spunand ca noile calitati ,barbatesti” ale lui Matsukata, care

2
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ii intensifica abilitatile obisnuite se datoreazd unei cresteri bruste a nivelului de
testosteron din sangele ei.

»Schimbarile societale din societatea japoneza modernd au schimbat modul in
care si femeile si barbatii se percep pe sine, precum si propriile identitdti de gen.
Kashiwagi (1972) si Y.Ito (1978) au constatat ca barbatii erau mai putin masculini decat
stereotipul scontat pentru barbati, in timp ce femeile erau mai putin feminine decét
stereotipul pentru femei. Perceptiile indivizlor cu privire la trasaturile de personalitate
specifice in functie de rolurile de gen s-au schimbat asa incat femeile si barbatii au
devenit asemanatori in ceea ce priveste trasdturile masculine si feminine, chiar daca
stereotipurile in functie de gen incurajate de rolurile de gen institutionalizate 1n societate
nu s-au schimbat”’®. Serialul pare si sustind acest punct de vedere prin accentuarea
trasaturilor masculine ale lui Matsukata pand la sugestia ca acestea se datoreaza unor
schimbadri fiziologice reale, dar si prin prezentarea unor tipologii masculine de asemenea
indepartate de standardul traditional — Yamashiro Shinji si Tanaka Kunio.

In ceea ce i priveste pe Yamashiro Shinji si Matsukata, imaginea propusa in
cadrul serialului tinde sd fie aceea a rolurilor de gen inversate. Tokuhiro Yoko,
referindu-se si la concluziile lui Cornwall si Lindisfarne din 1994, dar si ale lui
Dasgupta din 2007, vorbeste despre modelul tipic masculin acceptat si promovat in
Japonia — ,,Desi existd mai multe feluri de a «fi barbat» intr-o societate, nu poate fi
ignorata existenta masculinitatilor hegemonice. Existd intotdeauna unele discursuri mai
puternice decat celelalte, care reprezinta exemplu stereotipic de masculinitate. In cadrul
societatii japoneze, este in mod general acceptat ca salaryman (sarariman), de multe ori
numit si «rdzboinicul corporatisty (kigyo semshi) reprezintd modelul masculin
hegemonic. [...] In realitate, numai un numar scizut de oameni se incadreazi in aceasta
categorie, dar tocmai acestia constituie discursul hegemonic asupra masculinitdtii in
capitalismul industrial patriarhal din Japonia” ' . Yamashiro Shinji este inginer
constructor, dar este promovat in cadrul departamentului de vanzari, astfel devenind un
membru al lumii corporatiste japoneze. Cu toate acestea, atitudinea sa nu oglindeste
trasaturile descrise drept fiind tipice unui sarariman — pe de o parte, Yamashiro nu este
pe deplin satisfacut cu noua sa functie; pe de altd parte, el nu se supune regulilor
corporatiste, care presupun a acorda prioritate companiei: existd multe ipostaze in care
Yamashiro pleacd de la locul de munca ori refuzi invitatii la nomikai BRA %, iesiri
impreuna cu alti colegi dupa serviciu, pentru a fi aldturi de Matsukata atunci cand
aceasta se confrunta cu situatii dificile, astfel actiondnd diametral opus fatd de
Matsukata insasi.

Conform lui Osako Masako, ,.este important in egald masura si fie demonstrate
loialitatea fata de propriul grup de la munca, fata de superiori si de companie ca intreg.
Loialitatea angajatului fatd de grup este exprimata prin orele prelungite de program si
implicare sociald intensiva cu restul colegilor. Angajatul trebuie nu numai sa participe la
0 gama variatd de activitati culturale si recreationale sponsorizate de cdtre companie, ci
si sd petreacd multe ore In societatea informald a colegilor sdi. Femeile care sunt
serioase in privinta construirii unei cariere sunt constiente de importanta strategica a
acestor ore sociale pentru facilitarea schimburilor de informatii si a consolidarii
relatiilor de munca.”” In cazul cuplului Matsukata-Yamashiro, cea care di dovadi de
caracteristicile ,,angajatului model”, sarariman, este Matsukata — porecla ei, Hataraki
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Man, poate fi cititd si ca un joc de cuvinte bazat chiar pe sintagma sarariman, dar si
drept ,,Barbatul dependent/obsedat de munca” (workaholic man) — nu Yamashiro, ceea
ce sustine teza inversarii rolurilor de gen. Mai mult decat atat, colegul lui Matsukata,
Tanaka Kunio, 1si declarda de multe ori dezacordul fatd de ideea cad a ramane la serviciu
peste program in detrimentul vietii personale este o necesitate. Serialul ofera, asadar,
imaginea a doi barbati inadecvati pentru rigorile unei vieti corporatiste de succes si a
unei femei dispuse a se conforma acestora.

Totusi, atat Matsukata, cat si Yamashiro sunt sanctionati pentru incapacitatea de
a se adapta rolurilor de gen deja consacrate fiecaruia — lui Yamashiro i se reproseaza
timpul insuficient petrecut la companie’’, precum si faptul ¢i incd nu a devenit capul
unei familii; Matsukata, In ciuda admiratiei pe care o inspird prin efortul si dedicatia
pentru slujba sa, nu reuseste sa avanseze in functie: ,,Caracteristici materne precum a fi
bland, blajin, cooperant, prietenos, modest si putin poruncitor sunt calitatile unui
manager ideal, Tn timp ce caracteristici masculine precum agresivitatea, individualismul,
caracterul direct si competitivitatea nu sunt Incurajate. Se asteaptd din partea
managerilor sd fie loiali si supusi companiei. Toate valorile individualiste precum
abilitatile de conducere, creativitatea, individualitatea si independenta sunt pretuite si
evidentiate, atita vreme cit nu interfereaza cu ierarhia sociald. In procesul de socializare,
barbatii 1si invatd rolurile de subordonati si le internalizeaza spre a adopta caracteristici
mai feminine.”®, sustin Sugihara Yoko si Katsurada Emiko, ficand referire si la studiul
din 1996 al lui Hamada. Desi Yamashiro dd dovadd de aceste ,caracteristici mai
feminine”, ceea ce ii permite sd avanseze, Matsukata rdmane in continuare Hataraki
Man, cu toate implicatiile acestei transformari.

Ea este, de asemenea, consideratd inadecvata pentru a deveni o ,,sotie potrivita”
nu numai de citre superiorii si colegii sai®', ci chiar si de citre Yamashiro, care ii
marturiseste ca tocmai comportamentele lor nefiresti, ,,pe dos”, ii afecteaza stima de
sine, perceptia asupra siesi, precum si vointa de a continua relatia romanticd cu
Matsukata®”. Drept consecintd a despartirii de Yamashiro, Matsukata cade prada unei
puternice depresii care ii afecteazd performanta la locul de muncd — asadar, e lesne de
observat ca, in pofida atitudinii independente si competitive arborate de-a lungul
serialului, Matsukata este, totusi, definitd ,,nu ca o femeie puternica si independenta, ci
prin supranumele sdu si prin abilitatea ei «speciald» de a munci ca un barbat. |...]
Matsukata este, de asemenea, subordonata; de aceasta data, lui Nogawa, disponibilitatii
sale de a primi ordine strigate de cétre seful sau, si inabilitatii ei frustrante de a progresa
din punct de vedere romantic cu iubitul ei.”® De fapt, anxietatea si mahnirea provocate
de terminarea relatiei sale au un efect profund asupra lui Matsukata, determinand-o sa
isi piarda abilitatea de a 1si proiecta masculinitatea In Hataraki Man, ceea ce duce la
scaderea drasticd a randamentului sdu si a calitatii articolelor redactate — declinul este
atat de accentuat, Incat redactorul sef 1i retrage unele sarcini; concluzia ce poate fi trasa
este ca pana si natura aparent cu desavarsire masculind a lui Matsukata are drept cauza
originara aspiratia consideratd fundamental feminind de a intemeia o familie, naruita
prin despartirea de Yamashiro. Asadar, ,,in ciuda faptului cd prezinta un farmec in mod
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ostentativ feminist tinerelor femei muncitoare, [...] Hataraki Man se conformeaza, in
cele din urma, tropilor traditionali”™.

Drept metodd de rezolvare a acestei crize existentiale, Matsukata se
concentreaza din nou asupra slujbei sale, recapatandu-si gradual randamentul deosebit
datoritd reconectdrii cu alter ego-ul sau, Hataraki Man. In mod aparent paradoxal,
rezultatele sale extraordinare sunt remarcate de catre redactorul sef al revistei Woman
Speak, care i sugereaza lui Matsukata sa facad parte din echipa de reporteri a publicatiei
nou-infiintate, cu promisiunea posibilititii de avansare rapida la rolul de editor sef. In
acelasi timp, Yamashiro — acum impacat cu propria identitate drept consecintd a
obtinerii unui nou post, intr-o alta prefecturd, care 1i permite sa 1si implineasca visul de
a proiecta si construi poduri — 1si exprima dorinta de a reincepe relatia cu Matsukata, pe
care o invitd sd il urmeze. Astfel, Matsukata este din nou pusd in fata unei alegeri
potential decisive pentru definirea tipologiei personajului sdu: pe de o parte, isi poate
atinge obiectivul profesional — chiar daca acest lucru pare sd implice o reafirmare
considerabil mai ferma a unei maniere feminine din partea ei — iar pe de alta, poate opta
pentru implinirea sentimentala alaturi de Yamashiro si, in consecinta, pentru renuntarea
pe termen nedeterminat la a progresa in carierd. Ambele variante, desi in maniere
diferite, par sa conduca la negarea trasaturilor esentiale de care Matsukata a dat dovada
pe parcursul serialului. Nu este de mirare, asadar, faptul cd Matsukata nu decide in
favoarea niciuneia dintre aceste doud variante, alegand, in schimb, sa isi pastreze slujba
la Shitkan Jidai®. Acest deznodimant pare si reconfirme atat importanta cruciald pe
care slujba si loialitatea fatd de companie o au pentru Matsukata, cat si nevoia acesteia
de a ramane intr-un mediu imperfect, dar in care ii este tolerata propria lipsa de aderenta
la normele societatii. ,,Numai Hataraki Man afirma ca a acorda prioritate slujbei, chiar
si temporar, poate constitui o alegere de viatd acceptabild — desi personajul principal
feminin este portretizat drept nenatural pentru abilitatea ei «speciala» de a munci ca un
barbat. Intr-adevar, portretizarea [ei] drept fantastic de competitiva [0] marcheaza drept
nepotrivitd pentru management, in sensul cd desi rolurile de gen traditionale sunt partial
«anulate», procesul de «anulare» produce rezultate instabile. [...] nu este ardtat un
exemplu de femeie care echilibreaza cu succes munca si viata de familie, indicand ca
este nevoie sa fie facuta o alegere si cd, in cazul femeilor, alegerea potrivita este cea din
urmd [viata de familie]”*®, sustin, pe baza lucrarilor lui Butler din 2004 si Pullen si
Knights din 2007, Peter Matanle si colegii sai.

Astfel, In pofida faptului ca Matsukata alege continuarea carierei la Shitkan Jidai,
telespectatorilor le este sugerat ca nici ea nu exclude in mod definitiv ideea de casatorie;
mai mult decét atat, ultima interactiune dintre Matsukata si Yamashiro pare a implica
promisiunea reinnodarii relatiei celor doi, la un moment ulterior, cAnd amandoi isi vor fi
implinit obiectivele profesionale. Aceasta potentiald imagine a viitorului lui Matsukata
nu este neobisnuitd: ,,Desi fenomenul casatoriilor tarzii devine din ce n ce mai comun,
ramane in continuare faptul cd in foarte mare proportie, japonezii ajung si se
casatoreascd — 84.6% dintre barbati si 93.2% dintre femei fac acest lucru pana la varsta
de 50 de ani conform situatiei din 2005. [...] Spre deosebire de unele tari industrializate
din Occident, Japonia inca poate fi consideratd drept kaikon shakai, o societate in care
casatoria este norma.”®’ in realitate, Matsukata se nscrie in tiparul tinerelor japoneze
care aleg sd amane cdsdtoria pana dupa varsta de 30 de ani: profilul sdu academic
include finalizarea studiilor superioare, ceea ce duce la posibilitatea obtinerii unei venit

84 Peter, Matanle, Kuniko, ed.cit., p. 484.

8 Hataraki Man, ep. 11.

% Peter, Matanle, Kuniko, ed.cit., p. 484.

%7 Yoko, Tokuhiro, Marriage in Contemporary Japan, Routledge, New York, 2010, p. 22.
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peste medie: acest lucru exclude nevoia casatoriei din motive financiare, fiind relevant
si faptul ca, odata casatorita, este foarte probabil ca venitul personal sa fie diminuat
drept urmare a nevoii de a renunta la slujba in favoarea cresterii copiilor; nu in ultimul
rand, tinerele din generatii recente tind sd aiba o perspectiva egalitara asupra cdsatoriei,
opunandu-se conceptului traditional conform caruia barbatul este responsabil pentru
intretinerea familiei, iar femeia — pentru cresterea si educatia copiilor. Din interviurile
realizate de catre Tokuhiro Yoko reiese ca ,,au existat multe motive pentru care ele
[femeile intervievate] au rdmas nemdritate, dintre care trei sunt In mod deosebit
marcante: (1) cand erau in jurul varstei de 20 de ani, multe dintre ele erau hotarate sa se
casatoreasca doar daca ar fi gasit un partener ideal; (2) altele erau reticente cu privire la
pierderea libertdtii de a fi singure; si (3) altele au acordat prioritate profesiei in
detrimentul casitoriei”®®,

Este evident ca si rationamentul lui Matsukata a urmat aceeasi traiectorie; de
asemenea, conform semnelor prezente n serial, este de asteptat ca si ea, precum tinerele
din studiile de caz ale lui Tokuhiro Yoko, sd isi doreascd, in cele din urma, sa se
casatoreasca: ,,Cand au fost intrebate despre motivele lor, patru din cinci surse au spus
ca for sa aiba satisfactie personala si emotionala. [...] celelalte sase au spus [...] cd isi
doresc si sa aiba copii. Dorinta de a se casdtori era mai puternica la acelea care isi
doreau s aiba copii”®. Totusi, in egald masurd este de asteptat si ca acestor tinere,
reprezentate de Matsukata 1n cadrul serialului, sd le fie dificil sa giseascd un partener
satisfacator: ,,ideile barbatilor despre si atitudinile lor cu privire la casatorie «au evoluat
mult mai putin rapid decat ale femeilor», astfel creandu-se discrepante intre sexe si
atitudinile lor fata de casatorie [...] barbatii nu sunt pe deplin constienti de factorii
considerati drept cei mai importanti de catre femei pentru alegerea potentialilor
parteneri pentru cisitorie. In plus, 59% dintre femeile nemaritate intre 20 si 30 de ani
erau de parere ca femeile ar trebui sa aibd de asemenea cariere, la fel ca barbatii, In timp
ce numai 37.3% dintre barbatii din acelasi grup de varstd Tmpartdseau aceastd opinie
[..]""°, afirma tot Tokuhiro Yoko, bazandu-se si pe concluziile lui Jolivet din 1997.

Consecinta imediata si cu un impact crescut asupra viitorului societdtii japoneze
a cresterii varstei medii la care femeile se casatoresc, precum si a posibilitdtii ca unele
femei sa ramana necasatorite, este scaderea demografica. Conform unor statistici din
1994, ,scaderea [ratei fertilitatii din Japonia] din ultimele doua decenii poate fi atribuita
nu utilizarii metodelor contraceptive, ci amanarii casatoriilor” *'. Acest lucru se
datoreaza faptului ca ,existd o legatura normativa foarte puternica intre casatoriile
legale si reproducere. [...] Normele traditionale despre ilegitimitatea nasterilor se mentin
in Japonia, chiar daca rolurile de gen sufera modificari”®?. Citdnd o carte publicata in
1998 de catre Nihon Keizai Shinbun, Tokuhiro Yoko atrage atentia asupra opiniei
autorilor cartii ca ,,aceasta revolutie tacutd, care pune accent pe «individualism» in loc
sa accepte pur si simplu «colectivismul» sau gindirea orientata spre grup, va revitaliza
societatea. Si, de fapt, de-a lungul ultimelor cateva decade, femeile japoneze au fost mai
deschise spre a duce un stil de viatd care pune accent pe satisfactia personala. Trendul
recent constituit de améanarea casatoriei este o manifestare a acestui fenomen”,

88 Ibidem, pp. 20-23.

% Ibidem, pp. 23-24.

0 Ibidem.

I M. Klitsch, “Decline in Fertility Among Japanese Women Attributed Not to Contraceptive Use, but to
Late Age at Marriage”, Family Planning Perspectives, Vol. 26, Nr. 3, 1994, p. 137.

2 Yoko, Tokuhiro, ed. cit., p. 25.
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adaugand ca ,intarziind casdtoria si nasterea copiilor, tinerele femei pot fi considerate
«rebele» care contesti societatea japoneza patriarhald”®”.

Acest punct de vedere poate parea optimist, in special ludnd in considerare
faptul ca femeile japoneze, cu precadere cele reprezentate de Matsukata, se lovesc in
continuare de multe piedici in cadrul societétii japoneze, printre cele mai importante
fiind chiar prejudecdtile, atat ale barbatilor, dar si ale altor femei, exprimate si de catre
participantele la interviurile lui Tokuhiro Yoko, conform carora ,,«ceasul biologic» [...]
este o problema «fizicd», dar pare mai mult psihologica, prin aceea ca [femeile] se
simteau obligate sd se marite. Acest lucru se intampla cel mai probabil pentru ca ele
incd doreau sa indeplineasca asteptdrile sociale si culturale, una dintre cele mai
importante fiind casatoria”*,

Chiar dacd acest serial promoveaza tipul de ,rebeliune” sugerat de catre
Tokuhiro Yoko, este necesar a se avea in vedere faptul ca tinerele japoneze ale céaror
exponent este Matsukata, ludndu-i exemplul, ar putea cadea intr-o capcand, intrucat
dificultatile intampinate de personaj sunt dovadd a unei reafirmdri recursive ,,a
atitudinilor, identitatilor si comportamentelor patriarhale si nationaliste” si a incd
prezentei in mentalitatea colectiva a ,,inegalititii bazate pe diferentierea de gen””. Ceea
ce se poate afirma fard urma de indoiald este ca serialul Hataraki Man ofera o relatare
preponderent realistd a acestei incompatibilitati dintre asteptarile ori dorintele femeilor
si normele sociale carora trebuie si, uneori, vor sd se supund. Mai mult decét atat, el nu
propune o solutie miraculoasa care sa duca la reconcilierea acestor valori disjuncte, ci
atrage atentia telespectatorilor asupra variantelor actuale accesibile tinerelor femei de
cariera din Japonia.
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DISCURSUL LIDERULUI POLITIC HASSAN NASRALLAH.
CONSIDERATII DE ORDIN RETORIC SI PRAGMATIC.

Ana-Maria DOROFTE

I. Introducere
I.1 Consideratii generale asupra discursului politic

Influenta discursului politic asupra interpretarii evenimentelor politice a avut parte
de un interes crescand din partea cercetdtorilor, dezvoltandu-se astfel instrumente de
analizd exclusiv destinate acestuia, precum metoda pragmaticd Critical Discourse
Analysis. Discursul politic, atat ca instrument de bazd al politicienilor in obtinerea
sustinerii populare, cat si ca o parte a discursului media politic, solicita interes mai ales n
situatii de criza si conflict international, ca un element cu potente relevatoare in ceea ce
priveste puterea limbajului de a provoca si de a exacerba conflictul, prin caracterizarea
evenimentelor, modul de prezentare a temelor, atribuirea agentei, etc. Cunoasterea si
opiniile despre entitatile politice (politicieni, partide etc.) sunt achizitionate, modificate
sau schimbate prin texte sau discursuri, prin socializare, educatie, conversatie si utilizarea
formelor scrise si orale de mass-media.”® Discursul media care se preocupa de subiectul
politic, din care face parte si discursul politicienilor care este distribuit prin aceleasi
mijloace specifice mass-mediei (ziare, televizor, internet) este, asadar, una dintre
modalitdtile principale prin care se proceseaza informatia politica, deoarece 0 mare parte
din aceasta constd in discurs si In actul comunicarii.

1.2 Scopul prezentei lucrari

Scopul prezentei lucrari este realizarea analizei unei mostre a discursului politic
arab, prin metode de analiza discursului si retorica, pentru a ajunge la o concluzie in
privinta metodelor lingvistice si a conditiilor extra-lingvistice utilizate pentru a obtine
sustinerea populard a programului politic propus. Astfel, am ales analiza unor mostre ale
discursului secretarului general al partidului siit libanez Hizbullah, Hassan Nasrallah.

1.3 Consideratii pragmatice si retorice de ordin general

a) Consideratii de ordin pragmatic

In continuare, vom incerca si prezentim anumite concepte-cheie in definirea
discursului 1n general, si a celui social, 1n care se incadreaza cel politic, in particular.
Avand in vedere ca <<orice enuntare presupune un locutor si un auditor si la primul
intentia de a-1 influenta pe cellalt intr-un mod oarecare>>"’, este esentiald viziunea
asupra discursului ca fiind un eveniment al practicii discursive, un act al unui enuntator
care incearca sa construiasca o reprezentare pentru receptor, pe care acesta o poate
accepta sau infirma. In privinta oricdrui discurs, avem in vedere <<cdmpul discursiv>>
(discurs didactic sau cotidian), o categorie de locutori, (discurs al sindicatelor, al
intelectualilor), o functie a limbajului (discurs prescriptiv sau polemic). %

% Merelman 1986, in Teun A. Van Dijk, Political Discourse and Political Cognition, in Paul A. Chilton
& Christina Schiftner (Eds.), Politics as Text and Talk. Analytical approaches to political discourse, (pp.
204-236). Amsterdam: Benjamins, 2002, p. 203.

°7 Beneviste 1966:242, in Daniela Roventa-Frumusani, Analiza discursului. Ipoteze si Ipostaze, Bucuresti,
Tritonic.E., 2005, p. 71.

* Ibid., 2. p. 71.
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O caracteristica esentiala a discursului este aceea precizatd de Roland Barthes,
anume ca mesajul este intertextual, o ,.tesdturd semioticd” integratd unui context social,
rezultat al actiunii a priori a altor discursuri, ,,care construiesc orizontul de asteptare al
oricirui nou discurs si doxa unei episteme””.”

Influenta contextului In modul de percepere al unui eveniment, gest, intamplare,
este majora, determinadnd astfel succesul unui discurs in functie de adecvarea acestuia la
factorii socio-culturali care influenteaza mentalul colectiv pe care il constituie receptorii
mesajului. Elementele discursive sunt interdependente, deoarece opiniile individuale se
formeaza prin preluarea si filtrarea Intr-un sistem de valori propriu a atitudinilor sociale
structurate 1n functie de specificul cultural (mentalul colectiv). Reprezentarile comune
la nivel social (cunoasterea, presupozitiile culturale) pot fi organizate conform unei
ideologii, implicite sau explicitate.

Discursul joacd un rol crucial in influentarea comportamentului. Cel mai eficient
tip de putere este cel exercitat la nivel cognitiv prin tehnici de persuasiune, disimulare,
sau manipulare '™ . Recurgerea la o anumitd atitudine ori alta este determinati de
contextul producerii discursului. Astfel, intr-un mediu tensionat, conflictual, se vor
utiliza tehnici de dominare, manipulare, pe cand intr-un mediu cooperant, vor fi intalnite
tehnici de negociere, compromis '®'. Cultura contemporand, creatie a discursului
prezentat in mas-media, a impus o ,,logicd a spectacularului” astfel incat politicienii se
vad obligati sd@ renunte la argumentdri complexe in favoarea unei retorici potrivite
contextului, care rezultd intr-o pozitionare antitetici a celor doua tipuri de discurs
prezentate — cel elitist si cel populist.'*

Realitatea cognitiva, perceptia sau gandurile, experientele emotionale ale
indivizilor in legatura cu anumite evenimente pot fi manipulate prin intermediul
discursului care “semnificd” un semnificant intr-un mod subiectiv, mai degraba
controlat de interesele si ideologia celor care participa in procesul de semnificare, decat
de dorinta de a prezenta o insiruire de fapte in mod neutru. ,,Limbajul politic in general
reprezintd n egald masurd o forma de descriere/ explicare a lumii si o modalitate de
actiune strategicd in lume si asupra ei.'®” Astfel, discursul fabrica sensul, iar pe baza
acestuia sunt create si reactiile concrete la adresa lui, care pot varia de la pasivitate pana
la o reactie violentd, agresiva, validatd printr-un discurs manipulator.

b) Consideratii de ordin retoric

Consideram 1nsa ca incercarea de analiza a discursului politic nu ar fi completa
fara utilizarea conceptelor specifice retoricii, definitd drept studiul tehnicilor verbale si
non-verbale (gesturi, imagine, sunet), care cautd sd obtind adeziunea la o anumita
pozitie sau a provoca un anumit comportament din partea ascultatorilor'™.

Argumentarea propriu-zisa are doud parti principale, ,confirmatio”, adica
sprijinirea propriei teze si ,refutatio”, inconfirmarea tezei opuse. Chiar si o afirmare a
adevarului propriei opinii reprezinta o ,,refutatio” indirectd a tezei care apartine, cel mai
probabil, oponentilor. Astfel, orice mesaj verbalizat oferd, in mod indirect, atat o

% Ibid., 2. p.79.

10Teun A. van Dijk, Principles of Critical Discourse, in Discourse & Society , 4(2), 1993, pp. 249-284, p.
254.

191 Daniela Roventa-Frumusani, op.cit., p. 139.

"2 Ibid., p. 138.

' Ibid., p.139.

1% Mihai Tacob, Curso de argumentacion: con aplicacion al discurso publicitario y politico, Bucuresti,
Ed.Universitatii din Bucuresti, 2006, p.1.
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imagine a oratorului si a publicului ciruia i se adreseaza'®, cit si a reprezentantului
pozitiei politice opuse.

Motivul unei eficiente atat de ridicate in folosirea unor opozitii radicale este strans
legat de alt tip de argument, cel patetic (pathos gr. suferintd), care este indreptat inspre
receptor si tinteste trezirea unor sentimente intr-atdt de puternice, incat sa-1
mobilizeze'®. Prin intermediul antitezelor rigide, se pot trezi reactii precum indignarea,
mila, frica, rusinea, ura, entuziasmul, etc. Amenintarea comminatio este unul dintre
tertipurile cele mai utilizate pentru crearea sentimentului de frica, fiind folosit in general
pentru a justifica politici nepopulare, abuzive, care pot parea justificabile in fata unei
situatii de criza.

Tipul de argument care se centreaza in jurul tezei este cel logic, (logos gr. cuvant)
prin care se apeleaza la ratiunea publicului. Din cauza gradului Tnalt de tehnicitate pe
care il poate avea un astfel de argument insa, de multe ori nu este de ajuns pentru a
convinge'”’.

Frecvent utilizatd in discursul arab, naratiunea mitica furnizeazd un cod de
interpretare global al existentei, al carei scop ,,nu e sd descrie o situatie anume, ci sa o
contind intr-un mod care s nu-i limiteze semnificatia la acea singura situatie'*®.” Mitul
este, 1n esentd, o incercare de a media contactul cu realitatea printr-un filtru psihologic,
emotional, cultural. Miturile ca structuri narative stereotipate, universale, sunt
concretizate prin intermediul topicurilor, acestea fiind subtemele, motivele,
personajele'”. Acestea se referd la chestiuni reprezentative pentru problemele societitii:
fericirea/ disperarea adancd a fiintei umane, salvarea/ disparitia rasei umane, relatia
dintre individ si mediu''"’, sau chiar confruntarea a doui civilizatii.

Topicurile se pot clasifica prin ordinea in care sunt prezentate. Topicurile
exordiale, prezente la Inceputul mesajului, ofera un pretext pentru inceperea acestuia,
precum invocarea unor formule religioase (in spatiul arab, este vorba in general de
prima sura din Coran, al-fatiha, sau de alte formule religioase tipice) sau pot reprezenta
o modalitate de anticipare a posibilelor critici, precum topicul modestiei, in care
vorbitorul recunoaste stdpanirea superficiald a unui subiect. Topicurile finale sunt
pretexte pentru a lua o pauza sau a termina discursul, precum topicul inserarii''!, in
cadrul caruia se pretexteaza terminarea discursului din motivul lipsei de timp pentru a-1
continua, sugerand implicit grija oratorului pentru starea ascultatorilor, grija care
contribuie la sporirea imaginii sale pozitive, sau a ethos-ului.

Un element esential pentru a nu comite erori de gandire este cunoasterea atat a
sofismelor, un rationament intentionat fals, prin care se urmareste pacalirea publicului,
si a paralogismelor, care sunt o greseald logicd involuntara, cauzata, in general, de lipsa
exercitiului reflexiv''>. Argumentul ,ad ignorantiam” considerd lipsa cunoasterii a
adversarului un argument suficient pentru a demonstra validitatea propriului argument,
astfel incat, daca oponentul nu poate aporta un alt argument pe loc, pare a pierde lupta
argumentativd. Un argument propriu tendintelor dictatoriale, ,,argumentum ad baculum”
isi gaseste forta de convingere in amenintarea cu pedepse corporale, inchisoare, etc. cu
scopul de a induce tacerea In oponenti. ,,Jgnoratio Elenchi” constd in confuzia dintre o
caracteristicd accidentald a unui fapt, a unei actiuni, etc. cu una constantd, plasand astfel

' Ibid. 9, p.46

1 Ibid. 9, p.34

7 Ibid. 9, p.35

1% Frye, 1999: 79, in Mihai Iacob, op.cit., p.35.
' Ibid., p.22.

"0 Ibid., 14. p.23.

" Ibid., 14. p.28.

"2 Ibid., 14. p.41.
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un atribut esential si unul accidental la acelasi nivel. ,,Petitio Principii” este un alt tip de

sofism si constd in utilizarea unei premise asemandtoare cu concluzia, ca si cand
. . A o <11

concluzia s-ar demonstra pe sine insasi'">.

II. Analiza textuala

Analiza textuald se va baza pe trei discursuri sustinute de secretarul-general
Hizbullah, Hassan Nasrallah, intr-un interval de timp apropiat celui 1n care se realizeaza
prezenta lucrare. Intervalul care a trecut intre sustinerea discursurilor este scurt, acestea
fiind tinute pe parcursul anului 2015. In scopul coerentei si coeziunii analizei, vom
urmdri unitatea tematica, astfel incat cele trei discursuri selectate se refera la un punct
esential al programului politic al partidului si anume pozitia sa fatd de conflictul
palestino-israelian. Materialele pe care le vom utiliza sunt inregistrarile video ale
respectivelor discursuri, acestea apartinand televiziunii libaneze afiliate Hizbullah, al-
manar $i care au fost incarcate pe site-ul youtube, precum si pe transcrierile acestora,
asa cum se regasesc pe site-ul oficial al partidului si in transcrieri oficiale. Scopul
examinarii este realizarea unei caracterizari a discursului liderului Hizbullah dintr-o
perspectiva pragma-retoricd, pentru a releva formele de manifestare lingvistico-
semantice cu scop persuasiv, intr-un context specific spatiului arab. Tematica si
structura discursurilor fiind asemdnatoare, vom selecta exemple reprezentative pentru
intentia si contextul discursiv.

Discursurile se desfasoara in cadrul conferintelor: <<Uniti pentru Palestina>>,
muttahidina min ‘agli filastina <<intdlnirea ulemalelor pentru sprijinirea intifadei
Palestiniene>> , multaqa I- ‘ulama’i li-da ‘ami l-intifadati [-filastiniyyati si <<Festivalul
zilei mondiale a Ierusalimului>>, mahraganu yawmi I-qudsi - ‘alamiyyi.

Pentru a Intelege alegerea anumitor strategii in exprimare, trebuie avute n vedere
circumstantele care le influenteaza, precum dispozitia publicului, ocazia si gradul de
autoritate care contribuie la ethos-ul emitdtorului, realitdtile politico-sociale, toate
acestea sunt elemente care au un rol important Tn modul in care se alege exprimarea
mesajului. Avand 1n vedere cd aceste conferinte se desfdsoara in scopul promovarii
Palestinei si al implicarii Hizbullah in acest conflict, iar organizarea acestora este
realizatd de catre acest partid insusi, putem afirma cu sigurantd ca mediul in care se
prezintd ludrile de pozitie este unul prielnic, inclinat Inspre a sustine cauza mentionata.
Publicul este format din membri ai partidului, ulemale'', a caror implicare si prezenta
la astfel de evenimente este o afirmare a sustinerii ideilor prezentate in cadrul acestora,
astfel incat scopul oratorului nu va fi acela de a relativiza opiniile unui public advers, ci
prezentarea directd a programului si prioritatilor de partid.

In privinta dimensiunii perlocutive, persuasiunea are ca scop cistigarea sustinerii
pentru continuarea implicdrii Hizbullah in conflictul palestino-israelian, mai ales in
contextul criticilor care sustin dezarmarea grupdrii si Incetarea implicarii In conflict.
Contraargumentul partidului fatd de afirmatii care sustin cd motivele din trecut care au
indreptatit Tnarmarea, precum apdrarea Impotriva atacurilor asupra Libanului, constd in
reafirmarea necesitatii de apdrare nationald, precum si de aparare a intereselor la un
nivel mai larg, al Ummei, a comunitétii islamice. Se Incearca, in acelasi timp, largirea
cadrului intereselor care trebuie apdrate la nivel international, la nivel islamico-arab.
Partidul devine astfel reprezentantul lumii arabo-islamice si aparatorul identitdtii sale
culturale si religioase, intr-o viziune conflictuald a luptei intre dusmani ,,naturali” adica
Israelul si tarile care apartin de spatiul cultural arabo-islamic.

"3 Ibid., 14. p.41
" Invatati ai religiei si dreptului islamic, n.a.
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Din punctul de vedere al organizarii discursului, Hassan Nasrallah urmareste o
structura bine definitd, clard si usor de urmarit, pe care o semnaleaza direct in anumite
randuri, prin intermediul unor expresii specifice. Primele formule rostite la inceputul
oricarui discurs, 1n exordium, sunt formulele ritualice religioase, precum: ’a ‘idu bi-llahi
ming §-Saytani r-ragimi bi-smi l-llahi r-rahmani r-rahimi'”> urmate de referinte in care se
multumeste publicului pentru prezentd, prin adresari directe, informale, menite si
stabileasca o relatie de intimitate si apropiere intre orator si public, in cadrul acestei
captatio benevolentiae:

,2Domnilor ulema, fratilor si surorilor, pacea, mila si binecuvantarile Domnului fie
asupra voastrd.” as-sadatu [- ‘ulamau, al- ‘ihwatu wa - ‘ahawatu, as-salamu ‘alaykum
gami ‘an wa rahmatu I-llahi wa barakatuhu "'

Formulele de inceput sunt apoi urmate de un propositio in care se specificd pe
scurt tematica intalnirii si se fac clare punctele care vor fi atinse in cuvantare: << In
prima parte voi fi foarte rapid, intr-o formad descriptiva, iar partea a doua va fi o
incercare de deschidere a portilor discutiei>>. Pe parcursul discursului, subpunctele sunt
semnalate prin conectori specifici: <<In primul rind>>, ‘awwal®" <<in al doilea rand>>
tani™ etc”!’.

Din punct de vedere tematic, In prima parte a celor trei discursuri, secretarul
general a ales prezentarea elementelor pozitive si a reusitelor obtinute de cauza,
insistdnd pe idei precum numarul mare de sustindtori ai cauzei palestiniene, puterea
impresionantd a unei rezistente mici, Incadrabild tipologiei unui David impotriva
Goliatului israelian. O altd pereche dihotomicd, repetatd pand la redundanta, este cea
dintre ,.entitatea” kiyan zionit si proiectul rezistentei, masri ‘u I-mugawamati. Refuzul
partidului de a recunoaste Israelul drept un stat se manifesta, la nivel lingvistic, prin
aceasta denumire, care cauta sa discrediteze existenta acestuia. Se asociazd termeni cu
rezonante culturale dintre cele mai pozitive In spatiul arabo-islamic, partii palestiniene
si miscdrii de rezistentd. Dupd construirea unei imagini idealizate a spiritului de
sacrificiu si a calitatilor morale deosebite detinute de cei care sunt de partea rezistentei,
discursul continud cu o argumentare in favoarea implicarii atat a actorilor regionali
politici, tarile arabo-islamice, cat si a popoarelor, indiferent de interesele politice,
incercandu-se promovarea implicarii la ambele nivele prin argumente specifice.

Imaginea luptatorului pentru cauza palestiniana este suprapusa imaginii martirului,
un motiv cultural cu trimiteri la o imagine de onoare si de curaj, determinatd de istoria
aparitiei ramurii siite in religia islamica si este construitd prin intermediul unor asocieri
repetate ale unor calitdfi conotate pozitiv. Radacinile acestei teme incep odatd cu
uciderea lui ‘Ali, ultimul dintre califii ortodocsi care vine la putere dupd uciderea
lui ’Utman, urmand ca fiul sau, Husayn, sa incerce sa recupereze mostenirea tatalui si sa
fie omorat la Kerbala de citre omeyyazi''®. Dinastiile omeyyade si abbaside vor
continua sa persecute siismul, marcand astfel o istorie agitatd, care determind existenta,
astdzi, unei mari pretuiri pentru figura martirului ,,as-Sahid” care se sacrifica in virtutea
unui scop sfant, calcandu-le astfel pe urme primilor martiri ai islamului siit.

Pentru a parea o activitate valoroasa in ciuda pericolului pe care il implica, se
impune crearea unei imagini eroice hiperbolizate. Referindu-se la operatiunile
rezistentei de opozitie armatd, se Incurajeaza martirajul civil:

Wmultaqa I- ulama’i li-da.ami I-intifadati I-filastiniyyati,
http://archive.almanar.com.1b/article.php?id=1346915

1O I ulama’i li-da.ami l-intifadati I-filastiniyyati, http://archive.almanar.com.lb/article.php?id=1346915.

" multaqa I- ulama’i li-da.ami l-intifadati I-filastiniyyati,
http://archive.almanar.com.lb/article.php?id=1346915.

'8 Nadia Anghelescu, Introducere in Islam, Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 1993, p.62.
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na‘arifu ma huwa l-‘amalu l-istiShadiyyu, ‘amaliatu t-ta‘ni wa dahsi galiban ma tantaht ’ila stishadi
I-fa‘ili sawa’an kana ragulan ’aw ’imra’atan wa man yaqdumu ‘ala hada 1-‘amali ya‘arifu ’annahu
dahibun ’ila $-Sahadati , ‘indama (nard) hada 1-‘adada I-kabira mina 1-‘amaliati hilala waqtin qasirin
fahada yu‘abbiru ‘an hadihi r-rahi 1-gihadiyyati l-istiShadiyyati ‘an hadihi $-Saga‘ati ‘an hada l-yaqini ‘an
hada 1-"Tmani 1-ladi yumkinu *an yudhisa 1-‘alama. '"°

Prin utilizarea substantivelor axiomatice <<curaj>> s§-Saga‘at <<certitudine>>
vaqin <<credintd>> ‘iman 1n enumeratia al carui prim termen este <<martiraj>> se
realizeaza un paralelism sintactic care sugereaza identificarea, sinonimia intre aceste
calitati. La nivel verbal, se insistd, prin alegerea verbului <<indrazneste>> yagdumu
‘ald hada l-‘amali la identificarea unei imagini a curajului si a indrdznelii cu cea a
martirului. Imaginarul religios este exploatat si prin adjectivul gihadr, gihadul fiind insa
semantizat aici contextual pentru incurajarea implicarii In lupte armate. Radacina
verbului gahada de forma I are sensuri care conduc la ideea depunerii unui efort, a
munci, iar la forma a IIl-a, verbul iInseamna a lupta Impotriva necredinciosilor, a incerca,
a se stradui'®. Se cauta, de asemenea, universalizarea activitatii, indiferent de sexul
feminin sau masculin. Pentru a justifica necesitatea luptei, se sugereaza o situatie
permanentd de conflict, structuratd pe modelul mitologic religios al antagonismului
dintre David si Goliat. Aceasta dihotomie ierarhica arunca o luminad despectiva asupra
reprezentantilor ,,autoritatii”, inamicul ocupatiei israeliene sau a guvernului israelian,
care se bucurd de o putere nemasuratd, pe cand cei ce adera la rezistentd sunt oameni
obisnuiti pusi In fata unui conflict incorect.

‘an nuqaddima haqiqata $-Sa‘abi l-filastiniyyi, as-Sa‘abu l-mazlimu, a$-Sa‘abu l-mudtahadu as-
$a‘abu 1-lladt tuhammilu li-‘uqiidin tawilatin *alaman wa mu‘anata nwa tahaddiyatin tartabitu bil-’'ummati

wa laysa bihi wahdahu'*'.

Palestinienii sunt victimizati printr-o serie de adjective precum <<opresat>>,
<<persecutat>> as-Sa‘abu [I-mazlumu, as-Sa‘abu [-mudtahadu care au un efect
hiperbolizant si care contribuie la o dimensiune a problemei catastrofica, exagerata. Se
remarcd prezenta unei sfere discursive patetice, care apeleaza la simpatia si mila
ascultatorilor, pentru a creste efectul de identificare si empatie cu cei victimizati.

,In al doilea rand: simplitatea armelor folosite in aceasta lupti, aceasta luptd si nu
doar intifada pasnicd in sens larg, simplitatea armelor, cutitul sau masina, aceste arme
nu au nevoie de sprijin logistic sau forme de organizare, dupd cum stiu fratii din
factiunile de rezistentd, sau de complicatii, sau chiar de o finantare substantiala (...) si
nicio autoritate nu poate sa interzica oamenilor sd le obtind deoarece sunt o parte din
viata obisnuitd a oamenilor, iar aceasta indicd, de asemenea, cd atunci cand exista

" multaqa I- ulama’i li-da.ami l-intifadati I-filastiniyyati,
http://archive.almanar.com.lb/article.php?id=1346915. ”Stim ce inseamnd munca de martiraj si anume
operatiuni de Injunghiere sau de strivire care de obicei se termina prin martirajul celui care face asta, fie
barbat sau femeie, iar cine Indrazneste sa faca aceastd munca stie ca se Indreaptd spre martiraj, astfel incat
atunci cind vedem acest numar mare de operatiuni intr-un timp scurt, apoi aceasta e o expresie a spiritului
gihadi al martirajului, a acestui curaj, a acestei certitudini, a acestei credinte care poate sd socheze lumea.”
(tr.a.)

129 Hans Wehr, gahada, in J. Milton Cowan. A dictionary of modern written Arabic, Urbana, IL, Ed.
Spoken Language Services, 1993, p.168.

U multaqa I- ulama’i li-da.ami l-intifadati I-filastiniyyati,
http://archive.almanar.com.1b/article.php?id=1346915. ,(trebuie) sd prezentim adevarul poporului
palestinian, poporul opresat, poporul persecutat, care poartd de lungi decade suferintele si eforturile si
provocarile care o privesc pe Umma, nu numai pe el.” (tr.a.)
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dorintd, e insotitd de creativitate si se gasesc aparatele potrivite pentru continuarea
gihadului si a intifadei si a rezistentei si a muncii'>*.

Modestia mijloacelor de luptd, asa cum sunt descrise aici, reprezintd o lauda
indirectd, menita sa glorifice mai ales oamenii simpli, adicd majoritatea luptatorilor.
Argumentul implicit normalizeaza lupta, deoarece, dacd pana si cele mai simple unelte
casnice pot deveni o arma, conflictul este, la randul sau, la fel de uzual. Tot la nivel
implicit, se sesizeazd prezenta unei prolepse menitd sd anticipeze contraargumentul
lipsei mijloacelor de luptd. Accesibilitatea acestora evidentiaza faptul cd nu se poate
gasi o justificare morald celui care refuza sa se implice. Se utilizeaza termenul obisnuit
pentru a denumi miscérile de revolta si rezistenta ale palestinienilor impotriva ocuparii
Gazei si Cisiordaniei, intifadat , care este un nume de verb sau masdar de la forma a
saptea a verbului. Termenul provine din radacina n-f-d, verbul nafada insemnind a
scutura sau zgaltai ceva, a se elibera de ceva, a se recupera dintr-o boala, sensurile sale

. .. e .12
fiind elocvente pentru a sugera viziunea palestiniand asupra chestiunii'>.

’isra’tu hiya I-hatt I-’amamiyyu li-quwa l-istikbari wa-l-ihtilali wa-1-isti‘mari 1-qadimi wa-I-haditi
fi 1-‘alami hiya mummatilu hada 1-masrii‘i l-istikbariyyi, l-isti‘mariyyi I-lladi yastahdifu l-mintagata
kullaha, bi-Su‘libiha, bi-tagafatiha, bi-hadaratiha, bi-hairatiha, bi-maqduratiha, ’isra’ilu hiya t-tuknatu 1-
‘askariyyatu, al-qa‘idatu 1-‘askariyyatu l-mutaqaddimatu fi l-hatti 1-’amamiyyi fi hadihi l-muwagahati.
(multaqa 1-‘ulama’i li-da‘ami l-intifadati 1-filastiniyyati)...]

nahnu ’amama masri‘aini: al-masri‘u l-sahyliniyyu I-gaziyyu l-mu‘tadiyyu l-muhtallu t-tami‘u
wa-t-tamihu wa-I-mufsidu bal 'ummu 1-fasadi, wa-bayna masrii‘i I-mugawamati wa-l-muwagahati li-hada
I-masri‘i wa I-lladi yastanidu ’ila l-haqqi wa ’ila l-mintaqati wa ’ila I-gan@ini wa ’ila l-qiyami 1-
*ahlaqiyyati wa-1-"insaniyyati'*.

Caracterizarea Israelului, ca varf al proiectului sionist, este prezentata in cadrul
unei dihotomii ierarhice realizate prin mai multe mijloace. Se observa, in primul rand,
numeroasele enumeratii alcatuite din serii de substantive axiomatice sau adjective:
<<proiectul zionist, otravitor, agresiv, ocupant, lacom, avid, tamih- tami‘ corupt, ba
chiar mama coruptiei> > al-masrii ‘u [-sahyuniyyu [-gaziyyu [-mu ‘tadiyyu I-muhtallu t-
tami ‘u wa-t-tamihu wa-l-mufsidu bal "'ummu Il-fasadi,. In acest fragment, putem observa
lantul de asocieri negative afiliate Israelului sugerdnd o imagine abuzivd, agresiva,
aflate in antiteza cu substantivele asociate proiectului rezistentei, menite sd trezeascd in
mintile auditoriului concepte precum justitia, drept, morala, umanitarism. Se folosesc
figuri retorice precum paronomasia tamih si tami‘ pentru a pune accent pe efectul sonor
ca o dimensiune adaugata sensului cuvintelor pentru a convinge, figuri stilistice precum
personificarea entitatii statale Israel prin atributia de caracteristici umane precum
lacomia, agresivitatea. Sintagma hiperbolizantd <<mama coruptiei>> exagereaza
aceastd caracteristicd pana la dimensiuni proverbiale. In contrast cu figurile stilizante

22 multaqa I- ulama’i li-da.ami l-intifadati I-filastiniyyati,
http://archive.almanar.com.1b/article.php?id=1346915.
123 Hans Wehr, nafada, in J. Milton Cowan, A dictionary of modern written Arabic, Urbana, IL, Ed.
Spoken Language Services, 1993, p.1157.
2 multaqa I--ulama’i li-da.ami l-intifadati I-filastiniyyati,
http://archive.almanar.com.1b/article.php?id=1346915.,,Israel este prima linie a fortelor arogantei,
ocupatiei si ale colonizarii vechi si noi din lume, este reprezentantul acestui proiect arogant, colonizator
care tinteste toatd zona si toatd comunitatea islamicd, cu popoarele, cultura, civilizatia, resursele,
capacitatile ei, Israel este baraca, baza militara din prima linie in aceasta confruntare.[...] Ne aflam in fata
a doud proiecte: proiectul zionist, otrdvitor, agresiv, ocupant, lacom, avid, corupt, ba chiar mama
coruperii si proiectul rezistentei, al Infruntrii acestui proiect care se bazeazd pe drept, teritoriu, legi,
valori morale si umanitare.” (tr.a.)
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asociate dusmanului, imaginea rezistentei nu este verbalizatd cu ajutorul unor figuri
emfatice, ci este rezumata printr-o structurd clard si simpld, intr-un vocabular practic
care apartine de sfera juridica, asociindu-se implicit prin aceastd alegere si o imagine de
corectitudine, justete, care este numitd si este in acelasi timp demonstratd prin insasi
conotatia structurii utilizate.

LIndiferent de detalii, Israelul ¢ mama terorismului, originea terorismului, tara

. . . A e . .. . 12
terorismului, organismul care a fost infiintat de organizatii teroriste'>.”

JIsraelul e celula canceroasi pe cale de disparitie'*®.”

Alta asociere puternicd este cea a imaginii Israelului cu terorismul, sau
identificarea hiperbolizantd chiar cu originea acestuia, prin care se doreste intelegerea
unui pericol major pentru existenta unui popor. Aceasta implicaturd are caracteristicile
unui sofism ad baculum, in care se ameninta cd neindeplinirea unor conditii va rezulta
in moarte, sau va avea consecinte care afecteaza insasi existenta fizica a celui amenintat.
Aici, permiterea continudrii existentei israeliene corespunde incurajdrii terorismului,
care doreste sd distrugd un anumit popor, fira sa ia seama de considerente morale sau
legale. De asemenea, se remarca analogia dintre Israel si boala cancerului, care este de
asemenea agresiva si poate rezulta prin decesul persoanei suferinde.

Un recurs reprezentativ pentru strategia discursiva a secretarului este enumeratia
emfaticd sau descrierea evocativa a conflictelor care au avut loc intre cele doua entitati,
construit atat din Insiruirea unor substantive care concretizeazd subiectul, cat si din
constructii narative. Capacitatea de a enumera si de a gasi sinonime este considerata
semn al culturii inalte si rafinamentului lingvistic al vorbitorului, astfel incat aceste
enumeratii al caror scop ar putea parea redundant unui public vestic, reprezintd, in
spatiul arab, o metoda de a creste ethos-ul vorbitorului, materializandu-se printr-o mai
mare putere persuasiva.

Doar dacd am numadra operatiunile sinucigase — si nu spun operatiuni de martiraj — care s-au executat din
anul 2003 Tmpotriva poporului irakian, Tmpotriva americanilor - ce binecuvantare ar fi si fie asa —
impotriva poporului irakian, atdt suniti cat si siiti, kurzi si asa mai departe, moschei, husayniyya'*’,
biserici, piete, scoli, mausolee, etc. in Afganistan, Pakistan, Siria, anul trecut in Liban, zi de zi in Nigeria,
in Yemen, si in alte locuri din lume, dacd am fi numaérat si am fi Tnaintat cu acesti tineri, pe care trebuie
sd-i plangem nu cu lacrimi, ci cu sdnge, pentru ca au pierdut lumea aceasta si pe cea de dincolo, daca am
fi Tnaintat cu acestia si acest numar de operatiuni, cu sigurantd ar fi fost de ajuns sa stergem Israel de pe
harta, insd operatiunile au fost folosite pentru daramarea popoarelor noastre, societitilor noastre,
armatelor noastre, vointei, constiintei noastre si chiar a simpatiilor dintre noi, ba chiar si pentru
distruglezzgea ludrii unei pozitii in privinta chestiunii centrale, adicad cea palestiniana si vorbesc foarte
serios.

In fragmentul <<impotriva poporului irakian, atit suniti cat si siiti, kurzi si asa
mai departe, moschei, husayniyya, biserici, piete, scoli, mausolee, etc.>> se remarca
aceasta enumeratie menita sd declanseze o vizualizare acutd si plastica a tuturor acestor
institutii de invatamant si religioase. Zugravirea, descrierea unor evenimente printr-o
densitate de substantive evocative rezuma un tertip utilizat in mod exhaustiv in
discursurile analizate. Aceasta are scopul de a implica publicul pand la un punct in care
sa poata vizualiza evenimentele narate cu o intensitate neobisnuit de mare, iar astfel se
obtine o mai mare identificare emotionala cu actorii asupra cdrora se doreste atragerea

"% mahraganu yawmi I-qudsi I- ‘alamiyyi, http://archive.almanar.com.lb/article.php?id=1247266.

2 muttahidiina min ‘agli filastina, http://www.alahednews.com.1b/113590/149/%DO.

'*" Licas religios unde se comemoreaza martirajul imamului siit Husayn si martirii in urma luptei de la

Karbala. n.a.

Bmultaqa I- ulama’i li-da.ami I-intifadati I-filastiniyyati,
http://archive.almanar.com.lb/article.php?id=1346915.
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simpatiei. In cazul specific al Iui Nasrallah, se observd o densitate mai mare a
substantivelor incarcate afectiv, care fac apel la concepte abstracte precum religia,
educatia, generatia tdndra. Acest tip de enumeratii nu-si pierd forta evocativa si chiar se
bucurda de un grad mai ridicat de concretete, apeland la imaginarul imediat, se aleg
elemente ale ritualului zilnic religios, al realitatii usor vizualizabile, pentru a trezi
dorinta de aparare a vietii cotidiene.

De asemenea, enumeratia emfatica selectatd face referire la o multitudine de tari
in care au avut loc operatiuni sinucigase, care sugereaza cantitatea numericd, fiind
incheiatd prin <<si in alte locuri din lume>>. Aici, precum si in restul enumeratiilor de
acest fel, cantitatea numerica reprezintd ea Insdsi un argument concretizat prin exemple
si instante foarte specifice. Aceasta concretete mentine scopul argumentativ la un nivel
implicit, facandu-1 mai usor de acceptat: sacrificiile atdt de numeroase sunt un motiv
pentru a continua sirul de sacrificii, ele sunt laudabile, avand in vedere elogiul figurii
martirului. Acest argument este un sofism de tip ad populum, in care rationamentul care
justifica teza este pur si simplu numarul mare de adepti ai acesteia. Nu este nevoie sa
precizdm ca un numdr mare de persoane care sustin aceeasi credintda nu dovedeste
validitatea acesteia. In paragraful selectat notdm un alt tip de sofism destul de frecvent
care incearcd sd convingd pe baza trezirii in spectator a unor sentimente de mila sau
vind, ad misericordiam. In acest exemplu, se apeleazi la sentimentele de mild pentru
tinerii sacrificati degeaba, prin evocarea patetica, sentimentald a mortilor lor, prin
formula directiva <<trebuie sa-i plangem>> si prin structura emfaticd <<pe care trebuie
sa-i plangem nu cu lacrimi, ci cu sange.>>

Des utilizatd este demonstratia, in cadrul careia se expune un fapt sau se relateaza
intamplari, acest procedeu fiind util in a da impresia veridicitdtii, autenticitatii. De
asemenea demonstratia reprezintd, la nivel global, un argument in favoarea tezei
sustinute, eficient deoarece prezentarea unor fapte, actiuni nu este perceputa in general
ca o activitate argumentativa. Astfel, in fragmentul urmator, prezentarea dezvoltarilor
situatiei din zona compune un argument implicit in a lua cu titlu de adevar atat faptele
ardtate, cat si valentele pozitive sau negative atasate acestora prin alegerea cuvintelor.

Israel nu e considerat o amenintare sau pericol pentru Liban, Siria, lordania e sigurd, Egipt e sigur, restul
tarilor arabe sunt in afara oricarei violente israeliene, lacomii israecliene sau amenintari israeliene. Azi, cu

mare parere de rau, este reald aceasta convingere, nu numai pentru multe guverne, dar si pentru public,

popoare, chiar si pentru mare parte din elita.'*’

Una din modalitatile persuasive folosite preponderent este utilizarea unui mare
numar de contraexemple, care ilustreazd un comportament perceput drept reprobabil,
pentru a incuraja in public un comportament diametral opus. Folosirea unui limbaj
direct se bazeazd pe denuntarea a citor mai multe categorii: sunt foarte frecvente
concretizarile aceleiasi manifestari la nivele multiple precum in acest exemplu: <<nu
numai pentru multe guverne, dar si pentru public, popoare, chiar si pentru mare parte
din elitd.>> Se face referire la structurile statale sau sociale, pentru a da impresia unei
realitati imediate si a unei imagini de ansamblu, detaliate, in acest caz, a entitatilor din
care se compun celelalte state arabe. In exemplul dat, repetitia sintagmei: <<e sigur>>
precum si a expresiei cu inteles asemandtor <<sunt in afara oricarei violente>> au clare
conotatii ironice. Uzul ironiei in privinta sigurantei percepute fata de amenintare este tot
un procedeu persuasiv, implicit nsa: in loc de a critica tdrile arabe In mod direct, se
preferd aceasta criticd nuantata care pare a pune In discutie numai starea de siguranta a
tarilor arabe.

' muttahidiina min ‘agli filastina, http://www.alahednews.com.1b/113590/149/%D9.
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Acest motiv ne cere s facem un plan, sd nu spunem ca situatia le e clard popoarelor din lumea araba si
islamica, nu, fratilor, nu, domnilor. Sunt multi oameni si popoare care se indoiesc sau care sunt convinse,
adica nu sunt convinse cd ar exista o obligatie legald in privinta Palestinei, sau ca ar avea o datorie
religioasa fata de Palestina, lucru care ne este mie si dvs. un adevar evident, ulemalele ummei au fost de
acord cu asta, acesta este un consens istoric, adicd de la inceputul islamului pana in acest moment ramane
pozitia consensului, Insa aceasta evidenta clara, azi, ca rezultat al dezinformarii facute timp de decade si
in special in ultima decada, a devenit prea putin clard pentru multi oameni. Este nevoie de efort din partea
ulemalelor, cultural si de asumare.'*’

In acest paragraf, se observa un caz clar de petitio principii, in care se prezinti un
subiect drept dovedit prin sine nsusi. Datoria legald si religioasad fatd de Palestina este
emfatizatd prin intermediul unei serii de sintagme cumulative. Se observa utilizarea
derivarii, a repetitiei a doud cuvinte cu aceeasi raddcina etimologica (adevar evident, al-
wadihu [-badihiyyu, evidentd badihiyyat) sau simpla repetitie a unor cuvinte precum
consens ‘igma ™", convinse mugqtani ‘at"”, pentru a sugera ideea abstracta a certitudinii.
Acelasi rol 1l are expresia ,rdmane pozitia consensului” yabqa mawdi‘u ’igma ‘.
Afirmatia ,,lucru care ne este mie si dvs. un adevar evident”, hada [-,amru I-lladi ‘indr
wa ‘indakum min® l-badhiyyati I-wadihati reprezinta ea insasi un al abuz, un petitio
principii in sine, deoarece postuleaza acordul publicului in intregimea sa, mai ales fara
ca acesta sa se fi pronuntat. Pentru a da impresia de veridicitate stiintificd, de
necontestat, se utilizeazd vocabular apartindnd de aceastd sferd, precum adjectivul
Historic” ‘igma ™ tarihiyy"" ,dezinformare” tadlil. Poate ca cea mai evidenta instantd a
sofismului in acest paragraf este afirmatia hiperbolica: ,,de la inceputul islamului pana
in acest moment ramane pozitia consensului” mundu bad’i [-islami ’ila giyami s-sa ‘ati
hada yabga mawdi‘u ’igma‘i care este evident neadevarata, deoarece este imposibila
existenta unui consens in privinta unei chestiuni inexistente pana in jurul secolului XX.
Sfarsitul argumentului este realizat printr-un verb directiv, ,.este nevoie de” yahtagu li
materializand astfel intentia reald din spatele acestei demonstratii, si anume dorinta de a
impulsiona la actiune.

Adica aceasta chestiune e deasupra politicului, al nationalului, al intereselor, al factiunilor si al sectelor si
.. . . e . . . . . . 3
al etniilor, e deasupra partidelor si miscarilor si factiunilor si zonelor, e deasupra acestor nivele.'!

Prin aceste prolepse, Nasrallah cautd sa-si asigure o sustinere cat mai mare, astfel
incat anticipeaza orice diferente de ordin politic, social, religios care ar putea constitui
un motiv de disociere de cauza promovata. Interesele politice si aliantele dintre axa
Hizbullah-Iran-Siria si Arabia Saudita-Israel-SUA fiind una dintre cauzele reale ale
neintelegerilor dintre acestia, secretarul-general Incearcd sa deturneze atentia de la
acestea si sa construiasca un nou cadru motivational care s se disocieze de toate aceste
diferente, pe baza crearii unei cauze de cel mai 1nalt nivel, identitar si religios. Am putea
spune ca acest rationament este inca un caz de petitio principii, deoarece se incearca
reetichetarea, resemantizarea conflictului nu ca unul reflectat in interese politico-
strategice, ci ca o chestiune identitara, culturala, religioasa, ideologica.

Se gasesc mai multe referinte la fitna ca la o chestiune care este prezenta in spatiul
arab contemporan. Acest cuvant se refera, in principal, la schisma religioasd dintre
suniti si siiti, cauzatd de neintelegerile factionare si politice cu privire la numirea celui
de-al patrulea calif ortodox. Dupd numirea lui ‘Alf, au avut loc ciocniri intre tabdra sa si
cea a oponentului sdu, Mu‘awiyah, si din care a rezultat scindarea finalizata prin aparitia

B muttahidiina min ‘agli filastina, http://www.alahednews.com.1b/113590/149/%D9.
131
Ibid.

50

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



factiunii lui ‘Ali, shi‘at ‘Ali. Radacina araba f-t-n aratd conotatiile negative asociate
acesteia, sensurile verbului fatana fiind de a tenta, a seduce, a infatua, a tortura, a
denunta'*?,

»Aproape nu are nevoie nimeni sd spund ca firna cuprinde lumea noastra de la
ocean pand in Golf (...)"**.”

,Ultima chestiune trateaza despre fitna factionara si madhabiyy care e dintre cele
mai mari pericole'**.”

Prin invocarea fitnei si a consecintelor dureroase suferite in urma acesteia, se
sustine teza unitatii arabo-islamice si, implicit, aderarea celorlalte tari la programul
Hizbullah. Se anticipeaza diferentele religioase din cadrul ramurii sunite a islamului,
prin apelul la unitate indiferent de apartenenta madhabita. Cuvantul madhabiyy se refera
la cele patru directii sau scoli de gindire cristalizate pe parcursul istoriei, in cadrul
islamului sunnit. Acestea sunt incercdri de sistematizare si interpretare a jurisprudentei
islamice sau figh si sunt Tn acord in aspectele esentiale ale islamului, insd stabilesc
interpretiri diferite pentru ceea ce nu reiese clar din Coran si Hadituri'?’. Argumentind
ca aceastd cauzd este mai presus de aceste diferente de ordin religios, factionar, sectar
etc., se Incearcad o universalizare a mesajului, pentru a fi valid pentru un auditoriu variat
in apartenenta sa factionara precum cel din spatiul arab.

,»Azl1, din cauza crimelor care au fost infaptuite in numele islamului, si pe care le
comit grupdri fakfiriyy impotriva tuturor locuitorilor, suniti, siiti, musulmani, crestini, de
multiple directii religioase, factionare ale islamului (...)”."

Nu este rard folosirea epitetului ,.takfiriyy” termen iIncarcat negativ in tot spatiul
arab, pentru cd denumeste o persoand care nu mai este credincioasd, care-si renega
religia si este un termen utilizat mai ales pentru a justifica violenta Tmpotriva altor state
islamice care sunt acuzate ca nu ar fi insuficient de religioase. Forma de participiu activ
de la radacina k-f-r, kafir, denumeste un ateu, infidel, care nu crede, iar fakfir, masdar al
verbului la forma a doua are chiar sensul de a seduce pentru a converti la ateism, sau

acuza de necredinta.
II1. Concluzii

Avand 1n vedere complexitatea si abundenta mijloacelor persuasive utilizate,
putem conchide ca discursul liderului Hizbullah, Hassan Nasrallah, este unul abil, care
poate convinge, sau mentine sprijinul unui public receptiv la ideile prezentate. Sunt
utilizate numeroase procedee retorice si referinte culturale si religioase care indica o
profundad cunoastere din partea oratorului fata de sensibilitdtile unui auditoriu care are
acces la trimiterile specifice spatiului arabo-islamic.
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CIRCUMCIZIA FEMININA iN EGIPT SI SUDAN

Andra Ramona DODITA

Circumcizia feminind sau mutilarea genitald feminind inglobeaza o serie de
practici prin care are loc eliminarea partiald a organelor sexuale feminine externe sau
alterarea lor in scopuri non-medicale. (Organizatia Mondiala a Sanatatii, 2010a)

1. Terminologie

Pentru a face referire la aceasta practica, oamenii de rand folosesc fie ,.taiere”,
fie ,,circumcizie”(cu sensul de ,,purificare”), ultima varianta avand doud subvariante in
limba araba: “tahiir”(care inseamna ,,purificare”; acest termen defineste si circumcizia
masculind) si ,kitan”(echivalentul pentru ,circumcizie”, in special feminind)
(Gruenbaum, 2001:4).

2. Raspandire

Circumcizia feminina este practicatd in 40 de tari, dar mai ales in cele africane.
Aceastd practica este aproape universalda in Egipt si in nordul Sudanului, dar este
prezentd si in tari din Orientul Mijlociu, dar la o scard mult mai restransd. Exemple de
astfel de tari ar fi Yemen si Oman. Totusi, din aceste procentaje deducem ca circumcizia
feminind nu este o norma islamica, Intrucdt aceasta practica nu se intalneste in tari cu
regim islamic cum ar fi Arabia Sauditd sau Iranul, in schimb este foarte comuna in
Egipt, indiferent de religie.

FGM/C Prevalence at National Level

[ ] 09% -10%
[ 101% - 45%
B 451%- 90%
[ | 901%- 981%
. Survey data not available but evidence

of high prevalence rates

D Missing data or FGM not widely practiced

Procentaj femei circumcise in Africa (UNICEF, 2005: 4)
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3. Tipuri

Existd 4 tipuri de circumcizie conform Organizatiei Mondiale a Sanatatii: tipul 1,
numit si ,,circumcizia sunna”(clitoridectomia), reprezinta excizia preputului clitoridian,
cu sau fara excizia unei parti sau excizia completd a clitorisului. Tipul 2 (excizia)
reprezinta excizia atat a preputului clitoridian cat si a clitorisului, cu excizia partiald sau
totald a labiilor mici. Tipul 3, numit si ,infibulare” sau ,circumcizia faraonica”
reprezintd excizia unei parti sau intregului aparat genital feminine extern, precum si
coaserea impreund a labiilor mici sau mari, cu sau fara excizia clitorisului, 1dsandu-se o
mica deschiziturd pentru a permite trecerea urinei si a singelui menstrual. in fine, tipul
4 include alte proceduri care nu intra in definitia circumciziei, cum ar fi perforari, incizii,
extensii ale clitorisului sau ale labiilor etc. In Egipt tipurile 1 si 2 sunt cele mai
practicate, atdt in randul musulmanilor, cat si al crestinilor, in timp ce tipul 3 se
intalneste cu predilectie in zonele egiptene din apropierea Sudanului, dar mai ales in
Sudan.(Aoyama 2001: 171). Astfel, in noaptea nuntii, unei femei infibulate trebuie sa 1
se incizeze partea cusuta in timpul circumciderii (fie labiile mici, fie labiile mari). De
asemenea, ea va fi cusutd din nou, ori de cate ori trebuie asigurata fidelitatea fata de sot.
In mod similar, nici nasterea nu poate avea loc fard incizia sus-mentionati, care era
realizata de catre moasd. (Gruenbaum, 2011:3)

i Not Dan
and Clitori- Infibu- sewn  gouria/ Dont
Country (year of survey) nicking dectomy Excision lation Other  closed Habize know Missing Total
Benin (2001) 70 —840— 35 20 30 NA 0.0 05 100.0
Burkina Faso (2003) 12 — 908 — 20 NA NA NA 6.1 0.0 100.0
Burkina Faso (1998-39) NA 313 67.7 07 03 NA NA 00 0.0 100.0
Cote d'lvoire {1998) NA NA NA 23 977 NA NA NA 00 100.0
Egypt {1995) NA NA NA 0.7 NA 98.6 NA —06— 100.0
Eritrea (2001-02) 46.0 —41— 386 NA NA NA 113 00 100.0
Eritrea (1995} NA 61.5 44 340 0.0 NA NA NA 0.1 100.0
Ethiopia (2000) NA NA NA 30 NA 957 NA 08 05 100.0
Guinea (1999) 17 440 46.2 74 0.1 NA NA 0.0 07 100.0
Mali (2001) 20 —814— 19 NA NA NA 147 0.0 100.0
Mali (1995-96) NA 52.1 469 0.5 0.1 NA NA NA 04 100.0
Mauritania (2000-01) 54 — 753 — NA NA NA NA 193 0.0 100.0
Niger {1998) NA 66.5 48 0.0 0.0 NA 238 48 02 100.0
Nigeria (2003) 20 — 435 — 39 NA NA NA 506 00 100.0
Nigeria (1999) NA 822 6.8 37 73 NA NA NA 0.0 100.0
Sudan {north} (2000) NA 215 17 741 28 NA NA 00 0.0 100.0
Sudan (north}) (1990) NA 148 27 823 0.1 NA NA NA 01 100.0
United Republic of Tanzania (1996) NA 56.6 353 52 02 NA NA NA 27 100.0

Procentaj femei circumcise in functie de tipul practicii (UNICEF, 2005: 40)

4. Originea practicii

Traditia spune cd faraonul biblic, inspdiméntat de profetia ce 1i prevestea
nasterea unui baiat ce i va distruge regatul, a poruncit ca toate femeile din Egipt sa fie
circumcise. Cu sigurantd ca era vorba despre cel de-al treilea tip de circumcizie.
Infibulatia faraonica, ficea nasterea imposibild fard ajutorul unei moase si ii permitea
astfel faraonului sa afle sexul nou-nascutului care, in cazul in care era baiat, era ucis.
Inceputurile circumciziei feminine in istorie mai prezinta o variantd ce povesteste cum
Sara, geloasa pe sclava egipteana Hagar, ce ramisese insarcinata cu Avraam, a jurat ca
il va tdia acesteia 3 parti din trup. Inspdimantat ca Sara ii va taia lui Hagar nasul sau
urechile, Avraam o sfatuieste doar sd-i gaureasca acesteia urechile si sd o circumcida.
(Banica, 2007)
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5. Circumcizia si islamul. Circumcizia si crestinismul.

Coranul, cartea sfantd a musulmanilor, nu mentioneaza nici circumcizia
barbatilor, si nici pe cea a femeilor. Asa cum gasim 1n Biblie, lui Avraam i s-a poruncit
sa se supund acestei practici, si cum acesta este validat drept profet in islam, musulmanii
trebuie sd 1i urmeze modelul. Astfel, in conditiile in care Coranul nu contine nicio
referire directd la circumcizie, fie ea circumcizia barbatilor sau a femeilor, unii teologi
se bazeaza pe interpretarea spuselor profetului Muhammad. Aldeeb a citat in articolul
sau un hadit atribuit acestuia care afirma faptul ca circumcizia ar fi ,,sunna” pentru
barbati si ,,makriima” pentru femei, unde prin ,,sunna” intelegem ca este o traditie care
se supune traditiei implementate de Muhammad, sau ca aceasta este un obicei care se
indeplinea pe vremea profetului. In ceea ce priveste termenul de ,,makrima”, el
inseamna ,,faptd merituoasa, nobila”, ceea ce implica faptul ca circumciderea femeilor
nu este obligatorie, dar este de preferat. (Aldeeb, 2006: 56)

Un alt hadit relateaza faptul ca profetul Muhammad i-ar fi spus unei femei care
facea circumcizii in Medina sd nu taie prea mult, intrucat ,,este mai bine pentru femeie
s1 mai placut pentru barbat”. (Aba Dawud. Cartea 41. Numarul 5251). Acest hadit sta
atat ca argument pentru circumcizia feminind, cat si ca argument pentru formele mai
usoare ale acestei practici, interzicand practic infibulatia.

Parerile ulemalelor cat priveste circumcizia feminind sunt impartite, majoritatea
crezand totusi ca aceasta este ,,makriima”, sustindndu-si parerea cu ceea ce a spus
profetul Muhammad fatd de acest obicei. Dezbaterea a fost si este foarte ampld in Egipt,
incepand cu cea de-a doua jumatate a secolului XX pana in zilele noastre. De-a lungul
timpului, decretele religioase cu privire la circumcizia feminina au fost dintre cele mai
diverse: fatwa din anul 1949 a declarat ca necircumciderea femeilor nu este un pacat, in
timp ce fatwa din anul 1951 considera circumcizia feminind de dorit Intrucat contribuie
la temperarea dorintei sexuale, parerea specialistilor in medicind neavand nicio influenta
asupra acestei decizii. Aceasta fatwa este intarita de cea care i-a urmat in anul 1981,
prin care se sublinia cd nu este posibil sa se ignore spusele profetului Muhammad 1n
baza spuselor altcuiva, chiar si ale unui medic, doar sub pretextul cd medicina
progreseaza. (Aldeeb, 2006: 59)

Aldeeb observa ca musulmanii care practicd circumcizia feminind cred cd acesta
face parte din religia lor. Necircumciderea unei fete are consecinte sociale grave. In
unele tari, o fatd care nu este circumcisd nu se poate casatori, oamenii considerand-o o
persoand de o morald indoielnica, cu un comportament sexual promiscuu, ajungand
chiar sa o creada posedata. In trecut, in zonele rurale din Egipt, persoana care efectua
circumcizia unei fete elibera si un certificat pentru cdsatorie. (Aldeeb, 2006: 59)

Numeroase organizatii care lupta pentru eradicarea circumciziei feminine din tari
musulmane, precum Egiptul sau Sudanul, invoca motive religioase pentru a-si sustine
cauza, altele decat cele ale sustinatorilor, principalul argument fiind perfectiunea creatiei
lui Dumnezeu, asa cum afirmd in repetate randuri Coranul. Aldeeb o citeaza pe faimoasa
Nawal As-Sa‘dawi, scriitoare, medic, militantd pentru drepturile femeii, care intreaba:
,Daca religia vine de la Dumnezeu, cum il poate ea pune pe om sa taie un organ pe care
El l-a creat, atat timp cat acesta nu este bolnav sau diform? Dumnezeu nu face organele
corpului la intamplare, fara un plan. Este imposibil ca El sa fi creat clitorisul in corpul
femeii numai ca sa-i fie taiat la o varsta frageda.” (Aldeeb 2006: 59-60)

Cei care se opun circumciziei feminine puncteazd asupra faptului ca textele
atribuite lui Muhammad nu sunt foarte credibile, insusi seicul Muhammad Tantawy,
Marele Muftiu al Egiptului intre 1986 si 1996, iar apoi seicul Universitatii Al-Azhar din
1996 pand la moartea sa, in 2010, sustinand ca in lipsa unor mentiuni clare in Coran sau in
hadite, medicii ar trebui sd aiba ultimul cuvant in aceastd privintd (Aldeeb, 2006: 60). El a
afirmat ca ,,Ulemalele sunt de acord in unanimitate ca circumcizia nu are nimic de-a face
cu religia.”, tot el facand cunoscut faptul ca fiica sa nu este circumcisd. (BBC, 1997)

Dar circumcizia nu este practicatd doar in cadrul islamului, ci existd chiar si
anumite comunitati crestine, cum ar fi cele copte din Egipt, Sudan si Etiopia, comunitati
ce se afld in contact cu musulmanii, care respecta acest obicei. Asa cum observa Aldeeb,

55

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



comunitdtile sus-mentionate practica atat circumciderea barbatilor, cat si pe cea a
femeilor, desi circumciderea e doar optionald in crestinism. lisus nu a recomandat-o
explicit, iar Apostolii au subliniat in repetate randuri perfectiunea trupului creat de
Dumnezeu, deci faptul cd Acesta nu ar fi putut sa puna in corp ceva in plus, asa cum au
subliniat ca mantuirea este conditionatd de respectarea poruncilor divine, si nicidecum
de circumcizie (Aldeeb, 2006: 52-54). Dupa unii teologi ortodocsi circumcizia feminina
este interzisa intrucat Dumnezeu a creat barbatul si femeia intr-o forma splendida, deci
nimeni nu are voie sa atenteze asupra integritatii propriului trup, in schimb circumcizia
masculind este privitd mai permisiv, intrucat practica atinge doar superficial organul
genital. Cu toate acestea, Aldeeb a descoperit discutand cu coptii din Egipt cd acestia
dintre ei care sustin practica circumciziei invoca aceleasi argumente ca $i musulmanii —
faptul ca atat Avraam cét si lisus erau circumcisi. (Aldeeb, 2006: 54).

Astfel, circumcizia masculind este recomandata religios, dar nu apare explicit
nici in Coran, nici in Biblie, pe cand circumcizia feminind este o practicd preislamica a
cirei abolire nu s-a reusit nici pana in prezent. In cazul fetelor si femeilor, acest
fenomen reflecta puternlc inegalitatea dintre sexe, avand consecm‘ge fizice si sociale
drastice, ceea ce nu este si cazul circumciziei masculine care, conform Organizatiei
Mondiale a Sandtatii, se pare ca ii protejeaza pe barbati de transmiterea virusului HIV.
(Organizatia Mondiald a Sdnatatii, 2010b) Nu trebuie omis nici faptul cd principalul
scop si efect al circumciziei feminine este reducerea sau anularea placerii sexuale, pe
cand circumcizia masculind se situeaza intocmai la polul opus, aceasta sporind placerea
sexuala.

Ethnicity Religion
Tradi- No
Country (year of survey) Total 2highest 2lowest Muslim Protestant Catholic Animist  tional  religion  Other
Benin (2001) 16.8 829 37 489 153 69 NA 120 125 113
Burkina Faso (2003) 76.6 86.9 415 815 649 68.7 NA 733 63.0 NA
Burkina Faso (1998-99) ne 913 471 778 555 68.6 NA 60.5 NA NA
Cameroon (2004) 14 NA NA 58 06 03 00 NA 30 00
Central African Republic (2000) 359 56.0 48 389 358 350 457 NA NA 321
Central African Republic (1994-95) 434 775 3.1 504 413 451 55.4 NA NA 186
Cote d'lvoire {1938-99) 445 747 117 187 133 190 NA 422 NA NA
Cote d'lvoire {1994) 427 100.0 02 80.1 150 169 NA 371 398 NA
Egypt (1995) 97.0 NA NA 976 —878— NA NA NA NA
Eritrea (2001-02) 88.7 100.0 66.6 98.6 85.1 83.0 NA 100.0 NA 455
Ethiopia (2000) 799 100.0 08 918 79 66.9 NA 66.9 NA 735
Ghana (2003) 54 323 02 182 30 47 NA 2486 92 NA
Guinea (1999) 986 97 942 994 —938— 934 NA 925 NA
Kenya (2003) 322 9%.3 0.7 496 295 332 NA NA 396 NA
Kenya (1998) 376 929 14 283 359 442 NA NA 381 138
Mali (2001) 916 98.0 53.1 919 — 755 — 951 NA NA 96.6
Mali (1995-96) 3.7 989 321 943 —846— 882 NA NA 971
Niger (1998) 45 218 10 45 — 12— NA NA 42 59
Nigeria (2003) 19.0 529 05 6.8 269 310 NA 298 NA 32
Senegal (2005) 28.2 782 16 291 —109— 164 NA NA NA
Sudan (north} (198330 89.2 NA NA 300 — 468 — NA NA NA NA
United Republic of Tanzania (1936) 17.7 NA NA 154 196 200 NA NA 212 NA

Procentaj femei circumcise in functie de religie (UNICEF, 2005:34)

6. Motive

Circumcizia feminind se practica dintr-o gama foarte largd de motive.
Principalul motiv ar fi pdstrarea inocentei, a virginitatii pand la casdtorie, criteriu vital
pentru ca o fatd sa-si gaseascd un sot, intrucat niciun barbat nu si-ar dori o femeie a
carei integritate morald si corporald sa fie indoielnica. Se crede cd prin circumcizie
apetitul sexual se reduce sau chiar se elimina, fapt ce previne promiscuitatea sexuald si
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asigurd fidelitatea, vitald pentru mentinerea onoarei. Daca valul islamic are scopul de a
ii descuraja pe barbati sd curteze cu o femeie (o actiune din exterior cétre femeie),
circumcizia feminind este menitd sd o descurajeze pe femeie sa flirteze cu barbatii (o
actiune dinspre femeie inspre exterior).

Daca sotul pleaca de acasa, el poate impune infibularea sotiei sale, pentru a se
asigura de faptul ca aceasta ii va ramane credincioasd. (Banica, 2007). Desigur cad o
femeie infibulatd va corela mereu actul sexual cu durerea, fapt ce descurajeazd un
comportament promiscuu. Mai mult, fie cd femeia este necasatoritd, fie cd este
casatorita dar se angajeaza in relatii sexuale ilicite, ea va trdi mereu cu teama cd o
posibila sarcind s-ar afla imediat in comunitatea sa, Intrucat nasterea neasistatd este
aproape imposibila pentru o femeie infibulata, de cele mai multe ori fiind nevoie de
interventia moasei care s taie zona circumcisa. Banicd noteaza in articolul sau cd o fata
necircumcisa este considerata ,,impura”, si deci nu se poate casdtori. O fata al carei
clitoris nu a fost inlaturat este consideratd un mare pericol pentru sot, sau se crede ca
poate chiar sd inducad moartea barbatului a carui organ sexual ii va atinge clitorisul,
organ otravitor in viziunea multora. Se mai crede, de asemenea, ca daca in timpul
nasterii capul bebelusului atinge clitorisul acesta va deceda sau va fi hidrocefalic. Odata
inlaturate componentele masculine ale corpului, feminitatea copilei este asteptata sa
sporeasca, mergandu-se chiar la obtinerea unor avantaje de tip estetic, igienic, sau chiar
medical, prin presupusa prevenire a cancerului vaginal si a afectiunilor de natura
nervoasa. Circumcizia feminind duce la evitarea masturbarii, nimfomaniei si
lesbianismului — considerate boli in societatile conservatoare sau ultra-religioase —
sporind mai ales placerea si performanta sexuald a barbatului. (Banica, 2007)

Persoana care decide efectuarea circumciziei este mama. Mai precis, este mai
degraba decizia mamei decat a tatdlui, daca opteaza pentru circumciderea fiicei sale sau
nu, in schimb este o decizie luatd de dragul barbatilor din convingerea ca odata aceasta
practica efectuatd, sansele de a gasi un sot vor fi mai mari. Acest lucru se intampla
pentru cd in unele zone, acesta este un criteriu important prin care barbatii 1si aleg sotiile.
(Fouad, 2008)

Greater
Custom and Good Religious Hygiene/ Marriage  pleasureof  Virginity/
tradition tradition demands  cleanliness  prospects husband chastity Other

Country (year of survey) Women Men Women Men Women Men Women Men Women Men Women Men Women Men Women Men
Benin (2001) NA NA NA NA 80 90 NA NA NA NA NA NA 80 80 NA NA
Burkina Faso {2003) NA NA NA NA 210 200 NA NA NA NA NA NA 160 150 NA NA
Burkina Faso (1998-99) 707 653 NA NA 91 190 104 196 43 131 08 03 97 137 243 115
Central African Republic (2000) 58.6 - NA = NA = NA = NA - NA - 50 - 336 -
Cote d'Ivoire (1938) 680 544 NA NA 110 23 170 87 360 109 51 45 150 1289 12 8.6
Egypt (1995) 58.0 - NA - 310 - 36.0 - 90 - NA - 9.0 - NA -
Eritrea (2001-02) NA - NA - 176 - 131 - 245 - NA - 43 - 422 -
Eritrea (1995) 69.0 - NA - 120 - 150 - 40 - NA - 150 - 53.0 -
Guinea (1999) NA NA NA NA 305 274 167 86 58 30 34 38 8.1 43 648 528
Kenya (1938) 56.3 - a9 - 49 - 386 - 178 - 20 - 303 - 20 -
Mali {2001) NA NA NA NA 699 632 NA NA NA NA NA NA 298 288 NA NA
Mali (1995-96) 60.5 - 281 - 130 - 6.3 - 31 - 13 - 47 - 33 -
Mauritania (2000-01) NA NA NA NA 568 538 NA NA NA NA NA NA 521 373 NA NA
Niger (1998) 220 NA NA NA 60 150 20 120 290 190 130 180 270 150 NA NA
Nigeria (1999) 502 - 354 - 20 - 53 - 6.7 - 26 - 143 - NA -
Sudan (north) {1990} 68.3 - 185 - 140 - 76 - 49 - 16 - 74 - NA -
Yemen (1997) 359 - 1.7 - 325 - 456 - 30 NA - 6.4 - NA -

Procentaj femei circumcise in functie de motive ( UNICEF, 2005: 44)

7. Consecinte

Pretul ,,beneficiilor” mentionate mai sus este resimtit de femeia circumcisa la
nivel fizic, psihic si social. Fete cu varste intre 4 si 12 ani sunt circumcise fara sa le fi
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fost administrate anestezice, socul cauzat de durerea intensd, de sdngerarea masiva, sau
de septicemie putand duce la decesul copilei, sau in cel mai ,,bun” caz, poate avea doar
un puternic impact psihologic asupra viitoarei femei, cel fizic fiind evident. Circumcizia
este facutd, mai ales in zonele rurale, de o moasd sau de un barbier, persoane fara
pregatire medicald si care folosesc instrumente nesterilizate si nespecializate, ce pot
varia de la cioburi de sticla pana la lame de ras, cutite, foarfece.

Dintre efectele pe termen lung, acestea variazd de la infectarea cu HIV la
infertilitate, frigiditate sexuald, malformatie genitald, probleme menstruale, complicatii
pelvine, retentie si infectie urinare. Circumcizia feminina nu afecteaza numai femeia in
cauzd, ci si copilul pe care 1l poartd. De teama ca fetusul si nu fie prea mare in
momentul nasterii, femeia gravida infibulatd va avea tendinta s manance mai putin pe
timpul sarcinii, fapt ce determina aparitia unor carente esentiale in dezvoltarea fatului,
fapt ce poate duce la malformatii ale copilului sau alte probleme (Binica, 2007). in
ultimd instanta, circumciderea femeilor poate afecta si sotii. O femeie necircumcisa se
va angaja in actul sexual cu multa retinere, fie pentru cd este dureros, in cazul infibularii,
fie pentru ca nu se mai poate excita sau pentru ca are libidoul scazut, aspecte care duc la
aparitia unor complexe 1n randul sotilor. Aldeeb a notat concluzia unor specialisti din
Egipt care au constatat cd narcoticele sunt foarte folosite in randurile barbatilor, pentru
a-si putea satisface sotiile din punct de vedere sexual. Astfel, o viatd sexuald
nesandtoasd duce la probleme de ordin psihologic, atat pentru femeie cat si pentru
barbat, la infertilitate si eventual la divort. (Aldeeb, 1994)

8. Lupta impotriva circumciziei feminine

Pe parcursul anilor 1nsa, acest obicei a inceput sd fie tot mai mult practicat in
clinici particulare si spitale de cétre doctori avizi de castig si favorizati de lipsa unei
legislatii in domeniu. Cele doud morti succesive din anul 2007 ale unor fetite, de 12,
respectiv 13 ani, care fuseserd supuse circumciziei, au reprezentat declansarea unei
ample campanii nationale initiate de fosta prima doamna a Egiptului, Suzan Mubarak.
In cadrul Conferintei Regionale a Orientului Mijlociu si Africii de Nord dedicate
Violentei Impotriva Copilului, ce a avut loc in Cairo la cateva zile dupd moartea primei
fete, ea spunea: ,,Shaker a fost victima celei mai vicioase practici comise impotriva
femeii. Moartea lui Budur este inceputul sfarsitului circumciziei feminine in Egipt”.
Imediat dupa aceasta conferinta, autoritatile religioase musulmane au subliniat faptul ca
religia islamica este Impotriva circumciziei feminine. (Banica, 2007. FoxNews, 2007).

,Este interzis pentru orice doctor, asistentd medicala sau oricare alta persoana sa
taie sau sa modifice orice parte naturald a sistemului reproducator feminin, fie in spitale
guvernamentale sau neguvernamentale sau oricare alte locuri” suna Decretul nr.
271/2007 emis imediat dupa moartea celor doud fetite de catre Ministerul Egiptean al
Sanatatii, incunundnd astfel stradania coalitiei organizatiilor internationale si nationale
ce lupta impotriva flagelului faraonic. Decretul avea sd fie imediat urmat de declaratia
seicului Muhammad Tantawy, cea mai inaltd autoritate religioasd din Egipt, si
Patriarhului Bisericii Copte Ortodoxe, Papa Senuda al Ill-lea ce subliniau faptul ca
circumcizia feminind nu are niciun fundament in textele religioase, nici in Coran si nici
in Biblie.(Banica, 2007). Lor li se alatura cu fermitate Marele Muftiu al Egiptului “Al1
Gum'a: ,.Este interzis, interzis, interzis!”. (FoxNews, 2007)

Cu toate ca circumcizia feminind este interzisd in Egipt din anul 2007, acest
obicei incd se mai practica, dar daca ar fi sd luam 1n calcul un studiu efectuat in 2010 de
The Population Council, procentul femeilor circumcise a scazut fatd de anii precedenti:

58

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



75% dintre femei au fost circumcise, iar 54% dintre egipteni considerd circumcizia o
traditie “importanta si necesarda”. (Abdel Salam, 2010)
In Sudan, desi legislatia nu impiedica inca aceasta practica straveche, programul

»Salima”(cuvant ce in limba araba Inseamna “completd”, “intactd”, “integrd”), sustinut

de UNICEF si Uniunea Europeana, invita familiile sudaneze sa discute subiecte tabu si
sd priveascd circumcizia femininad prin prisma drepturilor omului, in incercarea de a
trezi constiinta oamenilor si de a descuraja treptat acest obicei atat de contestat pentru
efectele sale nefaste asupra femeilor. ( Niles, 2010)

Asa cum medici din Sindicatul National al Medicilor declara, conform situl-ui
egiptean de stiri BikyaMasr, procesul de eradicare a circumciziei feminine in Egipt este
lent, dar se fac progrese. Nimeni nu trebuie sa se astepte ca o singurd lege sa schimbe
viziunea egiptenilor cu 180 de grade, in conditiile in care acestia cred cd circumcizia
face parte din religia lor. Este greu sa fie convinsi de contrariu, dar lupta Tmpotriva
flagelului faraonic are o sansd dacd toatd populatia este educata si orientatd in directia
corecta. ( Mayton, 2010)
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PURITATE SI VID iN ROMANUL ,,ZAPADA DE PRIMAVARA”
DE YUKIO MISHIMA

Beatrice Maria ALEXANDRESCU

Inundat de pasiune si de visare, romanul Zapada de primavara scris in anul 1968
de Yukio Mishima (1925 — 1970), pseudonimul lui Kimitake Hiraoka, primul volum al
tetralogiei Marea fertilitatii, cuprinde masti ale puritatii si ale vidului In imaginea
personajului lui Kiyoaki, prietenul boem al lui Honda, studentul rational, cel care
primeste rolul observatorului critic, al celui care priveste din propriul unghi, care
analizeaza si Incearca sa decodifice spectacolul personalitatii unice a acestuia, fiind
detasat de nivelul trairilor si al emotiilor lui. Protagonistul, un visator sensibil la orice
formd de rafinament, la fiecare atingere a zdpezii de un alb imaculat, nealterat de
invazia Occidentului, sinonim al neintindrii Tarii Yamato si a constiintei, este patruns in
acelasi timp de forta sentimentelor sale pentru Satoko, cea care in final, dupa esecul
relatiei cu fiul marchizului Matsugae, va accede la un alt fel de cunoastere prin
sfintenie, devenind calugarita la Templul Gesshi si respingand toate valorile proprii
lumii iluziilor, inclusiv iubirea patimasa pentru prietenul ei din copilarie, tanarul frumos
si visator Kiyoaki, pe care nu il va mai vedea odata cu intrarea in templul sectei budiste
Hosso si pe a carui imagine nu o va mai recunoaste ca facand parte din viata ei atunci
cand Honda se va hotari sd o viziteze la finalul vietii sale, Tn ultimul volum al tetralogiei,
care poarta titlul /ngerul decdzut.

In acest studiu vom urmri ipostazele purititii reflectate in figura lui Kiyoaki, care
sunt strans legate de vid, aceasta fiind tema principala care apare in eseul scris in anul
1981 de autoarea franceza Marguerite Yourcenar, Mishima sau viziunea vidului; acesta
analizeaza lirica viselor care prevestesc evolutia evenimentelor din urmatoarele volume
ale tetralogiei, contextul politic care a generat discursul scriitorului japonez despre
puritatea absolutd si despre superioritatea sabiilor japoneze, urmand sd evidentiem
imaginea zdpezii care se reflectd pe parcursul operei in interactiunea dintre personaje,
respectiv In imaginarul propriu fiecdruia. Puritatea se impleteste cu tranzienta, amintita
intr-un paragraf urmator, ea suprapunandu-se peste imaginea scuturarii fulgilor de nea si
peste topirea acestora, amintind de tabloul impermanentei de la inceputul operei lui Kamo
no Chomei, Hojoki (Insemniri din coliba mea'®"), in care acest concept este ilustrat prin
caracterul efemer al elementelor si fenomenelor naturii. La final, vom incerca sa conturdam
o simbolistica a zapezii, ludnd in considerare notiunile de puritate si vid.

Puritatea care 1l caracterizeaza pe Kiyoaki se odihneste n zdpada, evidentiindu-i
pielea de o frumusete iesitd din comun; aceasta este studiatd in romanul Cai in galop,
care reprezintd cel de-al doilea volum al tetralogiei Marea fertilitatii, si ca o eternd
cautare a esentei Japoniei guvernate de primii imparati legendari, o Japonie nedominata
de mercantilism si de infuzii incomode ale valorilor venite din Vest, de inflatie si de
vulgaritate, ci una curata, nesifonata, in care Imparatul risare precum Soarele, stralucind
pe chipurile oamenilor asa cum se intAmpla in cazul unui zeu. Impotriva contaminirii
sufletului nipon prin tentatia noului, a necunoscutului, a amestecarii spiritului propriu cu
decadenta din exterior, eul proiecteaza In interior si in exterior sabia ca element de
salvare, fiindu-i indiferent dezastrul, care nu este perceput decat ca mijloc de
reinnobilare, de refacere a stérii dinaintea contactului cu occidentalii, cei responsabili de

137 Kamo no Chomei, Hojoki (An Account of My Hut), Donald Keene, transl., in Donald Keene, ed.,
Anthology of Japanese Litrature: From the Earliest Era to the Mid-Nineteenth Century (UNESCO
Collection of Representative Works: European), Grove Press, New York, 1955, p. 197.
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impuritate si de prabusirea spirituald a japonezilor. Sabia, componentd deopotriva
anihilatoare, intermediaza calea catre puritate si in acelasi timp catre vid, netezind orice
expresie a coruptibilitatii. Dialectica sabiilor propune o cunoastere profunda a puritatii,
o intoarcere catre sinele care comunicd prin ritualuri cu divinititile luminoase, care
primeste raspunsuri de la acestea, acordandu-si pasii in functie de semnele transmise de
zeitdti si totodatd delimiteazd sinuciderea rituald, vidul ca fundament al eroicului.
Situatia Japoniei aflate intr-o continud degradare si dezradacinare este perceputd de
Mishima ca o rupere de sacru, de Imparatul care este vizut de el ca un nucleu al culturii
nipone'*, cel care, prin puterea sa incircati de simbolism, prin descendenta sa din zei,
oferd un sens unitar Japoniei si vietii oamenilor. Pentru Mishima, Infrangerea din razboi
nu este atat de semnificativa cat incercarea de a o depdsi prin propria puritate, prin forta
identitatii personale si de grup, pledoaria sa fiind indreptata spre valorile originare ale
Japoniei si spre contestarea imaginii Japoniei postbelice, care, printr-o pseudo-asimilare
a stilului de viata occidental, tinde sa se videze identitar. Conceptele care par sa il
obsedeze pe Yukio Mishima — puritatea, moartea deliberatd, care este pregatita de-a
lungul timpului printr-un proces de returnare a realitatii si tragicul — aflate intr-o
continua schimbare in cele patru volume ale ,,Marii fertilitdtii”, sunt posedate in primul
de fiorii romantici ai reveriei si ai maladiei.

Tanarul Kiyoaki, cel care se aventureaza in fervoarea dragostei pentru Satoko,
prietena invaluitd de mister si care emana atat o frumusete sublima, cat si o personalitate
imposibil de descifrat, cea ale carei actiuni 1l tulburd si simultan il umplu de adoratie, se
indepdrteaza de membrii familiei, de tutorele sau numit Iinuma, de colegii de la scoala,
ale caror aspiratii si pasiuni nu coincid cu ale sale, si chiar de prietenul sdu Honda, fata
de care 1si ascunde initial experientele cele mai personale, pentru ca se teme sa nu fie
considerat slab. Kiyoaki absoarbe fiecare expresie a sensibilitatii, a finetii si o ascunde
in cele mai adanci grote ale sinelui, unde le purificd prin vigoarea emotiilor sale
indreptate numai asupra frumosului, intr-o absentd a luminii exterioare care ar putea
mistifica sau, dimpotriva, dezgoli prea multe. Manifestand o totald indiferenta in fata
problemelor istoriei, care pretind de la fiecare membru al comunitatii implicare si
determinare, Kiyoaki se cufunda in vise novalisiene, unde descopera un chip necunoscut
de fata, privind existenta in acelasi fel ca protagonistul scriitorului german romantic din
Heinrich von Ofterdingen. Coborarea pe ramurile oniricului nu anuleaza realitatea, care
este un resort al trdirii intense prin relatia cu superba Satoko, ci prevesteste aneantizarea,
finalul, esecul care 1i va stigmatiza viata. Baiatul, care este refractar la notiunea de scop
al existentei, care se opune prin fidelitatea fata de propriile sentimente studiului necesar
admiterii in Invatdmantul superior si cartilor care depasesc domeniul personal al
cunoasterii, contrasteaza cu viitorul avocat Honda si este intors incontinuu de puritate
catre vid. Primul sau vis, in care se reliefeaza vointa sa individuald, pe langa faptul ca i
prevesteste moartea ca urmare a riscului de a iubi pur si ferit de murdaria celor din jur,
incheagd golul, singuratatea, constiinta finalului sdu tragic si rezistenta in domeniul
semantic al mortii. Intunericul purifica triirea, tiria, zorii izolandu-I de trupul pe care
vrea si il priveascd pentru a se convinge in totalitate ci ii apartine lui. Inca de aici se
remarca faptul ca nu este deloc detasat de moarte, ci poartd o cuantd a acesteia, care,
aldturi de sentimentul Infrangerii, al pierderii, 1l innobileaza si ii oferd un dinamism
special. Ferestrele mari si camera goala prelungesc deschiderea sa catre moarte si
rafinamentul solitudinii, pe care o apara de impuritatea celor de aceeasi seama cu el sau
mai maturi, care nu au aceleasi senzatii si vise ca el, ci se apleacd spre stilul de viata

3¥Yukio Mishima citat in Shiuhei Kosaka, Hizai no umi, Tokyo, Kawade Shobd Shinsha, 1988, p. 155
apud Yumiko lida, Rethinking Identity in Modern Japan. Nationalism as aesthetics, Routledge, Taylor
Francis Group, New York, 2002, p. 6.
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occidental. Visele lui se indreaptd catre reprezentarea dezastrului, a sangelui care
straluceste cu acuitatea soarelui si a constiintei, decopertand frumusetea si puritatea
cerului, care 1l vor urma in urmatoarele reincarnari. Puritatea suprema poate fi atinsa
prin distrugere, prin apropierea de vid, trecand prin poetica putrezirii, care, in cazul lui
Mishima, ascunde sentimentul unei 1naltari, umbra unei frumuseti in floare. Efemerul,
adesea asimilat unui verde ale carui raze stralucitoare patrund printre pleoape, scutura
precum vantul seminte ale decadentei si ale prospetimii, fulgi de nea care se risipesc
precum lacrimile pe obrajii fini ai tinerilor Kiyoaki si Satoko care traiesc deziluzia
iubirii si instrainarea de autentic. Visul, care 1l cuprinde pe Kiyoaki cel neintinat,
adaposteste anti-puritatea individului, cauzalitatea actelor, frica, nesiguranta si paloarea.
[luzia chipului de femeie reflectat in inelul pe care 1l asemuieste celui care i apartine lui
Chao Pi 1l conecteaza pe Kiyoaki cu cea de-a treia existenta a sa din romanul Templul
Zorilor, al treilea volum din tetralogia Marea fertilitatii, dar si cu o cdutare a puritatii
feminine si cu o intdlnire in tardmul oniric cu indefinitul, cu disparitia, fata si emotiile ei
revelate pe chip evaporandu-se precum frumusetea trupului.

Pentru Yukio Mishima, frumusetea si puritatea sunt atinse doar In perioada
tineretii, cand fiinta este proaspata, nepangaritd incd de mentalitatea si de codul
comportamental al societatii, al celor din jur, In aceeasi masurd ca in anii senectutii,
cand atat trupul, cat si gindurile isi pierd stralucirea, vigoarea si elasticitatea,
capacitatea de a actiona nu din vanitate sau pentru propria persoand, ci pentru un scop
mai inalt, absolut, care trece peste granitele sinelui, care are forta de a reimplini spiritual
prin puritatea propriei actiuni, a propriei implicari in istorie. Sacrificarea sinelui pentru
dobandirea unei stdri superioare, care se afla deasupra mundanului, ignorarea
exteriorului pentru desavarsirea tubirii impreuna cu Satoko fac din Kiyoaki un sambure
al puritdtii, un canal al imaginatiei, care, intr-o lume pangdritd de impedimente,
imaculeaza prin intdietatea emotiilor. Pentru el, nu atit actiunea 1n sine cat extazul
dobandit prin intalnirile pline de risc cu cea care ar urma si se cadsatoreasca cu un
membru al familiei imperiale conteaza, introducandu-l intr-o visare continud, intr-o
revalorizare a lumii dupd propriile idealuri, in pofida afirmatiei lui Honda conform
careia Kiyoaki, spre deosebire de el, cel care participa in schimburile istorice, nu are
vointd (Mishima 2009: 79). Vointa lui Kiyoaki, desi neindreptatd spre exterior, spre
studiul intens, spre modificarea sau Tmbunatatirea celorlalti, spre stabilirea unei dreptati
absolute sau relative, asa cum va face avocatul Honda prin sine si prin profesia sa, se
dizolva in crearea unei realitati proprii in care au acces doar cei puri, eleganti, nostalgici,
care se integreaza in istoria comuna printr-un curaj infinit. Ceea ce il Imbracd pe acesta
este o reflexie permanenta a perisabilitatii, a mortii, mult mai semnificative decat viata
aproape ternd, limitatd si lipsitd de sens. Prin efemeritate si moarte, prin aventurarea
intr-o poveste de dragoste care este de la inceput marcatd de imposibilitatea implinirii in
aceasta existentd, prin impulsul de a sacraliza fiecare Intrevedere cu iubita sa, Satoko,
care in urma legaturii lor ramane insdrcinatd, confera iubirii o valoare mitologica,
legind-o de valentele mortii. Eleganta lui Kiyoaki, dincolo de forma sa fizicd,
vulgarizata de privirile celor din jur, care o vad conform unor judecdti comune, conform
unor precepte, se manifestd si imaterial, prin puritatea permanentd a miscarii sale, prin
atractia senzoriala catre orice este cufundat in puritatea mortii. Ceea ce poate da sens
vietii este moartea ca urmare a unei nesfarsite imaculari a iubirii, moartea ca singur
adevar al existentei mediocre, moartea ca eleganta si ca razvratire Impotriva tendintelor
de orice fel si a urateniei. Prin el, care mai degraba trdieste in vis, curge spectacolul
tragicului, care vine sa spiritualizeze fiinta umand. Frumusetea lui Kiyoaki, delimitata
mai ales in momentele de tristete, de angoasd, de pierdere a sinelui in valtoarea delirului
cauzat de dezordinea sentimentelor pentru Satoko si a perceptiei personale cu privire la
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acestea, se rasfringe asupra reprezentarii vietii ca mijloc pentru manifestarea emotiilor
si nu ca dar primit de la zei, ca ordine a fiintei, ca fragment al istoriei civilizatiilor. Fara
sensibilitatea aceasta ce comunica cu boala, cu puritatea nelimitata, cu universalitatea
mortii §i cu tranzienta, viata nu este altceva decat gol, prapastie. Tabloul bondarului
(Mishima 2009: 143) care paseste in lumea sa minusculd, lasand in urma doar frumusete,
in ciuda trecerii sale scurte prin cosmos, cuprinde imaginea tanarului care, prin lipsa de
ambitii, de raportare, de relativism, Tmprastie rafinamentul si puritatea perisabilitatii.
Yukio Mishima, prin ultima sa compozitie literard, o tanka scrisi pe data de 23
noiembrie 1970 (Keene 2003: 46), asociazd imaginii samuraiului caderea florilor de
cires, resemantizand viata, suferinta, iubirea si moartea, pulverizdnd strdlucirea lunii
peste trupul gol al prietenului lui, Honda, peste alunitele care respira in acelasi ritm cu
el, topindu-se in albul fragil ca de zapada. Silueta lui, care se amesteca in apa din ciubar
cu lumina fulguranta a lunii in cadrul ritualului desfasurat la varsta de cincisprezece ani
pentru a-i deslusi destinul, se supune instabilitatii, mutarii sub semnul vulnerabilitatii.
Radiatiile reci ale acesteia ii descopera interiorul, cufundandu-se in el ca intr-un vis, ca
si cand Kiyoaki s-ar confunda cu visul stingerii. O lund care apare si dispare precum
Satoko, strabatandu-i miezul, macerdndu-1 in neliniste. Luna, fie sacrd, fie futila, fie
solut, fie solvent, tulburd prin panglicile albe pe care le trimite asupra teluricului,
izoland 1n scanteiere, ofilind prin sine misterul, puritatea ascunsa in tenebre. Toata
aceasta stralucire, tot acest traseu al luminii care pare sd se scurgd intr-o clepsidrd sunt
sinonime cu impermanenta. Atat Kiyoaki, cel invaluit de puritatea singuratatii sale si de
febrilitatea construirii unui sens al vietii ce tine de domeniul intimitatii, cat si Honda,
personajul care observa din afard valurile ce se apropie de tdrm ca niste figuri ce lupta
cu nimicnicia, sunt convinsi, desi incd sperd sau imbratiseazd frumusetea varstei, a
iluziei, ca oricat de multd fortd s-ar investi pentru a crea ceva, pentru a ridica ceva din
nimic, totul este desert, pentru cd insasi viata este zadarnicie, risipa si epuizare.
Infrangerea valurilor care se zbatuserd sa ajunga la mal (Mishima 2009: 193) aminteste
de confruntarea cu pierderea pe care Yukio Mishima o urmareste in portretul lui
Kiyoaki, care este la fel de creatoare ca spaimele si gustul pentru ceea este trecator.
Tranzienta si moartea, atunci cand se afld in relatie cu pastrarea puritatii, sunt vazute
de scriitorul japonez ca elemente active, iar frumusetea ca ,,automanifestarea nefiintei
prin acte ale sacrificiului”'*. Discursul mortii revigoreaza actele tanarului, apropiindu-1
de implinire. Kiyoaki nu se insald pe sine, ci trdieste intens si crud perisabilitatea.
Gandul sinuciderii care il traverseazd pe acesta 1i imbibd eleganta 1n maladie,
sufocandu-1, facandu-1 sa se revolte impotriva istoriei impure. Aparent lipsit de vointa,
Kiyoaki este nu doar cel care supune totul emotiilor si sentimentelor, ci si cel care
actioneaza in acord cu acestea. Pentru Mishima, pasivitatea si comoditatea sunt opusul
elegantei, In timp ce robustetea in cele mai aspre conditii fizice si launtrice,
masculinitatea si duritatea, prin fidelitatea lor, atrag splendoarea, aldturi de intuneric.
Aflati pe plaja si feriti de restul lumii prin umbra aruncata de o barca la fel de fragila ca
o floare de cires, cei doi, Satoko si iubitul ei, se refugiaza intr-o inocenta distructiva si
totodatd In destrdmare. Luna nu apard prin lumina pe care o presard, ci ea dezvaluie
pustiirea, vidul. Totul are consistenta unei himere, Insa isi mentine dorinta de puritate si
de absolut, de independent, de nedeterminat de tensiuni straine. A rezida in tine, n ceea
ce iti este propriu si a produce pana si catastrofe in numele acestui lucru poate fi
considerat tot o forma de puritate.

% Edith Wyschogorod, Killing the Cat: Sacrifice and Beauty in Genet and Mishima in Religion and
Literature, University of Notre Dame, Vol. 25, no. 2, 1993, p. 118 apud Loredana Capatina, Reordering
the World: Purity in Yukio Mishima's The Sea of Fertility In Studia UBB Philologia LVIII, 1, 2013, pp.
257-266, p. 263.
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Zapada ocupa un loc special in acest roman, aparand deopotriva atat in forma
fluiditatii apei in care se consuma umbrele, fiintele, timpul si visurile, cat si In inclestarea
ghetii, care obsedeaza prin intarire si virilitate. Fulgii de nea de o candoare coplesitoare,
care mangaie obrajii fini ai celor doi indragostiti si isi iau zborul precum puful de papadie,
se cuibaresc in obscuritatea ricsei, pe spranceana lui Kiyoaki sau pe degetul incaltat in
tabi (sosete japoneze traditionale care au degetul mare separat) al lui Satoko, aducand
estetica inconsistentei. Racorind, ,,biciuind” (Mishima 2009: 83), fulgii se topesc, facand
din céddere, din prelingere si din pieire un spectacol al evanescentei. Visul unei tainuiri in
zapada, sub gingasia si albul sclipitor al acesteia, care curge intr-o sfintenie de necuprins,
reprezintd o imortalizare a iubirii lor, care suferd friabilitatea timpului. Gheata care
pulseaza si pocneste lasd in urma spini ce inteapa cu frumusetea unei morti romantice.
Luciul chinuitor al zapezii ce se strecoara pentru a se aseza pe lemn netezeste si
improspateaza, imbinand lumina, cea care il inspaimanta pe Kiyoaki din cauza dezvaluirii
esentei sale celei mai profunde si a unei posibile disparitii totale si zapada, cu trasaturile ei
sfaramicioase si autodistructive, tinzand sa se retransforme, sa se reitereze, sa se
reincarneze sub alta forma, asa cum se va intampla si in cazul baiatului. Cu o structura sau
alta, mai moale, mai dura sau una care absoarbe, curgand precum cascada sub care se vor
reintalni cei doi prieteni, isi pastreaza puritatea, desi ajunge sd comprime malitiozitate si
urdtenie, care deriva din sinele autentic, din miezul care alege s se sinucidad, sa se
sacrifice, sa se distrugd pe sine ori sd nimiceasca ce il Tmprejmuieste in numele
frumosului. Zapada apare sub mai multe ipostaze: patata, ca cea langa care ajunge linuma,
tutorele lui Kiyoaki, sa 1si doreasca sa o violeze pe Mine, slujitoarea de care s-a
indragostit, sau ca recompunand chipul nespus de estetic al lui Kiyoaki intr-o scrisoare
trimisa de Satoko dupa plimbarea cu ricsa in toiul unei ninsori. Ea simbolizeaza o puritate
care nu tine seama de restrictii, de legile din jur, o puritate care isi urmeaza cursul
neevaluand nevoile si dorintele celorlalti, care anihileaza. Zapada incita, se faramiteaza in
amintiri, se Tnmoaie sub atingerea mainilor fierbinti ale lui Kiyoaki, maini care cunosc
vidul din momentul in care acesta simte ca a pierdut-o pe Satoko. Poate ca frumusetea
suprema, cea curatd, nu se atinge prin fiire, prin proiectare in realitate, ci prin spargere,
dezmembrare, pierdere a sperantelor, a destinului si chiar a deziluziilor. Nici iubirea pura,
cea care suportd pacatul, nu se poate desavarsi. Naturaletea lui Kiyoaki, cel atras de albul
cefei Printesei Kasuga, cea careia in vremea copilariei i-a tinut trena ca paj, este ceva
intrinsec, tinand de domeniul razvratirii. Fulgii patrund prin spatii goale precum copiii,
retinand o inocenta sacrificata, riscata, trista. Apartinand unei sensibilitati excesive, ferite,
tristetea sincera a lui Kiyoaki vorbeste despre singuratatea proprie fiecarei fiinte umane,
experimentatd mai puternic dupa ce isi da seama ca nu se mai poate apropia de persoana
pe care o indrageste cel mai mult, pentru care dezvolta o pasiune care depaseste lumea
sfarsitd sufleteste de industrializare, Satoko (cel putin, in aceastd existentd limitata,
ingusta, inghititd de mecanizare si de pragmatism).

Incercand sa formuldm o simbolistica a zipezii in raport cu cele doud concepte
care apar 1n titlul acestui eseu, puritatea si vidul, observam o problematica a
dezradacinarii, a desprinderii de sine pentru a imbrdca o parte din exteriorul supus
temporalitatii Intr-o frumusete aparte, care tot stimuleaza reveria. Zapada, in solitudinea
el delicata, curge, ocupa spatii, se ridica, extrdgand indivizii precum Kiyoaki din firele
timpului ce apartine societdtilor umane. Nostalgia pe care o cheama este o nostalgie care
relationeaza cu o Intoarcere Intr-un timp pur, de aur, in care se contopesc elemente ale
oniricului, genuinul si sentimentele, Insd nu doar cele mai demne, ci mai ales cele
indestructibile, cele care persistd in orice forma a esentei. Miscarile cele mai fine,
precum cele ale fulgilor de nea, sunt si cele mai autentice, cele mai pline de poezie, in
pofida volatilizérii, reducerea la nimic avand la Mishima o splendoare inefabild, de
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ordinul absolutului. Romanul lui cuprinde, asa cum am afirmat si intr-un paragraf
anterior, o esteticd a inconsistentei, a vidului, imaterialitatea fiind un punct important in
construirea portretului lui Kiyoaki, care nu se regaseste in lumea celorlalti tineri. Zapada
de primavara, care inveleste in alb un chip, o banca sau o haina, poate fi la fel de pura,
de strilucitoare si de nimicitoare precum lama unei sabii japoneze indelung elogiate de
Yukio Mishima pe parcursul celui de-al doilea volum al tetralogiei sale Cai in galop,
prin intermediul rebelilor din gruparea Shinpiiren si poate retine copilaria, trecutul in ea,
avand o perfectiune originara, spre care se cauta traseul, putdnd adormi sau amplifica
starea de constienta.

In concluzie, in romanul Zapada de primavara, Yukio Mishima introduce un
lirism al puritdtii anihildrii si al frumusetii naturii proprii, dar si un lirism al acelei
frumuseti dobandite printr-un sacrificiu care conduce citre vid. Intretesand
impermanenta, pe care o vede ca pe ceva sublim si cufundarea in emotiile personale
care duc intr-o stare de delir si de dorinta de a distruge, pentru a Tmprastia o frumusete
irespirabila, scriitorul japonez construieste un roman de o tristete indbusitoare, dar in
acelasi timp nobila, eleganta si morbida. Singuratatea si intensitatea romantica emotiilor
derivd dintr-o neputintd de Tmplinire in exterior, in afara autenticitatii, respectiv a
savorii visului. Istoria se regaseste in fiecare individ si este creatd fara incetare de
fiecare fiintd umana, alienand prin influentele dintre civilizatiile diferitelor continente si
aproape guvernand printr-o nevoie de a fi schimbata, schimbare irealizabila fara un efort
imens care va sterge altceva si pand la urma inutila in fata iminentei mortii.
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UN PORTRET AL LUI ODA NOBUNAGA: AMBITIE SI AUTORITATE

Beatrice Maria ALEXANDRESCU

Un senior iesit din comun, aflat in conflict cu un shogun si cu alti conducatori ai
provinciilor din Japonia, tradat de multi dintre aliatii sdi, dornic sd obtind succesul: asa
ar putea fi prezentat intr-o fraza portretul lui Oda Nobunaga (1536 — 1582), personaj ce
le inspira teama unor adversari ca Takeda Shingen (1521 — 1573). Ambele personalitéti
au inspirat personajele care apar in filmul Kagemusha (,,Sosia”) realizat in 1980 de catre
regizorul japonez Kurosawa Akira (1910 — 1998), detindtorul unui Premiu Oscar pentru
intreaga activitate din 1990.

Figura sa complexa este conturatd in romanul ,,Taiko” scris de Eiji Yoshikawa,
care urmareste cele mai fine detalii, surprinzand atat viata publica, cat si viata privata, in
timp ce in ,,Sosia”, este evidentiatd relatia cu Takeda Shingen, Tokugawa leyasu si cu
valorile europene. Pentru a reconstitui caracterul acestuia nepunand accentul neaparat pe
faptele pline de cruzime, este necesar sa ludm in considerare toate segmentele vietii sale,
pornind de la fundalul imaginat de Yoshikawa, din care vom analiza pasiunile, reactiile,
relatia cu adversarii si aliatii pdna la viziunea asupra vietii si mortii, care reprezintad
motorul intregii activitati, fundal pe care il vom compara cu viziunea regizorului,
ancorandu-I n contextul istoric si economic prezentat de literatura de specialitate.

In proiectul cinematografic al lui Kurosawa, atunci cand se prezinta revenirea lui
Oda Nobunaga 1n tinutul sau natal, personalitatea lui Nobunaga iese in relief prin furia
pe care o emana, certandu-si supusii ai caror spioni sunt, din perspectiva lui, incapabili
de a-si duce misiunile la capdt. Pentru el, totul trebuie sa decurgd conform planului,
chiar daca se opune ordinii prestabilite; scopul scuza mijloacele, raul fiind pus in slujba
binelui, asa cum este perceput de Oda, ordinea confundandu-se cu ambitia. Pe sigiliul
sau apare conceptul dupa care s-a ghidat toatd viata — tenka-fubu*® (,,un tinut, un lider”),
Nobunaga respingand cerintele bonzului Sekian de a nu ataca Muntele Hiei'"!, caruia ii
raspunde ca nu el arde ca o flacara care std sd invaluie muntele, ci muntele Tnsusi. in
filmul lui Kurosawa, raportul sdu cu misionarii crestini este prezentat sugestiv prin
replica laconica ,,Amin” pe care le-o adreseaza acestora, care se aflau in apropierea
castelului inainte ca Oda sa porneascd lupta contra lui Asai. Kurosawa Tmpleteste
valorile religioase si laice in portretizarea acestuia, pentru ultimele fiind semnificativ
episodul 1n care, atunci cind 1i observa reactia dupa ce bea vin european, nu ezitd sa se
amuze copios pe seama viitorului fondator al celei mai puternice dinastii de Shoguni din
istoria Japoniei — Tokugawa Ieyasu (1543 — 1616). Probabil cea mai cunoscuta latura a
caracterului lui Oda este cea referitoare la violenta de care a dat dovada in campaniile
militare Intreprinse cu scopul unificarii celor saizeci si opt de provincii istorice ale
Japoniei, proiect cunoscut sub denumirea de tenka, ce semnifica ,,stdpanirea Intregului
teritoriu aflat sub cer”. Nobunaga se remarca pe plan militar ca un bun strateg si ca
primul comandant militar japonez care a utilizat strategia focului de voie, aceasta fiind
utilizatd la castelul Muraki in 1554, remarcandu-se si pe plan economic si artistic,
evidentiindu-se relatia lui cu maestrul ceaiului Sen no Rikyu (1522 — 1591), pe care
Nobunaga 1l cunoaste prin intermediul lui Imai Sokyu, un maestru de ceai din Sakai.
Oda devine pasionat de etapele si semnificatia ceremoniei ceaiului, considerand-o de
mare importantd pentru dezvoltarea societatii militare. El achizitioneazd din Sakai

140 Ryusaku Tsunoda, Wm. Theodore De Bary, Donald Keene, Sources of Japanese Traditions Volume I,
ed. cit., pp. 303-306.
! Ibid., pp. 305-306.
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diverse piese necesare ceremoniei ceaiului, angajand maestri pentru a-i decora camera
de ceai din resedinta si pentru a se ocupa de ceremoniile de ceai.

Pentru decorarea castelului din Azuchi, 1i cere in 1576 lui Eitoku o serie de
picturi, acesta fiind comparat intr-o relatare a unui iezuit '** cu marile lucriri
arhitecturale din Europa, descriindu-i-se stilul ca plin de elegantd si grandoare,
fascinand prin interiorul Tmpodobit cu aur, in centru aflindu-se un turn numit fenshu
(donjon al castelului). Pentru Infrumusetarea acestuia, este folosit din nou aurul, culorile
predominante fiind albul, negrul, rosul si albastrul. Nobunaga urmareste perfectionarea
culturii militare si evolutia societatii prin cultivarea aspiratiei catre frumos, rezultat al
unei libertati superioare si adesea dificil de inteles.

Nascut in 1534 intr-o familie de samurai-birocrati, Oda ajunge stapan al
castelului din Nagoya, remarcindu-se prin excentricitate, intolerantd si atrocitate,
reusind sd isi indeparteze inamicii si sa controleze afacerile statului, la sfarsitul vietii
fiind unificate treizeci de provincii din cele saizeci si opt si sinucigindu-se'* pentru a
nu fi omorat de traddtorul Akechi Mitsuhide.

Aflat in conflict cu Imagawa Yoshimoto, pe care seniorul din Owari 1l infrange
in batalia de la Okehazama din 1560, Oda Nobunaga este descris de Yoshikawa 1n
primul volum al romanului sau ,,Taiko” ca un ,,dusman Tnversunat”m, fiind oglinda in
care se rasfrang toate angoasele supusilor si inamicilor, o reflectie a unui ideal. Studiat
cu mare atentie de personajul lui Hiyoshi (Toyotomi Hideyoshi dupa numele sdu din
copilarie), acesta este uimit de capacitatile fizice ale seniorului, care inoatd si vaneaza,
fiind descris de Osokawa ca ,,un baiat ingrozitor de poznas” 5 insa lipsit de
popularitate. In inteligenta lui Nobunaga nu pare si creadd aproape nimeni, dar chiar se
pastreaza imaginea unui neinteles, a unui om respins de societate? Prezentand urmarirea
plind de interes si de pasiune a antrenamentului la care ia parte acesta de catre Hiyoshi,
Nobunaga este ilustrat ca un comandant activ, tenace, care schimba cu mare rapiditate
armele, dominand prin ,.privirea ferma”'*®. Impetuozitatea face parte din portretul siu
realizat de Yoshikawa, in momentele de nemultumire, lobii urechilor inrosindu-i-se ca
focul'"’. Scena in care este relatat modul in care aruncd praf de timdie pe placa
mortuard a tatalui sdu Tmbogateste spectrul opiniilor celor din jur cu privire la firea sa
ndvalnicd, Nobunaga inspirand dispret, pozitia sa contrastand cu spiritul de independent.
El 1s1 acorda o libertate de neconceput pentru restul, care este scripetele intregului sau
plan, din aceasta libertate rezultand excentricitatea si curajul cu care porneste la drum.
La vederea lui Nobunaga, care cédlarea un ,,cal splendid, cu zabala strilucitoare” '8,
purtand haine din ,,brocart auriu lucios” ', Dosan este uimit, insa nu ezitd sa arate
dezechilibrul dintre eleganta si capacitatile intelectuale. Faptul ca nu se vede mai prejos
de nimeni, mergind sa isi intdlneascd viitorul socru, va prinde contur mai tarziu in
cadrul bataliilor, cand va demonstra ca propria putere este arma suprema. Y oshikawa 1l
prezintd in antitezd cu Daisuke si cu tatdl sdu, care avea un program bine stabilit,

n . o . ~ . .. . . 99150
Nobunaga contrastand prin nerabdare si avand ,,mintea ca norii unei furtuni de seara” ™.

12 Michael Cooper, ed., They Came to Japan: An Anthologjy of European Reports on Japan, 1543-1640.
Berkeley: University of California Press, 1965, p. 134 apud Paul Varley, Japanese Culture. Fourth
Edition, University of Hawaii Press, Honolulu, 2000, p.147.

'3 William E. Deal, Handbook to Life in Medieval and Early Modern Japan, ed. cit., p. 40.

14 Eiji Yoshikawa, Taiko, vol. I, op. cit., p. 16.

5 Ibid., p. 141.

16 Ibid., p. 146.

" Ibid., p. 147.

8 Ibid., p. 149.

' Ibid., p. 150.

0 Ibid., p. 161.
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In ciuda opiniilor celorlalti, care il considera un barbar care nu isi merita locul,
un incapabil, Nobunaga se roaga pentru stramosi, citeste si este pasionat de calarie.
Enervat la culme cd a fost intrecut de calul lui Goroza, Nobunaga i-1 cere, urmand sa 1i
ofere orice si comportandu-se cu aroganta. indriznet si dispretuitor, Oda nu este in stare
sa 1si recunoasca inferioritatea fatd de Goroza in ceea ce priveste calaritul, spunandu-i
ca acest cal nu se potriveste cu pozitia sa sociald. Din perspectiva lui Goroza, el este
un ,,egoist”"!, incapacitatea lui Oda de a intelege cd existd persoane mai abile decét el
ducand la o tragedie — sinuciderea lui Nakatsukasa, tatal lui Goroza. Atunci cand citeste
scrisoarea acestuia, Nobunaga izbucneste 1n lacrimi si 1si cere iertare, tradandu-si latura
sensibila care se impleteste cu furia aproape omniprezentd in modul sdu de manifestare.
Tensiunea dintre libertate si datorie creste, fiind doua valori care apar alternativ in
actiunile lui Oda, care nu reuseste sa gaseascd un echilibru permanent intre binele sau si
binele celorlalti.

in continuare, in ,,Taiko”, este conturati figura de comandant militar si relatia cu
Tokichird, Nobunaga ordonand atacul impotriva castelului Kiyosu, firea imprevizibila
fiind sugerata de decizia de a se indeparta de Moriyama si de a se opri la Nagoya, el
nefiind un munte de neclintit, ci o apa care inunda totul in cursul sau. Afland acest lucru,
Oda da dovadd inca o datd de abilitate si determinare, luptdnd pentru dreptate.
Yoshikawa surprinde forta psihica si fizicd pe care acesta o raspandeste printre oameni,
pana si luptatorii inamicilor sai vazandu-I ca pe stapanul real. Geniul militar este evident
in aceasta lupta, Nobunaga avand capacitatea de a trece in revista cu rapiditate tot ceea
ce il inconjoara. El nu este partinitor si, dandu-si seama de amenintarea reprezentatd de
fratele sau mai mic, Nobuyuki, il aresteazd si apoi il ucide. Interesat de imbunatatirea
serviciilor vasalilor, stabileste un program zilnic plin de activitdti, sfatuindu-se cu
Tokichird, pe care il avanseazd la grajduri. Relatia speciala cu acesta il prezinta pe
Nobunaga dintr-o perspectiva pozitivd, admiratia seniorului pentru acesta, pe care
uneori il numeste ,,Maimutd”, evidentiind si o altd latura a lui Oda. Cand afld de
reprosurile aduse de Tokichird lui Yamabushi Ukon, care se ocupa de constructiile de
pe santier, seniorul 1l ceartd si 1i porunceste sa 1si ceard scuze, insd afland de iscusinta
acestuia, il numeste supraveghetor al lucrarilor. Uimit de indeméanarea acestuia, care
termind constructia in trei zile, 1l trimite in regimentul de lancieri, punindu-i sub
comandi treizeci de pedestrasi. In planurile care privesc confruntarea cu Imagawa,
Nobunaga se arata curajos, determinat sa lupte, se trezeste noaptea de mai multe ori
pentru a afla ce se intampla pe front. Propria sanatate cade pe un plan secundar, luandu-i
locul datoria, care dd nastere unui sentiment care trece neobservat: sensibilitatea. Este
emotia unui visator care transcende infernul nelegiuirii pentru a se proiecta (ca urmare a
libertatii pe care si-o acordd) Intr-un univers al... ordinii. Placerea de asculta Atsumori,
ilustratd de rugdmintea adresatd lui Sai de a-i canta in acompaniament de toba
Narumigata, precum si dansul si interpretarea lui subliniaza nu numai firea artistica, ci
si excentricitatea, euforia auto-indusa a conducatorului inainte de luptd, iIn momentul in
care il invitd pe Nagato sa cante alaturi de el. Oda ignora iminenta mortii, fiind ,,mandru”
de armata sa'* si plangand el insusi. in tumultul luptei, el nu uitd si se roage la altarul
Atsuta. Nobunaga este portretizat de Yoshikawa ca un ,,sublim vestitor al mortii” si
ca ,un conducitor al sperantei unei vieti mai bune” ' . Totodati, el se
autocaracterizeaza ca ,,un nebun”m, care nu seamana doar teroare, ci transmite nevoia
unitatii si a perseverentei, avand puterea de a insufla putere si hotarare comandantilor

B Ibid., p. 167.
2 Ibid., p. 272
3 Ibid., p. 275.
4 Ibid., p. 276.
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sdi. Observand cd in lupta apare Inuchiyo, pe care il exilase, ii ordond pur si simplu sa
lupte, pentru Nobunaga, razboiul fiind singurul mod de afirmare a puterii, respectiv de
unificare. Dupd infrangerea lui Imagawa, Nobunaga se simte usurat, Insd in aceasta
scend se Tmpletesc sensibilitatea, daruirea pentru binele oamenilor si atrocitatea, oferind
un cal altarului la care se rugase anterior si recompensandu-i pe cei care l-au ajutat in
lupta, insd ardtdnd multimii capul seniorului Invins, cu dintii Tnnegriti. Oamenii sunt
uimiti si Ingroziti deopotriva de faptele lui, Nobunaga ajungand sa capete popularitatea
de care semenii sdi se indoiau mai devreme din cauza modului sau diferit de a actiona.
Numai pentru Tokichird este o persoanad cu abilititi de neintrecut, el simtindu-se
privilegiat pentru faptul ca putea sta alaturi de acesta. Momentele de tacere, intelegere si
ascultare, clipele in care nu este grabit si in care este tradata blandetea fiintei sale sunt
cel mai bine surprinse in dialogurile cu Tokichird, in prezenta caruia Oda demonstreaza
ca poate fi si altfel decat se aratd in public — fericit, binedispus, multumit. Si in
filmul ,,Goemon”, el apare ca seniorul care il ridicd pe Hideyoshi de la statutul de
simplu fermier, la cel de militar. Tokichird este mutat la castelul Sunomata si primeste
numele Kinoshita Hideyoshi, propunandu-i stdpanului sdu sa cucereasca teritoriul
clanului Mori si primind ordin de la acesta sd il ucida pe Osawa Jirozaemon.

Postura de patron al artelor este subliniatd in acest roman, in care Nobunaga este
prezentat ca organizind ceremonia ceaiului si concursuri de poezie'’®, activitati care
presupun calm, stdpanire de sine, rabdare, calitati pe care Nobunaga nu le lasd sa fie
observate de publicul larg. Pentru el, a-si dezvdlui linistea interioara Inseamnad a trada
imaginea de comandant care tine friiele unei societati, imagine la care se raporteaza
constant. Ce s-ar intdmpla daca adversarii i-ar surprinde multumirea din cadrul
intalnirilor cu Hideyoshi? Nu ar parea el slab, departe de orice ambitie militara,
infirmand imaginea de luptitor inversunat, de dragon care arunca... mingi de foc? In
final, provinciile Owari si Mino sunt unificate, Nobunaga sugerand inca o data dispretul
fata de lasi si forta cu care reuseste sa se adreseze dusmanilor sdi prin scrisoarea pe care
i-o trimite lui Tatsuoki, un nepot de-al sotiei sale, pe care il sfatuieste sa se predea.
Dupa ce cucereste In 1567 Gifu, nume pe care Oda i-1 da vechiului Inokuchi156,
Nobunaga fi trimite o scrisoare lui Hideyoshi: ,,Vantul si norii sunt linistiti si mi-ar
plicea si-i admir din nou. Inca nu m-am imprietenit cu frumusetile naturii. Ce ar fi de
ficut in acest an?”"’. Pentru Yoshikawa, el nu este doar un senior capabil de atrocitati,
ci si un fin observator si un indragostit de natura. Fara acest spirit, i-ar scddea forta,
constituind modelul militarului care isi antreneaza atentia in orice imprejurare,
transformandu-si viata intr-o luptd; de aceea se si afla in conflict cu majoritatea.
Intrebandu-se care e cel mai bun senior din tari, Fujitaka primeste raspunsul lui
Mitsuhide: Nobunaga, care se aliaza cu acesta din urmd, impresionat de vorbele si de
curajul lui. O altd alianta importanta pe care acesta o incheie este cea cu Tokugawa
Teyasu din 1562. Nobunaga insusi se vede ,,nevrednic”'®, constientizand in acelasi timp
datoria sa fatd de Casa Imperiala. Nimic nu este mai presus decat a lupta, iar a-ti asuma
responsabilitatea de guvernator in fata unor fapte pline de violenta nu pare sa ii creeze
probleme de constiinta lui Oda, el considerandu-se in continuare demn. Cruzimea,
justificatd in mod bizar de spiritul justitiar al actiunilor sale, este evidentiatd in episodul
in care Oda ordond dezbricarea si decapitarea unui soldat beat care nu isi pliteste
consumatia. Totusi, pand si Oda se teme de ceva: de calugarii-rdzboinici de la Honganji.
Tradat de Nagamasa, participd la batdlia de pe raul Ane si se Intoarce in Gifu, numindu-

155 77 ;
Ibid., p. 389.

"¢ William E. Deal, Handbook to Life in Medieval and Early Modern Japan, op. cit., p. 70.

157 Eiji Yoshikawa, Taiko, vol. 1, op. cit., p. 411.

"8 Ibid., p. 428.
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1 pe Hideyoshi comandant al castelului Yokohama, iar pe Mitsuhide — comandant al
garnizoanei din Kyoto. Un alt personaj al carei manii nu doreste sa si-o atragd este
Shogunul Yoshiaki, a carui perceptie a daimyo-ului Nobunaga este una destul de
simplista, acesta fiind considerat un om lipsit de maniere. Cunoscand aceastd problema,
Oda pare sa opteze pentru o pozitie inferioara 1in dialogul cu acesta, subliniind ca
datoritd lui a avut succes la Ane. El se afla in conflict cu toti calugarii-razboinici, care
aduc 1n discutie confiscarea terenurilor de catre acesta. Acesti calugari sunt aliati cu cei
din clanurile Asai si Asakura, intensificandu-se lupta dintre cele doud tabere.
Ignorandu-i pe cei morti si cd ar putea fi considerat un ,;rege demonic care ucide
buddhismul”"® si chemandu-1 pe Mitsuhide, Oda se hotaraste si distruga templul de pe
muntele Hiei si pe cdlugdrii care s-au indepartat de principiile religiei, insa suferd din
cauza acestei decizii. Valorile utopice precum dreptatea absolutd il indeamna sa
continue atacul. Agerimea si talentul militar ies la suprafatd atunci cand comanda
construirea unor cordbii. Caracterul vulcanic si dorinta de a-i nimici pe calugarii care se
abat de la legea buddhista sunt surprinse de Yoshikawa in reactiile lui,
acesta ,,mugind”lﬁo de furie. Oda, acest ,,rege al demonilor in carne si oase”, ,,mesager
din iad”, ,.distrugitor atroce”'®' este prins intr-o luptd cumpliti, care ii dezviluie
inversunarea fatd de nelegiuiti. Asedierea templului 1i atrage ura credinciosilor buddhisti,
el fiind privit ca un inamic al religiei si nu ca un apardtor al dreptatii, asa cum se
considera. De asemenea, Nobunaga da trei edicte prin care demonstreazd ca printre
telurile sale se numara promovarea loialitatii si a responsabilitatii fatd de munca; astfel,
cei care raspandesc stiri false sunt ucisi, nimeni neavand voie sd isi pdrdseascd
indatoririle'®*. Nobunaga luptd pentru cd este un visitor, pentru el efemeritatea lumii
cuprinsd in versul din Atsumori ,,Exista ceva care nu decade?” fiind adevarul absolut si
probabil cd din acest motiv luptd cu o asemenea incrancenare, nebagand in seama
numarul mortilor din lupte si violenta care pe ceilalti 11 inspdimanta. Conceptia lui
despre univers 1l determina sa fie atat de grabit si de pasionat de luptd, trezind ura in
sufletele majoritatii. Rasturnandu-1 pe Shogun si atacand clanul Asai, a carui putere este
prezentatd in antiteza cu cea a lui Oda, care continud sd fie subestimat, acesta isi
demonstreaza viziunea conform céreia totul este trecator. Asa cum s-a intamplat mereu,
relatiile si aliantele s-au dovedit instabile, lumea fiind dominata de nevoia de suprematie
si din acest motiv actionand instinctiv si trddand, asa cum o face Nagamasa, cumnatul
lui Oda. In aceastd lume a devalorizarii si a pierderii onoarei, el pare singura persoani
constantd in actiune si 1n gandire, orgoliul indemnédndu-1 sd ignore orice canon.
Distrugerea lui Oda nu e o furie neintemeiata si realizatd cu unicul scop de a nimici, ci e
indreptata spre recladire, spre unificare, el fiind nu doar acel trimis al iadului, ci si un
paznic al bunei carmuiri. Pentru a reconstrui, trebuie sacrificat ceva, iar el isi arunca in
foc imaginea de paznic al religiei. Pentru sora lui, Oichi, el nu este ,,decat generalul
inamic care-i ucisese sotul”'®®, relatia dintre cei doi fiind marcati de sentimentele ei
datorate cruzimii lui Oda. Sfituind-o pe Nene, sotia lui Hideyoshi, sd nu fie geloasa,
Nobunaga arata cat de usor 1i poate asculta pe altii si cat de bine 1i intelege. Desi multi 1i
contesta meritele, datoritd increderii in sine si ideilor noi in ceea ce priveste tactica de
rizboi, el porneste atacul impotriva celor din Kai. In fata ,tantarilor”'®* din Kai, el
devine supusul propriului ideal, pasiunea arzandu-i sufletul. Pe plan politic, este avansat

9 Ibid., p. 466.
10 Ibid., p. 484.
1 Ibid., p. 493.
12 Ibid., p. 494.
1% Ibid., p. 568.
1 Ibid., p. 589..
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de Suveran la rangul de Consilier de Stat si, ulterior, la cel de General al Dreptului, pana
a construi castelul din Azuchi si, mai apoi, pe cel din Nijo. Pe langd Hideyoshi,
Nobunaga il admird pe Ranmaru, care 1i aduce o harta a tinutului Omi. Tradat de catre
Shogunul Ashikaga Yoshiaki pe care 1l ajutase, si invitat la lupta, il trimite in expeditie
pe Hideyoshi pentru a supune clanul Mori, acesta ajungand apoi, tot prin puterea
deciziei sale, guvernatorul militar al provinciei Harima. Nobletea si generozitatea sa
sunt cuprinse in sfatul adresat lui Hanbei, acela de a avea grija de sanatate, rasplatindu-1,
la fel ca pe Hideyoshi, in monede. Dezamagit de legatura stabilitd cu provinciile Bizen
si Mimasaka, Oda izbucneste, nefiind de acord sa se ia decizii fard acordul sau.
Nobunaga este dominat de sentimente contrastante — ,dogoarea flacarilor”
si ,,riceald”'®, asa cum scrie Yoshikawa atunci cind schiteaza reactia acestuia la aflarea
tradarii lui Murashige, care trece de partea clanului Mori, socindu-1 pe Oda. In viata
publicd, Nobunaga nu poate fi niciodatd un exemplu de echilibru, el incearca sa alerge
in toate partile, cuprinzand prin propria fortd nu doar pamantul, ci intreaga atmosfera,
incluzand mentalitatea oamenilor, supusi sau egali, a caror putere o anuleaza.

Raportul lui Nobunaga cu misionarii crestini este reflectat in romanul lui
Yoshikawa prin intermediul relatiei cu iezuitul italian Gnecchi, care este descris la un
moment dat cum Incearca sa il crestineze, insd ,,a cuceri inima lui Nobunaga era totuna
cu a Incerca sa scoti cu galeata din apd imaginea reflectata a lunii”'®. Oda se manifesta
mai curand afectuos atat cu acestia, cat si cu sclavul negru primit de la parinte, care 1i
ofera arme, telescoape, un cronograf, portelanuri si un glob pamantesc din Europa.
Interesat de valorile europene, ascultd povestirile lui Gnecchi. Totusi, pentru
indeplinirea planurilor sale, nu ezitd sa il ameninte pe pdrinte ca dacd nu va vorbi cu
Takatsuki, va distruge ceea ce au adus si realizat crestinii in Japonia. Este ceva mai
presus de unificare? De unde isi extrage seva atrocitatea, este ntr-adevar lipsit de
inimad? Nu oare din aceastd sensibilitate fata de binele poporului? Ea este izvorul luptei
pe care o duce, in plan extern, Nobunaga suferind o metamorfozd comportamentala
dictata de orgoliul sau infinit.

Pe langa calarie, Oda mai este pasionat de vanatoare, de kemari (un joc in cadrul
caruia mingea trebuie sd ramand in aer) si de luptele sumo, contribuind la ridicarea
scolii de langa Biserica Inaltarii, unde, ascultindu-I pe Ieronim cantind un psalm al lui
David, este impresionat.

Desi il Insdrcineazd cu organizarea banchetului la care va participa si leyasu,
Mitsuhide scade in ochii lui Nobunaga, disparand inaintea evenimentului. De-a lungul
timpului, 1l loveste si il jigneste, numindu-1 ,,cap de kumquat”. Revolta lui Mitsuhide
impotriva lui este justificatd de numirea ca subordonat al lui Hideyoshi si de violenta
acestuia, pe care il considerd un inger al mortii. Socul tradarii acestuia la Honndji 1l face
sa nu mai fie stapan pe situatie, racneste si, dupd ce este atins de sdgeata unuia din
clanul inamic, ia decizia de a se sinucide, dand dovada de sange rece si de resemnare.
Viziunea lui privind vremelnicia se suprapune peste afirmatia sa din al doilea volum al
romanului lui Yoshikawa: ,,E vorba de o plecare. Nu am de ce sa ma grébesc.”167 Scena
sinuciderii este cea 1n care demnitatea, mandria si linistea adanca fuzioneaza, socandu-1
pe Hideyoshi. Imaginea de idol pe care i-0 atribuie acesta este un motiv recurent atunci
cand 1i indeamna la lupta pe soldati pentru a-i razbuna moartea, punandu-1 pe daimyo pe
aceeasi pozitie cu o zeitate a razboiului.

In context economic, Oda Nobunaga se remarc prin legile pe care le di dupa ce
intra In 1569 in Kyoto, dand dovada de ingeniozitate; astfel, marfurile importate precum

1% Ibid., p. 653.
1 Ibid., p. 682.
167 Eiji Yoshikawa, Taiko, vol. 11, Polirom, Iasi, 2007, p. 195.
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medicamentele, damascul si bolurile de ceai pot fi schimbate numai pe aur sau pe argint.
Lui Imai Sokyu i Incredinteaza mina de argint Ikuno din Tajima, in timp ce Goto
Takujo bate monede din aur. Dupa cum il prezintd autorul romanului, Eiji Yoshikawa,
Nobunaga este un personaj-prototip al militarului iubitor de libertate — un oximoron
cultural al vremurilor. Autorul insistd asupra unor episoade reprezentative pentru
aceastd calitate, asa cum ar fi cel In care Oda respinge formalitdtile, care, din
perspectiva lui, limiteaza libertatea individului. Pentru a-si implini visul, acela de a
deveni conducatorul de facto, in termenii sdi, tenka bito, el are nevoie sa se desfasoare
asa cum simte, si acesta este motivul pentru care renuntd la a fi Udaijin, Ministru de
Dreapta, respectiv Udaisho, comandant al fortelor de aparare imperiale de dreapta. De
asemenea, el refuzi posturile de Mare Ministru de Stat si de regent al Imparatului.
Eliberandu-i pe tarani de corvezi, considera ca este necesar sa se faca inspectii pe teren,
lucru care se si intdmpld in provincii ca Ise, Tachizo, Harima si Settsu. Nobunaga 1l
numeste pe Itd Sojurd responsabil de supravegherea relatiilor din domeniul comertului.
Avand drept scop declarat dezvoltarea acestuia si urbanizarea extinsa, Ito le ofera
privilegii negustorilor care isi desfasoara activitatea in jurul castelelor, renuntind la
sekisho (taxele vamale). Privilegii ca acordarea dreptului comerciantilor de a detine
monopolul in cumpararea si vinzarea de cai in Omi aveau ca tintd si dorinta lui Oda de
a primi o parte din castigurile care sunt obtinute pe aceastd cale. Personajul este
construit dintr-o serie de interferente intre optiunile bine calculate si pasiunile sale.
Acestea interfereazd cu zona economica, Oda Nobunaga fiind interesat de negustorii si
de mestesugarii care se ocupau de producerea si comercializarea obiectelor care au
legatura cu sfera militard, precum pietrarii.

In plan militar, Oda imparte infanteria in lancieri, arcasi si artileristi. Ofensiva
armata utilizatd in batalia de la Nagashino din 1575 este combinata cu implicarea in
lupta a 3000 de teppotai (muschetari), scend care este ilustrata in
Kagemusha. ,,Razboiul este in singele lui Oda™'®® — asa apare caracterizat de autorii
Mason si Caiger ai volumului ,,0O istorie a Japoniei”. Nobunaga este primul in istoria
Japoniei care Intrebuinteaza tunurile. Ca daimyo, Oda era Insotit de umamawari (garzile
de corp ale unui daimyo), calareti care il apdrau, printre care se remarcd Maeda Toshiie
si Sasa Narimasa, care purtau horo (o mantie fixata pe spatele armurii) rosii sau albastre.
Ei faceau parte din elita militara, participand la atacuri, precum cel din 1568 de la
castelul din Mitsukuri. Cu ocazia sarbatoririi Noului An, el expune capetele lui Asai
Nagamasa si Asai Hisamasa, care fusesera lacuite si acoperite Intr-o foitd din aur,
stupefiindu-i pe ceilalti prin exuberanti. In cadrul batiliei de la Nagashino, cei care
detineau archebuzele erau condusi de teppo ko gashira, in armata lui Oda, un numar
important fiind reprezentat de lancieri. Lancile cu care se luptau acestia aveau o lungime
de cinci, sase metri, fiind cele mai lungi. In atacul contra Ikko-Ikki, este construitd o
palisada in jurul fortaretei Nagashima, murind 40000 de oameni.

Statuia lui Nobunaga de la castelul din Kiyosu, infatisdndu-I ca purtand o armura
in stil do maru (armura pentru zona pieptului), haidate (apdrdtori pentru coapse) §i
eboshi (o panzi care acoperd capul), si versurile ,,Cand cucul nu canta, / Ucide-1"'* in
care este reflectat modul in care Nobunaga actioneazd par sa contureze tabloul unui
tiran care face orice pentru a-si implini visul de unificare, uitindu-se de sus la restul,
ignorand dreptul la viata al multora, care devin martirii idealului sdu, el insusi murind
fidel acestuia.

1% R.H.P. Mason , J.G. Caiger, A History of Japan, ed. cit., p. 174.
' Ton Acsan, Dan Constantinescu, Tanka-Haiku: Antologie de poezie clasici japonezd. Editura
Stiintifica si Enciclopedica, ed. cit., p. 23.
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In concluzie, imbinand datele istorice si portretul realizat de regizorul Kurosawa si
scriitorul Yoshikawa, Nobunaga apare ca un daimyo ce resimte profund responsabilitatea
fatd de Japonia, renuntand la viata personald si suprinzandu-si vasalii si inamicii prin
rapiditate, inovatie, dar si violentd. Actele ce par de o cruzime de neiertat si acceptarea
misionarilor crestini deriva din ambitia de a starpi raul si de a duce la progresul Japoniei
prin unificare si dezvoltare economica. Urmarind portretul in context politic, economic si
psihologic, se remarca raportul dintre atrocitate si sensibilitate, sugerat prin interesul fata
de arte si alternanta dintre starile ilustrate in relatia cu Hideyoshi si credinta in tranzienta
lumii, care creeaza tabloul unui conducdtor in care nevoia libertatii si inversunarea se
intrepatrund, in care orice amenintare este eliminatd printr-o tacticd militard sau printr-un
ordin, mai presus de orice fiind binele Japoniei. Sensibilitatea si spiritul justitiar, elemente
psihologice care alcatuiesc mecanismul ferocitatii, reprezintd o parte semnificativd in
conturarea portretului sau, generand emotii in sufletul unui daimyo pentru care dreptatea
reprezinta adevarul absolut.
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PERCEPTII ALE CRESTINISMULUI iN CULTURA JAPONEZA
PREMODERNA REFLECTATE IN ROMANUL CHINMOKU
(,,TACERE”)

DE ENDO SHUSAKU

Catalina Elena UNGUREANU

Endo Shusaku este unul dintre cei mai cunoscuti scriitori japonezi ai secolului al
douazecilea, fiind considerat de unii critici precum Jesse Kornbluth, William Johnston,
William McFadden - un ,Graham Green al Japoniei", datorita temelor morale si
teologice pe care le abordeaza in romanele sale.

Endo Shasaku s-a nascut in Tokyo, in 1923. Cand Endo avea 10 ani, parintii sai
divorteaza, iar el se muta cu mama si cu fratele sdu in Kobe, la sora mamei sale. Matusa
sa era catolicd si o convinge si pe mama lui sa Tmbratiseze aceasta religie. La varsta de
11 ani, din dorinta mamei si a matusii, Endo este si el botezat si isi primeste numele de
crestin, Paul. Botezul pe care Endo 1-a primit din dorinta mamei sale, la o varsta frageda
si despre care el insusi spune cd nu l-a vrut si nu l-a inteles la acea vreme, ,i-au
influentat eforturile literare si i-au conturat intreaga cariera literara™'"".

Centrul de greutate al scrierilor lui Endo este reprezentat de interesul sau pentru
perioada misiunilor crestine in Japonia, asa numitul ,,secol crestin” care se intinde de la
mijlocul secolului al XVI-lea panad la mijlocul secolului al XVII-lea, cind misionarii
crestini, Tn mare parte portughezi si spanioli, incercau sa aduca invatitura crestind pe
teritoriul Japoniei, condusa atunci de autoritatea militard (shogunatul), din ce In ce mai
sigura de puterea pe care o reprezenta si tot mai hotaritd sd nu mai tolereze amenintarea
securitdtii nationale, reprezentata de aceasta religie straina.

Endo era atras de martiriul curajos al crestinilor in fata persecutiilor crude, dar
mai cu seamd de ceea ce se afla in profunzimile fiintei celor care cedau torturii, atat
fizic, cat si psihic, si acceptau fumi-e ¥ A4 42 71 calcarea pe icoane in public, ca semn al
apostaziei, ritual la care 1i obligau pe crestini autoritatile perioadei Edo. Scriitorul se
identifica cu astfel de personaje ,,slabe” (weaklings), scrie Mark B. Williams, si a cautat
in permanentd sa empatizeze cu sentimentele celor care erau obligati sa traiascd cu
vinovatia si singuratatea de dupa ritualul calcarii icoanelor. Atentia lui se indrepta cu
precadere spre kakure kirishitan [ % Y 3 X >, crestinii ,ascunsi” care, in ciuda
faptului ca erau obligati aproape 1n fiecare an sa participe la ritualul fumi-e, continuau sa
incerce sa mentind aprinsa flacara credintei lor chiar si cu pretul sacrificiului de sine.

Pe la inceputul anilor '60, Endd a facut citeva vizite la Nagasaki, district din
insula Kytishii, pentru a intelege mai bine circumstantele acestui episod din istoria
Japoniei. '"* Aceste cautiri ale sale au intensificat sentimentele de empatie fata de
psihologia kakure kirishitan. Endo a afirmat in repetate randuri ca ,,dacd crestinii s-ar

~ o A . . N . e.99173 . .. o -
imparti 1n slabi si tari, eu as fi Intre primii” . El si-a asumat misiunea de a le gasi un

70 Richard Durfee Jr., “Portrait of an Unknowingly Ordinary Man: Endd Shiisaku, Christianity, and
Japanese Historical Consciousness”, in Japanese Journal of Religious Studies, Vol. 16, No. 1 (Mar.,
1989), pp. 41-62.

"I Alexandra Marina Gheorghe, Metamorfoze ale textului literar japonez de la Kojiki la Murakami,
Bucuresti, Editura Fundatiei Romania de Maine, 2008, p. 193.

172 Mark B. Williams, Endo Shusaku. A literature of reconciliation, New York, Routledge, 1999, p. 106.
' Shiasaku Endo, “Concerning the Novel Silence”, Japan Christian Quarterly, Primavara 1970, p. 101.
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loc in literaturd si unor personaje de acest fel: ,jistoria le cunoaste suferintele
(crestinilor): credeam ci este de datoria unui scriitor si le asculte suferintele”.'”™

Descoperirea detaliilor legate de practica fumi-e a influentat modul de abordare al
scriitorului asupra acestei probleme, Endo insusi afirmand cd a fost coplesit de
intrebarile:

1. Daca as fi trait 1n acea perioada, as fi calcat pe icoane?

2. Cum s-au simtit cei care au fost supusi la fumi-e?

3. Ce fel de persoane au cilcat pe icoane, ficand fumi-e?'"”

Mark B. Williams afirma ca aceste intrebari ,,ndscute poate initial dintr-o simpla
curiozitate, s-au transformat rapid intr-o dezbatere teologica n mintea autorului urmand
apoi serii de povestiri centrate pe angoasa psihologicd a celor supusi torturilor de catre
autoritatile shogunale care incercau sa le determine apostazia, precum si pe aparenta
indiferentd a lui Dumnezeu fata de suferintele celor fortati sd indure un astfel de
tratament in numele Sdu. La scurt timp dupa aceste publicari, Endo a scris lucrarea care
avea sa-i asigure reputatia, nu numai ca membru de seama al literaturii japoneze, dar si
ca autor recunoscut international”'’®. Este vorba despre Chinmoku, romanul care
concentreaza in sine trasaturile unei etape definitorii in evolutia lui Endo ca scriitor, asa
numita etapa a ,,reconcilierii”.

Miscarile misionare ale tuturor religiilor oferd cadrul observarii intdlnirii dintre
religie si culturd. Aceastd relatie Intre religie si culturd i-a preocupat pe misionarii
crestini Inca de timpuriu, cand crestinismul era raspandit pentru prima data in culturi din
Orientul Mijlociu, Africa, Asia, si, mai tirziu, America. Cei care au adus crestinismul
romano-catolic 1n Japonia si au prilejuit intalnirea fascinanta intre religie si culturd in
acest cadru, au fost calugarii iezuiti. Ei conduceau misiuni care promovau raspandirea
crestinismului citre noi culturi.'”’

Modul in care au fost inglobate invataturile raspandite de misiunile crestine in
Japonia secolului al XVII-lea s-a bazat pe practici similare raspandirii invataturilor
budiste noi, desprinse din vechile scoli, ale caror inovatii, odata prezentate, explicate si
considerate credibile de catre publicul nipon erau imediat asimilate stilului de
manifestare religios. La fel se intdmpla si cu doctrinele crestine, asimilate de o parte
considerabila a japonezilor care fusesera expusi noilor Invatituri, pentru care
credibilitatea acestei viziuni devenise o certitudine. In acest caz putem discuta despre un
fenomen clasic de aculturatie, cdci japonezii, desi crescuti In cultura locului, primesc si
asimileazd elemente de spiritualitate specific Occidentului european. Aculturatia
doctrinelor crestine includea, asa cum observa George Elison in cartea sa Deus
Destroyed trei elemente fundamentale :

1. traducerea termenilor crestini in limba locald (concepte precum iubire,

Dumnezeu, mdntuire)
2. prezentarea strategica a crestinismului (unele elemente sunt evidentiate, pe cand
altele sunt marginalizate, in functie de asteptarile populatiei autohtone) 178

3. intelegerea crestinismului in contextul spiritualitdtii, culturii si credintei

indigene179

'™ Ibid,

175 Shisaku Endd,”The Anguish of an Alien”, Japan Christian Quarterly, Toamna 1974, p.180.

176 Mark B. Williams, op. cit., p. 107.

177 Neill, Stephen, A History of Christian Missions, Londra, Penguin Books, 1964, pp. 120-150.

78 In Japonia, spre exemplu, la inceputul misiunilor iezuite invataturile despre Sfanta Cruce nu au fost
predicate la scara largi, accentul fiind pus mai degrabi pe invierea lui Hristos si pe omnipotenta lui
Dumnezeu.

"7 Un exemplu ar fi traducerea de catre cilugarul iezuit Francisco Xavier a cuvantului ,,Dumnezeu” prin
termenul ,,Dainichi’, conceptul budist folosit pentru ,,suprem”.
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Emi Mase Hasegawa analizeaza in lucrarea sa Christ in Japanese culture.
Theological Themes in Shusaku Endo’s Literary Works termenii prin care este definit
fenomenul aculturatiei '™ crestinismului (bunkanai kaika SCAY P B 4%), oferind o
traducere in limba japoneza a acestora cu precizarea insa, ca nu existd analize japoneze
asupra acestor termeni: adaptare (tekyo 1#Jis), receptare (juyé 52%¥), contextualizare
(bunmyakuka CJJR{k). Tot ea mentioneazd paradigmele dezvoltate de H. Niebuhr in
cartea sa Christ and Culture (1951) prin care ilustra diferitele moduri de interpretare a
lui Hristos in cultura :

1. Hristos in opozitie cu cultura;

2. Hristos ca parte a culturii;

3. Hristos mai presus de cultura;

4. Hristos ca paradox al culturii;

5. Hristos care transforma cultura.

Analiza lui Niebuhr a servit ca punct de plecare pentru abordarea de catre alti
eruditi a problematicii acceptarii crestinismului in Japonia.

Takeda Kiyoko a incercat in lucrdrile sale sa armonizeze crestinismul si cultura
japoneza si, desi sustine ca analiza ei nu poate fi comparata direct cu cea a lui Niebuhr,
ea pare sa fi aplicat culturii japoneze in mare masurd abordarea paradigmatica a
acestuia.'®' Takeda accentueazi rolul receptarii individului si contureaza cinci tipuri ale
aculturatiei.

1. maibotsu-gata % (tipul absorbtiei): crestinismul este absorbit de cultura

japoneza si 1si pierde functia originald, identitatea si unicitatea;

2. koritsu-gata Y3 (tipul izoldrii): crestinismul pune prea mult accent pe

unicitate si ramane izolat de cultura japoneza;

3. tairitsu-gata * 5L % (tipul confruntdrii): crestinismul confruntd cultura

japoneza si ramane izolat;

4. tsugiki-gata $ K& (tipul inserarii): crestinismul se insereaza in cultura

japoneza ca un apendice;

5. haikyo-gata 5 #1 (tipul apostaziei): crestinismul este abandonat dupd un

timp.'*

In acest fel ea descrie modurile in care atdt misionarii, cit si credinciosii au
incercat sd fixeze crestinismul 1n cultura si societatea japoneza, sustinand ca problemele
Htransplantdrii” credintei crestine provin din neputinta misionarilor de a Incorpora in
crestinism trasaturi ale culturii japoneze. Aceastd neputintd este cauzata de faptul ca
misionarii, dorind sd-si pastreze identitatea, se pastrau la distantd de cultura japoneza'™.

Despre identitatea misionarilor profesorul britanic Andrew F. Walls vorbeste in
cartea sa Missionary Movements in Christian History (1996):

Misionarii aveau o dubld identitate : ei erau crestini, incercand sa faca lucruri specifice,
caracteristice crestinilor. Ei cautau sa raspandeascd Cuvantul lui Hristos si mai mult decét oricare grup
occidental, in perioada expansiunii Occidentului, acestia Incercau sa gandeasca si sa trdiasca crestineste.

180 Aceasta prefera folosirea termenului ,inculturation” in cercetarea sa pentru ca ,este focusat pe cultura”
si ,,scoate 1n evidentd perspectiva celui care primeste”, in operele lui Endd japonezii si cultura acestora
fiind cei care primesc invatitura crestind (Emi Mase Hasegawa, Christ in Japanese culture. Theological
Themes in Shusaku Endo’s Literary Works, Brill, Boston, 2008, pp. 2-3)

'8 Emi Mase Hasegawa, op. cit., p. 4.

%2 Ibid.

'8} Takeda Kiyoko, Dochaku to Haikyé [ +% & 75#] (,Indigenizare si apostazie™), Tokyo, Shinkyo
shuppan, 1967, pp.7-8.
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Dar ei erau si reprezentanti ai Occidentului, conturati de istoria, conditiile, valorile occidentale si de
.. . g B . . 184
relatiile sociale si discursul intelectual de tip vestic.

Din imposibilitatea separarii individului de relatiile lui sociale si, prin asta, de
societatea lui, se naste ,dorinta de a «indigeniza», de a trai ca crestini $i totusi si ca
membri ai propriei societiti”'®

In ciuda receptarii pozitive a crestinismului in multe tari din Asia, acesta nu a fost
si cazul Japoniei. Pentru a acultura crestinismul in Japonia trebuie ca ambele parti sa se
implice simultan. Takeda sugera o combinatie intre tipurile ,,confruntérii” si ,,inserarii”,
rezultatul fiind pistrarea unicitatii crestinismului in contextul cultural japonez. In ceea
ce 11 priveste pe misionarii crestini, acestia, dupa cum sustine Andrew F. Walls, sunt
caracterizati de dorinta de a recrea contextul crestin occidental in spatiul noii culturi, pe
cand japonezii, cei care primesc credinta, sunt caracterizati de ,,trecutul adoptiv”, adica
de contextul in care s-au format: ,mintea celui devenit crestin va fi in continuare
influentata de ceea ce a fost ea inainte”'™.

Referitor la misionarii crestini, Junko Endo, vaduva lui Endo Shisaku, a scris in
comentariile sale urmatoarele: ,,Atitudinea dogmaticd a misionarilor crestini care au
venit In Japonia 1n secolul al XVI-lea a fost intotdeauna de neinteles pentru mine. Chiar
dacd iau in considerare cunostintele lor limitate despre alte religii, nu pot sa inteleg de
ce au insistat cd Dumnezeul lor e unic si absolut, iar credintele celorlalti erau
neinsemnate sau diabolice. Unii dintre ei au demolat temple Shinto, pretuite de japonezi
din timpuri strdvechi. Altii au incendiat temple budiste si au ars reprezentari ale lui
Buddha. In opinia mea, un astfel de comportament nu poate fi asociat cu iubirea lui
Hristos. Din aceasti cauzi crestinismul a fost incurcat si striin pentru mine.”'®’

Pentru a intelege mai bine dificultatea transplantarii crestinismului in Japonia
secolelor al saisprezecelea si al saptesprezecelea trebuie sa privim contextul religios si
politic de la acea vreme.

Religia indigena a Japoniei este Shinto #1118 (,.calea zeititilor kami”), un sistem
de credinte animist, care 1si are raddcinile Tnainte de secolul al Ill-lea a. Chr., in
perioada Yayoi. Exista inainte de aceasta o forma proto-shintd, numitd adesea de
cercetitori koshinto. In koshinté nu erau venerati zei sau zeite, ci puterea spiritelor,
venerarea kami. Kami sunt spirite divine fard formd, o ,fortd dinamica” 188 care
salasluieste 1n toate obiectele si fenomenele naturii, ca si in oameni. Japoneza veche nu
avea un termen pentru a denumi credinta indigenad, ci si l-a capdtat abia dupa ce alte
credinte si religii au patruns in Japonia.

La inceputul secolului al V-lea Confucianismul a fost introdus Tn Japonia. Acesta
reprezenta mai mult un cod moral decat o religie. Confucianismul a avut o mare
influentd asupra modului de gandire japonez'®, acesta fiind deosebit de proeminent in
perioada Kamakura, pentru ca apoi, treptat, influenta sa sa scada.

184 Andrew F. Walls, Missionary Movements in Christian History : Studies in the Transmission of Faith,
New York, Orbis Books, 1996, p.6.

5 Ibid., p. 15.

186 Andrew F. Walls, op. cit., p. 15.

137 Junko Endo, “Reflections on Shusaku Endo and Silence”, in Christianity and Literature (Iarna 1999),
p. 146.

'8 Emi Mase Hasegawa, op. cit., p. 18.

' In Nihon Shoki (,,Cronicile Japoniei”, 720) este surprinsi viziunea confuciana asupra statului si a
conducatorului.
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Budismul a fost adus in Japonia din China, via Coreea, pe la mijlocul secolului al
VI-lea. Se sustine, in general, ci in anul 552" au fost aduse in Japonia sutre, precum si
reprezentari diferite ale lui Buddha si noi tehnici de construire a templelor, fapt ce ar
marca inceputul raspandirii budismului in Japonia.

Cele trei credinte prezentate nu se exclud, ci dimpotrivd ele coexistd intr-o
,armonie in diversitate” ."”' , Conceptul de armonie (wa) a fost inrddicinat in cultura
japoneza din timpul lui Shotoku Taishi, care a facut din acesta baza spirituald
fundamentald a tarii. EIl a militat pentru unitate in armonie $i a incercat sa evite
conflictele religioase” .'** Jan Van Bragt, un cercetitor de origine belgiani, spune, insa,
ca aceasta relatie armonioasa intre religiile Japoniei se datoreaza lipsei de interes a unei
religii fatd de celelalte. Crestinismul patruns in Japonia aducea ideea unui singur
Dumnezeu si interzicea credinta in alte zeitati, iar conflictele nu au intarziat sa apara.
Guvernatori sau mosieri crestinati, precum Yoshishige Otomo, Ukon Takayama si altii,
incurajati de unii preoti, au ordonat demolari de temple budiste si altare Shintd de pe
domeniile lor, i-au exilat pe cei care slujeau acolo si le-au confiscat bunurile. Influenta
preotilor crestini era din ce in ce mai mare, fapt care nemultumea conducerea statului. in
1587 Toyotomi Hideyoshi a emis un edict in care scria:

Japonia este o tara a kami-lor iar pentru preotii care vin aici si predica o credinta blestemata acesta
este cel mai dispretuit si mai rau lucru...De vreme ce acest lucru este intolerabil am hotarat ca preotii nu
ar trebui sd stea pe pamant japonez. Ordon asadar cd dupa ce isi rezolva treburile In decursul a maxim
douizeci de zile, ei trebuie sa se intoarci in tara lor'”.

In ciuda fermitatii edictului, misionarii crestini au mai fost tolerati o perioada.

Dupa 1603, cand shogunatul Tokugawa ajunge la putere, sunt emise edicte mai
severe, iar autoritdtile se asigurd ca sunt aplicate. Decretul din 1614 hotéaraste
expulzarea misionarilor si inceperea persecutiilor. Bisericile sunt demolate, misionarii
expulzati sau ucisi, iar crestinii japonezi care refuza renuntarea la credinta crestind sunt
torturati si omorati.

Acesta este contextul in care se afla Japonia in momentul in care personajele lui
Endo, doi preoti misionari, Rodrigues si Galupe ajung acolo. Ei doreau sa afle daca
zvonurile despre apostazia lui Christovao Ferreira, mentorul lor, cel care i incurajase sa
raspandeasca crestinismul, sunt adevarate. Initial, sunt tratati bine de localnicii
convertiti la crestinism, care 1i ascund cu riscul de a fi omorati In cazul in care ar fi fost
descoperiti. Cand autoritatile shogunatului se apropie tot mai mult de descoperirea lor,
cei doi preoti sunt 1dsati tot mai mult pe cont propriu si ajung sa se desparta in speranta
cd vor avea mai multe sanse de a nu fi capturati ascunzindu-se separat. In scurt timp
insa, cei doi sunt prinsi si adusi In fata autoritdtilor shogunale. Rodrigues fusese tradat
de Kichijird, pe care 1l intdlniserd cand grupul de preoti se afla in Macao si care le
fusese singura sursa de informare despre situatia din Japonia de dinaintea sosirii lor.

Romanul este concentrat in jurul chinului sufletesc indurat de Rodrigues. El este
fortat sd priveasca cum Galupe sare dintr-o barca si se Ineacd, mai degraba decat sa se
supund cererii autoritdtilor de a se lepada de credinta sa. Suferinta sa psihica este sporitd
de momentul in care vede cum doi crestini din satul respectiv sunt legati cu cruzime de
doi stalpi de lemn in mare, si ldsati sa-si astepte moartea prin inec odatd cu cresterea
apei la reflux. In tot acest timp in care Rodrigues este tinut prizonier, este asigurat ca tot

0R. H. P. Mason, J.G. Caiger, A History of Japan (Revised edition), Charles E. Tuttle Company,
Vermont and Tokyo, Rutland, p. 40.

I Emi Mase Hasegawa, op. cit., p. 35.

" Ibid.

3 Ibid., p. 23.
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ceea ce 1 se cere este doar o apostazie de forma si cd dacd doar va célca pe fumi-e si isi
va nega credinta Tn Dumnezeu, acest lucru 1i va aduce nu numai eliberarea lui, ci si a
multor altor crestini japonezi, care erau torturati mai mult pentru a spori presiunea
psihologica asupra lui Rodriguez, decat pentru propria lor apostazie.

Pentru a-1 convinge pe Rodrigues ca apostazia ar fi cea mai buna solutie este adus
la el Ferreira. Acesta confirmad zvonurile legate de lepadarea sa de credinta si incearca
sa-1 demonstreze lui Rodrigues cad crestinismul nu poate prinde radacini in ,,mlastina
Japoniei”. Ii spune ca sfidarea continui a autorititilor este fara sens si il sfituieste sa
accepte apostazia mdcar pentru a le cruta vietile japonezilor crestini, ale caror bocete se
auzeau din groapa in care erau torturati. Aceste jeluiri 1i aminteau lui Rodrigues pretul
pe care trebuia sa-1 plateasca pentru a ramane adept al religiei proscrise.

Starea lui Rodrigues oscileazd de la disperarea creatda de tacerea lui Dumnezeu,
care permite sa sufere astfel fiii Lui, la determinarea de a se agdta de tot ceea credinta sa
ii cerea chiar si cu pretul vietii.

Zelului misionar al lui Rodrigues i se opune lasitatea lui Kichijird, un japonez care
ajutd autoritatile sa descopere grupurile de crestini ascunsi. Kichijird este descris ca un
individ lipsit de scrupule, nelinistit, puternic tulburat, care neagd in mod repetat, la
nevoie, cd ar fi crestin. Aflam ca si el se lepadase de credinta, atunci cand, impreuna cu
familia sa, fusesera obligati sd calce pe icoanele fumi-e. El fusese singurul care se
lepadase de crestinism si calcase pe icoane, dar a fost nevoit sa isi vada intreaga familie
arsa de vie. Kichijird pare cad e in cadutarea linistei, a iertdrii si il urmareste pe preotul
Rodriguez, ciruia nu ezitd si ii puna intrebarile care il micinau. In inima romanului sta
intrebarea prin care acesta il confruntd pe Rodriguez: ,,Pentru ce ne dd Dumnezeu astfel
de chinuri? Parinte, doar n-am ficut nimic rau!”"**. Aceasta replica il tulbura profund pe
Rodriguez si 1l face sa se Intrebe de ce Dumnezeu nu intervine cand vede suferinta celor
care 1l iubesc.

Oare de ce le da Dumnezeu acestor tirani sarmani incercari atat de grele precum persecutiile si
torturile? Nu, Kichijird incerca sa exprime ceva diferit, ceva si mai infricosdtor. Tacerea lui Dumnezeu.
Trecuserd douazeci de ani de cand Incepuserd persecutiile. Pamantul negru al Japoniei se cutremura de
plansetele crestinilor, era scaldat in sangele rosu al preotilor, turlele bisericilor se prabuseau, insa
Dumnezeu raménea tacut in fata jertfelor atit de nemiloase care i se aduceau. Asta era problema care se
ascundea in spatele intrebarii lui Kichijiro'”.

Kichijird il trideazd in cele din urmd pe Rodriguez pentru citiva arginti'*®, o
replicd moderna, nipond, a tradarii lui Iuda, prilej cu care scriitorul 1si insereaza din nou
propriile dileme cu privire la aspecte ale vietii lui Hristos (,,...]a Cina cea de Taina,
Hristos s-a intors catre Iuda si a spus : «Ce ai sa faci, fa repede!» Desi sunt preot nu
inteleg pe deplin aceste cuvinte[...] Cu ce sentimente i-o fi spus Hristos barbatului care
l-a vandut pentru treizeci de arginti acele cuvinte?”)'”’. La fel ca Iuda, Kichijird este
chinuit de tradarea sa si vine din nou la Rodriguez, aflat acum in inchisoare, pentru a
marturisi ca e slab, plangadndu-se cd dacd s-ar fi ndscut atunci cind misiunile crestine
erau permise, el ar fi fost un bun crestin. Dar, daca Kichijird ar fi trait in perioada de
dinaintea persecutiilor, sldbiciunea lui nu ar fi iesit la iveald. Astfel, Endo invita la o

194 Shisaku Endo, Tdcere, Tasi, Polirom, 2014, p.71.

93 Ibid., p.72.

1% Anuntul oficial care anunta interzicerea crestinismului se numea Bateren-Tsuiho Bun si era raspandit
in intreaga Japonie. Se mentiona ca cei care vor descoperi crestini ascunsi vor primi recompense: pentru
preoti 500 de arginti, pentru calugari 300 de arginti, pentru cei convertiti 300 de arginti, iar pentru dojuku
(japonezi care studiau crestinismul) 100 de arginti (Emi Mase-Hasegawa, op. cit., p. 24)

7 Shigsaku Endo, Tacere, op cit., p. 98.
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autoexaminare a cititorilor a propriilor lor slabiciuni, a felului in care s-ar comporta in
momentele dificile. J. Thomas Rimer scrie cad personajele lui Endd ,cautd
autocunoasterea si sunt putini eroi printre ei. Plangaciosul, lingusitorul Kichijird este,
poate, reprezentativ pentru noi, fiintele omenesti, care indiferent cat de mandri sau
laudarosi am fi, nu putem decat sd plangem dupa ajutor atunci cand trecem prin
momente cu adevarat dificile”.'”®

Rodriguez duce pe tot parcursul romanului o luptd aprigd in sufletul sau cu
propria credinta si pare ca pierde aceastd luptda atunci cand acceptd apostazia. Si din
confruntarea cu Inoue, guvernatorul care devenise conducatorul opresiunii crestinilor,
Rodriguez iese invins, pentru cd acesta reuseste prin persecutia psihologica sa 1l
destabilizeze. Rodriguez este pus 1n situatia de a alege dacd va célca pe fumi-e si ii va
salva pe crestinii pe care ii putea auzi din incdperea in care era inchis cum sunt torturati,
sau va refuza apostazia din neputinta de a cdlca pe chipul lui Hristos. Philip L. Quinn
scria in articolul sdu Tragic Dilemmas, Suffering Love and Christian Life ca pentru
Rodriguez calcarea icoanei inseamnd tradare cdci imaginea lui Hristos este centrul
tuturor idealurilor, al aspiratiilor, viselor si dorintelor sale cele mai profunde. Rodriguez
nu putea separa imaginea de semnificatie printr-un simplu act de vointd, pentru ca
intreaga lui viata a facut din aceastd infatisare un simbol sacru.

Rodrigues a crezut ca este puternic si si-a imaginat o moarte glorioasd ca martir. A
fost dispus sd le recomande crestinilor japonezi sd calce pe fumi-e pentru cd i
compdtimea pentru nefericirea lor, dar apoi nu s-a gandit sd-si urmeze propriul sfat. A
sustinut in tacere apostazia lui Galupe pentru a-i salva pe cei din barca, dar fara ca el sa
incerce sd facd ceva pentru ei. [-a fost mila de slabiciunea lui Ferreira, iar atitudinea lui
fata de Kichijird a fost un amestec de mild, dezgust si manie. Rodriguez s-a considerat
mai puternic sufleteste fatd de acesti oameni. [...] A sperat cd va fi suficient de puternic
incét sa reuseascd acolo unde Ferreira a dat gres, sa reziste apostaziei chiar si torturat in
groapa. [Dar] dupa apostazie, el nu mai este in masura sa spuna ca este mai puternic nici
micar decat Kichijiro'®”.

Rodrigues venise in Japonia avind 1n minte imaginea unui Hristos puternic si
glorios, asa cum 1i fusese insuflatd In anii de seminar si era hotarat sa transmita aceasta
perceptie a maiestuozititii lui Hristos si japonezilor. Insa atunci cind circumstantele se
deterioreaza protagonistului ii apare In minte o altd imagine a lui Hristos, ,.e mai putin
figura puternica a unei autoritati, si mai degraba o figura cu «ochi albastri, blanzi, plini
de compasiuney.|...] asta este imaginea de care vrea sd se agate atunci cand zace in
inchisoare”zoo, scrie Mark Williams. Atunci cand, iIn momentul culminant al romanului,
lui Rodrigues 1i este pus la picioare crucifixul, imaginea lui Hristos este departe de cea
pe care o purtase in minte pana atunci: ,,Pe o placd de lemn, valuritd si murdara, de
culoare cenusie, era prins un medalion de bronz foarte simplu. Dinaintea lui stitea fata
uréta a lui Hristos, cu bratele subtiri desficute si cu o coroani de spini pe cap.”*’! Este
figura Hristos care accepta sldbiciunea umana si care vine alaturi de om in momentele
grele. Atunci cand Rodrigues se pregateste sa calce crucifixul aude vocea lui Hristos :
,Poti sd calci! Poti sa calci! Eu cunosc cel mai bine durerea din piciorul tau. Poti sa
calci! Eu am venit pe lume ca sa fiu cdlcat in picioare de oameni si mi-am dus crucea ca

'8 Thomas Rimer, “That Most Excellent Gift of Charity: Endo Shusaku in Contemporary World
Literature”, in The Journal of the Association of Teachers of Japanese, Vol. 27, No. 1, (Apr., 1993), pp.
59-66.

' Philip Quinn, “Tragic Dilemmas, Suffering Love, and Christian Life”, The Journal of Religious Ethics,
Vol. 17, No. 1, (Spring, 1989), p. 168.

200 Mark B. Williams, op. cit., p. 120.

20! Shiisaku Endo, Tdcere, op cit., p. 221.
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o A o 4w « 99202 egqe . . ~ .
sa impartasesc durerea voastra.” 92 Mark Williams scrie »Acesta este Hristos, Tnsotitorul

(dohansha), figura atat de proeminenta in opera scriitorului, este cel care hotaraste sa nu
judece, ci alege mai degraba sa ia parte la suferinta si chinul individului ca nsotitor,
companion al sau”".

Endd Shusaku scria despre scena calcarii fumi-e urmatoarele:

Pentru ca sunt japonez si pentru ca ii port mamei mele o iubire puternica acest arhetip magna
mater se activeaza de fiecare datd cand ma gandesc la Hristos — acest lucru a dus la descrierea acelei
scene. Imaginea lui Hristos cioplitd pe fumi-e este o imagine materna, o femeie care cautd sa sufere cu
copilul sau si s ia din durerea copilului asupra ei. Nu este imaginea paterna care se gaseste in atitea
lucrari din arta occidentala, fata lui Hristos stralucind cu maretie si purtdnd expresia care insufla ordine si
disciplind. Astfel, succesul scenei depinde de faptul dacd aceasta atinge o coarda rezonanta cu arhetipul
magna mater care se afla in subconstientul cititorului .***

Este creatd asadar imaginea lui Hristos care sd se potriveascd cu mentalitatea
japoneza. Conceptul de companiune materna poate fi inteles, In termeni budisti, ca jihi,
spune Mase Hasegawa. ,,Bodhisattva Amida a jurat ca nu va deveni Buddha pana ce
oamenii nu vor fi salvati. Dorinta lui Amida era sa salveze toate fiintele din suferinta,
iar compasiunea aceasta era considerata jihi”**’. Dimensiunea compasiunii materne este
asadar o extensie a conceptului exprimat de Endo, a unui Hristos matern, care fusese
influentat de Maria Kannon si de credinta kakure kirishitan. Maria Kannon era un
sincretism intre Fecioara Maria si zeitatea budistd Kannon. Astfel de amestecuri erau
necesare pentru ca japonezii crestini sa nu fie prinsi de autoritdti, insd aceastd viata
dubld a lor, shind-budista pentru societate si crestinad pentru sine, a dus la formarea unui
crestinism diferit de cel din Occident, un crestinism de tip japonez am putea spune.

Endo Shisaku reuseste prin acest roman o reconciliere intre crestinism si cultura
japoneza. Imaginea crestinismului ca religie occidentala, pe care Rodriguez a cautat
initial sd o impund japonezilor, este inlocuitd in mintea protagonistului de imaginea lui
Hristos ca ,,insotitor”. Aceasta este imaginea care ar putea avea succes si s-ar putea
infiltra in ,,mlastina Japoniei”, si nu figura preamdritd atat de Ferreira, cat si de
Rodriguez inainte de apostaziile lor.

In concluzie, pe baza episoadelor mentionate si a argumentelor aduse, putem
considera cd Enddo Shusaku reuseste prin romanul Chinmoku sa evidentieze
particularitatile aculturatiei crestinismului in Japonia si sd demonstreze ca, desi
premisele unei aparente rupturi intre cultura occidentald si cea japoneza au existat in
toate timpurile, existd in ambele culturi atat temeri, cat si dileme similare care creeaza
un continuum al comunicarii la nivel profund si care le situeaza in binomul completarii
reciproce mai curand decat al excludertii ireconciliabile.
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THE PROGRESSIVE ASPECT IN KOREAN AS A THIRD LANGUAGE

Cristina Ioana NISTOR

1. Aim

The aim of this paper is to investigate the way in which Romanian learners of L3
Korean having English as L2 acquire the resultative progressive in the target language. I
evaluate the explanatory adequacy of three available hypotheses on transfer in L3
against the results of a small scale study which builds on experimental data. A study on
the acquisition of the resultative progressive in L3 Korean from the perspective of an L1
Romanian - L2 English context comes with some advantages given the way in which
aspect is expressed in each of these languages. In Korean, the progressive can acquire a
resultative value with some classes of predicates: psychological states, verbs of position,
mental achievements and subject-oriented accomplishments. Romanian lacks markers
for the progressive viewpoint. In English, the progressive can also have a resultative
reading when combined with verbs of position. This is why this context offers the
perfect ground for the investigation of the role of transfer in L3 learning.

2. On the progressive in Korean

The progressive in Korean is marked by the ko iss morpheme. The ko iss
construction is made up of a nonfinite connective ko and the verb of existence iss-ta*”.
Ko iss generally denotes an on-going action, but it can also convey a resultative reading
when combined with certain predicates®"’.

In Korean, as in English, the progressive expresses on-goingness at RT,
dynamism and limited duration and it combines with situations denoting processes:
activities, accomplishments and achievements with preliminary stages.

As a marker of the resultative state, ko iss describes the on-going result state of an
action. °®® The resultant state reading obtains when the culmination point of an
eventuality is reached and the situation holds at the durative resultant phase®”. The
resultative value is obtained with verbs of position, psychological states, mental

achievements and subject-oriented accomplishments.
2.1. The in-progress reading of ko iss

The in-progress reading of the ko iss structure depends on the aspectual and the
semantic properties of the verb with which it combines®'’. As the in-progress reading
requires dynamism and duration, it can never be obtained with state verbs®'!. It can also
convey the in-progress reading with achievements, as long as they are preceded by
preparatory stages.

2% yasuhiro Shirai, “Where the Progressive and the Resultative meet Imperfective Aspect in Japanese,
gglinese, Korean and English”, Studies in Language 22:3, 1998, p. 665.

Ibid.
*% EunHee Lee, “Stative Progressives in Korean and English”, in Journal of Pragmatics 38, 2006, p. 702.
% Jong-Bok Kim, “Aspectual Properties of the Korean Imperfective Constructions”, in Language and
Linguistics 14.6, Kyung Hee University, 2013, p. 1063.
19 Yookyung Kim, “The Resultative Progressive in Korean”, in CLS 29: Papers From the 29th Regional
Meeting of the Chicago Linguistic Society, Stanford University, 1993, p. 251.
! BunHee Lee, art. cit., p- 696.

85

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



(1) Chelsu-nun kongwen-ey ket-ko iss-ta. (activity)
Chelsu-NOM park in walk-PROG-DECL

‘Chelsu is walking in the park.’

(2) Minho-nun chayksang-ul mantul-ko iss-ta. (accomplishment)
Minho-NOM table-ACC build-PROG-DECL

‘Minho is building a table.’

(3) Elum-i nok-ko iss-ta.”"? (degree achievement)

ice-NOM melt-PROG-DECL

‘The ice is melting.’

(4) Kicha-ka yek-ul ttena-ko iss-ta.”" (achievement with preliminary stages)
train-NOM station-ACC leave-PROG-DECL

‘The train is leaving the station.’

As we can see in (1), (2) and (3) the progressive focuses on internal parts of the
situation and has an in-progress reading. In (1) the progressive selects and describes a
subpart of an activity. In (2) the progressive turns an accomplishment into an activity by
depicting a part of the process. The same behaviour of the progressive can also be seen
in (3) where in combination with a degree achievement, it focuses on its process subpart.
The sentence in (4) shows that the progressive in Korean can also focus on the
preliminary stages of an achievement. Given the examples discussed above it can be
stated that, as in English, the progressive generally co-occurs with non-stative situations
and denotes an on-going event holding at RT.

2.2. The resultative reading of ko iss

According to Kim (1993) the resultative progressive ko iss co-occurs with verbs
which fulfill the following three conditions: transitivity, telicity, the subject as a possessor.

The resultative progressive ko iss generally selects transitive verbs (psychological
verbs, mental achievements and subject-oriented accomplishments) but it can also select
intransitive verbs such as verbs of position because in this case the subject remains in
the position in which the event culminated. In order to show a result, the resultative
progressive has to combine with telic predicates, so it can never combine with activities
or with descriptive states. The property of the subject as a possessor refers to the use of
the resultative progressive only with predicates which affect the subject.

2.2.1. The resultative progressive ko iss and states

The resultative progressive ko iss can freely combine with psychological statives
(love = salangha-ta, like = coaha-ta, know = al-ta, believe = mit-ta etc) and verbs of
position (lean = kitay-ta, stand = se-ta etc.), in which case it denotes a resultant state.

(5) John-un tap-ul al-ko iss-ta. *** (psychological state)

John-TOP answer-ACC know-R.PROG-DECL

‘John knows (prog) the answer.’

(6) Mimi-ka pyek-ey kitay-ko iss-ta. ©> (verb of position)
Mimi-NOM wall-at lean-(R) PROG-DECL

a. ‘Mimi has leaned against the wall.’

b. ‘Mimi is leaning against the wall’.

215

22 Jong-Bok Kim, art. cit., p. 1061.
213 BEunHee Lee, art. cit., p- 699.

% Yookyung Kim, art. cit., p. 261.
215 Jong-Bok Kim, art. cit., p. 1065.
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The interpretation of the sentence in (5) is that John is in the state of knowing the
answer. The resultative progressive here expresses the result of his coming to know the
answer”' °. In (6) the progressive ko iss combines with a verb of position and just as in
English it can express the resultant state after the culmination of the event. With verbs
of position ko iss can also occur as a progressive and the reading is ambiguous between
a progressive or a resultative one.

It is important to note that the resultative progressive cannot combine with copula-
like verbs or with other descriptive states because they are atelic.

(7) *Chelsu-ka uysa i-ko iss-ta.
Chelsu-NOM doctor be-PROG-DECL
“*Chelsu is being a doctor.’

2.2.2. The resultative progressive ko iss and mental achievements

Another class of verbs which is fully compatible with the resultative progressive
is that of mental achievements (recognize = al-ta, understand = ihayha-ta, forget = ic-
ta, remember = kiekha-ta, etc).

(8) Kim-i Sandy-uy cwuso-lul kieokha-ko iss-ta.”"’
Kim-NOM Sandy-POS address-ACC remember-R.PROG-DECL
‘Kim remembers Sandy's address.’

The interpretation of the sentence is that Kim is now in the state of having
remembered Sandys address.

2.2.3. The resultative progressive ko iss and subject-oriented accomplishments

With subject-oriented accomplishments, as in the case of verbs of position, the use
of ko iss conveys two readings: the progressive or the resultative one, but the sentences

can be disambiguated by inserting an adverb such as intently = yelshimi or completely =

218
wancenhi”°.

(9) Kim-i say os-ul ip-ko iss-ta.*"’

Kim-NOM new dress-ACC put on-(R) PROG-DECL
a) ‘Kim is putting on a new dress.’

b) ‘Kim is wearing a new dress.’

(10) Kim-i Blake-uy si-lul yelshimi oywu-ko iss-ta.”*’
Kim-NOM Blake-GEN poem-ACC intently memorize-PROG-DECL

‘Kim is memorizing Blake's poem intently.’

(11) Kim-i Blake-uy si-lul wancenhi oywu-ko iss-ta.”*'

Kim-NOM Blake-GEN poem-ACC completely memorize-R. PROG-DECL
‘Kim has Blake's poem memorized.’

218 yookyung Kim, art. cit., p. 263.
7 Ibid., p. 257.

% Ibid. p. 251.

1 Ibid.

29 Ibid.

! Ibid.

87

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



The progressive in (9) can be interpreted as denoting an on-going action (Kim
putting on a dress) or a resultant state (Kim is wearing the dress). In sentences (10) and
(11) the ambiguity is eliminated by inserting adverbials of manner.

2.3. Optionality

An important thing to note is the fact that the use of the progressive and of the
resultative progressive in Korean is optional; any sentence including the progressive ko iss
is interchangeable with the corresponding one including the simple tense form of the verb:

(12) John-un tap-ul al-ko iss-ta.”

John-TOP answer-ACC know-R.PROG-DECL
‘John knows (prog) the answer.’

(13) John-un tap-ul al-ta.

John-TOP answer-ACC know-DECL

‘John knows the answer.’

According to Kim**, the present simple form of the verb (13) is 1nterchangeable
with the resultative form (12) because the resultative of a state is the state itself”
However, there is a difference in meaning between the two forms: the present 51mp1e
denotes an individual level of knowing (long-term) whereas the resultative denotes a
stage level (temporary) of knowing**

2.4. Summing up

Table 1 summarizes the readings which different classes of predicates obtain in
combination with the progressive ko iss:

Table 1: The interaction between the progressive ko iss and the aspectual classes of the verb

Classes of predicates Types ko iss
States psychological verbs resultative
verbs of position progressive/resultative
Activities all types pro gressive
Accomplishments subject-oriented progressive/resultative
object-oriented progressive
Achievements achievements which progressive

have preliminary stages (win =
iki-ta, die = cuk-ta)

mental  achievements resultative
(recognize = al-ta, understand
= ihayha-ta, forget = ic-ta)

3. Theories on transfer in L3

2 Ibid., p. 261.
3 Ibid.
2% Ibid., p. 263.
* Ibid.
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L3 learning is a subject that has not been approached from a generative point of
view until recently?*®. The most important question that this approach puts forth is
whether transfer is most likely to occur from the L1 or from L2 when a third language is
learned®”’. Transfer in L2 learning has been studied in a signficant number of studies.
One influential hypothesis is the Full Transfer Full Access Hypothesis®*®, which
assumes that the grammar of L1 represents the initial state of L2 learning. On the basis
of relevant linguistic input, the L2 learner will gradually switch to the L2 system.
Importantly, the interlanguage grammar is constrained by Universal Grammar at all
stages. All the recent theories of transfer in L2 learning assume that there is transfer at
the beginning of L3 learning but it is crucial to know the influence that the native
tongue and the second language exert on the learning of the third**.

There are three main theories of transfer in L3 learning®’: The Cumulative
Enhancement Model™", The L2 status factor™?, The Typological Primacy Model**”.

According to the Cumulative Enhancement Model both L1 and L2 can influence
the learning of L3 or remain neutral to its development.

The L2 status factor is a theory that regards L2 as the chief factor in the
acquisition of a third language. It states that at the level of the mental lexicon L2 is
dominant in L3 transfer. L2 status factor argues that morphosyntax is most likely to be
transferred from L2 rather than L1, because L2 blocks the access to L1 234235

The Typological Primacy/Proximity Model maintains that the influence which L1
and L2 may have on the learning of L3 depends on typological proximity, either actual
or perceived, between L1/L2 and L3, i.e. according to this hypothesis the language
chosen for transfer is the language which is (psycho)typologically closer to the target
language (LL3). It is argued that transfer occurs selectively according to the comparative
perceived typology (psycho-typological proximity) of the languages involved and that
syntactic properties of the closest psycho-typological language are transferred,
irrespective of which is the most economical option®*°. Adult learners have some
metalinguistic knowledge, which allows them to unconsciously draw holistic structural
comparisons between the languages they know and the one they are learning. The
Typological Proximity Model”’ also assumes that the whole amount of prior linguistic
knowledge plays a role in the way in which the inter-language grammars develop.

Rothman®® argues that previous linguistic knowledge plays an important role in
the process of L3 acquisition. The Typological Proximity Model relies on the learner’s

226 Jason Rothman, art. cit., p. 4.

7 Ibid.

228 Bonnie Schwartz, Rex Sprouse, “L2 cognitive states and the Full Transfer/Full Access Model”, Second
Language Research 12, 1996, pp. 40-72.

229 Jason Rothman, art. cit., p. 4.

20 1bid., p. 3.

21 S Flynn, C.Foley, I. Vinnitskaya, “The cumulative-enhancement model for language acquisition:
comparing adults’ and children’s patterns of development in first, second and third language acquisition
of relative clauses”, The International Journal of Multilingualism, 2004.

2 C. Bardel, Y. Falk, ,,The role of the second language in third language acquisition: the case of
Germanic syntax”, Second Language Research 23, 2007.

3 J Rothman, P. Guijarro-Fuentes, T. Judy, A. Pires, “On the (un)ambiguity of adjectival interpretation in
L2 Spanish: Informing debates on the mental representation of L2 syntax”, in Studies in Second Language
Acquisition, 2010, pp. 1-32.

> C. Bardel, Y. Falk, art. cit.

235 Jason Rothman, art. cit., p. 5.

20 Ibid., p. 7.

7 Jason Rothman, P. Guijarro-Fuentes, T. Judy, A. Pires, art. cit., pp. 1-32.

238 Jason Rothman, art. cit., pp- 107-127.
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capacity to compare language pairings and to select similar syntactic representations
with the target language.

According to Rothman ***, psycho-typology is the “speaker's perception of
typological proximity”**” and economical option is the language that represents the best
source of transfer in L3 learning even though it is not necessarily the closest language
from a typological point of view**'. Psychotypology is “the learner’s perception of
relative similarity between any two languages, which might or might not coincide with
actual typology”***. But one expects “typology and psychotypology [to] most often
correlate in general.”**’ In the case of Romance languages, for example, the actual
proximity and the perceived one are one and the same, but there are, nevertheless, cases
when a previously acquired language which is the best option for transfer is disregarded
in favour of one that is psychologically perceived as fitted for transfer***.

The Cumulative Enhancement Model and The Typological Primacy Model are
similar theories in that they agree on the fact that both L1 and L2 are potential sources
for transfer but they differ in that The Typological Primacy Model supports the idea that
there is the possibility of (non-)facilitative transfer based upon typological proximity>* .

According to Rothman®*’, the Typological Proximity Model has stronger explanatory

power because it can predict which language is the source of syntactic transfer®*’.
4. The study
4.1. Aim

The aim of this study was to verify whether Romanian native speakers having
English as L2 can acquire the resultative value of the marker ko iss. The resultative
value of ko iss was not explicitly taught to the participants of this study, but it was
found in texts especially in combination with stative verbs. On the other hand, the
progressive ko iss was introduced in the first year of studies. In Romanian, there is no
marker of the progressive. In English, the progressive can have a similar resultative
value, but only in combination with state predicates of position and location.

4.2. Predictions

In doing this study I aimed at testing the explanatory power of the Typological
Proximity Hypothesis which maintains that transfer comes from the language which is
most similar to the one which is learned. In Korean the progressive ko iss can have a
resultative meaning with various classes of predicates. With verbs of position, in
Korean, the progressive ko iss can have a resultative value. In this respect, it is similar
to the English progressive with verbs of position and location. Romanian lacks a
progressive marker. Therefore, the Typological Proximity Model predicts transfer from
L2 English; in particular, it predicts that transfer from L2 English will be positive for

> Ibid.

29 1bid., p. 7.

! Ibid.

242 Jason Rothman, Jennifer Cabrelli, “What variables condition syntactic transfer? A look at the L3 initial
state”. Second Language Research 25,4, 2009, p. 26.

3 Ibid., p. 10.

24 Jason Rothman, art. cit., p. 7.

* Ibid.

* Ibid.

7 Ibid., p. 3.
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verbs of position (in this particular case ko iss will be highly used). The resultative
value of ko iss can also obtain with mental achievements, but as English does not allow
this reading with this class of predicates I assume that it will be underused in L3 Korean.
However, when it comes to achievements which involve preliminary stages, both
Korean and English use the progressive to focus on these stages. Therefore the
assumption is that there will be a higher rate of use among this class of verbs. In the
case of subject-oriented accomplishments I assume the use of the resultative ko iss will
be very low as positive transfer could not be obtained from English. With respect to
object-oriented accomplishments, as in English and Romanian, the resultative cannot be
used so I assume a very low rate of use, as well.

4.3. Design

The method employed was an elicitation task: participants had to choose between
the past simple form of the verb, the progressive or the resultative past form. Since the
aim of the study was to investigate the acquisition of the progressive, we tried to keep
tense constant. This is why all the sentences were past tense sentences. The test
included 32 sentences: 16 elicited the use of the resultative ko iss: states (psychological
verbs and verbs of position), mental achievements and subject-oriented
accomplishments. The other 16 sentences were control sentences: 8 elicited the use of
the progressive ko iss with achievements with preliminary stages and with activities (i.e.
the non-resultative progressive) and 8 favoured the use of the past simple (object-
oriented accomplishments and activities). Activities which denoted habitual situations
in the past required the use of the past tense simple and activities which denoted an on-
going event in the past required the use of the past progressive. I give an example from
each group of sentences below:

(14) Kulem ku namca-wa wey anheyecy-ess-eyo? (state: psychological verb)
then that boy-CON why break-up-PAST-DECL
“Then, why didn’t you break-up with that boy?
Kuttay ku saram-ul sarangha-ko iss-ess-eyo.
Then that man-ACC love-R.PROG-PAST-DECL
‘I loved him then.’

(15) A, Suyong-a! Sayuri-lul hoksi pwass-nun-tey? (state: verb of position)
ah Suyong-VOC Sayuri-ACC maybe see-R.PROG-PAST-DECL

‘Ah, Suyong! Do you happen to have seen Sayuri?’

Yes shop-at arrive-PAST-when Sayuri-NOM in line.stand-PAST-DECL
“Yes, when I arrived at the shop Sayuri was standing in line.’

(16) Olaynmaney ku saram-kwa iyaki-lul haci anhato mannassul-ttay ku-nun ney  sengil-ul
hiekha-ko iss-ess-eyo. (mental achievement)

for a long time that man-CON talk-ACC do.not meet.when my birthday-ACC remember-R.PROG-
PAST-DECL

‘Even though I haven't talked with that man for a long time when I met him he remembered my
birthday.’

(17) Ku thim-i ikikeyss-nun-ci etteyhkey al-ass-eyo? (achievement with preliminary stages)
that team-NOM win-FUT-that how know-PAST-DECL

‘How did you know that the team was going to win?’

Ku thim-I iki-ko iss-ess-eyo. Motu-ka ku sasil-ul pol-su-iss-ess-eyo.

that team-NOM win-PROG-PAST-DECL. everybody that fact-ACC see.can-PAST-DECL
‘That team was winning. Everybody could see that.’
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(18) Tongseng-I si-lul oyu-ko iss-ess-ta. Elmana alumtapkey ansongha-ney-yo! (subject-oriented
accomplishment)

younger.brother-NOM poem-ACC memorize-R.PROG-PAST-DECL. how beautifully recite-
DECL

‘My younger brother memorized a poem. How beautifully he recites it!”

(19) Kay-lul mek-yess-eyo. Ku-nun cikum kippeyo! (object-oriented accomplishment)
dog-ACC feed-PAST-DECL. it-NOM now be.happy-DECL
‘I fed the dog. It is happy now!’

(20) Yeyceney haksayng-I kyeysok kongpuh-ess-eyo. (activity)
in the past students-NOM continuously study-PAST-DECL
‘In the past students studied incessantly.’

(21) Umak-ul tut-ko iss-ese ney apeci-ka tul-e onun kes-ul moll-ass-eyo. (activity)
music-ACC listen.to-PROG-DECL my father-NOM enter.thing-ACC know.not-PAST-DECL
‘Because I was listening to music I didn’t hear my father come in.’

4.4. Participants

The participants were 13 3™ year students at the Department of Korean Language
and Literature at the University of Bucharest, whose age ranged between 21-27 years.
They were Romanian native speakers with English as L2 and their level in Korean was
B1. The progressive ko iss was introduced to them in the first year of studies but the
resultative ko iss was not explicitly taught.

4.5. Results
The overall results with respect to the use of the resultative progressive are
summarized in Table 2 and the ones with respect to the use of the progressive are

summarized in Table 3:

Table 2: Results: the use of ko iss with a resultative value

Psychological Verbs of position Mental achievements Subject-oriented
verbs accomplishments
44 % 60 % 37 % 4 %

Table 3: Results: the use of ko iss with a genuine progressive value

Activities Achievements with preliminary stages
79% 17%

4.6. Discussion

In order to verify the Typological Proximity Hypothesis with respect to the
resultative value of ko iss I first compared verbs of position with psychological states,
then verbs of position with mental achievements, and lastly, verbs of position with
subject-oriented accomplishments.

And in order to verify the same hypothesis this time with respect to the
progressive value of ko iss I made a comparison between activities which requested the
use of the past progressive and achievements with preliminary stages.

As in English verbs of position can co-occur with the resultative progressive but
psychological verbs do not allow it, the Typological Proximity Hypothesis predicts a
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higher rate of use of the resultative in combination with the former in L3 Korean. The
participants used the resultative in 44% of the sentences including psychological states
and in 60% of the sentences including verbs of position. A paired-sample t-test:
revealed that the difference was not significant (t(12) = -1.97; p=.07)). Therefore, in
spite of the fact that the rate is slightly higher with verbs of position, the difference does
not reach significance. The data do not show that the use of the resultative progressive
with verbs of position (vs. other states) is positively affected by L2 transfer. What the
data actually show is that the participants treat state predicates similarly with respect to
the resultative progressive. The low rate (below chance with psychological states) may
suggest that the participants have not acquired the use of the resultative progressive yet.
On the other hand, in Korean the use of the progressive is optional. Therefore, the low
rate could equally indicate that the L3 learners treat the use of the progressive as
optional, in accordance with the target language.

Then I compared the rate of use of the resultative progressive with verbs of
position with that of mental achievements combined with the resultative progressive. If
transfer obtains from English, then the rate of use of the resultative progressive in
combination with verbs of position will be higher. The study revealed that the
participants used the resultative progressive in 37% of the sentences including mental
achievements. A paired-sample t-test (t(12) = 2.22; p = .04) showed that the difference
was significant. The L3 learners of Korean used the resultative progressive with verbs
of position more than with mental achievements. The higher use of the resultative
progressive with verbs of position may be due to transfer from L2 English.

The last comparison I made in order to verify if the use of the resultative
progressive was affected by transfer from English was between the rates of use of
subject-oriented accomplishments and verbs of position. The participants used the
resultative progressive with subject-oriented accomplishments only 4%, compared to
the higher rate with verbs of position (60%) which shows, again, that it is plausible to
assume that there was transfer from L2.

The fact that the participants used the resultative ko iss with psychological states
and mental achievements in 44% and 37% of the sentences respectively indicates that
there might be transfer from L2 English where the progressive in general is used with
these classes of predicates under well-defined conditions; moreover the progressive with
these verbs is not standardly assumed to have a resultative value.

The overall results regarding the use of the resultative ko iss show that there might
be transfer from L2 English. If we compare the results obtained in verbs of position
(60%) with the ones obtained in psychological states (44%), mental achievements
(37%) and subject-oriented accomplishments (4%) which do not allow the (resultative)
progressive in English we can observe that English had a certain influence on the
acquisition of the resultative ko iss.

In order to check if the use of the progressive (with a non-resultative value) was
transferred from L2 to L3, I compared the rates of use of activities and achievements
which allow preliminary stages. As these two classes of predicates allow the progressive
in English but not at equal rates, I expected high uses of the progressive with activities
and lower rates with achievements. The results of the study showed that the participants
scored relatively low in achievements (17%) compared to activities (79%). The t-test:
paired two sample for means confirmed the significance of the difference: t(12) = 7.40;
p =.000. I assume that the low score obtained in achievements can be accounted for by
the fact that the participants perceived achievements as punctual and felt more inclined
to use the past simple with these verbs.
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Finally, I made a comparison between the two sets of activities to find out the
accuracy of the use of the progressive. To verify if the participants know in what
situations to use the progressive I compared the rates of use of the two sets of activities
(the ones which required the use of the progressive and the ones which required the use
of the past simple). With respect to the activities which required the past simple the
participants did well in only 37% of the sentences. The reason for this might be the
over-generalization of the progressive ko iss. This shows that the participants are not
aware yet of the fact that the progressive ko iss expresses not only on-goingness but also
temporariness/not simply duration but limited duration.

In Korean the use of the progressive and of the resultative ko iss is optional. A
simple form of the verb can be chosen anytime and can successfully replace the two
markers of aspect. Unfortunately, in our study we had no control group of native
speakers of Korean. Optionality is a serious factor which must be taken into
consideration when analyzing the rates of use. Papp”* argues that optionality can be
defined as the coexistence of two variants of the same grammatical construction having
the same logical form>*’. She further argues that optionality can be relatively predictable
in L2s*°. Optionality in L2 depends on the richness of the input and if the input is poor,
developmental optionality can yield representations which are not optimal realizations
of the interface conditions™'. As the input of Korean received by the participants was
low their answers may not reflect the real use of the aspectual markers.

4.7. Conclusions

The predictions of the Typological Proximity Hypothesis were borne out by the
data due to the high rates of use of the resultative with verbs of position and of the
progressive used with activities which suggest that knowledge of the progressive in L2
may interfere in the learning of the progressive in L3. This conclusion can also be
supported by the low rate of use of the progressive with achievements with preliminary
stages which may indicate that transfer obtained from L2 where the same type of
achievements are infrequently used with the progressive. The study also showed that the
participants knew how to use the resultative ko iss correctly/target-like only with
psychological states, verbs of position and mental achievements. The overgeneralization
of the use of the progressive to habitual activities can be owed to the fact that the
participants did not grasp its property of expressing temporariness.

Conclusions

The results of the present study provide evidence in favour of the Typological
Proximity hypothesis with respect to transfer in L3. They revealed that L2 English
represents a source of transfer in L3 Korean in an L1 Romanian context. Participants
extend the meaning of the progressive ko iss to psychological states and mental
achievements, which means that they may have acquired the resultative meaning of the
marker ko iss; but still the rate of use is relatively low, which may reflect the influence
of the English progressive. As to the use of the progressive and of the resultative

8 Szilvia Papp, “Stable and developmental optionality in native and non-native Hungarian grammars”, in
Second language Research 16, 2, 2000, pp. 173-200.

> Ibid, p. 173.

> Ibid.

»! Ibid.
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progressive, given the fact that it is optional, further research will be needed to establish
the circumstances under which native speakers use these aspectual markers.
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INFLUENTE ARABE iN LEXICUL TRADUCERII CORANULUI iN
SPANIOLA ALJAMIADO-MORISCA DE LA INCEPUTUL SECOLULUI
AL XVII-LEA

Daniela CHIRU

0. Introducere

In ajunul expulzirii moriscilor, un scrib maur imprumutd un manuscris coranic
bilingv, care contine textul in limba arabd si traducerea sa in aljamiado’. Copistul
transcrie doar traducerea, in caractere latine. Desi originalul > se pierde, copia se
pastreaza pana in prezent. Este vorba despre manuscrisul 235, din Biblioteca de
Castilla-La Mancha, Toledo — un codice deosebit de important, singura traducere
integrald a Coranului in limba spaniold din epoca moriscd (secolul al XV-lea — secolul
al XVII-lea) pastrata pana in zilele noastre (Lopez-Morillas, 2011: 113).

In lucrarea de fatd imi propun si examinez influentele semantice arabe in textul
acestui manuscris, centrindu-ma pe calcurile lexicale, pentru care ofer o propunere
taxonomica pe baza celor mai recente studii. Lucrarea se justifica mai ales prin studiul
lingvistic pe care il realizez 1n incercarea de a demonstra validitatea unei ipoteze emise
intr-un articol anterior’, conform careia prefixul des- se foloseste in cadrul acestui idiom
romanic cu rolul neobisnuit de a intensifica sensul temei la care se ataseaza.

1. Status quaestionis

Aceasta varietate hispanica puternic influentata de limba araba a starnit destul de
mult interes peste hotare fiind tratatd, in ultimele decenii, in numeroase studii
lingvistice*. Au fost prezentate trisiturile sale arhaizante si influentele dialectale
aragoneze, Insd, mai presus de toate, a fost pusd in lumina trasdtura care o deosebeste cu
adevirat de celelalte idiomuri: caracterul siu arabizant. In opinia lui D6hla (2008: 97),
influenta limbii arabe se face simtita mai ales in plan morfosintactic, printr-o adevarata

" Dupad cum aminteste Lopez-Morillas (1994: 17), termenul aljamiado provine din cuvantul aljamia, care
isi are originea in cuvantul arab al-a ‘Samiyyd’. Initial, acest termen desemna limba romanicd vorbitd in
Peninsula Iberica. Ulterior, in spaniola modernd, a capatat aproape semnificatia opusa: este vorba de o
anumitd varietate a limbii spaniole, si anume cea transcrisa in caractere arabe. Totusi, in manuscrisele
tarzii de la inceputul secolului al XVII-lea, se renunta la alfabetul arab in favoarea grafiei latine, asa cum
este cazul manuscrisului toledan pe care il analizez 1n acest articol. Aceasta literaturd este, asadar, rodul
unei minoritati criptomusulmane vorbitoare de spaniola, stabilitd in regiunile care au fost recucerite cel
mai devreme — cu alte cuvinte, mai ales n Aragon (Galmés de Fuentes, 2009: 111).

? Este posibil ca acest manuscris sa fie o copie a celebrei traduceri realizate de Yca de Segovia in anul
1456, fapt ce pare a fi intdrit de caracterul arhaic si de amestecul de trasaturi dialectale castiliene si
aragoneze (Lopez-Morillas, 2011: 12).

? Lépez-Morillas (1994, 17-24): «Aljamiado and the Moriscos' Islamicization of Spanish», in Mushira, E.
et alii [ed.], Perspectives on Arabic Linguistics VI: papers from the sixth annual Symposium on Arabic
Linguistics [volumul 4], Amsterdam: John Benjamins

* Spre exemplu: Abboud-Haggar - «Al-TafiT' de Ibn-Gallab. Edicién, estudio lingiiistico y glosario del
manuscrito aljamiado nimero XXXIII de la Biblioteca de la Junta y su confrontacién con el original
drabe»; Bernabé - «Interferencias entre el drabe y el romance en los textos cordnicos aljamiados»; Galmés
de Fuentes - «La lengua espafiola de la literatura aljamiado-morisca como expresién de una minoria
religiosa»; Gémez Renau - «La lengua aljamiada y su literatura: una variante isldmica del espafiol»;
Lépez-Morillas - «El Cordn de Toledo. Edicion y estudio del manuscrito 235 de la Biblioteca de Castilla-
La Manchay, lista putand fi continuatd cu multe alte lucrari.
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varietate de calcuri morfologice, sintactice si stilistice. Totusi, dupa cum observa si Lopez-
Morillas (1994: 20), consider ca cele mai profunde influente se produc in sfera semantica.

In ceea ce priveste imprumuturile lexicale, studiile au pus in evidentid numarul
mare de imprumuturi, cu precddere In campurile semantice juridic si religios. E
interesanta observatia lui Galmés de Fuentes (2009: 115-116). Din perspectiva lui, la o
primd vedere aceste imprumuturi par sd nu se justifice, pentru ca ar exista termeni
echivalenti in limba spaniola. Insa, in urma unei analize mai atente, se poate observa ca
din punct de vedere islamic nu exista in realitate o astfel de corespondenta:

Es obvio que un almalaq o angel coranico no coincide, en sus connotaciones, con el dngel biblico, y lo
mismo podemos decir del alganna o paraiso, del annabi o profeta, de los conceptos de halal o licito y
haram o ilicito [...] Para trasladar, pues, la cultura isldmica al espafiol aljamiado era preciso mantener sin
traducir todas estas voces técnicas. (Galmés de Fuentes, 2009: 115-116)°

Desi prezenta acestor imprumuturi a fost semnalata si in alte scrieri, este Soha
Abboud-Haggar cea care le acordd o atentie deosebitd, diferentiind, mai cu seama,
diferitele tipuri de Tmprumuturi lingvistice: barbarisme, arabisme si etape intermediare
de asimilare, in care acesti termeni nu sunt total incorporati in limbajul moriscului
(1997: 59-60; 2001: 77-81). Aceeasi lingvista studiaza si influentele de ordin fonetic din
aceste Tmprumuturi (2003: 251-255). O alta lucrare importantd, de o deosebita rigoare
stiintificd este Dictionarul de arabisme realizat de Federico Corriente, in a carui
introducere arabistul analizeaza in detaliu modificarile fonetice pe care le sufera aceste
cuvinte cand sunt introduse in limbile iberoromanice, pornind nu de la araba clasica, ci
de la dialectul arab andaluz (2003: 16-65).

Studiile par sa se fi axat mai mult pe cea de-a doua fateta a influentelor lingvistice,
si anume pe calcurile lexicale. O prima propunere taxonomica a fost realizata de Kontzi, in
anii '70, clasificandu-le in calcuri ale sensurilor radacinilor arabe, calcuri de schema si
calcuri de coincidenta lexicala (1978: 315-336). Galmés de Fuentes urmeaza intocmai
aceasta structura atunci cand descrie limbajul moriscilor (2009: 116), insa Abboud-Haggar
o imbogateste, adaugand Inca o categorie, pe care o denumeste calc de inteles (1997: 62-76;
2000: 142-146). Montero Muiioz ia de asemenea ca punct de plecare taxonomia lui Kontzi,
insa o prezintd intr-o maniera diferita, clasificand calcurile lexicale doar in doua categorii
(cea a calcurilor semantice, si cea a calcurilor derivationale). Desi aceastd modificare este
binevenitd, intrucit distinctia dintre polisemie si omonimie nu este intotdeauna usor de
realizat (cdci tocmai in acest aspect rezida diferenta dintre calcurile sensurilor radacinilor si
calcurile de coincidenta lexicald) 6 , Montero Mufioz nu include calcurile de inteles,
semnalate de Abboud-Haggar, desi ii citeazd lucrarea. Prezenta acestor influente de ordin
mai profund este semnalata si de Consuelo Lépez-Morillas, atunci cand analizeaza termenul
»desyerrar®, dar nu il include 1n nicio clasificare (1994: 20; 2011: 125). Consider, asadar, ca
taxonomia acestor calcuri trebuie revizuitd, pentru a elimina categoriile superflue, fira a
l3sa insa 1n afara clasificarii categorii precum cea a calcului de inteles, pe deplin justificata.

> 5«Nu incape indoiala ¢ un almaldg sau inger coranic nu coincide, in conotatiile sale, cu ingerul biblic;
tot la fel se poate spune si despre alganna si paradis, despre annabi si profet, despre concepetele de halal
- permis §i haram — interzis [...] Pentru a transpune, asadar, cultura islamica in spaniola aljamiada, era
necesar ca toti acesti termeni tehnici sa rdmana netradusi.» [trad. aut.]

® Jlustrativ este faptul cd Galmés de Fuentes vede in utilizarea termenului cacar atit cu sensul de ,,a vana“,
cat si de ,,a pescui“ un calc al sensurilor rddacinii, asadar o influentd datorata polisemiei termenului arab
(2009: 116), in timp ce Abboud-Haggar, in teza sa doctorald pe care o realizeaza chiar sub indrumarea
aceluiasi lingvist, Galmés de Fuentes fiind profesorul sdu coordonator, trateaza termenul cagante (cu
sensul de ,,vanator si de ,,pescar®) ca un calc de coincidentd lexicald, cu alte cuvinte — rezultatul
omonimiei termenului arab (1997: 72).
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2. Influente lexicale arabe

Dupa cum am aritat mai sus, araba isi lasd amprenta asupra acestei varietati
hispanice in doud moduri: sub forma imprumuturilor si a calcurilor lexicale. Féara a insista
asupra celor dintai, meritd amintit ca acestea patrund 1n limba spaniola fosilizate in cele mai
diverse forme gramaticale, incluzand, nu de putine ori, articolul hotarat (Abboud-Haggar,
1997: 56-58; 2011: 78), fapt ce cauzeaza in repetate randuri constructii redundante de genul
el annaca (,camila femela®). Se imprumutd cu precadere substantive (Abboud-Haggar,
2001: 77), desi sunt prezente de asemenea citeva verbe (harramar — ,a interzice®) si deja
bine-cunoscutul caz al prepozitiei hasta’.

Totodatda, imprumuturile se prezintd in diverse grade de asimilare, de la
barbarisme, pana la arabisme, existand, de asemenea, si etape intermediare Intre acestea
doua (Abboud-Haggar, 1997: 58-60). Astfel, cuvantului ham' (un anumit tip de camila
dedicata zeitatilor pagane), care apare in grafie arabd aldturi de imprumutul e/ ham in
fila 66, fata, exemplifici primul stadiu de asimilare®; termeni precum arraqueante /
arraque @nte (,,cel care se pleacd in rugaciune*), in care forma romanizata alterneaza cu
o formd mai apropiatd de araba, ilustreaza o etapd intermediara de asimilare (Abboud-
Haggar, 1997: 59); in timp ce termeni ca hasta de la hatta, sau ataiid din termenul arab
andaluz attabiit (Corriente, 2003: 30) au fost asimilati pana la gradul de arabisme,
functiondnd ca oricare alt termen romanic, fard ca grafia sd le trddeze in vreun fel
originea semiticd (Abboud-Haggar, 1997: 58).

2.1 Calcuri lexicale bazate pe termenul romanic ce traduce semnificatia principala a
radacinii arabe

Aceastd categorie poate fi Tmpartita in doud subgrupe. Prima dintre ele este
aceea a calcurilor semantice. Prin acest procedeu, un termen romanic deja existent
capatd sensuri noi, sub influenta limbii arabe (Galmés de Fuentes, 2009: 116).

Pot fi incluse aici calcurile sensurilor rdddcinilor arabe’ , cand traducatorul
preia semnificatia cea mai comuna a celui mai simplu derivat al unei radacini arabe si
traduce cu ajutorul termenului romanic echivalent toate semnificatiile celorlalte cuvinte
derivate din radacina respectiva (Galmés de Fuentes, 2009: 116). Spre exemplu,
termenul (d)espartir traduce radacina frq Ingloband sensurile diferitelor cuvinte derivate
din aceasta, precum faraqa ,,a desparti, a separa‘“ sau farraqa ,,a diferentia, a deosebi
ceva de altceva“ (Abboud-Haggar, 1997: 67):

(1) (fila 59, fatd) 5:25 [...] Pues esparte entre n6s y entre las compaiias desobidientes:
(2) (fila 31, fatd) 2:136 [...] Que no despartimos entre ninguno d’ellos, y nosotros a El somos muglimes.

In egald masura, sunt calcuri semantice calcurile de coincidentd lexicald — cazuri
in care diferite acceptiuni ale termenului arab coincid Intr-un termen romanic care il
traduce (in general, este vorba de cazuri de omonimie) (Galmés de Fuentes, 2009: 116).
Acest procedeu 11 conferd termenului amaneger diferitele semnificatii ale
verbului ‘asbaha, termenul romanic ajungand sa aiba si intelesul de ,,a deveni‘:

" Dupa cum remarcid Morera Pérez (1999: 88), prepozitia este atestatd sub forma afa inca din primele
documentari ale limbii spaniole, din secolul al XI-lea, in Glosele emiliene si in Glosele silense.

¥ Cu exceptia unor putine cazuri de insemnri la marginea textului, cAnd, spre exemplu, un imprumut din
text este consemnat si in forma sa araba, barbarismele sunt greu identificabile iIn manuscrisul T235, acesta
fiind o copie tirzie, In care nu se mai recurge la alfabetul arab pentru a transcrie acest idiom, ci la cel latin.
’ De multe ori, termenul romanic urmeazi, totodati, modelul sintactic arab (indeosebi regimul
prepozitional) — este vorba de calcuri asociate unei constructii sintactice (Abboud-Haggar, 1997: 62).
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(3) (fila 217, verso) 28:10 Y amanecié el coragén de la madre de Muge [vazio], que no pensaba sino en
Muce que seria descubierta y que se sabria que era su hijo. [...]

Cea de-a doua subgrupa este aceea a calcurilor derivationale (Montero Mufioz, 1994:
20; 2011: 125) — denumite calcuri de schema de catre Kontzi (1978: 315-336), Abboud-
Haggar (1997: 69; 2000: 142-146) si Galmés de Fuentes (2009: 116). In acest caz se
formeaza un cuvant nou printr-un proces de derivare influentat de limba araba. Astfel,
ensantecer traduce verbul gaddasa si are intelesul de ,,a venera, a slavi“. Acest calc se
bazeaza pe traducerea derivatului qudus, a carui acceptiune este cea de
nsfintenie* (Wehr, 1976: 747):

(4) (fila 2, verso) 2:30 [...] dixeron: «;Aqui lancas en ella quien afollard en ella y vertird las sangres, y
nosotros te atacbihamos con tu loor y te ensantecemos?» |...]

2.2 Calcuri lexicale bazate pe acceptia termenului arab'’

In aceasta categorie intrd, in primul rind, termeni descriptivi creati prin calchierea
unuia dintre ntelesurile desprinse din descrierea cuvantului arab. Din punct de vedere
lexical, acestia nu se relationeaza in mod direct cu termenul arab pe care 1l traduc (Abboud-
Haggar, 1997: 74-75). Este cazul lui acaguear’'— ,a pasui, a da un rigaz”, care traduce
cuvantul arab 'anzara si al lui pagentantes’ cuvant menit si redea termenul arab sa ‘ibatin,
ce are sensul de ,,ceva lasat liber, fara restrictii/fara oprelisti” (Wehr, 1976: 446), in acest
context — camilele 1dsate sa pasca liber in numele unui idol pagén.

(5) (fila 143, fata) 15:36 Dixo: «Sefior, acaguea de mi el al@deb hasta el dia del rrebibcamiento».
(6) (fila 65, verso) 5:103 No puso Al.lah albahires [...] ni pacentantes { - las pacentantes quiere dezir que
rrobaban lo que les parecia de sus algos, y no las debedaban del agua ni del pasto, y eran camellas} [...]

Si aceasta clasd poate fi divizatd in doud subgrupe. Pe de o parte, un cuvant
romanic existent poate capata intelesuri noi, sub influenta limbii arabe, uneori alaturi de
un anumit regim prepozitional calchiat din araba (Abboud-Haggar, 1997: 74-75; 2002:
143-146). Este vorba, asadar, de calcuri semantice. Pe de alta parte, exista calcuri
derivationale bazate pe acceptia termenului arab, procedeu prin care rezultd un cuvant
romanic nou (de exemplu, termenii prezentati mai sus, ca pagcentante).

Spre deosebire de celelalte calcuri, care se intdlnesc Tn mai multe texte din
literatura aljamiado-morisca, acest tip de calc ar implica o traducere greu de inteles fara
a cunoaste originalul, deoarece:

Se tratarfa, podriamos decir, de una traduccién fantasiosa, en la que el traductor dio renda suelta a su

imaginacién para formar palabras nuevas, originales y raras. Por supuesto, como traduccién ingeniosa,

corria el peligro de no ser entendida ni por sus propios lectores contemporaneos. (Abboud-Haggar, 2000:
13

143)

' Denumite de Abboud-Haggar ,.calcuri de inteles* (1997: 62-76; 2000: 142-146).

"' Un caz foarte interesant, intrucat calcul se formeazi prin intermediul unui arabism. Etimonul acestuia
este cuvantul arab andaluz sdga, care provine, la rAndul sdu, din termenul arab sdqa’ — ,,parte din spate,
din urma“. Arabismul este prezent in spaniola contemporana sub forma zaga (RAE).

"2 Faptul ci este prezenta aici si o explicatie a termenului se datoreaz, bineinteles, comentariului exegetic
incorporat in traducerea versetului.

" «Am putea spune ci este vorba despre o traducere fantezista, in care traducitorul da frau liber
imaginatiei pentru a crea cuvinte noi, originale si neobisnuite. Bineinteles, fiind o traducere ingenioasa,
risca sd ramana de neinteles chiar si pentru cititorii contemporani.» [trad. aut.]
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Desi nu le include intr-o anumitd categorie, Lopez-Morillas semnaleazd de
asemenea astfel de interferente subtile. Una dintre acestea este verbul desyerrar, care
consider ca poate fi inclus in categoria calcurilor derivationale bazate pe acceptia
termenului arab. Interesant este faptul ca prefixul des- nu are valoare negativa in acest
caz, asa cum consemneaza gramatica Academiei Regale Spaniole (2009: 720-725), ci
intensiva. Totusi, aceastd valoare nu este intru totul noud, deoarece existd cateva
exemple din latina tarzie, in care acest prefix avea o valoare neutra sau chiar intensiva,
trasatura care pare si fi fost mostenita de toate limbile romanice. Ipoteza lingvistei
Lopez-Morillas (1994: 20-24) este ca forma desyerrar se foloseste cu precadere ca
traducere a radacinii dll, deoarece aceasta are implicit o valoare intensiva, reprezentand
ratdcirea prin excelentd, spre deosebire de alte radacini arabe, ca gwy si fgy, care trimit
la ideea de greseala, Insd fara incarcatura semantica a celei dintai. Totusi, datele adunate
de Lopez-Morillas nu sunt suficiente pentru a confirma ipoteza.

Drept urmare, incerc sa-i probez validitatea plecand de la datele prezente in
manuscrisul toledan. Am gasit in total doua sute cincizeci si patru de exemple, dar nu
le-am putut folosi pe toate pentru aceasti analizi. In unele cazuri, traducerea este
gresitéM, in altele — traducerea nu este relevanti'. Dupi ce am eliminat aceste cazuri,
am analizat frecventa traducerilor in functie de rdddcina araba. Compar, in cele ce
urmeaza, frecventa cu care sunt redate cele trei radacini arabe prin intermediul lui
desyerrar si al altor traduceri relevante ([y]errar, descreer, desconoger, desobedeger si
termenii lor derivati).

Distributia obtinuta este urmatoarea:

gwy y 18y dil

Frecventa Frecventa Frecventa Frecventa

absoluta relativa absoluta relativa Total
desyerrar 6 4,14% 139 95,86% 145
alte traduceri 34 40% 52 60% 86
Total 40 191 231

Tabelul 1. Frecventa traducerii desyerrar in functie de cele trei ridéicini arabe

Conform datelor din tabel, radacina dIl este tradusa in majoritatea cazurilor prin
intermediul lui desyerrar si al cuvintelor derivate din acesta. De asemenea, aceasta
traducere se foloseste n proportie de doar 4% pentru celelalte doud radacini (gwy si 1gy).
Conform ipotezei formulate de Lopez-Morillas, aceastd asociere nu este Intdmplatoare,
ci se datoreaza Incercarii traducatorului de a reda Incarcatura semanticd a radacinii dll
folosind prefixul des- cu valoare intensiva. Nu doar radacina araba dI/ se deosebeste de
celelalte doud radacini prin incarcatura sa semanticd, ci si desyerrar fatd de celelalte
traduceri. Diferenta in comparatie cu (y)errar este clar marcata de lipsa prefixului des-.
In celelalte trei exemple prefixul des- se foloseste cu Valoarea sa negativa, indicand
necredinta, nesupunerea §i negarea, nerecunoasterea (desconoger)

14 Spre exemplu, (fila 176, fatd) 20:79 «Y hizo verdad Firaon a su gente y no fueron guiados.» (sensul
este, de fapt, ,,i-a dus 1n ratacire®).

' Intrucét textul nu este pur si simplu tradus, ci explicat prin intermediul pasajelor exegetice.

' Nu am remarcat vreun factor care si influenteze distributia traducerilor desconoger si descreer. Cei doi
termeni par a fi utilizati ca sinonime. Dupd cum observa si Lopez-Morillas (2011: 91) atunci cénd
analizeazd lexicul manuscrisului, traducatorul recurge adesea la sinonime pentru a nu echivala
intotdeauna o anume expresie spaniola cu acelasi termen arab, desi se intalneste mult mai des contrariul,
cand un singur termen spaniol echivaleazd mai multe sinonime arabe; In aceste cazuri «bogditia
vocabularului coranic pare sa epuizeze imaginatia traductorului» [trad. aut.].
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Pentru aceastd distributie'’ valorile coeficientilor statistici confirma ipoteza. Pe
de o parte, coeficientul de probabilitate indicd o probabilitate ca distributia sa se
datoreze hazardului de sub 1 la 10 000 (p < 0,0001), intrucat y2 atinge valoarea de 44.,8.
Pe de altd parte, coeficientul ¢ indica fara indoiala cd asocierea forma-context este
foarte puternica (valoarea coeficientului este 0,45).

Asadar, dupa cum reiese din datele analizate, termenul desyerrar se foloseste
intr-adevar pentru a transpune in idiomul romanic nuanta semantica intensiva a radacinii
arabe dll.

3. Concluzii

Dupa cum am aratat in aceasta lucrare, idiomul romanic aljamiado-morisc este o
variantda a spaniolei puternic influentatd de limba araba. Se remarcd mai ales
imprumuturile lingvistice, prezente in diverse faze de asimilare si calcurile lexicale,
indeosebi cele mai subtile si mai ingenioase'®

Faptul ca termenul desyerrar se intilneste in mai multe traduceri coranice cu
acelasi rol, ar putea face obiectul unei noi cercetari lingvistice: ramane de vazut daca
aceste calcuri de infeles, asa cum le denumeste Abboud-Haggar, erau cu adevarat
traduceri aproape ininteligibile pentru cei care nu cunosteau originalul arab sau daca nu
cumva erau destul de rdspandite in sanul respectivei comunitati.
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MECANISME PRAGMATICE SUBIACENTE DIALOGULUI
IN PIESA DE TEATRU "URIDU HADA R-RAGULA
(IL VREAU PE ACEST BARBAT) DE TAWFIQ AL-HAKIM

Daniela — Elena NEDELEA

Lucrarea de fatd isi propune sd prezinte si sd analizeze modul in care principiul
cooperativ se reflectd in schimbul de replici ce sti la baza piesei de teatru Il vreau pe
acest barbat ('Uridu hada r-ragula), avand in vedere functionarea unui set de maxime
subiacente, dar si a presupozitiilor si implicaturilor pragmatice.

Conversatia este forma de comunicare orala, interpersonald cel mai des intalnita,
in care doi sau mai multi participanti la dialog isi asuma rolul de emitdtor, respectiv
receptor. Reprezintd cadrul natural, firesc, spontan in care limba naturala e folosita in
viata de zi cu zi. Pentru a-si atinge scopurile comunicative, indivizii trebuie sa
colaboreze si sa utilizeze limba strategic, unele intentii discursive fiind transmise literal,
altele doar implicate, subintelese. Partenerii la dialog realizeaza o serie de alegeri
discursive ce presupun un efort de decodare si interpretare. Decodajul corect este reglat
prin mecanismul presupozitiilor si al implicaturilor, constrinse de satisfacerea unor
conditii impuse de principiul cooperativ si principiul politetii, doud mecanisme
pragmatice subiacente dialogului. Ele iau forma unei ,,retorici interpersonale, care
guverneazd planificarea si interpretarea enunturilor” (Ionescu-Ruxdndoiu, 2003:43).
Emitdtorul formuleazd enuntul in functie de scopurile pe care vrea sa le atinga, are o
intentie comunicativa, iar receptorul are sarcina de a decoda ce a vrut sa spund
emitatorul. Acest proces are loc automat si se bazeazd pe contextul enuntdrii si
background-ul comun al celor doi participanti la actul verbal.

Principiul cooperativ

Bazele principiului cooperativ au fost puse de filozoful britanic Paul Grice
(1913-1988) in studiul Logica si conversatie, aparut in 1968. Teoria este inspiratd din
domeniul economic, fiind consideratd o metafora economica a limbii naturale. Ajunge
la concluzia ca what is said is not what is meant, adica ceea ce se spune, domeniul
explicit al comunicarii, este completat de o componenta de tip intentional, un domeniu
implicit, metafizic. La nivel explicit, al replicilor spuse, limba naturald din conversatie
nu prezintd coerentd, nu are o logicd transparentd, ci pare lipsitd de concizie. La nivel
implicit, vorbitorii par sd se inteleagd cu usurintd, tacit, fard declaratii. Asadar,
conversatia este o tranzactie verbald cu interese bine definite, partenerii sunt rationali,
iar informatia trebuie obtinutd prin rationamente de tip deductiv, fiind expresia unor
eforturi de cooperare si colaborare. ,,Conform acestui principiu, fiecare contributie la o
conversatie trebuie sd corespundd - in momentul realizarii — cerintelor impuse de
obiectivul sau de directia acceptatd a schimbului verbal in care este angajat participantul
respectiv”’ (Ionescu-Ruxandoiu, 2003:45).

Acest principiu este materializat Tn conversatie prin patru reguli, denumite
maxime conversationale.

Conform maximei cantitatii, vorbitorul trebuie sa furnizeze toate informatiile
necesare in raport cu obiectivul conversational si cu stadiul discutiei. Trebuie expusa o
cantitate suficientd de informatii si nu mai mult sau mai putin decédt este necesar.
Maxima calitatii informationale pretinde ca interlocutorii sd spund numai ceea este
adevarat si poate fi dovedit. Maxima relevantei cere sd nu se spund decat ceea ce are
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legatura cu subiectul discutat. Maxima manierei priveste modul in care sunt formulate
replicile, avand in vedere respectarea claritatii si conciziei informatiei. Se doreste
evitarea obscuritdtii, a ambiguitatii si a prolixitatii, dar si structurarea logicd a
enunturilor.

Astfel, a da prea multa sau prea putind informatie, a aserta ceva ce este cunoscut sau ce se considera fals
ori fard garantie de adevar, a spune ceva ce nu are legdturd cu obiectul conversatiei, a vorbi neclar,
ambiguu, prolix sau dezordonat constituie comportamente noncooperative (Moeschler, 1999:188-189).

Grice a observat ca in conversatia reala interlocutorii nu se conformeaza acestor
maxime. Abaterile de la maxime nu sunt infractiuni, ci declanseaza un proces aproape
creativ de interpretare a informatiei. ,.In multe cazuri este vorba despre ceea ce Grice
numeste exploatarea
maximei prin incalcarea ei ostensivd. Astfel, un vorbitor are la dispozitie doua strategii
de baza pentru declansarea unei implicaturi: sau sd respecte maximele, sau sa le
exploateze via incalcarea uneia dintre ele.” (Moeschler, 1999:189)

Un enunt este format din propozitie si intentie. Daca unitatea gramaticald,
propozitia, este repetabild si presupune existenta unor competente lingvistice, enuntul
isi schimba valoarea in functie de context si presupune o serie de deductii pragmatice.
Astfel, o parte din informatie este transmisa implicit prin intermediul presupozitiilor si
al implicaturilor.

Un implicatum este continutul acelei stdri psihologice sau atitudini care trebuie sd 1 se atribuie
emitatorului pentru a privi ca justificabild, in anumite imprejurari, incédlcarea unei/unor maxime
conversationale sau pentru a considera o astfel de incdlcare nu drept reala, ci drept aparentd, in masura in
care se respecta spiritul (si nu litera) maximei/maximelor respective (Apud lonescu-Ruxandoiu, 2003:47).

Validitatea implicaturilor este, in cea mai mare parte a cazurilor, limitatd la o situatie
comunicativa datd. In aceste conditii, interlocutorii pot interpreta diferit unele
enunturi, ,fiecare valorificand un alt aspect al fondului comun de informatii
cognitive’’(Ionescu-Ruxandoiu, 2003:52).

,,Presupozitiile sunt parte constitutivd a universului comun de discurs,
reprezentdnd preconditii ale enuntirii cu succes a unei propozitii. [...] In cadrul
dialogului, presupozitiile suferd procese permanente de modificare, odatd cu fiecare nou
act de enuntare” (Vasilescu, 2008: 855). Pot fi considerate asociatii rapide de idei,
declansate adesea de forma lingvistica a enuntului. Aceste trisdturi variate ca naturd
(lexicale, sintactice, intonationale) se numesc declansatori de presupozitii. ,,Functioneaza
ca declansatori de presupozitii diverse parti de vorbire (substantive, verbe, adverbe) cu
anumite trasaturi semantice inerente, diferite tipuri de propozitii subordonate
(circumstantiale si  necircumstantiale), [constructii comparative, interogative,
conditionale ireale]” (Vasilescu, 2008: 855).

,,Din perspectiva pragmaticd, presupozitiile nu sunt inerente enuntului, ci tin de
emitator. Ele au fost definite fie in raport cu ideea unui fond de informatii comun
interlocutorilor (R. Stalnaker) sau a unui context cognitiv mutual — subansamblu
situational al acestui fond (D. Sperber si D. Wilson), fie in raport cu un ansamblu de
conditii de coerentd discursivd (O. Ducrot)”’ (Bidu-Vranceanu, 2001:404). Asadar,
pentru buna functionare a presupozitiilor in discurs este necesard negocierea constanta a
limitelor ,.teritoriului’> comun intre locutori. Informatiile noi trebuie introduse treptat
pentru a nu fi contestate sau intrerupe dinamica conversatiei. Valoarea de adevar a
acestor deductii pragmatice este taken for granted, sigurd, chiar dacd nu existd
posibilitate de verificare in realitate.
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Daca orientarea presupozitiilor este retroactiva, spre un fond de cunoastere preexistent si impartasit de
colocutori, cea a implicaturilor conversationale este proactiva, spre o cunoastere care trebuie construitd
prin cooperare si a carei valabilitate poate fi limitatd la schimbul verbal in curs. Presupozitiile nu
constituie un obiect al comunicarii (daca interlocutorul le respinge sau le pune la indoiald, presupozitiile
isi pierd acest statut) si pot ramane neactualizate fara ca procesul comunicativ sa sufere, pe cand fara
calcularea implicaturilor de catre receptor, comunicarea nu poate continua in sensul dorit de emitator
(Ionescu-Ruxandoiu, 2003:58-59).

Teatrul este genul literar prin excelenta care aduce in prim-plan mostre de dialog.
Prin teatru se creeaza o oglinda sociald, sunt reflectate diverse aspecte ale societitii, un
rol deosebit fiind atribuit conversatiei.

In piesa de teatru I/ vreau pe acest barbat, dialogul apare in forma scrisi, ca
procedeu narativ prin care se mimeaza dialogul real. Pentru a-si atinge scopurile
comunicative, personajele, Doria, Naila si Fu’ad, folosesc limba strategic, in replicile
lor reflectandu-se diverse mecanisme pragmatice.

In primul rand, principiul cooperativ se reflectd in faptul ci intreaga activitate
verbald reprezinta o formd de comportament rational, dirijat spre atingerea unui
obiectiv: personajul principal Naila doreste sa ceard in cdsatorie pe Fu’ad, desi acesta nu
o cunoaste, iar intregul ei discurs este o incercare strategicd de a-l convinge, fara a-si
dezvalui 1nsa intentiile decat la sfarsit. ,,Teritoriul” comun este negociat in permanenta,
personajele reusind sd identifice o directie a schimburilor verbale mutual acceptata, desi
Naila incalcd pentru a-si atinge scopul, maximele cooperarii.

Maxima cantitdtii este incdlcatd incd de la debutul piesei de teatru: Doria accepta
sa-si Insoteascd prietena la cabinetul avocatului Fu’ad, fiindca aceasta vrea sa il consulte
intr-o problema familiald, insa omite sd-i spuna ca de fapt vrea sa il ceara in casatorie.
Naila nu furnizeaza cantitatea de informatie necesara tocmai pentru a evita un raspuns
negativ din partea prietenei sale, fiind constientd ca o asemenea tentativa reprezintad o
abatere de la normele sociale prestabilite. Atunci cand avocatul le gaseste in biroul sau,
Naila isi prezinta prietena, dar nu-si mentioneaza propriul nume, desi regulile de
protocol cer acest lucru: ,,Permiteti-mi sd vi-o prezint pe prietena mea, domnisoara
Doria...”. Aceeasi incdlcare a maximei cantitatii, mpletitd cu maxima manierei se
regaseste si in prezentarea motivului vizitei sale. Fiind vorba de un cabinet de avocatura,
se presupune ca ceea ce o aduce acolo este nevoia de a consulta un avocat intr-o
problema legala. Naila nu-si prezinta insa clar problema, este ambigua si 1l obliga astfel
pe avocat sa facd o serie de presupozitii pentru a afla singur de ce este cautat. Prin acest
comportament strategic, Naila detine controlul asupra desfasurarii conversatiei si
reuseste sd suscite interesul avocatului si sa-1 faca sa constientizeze cat de norocos ar fi
dacd o femeie ca ea i-ar fi sotie. Exprimarea ei este succintd, vorbeste despre o
problema de drept civil, care ar putea deveni penald pana la sfarsitul conversatiei, dar nu
precizeaza dacd detine statutul de victima sau de agresor sau daca chestiunea in cauza s-
a petrecut deja:

Fu’ad: Dvs. sunteti desigur victima...

Naila: Va mulfumesc pentru buna pérere care o aveti despre mine.
Fu’ad: Ciudat... aceasta fizionomie nobila, radianta...

Naila: Nu va grabiti... cici nu am comis inca nicio infractiune.

Cele doua personaje colaboreazd, cu fiecare replica sunt aduse informatii noi si
are loc un proces de acomodare a presupozitiilor. Fu’ad, bazandu-se pe informatiile

vechi, face o serie de presupozitii logice, contribuind la dinamica conversatiei, dar de
fiecare data, Naila le contestd. Bazandu-se pe faptul ca persoana vatamata este cea care
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apeleaza la un avocat pentru a-si cere drepturile, Fu’ad presupune ca Naila este la randul
ei o victima. Insi replica ei respinge ideea lansati, iar avocatul deduce o schimbare de
statut, exprimandu-si totodatd uimirea. Abia 1n acest moment, Naila furnizeaza
informatia care ar fi trebuit precizata inca de la inceput, afirmand ca aceastad discutie se
plaseaza la nivel ipotetic. De exploatarea maximei cantitdtii se leagad si tautologia
(enunturile par neinformative): barbatul suportd un refuz ,,deoarece el este barbat”.

Incilcarea maximei de calitate se produce mai ales atunci cand personajele
aserteaza un enunt fals din punct de vedere literal. Asadar, de exploatarea acestei
maxime se leagd ironia, metafora, hiperbola. De exemplu: ,,Nu am uitat ca sunt
femeie ... adicd acea pasare care nu face altceva decat sd astepte vanatorul, in frunzisul
copacilor, aranjandu-si penajul si rdsfirandu-1 cu ciocul, ciripind printre ramuri sau
legdnandu-se pe iarba din poiana in timp ce asteapta vanatorul care poate sa vind sau
nu ...”” este o metaford prin care Naila isi expune viziunea asupra conditiei femeii in
societatea araba, incalcand insa maxima calitatii. Personajul feminin nu produce aceste
enunturi pentru a-1 induce In eroare pe receptor. Daca sensul lor nu se poate reduce la
cel literal, este pentru ca ele comunica implicaturi. Un alt exemplu este folosirea ironiei
in replica ,,Nu ati ajuns Inca la varsta majoratului?” dupa ce avocatul afirma ca nu i-a
venit incd vremea de insurdtoare, fiind evident ca Naila face o afirmatie pe care nu o
considera adevirata. In perechea de replici:

Naila: Am venit la dvs. ...

Fu’ad: Da, precum vine ploaia la simanta uscata si insetatd sau asemenea manei si prepelitelor la poporul
infometat al lui Moise... Este o foarte mare favoare, domnisoara... Este o onoare pentru mine... Este o
fericire la care nici nu am visat... Este pacea pe care atita vreme am asteptat-o fard a cunoaste calea spre
ea... Cat va sunt de recunoscétor, dvs. si destinului care v-a scos in calea mea. Ma felicit pe mine insumi...
eu... eu sunt gelos pe mine,

este incdlcatd maxima calitatii prin realizarea hiperbolei cu care incepe replica lui Fu’ad,
dar si maxima cantitatii si a manierei. Contributia personajului contine mult mai multa
informatie decat ar fi fost necesar, ajungind pand la exagerare si prolixitate. Se observa
o gradatie 1n succesiunea de informatii noi aduse, dar si faptul ca avocatul completeaza
replica inceputa de personajul feminin, indicand cd printr-un rationament de tip deductiv,
Fu’ad a decodat intentiile discursive ale partenerei de dialog si face o serie de ipoteze,
asumandu-si un risc ce urmeaza a fi verificat prin dinamica conversatiei.

De-a lungul dialogului, relatia dintre cele personajele principale se mentine la
nivel formal, desi cei doi trateazd un subiect cu caracter delicat: dorinta Nailei de a
propune unui barbat care nu o cunoaste sa se casdtoreasca cu ea si posibilele consecinte
ale acestei initiative. Spre finalul piesei de teatru, Fu’ad descifreaza intentiile Nailei si i
se adreseazd pe nume. Acesta este un semnal pragmatic ce preconizeaza schimbarea
nivelului de intimitate si o reorganizare in natura conversatiei. In aceastd situatie
comunicativd, utilizarea vocativului ,,Naila” genereazd implicatura ,,am inteles ca
cererea in cdsdtorie Tmi este adresatd si sunt flatat”, permitand in acelasi timp accesul
interlocutoarei la decodajul corect. Enuntul Nailei: ,,Cred c@ cele cinci minute s-au
scurs...” declanseaza implicatura ,,este timpul sd-mi raspunzi la intrebare”. Ca raspuns
la cererea in cdsatorie, avocatul nu recurge la exprimarea unui da sau nu, ci cere sa vina
un ofiter de la starea civild. Acest continut propozitional declanseaza in mod automat
presupozitia ca este de acord, facandu-se apel la un background comun de informatii:
prezentarea in fata stdrii civile Inseamna Incheierea unui contract de casatorie.

In concluzie, principiul cooperativ reglementeaza prin intermediul celor patru
maxime pe care le subordoneaza, a presupozitiilor si a implicaturilor pragmatice,
eficienta schimburilor verbale, fiind evidenta oglindirea lui 1n unele replici din piesa de
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teatru I/ vreau pe acest bdarbat. De asemenea, se observa ci dialogul este in esentd, o
actiune de cooperare interumand, ce presupune satisfacerea unor obiective discursive,
dar si de ordin social. ,,Fiecare participant la o asemenea forma de activitate verbala 1si
comunicd propriile idei, dorinte, sentimente, etc. si, in acelasi timp, intrd In raporturi
interactive cu ceilalti, solicitdnd reactii ale acestora si reactionand el insusi <<intr-un
proces dinamic de negociere>>"" (Ionescu-Ruxandoiu, 1999:65).

Bibliografie

BIDU-VRANCEANU, Angela et al. 2001. Dictionar de stiinte ale limbii. Bucuresti: Nemira

IONESCU-RUXANDOIU, Liliana. 1999. Conversatia: structuri si strategii. Sugestii pentru o pragmaticd a
romdnei vorbite. Bucuresti: ALL EDUCATIONAL.

IONESCU-RUXANDOIU, Liliana. 2003. Limbaj si comunicare. Elemente de pragmatica lingvistica.
Bucuresti: ALL EDUCATIONAL.

MOESCHLER, Jacques & REBOUL, Anne. 1999. Dictionar enciclopedic de pragmatica (traducere:
Carmen Vlad, Liana Pop). Cluj-Napoca: Echinox.

VASILESCU, Andra. ,,Dialogul”, in GUTU-ROMALO, Valeria (coord.). 2008. Gramatica limbii romdne. II.
Enuntul. Bucuresti: Editura Academiei Romane.

109

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



110

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



CONCEPTELE ESTETICE CONFUCIANISTE MEI % SI SHAN

Florentina DAVID

Daca in gandirea europeand, odatd cu Socrate, Aristotel, Platon, se cauta esenta
frumosului (Hippias, Banchetul), se discutd despre starea de gratie a frumusetii
generate de iubire si despre frumusetea sufletului si a trupului, odata cu Plotin discursul
asupra frumosului se schimba. Frumusetea este strdlucirea Unitdtii, din Unitatea
originard se raspandeste frumusetea. Pentru Plotin, spre deosebire de stoicii greci,
frumusetea nu mai este o chestiune de masura, proportii si simetrie, - cu toate ca acestea
raman in continuare si pentru el manifestari ale frumosului-, ci o chestiune de calitate,
de esenta. (de Boeck, 2002: 25, 26, 27). Interesant este de remarcat faptul cd in
Banchetul siin Republica in gandirea greaca, frumosul se confunda cu binele (de Boeck,
2002: 17), ceea ce ne determind sd urmam pe datd o paraleld cu acelasi fenomen existent
in gandirea chineza, in textele sale Lunyu 11 si Mengzi M+, de care lucrarea de fata
se ocupa intr-o mica parte.

Frumosul in géindirea chineza daoistd, indeosebi la Zhuangzi, intemeietorul
“esteticii” chineze, inseamna armonie intre Dao si om, armonie intre subiect si obiect, o
stare mentald de unitate a omului cu lumea (a subiectului, subiectivului, cu obiectul,
obiectivul) si a lumii cu omul. Aceastd armonie, aceastd unitate se obtine pe cale
intuitiva, fird efort, fird a fi cdutatd, prin aplicarea principiului wu-wei JG N (Zhu:
2002:61).

In gandirea chineza confucianistd, idealul omului ales junzi ¥ si al omeniei ren
i~ desi se bucurd de interpretari traditionale, preponderent etice, Kim (Kim, 2006)
argumenteazd o dimensiune pur esteticdA a acestora §i propune o interpretare
pluridimensionald a lor, pornind de la frumusetea starii ren 1, a trezirii ei si a
constientizarii frumusetii acestei stari. Ren 1~ este de naturd estetici. Daci cineva nu
rimane in starea ren {~, cum poate spune despre el cd a atins intelepciunea?
Recunoasterea frumusetii starii ren 1 este o conditie necesara a intelepciunii. Si cum
poti fi intelept dacad nu vezi frumusetea de a fi om? (Kim, 2006:112)

Indreptandu-ne spre modernitate, daci in Europa, termenul esteticid dobandeste
semnificatii noi in urma redefinirii lui de catre filozoful german Alexander Gottlieb
Baumgarten 1n cartea sa Aesthetica, in China, termenul estetica, impreuna cu studiile de
esteticd sunt introduse la inceputul sec. al XX-lea de catre invatatii Wang Guowei [
4t (1887-1927) si Cai Yuanpei Z$ Juh5 (1868-1940).

Sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea reprezinta pentru
China — si nu numai, deoarece intdlnim aceleasi fenomene si in celelalte tari ale Asiei de
Est, Japonia, Coreea - o perioadi de mari schimbiri politice, sociale si culturale. In viata
culturala a epocii, China se afld sub semnul constientizarii nevoii de modernizare a
societdtii si mentalitatii sale, In consecintd au loc numeroase importuri conceptuale,
propuneri de modificare ale educatiei, traduceri masive si au loc dezbateri politice si
sociale in publicatiile vremii (Zlotea 2012).

In randul acestora, se afli si introducerea conceptelor estetice, a educatiei estetice si a
studiilor comparative estetice de catre invatatii Wang Guowei - [E4E (1887-1927) si
Cai Yuanpei %£7CH: (1868-1940) la inceputul sec. al XX-lea. Asadar, premisa mea
initiald este referitoare la faptul cd in China se prefigureaza o puternicd tendinta de
cercetare a textelor clasice recurgand la conceptele moderne estetice occidentale in
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perioada inceputului modernitatii, tendintd care mai este Incd urmata si in prezent, in
scoala chineza a noului neo-confucianism. Astfel, invatatii chinezi si-au manifestat viul
interes de a cduta afirmatii estetice occidentale 1n textele clasice pentru a identifica
analogii intre estetica occidentald si cea chinezd. Conform lui Hoo Kim (Kim, 2006:
113) insa, se pare ca aceste analogii pot ajunge pana la radacinile pre-confucianiste ale
invatarii cantecelor sau studierii muzicii, intelese In sine ca activitdti pur estetice.
Interesanta este apropierea pe care o putem face de Aristotel, care in Politica sustine ca
toti copiii sd practice muzica, muzica reprezentdnd un mijloc de educatie morala.(de
Boeck, 2002:22)

In cadrul esteticii confucianiste, o prima cercetare se realizeaza asupra a doud corpusuri
de texte. Primul corpus de texte include: Lunyu WiE, Mengzi Ji ¥ si Xunzi Hj ¥

Al doilea corpus de texte include: Yueji 5kit. Insemndri despre muzica din Liji #Lic,
capitolul #¥# 'K Bianyue din fL¥ %1% KongZi jiayu Vorbele Scolii lui Confucius,
capitolul despre artd din KongZi jiyu fL.F %4515 Vorbele adunate ale lui Confucius.
Conceptele din estetica confucianistd asupra cirora ne-am oprit sunt: méi ¢ (frumosul)
si shan ¥ (binele), urmarindu-le in citeva exemple din Analecte Wit si cartea Mengzi

T

Conceptele méi 3 si shan 3:
Pentru o mai clard sintetizare a situatiei celor doud concepte in textele mentionate,
oferim tabelul de mai jos, unde se pot urmdri cu usurintd procentajele acestora:

Tabelul 1.
* 5 Total Procentaj 3% Procentaj 3%
Lunyu & 8 6 14 43% 57%
MengZi & F 0 16 16 100% 0%
Xunzi T 6 75 81 93% 7%

Din primul corpus de texte, in 15 Lunyu Analecte, termenul méi 3¢ apare de 14 ori,
dintre care de 8 ori este separat de termenul shan ¥ si de 6 ori suprapus cu termenul
shan 3. (Zhang 2009: 52). In MengZi, termenul méi 5% apare de 16 ori si este un
criteriu eminamente etic, sinonim cu shan 3% (Wang & Fu, 2008: 85). In XunZi,
termenul méi 3€ apare de 81 de ori, cel mai adesea cu sensul de shan 3%, si doar de 6 ori
separat de acesta. (Zhang 2009: 53)

2

In al doilea corpus de texte, termenul méi < nu existd (Wang, Yi, Fu, Xiaowei 2008:
85).

Conceptele méi 3 si shan 3 la Confucius

Daca unele afirmatii ale lui Confucius pot fi interpretate exclusiv din punct de vedere
estetic, (Kim 2002: 114), indeosebi cele in care sustine ca Omul ales junzi 7+ sa se
bucure de arte si sa invete Cartea Cantecelor, interpretarea traditionald eticd a
Analectelor include de regula unirea frumosului cu binele, cu eticul. Aceastd din urma
unire se poate Intlni si in gandirea greaca, In conceptul kalokagathia: “The expression
kalokagathia is known to mean nobleness, goodness; ‘it is a composite word from the
Greek kalos kai agathos, meaning “beautiful and good”, signifying physical and moral
excellence” (Weiler 2002: 11) ). In altd ordine de idei, in ceea ce priveste educatia
esteticd chineza, aceasta este inclusa in educatia morald chinezd. Reformuland, putem
afirma ca educatia esteticd reprezintd doar unul dintre mijloacele de educatie eticd. Prin
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urmare, educatia estetica in China, inainte de modernitate, este departe de a se constitui
ca un subiect de sine-statator, desi incepand cu secolul al Ill-lea d.Hr., se constatad
separarea esteticului de etic, odatd cu Zhilin QT Xidn 7Tt Cei Sapte Intelepti din
Padurea de Bambus. Acestia erau poeti, pictori, muzicieni, deveniti celebri prin
atitudinea lor anti-ritualistd, non-conformistd si admirati pentru atitudinea individualista,
promotoare a libertatii individului, a spontaneitatii si a celebrarii naturii. Neo-daoisti,
poezia lor pune accent pe uitare si abandon prin vin, cantare si muzica, valori estetice
care se desprind de valorile morale considerate rigide ale normelor de conduita impuse
de confucianism.

La Confucius, putem discerne patru instante ale notiunii méi 3:

1. Meéi 3% frumosul poate fi separat de shan ¥ binele. In citatul:

TARE, #EsR, Mgt W, #ER, RFEd.

Zi wei shao, jin méi y1, you jin shanye.'Wei wd, jin méi yi, wei jin shanyée.

Maestrul spune: Imnul incoronarii lui Shun (muzica Shao) este nespus de frumos, dar si

binefacator. Imnul de razboi (muzica Wu) este si el nespus de frumos, dar nu si

binefacator (traducere Florentina Visan, cap.3).

Maestrul atunci cand vorbeste despre muzica poate separa frumosul de ceea ce este bun,

binefacator, acesti termeni sunt neasimilati. Aici, relatia dintre frumos si bun,

binefacator, nu este o relatie de identitate. (Gier 2001: 26), iar cuvantul shao din
sintagma shao yue %%k a ajuns in cele din urma sa exprime sensul de frumos, estetic,
artistic, in limba chineza.

2. Meéi 3%, frumosul ca armonizare, este echivalent cu binele (Visan 1995: 103):

fL7E: BLR%. BAELC, BEE?

Kongzi yué: “Lirén wéi méi. Zhdi bu chu rén, yan de zhi?

Maestrul spune: E frumos sa vietuiesti intr-un loc binecuvantat de Omenie. Cel ce alege

un loc ce nu e de aceastd Virtute supremd salasluit, Intelept mai poate fi socotit?

(traducere Florentina Visan, cap.4)

3. Méi 3 are pereche pe e & riul, cele doud dimensiuni naturale ale omului, care pot fi
rafinate sau reprimate. (Visan 1995: 205). Méi 3% este apanajul Omului ales junzi 7=
¥

TH: ByMAZSE, ARAZE. MNRE.

Z1iyué:Jiunzi chéngrénzhimei, bu chéngrén zhi e. Xido rén fdn shi.

Maestrul spune: Omul ales il ajutd pe om ca binele din el sa-si desavarseasca si sa nu

implineasca ce are in el rau. Omul de rand este opusul sau. (traducere Florentina Visan,

cap. 12).

4. Méi 3 denumeste cele cinci Virtuti ale purtirii etice de seami:

ToRMERILFE: el e R ? FHE. B3, BRI, Bl IRER.

ToRE: fTREFE? FoRkE: (MREA3E? FE: BETEMAE, SimALE, 50

AN, TS, BTN

Zi zhang wen wii kongzi yué: 'Héru si kéyi congzheng yi?'Zi yué: Ziin wi mei, ping si

e, si kéyi congzheng yi.'Zi zhang yué: Héwei wi méi? Zi zhang yué: Héwei wiméi?'Z1

yué: Junz1 hui ér bu feéi, ldo ér bu yuan, yu ér bu tan, tai ér bu jido, wei ér bu meng.

Zi Zhang il intreaba pe Maestrul Kong: Ce trebuie sd faci ca sd poti guverna cu temei?

Maestrul raspunde: Sa cinstesti cele cinci Virtuti si sa scapi de cele patru purtari rele. Zi

Zhang: Care sunt cele cinci lucruri de pret? Maestrul: Omul ales sa fie generos, dar nu

risipitor; sa aibd dorinte, dar nu nemasurate; sa-i facd pe oameni sd munceasca, dar fara

sa-1 obijduiascd; sa se pretuiasca pe sine, dar sd nu fie plin de mandrie; sa fie temut, dar

sa nu ajunga la tiranie. (traducere Florentina Visan, cap. 20).
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Este reprezentativa asadar, in fragmentul anterior, ca ,echivalarea frumosului cu
Virtutea conduce la suprapunerea confucianistd a eticului cu esteticul (Visan 1995:
296).

Conceptele méi 3 si shan 3 la Mencius
La Mencius, putem discerne doud instante (Wang, Yi, Fu, Xiaowei 2008):

1. méi 3 este echivalent cu shan %:

Fl: AIZREE, AwCZmfE. REZAER, REMACHZER, Ktz
ZAHE, BMAR A Z5EM.

Yué:"Ké yu zhi wei shan, you zhi ji zhi wei xin. Chongshi zhi weéi méi, chongshi ér yo
u guanghui zhi wei da, da ér hua zhizhi wei shéng, sheng ér buké zhi zhi zhi wei
shén.

The reply was, 'A man who commands our liking is what is called a good man. He
whose goodness is part of himself is what is called real man. He whose goodness has
been filled up is what is called beautiful man. He whose completed goodness is brightly
displayed is what is called a great man. When this great man exercises a transforming
influence, he is what is called a sage. When the sage is beyond our knowledge, he is
what is called a spirit-man (traducere de James Legge, cap. 14).

In aceastd descriere a staturii morale a lui YueZheng Zi, in care Mencius deosebeste si
explica diferitele niveluri ale lui shan 3%, remarcdm conditionarea lui méi 3% de catre
shan 3 si da K.

2. méi 3% reprezintd al treilea nivel din cele sase niveluri ale termenului shan .
Cele sase niveluri ale lui shan % sunt: binele shan ¥ (good man), sinceritatea, credinta
xin 15 (real man), frumusetea méi % (beautiful man), miretia da K (great man),
intelepciunea sheng %(a sage), spiritualitatea shen # (a spirit-man).

Dupa parerea lui Zhao Qi, unul dintre comentatorii lui Mencius inclusi in Shisanjing
Zhushu Comentarii la cele treisprezece clasice confucianiste si autor al Comentariilor
Iui Mencius ;¥ % %], termenul méi 3, exclusiv etic, se explica drept virtute méi de 5=
1&:

,Un om bun prin firea sa care incearca sa lumineze firea buna a celorlalti se numeste
un om bun. Cel care are bundtatea (shan ) ca parte din el si crede cd si ceilalti au
aceeasi bundtate (shan i) este un om sincer. Dacd se asteaptd ca ceilalti si nu aibd
aceeasi bundtate (shan i) nu poate fi numit un om sincer (xin 15). Cel a carui
bundatate(3%) si sinceritate ({8) au fost pe deplin desdvarsite poate fi numit un om
frumos. lar acest lucru, inseamnd un om de virtute méi de E (Wang, Yi, Fu,
Xiaoweli, 2008:83).

Concluzii
In finalul lucrarii, conchidem:

a) frumosul in gandirea chineza daoista, implicd o stare mentald de unitate a
omului cu lumea si a lumii cu omul, o armonie obtinutd pe cale intuitiva, fara efort,
fard a fi cdutatd, prin aplicarea principiului wu-wei J&H;

b) in gindirea chineza confucianistd, recunoasterea frumusetii starii ren 1~ este o
conditie necesard a intelepciunii;

¢) educatia muzicald a Omului ales junzi # § are radacini pre-confucianiste si
poate constitui o interpretare pur estetica a idealului junzi;
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d) méi 3% este sinonim cu shan 3%, eticul cuprinde esteticul, fenomen intalnit atat n
textele clasice confucianiste Lunyu 1615 si Mengzi Jfi ¥ din gindirea chinezi, cit si

in Banchetul si in Republica din gandirea greaca,

e) méi 3 este echivalent cu notiunile de méi 3€ si shan 3% in acelasi timp: méi 3

reprezintd la Confucius una dintre cele cinci Virtuti, iar la Mencius denumeste al
treilea nivel din cele sase ale lui shan &;

f) separarea esteticului de dimensiunea sa etica are loc in secolul al Ill-lea d.Hr.,
odata cu Zhilin Q1 Xidn TT#-5%% Cei Sapte Intelepti din Pidurea de Bambus.
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DRAGOSTE, MOARTE SI LIBERTATE IN KOSHOKU GONIN ONNA
(, CINCI FEMEI CARE AU IUBIT DRAGOSTEA”) DE IHARA SAIKAKU

Ilarion Florin GRIGORE

Ihara Saiaku reuseste prin activitatea sa literard sa dea o noud Iinfatisare
literaturii japoneze, o transformare radicala fatd de ceea ce existase pana la el. Acesta
reuseste sa ridice proza japoneza de la rangul de manifestarea artistica inferioara poeziei
la unul egal cu al acesteia si demn de apreciat. Prin stilul sau profund realist cu
puternice tendinte naturaliste Saikaku reuseste sa mute accentul pus pe tematicd si
personaje dinspre centru spre periferie. Astfel tematica romanelor sale nu mai este
reprezentatd de viata nobililor in interiorul curtii imperiale ci de viata coloratd din
cadrul cartierelor de placeri si a oraselor aglomerate observandu-se o predilectie pentru
personaje considerate periferice in societatea vremii, precum prostituate, chonini dar si
femei pe care cel mai adesea le descrie din punct de vedere al decaderii morale sau
sociale a acestora. Prin lucrarea Koshoku ichidai otoko apédruta in anul 1682 el pune
bazele unui nou stil literar numit ukiyo zoshi (literatura lumii plutitoare) caracterizat prin
predilectia pentru spatiul cartierului de placeri si pentru tema eroticului. In acelasi timp
prin intermediul protagonistului lucrarii, Yonosuke, Saikaku ofera o noua interpretare a
unor personaje deja celebre precum Hikaku Genji sau Ariwara no Narihira fiind insa
ancorat 1n realitatea societdtii proprii si diferit de acestia din punct de vedere psihologic,
el reprezentand mai degraba un personaj plat, bidimensional, care ’nu Invatd nimic din
intalnirile pe care le are cu diverse femei, acestea contand doar cantitativ si nu calitativ,
nefiind impresionat de acel mono no aware', care pare si dicteze existenta lui Genji.”
O caracteristica importanta a textelor lui Saikaku o reprezintd complexitatea caracterului
personajelor feminine, mult mai pronuntatd decat cea a personajelor masculine. Astfel
intalnim o gama variata de personaje feminine de la curtezane descrise in mod afectat ca
victime ale industrie sexului ca cele din Koshoku ichidai otoko, la femei independente
care isi folosesc in mod voit propria sexualitate pentru a se sustrage din banalitatea vietii
cotidiene in Koshoku ichidai onna sau femei care se refugiaza in dragoste ca mod de
obtinere a unei libertatii precum cele din Koshoku gonin onna.

Ihara Saikaku este unul dintre cei mai apreciati romancieri japonezi din toate
timpurile, aportul adus de acesta literaturii japoneze fiind fard indoiala unul foarte
important. Maestru desdvArsit al poeziei de tip haikai fIF7%, precursorul haiku-ului
modern si un prozator fidel in redarea cat mai reald a societatii in care a trdit, stilul sau
surprinde printr-un realism infuzat cu elemente comice si naturaliste. Despre Saikaku,
Donald Keene afirma in lucrarea World within Walls ca ,,desi nu poate fi comparat cu
maestri ai romanului european precum Balzac, Dickens, Turgenev etc. neputand fi
comparat In complexitatea personajelor nici macar cu Murasaki Shikibu, perspectiva sa
bidimensionala asupra societatii, vazutd de la distantd, este de o modernitate iesitd din
comun.”

Operele din perioada romanesca a lui Saikaku pot fi impartite, conform lui Katd
Shiuichi, in trei categorii: “din prima categorie fac parte lucrarile care au ca tema
relatiile sexuale dintre barbati si femei sau dintre persoane de acelasi sex, reunite sub

! Patos, reactie estetica fata de efemeritatea lucrurilor.

*Donald Keene, World within walls. Japanese literature of the pre-modern era 1600-1867, New York,
Columbia University Press, 1999, p. 169.

? Ibidem, p. 211.
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denumirea de ,.koshokumono” %), din cea de-a doua fac parte cirtile care trateazi
diverse probleme, in special economice, ale clasei chonin-ilor (choninmono W] \4¥), iar
din cea de-a treia categorie fac parte carti cu tematicd diversa, povesti de calatorii, dar si
carti care au ca temd clasa razboinicd.”* Stilul siu unic, o combinatie de limbaj
colocvial si kanbun %3 la care se adaugd imaginile poetice pe care le creeazi, fard
indoiala o extensie a talentului sdu de poet, dar si subiectele abordate, il vor transforma
pe Saikaku intr-unul dintre cei mai cititi autori din epoca.

Abordand in prima fazd ca tema realitatea cartierului de placeri, ilustrand
relatiile complicate dintre prostituate si clientii lor, pentru ca ulterior sa isi indrepte
atentia asupra clasei comerciantilor si in cele din urma a samurailor, Saikaku creeaza
intr-un stil umoristic si realist o fresca a societatii din care el nsusi face parte, redand cu
fidelitate statutul relatiilor inter-umane din epoca. Asemeni celorlalti scriitori din epoca
si Saikaku utilizeazd in lucrdrile sale reprezentari deja cunoscute ale femeii, precum
prostituata, femeia de rand si sotia de samurai. In ceea ce priveste sotia de samurai,
acesta este asemeni sotului reprezentata intr-un mod idealizat, ca urmarea a admiratiei
autorului pentru aceasta clasa, ceea ce surprinde insa sunt reprezentarile prostituatelor si
mai ales ale femeilor de rand, care sunt prezentate Intr-un mod inovator am putea spune.
Astfel protagonistele unor lucrari precum Koshoku ichidai onna si Késhoku gonin onna
se Indeparteazd de imaginea traditionald a femeii supuse determindndu-si singure
destinul. De exemplu, eroina din Koshoku ichidai onna respinge monotonia vietii
conjugale alegand un stil de viata bazat pe senzualitate, In care nu regreta nici macar
anumite decizii pe care majoritatea femeilor le-ar regreta, precum numeroasele avorturi
pe care le-a ficut de-a lungul carierei sale. In Kashoku gonin onna eroinele sunt puse in
fata unei alegeri dificile, aceea dintre posibilitatea de a iubi liber si moarte. in urma
alegerilor facute patru dintre cele cinci eroine au parte de o un sfarsit tragic In timp ce
cea de-a cinci-a pare sa aiba parte de un final fericit.

Lucrarea Koshoku gonin onna este consideratd de multi critici ca fiind una dintre
cele mai reusite lucrari ale lui Thara Saikaku, dar este 1n acelasi timp si un bun exemplu
al modului in care continuitatea si inovatia se Intrepatrund in literatura japoneza. Cele
doud caracteristici nu sunt un produs propriu al lui Saikaku, ci o sintezd specifica
culturii japoneze in toate domeniile sale, culturd ce incurajeaza reciclarea elementelor
deja existente si nu inldturarea lor. Acest lucru poate fi sustinut prin faptul ca toate cele
cinci povesti din Koshoku gonin onna sunt bazate mai mult sau mai putin pe fapte reale,
scandaluri care au avut loc 1n societatea japoneza aproximativ in acelasi timp cu
publicarea cartii. Saikaku preia astfel povesti care sunt incd imprimate in mentalul
comunitatii si le Tmbogateste prin addugarea unor detalii, fard a schimba 1nsa finalul.
Indepirtarea de spatiul cartierului de pliceri si concentrarea asupra unor eroine din clasa
de mijloc, conferd textului unicitate dar in acelasi timp accentueazd si ideea conform
careia evenimentele povestite nu sunt specifice doar acestui spatiu iInchis, izolat ci
intregii societatii.

Din punct de vedere fizic toate cele cinci femei din Koshoku gonin onna se
incadreaza intr-un tipar previzibil, des intalnit in epoca (toate au aproximativ varsta de
saisprezece ani si sunt extrem de frumoase) faptul ca ele se implica activ in relatie si
chiar o initiazd le transformd nsa intr-o exceptie de la reguld, barbatii devenind in acest
caz elementul pasiv. Aceasta preferintd pentru fete tinere si frumoase poate fi observata
si in Koshoku ichidai onna 1n descrierea amantei ideale pentru un lord feudal:

* Katd Shiichi, Istoria Literaturii Japoneze (De la origini pand in prezent) voll. 1-2, Bucuresti, Editura
Nipponica, 1998, p. 450.
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in primul rand ar trebui sa aibd varsta cuprinsi intre cincisprezece si optsprezece ani si o imagine cét se
poate de modernd, fata usor rotunjita, pielea de culoarea unei palide flori de cires (...) ochii mijiti nu sunt
de dorit, sprancenele trebuie sa fie groase si bine separate de un nas inalt (...) eleganta si timida, va excela
in toate artele specifice unei femei si trebuie sa fie bine informata despre toate. De asemenea va rog sa fie
o fata fira niciun defect al pielii.’

Din acest punct de vedere eroinele din Koéshoku gonin onna sunt similare
descrierii facute, iar acest lucru si faptul cd provin dintr-o familie cu un statut social
destul de bun impiedica anticiparea cursului actiunii.

Protagonistele lucrarii, in lupta lor in numele dragostei intaresc ideea ca ,,Intre
prostituate si femei de rand nu exista nicio diferentd atunci cand vine vorba de iubire,
cele din urma fiind capabile si ele si isi dea viata pentru dragoste”®. Intr-o societate in
care casatoria este mai mult un mijloc prin care se stabilesc relatii Intre familii si unul de
asigurarea a descendentilor, actiunile celor cinci protagoniste (doud comit adulter, una
incerca sd incendieze orasul pentru a se intdlni inca odatd cu iubitul, alta fuge cu un
angajat al casei iar ce-a de-a cinci-a isi pardseste parintii pentru a seduce un calugar
homosexual) sunt vazute ca o incalcarea grava a normelor sociale si morale. Dintre
acestea numai ultima are parte de un final fericit, celelalte fie sunt executate fie
innebunesc. Cu toate acestea intentia autorului nu este aceea de obtine o reactie de
compdtimire din partea publicului (desi el insusi pare a sustine cauza femeilor) ci prin
modul detasat si umorist cu care le analizeaza, creeaza niste personaje realiste, ilogice,
profund umane, in ciuda circumstantelor neobisnuite, comice am putea spune, in care
acestea se afla. Tocmai aceastd instabilitate a celor cinci femei este aceea care le
transforma din personaje plate intr-unele complexe, imprevizibile, aducandu-le mult
mai aproape de realitate decat orice alt personaj de pana atunci. Realismul lui Saikaku
este unul diferit de cel european, este diferit chiar si de cel al contemporanilor sai. Desi
Saikaku expune probleme reale ale societatii sale, modul detasat si comic in care o face
impiedica cititorul sa le perceapa gravitatea, amuzandu-1 in loc sa il impresioneze.
Acelasi mod detasat Tmpiedica cititorul sa perceapd moartea cumplitd prin executare a
doua dintre protagoniste, asa cum poate fi observat in descrierea urmatoare : ’Astazi
numele lui Osen incd mai aduce in mintea ascultidtorului silueta ei frumoasa,
invesmantata in roba de un albastru sters pe care a purtat-o la executie. A devenit un
punct albastru sters la orizont, frumoasa pani la sfarsit”.’

Prin faptul ca nu insistd in descrierea mortii eroinelor sale Saikaku intareste din
nou ideea ca cititorul nu trebuie sa le compatimeasca pe femei, intrucit ele stiau de la
inceput care vor fi consecintele deciziilor luate. Aceasta cutezantd a protagonistelor,
dacd o putem numii asa, este ceea ce le diferentiaza pe Onatsu, Osen, Osan, Oshichi si
Oman de alte personaje feminine, ele detasindu-se de imaginea supusd a femeii,
popularizata in literatura vremii, in sprijinul acestei idei fiind insa necesard o mai buna
intelegere a contextului social, cultural si politic in care Saikaku a scris.

Epoca Edo cuprinsd intre anii 1600 si 1868 cunoscutd in istorie si ca epoca
Tokugawa, dupd numele clanului conducator, are drept caracteristici principale:
guvernul de tip militar numit bakufu %=/ in fruntea caruia se afla un shogun ¥4 = ales
din randul clanului Tokugawa, o inchidere totald a granitelor, pentru japonezi si straini
(cu mici exceptii) si o puternica ierarhizare sociald de influenta confucianista. Institutia
casei imperiale este cea care il numeste in functie pe shogun, insa in realitate puterea de
facto este detinuta in totalitate de catre clanul Tokugawa iar toate deciziile referitoare la

5 Shirane Haruo, op. cit., p. 89.
® Donald Keene, op.cit., pp. 178-179.
" W.T. de Barry, Five women who loved love, Singapore, Tuttle Publishing, 200., p. 156.
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administratia tarii sunt luate de acesta. Curtea imperiala devine in aceastd perioada un
element formal cu caracter mai mult cultural, ai carui membri depind de bakufu pentru a
le asigura uneori chiar si minimul necesar.

In plan social, societatea a fost impartita in patru clase sociale, acestea fiind, in
ordine descrescitoare: shi 1-(,,samurai”), no f2(,,fermieri”),ké6 I_(,,mestesugari”) si sho
P (,,comercianti”). Aristocratii erau considerati o clasa speciald iar clerul buddhist si
cel shintoist aveau un statut asemandtor cu cel al samurailor. Pe langa acestia mai
existau si chonin W] N (,ordseni”), eta #% % (comunitatea acelor membri intens
discriminati ai lumii urbane care erau cunoscuti pentru preocuparile lor care veneau in
contact cu sangele si moartea — dintre acestia se recrutau cei care se ocupau cu executii,
inmormantari, transarea animalelor) si hinin 3F A (criminali, sclavi, prostituate).

Pentru a deosebi aceste clase sociale au fost adoptate anumite legi, de exemplu,
numai samuraii puteau avea un nume de familie si puteau purta sdbii. De asemenea in
functie de clasa sociald anumite articole vestimentare sau chiar culori erau interzise.
Aceastd ordine ierarhizatd aminteste de doctrina confucianistd in care cele cinci
elemente sunt ordonate intre cer si pamant, teoria fiind folositd de intelectuali vremii
pentru a legitimiza statutul clasei samurailor. Fireste ca toate aceste categorii sunt la
randul lor subdivizate in alte categorii, Insa unitatea de baza pentru toate cele patru clase
sociale o reprezinti le 5%, care ar putea fi echivalat prin casi, familie. Este important de
mentionat ca atat in cadrul acestei structuri cét si la nivelul statului ierarhizarea este una
de tip patriarhal. Astfel capul familiei va fi Intotdeauna tatdl sau sotul sugerand la o
scard mai mica structura statului. In ceea ce priveste pozitia sociald a femeii, aceasta era
una foarte precara. ,In familiile de samurai femeile nu aveau dreptul sa mosteneasca
numele, proprietatea sau rangul social”®.

Mai mult decat atat,

in secolul al XVII-lea samuraii au devenit foarte asemanatori aristocratilor, in sensul ca aveau numerosi
servitori si servitoare care aveau grija de ei. O consecintd directd a acestui lucru a fost faptul ca rolul
sotiei a fost redus la cel al unei domnite protejate si pana si ultima fairama de autoritate pe care o mai avea
a fost preluati in totalitate de citre sot.”

In randul claselor inferioare a existat pentru o buni perioada de timp, mai ales in
zonele de provincie ideea conform careia femeia nu reprezenta un supus al statului ci
mai degraba o proprietate a capului familiei. ,,Corpul oricarei femei poate fi considerat o
proprietate, iar statutul ei marital nu 1i ofera protectie de la a fi confiscatd sau vanduta,
valoarea monetara asociata corpului ei este mult mai importanta decat rolul ei social de
sotie, sora, fiica.”!°

Aceastd tendinta va lua insa sfarsit odata cu aparitia cartierelor de placeri si cu
dezvoltarea industriei sexului, cand va fi necesarda o clasificare sociald mai buna, mai
ales in ceea ce priveste statutul femeii.

Cartierul de placeri (yitkaku ¥ %K) este unul dintre cele mai cunoscute elemente
ale epocii Tokugawa, fiind reprezentativ pentru societatea si mentalitatea epocii dar mai
ales pentru influenta acestuia in arta si literaturd. Despre fenomenul prostitutiei se poate
afirma cd este, si in acelasi timp nu este, strict un produs al epocii Tokugawa, intrucat
acesta a existat in diverse forme si in epocile anteriore. Mai mult decét atat acesta poate
fi confundat cu statutul mai liber, in ceea ce priveste sexualitatea, de care se bucurau

8 Shirane Haruo, op. cit., p. 5.

® Ibidem, p- 5.

""Amy Stanley, Selling Women. Prostitution, Markets and the Household in Early Modern Japan, Los
Angeles, University of California Press, 2012, p. 35.
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femeile atunci. In sprijinul acestei idei vine si afirmatia sufragetei Hiratsuka Raiché V-
B 5y b & 9 care afirma cid ,La inceput femeia era soarele, cu adevirat o fiintd
umana!”!'! ficand aluzie la zeita Amaterasu, divinitate a soarelui.

Trebuie mentionat cd asemeni societdtii externe, exista si in interiorul cartierului
de placeri o puternica ierarhizare. Excluzand proprietarii de bordeluri, prostituatele erau
organizate in ranguri, in functie de mai multe criterii, printre care cele legate de aspectul
fizic, pregatirea artistica si profitul pe care il aduceau. Denumirile rangurilor difera de la
cartier la cartier insd in principal acestea erau: tayii XK si koshi ¥ pana la jumitatea
secolului al XVII-lea si oiran (cu diversele subdiviziuni), sancha §{7% si umecha 5%
dupa 1750. Tayu erau femei cu inalte aptitudini artistice, crezandu-se ca au fost femei
din patura superioara a societdtii care au fost nevoite sa recurga la prostitutie. Pretul
acestora era extrem de mare si spre deosebire de celelalte ranguri ele puteau refuza
clienti. Treptat acestea au disparut, locul lor fiind luat de oiran 1£/#t.

Prin natura meseriei lor s-ar putea crede ca aceste prostituate nu erau cunoscute

pe scara larga, insd numele lor apareau adesea in diverse carti, printre care cele mai
comune fiind indrumarele pentru cartierele de pliceri (vizjo hyobanki ¥ 4 5FH)E0).
Astfel de ghiduri ofereau descrieri amanuntite referitoare la fizicul, personalitatea,
aptitudinile si serviciile oferite de catre acestea. Alte ghiduri ofereau informatii
potentialilor clienti despre felul in care ar fi trebuit sd se comporte atunci cnd vizitau
cartierul, promovandu-se modelul clientului care utiliza in mod natural conceptul de tsi
18, un connoisseur al cartierului. Pe 1angd acestea, prostituatele mai apireau ca
personaje in ukiyo-e 7145 si kabuki #XFE4%, precum si in diverse alte forme literare
ca senryii )I|M (haiku comic), sharebon Wiv& A si kibyoshi 753 4k (carti ale caror
personaje si actiuni erau localizate in cartierele de placeri) dar si in shunga F IH|
(stampe erotice).
,Ukiyo-e si kabuki aveau tendinta de a idealiza si a glorifica viata in cartierul de placeri,
prin povestile de dragoste interzisa dintre curtezane si iubitii lor, in timp ce senryuu,
sharebon si kibyoshi de a o ironiza”'?. In ceea ce priveste kabuki, despre a carui
fondatoare se crede ca era si ea o prostituatd, exista o stransd conexiune cu cartierul de
placeri, relatiile amoroase dintre actori si curtezane ajungand in tabloidele vremii, iar
pentru actorii specializati in onnagata (ZJ¥- roluri de femei) interpretarea unui rol de
curtezand reprezenta atit o provocare cét si o rampa de lansare si promovare.

Toate aceste forme artistice preluau din viata cartierelor de placeri o varietate
mare de elemente pe care le popularizau In rindul maselor. Elemente care tin de moda
(coafuri, culori ale hainelor, modele, etc.), obiceiuri (festivalul lanternelor, obiceiul de a
nu purta sosete niciodatd, pentru a spori senzualitatea), aranjamente muzicale (mai ales
la shamisen —WR#R), sau limbaj, unele cartiere dezvoltand un dialect propriu, precum
sarinsu” in Yoshiwara (o forma alteratd a verbului arimasu & © % 4 ') fiind
raspandite in randul populatiei. Prostituatele din Yoshiwara erau de asemenea cunoscute
pentru atitudinea lor caracterizata de hari (1 rdutate) datoratd probabil pozitiondri
cartierului lor in capitala statului si beneficiilor pe care le aveau din cauza acesta,
facandu-le s para arogante, intepate, asa cum reiese din diverse relatari literare din
epocd. Un alt lucru pe care il datoram acestor cartiere pand in ziua de azi, este aparitia
asa numitelor geisha Z= 74 care 1si desfasurau activitatea aici.

" Cecilia Segawa Seigle, Yoshiwara: The Glittering World of the Japanese Courtesan, Honolulu,
University of Hawai'i Press, 1993, p. 2.

2 Ibidem, p- 9.

P A exista.
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Fara aceste cartiere de placeri literatura epocii nu ar fi fost probabil atat de
bogatd. Opera unor autori precum Asai Ryoi, Ejima Kiseki, Chikamatsu Monzaemon
sau Thara Saikaku nu ar fi fost aceeasi, iar impresionanta mostenire a ukiyo-zoshi 73 1H:
TE-f(literatura lumii plutitoare) nu ar fi existat. Contributia autorului Ihara Saikaku
este cu atat mai importanta deoarece reuseste sa surprinda atat atmosfera vibranta dar si
durd a cartierului de placeri cat si viata tumultoasd si dramele personale ale oamenilor
obisnuiti.

In conturarea destinului eroinelor din Késhoku gonin onna putem identifica trei
teme importante si anume dragostea, moartea si libertatea care se influenteaza reciproc.
In dorinta lor de a cunoaste dragostea protagonistele din Kdshoku gonin onna aspira
ctre libertate, insi alegerile facute pe parcurs sunt cele care le aduc sfarsitul. Inci de
la inceputul primei povestiri, cea a lui Seijuro si Onatsu, toate cele trei teme se reunesc
intr-un personaj secundar pe nume Minakawa, o prostituatd cu care Seijuro are o
aventurd. Prin intermediul profesiei ei, Minakawa simbolizeazd neputinta femeilor de a-
si alege singure persoana 1ubitd, dar care in numele dragostei sunt capabile sd comita
shinjii, dubld sinucidere din dragoste. Moartea lui Minakawa functioneaza ca un factor
prevestitor al evenimentelor care vor avea loc si totodatd marcheaza trecerea naratiunii
din spatiul cartierului de placeri in cel ordsenesc.

Dragostea in Koshoku gonin onna este una mai mult accidentala si evolueaza de
la un incident neprevizut. In cazul lui Onatsu ea apare ca urmare a impresiei pe care i-o
face scrisorile de dragoste adresate lui Seijuro gasite de o slujinicd Tn maneca unui
kimono, Osen se Indragosteste de dogar nu datoritd lui ci datoritd minciunilor pe care
petitoarea ii le spune, Osan se culca accidental cu Moemon dupd ce acesta o confunda
cu servitoarea, Oshichi se indragosteste la prima vedere de samurai-ul cdruia i
indeparteaza o aschie din deget, iar dragostea lui Oman se accentuezd doar din cauza
lipsei unui raspuns din partea lui Gengobei. Dragostea este astfel un sentiment
accidental dar si ilogic, care le determina pe protagoniste sa incalce cutumele societatii
asumandu-si rolul activ in relatie:

Nu asteapti s fie curtate de barbatii alesi si nu stau deoparte in timp ce soarta le este decisa de traditii. in
fiecare caz eroina este cea care face primul pas, incercd limitele si decide ce trebuie faicut in momente de
criza. lar cand impetuozitatea ei duce la sfarsitul ei si al iubitului sdu, cum se Intampla de cele mai multe
ori, spiritul ei liber domini scena executiei."

,.Saikaku nu condamna societatea strictd care limiteaza atat de mult mobilitatea
personajelor sale feminine, considerand-o eterna si de neschimbat, in viziunea sa
libertatea constand in libertate sexuala”'®, insid dacd acest lucru este relativ usor de
obtinut 1n cazul barbatilor, 1n cel al femeilor nu este Intrucat ele sunt constranse de mai
multe reguli.

Fiecare dintre cele cinci protagoniste incalcd o norma sociala sau morala fie prin
razvritire impotriva parintiilor, sotului, statului iar consecintele sunt pe masura. in cazul
lui Onatsu aceasta fuge cu Seijuro desi stie ca rudele ei nu sunt de acord cu relatia din
cauza statutului inferior al lui Seijuro. In urma acestei alegeri ficute universul insusi
pare a complota impotriva celor doi, iar cdnd o suma de bani dispare din casa lui Onatsu,
cei doi sunt capturati iar Seijuro executat, ulterior dovedindu-se ca nu el i-a furat, insa
fiind prea tirziu, moartea acestuia aducind-o pe Onatsu in pragul nebuniei. In cea de-a
doua poveste, desi Osen fsi alege liber sotul, ea decide sa il insele din cauza unei
neintelegeri: este acuzatd pe nedrept de adulter si decide sa isi insele sotul, nu pentru ca

Y Wm.T. De Bary, Finding Wisdon in East Asian Classics, Columbia University Press, 2011, p. 318.
15 Donald Keene, op. cit., p. 179.
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nu l-ar ubii pe celdlalt barbat ci pentru a se razbuna pe sotia acestuia, cea care a acuzat-
o de aventura. Sunt insa surprinsi de sotul ei si executati, insa isi acceptd moartea. In cea
de-a treia poveste tot un accident o face pe Osan sd comita adulter insd am putea spune
ca lipsa ei de regrete chiar si atunci cand este confruntatd de o divinitate este cea care 1i
aduce sfarsitul. ”Nu iti face griji pentru viitorul nostru. Suntem mai mult decat fericiti sa
plitim cu viata aceastd aventura”.'® Toate cele trei femei isi asumi alegerile ficute in
mod constient, desi intalnirile prevestitoare cu zeitati ale lui Onatsu si Osan ar putea fi
interpretate ca un mesaj subconstient de invinovitire proprie. In ce-a de-a patra poveste
Oshichi nu incalcd doar o normad morald a societétii atunci cand decide sd incendieze
orasul pentru a recrea prima intdlnire cu iubitul ei n speranta cd il v-a vedea din nou, ci
una legala, devenind singura criminald din carte care pune mai presus de siguranta celor
din jur, nevoia ei de a fi cu persoana iubita.

Toate cele patru femei de pana acum aspira catre o libertate sexuala insa statutul
lor nu le permite acest lucru, iar incdlcarea normelor care stabilesc acest statut (doctrina
confucianistd, edictele shogun-ale sau interdictia parintilor) atrage dupa sine pedeapsa
sub forma mortii (in cazul lui Onatsu putem considera nebunia si decizia de a se
calugarii la varsta de saptesprezece ani ca o formd de moarte spirituald): ,,Aceastd
pedeapsa nu intervine pentru a satisface conventiile morale dar pe de alta parte nu este
nici o ultima nedreptate a societatii impotriva unei fete al carei pacat nu este pe masura
nedreptatilor suferite. Moartea ar putea fi o pedeapsa prea mare pentru astfel de fapte,
dar sunt totusi incalcarii ale unor reguli. Pentru Saikaku ordinea morald ca o pedeapsa
karmica este la fel de dificil si de neevitat precum pasiunile umane.”"” In cazul lui
Oman, eroina celei de-a cincea povesti, ea isi paraseste familia pentru a seduce un
calugar homosexual. Cazul ei este singurul fericit intrucat 1si atinge scopul. Exista doua
explicatii pentru care finalul ei este unul diferit, fie Saikaku doreste sa incheie intr-un
mod care sa placa publicului fie intervine ceva care schimba ordinea de pana acum.
Pentru a il seduce pe calugar Oman se deghizeaza in barbat. Masca sau costumul ca in
multe alte culturi are rolul de a transforma un lucru in altul, astfel pentru ca devine
pentru o perioadd barbat regulile nu se mai aplicd in cazul ei, acest lucru si faptul ca
reuseste sa se casatoreascd cu Gengobei, ceea ce insemna ca 1si Indeplineste datoria de
fiica, fac ca finalul ei sa fie unul fericit. De asemenea faptul ca iubirea ei nu este una
care Incalca vreo lege sau care intimpind o impotrivire din partea parintilor ei si mai
mult decat atat in consumarea acestei relatii ea suportd numeroasegreutatii fac ca un
final fericit sa fie de asteptat. Putem concluziona ca ultima poveste are un rol didactic,
insa fiind totodata si o manifestare a spiritului justitiar al lui Saikaku.

In concluzie, personajele din Koshoku gonin onna sunt diferite de alte personaje
ale aceluiasi autor deoarece sunt modelate dupd oameni reali si nu sunt o caricatura a
unor caracteristici comune tuturor oamenilor. Mai mult decét atat intr-un context istoric
in care libertatea femeilor este restrictionatd foarte mult, In care orice abatere de la
reguli este sanctionatd, protagonistele din Koshoku gonin onna sunt un model de curaj,
o reflexie a dramelor oamenilor obisnuiti si in special a femeilor de rand intr-o lume
patriarhala, insuficient reprezentate in literatura epocii. Cu toate acestea nu le putem
privi ca simple victime intrucit ele sunt cele care initiaza evenimentele care vor
declansa finalul tragic. Am avea tendinta sa credem ca femeile din Koshoku gonin onna
sunt simple victime ale regimului politic si ale constrangerilor cauzate de mentalitatea
epocii in care au trdit Insd ele nu condamna factorii care au dus la declinul lor, ci sunt

' Wm.T. de Barry, Five women who loved love, op. cit., p. 150.
' Ibidem.
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constiente cd acesta este o consecinta fireasca a alegerilor facute In mod voluntar, prin
iubire cunosc libertatea dar tot prin iubire isi cunosc si sfarsitul.
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O ANALIZA COMPARATIVA A MITURILOR CHINEI ANTICE
DESPRE CREAREA LUMII SI GENEZA BIBLICA

Ioana-Citilina BALAN

Introducere

Crearea lumii si omului a reprezentat din totdeauna una din principalele teme ce
au preocupat omenirea, fiecare popor cuprinzand Intre miturile si povestirile transmise
de-a lungul timpului, pe cale orala sau scrisa, rodul imaginatiei sale. Un studiu
comparativ al miturilor, legendelor, povestirilor ce vorbesc despre aceste lucruri ne
dezvaluie similitudini uluitoare, care ne duc cu gandul la existenta unui fond cultural
universal, a unor arhetipuri, dar si a unor elemente cu caracter particular, ce tin de
specificul cultural al fiecdrei civilizatii.

Lucrarea de fatd are ca punct de pornire tocmai o asemenea observatie
referitoare la miturile chinezesti ale creatiei lumii care cuprind o serie de teme, motive
si simboluri comune cu mitologiile si istoriile sacre ale altor popoare. O abordare
comparativa ar putea privi mituri din nenumadrate spatii culturale, Insd pentru o mai buna
circumscriere a analizei, ne propunem sd identificdm si sd analizdm similitudinile si
diferentele dintre miturile chinezesti despre crearea lumii si omului si istoria
inceputurilor prezentatd din perspectiva Genezei biblice. Elementele particulare, care
dau specificitate si autenticitate mitologiei chineze, vor fi interpretate in contextul
civilizatiei chineze, evidentiindu-se factorii culturali care au participat la constructia lor,
factori ce tin de fondul de gandire traditionala.

Definitii ale mitului

De-a lungul timpului, mitul, definit si analizat din multiple perspective, a fost
investit cu semnificatii multiple, in incercarea cercetatorilor din diverse domenii de a-1
intelege cat mai bine si de a-i preciza cat mai riguros functiile in societate. La o prima
vedere, mitul este un concept care urmareste sa redea o povestire traditionald anonima,
care a fost construitd in Incercarea de a descrie un raport intre planul cosmic si cel uman.
Aceste povesti alcatuiesc un corpus de texte care au fost transmise la nivel oral in cadrul
lumii antice, in asa-zisele societati ,,primitive”. Inca din vremea Greciei antice, mitul a
reprezentat o temd de mare interes, intrucdt el ficea parte din sfera oralitatii, a
comunicarii publice. De-a lungul timpului, mitul a fost investigat din perspective
epistemologice diverse, iar in secolul al XX-lea, diferitele abordari, cum ar fi cele
psihanalitice, structuraliste, existentialiste, cu instrumentele de cercetare specifice, au
incercat sa propund interpretari care sa evidentieze cit mai bine continutul, functiile,
incdrcatura culturald a acestor naratiuni. Toate aceste interpretari releva valoarea mitului
ca element esential al civilizatiei, ca o realitate vie la care oamenii recurg mereu,
intrucat mitul este o cristalizare a intelepciunii unui popor, o transpunere a conceptiilor
religioase primitive. Prin urmare, mitul nu este o simpld poveste, ci este un adevarat
spatiu cultural compus prin manifestarea unei intense creativitdti colective.

Pentru C. G. Jung, mitul reprezintd o expresie a ,inconstientului colectiv”,
arhetipurile sale putand fi gasite in mitologia tuturor popoarelor. Abordand mitul prin
metoda structuralistd, In contextul intregii teorii elaborate de el cu privire la ,,gandirea
salbatica”, Claude Lévi-Strauss 1l defineste si il interpreteaza drept o matrice a
reprezentdrilor oamenilor, zona in care isi gdsesc rezolvarea probleme ale logicii
primitive. Dupd pérerea sa, mitul a luat nastere din nevoia omului primitiv de a-si
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explica fenomenele lumii inconjuritoare si de a si le apropia’. De altfel, putem observa
ca n societdtile arhaice oamenii aveau nevoie sa identifice si sa inteleagd originile si
fenomenele primordiale, declansatoare ale conditiei umane pentru a putea atinge
desavarsirea n plan spiritual.

Afirmand ca ,mitul este o realitate culturald extrem de complexa” care poate fi
abordatd si explicatd din multiple perspective, Mircea Eliade considera ca functia
principald a mitului este aceea de a revela modelele exemplare ale tuturor activitatilor
omenesti semnificative. In incercarea sa de a da o definitie ,,mitului viu”, el aratd ca
,mitul povesteste o istorie sacrd; el relateaza un eveniment care a avut loc in timpul
primordial, timpul fabulos al «inceputurilor». Altfel zis, mitul povesteste cum
multumita ispravilor fiintelor naturale, o realitate s-a ndscut, fie ca e vorba de o realitate
totald, Cosmosul, sau numai de un fragment (...) E asadar intotdeauna povestea unei
«faceri»: ni se povesteste cum ceva a fost produs, a inceput sa fie. Mitul nu vorbeste
decat despre ceea ce s-a intAmplat realmente, despre ceea ce s-a intimplat pe deplin. In
fond, miturile descriu diversele si uneori dramaticele izbucniri in lume ale sacrului (sau
ale supranaturalului). Tocmai aceastd izbucnire a sacrului fundamenteaza cu adevarat
lumea” Prin urmare, in opinia lui Mircea Eliade, mitul are un rol fundamental in
constructia lumii, dar si a omului, avand functii modelatoare esentiale, cdci mitul arata
tocmai cum ,,in urma interventiilor fiintelor supranaturale este omul ceea ce este azi, o

e v . « - = 2
fiintd muritoare, sexuata si culturala”.

Despre mitologia chineza

Multa vreme s-a considerat ca cele mai frumoase si mai interesante mitologii
sunt cele europene, intre care se evidentiaza miturile grecesti, germane sau cele din
tarile nordice, in timp ce mitologia chinezd era perceputd ca fiind foarte saracd. O
analizd mai atentd a acesteia insd dovedeste cd ea nu este doar rodul unei imaginatii
extrem de bogate, dar si ca prezintd similitudini cu mitologii ale civilizatiei occidentale.
Sinologul britanic Anne Birrell socoteste ca existd cateva motive responsabile pentru
faptul ca mitologia chinezd nu a fost vreme indelungata foarte cunoscutd si supusd
studiului. In primul rand, China antici nu a avut poeti care si repovesteasci miturile
stravechi si sa le aseze intr-o forma literard menita sd le impund in constiinta colectiva.
De aceea, prezente intr-o forma fragmentara, inserate in scrierile filosofilor antici, ca
povesti despre nasterea lumii si despre personaje si acte fabuloase, textele cu caracter
mitologic au cunoscut mai multe versiuni la constituirea carora au contribuit conceptii
filozofice si literare diverse’. Pe de alta parte, odatd cu impunerea confucianismului ca
doctrind oficiald (secolul al Il-lea 1.Hr.), carturarii au manifestat dispret fata de aceste
texte din pricina elementelor fantastice, lipsite, In opinia lor, de valoare etica,
moralizatoare. Prin urmare, mitologia chineza a fost multd vreme pusa intr-un con de
umbra, ludnd forma unor consemndri disparate, care de-a lungul timpului au fost
absorbite Tn mod nesistematic in diverse scrieri. Istoricii le-au Tncorporat in textele care
vorbesc despre inceputurile civilizatiei chineze, despre acel illo tempore, carturarii le-au
folosit in povestiri sau poezie, in documentele redactate pentru curtea imperiala,
filozofii din diferite scoli de gandire le-au folosit pentru a-si argumenta ideile specifice,
de multe ori aflate la poli opusi. In lucrarea Shan Hai Jing (Cartea muntilor si marilor)*,

! Claude Levi-Strauss, Myth and Meaning, Routledge and Kegan Paul, U.K., 2005.

* Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, Editura Univers, Bucuresti, 1978, pp. 5-6.

? Anne Birrell, Chinese Mythology, The John Hopkins University Press, 1993, pp. 17-18.

* Cartea muntilor si mdrilor (Shan hai jing) este una dintre cele mai vechi carti clasice chineze,
curpinzand numeroase mituri, dar si referinte la geografia si cultura pre-imperiald. Cel mai vechi text
dateaza din secolul IV 1.Hr.
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regasim cele mai multe mituri, presdrate printre alte texte, prezentate uneori ca istorii
adevarate, menite sa recompund atmosfera unei lumi vechi, dintr-o perioada fabuloasa a
omenirii.

Sintetizandu-le, observdm ca asemenea majoritdtii marilor civilizatii, si cea
chinezd este posesoarea unei mitologii bogate, in care se regdseste un panteon
impresionant, un « teritoriu » mitic, populat de fiinte nemuritoare, animale fabuloase si
imparati legendari, aici Tmpletindu-se nenumadrate elemente specifice unui fond de
gandire straveche.

Miturile cosmogonice chinezesti si Geneza biblica

De la bun inceput, observam ca miturile cosmogonice chinezesti diferda
fundamental de cele iudeo-crestine prin aceea ca nu poarta amprenta autoritatii pe care o
conferd sistemul religios monolitic, asa cum e cazul Genezei, considerata versiunea
autorizata a originii lumii in traditia iudeo-crestina. De aici, existenta unui pluralism al
conceptiilor cosmogonice chineze.

In cultura chineza, principalele mituri care au supravietuit trecerii timpului si
care vorbesc despre originea lumii sunt modalitdti de conceptualizare a universului la
inceputul timpului mitic, ce pot fi grupate in cateva categorii pe care le vom prezenta in
continuare, evidentiind similitudinile, precum si diferentele fatd de Geneza din Vechiul
Testament.

1. Mitul haosului primordial

Acest mit prezintd trei personaje: stdpanitorul Marii de Miazdzi, pe nume Shu
(,,Cel Tute”), stapanitorul Marii de Miazanoapte, pe nume Hu (,,Neprevazutul”) si
stapanitorul centrului, pe nume Hundun (,,Haosul”). Legenda spune cd Shu si Hu il
vizitau adeseori pe Hundun, care i trata intotdeauna cu mare ospitalitate. De aceea, cei
doi s-au gandit sd-1 trateze cu multd omenie si In sapte zile i-au sfredelit sapte orificii,
considerandu-1 extrem de nefericit, intrucat el nu se asemina oamenilor. In pofida
faptului ca de acum chipul Iui Hundun atinsese perfectiunea, cel putin in reprezentarea
lui Shu si Hu, Hundun a murit, iar prin moartea sa haosul a pierit si astfel a luat nastere
universul armonios, guvernat de ordine deplina.

In capitolul «Suveranul potrivit», din cartea filozofului daoist Zhuangzi, din
secolul IV 1.Hr., unde apare consemnata aceasta poveste, se spune: ,,Shu si Hu au pus la
cale sa-1 rasplateasca pe Hundun pentru bunatatea lui, spunindu-si: «Toti oamenii au
sapte orificii, ca sd poata vedea, auzi, manca, respira, numai el nu le are. Sa incercam sa
i le sfredelim!» Prin urmare, in fiecare zi i-au sfredelit cate un orificiu, dar 1n a saptea zi
Hundun a murit.” Interesant este ci in viziunea lui Zhuangzi haosul este modelat dupa
chipul si Infatisarea omului.

In acest mit, care circuld in mai multe variante, observam ci sunt prezente
notiunea de haos primordial, precum si motivul celor sapte zile necesare creatiei, care
ne duce cu gandul la Geneza biblica in care se vorbeste despre crearea lumii in decursul
a sapte zile. Cu toate ca existda numeroase diferente intre cele doud perspective,
referitoare la personaje si maniera actiunii sacre, durata creerii lumii i a omului este de
sapte zile, aceasta fiind, fara indoiald, o cifrd sacra in ambele credinte, insad in timp ce in
Vechiul Testament se spune ca in cea de-a saptea zi Dumnezeu s-a odihnit, dupd crearea
lumii, in viziunea mitologica chineza, in acea zi a luat s-a desavarsit procesul creatiei.

> Zhuangzi, Caldtorie liberd, (trad. Luminita Bilan si Tatiana Segal), Ed. Humanitas, Bucuresti, 2009, p.
107.
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2. Mitul fortelor Yin si Yang

Acest mit, extrem de longeviv si de popular in China, sustine faptul ca dintr-un
haos primordial au luat nastere spiritele sau fortele opuse, dar totodatd complementare,
Yin si Yang®, care au inceput si conducd lumea. Ulterior, ele s-au separat, Yang
preluand conducerea cerului, iar Yin pe cea a pAmantului.

Si in cazul acestui mit este prezentd notiunea de haos primordial, asupra caruia
se actioneaza in sensul supunerii si transformarii. Daca ne raportdm la religia crestind,
separarea fortelor Yin si Yang ar putea fi asemuita cu separarea luminii de intuneric, insa
in cazul Genezei biblice acest act i este atribuit unei vointe divine, pe cand in cazul
mitului chinezesc ruperea haosului si impunerea ordinii {in mai degraba de o actiune
spontand, ce tine de dinamica naturii.

In Cartea Huainanzi (o culegere de dezbateri filosofice), aparuti la inceputul
dinastiei Han (sec. II 1.Hr.) se spune: ,,Cand nu existau nici cer, nici pamant, lumea era
doar haos. Din acest haos s-au ndscut treptat doud spirite, Yin si Yang, care, dupa
nesfarsite cazne, au inceput sd carmuiascd lumea. Mai tarziu, Yin si Yang s-au despartit
si au fost hotarnicite in cele opt directii principale ale spatiului. Spiritul Yang a Inceput
s carmuiasca cerul, iar spiritul Yin — pamantul. Asa a fost creatd lumea noastra.”’

Si in Capitolul «Facerea», din Vechiul Testament, se spune: ,,A ficut
Dumnezeu cei doi lumindtori mari: luminatorul cel mai mare pentru carmuirea zilei si
luminatorul cel mai mic pentru carmuirea noptii, si stelele. Si le-a pus Dumnezeu pe
tdria cerului, ca sd lumineze pamantul, Sa cdrmuiascd ziua si noaptea si sa desparta
lumina de intuneric.”

3. Mitul gigantilor si al puhoaielor

Aceastd versiune a mitului creatiei povesteste ca, in contextul in care pe pamant
a avut loc un mare potop, Stapanitorul Ceresc i-a trimis pe cei doi giganti, Pufu si sotia
lui, sd stavileasca puhoaiele. Din cauza ca ei si-au facut treaba nu indeajuns de temeinic,
Stapanitorul Ceresc i-a pedepsit, izolandu-i 1n desert.

Dupa cum se poate observa, legenda potopului, relatata si in Vechiul Testament,
este prezentd si in mitologia chineza. De asemenea, un element comun foarte important
este ideea unui Stapanitor Ceresc, un Demiurg care deleagd doud fiinte pentru a se
implica 1n salvarea lumii de potop, asa cum in legenda crestind Dumnezeu 1i atribuie
aceasti sarcini lui Noe. In ciuda diferentelor evidente (spre exemplu, mitul chinezesc se
incheie cu un esec partial, pe cand cel crestin este Incununat cu succes total), cele doua
mituri pot fi considerate doua versiuni ale aceleiasi istorii.

4. Mitul sacrificiului fiintei primordiale

Acest mit atestd existenta unei fiinte primordiale, pe nume Pangu, care a luat
nastere intr-un ou (acesta poate fi asociat cu haosul primordial). El a spart oul atunci
cand acesta a devenit neincapator, moment in care Cerul si Pdmantul s-au separat, iar
treptat, distanta dintre cele doud planuri a inceput sa se mareascd, gratie lui Pangu, care
a facut tot ce i-a stat in putinta pentru a le Impiedica sd se uneasca din nou. Atunci cind
distanta a devenit suficienta si si-a dat seama cad acestea se stabilizasera, actiunea lui

% Yin si Yang sunt considerate a fi cele doud ipostaze ale suflului primordial (gi), cu valente opuse, dar,
totodatd, complementare. Yin este o fortd moale, intunecatd, asociata cu latura feminina, in timp ce Yang
este forta plenara, masculind, solara.

7 Yuan Ke, Miturile Chinei antice, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1987, p. 41.

¥ Versetele 16-18 din Capitolul «Facerea», Vechiul Testament, Biblioteca Ortodoxa, Bucuresti, 1994, p.
15.
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Pangu a contenit, moment in care a intervenit jertfa suprema. Prin moartea sa, fiecare
parte a corpului s-a imprastiat Tn jur si s-a metamorfozat intr-un element al lumii, astfel
fiind justificatd aparitia nenumaratelor elemente componente ale naturii.

Si in aceastd legendd se vorbeste despre haosul initial, din care s-au detasat
Cerul si Pamantul, asa cum si Vechiul Testament atestd crearea din haos a Cerului si
Pamantului, de citre o fiintd primordiald. In mitul chinezesc insi actul creatiei este
infatisat ca fiind savarsit prin sacrificiul unei fiinte primordiale, definitd in termenii
umanitdtii. Misiunea ei este aceea de a da nastere lumii guvernate de noima, de ordine.

Mituri ale nasterii omului

In ceea ce priveste crearea omului, existi mai multe variante valorizate de
traditia chineza, cel mai relevant in acest sens fiind mitul zeilor Niiwa si Fuxi.

Acest mit aduce 1n prim-plan ideea ca Stapanitorul Ceresc, pe nume Huangdi, a
creat doi zei, Fuxi si Niiwa, care, la randul lor, au facut posibild aparitia oamenilor. La
inceput, Fuxi si Niiwa, care erau prezenti in reprezentari grafice ca avand cap de om si
trup de sarpe, au fost frate si sord, iar mai tarziu s-au casdtorit si au avut copii.

Existd in mitologia chineza o relatare despre faptul ca, in timpul unui potop, ei
ar fi fost singurii supravietuitori de pe Pdmant. Povestea spune cd ei s-au casatorit si au
avut un copil, care era, de fapt, doar o bucata de carne ce a fost spulberatd de vant si
imprastiatd in lume, iar fiecare fragment care a atins un anumit element al naturii s-a
preschimbat In om, capdtand astfel numele respectivului element. Asa se justifica
originea numelor chinezesti, care fac referire la cele mai diverse elemente ale lumii
naturale — flori, arbori, pietre pretioase, pasari, diferite animale.

In ceea ce priveste legitura dintre cei doi si Stapanitorul Ceresc, se spune ci
acestia trdiau intr-o perfectd armonie, fapt care era pe placul Demiurgului. Intr-o
versiune mai tirzie a acestui mit, se povesteste faptul cd duhurile ceresti au zamislit
impreuna oamenii: Huangdi a creat organele sexuale care il diferentiau pe barbat de
femeie, iar doi zei, mai putin cunoscuti, Shangpian si Sanglin, au creat urechile, ochii,
gura, nasul si cele patru membre’.

Toate aceste idei pot fi puse intr-o relatie de corespondentd cu Adam si Eva,
primele fiinte omenesti din povestirea biblica. Atat Vechiul Testament cat si mitul
chinezesc prezintd ideea unui Stapanitor Ceresc care creeazd doua fiinte intre care exista
o legaturd speciala: traditia crestina le descrie ca fiind create una din cealalta, in timp ce
mitul chinezesc le numeste simplu frate si sora; ulterior, legatura de rudenie dintre cele
doua fiinte evolueazad spre cdsatorie si procreare. Si in aceastd legenda este prezent
motivul recurent al potopului, iar Fuxi si Niiwa sunt singurii supravietuitori, varianta
asemdnatoare cu aceea din Biblie. Ei dau nastere unei bucati de carne, care se divide si
se transforma n numerosi oameni raspanditi in lume, acesta fiind modul in care este
justificatd aparitia omenirii. Aceasta poate fi consideratd o versiune simbolica si
fantasticd a istoriei biblice despre succesorii lui Adam si ai Evei, care este infatisata
mult mai simplu si mai realist. De asemenea, relatia in care se afld pe de-o parte
Stapanitorul Ceresc si de cealaltd parte Fuxi si Niiwa este prezentatd asemandtor in
ambele credinte, anume o legatura stransd si directa la inceput, dar care, conform
credintei crestine, la un moment dat a fost ruptd, oamenii rdiminand pe Pdmant, iar
Demiurgul in Cer. Aceasta intrerupere a comunicarii directe dintre Cer si om se poate
deduce