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Cartea domnului Prof. Tu
dor Vianu este un ade
vărat eveniment în filo
sofia românească . După 
„Estetica" - ,,Filosofia 
Culturii" vine să rotun
jească un sistem de gân
dire limpede şi cu totul 
original, prin care se ca
racterizează în mod atât 
de pregnant, opera dom
nului Prof. Tudor Vianu. 
Filosofia Culturii, feno
men spiritual, cu mean
drele ei capricioase şi 
totuşi atât de bine defi
nite, şi-a găsit în domnul 
Prof. Tudor Vianu un tăl
măcitor şi-un creator de 
pură valoare. Spiritul u
man, sub toate aspectele 
sale dincolo de timp şi 
mai cu seamă de materie, 
palpită viu în aceste pa
gini grele de gând. 
ln epoca de faţă, în care 
nu s'ar putea spune că 
abundă lucrările substan
ţiale, această carte re
prezintă un moment unic. 
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PREFAŢA 

Lucrarea de faţă reproduce, cu modificări privind mai 
ales forma expunerii, unul din cursurile de Filosofia cul
turii, ţinut la Facultatea de Filosofie şi Litere din Bucu
reşti, dublând obişnuitul meu curs de estetică, în inter
valul 1929-1935. Cursul pornea după propunerea Deca
nului nostru de-atunci, D-l,Profesor D. Gusti, şi răspundea 
pare-se unei nevoi. Mulţi din vechii lui auditori mi-au 
cerut în cursul anilor să-l tipăresc, ceea ce mă hotărăsc 
să fac abia acum. Problema culturii este însă astăzi mai 
actuală decât oricând şi cititorii de scrieri filosofice, de
veniţi numeroşi în vremea din urmă, vor primi poate 
într'un chip favorabil această încercare de a da un conţinut 
mai precis unor noţiuni încă şovăitoare şi de a explic~, 
în spiritul adevărului, conştiinţa de . cultură a omului 
modern. 

T.V. 
Octomvrie 1943. 

PREFAŢA LA EDIŢIA II-a 

Răspândită, în puţine exemplare, în câteva librării din 
Bucureşti, lucrarea de faţă a fost mistuită de focul bom
bardamentelor germane în cea mai mare parte a primei 
ei ediţii. Autorul a pregătit o nouă ediţie, revăzută, a lu
crării sale şi Filosofia Culturii se înfăţişează astăzi din 
nou cititorilor, care n'au încetat s'o ceară între timp. 

Oetomorie 1944. Edi'tura 
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I. OBIECTUL FILOSOFIEI CULTURII 

Multă lume vorbeşte astăzi despre filosofia culturii. 
Puţini leagă de această expresie, apălrută de curând in 
terminologia specialităţii, un conţinut de reprezentări lim
pezi. Cea mai tânără ramură a sistemului filosofie, cel 
puţin ca grupare autonomă a unor probleme puse de 
altfel de multă vreme, are nevoie să-şi precizeze conţi
nutul, ceea ce de altfel nu se poate face decât in legătură 
cu deosebirea dintre ştiinţele spiritului şi ale naturii, ~ 
aceasta un rezultat relativ recent al cercetării. Dacă atâta 
vreme studiul naturii şi al spiritului au întârziat să se 
diferenţieze, împrejurarea provenea fie din faptul dăl na
tura era considerată ca o dependenţă a spiritului, fie că 
spiritul era privit ca o dependenţă a naturii; Trebue 
salutat ca una din cU1Ceririle cele mai de seamă ale me
todelor modeme precizarea granitţelor dintre lumea fizică 
şi cea morală, dintre natură şi cul'tură, ca două domenii 
autonome, având legalitatea lor proprie. ln momentul în 
care conştiinţa acestei deosebiri a fost câştigată, vechea 
filosofie, obţinută mai cu seamă printr'o prelungire a 
metodelor operante în cerc.etarea naturii, a simţi't nevoia 
să se completeze prin tot ce îi aduce, ca metode şi re
zultate, observaţia omului moral şi a culturii lui. Filo
sofia culturii este rodul acestei îndrumări. Dar pentr.1 
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12 FILOSOFIA CULTURII 

a asocia un înţeles cât mai exact cu noţiunea nouăl şi 

încă atâit de şovăitoare a filosofiei culturii, este nevo:e 
să vedem mai de aproape care sunt amintitele caractere 
diierenţiale ale ştiinţelor naturale spre deosebire de cele 
morale. Ne propunem să întreprindem o lucrare lungă 
şi dificilă. Temeliile ei trebuesc bine asigurate·. 

Numeroase sunt trăsăturile distinctive dintre aceste 
două grupări de ştiinţe. Ş'tiinţele naturii studiază fapte 
şi fenomene care sunt independente de individualitatea 
omului şi de civilizaţia lui. Acest lucru trebue înţeles in 
două feluri. Fenomenele pe care ştiinţele naturii le stu
diază sun't independente de om, întrucât sunt anterioare 
civilizaţiei lui. Cu mult înainte ca omul săi fi lăsat vreo 
mă-rturie despre sine, pământul se învârtea în juruJ soa
relui, două corpuri încărcate cu electricităţi contrarii puse 
faţă în faţă produceau o scânteie, iar embrionul unui anu
mit tip animal se desvolta în aceleaşi condiţii. Dar aceste 
fenomene sunt independente de om şi în al1t sens : ele nu 
se lasă contaminate de fluctuaţiile, de mobilitatea indivi
dualităţii omeneşti. Soarele continuă să răsară cu stră
lucirea lui veşnică, chiar dacă sufletul nostru e trist şi în
tunecat, corpurile cad după aceleaşi legi ale gravităţii, 

neinfluenţaite de natura sentimentelor şi a dispoziţiei noa
stre din acel moment. Fenomenele naturale sunt apoi re
petabile. Este o observaţie pe care a făcut-o filosoful 
şi istoricul Alexandru Xenopol, autorul „Principiilor fun
damentale ale istoriei", observaţie care îndreptăţea sis
tematizarea ştiinţelor respective într'o caitegorie omogenă. 
Fiind repetabile, avem posibilitatea să eliminăm din cu
noaşterea fenomenelor naturale, însuşirile secundare şi 

accidentale cu care se însoţesc, pentru a nu reţine decât 
comunul lor, trăsă'turile care revin cu fiecare repetiţie, 

ceea ce îndreptăţeşte observaţia că fenomenele naturale 
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sunt sistematizabile în noţiuni şi legi generale. Astfel 
putem dobândi despre scânteia electrică o cunoştinţă ge
nerală şi nu numai cunoştinţa specială despre cutare sau 
cutare scânt.eie anumită. Mai mul't decât atât, fenomenele 
naturale prilejuesc simple judeoăiţi de existenţă. Prin ele 
cunoaştem anumite trăsături ale realităţii şi nimic mai 
mult. In sfârşit, pentru cunoaşterea lor, nu este necesar 
să întrebuinţăm decât o singură energie sufletească : inte
ligenţa. Faptul că ele ne pot sugera unele sentimente, este 
nu numai indiferent, dar şi primejdios pentru buna ducere 
la capătt a întreprinderii ştiinţifice. 

Iată însă nişte tr1Esături care sunt pe rând contrazise 
de caracteristicile ştiinţelor omului sau ale spiritului. 
Căci, mai întâi, fenomenele despre care ştiinţele spiri
tului se ocupă, sunt dependente de om, în dublul înţeles 
c..1, sunt contemporane cu civilizaţia lui şi că sunt atâr
nătoare de variaţiile subiectivităţii sale. Orice s'ar spune, 
eposurile lui Homer nu ne vorbesc nouă în acelaşi fel 
cum le vorbeau Anticilor, iar expediţiile lui Alexandru 
cel Marii ne mişcă pe noi astăzi mai puţin de cum vor 
fi mişcat pe contimporani. Dar fenomenele spiritului nu 
sunt nici repetabile ; ele sunt unice. O singură Enei.dă 
există în lume; o singură oară s'au produs campaniile lui 
Napoleon Bonaparte; o singură dată s'a înfăptuit unitatea 
Germaniei. Din această pricină nu putem formula în le
gătură cu ele niciun fel de noţiuni generale. Preparatele 
intelectuale care rezultă din efortul de a cunoaşte aceste 
fenomene ale spiritului sun1t nişte concepte individuale, 
unice: conceptul Revoluţiei franceze, al Renaşterei sau al 
Reformei. Conceptele acestea nu însumează apoi numai 
trăsături ale realităţei nude, fapte de existenţă. Ele nu 
dau loc numai la judecăţi existenţiale, ci totdeauna Je 
gândim in legătură cu o valoare. Raportarea 1a o valoare 
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este - după gânditorul german Rickert - principiul după 
care, în ştiinţele spiritului, distingem esenţialul de nee
senţial. Nu ne interesează, de pildă, cum a fost culoarea 
cravaitei pe care o purta Schopenhauer, dar ne poate preo
cupa cu drept cuvânt profesorii pe care i-a audiat şi căr
ţile pe care le-a citit, deoarece graţie lor înţelegem mai 
bine formarea acelei valori, a acelui bun culturail., care 
este filosofia lui. Prin urmare, pe câ'tă vreme în ştiinţele 
naturii ne preocupiălm de fapte aşa cum sunt, fără să le 
punem în vreo legătură oarecare cu o valoare omenească, 
în ştiinţele spiritului rapor,tarea la valoare este o tr'.ăsă
tură caracteristică şi, după cum veţi vedea îndată, în cel 
mai înalt grad hotărîtoare pentru constituirea acestor 
ştiinţe. In sfârşit, fenomenele, pe care ştiinţele spiritului 
le studiază, nu se oferă_ numai simplei noastre inteligenţe, 
cunoştinţei pur intelectuale, ci unei cunoştinţe intelectuale 
sprijinită de sim.pa'tie. Pentru a înţelege până la ultima 
adâncime un fenomen istoric, cum au fost de pildă crucia
dele, trebue să retrăim conţinuturile sufleteşti ale omului 
medieval, să intrăm în intimitatea lui morală, slăl deve
nim noi înşine oamenii mistici ai acelor vremuri. Iată 

atâtea trăsături care fac din dualitatea: ştiinţe ale naturii 
şi ştiinţe ale omului, un adevărat contrast. 

E cunoscut că toate clasificările omeneşti sunt relative, 
că ele sunt mijloace utile pentru a ne dirija în complexi
tatea fenomenelor pe care o ştiinţă le studiază, dar că 
ele nu se acoperă perfect cu realitatea, a oăirei na
tură: e făcută din treceri uşoare şi nesimţite. De aceea 
datoria noastră ştiinţifică este să arătăm că există şi 

unele fenomene interferente, pe care trebue să le pri
vim din punctul de vedere al ştiinţelor naturii combinat 
cu acel al ştiinţelor spiritului. Iată, de pildă,, un fenomen 
natural cum este o maladie a organismului. Procesele 
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care constiituesc o boală, sunt independeme de individua
litatea noastră şi de civilizaţia omenească. Cu toate ace
stea se vorbeşte uneori despre maladii sociale. ExistJăl boli 
în legătură cu unele împrejurări ale -civilizaţiei omen~. 
O epidemie de tuberculoză, de pildă, poate sta în relaţie 
cu un anumit mediu, determinat la rândul lui de certe con
diţii ale muncii sociale. Dar sunt fenomenele naturale 
totdeauna repetabile şi generale? Sistemul nostru solar, 
de pildă, este unic. Există un singur sistem solar, în care 
Terra e o planetă, şi în legătură cu el nu putem formula 
decât un concept individual. In sfârşit, este adevăirat că 
în ştiinţă ne putem lipsi totdeauna de acel adjuvant al 
simpatiei, care ne fu.ce să intrăm mai adânc în intimitatea 
lucrurilor? Se observlăi uneori, în psihologia caracterolo
gică, înclinaţia estetică a botan~tilor, aplecarea delicată 
asupra creaturii plăpânde a florilor, pe care aceştia le stu
diază. Este probabil că printre mijloacele de cunoaştere 
ale l\nui botanist de mare vocaţie, există şi o anumită sim
patie cu lumea aşa de gingaşe a plantelor. 

Este adevărat, pe de alttă parte, că nu exis1iăJ nicio po
sibilitate de a alcătui concepte generale în ştiinţele spi
ritului ? Lucrul iarăşi nu poate să fie afirmat cu toată 
temeinicia şi până la ultima limită. S'a observat, de 
pildă, că ţăranul din oricare ţară, ori cărei culturi ar 
aparţine, prezinttă anumite însuşiri repetabile şi care ne 
îndreptlălţesc a vorbi despre un rtiip general al ţăranului. 
Acelaşi lucru se poate spune despre tipul burghezului. 
Există anumite trăsături, care revin în toate burghezille 
lumii, ceea ce justificlăl o caracterizare a burghezului în 
genere, aşa cum a făcut-o de exemplu Werner Sombart 
în renumita sa carte. Sunt apoi cu totul excluse feno
menele repetabile în domeniul spiritului? Ştim că unele 
state care au ajuns la o anumită formă a producţiei eco-
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nomice au o tendinţă imperialistă şi această trăsătură s'a 
observat deopotrivă în vechea civHizaţie persaJ1Jă, la Greci 
şi la Romani. Această 'trăsătura a revenit de câteva ori 
în decursul istoriei universale. 

lată deci că există şi forme de interferenţă între ştiin
ţele naturii şi ale spiritului şi iată că suntem îndreptăţiţi 
să afirmăm încă odată că acele clasificări de care ştiinţa 
se serveşte în deobşte, nu trag linii cu neputinţă! să fie 
depăşite. Deosebirea dintre ştiinţele naturii şi ale spiritu
lui rămâne cu toate acestea de o mare importanţă, pentru 
două motive: mai întâi pentrucă evită exc_esul primejdios 
al vechei filosofii general~zatoare a istoriei. De câteva ori 
în cursul evoluţiei doctrinelor filosofice şi cu multă inten
sitate în veacul trecut, s'a crezut că viaţa omenirii poate fi 
redusă la nişte legi având siguranţa şi ,preciziunea acelora 
pe care ni le oferă mecanica. Iar această aspiraţie şi, aş 

spune, această ambiţie de a transforma istoria 'ln natură, 
de_ a face să valoreze în cuprinsul istor~ei numai punctul 
de vedere al naturalistului, a compromis vechea filosofie 
a istoriei, care pe această cale nu putea să ajungă decât la 
nişte rezultate palide şi relative. Dar odată cu aceasta, nu 
se compromitea numai valoarea intrinsecă a filosofiei isto
riei, ci în acelaşi timp valoarea ştiinţif:că a tuturor 
ştiinţelor spiritului. Fiindcă istoria nu putea să dea rezul
tate de siguranţa acelora pe care le dau ştiinţele naturii, se 
tăgăduia ştiinţelor spiritului orice valoare ştiinţificăL Şi 

a'tunci o serie de metodologi de seamă s'au însufleţit de 
preocupările de a arăta că disciplinele spiritului au şi ele 
un caracter ştiinţific, întrucât şi ele, deopotrivă cu ştiinţele 
naturii, ţintesc către cunoştinţa „clară" şi „distinctă" (aşa 
cum cerea întemeietorul filosofiei moderne, Descartes), 
numai că ţin'ta pe care ştiinţele spirituale şi-o propun este 
alta decât ţinta pe care şi-o asumă ştiinţele naturii, şi 
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mijloacele unora · sunt deosebite de mijloacele celorlalte. 
Aci rezidă impol'tanţa distincţiei capitale dintre ştiinţele 
naturii şi ştiinţele spiritului. 
· Aţi observat, atunci când am arătat care sunt for

mele de interferenţă dintre şt.inţele naturii şi ştiinţele 

spiritului, căi transacţiunea intre aceste două categorii 
era cu putinţă asupra tuturor punctelor, cu excepţiunea 
unuia singur: numai în ceea ce priveşte caracterul exi
stenţial al ştiinţelor naturii şi caracterul valorificant al 
ştiinţelor spiritului, interferenţa nu era posibil,ăi. Această 

deosebire reprezintă de o parte şi de alta nişte graniţe 
care nu pot fi trecute cu niciun preţ. Ştiinţele naturii îşi 
propun reprezentarea realităţii, a.şa cum este ea, indepen
dent de individuali'tatea omenească şi de variaţiile ei. Ştiin
ţeJe spiritului studiază însă fenomene în legătură cu anu
mite valori resimţite de subiectivitatea omenească. Astfel 
caracterul esenţial şi cel mai prP.gnant al ştiinţelor spiri
tului este acela care constă în raportarea fenomenelor de 
care ele se ocupă la o valoare. 

Este necesar însă, pentrucă întrebuinţăm termenul de 
valoare, să lămurim semnificaţia lui. ln această privinţă, 
desvoltăriJe noastre vor fi reluate şi mai târziu, pentrucă 
problema valorii stă în centrul unui curs filofosic despre 
cultură. Dar pentru a nu păşi mai departe fără un minim 
de provizie necesară, este folositor să explicăm de pe 
acum, în termeni sumari, ce este o valoare. Scurt spus, o 
valoare este obiectul unei dorinţe. Această dorinţă poate 
să fie la rândul ei fizică sau morală. Un lucru care întru
pează în sine o astfel de valoare, un lucru care prin pre
zenţa sau prin întrebuinţarea lui poate să satisfacă această 
dorinţă, se numeşte un bun, un •termen care vă este cu
nosc-ut din economia politică. Actul prin care cugetăm un 
obiect ca fiind in stare de a ne satisface "l dorinţăi, n nu-
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mim un act de valoare sau un act cultural subiectiv. Prin 
urmare, o teorie elementară a valorilor trebue să distingă 
şi valori care n'au o existenţă fizică, care au o existenţă 
ideală ; apoi bunuri, care sunt obiectele în care valorile 
se întrupează, şi valorizări, actele prin care socotim WJ. 

obiect capabil de a satisface una din dorinţele noastre. 
Observaţi însă că ştiinţele culturii nu valorizează ele 

însele. Dacă ele însele ar valoriz.a, atunci ştiinţele cul
turii ar fi lipsite de acea obiectivitate, care este de esenţa 
tuturor preocupărilor ştiinţifice. Specialistul ştiinţelor cul
turii nu se întreabă dacăl un obiect sau un fenomen oare
care poate să satisfacă o dorinţă a sa, sau dacă .poate satis
face o dorinţă a unui grup omenesc mai larg, a unei aso
ciaţii de interese, a unui partid, a naţiunii întregi, ~- a. m. 
d. El constată numaî dacă acel bun le satisface intr'a
devăr. Prin urmare, specialistul ştiinţelor culturii are faţă 
de valori o atiltudine existenţială: le constată existenţa, 
dar nu valorează el însuşi. Este o distincţie elementar.ăl, 

care trebue făcută din capul locului, pentru a nu păşi pe 
calea unor interpretări greşi.te. 

Actul prin care noi introducem efectiv un obiect 
în sfera unei valori, actul prin care creiem bunuri, poate 
fi numit ac't cultural obiectiv. Sculptorul care într'un 
bloc inform de piatră taie contururile unei sta1tui, a intro
dus obiectul care ii stătea în faţă în sfera valorii este
tice şi a executat astfel un act cultural obiectiv, a 
creiat pentru omenire un nou bun, un obiect care poate 
satisface aspiraţia estetică a sufletului, un lucru care se 
oferă valorizării estetice a oamenilor. Prin urmare, actul 
cultural n'ar fi decât contra-partea simetrică şi obiectivă 

a actului de valorizare, a acrtului cultural subiectiv. Prin 
valorizare gândim un obiect în sfera unei valori, îl cuge
tăm ca dependent. de o valoare. Prin actul cultural obiec-
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tiv nu numai că îl gândim, dar îl şi introducem de fapt în 
sfera valorii şi dălm un punct de reazăm uneia dintre as
piraţiile omeneşti către valoare, uneia din trebuinţele 

omeneşti.. 

Aşa dar, ştiinţele spiritului nu sunt numai .ştiinţe ale va
lorii, dar sunt în acelaşi timp şi ştiinţe ale culturii, şi unul 
dintre gânditorii care şi-a câştigat mai multe merite în 
constituirea metodologiei moderne a ştiinţelor, nu a mai 
întrebuinţat pentru aceste materii termenul ceva mai vag 
de ştiinţe ale spiritului, ci pe acela mai nou de ştiinţe 

ale culturii. Acest filosof este H. Rickert. Ştiinţelor na
turii el le-a opus ştiinţele culturii, ale căror însuşiri sunt 
unele din cele enumerate în cursul acestui studiu. 

Dar filosofia culturii despre care ne vom ocupa nu este 
deloc una şi aceeaşi cu ştiinţele culturii despre care am 
vorbit şi în rândul cărora trebue să numărăm toate varie
tăţile disciplinelor istorice, feluritele ramuri ale economiei 
politice, ale disciplinelor juridice, ştiinţele filosofice ş. a. 
m. d. Deşi toate acestea sunt ştiinţe culturale, sfera lor 
nu coincide nicidecum cu filosofia cu11turii. Filosofia cul
turii e altceva. 

Filosofia culturii este mai întâi - şi după cum ne-o 
spune însăşi numele ei - o disc~lină filosofică. Ştiinţele 
culturale sunt discipline speciale. Filosofia culturii se gă
seşte la un nivel de generali'tate mult mai ridicat decât 
ştiinţele speciale culturale. Filosofia cu.Lturii generali
zează asupra materialului pe care îl procură ştiinţele 

speciale ale culturii, în acelaşi fel în care filosofia naturii 
generalizează asupra rezultatelor pe care i le ofer.ăi ştiin

ţele particulare ale naturii. Prin urmare, întrebuinţând 
pluralul „ştiinţele culturii" sau singularul „filosofia cul
turii" •trecem dela nivelul unor generalizări mai restrânse, 

https://biblioteca-digitala.ro



zo FILOSOFIA CULTURI? 

cum stă în natura ştiinţelor speciale, la nivelul ultimelor 
generalizări, cum se potriveşte firii disciplinelor filoso
fice. Şi atunci dacă acesta este obiectul filosofiei culturii, 
sumar schiţat şi într'un fel pe care paginile urmă'toare 
fi vor completa neinceta'l, atunci se înţelege de ce stu
diul lui nu numai că este necesar, dar este inctspensabil 
completării sistemului filosofie. 
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CULTURII 

Pentru a delimita mai bine obiectul propriu al filosofiei 
culturii, este necesar să tragem graniţele care o despart 
de acele discipline filosofice, cu care ea poate fi uneori 
confundată. Căci, într'adevăr, viaţa culturală a omenirii 
se acoperă cu viaţa ei istorică, şi atunci ne putem pune 
întrebarea, nu cumva filosofia culturii nu este altceva 
decât o veche cunoştinţă a noastră~ şi anume filosofia 
istoriei? 

Subt numele de filosofia istoriei s'au distins în cursul 
timpului două discipline deosebite. Există, mai întâi, o 
filosofie formală a istoriei, care îşi propune să stab~
lească scopul cercetării ~tiinţifice în istorie şi metodele 
proprii pentru a atinge acest scop. In acest sens, s'au dis
tins ca emeriţi filosofi ai istoriei, savantul nostru Alexan
dru Xenopol, sau unii învăţaţi germani lucrând cam în 
aceeaşi vreme cu Xenopol, cum au fost Windelband şi 

Rickert. Este incontestabil că, înţeleasă _în acest sens, 
teoria formală a istoriei, este de un mare ajutor ştiinţei 
-culturii, pentrucăi după cum aţi putut-o întrevede şi în 
expunerea de până acum, ea ne ajută săi delimităm do
meniul de fapte asupra cărora ştiinţa culturii generali
zează. Teoria formală a istQriei este aceea care ne spune 
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că în contrastul care :împarte lumea obiedtelor capabile 
de a fi cerceta.te ştiinţifi,ceşte, domeniul, nostru nu este al 
naturii, ci al faptelor unice, individuale şi raportate la o 
valoare care constitue regnul propriu zis al culturii. Tre
bue să observăm că ajungând la astfel de rezul'tat filosofia 
istoriei este de un mare sprijin disciplinei cu care urmează 
să ne ocupăm noi 

Dar filosofia istoriei îşi mai pune o altă întrebare şi, 

răspunzând la aceasta, ia forma speciaLăl a unei teorii 
maiteriale a istoriei, adică acea parte a complexului ei 
care îşi propune să studieze sensul devenirii istorice. In
tr' adevăr, în realizările ei cele mai de seamă, filosofia ma
terială: a istoriei s'a întrebat care este direcţia vieţii isto
rice şi a răspuns că această direcţie ar fi realizarea inten
ţiei providenţiale. Este soluţia pe care o dau problemei 
filosofii religioşi ai istoriei, un Augustin, un Bossuet. Alte
ori direcţia istoriei a fost întrevăzută în realizarea liber
tăţii, care alcătueşte, după, Hegel, atributul de căpetenie 
al spiritului universal. Oricât de interesante ar fi astfel de 
încercări de a soluţiona problema materială a isltoriei, este 
necesar să arătăm însă că adesea ţinta către care pro
cesul istoriei este presupus că se îndreaptă, este confundat 
cu un obiect al preferinţei personale : ţeluri subiective, 
înclinaţii proprii sunt generalizate, pentru a face din ele 
însăşi finalitatea vieţii istorice. ln acest fel însă filosofia 
istoriei devine o întreprindere plină de primejdii. Iată! de 
ce filosofia culturii, în forma pe care dorim a o reprezenta 
noi, se va abate dela scopurile pe care vechea filosofie 
materială a istoriei· şi le propunea. 

Există însă şi o altă disciplină cu care filosofia cultur',i 
ar putea fi confundată şi este vorba ca şi în acea~ di
recţie să tragem linii de graniţă. Această disciplină este 
sociologia. Valorile culturale sunt valori sociale, în în-
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doitul înţeles că sunt dorilte de societate, ca nişte ţinte 
proprii ale ei, şi că ele nu se pot desvolta decâlt în me
diul social, pe baza condiţiilor pe care societatea le oferă. 
In acest caz, filosofia culturii nu co~rncide oare cu însuşi 
obiectul sociologiei? La aceastăJ 'Întrebare iată ce s'ar 
putea răspunde. Sociologia poate fi concentrată în două 
feluri : mai înitâi ca sistem al tuturor ştiinţelor sociale ; 
în al doilea rând - şi în cazul acesta ea primeşte numele 
de sociologie generală - ea îşi poate propune să gene
ralizeze asupra rezultatelor pe care le ofer1ăl feluritele 
ştiinţe sociale speciale. Intrucât este o disciplină filoso
fică, sociologia există şi se desvoltă la un nivel de gene
ralitate, superior nivelului pe care în mod firesc ştiinţele 
speciale ale societăţii îl ocupă. Dar socialul asupra că
ruia generalizează sociologia, poate fi înţeles drept una 
singură dintre valorile asupra căirora generalizează filo
sofia culiturii. Sfera acesteia din urmă va fi atunci cu 
mult mai întinsă decât sfera celei dintâi. Este adevărat 
însă că oricare ar fi deosebirile care apar, considerând în
tinderea şi complexitart:ea lor, în măsura în care valorile 
se desvoltă în ambianţa socială, ajutorul sociologiei întru 
rezolvarea problemelor pe care filosofia cul1turii şi le pro
pune, este de un mare folos şi nu poate fi trecut cu ve
derea. 

• • • 

Consideraţiile preliminare terminate, putem trece a.cum 
mai aproape de miezul lucrurilor, anunţând de pe acum 
că două vor fi capitolele largi ale preocupărilor noastre. 
Folosind sugestia pe care filosofia istorică ne-a oferit-o, 
ne vom împărţi şi noi materia între o teorie formală şi o 
teorie Il13!teria1ăi a· culturii. Aceasta din urmă îşi va pro-
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pune să studieze condiţiile care fac posibilă întruparea 
. valorilor culturale, mijloacele de care aceste operaţii se 
folosesc şi idealurile care le conduc. Preocupările acestea 
ne vor reţine însă mai târziu. Deocamdată trebue să în
cepem cu teor:a formală a culturii, adică cu acea parte a 
studiului nostru care îşi va propune să lămurească ce este 
în mod general cultura. O noţiune nu devine însă limpede, 
decât atunci când am despicat conţinutul ei, când găsim 
notele care îl compun ; în al doilea rând atunci când id,m
tificăm sfera noţiunii ei, prin urmare când ne dăm seama 
care sunt obiectele că.rora noţiunea respectivă le convine. 

ln ceea ce priveşte prima întreb~re, iată care ar fi tră
săturile distinctive, pe care o noţiune elaborată ştiinţi

f~ceşte trebue neapărat să le reţină. Vom spune astfel că 
tn conţinutul noţiunii de cultură intră, ca un prim ele
ment, ide:a de voinţă culturală. Pentru a avea cultură, 
trebue să manifestăm un anumit patetism al sufletului, 
în care putem distinge de îndată două elemente. Un ele
ment pur volitiv, o anumită încordare, o anumită ener
gie morală. Nu se poate produce cultură decât în cazul 
când sufletul este stăpânit de o tensiune lăuntrică. Din 
acest punct de vedere, ceea ce se opune acestei pr~me con
diţii a culturii, este inerţia sufletului, indolenţa intelec- . 
tuală şi morală. Dar pe lângă acest element pur voli
tiv, în voinţa culturală mai există un element, în acelaşi 
timp intelectual şi sentimental, care constă dintr'un peis
tulat optimist, d:n credinţa că temele cul'1:urale ale ome
nirii nu sunt istovite, că omenirea mai are încă sarcini 
mari înaintea ei şi că sufletul omenesc stăpâneşte mij
loacele de a se apropia de aceste ţeluri. Ceea ce se opune 
ca un fenomen de patolog:e culturală acestui al doilea 
element constitutiv al culturii, este mai înt'i automa
tismul, adică deprinderea de a biăi în cadrele 'lechi. de 
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a reacţiona mecanic . ila. problemele noi ale vieţii ; apoi 
este atitudinea pesimistă care af:rmă că omenirea nu 
posedă nicio ţin'tă demnă de a fi urmărită şi că sufletul 
omenesc este prea slab pentru a putea realiza ţintele pe 
care fantezia sa i le-ar propune. 

Voinţa culturală este dirijată de o valoare cultura~ă ca 
de o cauză finală şi urmăreşte întruparea acestei valori 
culturale într'un material. Intruparea valorii culturale 
este bunul cultural. Această realizare a valorii este însă 
la rândul ei de două feluri. In mod general numim act 
cultural realizarea oricărei valori. Dar există un act cul
tural subiectiv şi unul obiectiv. Actul cultural subiectiv 
este acela prin care gândesc un lucru ca intrând în sfera 
unei valori. Când mă gândesc de pildă în faţa unei fru
moase păduri, crescută pe coasta unui munte, pot să gân
desc această pădure ca un obiect estetic, o pot· admira 
pentru frumuseţea ei, şi în cazul acesta am introdus prl>l 
gândire, obiectul care îmi stă în faţă, în sfera valorii es
tetce. Dar când prin fapta mea introduc efectiv obiec
tul în sfera valorii, întrupându-l într'un material, ca 
atunci când pictez un 'tablou, actul cultural devine obie.!
tiv, producător de bunuri culturale. 

Există între aceste două acte culturale comunicări pro
funde, pentrucă cele mai de seamă obiecte care se oferă 
preţuirei omeneşti, sunt tocmai rezultatele faptelor cultu
rale obiective. In mult mai largă măsură admir operele 
artei decât pe acele ale naturii; într'o măsură exclusivă 
mă las instruit de exemplul energiei morale omeneşti, 31. 
faptei morale. Oricare obiect din natură poate fi cugetat 
în sfera unei valori, dar mai cu seamă obiectele care sunt 
rezultatul silinţei şi ingeniozităţii omeneşti, sunt acelea 
care se oferă preţuirei mele, resubiectivărei lor culturale. 
Sprijinul nu porneşte de altfel numai dela actele cultu-
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rale obiective către cele subiective, dar şi dimpotrivă. Un 
creator de cultură, un mare întreprinzător în finanţe sau 
în industrie, up. om de ştiinţă, un artist, un erolţ moral, 
un bărbat politic, lucrează pentru oameni, în vederea 
introducerei bunului pe care ei îl produc în sfera de pre
ţuire a oamenilor şi pentru a-i ~nălţa pe aceştia. Dacă 

din conştiinţa producăltorului de cuttu:ra, ar lipsi repre- c 

zentarea mulţimii omeneşti, care aşteaptă cuvântul său 
şi care este gata să-l urmeze, poate că producăltorul 

de cultură n'ar mai găsi în sine energia necesară reali-
. zării. Actul cultural subiectiv şi actul cultural obiectiv se 
condiţionează prin urmare reciproc şi în această stare de 
lucruri avem justificarea filosofică a datoriei noastre de 
consumatori culturali. Nu oricine este ÎIIlZestrat cu talen
tele necesare producerii de bunuri cul\turale sau, cel 
puţin, nu fiecare este dăruit cu predispoziţiile necesare 
acelui gen de producţie- culturală, pe care cu mai mare 
drag l-ar dori ca temă proprie a vieţii lui. Oricine însă 
poate să-şi desvolte sufletul până la gradul în care devine 
capabil de a resimţi bunurile culturii, ca nişte valori pre
ţioase pentru viaţa sa. Consacrându-ne culturii, creiem cu 
toţii ecoul necesar marei producţii culturale, mediul mo
ral care soliciJtă şi face posibilă producţia culturală .. 

Voinţa culturală subt· îndoitul asp~ct al elementului 
pur volitiv care o constitue şi care constă din energ:e şi 
productivitate lăuntrică; credinţa optimistă în temele 
care neîncetat se pun omenirii ; valoarea care să orien
iteze această energie ; bunul cultural în care se întru
pează acestă valoare ; actul cultural subiectiv care să 

preţuiascăl bunurile culturale ; actul cultural obiectiv 
care să întrupeze valorile într'un material : iată elemen
tele care constiituesc laolaltă conţinutul noţiunii de cul
tură. 
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Dar noţiunea de cultură trebue definită şi în raport cu 
sfera sa. Care sunt oare unităţile individuale cărora noţiu
nea de cultură le convine? Pentru a răspunde acestei 
întrebări trebue să distingem între sfera valorilor şi 

aceea a indivizilor concreţi, cu privire la care ea se poate 
aplica. In prima din aceste direcţii, filosofia culturii dis
tinge între o cultur.ăl parţială şi una totală. Când o socie
tate sau un ind:vid cultivă numai un gen de valori, vorbim 
atunci de o cultură parţială. Spunem, de pildă, că cineva 
are o frumoasă cultură artistică, ceea ce înseamnă că el 
este un ins capabil de a resimţi anumite opere ale artei 
ca nişte bunuri esteti<:e, că sufletul său a dobândit încli
naţia de a preţui, de a recunoaşte frumosul artistic pe 
unde se găseşte şi de a-l simţi ca atare. Spunem că cineva 
are o cultură economic.ăi sau ştiinţifică,, atunci când pro
duciiYitatea sa lăuntrică s'a desvoltat numai în legătură 
cu una din aceste valori. Ceea ce se numeşte cultură 
profesională este în termenii proprii 'ai filosofiei cullturii, 
o cultură parţială. Sensul 'Însă, scopul pe care o filosofie 
a culturii îl poate recomanda, nu este o cultură parţială, 
ci este cultura totală, capacitatea de· a trăi lumea aceasta 
sub 'toate aspectele ei, a o preţui în sensul tuturor va
lorilor pe care ea în mod virtual le închide. Această1 tem.<li 
poate că nu va fi cu deplinăţate atinsă nici când, dar 
totuşi ea trebue să ne plutească înainte ca un ideal care 
trebue să conducă silinţa noastră culturală. 
Să adăugăm că este absolut necesar să evittălm confu

zia care se face uneori între cultura totală, a sufletului -
ideal înalt şi ultim al efortului cultural - şi ceea ce se 
numeşte cultura generală. Prin acest din urmă termen 
se înţelege mai degrabă o mobilare a minţii cu cunoştinţe 
de tot felul, împrumutate tuturor domeniilor spiritului 
omenesc. Un om cu cultură generală ar fi prin urmare 
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cineva care cunoaşte în Ii.nli largi istoria omenirii, care 
are o oarecare idee despre marile opere universale ale 
literaturii, care nu nesocoteşte cu totul problemele bio
logiei şi ale filosofiei naturii, care în sfârşit ştie ceva des
pre principiile politicei. Cultura generală este o instrucţie 
mai mult sau mai puţin complectă, în legătură cu aspi
raţiile noastre căltre valorile intelectuale şi care poate să 
nu ţină de loc seamă de celelalte ţ1nte ale vieţii omeneşti. 
cum este adâncirea morală sau aceea estetică şi religioasă 
a sufletului. Cultura generală, bun indispensabil al omu
lui, nu este de loc întreaga cultură. 

Dar sfera noţiunii de cultură se poate preciza nu numai 
în legăitură cu valorile la care această noţiune se referă, 
la suma sau la parţialitatea lor, dar şi la numărul indivi
zilor cărora ea se poate aplica şi din acest punct de 
vedere avem iarăşi o duali'tate remarcabilă,: pe de o parte 
cultura· individuală, iar pe de alta cultura socială, nu
me subt care trebue să înţelegem cultura grupărilor so
ciale, începând dela cele mai mici până la suma tuturor : 
umanitatea. 

Acest punct de vedere poate fi conjugat cu cel dina
inte, pentru a obţine pe de o parte o cultură a individu
lui, parţială sau totală, şi o cultură a societăţii, parţial.'\ 

sau totală. Iată un exemr.'u interesant despre ceea ce !:le 
poate numi de pildă cultura parţială a societăţii. Aţi au-. 
zit desigur că în filosoLa cwturii se face o distincţie ra
dicală între cultura propriu zisă şi civilizaţie, precizân
du-se oă în timp ce cultura ar fi o educare profundă a 
omului, civilizaţia n'ar fi decât o perfecţionare a mijloace
lor şi condiţiilor exterioare ale vieţii lui. Din punctul 
de vedere al distincţiilor pe care le-am câştigat chiar 
până acum, înţelegem însă că civilizaţia nu este de fapt 
decât o cultură definită prin sfera ei, o cultură sociali 
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parţială, din punctul de vedere al unei singure valori, şi 

anume din punctul de vedere al valorii tehnico-econo
mice. O ţară în care admirăm civilizaţia este una care a 
produs numeroase· bunuri tehnice şi economice ; nişte 

fiinţe pe care le preţuim pentru civilizaţia lor, sunt unele 
oare ştiu să folosească viaţa într'o cât mai bună intenţie 
tehnică şi economică. Se spune că, aceasta ar fi virtutea 
materială a popoarelor occidentale. Şi, îrutr'adevăr cine 
a călătorit sau a trăit mai multă vreme în Occident, a 
admirat confortul pe care apuseanul ştie să şi-l amena
jeze, condiţiile superioare de igienă şi de bună, existenţă 
comodă, care organizează toată viaţa în interiorul său 

domestic şi chiar în spaţiul mai larg al oraşului şi al ţării 
în care trăieşte. Civilizaţia ar fi deci o cultură afectată 

: exclusiv ţintelor tehnico-economice şi mărturisesc că nu 
înţeleg destul de bine atitudinea polemică faţă de civili
zaţie, pe care o afişează unii d.:.ntre gânditorii care disting 
între cultură şi civilizaţie. Civilizaţia nu este o entitate 
care s'ar opune culturii, esie numai unul dintre aspectele 
ei. Nu trebue săi dorim distrugerea civilizaţiei, pentru a 
obţine cultura; trebue cel mult să dorim completarea 
ei, iar când recunoaştem că într'un anumit mediu valo
rile civilizatorii propriu zise au crescut, trebue să ne în
trebăm numai dacă cultivarea exclusivă a acestor ţill/1:e 

este suficientă şi dacă nu cumva ea trebue completată 
cu urmărirea celorlalte finalităţi culturale ale omenirii. 
Nu duşmănia în contra civilizaţiei trebue să fie rezulta
tul pe care teoria filosofică a culturii o îndrepităţeşte, ci 
·dorinţa de a completa efortul omenesc cultural, în cât 
mai multe direcţii, admiţând inSăl că şi valoarea pe care 
civilizaţia şi-o propune este o valoare demnă a fi urmă
rită şi realizată, după cum sunt toate valorile care con
duc silinţele creatoare ale omenir'..i.. 
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RELE LOR DIFERENŢIALE 

ln consideraţiile a!lterioare ataşasem cuvântului de va
loare atribute felurite, vorbind despre valoarea religioasi, 
economică, estetică ş. a. m. d., aşa încât întrebarea la care 
ne oprisem era, care sunt valorile şi cum pot fi ele defi
nite ? O definiţie se obţine prin clasificarea noţiunei de 
definit în sistemul ei natural, adică prin precizarea lo
cului pe care această noţiune îl ocupă, în raport cu carte
goria mai largă care o cuprinde (genus proximum) şi în 
raport cu 'trăsăturile diferenţiale care o deosebesc de ce
lelalte noţiuni, cu care se poate întruni în cuprinsul ace
leiaşi clase larg,il (diferentiae specificae). 

In legătură cu aceste două coordonate, ar trebui să' în
cercăm şi noi să definim valorile, pe care însă mai întâi 
trebue să le enumărăm. Din capul locului şi rezervân
du-mi pentru mai târziu dreptul de alte desvoltări com
plimentare, 'trebue să spunem că valorile culturale sunt 
in număr de şase : valoarea economică, teoretică, etică:, 

politică~ estetică şi religioasă. V'am spus însă că defini
rea tuturor acestor valori se isbeşte de oarecare obsta
cole, pentrucă cu greutate vom putea afla printre ele o 
valoare care să se con.stitue ca genus proximuin al tutu
ror celorlalte. Incerearea însă a fost făcută şi, în decursul 
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istoriei doctrinelor, întâmpinăm mai multe tentative de 
a ridica una dintre aceste valori la rangul unei clase su
praordonate, penltru a defini restul celorlalte in legătură 
cu aceasta. 

Aşa, pentru Antichitate, valoarea supraordonată era 
valoarea teoretică : adevărul. Iată, de pildă, valoarea mo
rală definită în legă1tură cu această! valoare teoretică su
praordonată. Pentru Socrates, care dă tonul întregei des
voltări a problemei etice în Antichitate, răul nu este de
cât ignoranţă, iar binele este cunoştinţă : o încercare 
foarte instructiv:ăl deci de a face să derive valoarea mo
rală, din valoarea teoretică sau intelectuală. Dar nu nu
mai binele era considerat în Antichitate ca o dependen
ţă a adevărului ; acel~i loc era rezervat şi frumosului. 
Este astfel renumit pasagiul din „Poetica" lui Aristote
les, unde comparând poezia cu istoria, filosoful recu
noaşte că cea dill!tâi este mai adevărată şi prin urmare 
mai preţioasă decât cea din urmă, căci pe câtă vreme 
istoria nu înfăţişează decât lucrurile aşa cum s'au în
tâmplat, poezia ni le înfăţişează! aşa cum ele ar fi trebuit 
să se întâmple. Poezia desgrădinează ded de subt 
întâmplătorul şi accidentalul realităţii, caracterul ei 
esenţial şi necesar şi ceea ce aleătueşte rezultatul poeziei, 
adică frumosul, nu este decât un adevăr mai. profund 
relativ la natura lucrurilor. Iată, prin wmare, nişte în
cercări de a defini valorile prin subordonarea lor la una 
dintre ele, constituită ca genus proximum al ttutu,ror ce
lorlalte. 

Uneori s'a încercat însă a se constitui şi a~te valori ca 
genus proximum al celorlalte, de pildă valoarea morală. 
Circulă şi astăzi vorba despre frumosul care înnobilează, 
iar această vedere, atâit de răspândită, încât nu este nevoie 
s'o legăm de numele unui gânru!tor anumit, ce este ea oare 
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decât rezultatul credinţei că una dintre valori, şi anume 
valoarea estetică, poate fi definită prin dependenţa ei 
de o altă valoare? Dar însuşi adevărul altădată a fost 
definit prin subordonarea lui faţă de valoarea morală. 
Este celebră, în această privinţ.ăl vorba filosofului ger
man Fichte, care afirma odată, că filosofia penttru care 
optează cineva atârnă de felul caracterului său. Această 
vorbă a pronunţat-o Fichte cu ocazia confruntării a două 
doctrine, care s'au desbătut în sufletele gânditorilor dela 
sfârşitul veacului al XVIII-iea şi la începutul veacului 
al XIX-iea. Aceste docttrine erau dogmatismul şi idealis
mul: cel dintâi, în latura lui practică, fiind - cum ob
serv.ăl Fichte - un fel de glorificare a pasivităţii şi 

celălalt corespunzând, dimpotrivă, acelei înclinări ac
tive a omului, capabile să transforme realitatea uni
versului. Dacă ie vei decide pentru dogmatism, '1:e vei 
decide şi pentru morala sclavă a pasivităţii, dacă dimpo
tr;.vă hotărîrea ite va purta către idealism, vei subscrie 
în acelaşi timp pentru o morală nobilă, activă, vitejeascăt 
iar motivul cel mai adânc al optălrii între aceste două sis
teme îl face Fichte să coincidă cu nobleţea caracterului 
personal. Iată deci o nouă încercare de a subordona una 
din valori, valoarea teoretică, unei alte valori şi anume 
\talorii morale. 

Astfel de încercări nu mai pot fi însă primite asUzi. 
Cugetarea modernă a întrecut tendinţa de a defini toate 
valorile în dependenţă de una din ele, constituită ca o 
clasă supraordonată. Iată ce se poate spune în ceea ce 
priveşte raportarea valorii morale la valoarea teoretică. 
Inarmaţi cu o disciplină psihologică ceva mai adâncă, noi 
nu mai putem crede astăzi că este suficientă cunoştinţa 
răului, pentru ca răul să fie înlăturat şi sufletul să fie în
drumat pe calea virtuţii Predica morală se pare că nu 
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ameliorează sufleteşte pe nimeni. Exemplul poate face cu 
mai mulţi sorţi de isbândă acest lucru, căci el e un factor 
sugestiv cu un rol mult mai hdtărîtor în orientarea vo
inţei. Mai mul-t chiar decât exemplul, deprinderea morală 
este o al11ăi cale pe care pedagogia şi etica modernă o re
comandă cu insistenţă, atrăgând atenţia în acelaşi timp 
asupra slăbiciunii, dacă nu a nulităţii mijloacelor pur 
intelectuale. Nu numai că cunoştinţa răului nu elimină 
posibilitatea de a greşi, dar aş spune mai de grabă că 
cunoştinţa răului condiţionează fapta rea. O faptăi nu 
este rea decât atunci când acel ce o execută are deplină 
cunoştinţă că ceea ce face are acest caracter. Dacă delic
ventului moral de toate categoriile i-ar lipsi cunoştinţa 
despre răutatea faptei pe care e pe cale s'o execute, atunci 
fapta sa n'ar mai fi imorală, fapta sa ar fi cel mult 
amorală, adică ar fi făcută fără niciun fel de considera
ţie faţă de categoriile şi distincţiile morale. Pentru 
ca fapta să fie imorală şi ca atare reprobabilăl se cere 
neapărat cunoştinţa răului, căci altfel acţiunea sa ar ieşi 
din sfera în care judecăţile noastre etice sunt încă posi
bile. Iată deci cum vechea aserţiune a lui Socrates este 
astăzi întrecută şi cât de greşită în fundamentul ei, ni se 
pare în acelaşi timp. 

Este adevărat însă că frumosul este adevăr, aşa cum 
socoteau Anticii şi cum socoteau încă şi unii esteticieni 
ai timpurilor mai noi? Această afirmaţie a fost adânc re
vizuită de către estetica modernă. Intelectualismul este
tic a fost în numeroase rânduri prezentat mai de grabă 
ca o falsificare a caracterului estetic. In sfârşit, frumo
sul se spune că nu trebue să fie preocupat nici de ten
dinţa morală, deşi prin natura lui adâncă şi intrinsecă, 

el înnobilează fiinţa omenească. Frumosul este însă com
promis &tunci când i se asociază o tendinţă morală! afi-
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şată. Opera de artă devenind edificatoare, ne sileşte să-i 
recunoaştem însuşiri pe care norma interioară a valorii 
estetice nu le urmăreşte nicidecum. 

Este de prisos a spune apoi cât de mult s'ar găsi îm
piedecată în drumul ei desfăşurarea liberă a cercetării 

adevărului, dadă.I acesta s'ar asocia neconteni,t cu o ten
dinţă moralăi. Intr'o concepţie generală despre lume şi 

viaţă, distingem pe lângă o latură teoretică, o latură prac
tică de îndrumare în viaţă. Dar dacă în direcţia conse
cinţelor practice, o concepţie despre lume şi viaţă se poaite 
asocia cu o tendinţă morală, aceasta nu are ce căuta în 
acea parte a cercetării care nu este stăpânităi decât de 
intenţia de a cunoaşte adevălrul. In scurt, toate încer
cările mai vechi de a defini una din valori, prin ra

. portarea la o altă valoare, constituită ca genus proximum 
a tuturor, au primit critica modernilor. 

Se poate spune că valorile n'au al't genus pro
ximum decât totalitatea lor. Aceasta înseamnă că lu
mea valorilor este o lume originală. Este originală mai 
întâi pentrucă, privită ca ~ntreg, nu poate fi înţeleasă 
prin dependelllţă de vreuna din categoriile reali'tăţii. Lu
mea valorilor este o lume de sensuri, deosebitJăi cu desăt
vârşire de lumea obiectelor fizice, de care suntem încon
juraţi. Apoi întrucât e cu neputinţă de a ridica pe una 
din ele La rangul unei clase mai largi, prin raport cu 
c;are celelalte să fie definite, spunem că fiecare valoare 
are o finalitate intrinsecă, ceea ce echivalează cu a spune 
că valorile sunt ireductibile, neputând fi raportate la o 
categorie mai largă. In esenţa ei valoarea e ceva ne
definibil, ceea ce echivalează mai departe cu a spune că 
naitura valorii este iraţională1 • ~xerciţil.1! _n()rm~ al ra
ţiunei constă, în adevăr, a reduce necunoscutul la cunos
cut. Dar în măsura în care întreprinderea aceasta nu isbu-
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teşte pentru cazul valorilor, spunem că ele sunt iraţionale. 
Există făd îndoială un fond de iraţionali'tate în valori. 

Când fac însă astfel de afirmaţii, mă aşez mai de grabă 
clin punctul de vedere al unei culturi deplin desvoLtate. 
Schimbând însă perspectiva nu se poate oare pune între
barea dacă valorile, care nu au reductibilitate logică, 

posedă totuşi o reductibilitate genetică ? Dacă logic~te 
nu pot deriva pe una din valori dintr'a1ta, nu cumva is
toricfitŞte această derivaţie e cu putinţă ? Ştiinţa a afir
mat de multe ori o astfel de împrejurare. S'a spus, de 
pildă, că cel puţin unele dintre formele artei primitive 
s'au desvoltat treptat din viaţa religioasă. Ştiinţa, la rân
dul ei, nu este şi ea un bun desvoltat din acele încercări 
de explicare a lumii care în cadrul larg al mentalităiţii 
magice a popoarelor primitive avea un caracter religios ? 
Nu există prin urmare posibilitatea derivării genetice a 
unei valori din altă valoare, dacă este exclusă putinţa 
unei subordonări logice a lor ? 
Adevărul este că în problema estetică, încercările de 

a face să derive valoarea respectivă din altă valoare, 
cum ar fi de pildă valoarea religioasă~ sunt frecvente în 
ştiinţa artei. Dar esteticienii sunt aduşi în cele din urmă 
să observe că astfel de explicaţii genetice nu istovesc şi 

ultimul fond al lucrurilor. Cu alte cuvinte ancheta îm
pinsă în trecut, până la cauzele cele mai îndepărta.te, 

pune pe cercetători în faţa unui factor ireductibil, care 
în împrejurarea valorii estetice ar fi instinctul arţistic 

al omului, adică trebuinţa de a prelucra materia, pentru 
a obţine priveliştea plăcută a combinării ingenioase a 
unor calităţi sensibile. Dincolo de toate motivele etero
nomice ale activităţii artistice, foarte mulţi esteticieni 
regăsesc deci un instinct autonom, care coincide cu în
să,şi raţionarea de a exista cea mai elementară şi ireducli-
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bilă a activităţii artistice. Astfel, încercarea de a face să 
derive o valoare dintr'alta pe cale genetică, este cu totul 
problematică prin metoda şi rezultatele ei. Dar chiar dacă 
n'ar fi atât de problematică, dacă ideia de a face să de
curgă o valoare dintr'alta ar isbuti în chip deplin, n'ar 
însemna nicidecum că reductibilitatea genetică suprimă 
ireductibilitatea logică. Pentru a înţelege acest lucru, 
putem să ne referim la un exemplu analogic. Sunt multe 
persoane care încearcă de a lămuri sensul unui cuvânt, 
raportându-se la origina lui, prin urmare persoane care 
vor să convingă! .pe unii din semenii lor că numindu-i 
„imbecili", nu-i insultă, ci vor să spună numai că sunt 
slabi de constituţie, deoarece acesta era sensul primitiv 
al cuvântului în limba latină. Dar astfel de încercări 
sunt cu desăvârşire absurde, dacă nu şi umoristice. Pro
cesul semantic nu se desvoltă paralel şi nu se acoperă cu 
procesul etimologic. ,,Imbecil" poate foarte bine să re
zulte din vechiul cuvânt latinesc care înseamnă „sl.ăibă

nog". Astăzi insă el înseamnă cu totul altceva, încât fără 
niciun motiv mai temeinic binevoitorii care ar adresa 
această caracterizare semenilor lor, ar vrea să-i convingă 
că ei dovedesc numai interese pentru starea sănătăţii aces
tora. Aşa dar, după, cum nu se poate găsi în procesul etimo
logic prin care cuvântul a luat forma de azi, justificarea 
divergenţei semantice cu originea sa, tot astfel nu putem 
la lumina derivării genetice a unei valori dintr'o alta, 
să găsim un motiv pentru subordonarea lor logică. Sunt 
aici două procese deosebite care nu se acoperă, n'au de-a 
face unul cu altul. Se poate foarte bine ca o valoare să 
derive dintr'alta şi cu toate acestea astăzi, la punctul în 
care cultura omenească a ajuns, ele să nu poată exista 
în raporturi de subordonare sau de supraordonare. 

lreductibilita'tea valorilor a fost stabilită de către Im-
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manuel Kant. Aşezându-se într'o manifestă contradicţie 
cu întreaga filosofie anterioară, care mai în toate încer
cările ei de seamă avea tendinţa de a ridica la rangul 
unei valori supraordonate valoarea teoretică, pentru ca 
prin raportare la ea să definească\ atât binele cât şi fru
mosul, Kant arată că aceste trei manifestări ale sufle
tului omenesc producător de cultură - adevărul, binele, 
frumosul - rezultă din trei energii speciale ale spiritu
lui uman: adevărul - din ceea ce el numeşte raţiunea pură; 
binele - din raţiunea practică şi frumosul - din sentiment. 
Sunt aci trei categorii specifice ale sufletului, care n'au 
comunicări între ele şi care garantează şi îndrumează 

nişte valori ireductibile. Dacă, prin urmare, încercarea 
de a defini valoarea prin genus proximum, rămâne, mai 
cu seamă după Kant, o întreprindere cu neputinţă a fi 
dusă până la capăt şi care ne pune în faţa acelui carac
ter adânc iraţional al oricărei valori, ele pot fi cu uşu
rinţă definite prin însuşirile caracteristice pentru fie
care din ele, adică prin ceea ce alcătueşte diferenţele lor 
specifice. Care sunt deci diferenţele specifice ale fie
căreia dinttre cele şase valori enumărate ? Am definit, încă 
din prima prelegere a acestui curs, valoarea drept obiec
tul unei dorinţi, al unei aspiraţii a sufletului. Trebue 
deci văzut care sunt aspiraţiile sufleteşti, satisfficute cu 
ocazia întrupării fiecăreia dintre aceste valori. Atunci 
când vom fi făcut acest lucru, vom fi pus în acelaşi timp 
în lumină caracterul diferenţial al tuturor valorilor. 

Scurt spus şi pentru a reveni cu mai ample detalii în 
cursul desvoltărilor ul•terioare, se poate de pe acum pre
ciza că valoarea economică se înrădăcinează în nevoia 
de întreţinere a vieţii. Valoarea teoretică se desvoltă la 
rândul ei din nevoia de a organiza experienţa. Câtă/ vre
_me nu introducem în experienţa noastră liniile unei sis-
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tematiză,ri ştiinţifice, ea nu este altceva decât un haos 
vibrant de impresii. Pentru a nu ne pierde în acest haos, 
e necesar să-l organizăm şi acestei trebuinţe ii corespunde 
valoarea teoretică. Există însă în sufletul omenesc şi o altă 
năzuinţă, aceea căreia ii răspunde valoarea etică, şi acea
sta este iubirea. Orice morală se înrădăcinează in nevoia 
de a iubi, de a simpatiza cu semenul, de a adora pe cei 
mai puternici, de a te bucura de înflorirea vieţei celei 
mai umile de lângă tine. Iubirea, în accepţiunea cea mai 
largă, este trebuinţa sufletească căreia ii răspunde va
loarea etică. Dar întrucât trăim !totdeauna în comuni1iă.ţi 
omeneşti, există în sufletul uman şi aspiraţia de a orga
niza relaţiile dintre membrii aceleiaşi comunităţi, aspi
raţie căreia 'Îi răspunde valoarea politică. Constrâns la 

• atâtea obligaţii sociale şi la disciplina severă! a minţii 

care gândeşte ştiinţific, omul are apoi nevoia să elibereze 
puterea de fantezie şi de sen'timent a sufletului său şi 

ceea ce răspunde acestei trebuinţe este valoarea estetică. 
In sfârşit, omul nu poate rămâne fără înţelegere pentru 
întregul lumii în care existlăi şi contactul său cu acest 
întreg, sentimen!tul relaţiilor cu care se ţine prin rădăcini 
multiple de întreaga fiinţă a universului, este nevoia că
reia îi răspunde valoarea religia~. 

Toate a~este valori, întrupându-se, dau naştere pe 
rând : utilului, bunul cultural care înseamnă! realizarea 
valorii economice ; adevărului, în care se întrupează va
loarea teoretică ; binelui, în care se concretizează valoa
rea etkă; ordinei sociale în care dobândeşte fiinţa va
loarea politică ; frumosului, în care ia formă valoarea es
tetică ; sfinţeniei, în care cuprindem valoarea religioas:ăi. 

Când ne găsim in faţa unuia dintre aceste bunuri cultu
rale şi când IÎl cugetăm ca bun cultural, prin urmare ca 
un obiect care intră în sfera unei valori, atunci acest act 
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cultural, pe care l-am numit subiectiv, se întovărăşeşte 
cu un sen!timent specific, care lin cazul valorii economice, 
este sentimentul utilităţii; sentimentul adev.ăhtlui, pen
tru valoarea teoretică ; sentimentul binelui, al frumosului 
şi al divinului, pentru celelalte valori pe rând. Aceste 
sentimente nu vibrează numai în sufletul consumatoru
lui de cultură, ca un semn că actul cultural subiectiv .s'a 
perfectat, dar funcţionează, ca o putere regulativă, şi în 
sufletul creatorului de cultură : sentimentul frumosului 
n inspirlăi şi îl conduce pe artist ; sfinţenia îl luminează şi 
îl mână pe sf'ântt. Acestea sunt sentimentele care alcă
tuesc oarecum atmosfera în cuprinsul căreia viaţa 

creatorilor de cultură se desvoltă. Dar toate aceste va
lori pot fi ele în întregime cuprinse de un suflet ome
nesc? Nu cumva sunt ele contradictorii? Nu exist.ăl un 
conflict al valorilor în sufletul individual şi în cuprinsul 
mai larg al cultturei sociale ? Sau, dimpotrivă, există po
sibili,tatea de a aplana conflictul latent al valorilor, de a 
obţine sinteza şi armonia lor ? Iată două întreblri. neli
ruştitoare la care vom încerca acum să răspWldem. 
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lncercând să definim valorile, am ajuns la rezultatul 
că valorile au un caracter iraţional, deoarece ele sunt 
rebele unei definiţii complete, întrucât nici una dintre 
ele nu se poate constitui ca genus proximum al celor
lalte. Valorile au încă un caracter diferenţial şi, la sfâr
şitul capitolului trecut, arătasem într'o schiţă fugară, care 
sunt, pentru fiecare dintre valori, aceste caractere dife
renţiale. ldeia ireductibilităţii valorilor, adică a impo
sibilitălţii de a defini pe una din ele prin alta, este un 
câştig al culturii noastre. 

Nu totdeauna a fost însă aşa. ln trecut, fie valoarea 
teoretică, fie valoarea morală era ridicată la rangul unei 
clase supraordonate, în raport cu care celelalte erau defi
nite. Ideia că valorile sunt reductibile, că ele pot să fie 
derivate dintr'una din ele, conducea tnsă, tn veacurile 
trecute la intoleranţă pentru purtătorii altor valori, o in
toleranţă care s'a cristalizat rând pe rând în trei tipuri 
omeneşti, a căror amintire poate să pună bine în lumini 
tnsu.şirea acestor vremuri depăşite. 

lată, mai întâi, Antichitatea, care ocupă fără indoiali 
punctul de vedere. al omului teoretic. Tot ceea ce repre
zenta o veleitate de nea'târnare faţă de această poziţie, pri
meşte veştejirea Grecului. Este interesant de amintit !n 
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această ordine de idei termenul grecesc de banausos, de
numind pe omul orientat către câştig, către folosirea 'teh
nică şi economică a vieţii. In portretul moral al banau
sului, Grecul nu făcea decât să deprecieze un tip ome
nesc care nu se aşeza. din punctul exclusiv de vedere al 
omului teoretic, eroul şi reprezentantul prin excelenţă 
al acestei epoci istorice. Când în Evul Mediu valoarea 
religioasă! dobândeşte supremaţia, omul cu velei'tate şti
inţifică, acela care căuta adevărul pentru adevăr, devine 
eTetic. In sfârşit, în vremea noastră trebue amintită în
cercarea de a ridica la rangul unei norme supraordonate, 
în raport cu care sunt preţuite celelalte valori, valoarea 
estetică. In numele valorii estetice, concepută ca o ţintă 
supremă a tuturor sforţărilor culturale, pictează Nietz
sche portretul polemic al filistinului cultural, al omului 
incapabil să realizeze în sine toate intenţiile profunde 
ale valorii estetice. Iată cum şi în trecutul mai îndepăr
tat al omenirii şi mai aproape de noi, în aceastăl prezen
tare nefavorabilă a indivizilor care trăă.esc din punctul 
de vedere al unei alte valori decât aceea pe care aceste 
vremi o postulau ca esenţială şi primordială, se dovede
şte ce câştig însemnat este părerea despre ireductibili
tatea valorilor. Diferenţierea modernă a valorilor con
stittle un rezultat fericit în foarte multe direcţii. 

Mai întâi, diferenţierea modernă a valorilor este o con
diţie esenţială a progresului cultural, pentrucă, în ade
dr, întruparea valorilor în bunuri culturale cere folosi
rea unei sume de mijloace tehnice foarte complicate. 
Producerea de bunuri culturale reclamă apoi o adaptare. 
perfectă a mijloacelor la scopul urmărit. Dar scopul nu 
devine el însuşi clar, pentru ca adaptarea mijloacelor să 
devină în consecinţlăl mai uşoară, decât atunci când el 
este gândit ca bine diferenţiat. Astfel, câtă vreme şti-
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inţa nu era deplin conştientă de scopu.rile pe care tre
buia să le urmărească, atâ1ta vreme cât cercetarea teoretică 
nu ajW1Sese la co~tinţa autonomiei ei, metodele esen
ţiale ale ştiinţei n'au putut să fie găsite. Numai odată cu 
~erenţierea valorii ştiinţifice de valoarea religioasă, care 
mai înainte o -comanda, metoda cea mai proprie sco
purilor pe care ştiinţa le urmăreşte, metoda inductivă, 
a putu!t să iapa:r1ăl. Lucrul ştiţi că s'a întâmplat odată cu 
filosoful englez Bacon de Verulam care marchează şi 

momentul eliberării definitive a mentalită,ţii ştiinţifice. 

Dar conştiinţa despre ireductibilitatea valorilor solicită 

nu numai progresul cultural, dar şi creşterea libertăţii 

individuale. Persecuţia omului pur teoretic în Evul Me
diu; dar şi ceva mai târziu, era o consecinţă a subordo
nării valorii 'teoretice la valoarea religioasă, în forma ei 
complexă religios-politică. Mai târziu însă poate c:ăJ toc
mai purtătorii valorilor religioase au găsit o împiedicare 
a deplinei lor desvoltiălri în societăţile modeme. De fiecare 
dată, câtă vreme oamenii nu se pătrunseseră bine de 
ideia diferenţierii valorilor şi de caracterul autonom, ire
ductibil al fiecărei dintre ele, libertatea individuală şi 

posibilitatea de desvoltare a personalităţii către ţintele 

care îi sunt proprii, constituia un drum greu de străbătut. 
In sfârşit, co~tiinţa autonomiei valorilor este în acelaşi 
timp •şi o condiţie a sporirii toleranţei generale. Cel care 
stă din punctul de vedere al unei anumite valori, dar cu 
deplina conştiinţă a condiţiei autonome a tuturor valorilor, 
nu priveşte cu intoleranţă la acela care lucrează alături 
de el, pentru promovarea altei valori. El ştie căi fiecare 
din'tre lucrătorii culturii sunt conduşi în fapta lor de o 
anumită valoare şi, după cum el doreşte ca în realizarea 
acestor valori, libex,tatea să-i fie garantată, tot astfel el 
se arată respectuos pentru valoarea deosebită pe care o 
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reprezintă semenul său. lat.ă! în câte feluri conştiinţa ire
ductibilităţii valorilor înseamnă o condiţie fericită pentru 
progresul cultural, pentru eliberarea omului şi pentru 
răspândirea toleranţei generale. 

Dar dacă! atâtea avantagil sunt legate de acest câştig 
modern, care este conştiinţa autonomiei valorilor, aceeaşi 
împrejurare a fost uneori învinov1ălţită de a fi dat naş
tere unor consecinţe dintre cele mai grave. S'a spus anu
me că diferenţierea valorilor este pricina esenţială a 
ceea ce s'a numit criza c;:ulturei modeme. Ce este această 
criză a culturii modeme ? Este oare vremea noastră roasă 
de un răJU adânc? Suferim, fără a şti, de vre-o boală 
grea? Este ceva primejdios care se desfăşoară în jurul 
nostru şi în noi, în timp ce noi înşine continuăm să ne 
bucurăm, ca şi oamenii de al'tă dată, de bunurile vieţii, 

de frumuseţile naturii, de farmecele artei? Din multe 
plirţi suntem asiguraţi că vremea noastră trece printr'o 
criză gravă, că, fără a o şti chiar, suntem cu toţii bol
navi de un rău tainic şi că doctorii spiri'tua:li ai omenirii 
trebue să vegheze la căpătâiul acestui uriaş bolnav, care 
este omenirea cultă de astJălZi. Ce se înţelege însă prin 
criza culturii moderne ? Care sunt elementele acestei 
crize? 

Se spune, mai întâi, că prin această diferenţiere mo
dernă a valorilor, ale cărei multiple avantagii le-am 
expus mai înainte, a rezultat o imposibilitate pentru pur
tătorii valorilor respective de a mai îmbrăţişa punctul 
de vedere al 'totalităţii vieţei. Intrucât diferenţierea mo
dernă a valorilor îmi rezervă o existenţăi afectată uneia 
singure dintre aceste -valori, postulată ca ţintă a vieţei 

mele, atunci fireşte că privirea mea nu mai poate să 
îmbrăţişeze totalitatea valorilor şi că; din· această pri
cină, ar rezulta un fel de schingiuire, un fel de înjumă-
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tăţire a omului modern. O astfel de observaţie nu este 
cu totul nejustificată. Nu întâlnim oare în viaţă, de atâ
tea ori, savanţi cu mintea cea mai bogată şi împodobită 
cu cele mai întinse cunoştinţe, posedând o claritate şi o 
ascuţime a minţii, capabilă să străbată în negura necu
noscutului, oameni de meltodlă.l şi de fineţe intelectuală. 
care însă în lucrurile artei, de pildă, se dovedesc a fi 
tot atât de naivi, sau se dovedesc a fi mişcaţi de lucruri 
artistice de un prost gust, cum nu este de loc în concor
danţă cu demnitatea lor intelectuală? Nu se întâmplă 
apoi alteori ca purtători ai valorilor politice, oameni 
care se găsesc la cârma treburilor publice sau ale insti
ituţiilor în care s'au încorporat valorile politice, să aibă 
o mare lipsă de înţelegere pentru viaţa şi opera unui 
savant sau a unui artist ? Astfel de împrejurări nu 
sunt decât o consecinţă a acelei diferenţieri modeme a 
valorilor, care ii îngădue fiecărui ins să trăiască în mod 
exclusiv în sfera valorii sale proprii şi predilecte. 

Se spune apoi că diferenţierea modernă a valorilor a 
suprimat centrul culturii noastre. Cultura noastră nu mai 
este centrată, deoarece tendinţa omului modem de cul
tură, este să tindăl către periferie, să ocupe punctul de 
vedere particular al uneia singure dintre valori şi anume 
al a~eleia pe baza căreia el şi-a organizat specialitatea sa. 
Această stare de lucruri produce o dispersiune . care. 
dă un caracter haotic întregei noastre vieţi. Dar din lipsa 
acestui centru de organizare în interiorul culturei mo
deme mai rezul1Jăl ceva grav pentru sentimentul intim 
al purtătorului modem de valori culturale. Negăsindu-se 
cemrat, grupat către un miez semnificativ al lucrurilor, 
omul modem de cultură, ni se spune, 'trăieşte într'un pe
nibil sentiment de vid lăuntric. Neavând o temă esen
ţială a epocei, pentru care sA trăiască şi chiar să moară, 
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omul modem de cultură simte o mare pustietate lăun
trioăl. Consecinţele diferenţierei modeme a valorilor ar 
deveni în cazul acesta încă şi mai grave. 

Dar consecinţele devastatoare care sunt presupuse a 
rezulta din diferenţierea modernă a valorilor nu se în
tind numai asupra destinului individual al omului mo
dern, dar în acelaşi timp asupra soartei întregei societăţi. 
Nefiind grupată către un centru, neavând o structură 

lăuntrică, susţinută de un factor de unificare, societatea 
se desorganizează. In planul întâi al importanţei cultu
rale, încetează să mai figureze societatea cu interesele 
şi aspiraţiile ei şi a,pare individul, ca purtător al valorilor 
culturale diferenţiate. Individualismul modem care a 
putut să se desvolte la umbra diferenţierei valorilor este 
r:iăspunzător de desorganizarea care ameninţă societăţile 

moderne. 
Iată cum diferenţierea modernă a valorilor, n'a fost 

numai o condiţie a unor avantagii culturale, dar a 
fost - sau cel puţin lucrul a fost uneori astfel pre
zentat - o condiţie a multora dintre relele de care 
umanitatea modernă ar suferi. Şi atunci doctorii spiri
tuali au propus reînttoarcerea la formele unei culturi cen
trate. Incă din primele decenii ale veacului trecut, Au
guste Comte,. întemeietorul pozitivismului, deosebea între 
epoci organice şi epoci de criză ale omenirei. O astfel 
de epocă de criză ar fi tocmai vremea în care trăim 
noi şi sentimentul de insuficienţă pe care cu toţii îl 
resimţim a9tăzi s'ar datora, pe de o parte, distru
gerii vechilor instituţii , iar pe de altă parte, creşterii ex
cesive a spiritului de critică. Remediw la acest rău. 

Comte, deschizând în această privinţă un drum parcurs 
in urmă de mulţi alţii, îl propune în forma reunificării 
societăţii subt un nou principiu de autorita'te, pe care el 
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îl face să coincidă cu conduita ştiinţificăl în faţa vieţii. 
Reorganizarea societăţii pe baza ştiinţei şi consimţămân
tul la ştiinţă, ca un principiu de autoritate, capabil să 
remedieze relele critice moderne, este leaicul pe care Au
guste Comte îl propune omenirii. 

Chiar Auguste Comte avea însă ocazia, comparând vre
mea noastră cu Evul Mediu, să observe că aceastăl din 
urmă epocă a omenirii a fost cu adevărat organică şi că 
idealul nostru ac'tual trebue să fie reinstaurarea unui nou 
ev mediu, în care însă principiul de autoritate să nu-l 
mai deţină, ca în trecut, Biserica, ci să-l deţină ştiinţa 
şi instituţiile ei. Cuvântul despre un nou ev mediu ca 
ţintă propusă' sforţărilor culturale moderne, datează prin 
urmare dela Auguste Comte. El a reapărut acum în ur
mă la alţi filosofi ai culturii, cum este de pildă Rusul 
Berdiaiew şi o serie întreagă de Francezi, precum Jacques 
Maritain sau H. Massis, care cu toţii propun şi preves
tesc un nou ev mediu, nu însă organizat în jurul valorii 
ştiinţifice, aşa cum voia Auguste Comte, ci întocmai ca în 
Evul Mediu, în jurul valorii religioase. 

Este însă posibil un astfel de lucru ? Este posibil oare 
să reurcăm şirul anilor şi să· reinstaurăm formele de cul
tură ale Evului Mediu ? Este posibil acest lucru, dacă 
l-am găsi, să presupunem, just şi demn de a fi dorit? 
Mi se pare că nu. Ceea ce akătuieşte însuşirea esenţială a 
desfăşurării istorice este ·ireversibilitatea ei. Descoperim 
aci un nou punct în care istoria, ca domeniu al vieţii cul
turale, se deosebeşte de domeniul naturii. Procesele na
turii fizice sunt reversibile : o energie mecanică se poate 
transforma într'o energie electrică şi energia electrică se 
poate transforma din nou în energie mecanică. Procesele 
istoriei nu sunt însă reversibile, pentrucă în viaţa istorică 
domină principiul întregei vieţi sufleteşti, principiul pro-
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gresului spiritual continuu. Viaţa istorică a omenirei în
seamnă o însumare continuă de valori, încât drmnul îna
poi nu s'ar putea face decât cu degajarea imposibilă de 
valorile pe care omenirea în cursul desvoltărei ei le-a în
sumat. O întoarcere peste secole, înapoi, în Evul Mediu, 
este chiar pentru aceste motive teoretice un lucru cu 
neputinţă. Dar este poate aci o aspiraţie greşită' şi pen
tru anumite motive practice. Este adevărat oare că vre
mea noastră este într'atât de rea, într'atât de bolnavă, 
încât trebue cu orice preţ să inlocuim ţintele ei şi să schim
blim drumurile pe care ea le cutreeră? Nu are vreme-ci 
noastră nicio temă originală şi este îndreptăţită oare acea 
criză de inafectivitate, acel sentiment al vidului lăuntric 
pe care declara a-l resimţi câţiva dintre reprezentanţii 
culturii modeme ? Dar oare însăişi diferenţierea modernă 
a valorilor nu este ea pusă în slujba unei teme originale 
de cultură? 

La această întrebare cred că trebue săi răspundem cu 
2- f_O~tiintă ~~- mâE-drie a timpului în care trăjJll. Căci 
această d.Iferenţiere a valorilor, care permite creşterea, 
multiplicarea şi diferenţierea mijloacelor noastre intelec
tuale, morale, estetice, poate are ţinta de a împinge mai 
departe stăpânirea omului asupra naturii şi creşterea ne
contenită a spiritului său. Poate abia acum creatura, 
ajunsă! la o sporită conştiinţă de sine, tinde să se trans
forme în creator. Un vis prometeic inspiră pe omul mo
dern de cultură, iar această temă esenţială şi prin exce
denţă patetică a vremii noastre nu poate fi servită altfel 
decât pe căile diferenţierii valorilor. 

Dar oare omul care trăieşte şi creiază din punctul de 
vedere al uneia singure dintre valori, nu poate să reflecte 
în sine totalitatea vieţii? Este el condamnat veşnic 

să nu trăiască decât în orizontul mărginit al specialităţii 
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lui ? Nu cumva, dimpotrivă, există posibilitatea ca pe 
însăşi căile dif erenţierei sale, el să recâştige punctul de 
vedere al totalităţii vieţii? Nu este cu alte cuvinte po
sibil ca un artist, adâncind însăşi formele artistice ale 
vieţii, să străbată către orizontul larg în care se desem
nează linia total.ăl şi pură a cosmosului ? Nu este cu pu
tinţă ca din însăşi adâncirea problemelor morale, politice, 
ştiinţifice sau economice, omul să pătrundă către viziunea 
întregului şi să fie astfel mântuit de soarta acelei schin
giuiri care cu bună dreptate s'a observat în legătură cu 
atâţia reprezentanţi ai specialităţilor modeme ? Nu e cu 
putinţă ca cel mai umil personagiu, aşezat în cel mai 
modest loc, adâncind însăşi condiţiile vieţii şi lucrului 
său săi simtă că, dela punctul specialităţii sale, a stră

bătut prin numeroase osteneli lăuntrice, dincolo, la anti
podul specialităţii, la punctul din care să poată privi în
tregul lumii ? Iată câteva întrebări care merită în ade
văr să fie puse. 
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ln desvoltările de mai înainte, pornind dela consta
tarea că în epoca noastră valorile sunt diferenţiate, am 
încercat să punem în lumină~ mai · întâi avantagiile 
acestei diferenţieri, recunoscând în această împrejurare 
o condiţie a progresului cultural, a libertăţii individuale 
şi a toleranţei sociale. Trecând la examenul desavanta
giilor care au fost recunoscute în 5mprejurarea diferen
ţierei moderne a valorilor, am arătat că acest proces a -
fost învinovăţit că a produs o desorganizare a societăţii, 

a încărcait conştiinţa omului modern cu sentimentul de- . 
primant al lipsei unei teme centrale de viaţă şi căi trăind 
în punctul de vedere al valorilor diferenţiate, omul nu 
mai poate recâştiga sentimentul de totalitate în faţa vie
ţii, ceea ce ar echivala cu o diminuare a sa. 

In aceeaşi ordine de idei arătam însă că vremea noastră 
nu mai poate face calea îmoarsă, că diferenţierea valo
rilor este un câştig modern, asupra căruia nu se mai 
poate reveni, că ea este condiţia esenţială a acelei teme 
,,prometeice" de cucerire cât mai întinsă a naturii şi spi- , 
ritului, pe care omul modern şi-a propus-o, dar că există 
poate în condiţiile psihologiei individuale, posibilitatea 
ca din însuşi punctul de vedere al unei valori diferen
ţiate, omul să recucerească perspectiva totalităţii. Posi-

Tiador Via11■ - filo,ofia calc-.rii 
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bilitatea teoretică a acestei situaţii dorim s'o înfăţişăm 
acum. 

Dar pentru a înţelege bine care sunt datele psiholo
giei, care fac posibilă o astfel de cuprindere tOitală a 
vieţii, pornind dela punctul de vedere al unei valori dife
renţiate, trebue să ne ducem cu mintea înapoi la acea 
psihologie mai veche, împotriva căreia ştiinţa nouă -
ale cărei rezultate le vom folosi aci - a reacţionat cu 
putere. Acea psihologie mai veche la care mă · gândesc 
acum este aşa numita psihologie atomistă şi asociaţio

nistă. Care era postulatul ei de bază ? Era ideia că su
fletul este o colecţie de stări elementare, din combinarea 
cărora pot rezulta stările sufleteşti mai complexe. Acea
stăi psiholog~e ~i merită deci numele de atomistă, [ntru
cât admitea existenţa unui fel de atomi sufleteşti, a unor 
elemente simple, ireductibile, analoage atomilor, din aso
ciaţia cărora cercetarea de alitădată încearcă să reconsti
tue întregul, unitar şi complex, al vieţii sufleteşti. De 
fapt, ,procedându-se astfel nu se făcea altceva decât să 
se dea o aplicaţie nouă vechei metode, introduse în filo
sofia modernă de către Descartes şi după care sarcina şti
inţei era a găsi mai întâi prin analiză elementele simple 
din care un domeniu al realităţii se compune şi apoi, prin 
me'toda sintetică, să se reconstitue realitatea în întreaga 
ei bogăţie şi variaţie. 

Cu timpul s'a remarcat insuficienţa acestei metode. S'a 
observat anume că în viaţa sufletească nu avem de-a-face 
numai cu asociaţii de elemente, că suma aritmetică a ele
mentelor nu reconstitue întregul complex al stărilor su
fleteşti mai evoluate ; cu alte cuvinte că, peste elementele 
care intră în combinarea acelor stări, avem un plus care 
înseamnă o îmbogăţire adusă de spontaneitatea sufletului, 
elementelor veni1te din exterior. Iată cazul percepţiei. In 
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psihologia mai veche se spunea că percepţia nu este decât 
o sumă, de sensaţii. Dar în percepţie este mai mult decât 
atât. ln percepţie este mai întâi actul care unifică aceste 
sensaţii. Imprejurarea a fost observată de Kant, dar a 
fost valorificată psihologiceşte abia mai târziu. Actul uni
ficator al percepţiei nu ne vine din afară· şi nu se con
fundă cu niciunul din elementele simple din care per
cepţia se însumează. Acest act este un plus creator al 
spiritului. Dar în percepţie, în afară de ac'tul de unifi
care, care reprezintă un plus sufletesc, mai există şi actul 
proiectărei în afară, atribuirea conţinutului nostru sufle
tesc unui suport exterior. Dar nici acest act nu se regă
seşte printre elementele simple ale percepţiei. Dacă ne-am 
conduce în mod consecvent de afirmaţia că percepţia n'ar 
fi decât o însumare de sensaţii, niciodată n'am putea 
înţelege de unde provine acel factor care caracterizează 
în mod eminent percepţia, factor care constă din atribui
rea unui produs pur initern unui substrat exterior. lată 

dar nişte factori care nici nu ne vin din afară şi nici nu 
se confundă cu vreunul din acele elemente simple, a'tomii 
sufleteşti, din care vechea psihologie voia să reconstitue 
stările sufleteşti complexe. 

Exemplele s'ar putea înmulţi şi toate ar legitima acea 
trăsătură pe care renumitul psiholog, care a dominat 
ştiinţa lui şi, în mod general, disciplinele filosofice, în 
generaţia trecută, a pregnat-o în termenul de „sinteză 

psihică". In acestă noţiune W. Wundt cuprindea acea 
însuşire fundamentală a sufletului, a cărei activitate ar 
consta nu numai dintr'o însumare continuă· de sensaţii, 

dar şi dintr'un progres continuu, reprezentând adaosul 
pe care spontaneitatea sufletului îl aduce elementelor lui 
de provenienţă externă. 

Dar în calea vechii psihologii atomiste şi. asociaţioniste 
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mai apăreau şi alte greutăţi. Apărea de pildă dificultatea 
că vechea psihologie studia o viaţă sufletească în genere, 
un om psihologic abstract, pe când în realitate nu există 
nicăieri această ipoteză a omului. In realitate există oa
meni particulari, psihologii particulare, determinate de 
tradiţii istorice, de eredităţi, de împrejurări sociale felu
rite. Obiectivul vechei psihologii nu se acoperea deci cu 
reali'tatea, ci ea construia deasupra ei schema palidă şi 

abs'tractă a unei psihologii în genere. In sfârşit, ceea ce 
se mai imputa vechei psihologii, era că ea nu este de nici
un folos pentru acele ştiinţe care studiază totuşi mani
festări sufleteşti ale oamenilor. Vechea psihologie nu era 
de niciun folos sau de un folos cu totul neînsemnat, 
pentru nişte ştiinţe, ca de pildă dreptul, economia poli-
11:ică, istoria, politica, etica ş. a. m. d., care în realitate 
n'aveau ce face cu elementele şi acele combinări de ele
mente pe care psihologia de altădată ni le punea la înde
mână. Şi atunci, din toate aceste observaţii, din relevarea 
tuturor acestor dificultăţi, a apărut nevoia de a schimba 
fundamentul vechei psihologii, de a-l înnoi, de a creia 
o nouă ramură: a psihologiei, aşa numita psihologie struc
turală, pen1tru întemeierea căreia mari merite şi-a câştigat 
•în ultimele decenii ale veacului trecut, filosoful german 
W. Dilthey. 

Pentru Dilthey, sufletul nu este o colecţie de stări ele
mentare, ci este - după cum el însuşi se exprimă - o 
structură teleologică, expresie care vrea să însemne că 
sufletul nu este amfor, cum ar fi o colecţie compusă din 
stările cele mai deosebite, ci are o formă şi că sufletul nu 
este acţionat numai de· cauze: ~ficienţe,,f mecanice, aşa 
cum psihologia mai veche susţine, atunci când admitea, 
ca normă generală a vieţii sufleteşti, legea asociaţiei de 
idei. In noua concepţie, sufletul este reprezentat condu-
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cându-se de cauze finale, adică de scopuri pe care le pre
ţueşte şi caută să le atingă. Am spus că în concepţia nouă 
viaţa sufletească nu mai este amforă, ci are o anumită 
configuraţie. Din ce rezultă oare configuraţia aceasta ? 
Din convergenţa tuturor seriilor de fenomene sufleteşti 

către un scop. Unitatea unui scop dă forma vieţii sufle
teşti. Acest scop este o valoare. Sufletele noastre, prin 
toate actele lor, tind să afirme o anumită valoare, chiar 
când aceasta n'a devenit conştientă în noi, iar urcarea 
acestei valori în conştiinţă este o datorie a vieţii şi per
sonalităţii, merită să dea structurii sufletului consistenţa 
ei deplină. 

Dar reforma lui Dilthey mai are şi un alt sens. Psiho
logia mai veche era prin excelenţă o ştiinţă a naturii. 
Incă din prima prelegere am arătat care sunt scopurile şi 
metodele propriu zise ale ştiinţelor naturale. Ce-şi pro
pun ele ? Generalizarea, extragerea de legi generale. 
Să spunem deci că în psihologia mai veche metodele 
ştiinţelor naturii dominau fără contestare, întrucât 
căuta şi i se părea a gătsi o lege generală în acea aso
ciaţie de idei pe care o propunea ca bază de explicaţie a 
intregei vieţi sufleteşti şi pe care o construia prin ana
logie cu legea elementară a gravităţii, capabilă să explice 
la rându-i întreaga fenomenalitate mecanică a naturii. 
Atomismul şi asociaţionismul erau ~a dar un fel de 
adaptare a psihologiei la spiritul mecanicei. O mecanică 
sufletească dorea să stabilească psihologia asociaţionistă. 
In veacul al XIX-lea apare însă, ,ca o nouă forţăJ a cos
mosului ştiinţific, disciplina istorică, aceea care numai 
caută generalul ci particularul, aceea care îşi ascute aten
ţia nu pentru ceea ce este comun şi universal în lucruri, 
ci pentru ceea ce este în ele unic şi incomparabil. 

Aportul acestui nou spirit în psihologie este tocmai ori-
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entarea cercetării căltre stabilirea aspectelor wrice ale vie
ţii sufleteşti, aspecte necoincidând desigur cu ale unui sin
gur individ, dar posedând în tot cazul o particularitate 
mai pronunţată decât a omului de care se ocupa psiho
logia trecu'tului. In reforma psihologică pe care Dilthey 
o propune, spiritul istorici.st orientat către diferenţe, nu 
către asemănări, către stabilirea individualului, nu către 
aceea a generalului, îşi serbează un nou triumf. W. Dil
they istoricizeazăl psihologia. 

Dar după cum Dilthey aduce atâtea critici psihologiei 
mai vechi şi justifică astfel o nouă orientare, el însuşi 
primeşte critica unui elev al său, psihologul şi pedagogul 
german Ed. Spranger. Desigur, critica lui Spranger nu 
autorizează o reformă atât de hotăritoare ca aceea pe 
care o făcuse mai înainte Dilthey. Această critică nu face 
decât să îndrumeze cercetarea mai departe, fără să dis
trugă bazele pe care, pentru mult.ăl vreme, maestrul său 
le-a asigurat cercetărilor psihologice modeme. Dilthey 
a.rătase că, fiind condus de o valoare, sufletul tinde să 
realizeze această valoare. Intervenţia omului în realitate 
se face în conformitate cu valoarea care îl conduce şi 

tinde la reforma realităţii în sensul ei. Ceea ce concură 
cu valoarea centrală a vieţei noastre sufleteşti, capătă 

aprobarea noastră şi umple sufletul nostru de satisfacţie ; 
dimpotrivă, ceea ce se opune valorii care ne conduce, 
insuflă spiritului durere şi împotrivire. Resimţim în sfâr
şit ca preţios, numai ceea ce este în acord cu propria-ne 
valoare şi, dimpotrivă, ca lipsit de preţ şi demn de a fi 
neglijat, ba chiar combăltut sau anulat, tot ceea ce nu se 
potriveşte cu valoarea centrală care ne conduce. Este însă 
adevărat acest lucru? Nu, răspunde Spranger. Nu este 
adevărat că noi socotim că are valoare numai ceea ce re
simţim noi înşine ca valoros. Un efort de obiectivitate, 
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chiar în viaţa de toate zilele, nu ne aduce adeseori să 
recunoaştem că un lucru oarecare are desigur o valoare, 
deşi nu răspunde criteriilor de preţuire proprii? Spunem, 
de pildă, despre cutare actor că este plin de talen't, deşi 
jocul lui nu ne place. De asemenea putem admira o ţară, o 
civilizaţie, declarând totuşi că nu le iubim. Astfel, pre
ţuind unele valori şi comparându-le cu punctul de ve
dere al tendinţelor mele pur subiective, pot să constat o 
ciocnire ; dar transportându-măi cu mintea în domeniul 
valorilor pure, trebue să recunosc totuşi că valoarea de
ţine acolo un loc asigurat. Iată că valoarea nu se con
fundă cu sentimentul subiectiv al valorii ; că pot gândi 
valori fără să mă bucur de ele. Este o obiecţie serioasă 
la afirmaţiile anterioare ale lui Dilthey. Dar mai mult 
decât atât. Dacă n'aş fi decât prizonierul structurei mele, 
dacă n'aş preţui lumea şi viaţa decât în raport cu valorile 
care mă conduc pe mine însumi, cum ~ putea inţelege 
valori emanând dela cqlturi cu totul deosebite de cultura 
căreia eu îi aparţin ? Cum pot IÎnţelege filosofia şi arta 
grecească, ; cum pot înţelege pe omul Renaşterii sau pe 
omul medieval, când aceştia aveau o altă structură teleo
logică decât a mea ? Tdtuşi eu îi pot înţelege sau, în tot 
cazul, posibilitatea acestei înţelegeri alcătueşte postulatul 
tuturor ştiinţelor istorice. Dar atunci, structura mea su
fletească nu este o structură unilaterală, condusă de o 
singură valoare. Nu sunt prizonierul unei configuraţii 
închise, a unui fel unilateral de a fi. Este evident că în 
anumite împrejurări pot să depăşesc tendinţa mea fun
damentală şi, rimpărţindu-măi între direcţii multiple, pot 
să îmbrăţişez întregul cosmos al spiritului urnim. 

Din aceste observaţii rezultă! oare că _st!'uctura este acea . 
posibilitate a sufletulUi de a insera în realitate suma 
tuturor sensurilor posibile ale lumei, de a introduce lumea 
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în sfera tuturor valorilor posibile ? Trebue să mărturisim 
că printre aceste valori una singură are preponderenţa, 
una singură mă conduce, dar celelalte nu sunt excluse 
ci sunt grupate în relaţiuni de subordonare faţă de va
loarea centrală şi călăuzitoare. Se poate spune atunci că 
structura teleologică a sufletu.lui este în acelaşi timp o 
structură ierarhizată, condusă de o valoare supraordo
nată, însă nu incapabilă de a vibra şi în acord cu alte 
valori. In aceasta constă reforma pe care Spranger o 
aduce faţă de punctul de vedere anterior al lui Dilthey. 
Această stare de lucruri, observată de Spranger, este 

confirmată de întreaga experienţă istoricăJ şi de o bună 
parte a experienţei individuale. Să considerăm trecutul : 
nu există nicio epocă în istoria omenirii care să fi fost 
călăuzită de o singură valoare; toate epocile trecutu.lui 
au lucrat în domeniul tuturor valorilor, dar printre ace
stea una a avut preponderenţa : valoarea iteoretică în 
Antichitate, cea religioasă în Evul Mediu. Călăuzindu-se 
de această• valoare centrală, adoptând tonul, direcţia şi 

semnificaţia ei, celelal'te valori au continuat însă să se 
manifeste. Grecia a produs nu numai prima filosofie 
ştiinţifică a lumii, dar a produs şi o artă, care are oare
cum caracterul filisofiei ei, o artă raţionalistă. In Evul 
Mediu valoarea religioasă conduce şi dă indicaţia gene
rală celorlalte valori cultivate in cuprinsul ei Astfel 
arta Evu.lui Mediu este ea însăşi o artă religioasă; 

filosofia Evu.lui Mediu este o filosofie religioasă, o „scla
vă a teologiei". lată deci ci observaţia lui Spranger este 
deplin confirmată de considerarea trecutu.lui. O singură 
valoare poate să dirijeze o epocă culturală, dar celelalte 
valori nu rămân neglijate, ci sunt numai pătrunse de 
spiritul valorii care dirijează. ln acest înţeles se vor
beşte despre „unitatea de stil" a unei epoci In legătură 
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cu acestea socot momentul oportun să aminltesc o noţiune 
de mare interes în filosofia culturii, introdusă de Frie
drich Nietzche subt denumirea de „stil cultural". 

Cultura e considerată de Nietzche ca o operăl de artă, 
ca o unitate purtând pecetea unei desăvârşite înjghebări 
armonice. Este drept însă că nu toate epocile au un astfel 
de stil cultural, adică acea pătrundere a ituturor valori
lor contimporane, de spiritul uneia singure dintre ele. 
ln spt::cial vremei noastre, Nietzsche ii nega existenţa 

unui astfel de stil cultural. Critica culturală pe care 
Nietzsche o adresează timpului nostru se înrădăcinează 
în constatarea că ea n'ar mai fi pătrunsă de spiritul unei 
singure valori, că n'ar mai exista pentru co~tiinţele 

noastre o grupare a tuJturor manifestaţiilor culturii în 
jurul unei axe unice. 

lată însă că nu numai experienţa istoriei confirmă vede
rea lui Spranger, dar şi experienţa individuală. Un .om de 
ştiinţă nu poate oare, adâncind punctul de vedere al ştiin
ţei sale, să obţină consecinţe importante şi pentru punc
tul de vedere al altor valori ? Nu se vorbeşte uneori de o 
morală a ştiinţei ? Un savant care a aprofundat condiţiile 
activităţii sale principale nu străbate oare către un fel 
omenesc general şi nu admirăm oare intr'un adevărat 
om de ştiinţăi, o modestie, o cuminţenie a caracterului şi 
o lucidita'te . care poate fi dublată de o anumită căl
dură sobră şi stăpânită a inimii? Există o ştiinţă 

practică în aşa fel încât ea schingiueşte, înjumătă

ţeşte pe oameni. Aceasta nu este însă ştiinţa desăvârşit 
asimilată. Exist.ăl o al'tă ştiinţă adânc însumată care 
transformă tot sufletul învăţatului. Gândiţi-vă de pildă 
la două personagii din romanul lui Flaubert, ,,Madame 
Bovary", la farmacistul Homais şi la acel · medic de seaină 
care este chemat cu ocazia otrăvirei D-nei Bovary, la 
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acel spirit sobru, larg, lucid, dar plin de milă pentru 
biata creatură omenească, doctorul Lariviere. Diferenţa 

dinltre Homais şi Lariviere este aceea dintre două mo
duri de asimilare a ştiinţei ·şi a consecinţelor lor morale. 
Asemeni savantului, artistul el însuşi adâncind condiţiile 
activităţii lui, poate să străbat.ăi la lumina omenească cea 
mai generală. Exigj;ă fireşte o anumită atitudine care se 
opune la artiştii acestui fel omenesc comprehensiv, un 
fel de a fi consistând dintr'o delicateţe exagerată, din
tr'un interes exclusiv pentru creaţiile frumosului şi ale 
artei, ceea ce cu un cuvânt se numeşte „estetismul". Dar 
există o cultură artistică mai profundă care însemnează 
o modificare a omului moral. Niciuna din valori, adân
cită, nu e lipsită deci de facultatea de a ne îmbogăţi cu 
o seamăi de daruri capabile a fi folosite şi în alte împre
jurări decât în acele proprii valorii originale. Am văzut 
în ce consistă posibilitatea teoretică a acestei lărgiri a 
perspectivelor. Urmează acum să vedem, în principalele 
si'tuaţii ale culturii, care sunt modalităţile acestei reur
cări dela o valoare diferenţială, care ne este proprie, la 
considerarea totalităţei sensurilor lumii. 
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APLANAREA LOR 

Am arătat că dacă există comunicare între valori, nu 
este exclusă! posibilitatea ca adâncind pe aceea care alcă
tueşte axa fiinţei proprii, să activezi pe celelalte, în su
bordine în jurul acestei axe. Vederea aceasta fiind afir
mată ca o posibilitate pur teoretică în analiza trecută, 
făgăduisem să mă ocup de modalităţile practice ale aces
tei adânciri de sine. In executarea acestui program ar 
urma ca luând în considerare pe fiecare din valori 
sau, mai bine zis, considerând pe rând tipurile omeneşti 
purtătoare, în mod respectiv, a fiecăreia dintre acestea, 
să arăt mai întâi conflictele în care structurile tipice 
se pot pune cu valorile care nu alcătuesc centrul, şi re
sortul lor cel mai intim, iar pe de altă parte să arăt cum 
totuşi celelalte valori se pot asocia cu valoarea care alcă
tueşte centrul şi axa fiecăreia dintre aceste configuraţii 
sufleteşti. Nu voiu desvolta însă această discuţie într'un 
spirit de ultimă consecvenţă, ci mă voiu mulţumi cu ocazia 
fiecăreia dintre valorile amintite şi a tipurilor sufleteşti 
corespunzătoare, să arăt conflictele cele mai observate în 
legătură cu ele şi chipul cum acestea au putut fi uneori 
rezolvate. 

Iată, d~ pildă, pe omul economic, purtătorul valorii 
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economice. In ce valoare introduce el realitatea ? Pentru 
omul economic, lumea este un mare domeniu de utilităţi. 
Sforţările omului economic se îndreaptă căltre produce
rea de bunuri economice, iar în această tendinţă a sa 
el se lasă dirijat de norma maximului de randament prin 
minimum de efort. A achiziţiona cât mai mult, printr'o 
sforţare cât mai uşoară, este norma internă care diri
jează sforţarea omului economic. Această stare de lu
cruri a primit încă din Antichita'te o critică tinzând să 
probeze că purtătorul valorilor economice intră în con
flict fie cu valoarea teoretică, fie cu valoarea estetică, 

fie cu valoarea morală. Despre conflictul omului econo
mic cu valoarea teoretică am amintit şi altă daltă, atunci 
când citam termenul grecesc de banausos, termen prin 
care se exprimă tot dispreţul omului teoretic gr,ec pen
tru aceia care urmăresc utilitatea în viaţă! şi al căror 

câmp de acţiune este producerea de bunuri malf:eriale. 
Instrumentele şi metodele acestora sunt acelea ale bra
ţelor omeneşti şi ale tehnicei care le ajută, nu ale specu
laţiei intelectuale, socotită! de Greci nu numai având o 
demnitate mai mare, dar răspunzând chiar singurei dem
nităţi umane. Omul economic şi felul specific al activi
tăţii sale putea deci primi dispreţul Grecului. 

Dar valoarea economică poate intra în conflict cu va
loarea estetică şi este foarte interesant pasagiul din „Po
litica" lui Aristoteles cuprinsă în cartea I, 3,9, unde filo
soful într'un spirit atât de carac'teristic grecesc observă 
că : ,,Oamenii, din nefericire, se îngrijesc numai a trăi 

şi nu a trăi frumos", ceea ce alcătueşte, în chip evident 
pentru el, un scop cu mult mai înalt al vieţii. Mai de
parte, Aristoteles arată cum însuşi omul estetic, acela 
care vrea să introducă viaţa sa şi aspectele din preaj
mă-i în sfera frumuseţii şi armoniei, j sucombă!/ el î~uşi 

https://biblioteca-digitala.ro



CONFLICTELE VALORII ECONOMICE 63 

sub puterea economicului. Este foarte interesantă, din 
acest punct de vedere, continuarea pasagiului amintit : 
„Dorul de viaţă fiind înfin:it, oamenii se străduiesc să 

strângă mijloace infinite de traiu ; chiar cei ce năzu
iesc să trăiască frumos caută mai ales plăcerile corpo
rale şi fiindcă acestea se ştie că se procură prin bani, 
toată! străduinţa lor se învârteşte în jurul afacerilor 
unde se câştigă bani, aşa încât ramura nenaturală a chre
matsticei de aci s'a născuit". (Prin chrematistică Aristo
teles înţelege ârta înnavuţirii, adică ceea ce ar fi în vremea 
noastră economia politică). Iată cum însuşi omul călău
zit de valoarea estetică alunecă uneori subt punctul de 
vedere şi influenţa valorilor economice, ceea ce în ochii 
lui Aristoteles alcătueşte o abatere dela norma dreptei 
conduite în viaţă şi primeşte critica şi veştejirea sa. 

Mai departe, Aristoteles observă că „menirea curaju
lui nu este să facă bani, ci fapte bărbăteşti şi nici meni
rea artei răsboiului şi a medicinei nu este să facă bani; 
ci menirea celei dintâi este să aducă biruinţa, iar a ce
lei de-a doua să aducă însănătoşire". Condamnarea 
punctului de vedere economic este foarte clară! în aceste 
texte tipice ale Antichităţii. Dar această condamnare de
vine la sfârşitul amintit al „Politicei" încă mai categorică 
şi anume atunci când Aristoteles observă că există două 
feluri de agonisire a bunurilor necesare întreţinerii vie
ţii : acela care rezultă din scoaterea din natură a lucru
rilor folositoare şi acea agonisire de bunuri, socotită de 
el ca nenatturală, şi pe care o aduc comerţul, prin inter
mediul banului. Multiplicarea banului prin bani este o 
împrejurare pe care Aristoteles nu o poate admite, căci 
ea contrazice indicaţia naturii, norma naturală care că
lă1Uzeşte în toate [mprejurările judecata lui etică: ,,Ago
nisirea avuţiei fiind de două feluri, - scrie Aristoteles 
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- una comercială, alta domestică, aceasta din urmă este 
singura necesară şi \Tednică de laudă, cea dintâi, ieşită 
din schimb, fiind cu drept cuvânt dispreţuită". (Aristo
teles nu vorbeşte astfel numai în numele său propriu, 
ci în numele întregului sistem de valori ai Antichităţii). 
Dar iată continuarea pasagiului·: ,,Agonisirea comercială 
este cu drept cuvânt dispreţuită, fiindcă nu-şi trage câş
tigul dela natură!, ci din sine însuşi. Imprumuturile pe 
dobândă şi camătă sunt prigonite cu cea mai mare drep
tate, fiindcă acestea îşi scot câştigul tot din bani, cărora 
nu le lasă destinaţia pentru care au fost creaţi. Căci pe~
'tru înlesnirea schimbului s'a produs moneda; dobânda 
însă se înmulţeşte prin sine. De aceea, numele grecesc 
al dobânzii însemnează şi copil, căci copiii se aseamănă, 
de ob~ceiu, cu părinţii lor, şi tot aşa dobânda este ban 
din ban, acest fel de agonisire al averii fiind cel mai ne
firesc din toate". (Ideia că dobânda este un lucru opus 
naturii, fiindcă însemnează! o generaţie a banului din 
bani, primită dela Aristoteles de toţi filosofii Evului me
diu, era citată oridecâteori trebuia să1 se sprijine sen.:. 
timentul omului medieval împotriva practicei dobânzii). 
lată cum textele lui Aristoteles ne pun în faţă intere
sante conflicte între punctul de vedere economic şi cel 
estetic şi moral. 

Dar uneori punctul de vedere economic a intrat în con
flict şi cu punctul de vedere religios. Există numai greu
tatea de a alege printre textele religioase, pe acelea care 
exprimă conflictul esenţial între tendinţele către viaţa 

întru Dumnezeu a omului religios şi viaţa adânc înră
dăcinată în realităţile acestei lumi a omului economic. 
Alegerea e grea, fiindcă textele sunt prea numeroase, 
dar pentru a înţelege bine despre ce este vorba aici, unul 
din ele poate fi totuşi citat, ca de pildă textul puritanu-
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lui englez Baxter, pe care îl citează/ Sombart în cartea 
sa „Der Bourgeois". lată ce spune Baxtter : ,,Ce poate 
însemna bogăţia şi onorurile acestei lumi pentru un su
flet gata să treacă în altă lume şi care nu ştie dacă 

Dumnezeu nu-l va chema la El, chiar în această noapte ? 
Crezi tu că vei putea duce cu tine în mormânt bogăţia 
şi onorurile tale ? Incearcă mai bine a resimţi nevoile pe 
care niciun fel de ban nu le poate satisface. Banul 
nu poate decât să agraveze, nu să uşureze servitudinea 
în care te ţine păcatul. O sărăcie cinstită: nu este ea cu 
mult mai dulce, decât bogăţia iubită într'un mod atât 
de exclusiv? Cugetă că bogăţia face mântuirea mult mai 
grea şi gândeşte-te la cuvintele Sfântului Luca : ,,Este 
mai uşor unei cămile de a trece prin urechile acului de
cât bogatului în împărăţia cerurilor". Gândeşte-te dea
semenea că iubirea de bani este isvorul tuturor relelor 
şi dacă tu crezi că banul este o ameninţare şi o primej
die pentru sufletul său, cum poţi iubi tu banul până 

. la punctul de a face, în vederea dobândirii lui, artâtea 
sforţări ? Dacă te-ai îmbogăţit prin moştenire sau comerţ, 
nu renunţa la averea astfel dobândită, dar dă-i bună în
trebuinţare". (Vom vedea mai târziu - adaugă el -
ceea ce trebue să înţelegem prin aceasta). ,,Banul - con
tinuă Baxter - întoarce sufletul omului dela Dumnezeu 
şi îl orientează către creatură. El ne face surzi la cuvân
tul lui Dumnezeu, incapabili de sfânta meditaţie ; el ne 
răpeşte timpul pe care ar fi trebuit să-l consacrăm pregă
tirii morţii ; el naşte conflictele de tot felul şi războaiele 
între naţiuni; el este isvorul tuturor nedreptăţilor şi al 
tuturor opresiunilor; el distruge caritatea şi operele cele 
bune ; el seamănă turburarea în familii şi duce pe oameni 
în ispita păcatului". Numeroase sunt relele pe care Baxter, 
puritanul englez, le vedea decurgând din valoarea eco-
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nomică. Valoarea economică s'ar găsi deci într'un conflict 
general cu valoarea religioasă, estetică, morală şi teore
tică. Ne putem întreba 'totuşi dacă oamenii au simţit 

totdeauna în felul acesta? Valoarea economică! nu s'a 
putut niciodată armoniza cu alte valori ? Adâncind punc
tul de •;edere al valorii econom:ce oamenii nu au putut 
străbate niciodată către punctul de vedere al totalităţii 

vieţii? Nu a fost cu putinţă ca, rămânând oameni econo
mici, ei să răsfrângă într'un mod mai larg lumea, să înţe
leagă mai multe clin sensurile care o străbat ? 

O raportare la cartea lui Sombart asupra tipului bur
ghez, cel mai caracteristic exemplar uman economic, este 
aci necesară. Aces't om economic, încă dela începuturile 
apariţiei sale în istoria modernă1, în Italia Renaşterii, dar 
şi în realizările sale de mai târz:u, ca de pildă în Ame
rica din veacul al XVIII-iea a lui Benjamin Franklin, 
face să se îngrămădească documente care arată că el n'a 
fost totdeauna atât de miop pentru sensurile mai gene
rale ale vieţii şi că adâncind tocmai poziţia sa specifică 
de om econom:c, el a putut să se înalţe la punctul de 
vedere al tdtalităţii. Dar înainte de a spicui în cartea lui 
Sorn,bart, vreau să vă atrag atenţia asupra faptului că 

metoda acestui autor are un caracter genetic. El arată 
cum toa'te celelalte valori despre care va fi vorba, ca va
loarea teoretică, morală sau religioasă, au lucrat în mod 
activ, au contr:buit ca factori eficienţi la producerea 
mentalităţii economice a burghezului. In ce mă priveşte 
nu voiu adopta această metodă. Problema producerii 
mentalităţii burgheze nu mă preocupă aci. Ceea ce doresc 
să arăt este posibiltatea valorilor morale, teoretice sau 
religioase de a se întruni în jurul valorii econom:ce. 

Iată mai întâi câteva observaţii în ceea ce_priveşte con
cilierea economicului cu moralul. Omul îndreptat către 
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realizarea de bunuri materiale, acela care concepe viaţa 
subt unghiul utilităiţii, poate oare să fie străin de orice 
îndrumare morală ? De sigur că nu. Producerea de bu
nuri materiale efective cere o disciplină de viaţă, o so
brietate, o ordine, al cărei concept este preconizat 
chiar din primele timpuri ale Renaşterii, adică din pri
mele faze ale burgheziei contimporane. Este conceptul 
de sancta masserizia, pe care-l formulează Leon Battista 
Alberti, un renumit scriitor şi arhitect al Renaşterii, ca
racteristic pentru mentalitatea burgheză a vremii şi cetăţii 
sale. Alberti a scris o foarte interesantă carte, un docu
ment de primul ordin pentru studierea mentalităţii bur
gheze, intitulată „Del governo della famiglia", în care 
arată linia de conduită pe care o bine întemeiată familie 
burgheză se cuvine s'o respecte şi dela care speră că des
cendenţa sa nu se va abate niciodată. Moralul apare în 
această carte strict asociat cu economicul. 

Există apoi un text de cea mai mare importanţă îm
prumutat propriei descrieri de viaţă a lui Franklin, erou 
prin excelenţă al civilizaţiei economice a Americei de 
Nord. ldeia sfin'l:ei ordine Îl'l viaţă, sancta masserizia, 
apare, fireşte în alţi termeni, şi la Franklin, după: cum o 
dovedeşte pasajul din autobiografia sa relativ la raţiu

nea succeselor de care i-a fost dat să se bucure în tot 
timpul vieţii sale. ,,Luasem către această epocă - este 
vorba de tinereţea lui - decizia indrăsneaţă şi serioasă 

de a realiza în viaţa mea perfecţiunea morală. Voiam 
să-mi ordonez existenţa în aşa fel, încât să elimin din 
ea orice eroare posibilă ; voiam să mă aşez deasupra a 
ceea ce ar fi putut•să-mi dicteze fie o inclinaţie naturală, 
fie obişnuinţele, fie convenienţele sociale. Cum ştiam sau 
credeam a şti ceea ce este drept şi ceea ce nu e, nu ve
deam de ce nu aş fi fost în stare săi evit ceea ce este 
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nedrept şi să fac totdeauna numai ce este just. Dar nu 
întârziai să constat că sarcina era mai grea decât o cre
deam. In timp ce îmi luam toate precauţiile pentru a 
evita o greşeală, adeseori mi se întâmpla să cad într'o 
alta ... Obişnuinţa era mai puternică decât vigilenţa mea; 
dispoziţia naturală căpătând preponderenţă asupra raţi

unii ajunsei în ceie din urmă la concluzia că s:mpla con
vingere teoretică, pdtrivit căreia este în interesul nostru 
de a fi cu desăvârşire virtuoşi, nu ajunge să: ne prezerve 
de anumiţi paşi greşiţi, ci că trebue să sdrobim vechile 
obişnuinţe şi să dobândim altele noi pentru a asigura 
vieţii un caracter în mod invariabil onest. Pentru a ob
ţine acest rezultat am închipuit metoda următoare ... " Şi 

astfel ajunge Franklin a ară!ta principiile pe care omul 
economic trebue să încerce a le introduce, ca nişte de
prinderi active, în viaţa lui. Aceste principii sunt : tempe
ranţa, tăcerea, ordinea, decizia, moderaţia, zeul, loiali
tatea, echitatea, stăpânirea de sine, cur.:S:~enia, echilibrul 
moral, castitatea. Vedeţi prin urmare că acest om eco
nomic, tocmai în vederea achiziţiei şi bunei administrări 
a averii, îşi impune o disciplină morală, pe care o stu
diază şi o preconizează: cu minuţiozitate. 

Iată cum pornind dela punctul de vedere econo
mic, există o trecere că1tre punctul de vedere moral. Dar 
există oare o trecere mai departe? AMe categor~ morale, 
afară de această ordine a vieţii, pot ele să se desvolte 
din poziţia economică? Sombart observă cu multă drep
tate în cartea sa, ce loc deţine imperativul loialităţii şi 

onestităţii în mentali'tatea omului economic, ca de pildă 
atunci când reproduce pasajul din Alberti, în" care auto
rul se laudă că· membrii familiei sale au observat totdea
una în respectarea contractelor cea mai mare sinceritate. 
Numai impresia sigură a stabilităţii, seriozităţii şi con-
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secvenţei caracterului poate asigura desvoltarea unei si
tuaţii economice. Dar toate acestea răspund unor bu
nuri morale, rezultate din însăşi situaţia specifică a 
omului economic. Pe lângă loialitate, etica burgheză re
comandă apoi onesti1tatea. Ce se înţelegea însă prin one
stitate în limbajul Renaşterii? Este acea conduită care 
consistă dintr'o bună şi conformă purtare în societate, 
respect de tine însuţi şi tendinţă: de a menţine buna ima
gine a semenilor despre tine. Preocuparea de respectul 
semenilor pentru tine şi respectul tău de tine _însuţi în~ 
tră deopotrivă în compoziţia onestităţii. Preconizând 
această onestitate, Alberti prescrie burghezului să nu se 
arate decâ't într'o societate convenabilă ; să nu lipsească 
niciodată dela sfânta liturghie şi nici dela predica 
ele duminecă; în toată atitudinea sa exterioară să se 
arate corect şi aceasta pentru convenienţe comerciale 
cu totul burgheze. Iată alt.ăl aspiraţie către o formă etică 
a vieţii, rezultată tocmai din punctul de vedere al econo
micului. In sfârşit, în acelaşi sens putem să cităm măr
turia lui Benjamin Franklin, când scrie : ,,Pentru a în
tări creditul şi poziţia mea comercială, mă îngrijeam nu 
numai de a fi în mod real muncitor şi sobru, dar de ase
menea să evit totdeauna aparenţa contrariului. Mă îm
brăcam în chip modest ; nu mă lăsam niciodată văzut în 
locuri unde lumea se dedea la distracţii josnice şi nicio
dată nu mă duceam nici la vânătoare, nici la pescui't". 
O astfel de sobrietate trebue înţeleasă ca un bun moral 
rezultând din însăşi situaţia specifică a omului economic. 

Dar în afară de această ascensiune a economicului că
tre moral, se poate urmări şi ascensiunea lui către teo
retic. In cărţile lui Afoerti se găsesc foarte multe citate 
din filosofi şi poeţi antici, ca de pildă din Homer, Demos
tene, Tittu Liviu, Platon, Catul, Pliniu, Varon şi alţii. 
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Observând cum se grupează aceşti poeţi şi cugetători şi 

în ce constă substanţa învăţăturii pe care Alberti o ex
trage din ei, Sombart scoate concluzia că simpatia bur
gheziei merge mai ales către filosofia stoică, caracteri
zată deopotrivă prri.nt,r'o aderaire la normele raţiunii şi 

printr'o reprimare a instinctelor animale, o dublă îndru
mare care se potriveşte de fapt cu nevoile producţiei. 

Iată cum nici faţă de valorile -teoretice omul economic 
nu este străin; iată cum adâncind condiţiunile situaţiei 

sale, el găseşte o ieşire ~i către reflectarea filosofică a 
vieţii. 

Dar economicul găseşte o cale liberă, şi către religios, 
ba chiar înrudirile dintre religios şi economic au alcătu;.t 
tema stucliilor foarte interesante pe care sociologul Max 
Weber le-a consacrat acestei probleme. După Max W e
ber, există la baza formărei mentalităţii capitaliste mo
deme, o contr:buţie religioasă puternică şi anume con
tribuţia prdtestantăi. In acelaşi fel, Sombart arătând care 
este înrâurirea factorilor religioşi în formarea mentali- · 
tăţii burgheze, ne dă câteva texte, interesante întrucât 
indică limpede în ce fel omul economic ajunge să trăia
scă şi unele valori religioase. Iată, de p:ldă, din foarte 
instructiva carte a unui postăvar francez din veacttl al 
XVII-lea, ,,Le livre de Raison", acest semnificativ pa
sagiu: ,,Un negustor - spune autorul - trebue să fie 
mai întâi de toate onest şi virtuos. Averea dobândită nu 
profită stăpâni'torului său, în timp ce bunur:Ie agonisite 
de către omul pios şi just coboară rădăcini adânci în pă
mânt, aduc binecuvântarea lui Dumnezeu şi se trans
mit copiilor şi nepoţilor". Sau în altă parte: ,,Profitul 
este o binecuvântare a lui Dumnezeu în acela~i fel ca şi 

copili. Dela Dumnezeu primim totul ; el este Acela care 
binecuvântează şi face ca îlitreprinderile noas1re să pros-
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pere". Există o situaţie religioasă, plină de pietate, în 
felul omului care porneşte către întreprinderea de cuce
rire economică a vieţii. Reflecţiile evlaviosului negustor 
francez din veacul al XVII-iea nu sunt de altfel decât un 
,exemplu printre atâtea altele posibile. 

Valoarea economică nu este deci incompa1tibilă cu nici 
una dintre valorile care în Antichitate e~au pr~zentate ca 
opusele şi duşmanele ei. Există posibilitate . de a orga
niza în jurul economicului celelalte valori, care iau în 
această constelaţie tocmai caracterul pe care-l indică va
loarea principală care le guvernează. Imprejurarea tre
bue reţinută ca unul din primele exemple ale felului în 
.care valorile comunică în interiorul structurii sufleteşti. 
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Continuăm demonstraţia vederilor noastre asupra chi
pului în care valorile comunică în interiorul structurii 
sufleteşti pentru cazul special al omului teoretic, dar 
fiindcă materia este mai abundentă aici, vom consacra 
problemei, dacă omul teoretic adâncind punctul său de 
vedere specific, poate să se înalţe la punctul de vedere 
al totalităţii, nu numai capitolul acesta dar şi capitolul 
următor. Conflictele omului teoretic se afirmă pe 
de o parte cu valoarea morală, pe de alta cu valoarea 
religioasă. Consideraţiile de faţă! le vom consacra pri
mului dintre aceste două conflicte. Dar mai întâi în ce 
consistă atitudinea omului teoretic? Această atitudine 
este făcută din înclinarea de a găsi în realitate esenţe 
identice cu ele însele şi de a afirma că în legătura dintre 
acestea consistă realitatea dată în experienţa noastră. Pe 
câtă vreme omul economic caută în realitate un vast câmp 
de utilităţi, pe cât.ăi vreme omul estetic recunoaşte aci un 
întins domeniu de expresii ale propriei lui subiectivităţi, 
omul teoretic vede în realitate o legătură de unităţi de-a
pururi identice cu ele însele. A avea o atitudine teoretică 
sau ştiinţifică în faţa vieţii înseamnă a introduce realitatea 
în sfera valorii corespunzătoare, înseamnă a da realităţii 
această semnificaţie. Aşezându-se însă d:.n acest punct de-
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vedere, omul a simţit aprinzându-se în s~ne scânteia anu
mitor conflicte. 

Un conflict între ştiinţă şi morală1, Antichitatea n'a cu
noscut, fiindcă Antichitatea nu diferenţiase încă între 
aceste două valori. Binele, valoarea morală, era pen1tru 
Antich:tate mai degrabă o varietate a teoriei. In felul 
acesta, toate moralele antice, .dar şi unele dintre mora
lele mai noi, desvoltă ideia de bază: a lui Socrates, după 
care cunoştinţa este în acelaşi timp şi virtute, ignoranţa 
fiind viţiu. Mai târziu însă cele două valori s'au diferen
ţiat, şi între ele, şi faţă de altele, cu care ele se pot 
întruni în unitatea structurii sufleteşti, şi la această în
treprindere o contribuţie de mare însemnătate a adus, la 
sfârşitul veacului al XVIII-iea, Im. Kant. Dar diferen
ţierea s'a făcut într'un asemenea sens, încât cele două 
valori nu s'au constituit într'un raport de coordonare, nu 
s'au situat pe acelaşi plan de importanţă, ci valoarea 
teoretică, urmând indicaţia moşterută din Antichitate, a 
căpătat o preponderenţă evidentă, ca a1tunci când se so
cotea că, atitudinea ştiinţifică în faţa vieţii poate să isto
vească întreaga semnif:caţie a realului.. Atitudinea mo
rală, faţă de această si.'tuaţie, s'a găsit pusă într'un fel de 
minoritate şi, alarmată, a încercat o răsturnare a poziţiei 
antice, care constă din subordonarea valorii morale la 
valoarea teoretică. Incercarea pe care au întreprins-o 
atunci unii filosofi e făcută din subor!ionarea valorii teo
retice la valoarea morală, ca în cazul, citat şi a~tă dată, 
al lui F:chte, pentru care doctrina era o formă a carac
terului. Aceeaşi poziţie rev.ne mai târziu la filosofii ame
ricani pragmatişti, printre care numele mai bine cunos
cut şi mai deseori citat este acela a lui William James. 
Pentru James şi ceilalţi gânditori pragmat;_şti, valoarea 
teoretică nu este decât expresia unei valori resimţită ca 
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folositoare pentru viaţă. Adevărul este o maximă utilă 
vieţii, dar fireşte nu oricărui fel de viaţă, ci v:eţii celei 
înalte, nobile, morale. Această observaţie restrictivă o 
face un contimporan francez al pragmatiştilor, filosoful 
Boutroux, care constată în spirit pragmatist că adevărul 
nu reflectă numai ceea ce este util în viaţăi, nu este nu
mai un ecou al unei atitudini folositoare existenţii, dar al 
unei atitudini utile pentru un anumit gen de viaţă, pentru 
viaţa călăuzită.I de un ideal. Observând această s:tuaţie, 
Boutroux adaugă cu multă dreptate că pragmatiştii pe 
această cale reintroduc în realitate factorul ideal, supre
maţia teoreticului, pe care avuseseră veleitatea să-l eli
mine, ca fiind un produs al inteligenţii. Astfel factorul 
intelectual capătă iară:Şi, î:,;i acord cu vechiul sistem, o 
preponderenţă pe care pragmatiştii căutaseră s'o anuleze. 

Toate aceste încercări sunt interesan'te, dar nu sunt 
propriu z~s folositoare pentru ceea ce urmărim noi în acest 
studiu, pentrucă: ideia de bază dela care am pornit este 
aceia a comunicării valorilor şi nu a subordonării uneia 
faţă de alta. Concilierea pe care o încercăm noi rezultă. 
nu dintr'o operaţie logică, ci din adâncirea unui punct 
de vedere unilateral, până în momentul în care acesta 
devine reprezentativ şi total. Meto<;Ia noastră nu este o 
metodă intelectivă,· ci o metod.ăi de intens:tate, de adân
cire experimentală, încât soluţiunea sugerată fie de Anti
chitate, fie de F:ch'te şi de pragmatiştii moderni, nu ne 
poate fi de folos. Noi trebue numai să examinăm dacă 
omul teoretic reabandonând poziţia sa, nerecunoscând 
că punctul său de vedere ar fi într'un fel oarecare infe
rior şi că: el trebue ca atare subordonat altora, trăind 

numai valqarea teoretică cu toate tendinţele închise în
tr'însa, poate sau nu să străbată la totalitate. Aceasta 
este întrebarea pe care trebue să: ne-o punem în spiritul 

https://biblioteca-digitala.ro



~TIINŢA ŞI MORALA 75 

studiului nostru şi în acest spirit vom căuta să-i răspun
dem. 

Mai înainte de a încerca acest răspuns, să vedem 
mai deaproape în ce consistă conflictul între ştiinţă şi 

morală. Ştiinţa, aşa cum s'a desvoltat în ultimul secol, 
este o ştiinţă mecanicistă1 şi, ca atare, ea exclude din in
terpretarea realiii~ii orice idee de finalitate .. Ştiinţa mo
dernă se întreabă nwnai care sunt raporturile de coexis
tenţă şi succesiune dintre elementele simple, adică dintre 
-esenţele identice cu ele însele, care constituesc materia
lul realităţii, fără să se preocupe dacă raporturile dintre 
-elemente justif:că un sens, dacă ele se îndreaptă către o 
ţintă şi dacă, această: ţintă devenind cunoscută, realitatea 
s'ar putea îmbogăţi şi cu o semnificaţie. Viaţa însăşi nu 
este pentru ştiinţa mecanicistă decât un fenomen oare
-care în seria reacţiilor fizico-chimice. Dar, dacă aceasta 
este situaţia, este limpede că o astfel de şt:inţă a trebuit 
să deprime efortul finalist al fiinţei noastre morale, fiind
că ceea ce o caracterizează pe aceasta, este tocmai orien
tarea către un scop, împreună cu voinţa de a introduce 
acest scop în realitate, aspiraţia de a modifica realitatea 
după indicaţiile scopurilor noastre etice. Dacă ştiinţa 

prezintă realitaţea ca un câmp lipsit de semnificaţie, este 
firesc ca în faţa ei efortul finalist al fiinţei morale să 
apară ca o imensă iluzie naivă. 
Căutând să stabilească numai cauze eficiente în proce

sele realităţii, ştiinţa modernă a exercitat o critică nemi
loasă şi împotriva ideii de progres. Progresul a fost pre
zentat ca o iluzie de natură egocentrică, adică o iluzie re
zul'l:ând din faptul că noi înşine, cu sfera noastră de va
lori, postulându-ne ca ţintă a creaţiunii şi judecând res
tul realităţii cosmice şi istorice în raport cu scopul pe 
.care-l consituim noi, pronunţăm sentinţe defavorabile 
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realităţii, atunci când procesele ei par a se abate dela 
ţinta pe care o imaginasem şi, dimpotrivă, formulăm sen
ţinţe binevoitoare, atunci când se pronunţă un acord oare
care între tendinţele noastre şi realitatea înconjurătoare. 

lată deci câteva din punctele în care conflictul dintre 
ştiinţă şi morală se pronunţă mai acut. Ştiinţa ne înfă
ţişează un univers fără sens. Morala se bazează pe ide~a 
că realitatea este capabilă de a cuprinde în sânul ei un 
sens conform cu finalitatea noastră morală, că ea este 
modificată, că nu este absurdă, că nu este rebelă per
fecţionării. Dar deşi acest conflict este real ş,i cu toate că 
a însângerat multe suflete, trebue observat că el se de
clară numai atunci când ne punem din punctul de vedere 
al unei şt:inţe mecaniciste, dar că' acest fel de ştiinţă nu 
este singura posibilă. Mai ales în vremea din urmă. ideia 
de finalitate s'a reintrodus în biologie, unde a devenit 
indispensabilă pentru explicarea fenomenelor vieţii. Viaţa 
nu mai poate fi astăzi explicată, după părerea celor mai 
riguroşi biologi.şti ai vremei, în afară de ideia de finali
tate. Ceea ce alcă'tueşte originalitatea vieţii faţă de felul 
propriu al fenomenelor fizico-chimice, este tocmai perma
nenta ei orientare către un scop, adică acea stare de lu
cruri care ne obligă, atunci când voim să ni le explicăm, 
de a le pune totdeauna în legă:tură cu un scop oarecare. 
In felul acesta ştiinţa, acceptând din nou ideia de fina
litate în cuprinsul ei, elimină, cel puţin într'o măsură re
lativă, acuitatea conflictului care s'a pronunţat mai îna
inte între punctul de vedere al moralei şi propritll ei 
punct de vedere. 

Unul dintre aceia care au observat această stare de 
lucruri şi a întrezărit, în orientările moderne ale ştiinţei, 
posibilitatea unui acord între ea şi îndrumarea f:nalistă a 
moralei, este filosoful italian Rignano, care susţine căt, din 
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considerarea realităţii, noi putem să scoatem viziunea des
pre un sens uri.tar care străbate întreagă această reali
tate. Acest sens ar sta în faptul de observaţie al armo
n~ei din ce în ce mai perfectă a feluritelor finalisme par
ticulare care la origina lucrurilor se ciocneau între ele. 
Astfel, întemeindu-se pe constatările ştiinţei, Rignano 
crede a pute,j:l preconiza o morală a armoniei vieţii. Dar 
nici soluţia lui Rignano, cons:stând în atenuarea conflic
tului dintre morală şi ştiinţă, prin consideraţia că ştiinţa 
însăşi în ultimele ei întreprinderi a fost nevoită săi ad
mită ide;.a de finalitate, nici această soluţie nu ne poate 
mulţumi pe noi, deoarece ea este o încercare de conci
liere făcută tot din singurul punct de vedere al ştiinţei. 
Astfel, în căutarea unei posibilităţi de aplanare a con
flictului dintre ştiinţă şi morală, noi nu putem să admi
tem nici vechiul punct de vedere al filosofiei antice, nici 
punctul de vedere al lui Fichte, nici punctul · de vedere 
al pragmatiştilor, nici pe acela al unui filosof ştiinţific cum 
este Rignano. Intrebarea noastră! se îndreaptă în altă di
recţie şi, anume, dacă adâncind situaţiunea teoreticului, 
noi putem să ajungem la un punct de vedere moral. 

Respectând indicaţiile acestei metode, mai interesantă 
este o altă observaţie a lui Rignano şi anume că o raţiune 
educată în disciplina ştiinţei, este o raţiune care are po
-sibiL.tatea să mobilizeze un număr cât mai mare de ten
dinţe afective şi as'tfel să reprime acele tendinţe ale noa
stre care sunt superficiale, în avantajul acelora dintre 
ele care sunt mai adânci. Cum se întâmplă această mobi
lizare de tendinţe afective prin raţiune ? 
Raţiunea este pentru Rignano o s:mplă colecţie de sim

boluri afective, ideia, percepţia, prezentarea, legătura din
tre aceste reprezentări, adică judecăţile, şi legătura din
tre acestea din UI'Illă, adică raţionamentele noastre, n'ar 
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fi decât simple simboluri mintale, justif:când unele ten
dinţe afective. In felul acesta, punctul de vedere al lui 
Rignano este şi el apropiat de acela al pragmatiştilor, 

foarte general deci în filosofia modernă. Insă dacă este 
aşa, îndepărtând graniţele raţiunei noastre, făcând-o mai 
puternică, mai vastă, mai adâncă, în acelaşi timp noi reac
tivăm tendinţe cât mai numeroase, cu care, construcţiile 
intelectuale sunt legate şi, în felul acesta, ajungem a nu 
mai fi mişcaţi de o singură înclinaţie oarbă, ci de expresia 
tuturor orientărilor alcătuind totali1tatea naturii noastre. 
In felul acesta, o profundă educare ştiinţifică a raţiunii 

ar evita primejdia de a ne lăsa determinaţi de una singură 
dintre tendinţele noastre. Răspunsul acesta este mai 
aproape de problema pe care ne-am pus-o. Dar la aceeaşi 
problemă se pot da şi alte răspunsuri. 

Realizările morale ale omului teoretic sunt numeroase. 
Iată, de p:Idă, situaţia morală a unui om lucrând în ştiin
ţele naturii şi ocupând punctul de vedere al unui deter
minism mecanicist. Atunci când înţeleg că acest uni
vers este un ciclu închis de raporturi determinate după 
cauze mecanice, atunci o înaltă resemnare începe să stăl
pânească fiinţa mea, îmi dau seama că, prin multipli
citatea infinită a cauzelor naturale, sunt destinat să ocup 
locul în care mă găsesc şi că singurul lucru care îmi ră
mâne de făcut este să împlinesc cu seninătate de con
ştiinţă· şi în cele mai bune condiţii, funcţiunea pe care 
locul ce-l ocup, mi-o rezervă. Egalitatea de suflet, sen~nă
tatea stoicului, aşa cum ea se oglindeşte în maximele unui 
Marc Aureliu şi Epictet, este bunul moral pe care îl pro
duce concepţia deterministă a lumii. 

Dar dacă armonia deterministă şi mecanicistă a unui 
univers închis poate să inspire o resemnare înaltă, vizi
unea unei armonii finaliste, orientată către un scop, poate· 
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inspira un alt bun moral, şi anume eroismul moral. Dar 
nu numai aceasta sau altă viziune despre natura lucru
rilor poate să inspire bunuri morale, dar şi spir:tul ştiin
ţific în mod general. Consideraţi în consecinţele ei mo
rale deprinderea cercetării adevărului. Această: deprindere, 
îndrumare esenţială în firea omului de ştiinţă, produce 
virtutea morală a justiţiei. Just:ţia caracterului poate nu 
este altceva decât expresia etică a obiectivităţii spiritului. 
Obiectivitatea nu este numai o îns~ire intelectuală, de 
care facem uz în ştiinţe, ci şi o însuşire cu largi repercu
siuni morale. Apoi acela care afirmă valoarea teoretică, 
care îşi propune ca scop al vieţii găsirea adevărului cu 
orice preţ, insul care postulează în propria sa viaţă su
premaţia idealului teoretic, omul acesta nu poate să re
simtă vreo împiedicare care să-l abată dela cucerirea ade
vărului. In felul acesta atitudinea ştiinţifică inspiră spi
ritului turaj şi hotărîre. In sfârşit metoda, adică încli
narea de a te conduce totdeauna după o anumită normă, 
echivalează în acelaşi timp cu o reprimare a subiecti
vităţii, a impresiilor particulare şi arbitrare care ne pot 
stăpâni. Această metodă! nu aduce în consecinţele ei 
şi o anumită valoare morală? Vă aduceţi aminte poate 
de acel personagiu din unul din romanele lui Bourget (un 
scriitor mult agitat de problema confl.;.ctului dintre ştiinţă 
şi morală), care constatând în organismul său apariţia 

unei boli grave, o studiază cu răbdare şi cu reprimarea 
bietei lui iIL.mi insângeralte, până în ultimul moment. 
Această observaţie de sine a unui mare medic bolnav nu 
este un act de disciplină morală, rezultat tocmai din 
situaţia sa de om de ştiinţă? lată deci o altă cucerire 
morală produsă de însăşi adâncirea punctului de vedere 
ştiinţific. Dar chiar şi scepticismul metodic, înclinarea 
de a nu primi nimic de-a gata, de a controla totul, nu / 
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este şi ea producătoare de anumite consecinţe morale, şi 

anume a acelei delicateţe care te duce mai greu la faptă, 
pentrucă doreşti ca fapta să fie cât mai echitabilă, cât 
mai justă ? In sfârşit, poate că morala, îndrumată de 
ştiinţă, culminează în acel fior respectuos în ţaţa necu
noscutului, care apare tocmai clin epuizarea limitelor cu
noştinţei. Tocmai omului de ştiinţă adâncă îi este dat să 
înţeleagă că priceperea sa este insuficientă şi în sufletul 
său apare astfel o nouă valoare morală, acea modest:e care 
inspiră lui Spinoza, unul dintre cei mai perfecţi oameni 
teoretici ai istoriei, vorba pronunţată atunci când fusese 
invitat să ocupe o catedră de f:Iosofie la Universitatea clin 
Halle: ,,nu ştiu destul pentru a putea învăţa pe alţii". Dar 
la limitele posibilităţilor cunoaşterii, omul este înfiorat şi 
de altceva, de o valoare mai înaltă, de fiorul necunoscu
tului care îl înconjoară şi îl determinăl In felul acesta va
loarea şti:.nţifică adâncită, se dovedeşte a fi nu numai 
capabilă de a produce valori morale, dar în acelaşi timp 
de a ne conduce până în miezul atitudinii religioase. 
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Aspectul cel mai isbitor al conflictului dintre religie 
şi ştiinţă, stă în faptul că pe câtă vreme religia presupune 
o ordine de fenomene supranaturale, ştiinţa înţelege să 
se menţină pururea în cadrul naturii. In adevăr, punctul 
de vedere religios afirmă existenţa wmi Dumnezeu, con
ceput ca un creator spontan al lumii din nimic. lată ~nsă 
o afirmaţie pe care ştiinţa nu o primeşte ; creaţia spon
tană şi mai cu seamă creaţia din nimic este o idee menită 
să rămână totdeauna străină ştiinţei. Ştiinţa nu cunoaşte 
decât o producere evolutivă de forme materiale, din alte 
forme anterioare. Religia afirmă apoi existenţa unei Pro
v:idenţe, adică; al unui proces al lumii călăuzit de cauze 
finale, pe care Dumnezeu şi le reprezentase mai înaint.e 
ca procesele să fi început a decurge. Dar ştiinţa, cel 
puţin o anumită ştiinţă, caută să se dispenseze de 
ajutorul explicaţiei prin cauze finale, înlocuindu-le, peste 
'tot locul, cu cauze eficiente, adicăl cu unele care lucrează 
fără reprezentarea scopului către care procesele descă
tuşate de ele se îndreaptă. In al treilea rând, religia ad-,
mite existenţa miracolului, adică presupune posibilitatea 
unei intervenţii a lui Dumnezeu în mijlocul procesului 
realităţii, pe câtă vreme ştiinţa afirmă totdeauna inflexi
bilitatea legilor naturii, prin urmare imposibilitatea, chiar 
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pentru o voinţă supremă, de a înfrânge şi modifica cursul 
natural al fenomenelor. In sfârşit, în concepţia religioasă, 
omul oprimat de desfăşurarea străină şi potrivnicăi lui a 
proceselor naturale, crede în posibilitatea de a face să se 
întoarcă procesele realităţii în favoarea sa. Acest mijloc 
este rugăciunea. Există fireşte mai multe speţe de rugă
ciune. Există rugăciunea care adoră pe Dumnezeu ; există 
rugăciunea care mulţumeşte, dar există şi rugăciunea care 
solicită, iar aceasta se desvoltă din fundamentul credinţei 
că Dumnezeu poate interveni în proces'ele realităţii, pen
tru a le modifica în favoarea noastră, cu alte cuvinte că 
Dumnezeu poate fi autorul faptei miraculoase. Iată însă 
o altă presupunere care nu poate fi primită de ştiinţă. Şi 
atunci când atitudinea religioasă la un moment dat a 
slăbit şi omul nu mai putea să, se adreseze Fiinţei supreme, 
capabilă să intervină în cursul realităţii pentru a-l favo
riza ; când noul spirit ştiinţific al veacului a anulat cre
dinţa în eficacitatea rugăciunii, atunci a apărut ·un sen
'timent relativ nou în omenire, sentiment de singurătate 
în mijlocul naturii, sursa generală a pesimismului euro
pean, care într'un mod foarte semnificativ pentru com
plexele analizate de Roi aci, s'a întovărăşit totdeauna cu 
ateismul. Ştiinţa ne arată că suntem singuri în mijlocul 
naturii şi că nu ne putem apăra împotriva ei, decât folo
sind propriile ei legi, adie-ăl prin nişte mijloace mediate, 
nu prin acea intervenţie imediată:, care este a Divinităţii 
răspunzând rugăciunii noastre. 

lată deci o serie de contraste în adevăr isbitoare in
tre ştiinţă şi religie. Când aceste contraste se rezolvă în 
avantajul atitudinii ştiinţifice, ele devin isvorul unui 
adevărat conflict dramatic. Fiindcă dacă religia, care afir
mă o ordine de lucruri supranaturală, se va dovedi ci 
este ea însăşi un lucru natural, atunci religia va fi adusl 
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subt punctul de vedere al ştiinţei şi 1n felul acesta ea va 
fi menită să-şi piardă interesul şi eficacitatea ei. Acest 
punct de vedere a fost afirmat în istoria filosofiei de 
multă vreme. lncă clin veacul al VI-lea a. Chr., filosoful 
grec Xenofon observă că zeii pe care îi descrie Homer în 
poemele sale, cu statura şi glasul lor omenesc, cu pasiu
nile care le frământă sufletele, sunt de fapt o proiecţie a 
imaginaţiei şi că dacă Etiopienii ar fi conceput o mitolo
gie, cu s~guranţă că zeii lor ar fi fost negri. Ba chiar, 
analogia lui Xenofon devine mai mult decât ironică, atunci 
când observă, că dacă boii şi caii ar avea mâini şi ar 
.şti să picteze, zeii lor ar avea chipuri de boi şi cai. Mai 
târziu un filosof din veacul al !V-lea, Euhemeros, sus
ţine că zeii nu sunt decât produsul divinizării unor eroi 
şi a unor timpuri depărtate ale istoriei. Epicur şi şcolarul 
său latin Lucretius socotesc, la rândul lor, că zeii nu sunt 
decât nişte "ipos'tăzări rşi personificări ale forţelor natu
rale. In sfârşit, mai aproape de epoca noastră, filosoful 
englez Hobbes afirmă că zeii tuturor popoarelor nu 
sunt decât invenţii interesate ale stăpânitorilor, ale cle
rului puternic şi ale guvernanţilor, menite să intimideze 
tendinţele de insurecţie ale supuşilor lor. In fine, princi
piul că nu omul este copilul lui Dumnezeu, dar mai de
grabă, că Dumnezeu e copilul omului, alcă'tueşte ideia de 
bază a unor opere, ca acelea ale gânditorului german, cu 
multă vâlvă în vremea sa, L. Feuer.bach, autorul cărţilor 
„Das Wesen des Christentums", 1841 şi „Das Wesen der 
Relig~on", 1845, în care putem spicui propoziţii ca de 
pildă „conştiinţa lui Dumnezeu este conştiinţa de sine a 
omului" sau afirmaţia că „Dumnezeu este esenţa îndum
nezeită a omului" sau că „zeii sunt fiinţele socotite, reale, 
în care s'au obiectivat anumite aspiraţii ale inimii omene
şti". Pretutindeni, iri aceste afirmaţii filosofice, întâmpi-
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năm tendinţa de a înfăţ~ absolutul pe care religia il 
afirmă în existenţa lui Dumnezeu, ca un produs al con
diţiilor de viaţă în care omenirea trăieşte. In felul acesta, 
astfel de vederi resolvă contrastele dintre atitudinea reli
gioasă şi atitudinea .ştiinţifică în avantajul celei din urmă. 

In epoca noastră, când tradiţionala filosofie a religiei a 
fost înlocuită cu alte discipline, precum psihologia şi socio
logia religiei, vechea întreprindere teoreticăJ ale cărei ori
gini le putem fixa încă din Antichitate, a fost înlocuită 
cu încercarea de a explica atitudinea religioasă din con
diţiile sufletului primitiv, ară'tând cum chiar în religiile 
evoluate ale timpului nostru, se permanentizează, în mij
locul progresului general al mentalităţii civilizate, deprin
deri de cugetare şi simţire ale tipului uman arhaic al so
cietăţilor omeneşti. Oricât ar fi de deosebite şi rezultatele 
~i me'todele, punctul de vedere rămâne deci acelaşi şi el 
consistă anume în încercarea de a aduce religia subt punc
tul de vedere al ştiinţei, pentru ca din această poziţie să 
anulăm pretenţia ei către absolut şi către suprasensibil, 
divulgând ceea ce este în ea relativ şi în acord cu firea 
comună a omu:lui. 

Dar din confruntarea dintre teorie şi religie mai rezultă 
fi alte conflicte decât cele amintite până acum. ~. de 
pildă, se spune că religia este o formă inferioară de expli
caţie a lumii, înlocuită cu timpul de forma mai înaltă şi 

mai perfectă a ştiinţei. Aceasta este de pildă părerea unui 
Auguste Comte, când distinge în evoluţia omenirii trei 
etape succesive şi anume: faza teologică, aceea care ex
plică procesele lumii prin intervenţia unor voinţe supra
naturale ; faza metafizică, aceea care explică: lumea prin 
entităţi abstracte şi, în sfârşit, faza pozitivistă, care nu 
începe decât odată cu el, Auguste Comte, şi care, după 
propria-i opinie,, este faza ,în care intenţia de cunoaştere, 
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manifestată încă din faza teologică, se desăvârşeşte. Tre
hue totuşi spus că un astfel de mod de a judeca este in
suficient, fiindcă se cuvine a observa că în religie nu există. 
numai un factor de cunoaştere, o încercare de explicare 
a lumii, .în raport cu care ştiinţa ar putea să fie socotită 
ca o etapă superioară. In religie, afară de aspectul de cu
noaştere, afară de încercarea de a explica originea şi sen-
1JUl lwnii, mai există şi o altă lature, de ordin sentimen
tal mai degrabă, care corespunde unei nevoi de adorare 
şi al cărui resort profund este credinţa. Lucrul a fost 
de multă vreme recunoscut şi, tocmai în acest scop, pen
,:,ru a pune mai bine în lwnină deosebirea de atitudine 
dintre omul ştiinţific şi omul religios, o veche vorbă, 

atribuită lui Tertulian, afirma că nu poate deveni obiect · 
:il credinţei decât ceea ce este absurd, credo quia absur
;ium. Călci, fără îndoială, dacă o relaţie dintre ilucruri n'ar 
fi absurdă, dacă ea ar fi capabilă a fi demonstrată pe cale 
logică, atunci acea relaţie ar deveni obiectul cunoştinţei 
raţionale şi al unui consimţământ intelectual, smuls pe 
::alea dovezilor logice, şi nu illl obiect al credinţei. Mai 
'târziu, în zorii epocii contimporane, Kant deosebea şi el 
intre orig'.nalitatea atitudinii ştiinţifice şi originalitaiea 
atitudinii religioase. Iar mai târziu, după ce marele val 
pozitivist bătuse pe ţărmii omenirii culte, un cugetător 
pro'testant care a făc1:1t şcoală, Albrecht Ritschl, în cartea 
lui : ,,Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und 
Versohnung" apărută în 3 vol. între 1870-1874, căutaJ să 
dovedească ceea ce este absolut autonom în atitudinea re
ligioasă ; ba chiar, ffn opere ulterioare, el căută să elibereze 
religia de orice element de autoritate, aducând-o astfel la 
.:;piritul pur al Evanghelilor. In sfârşit, dacă mai căutăm 
mărturii în decursul istoriei filosofiei, menite să afirme 
:1J.utonomia atitudinii religioase faţă de atitudinea ştiinţi-
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fică, este interesantă o observaţie ca aceea a lui Pascal, 
notând odată : ,.nimic nu stă intr'un acord mai bun cu 
raţiunea decât negarea raţiunii în locurile credinţei; nimic 
nu stă însă mai mult în contradicţie cu raţiunea, decât ne
garea ei în lucrurile care nu sunt un obiect al credinţei". 
Şi mai departe: ,,a lăsa să valoreze raţiunea şi a nu lăsa 
să valoreze decât raţiunea, acestea sunt două erori deopo-· 
trivă de primejdioase". Astfel de mărturii contestă deci 
valabilitatea universală a raţiunii în toate domeniile spiri
tului şi ale culturii omeneşti, mărginind-o numai în acele 
domenii care akăituesc laolaltă intreprinderile ştiinţei. Iată 
cum convingerea reprezentată de Auguste Comte în pri
vinţa religiei, înfăţişată ca o formă întrecută de cunoa-

. ştere, este o părere pe care rezultatele mai vechi şi mai noi 
ale cercetării nu o menţin nici decum. Iată, după cum so
cotesc, o serie de interesante aspecte ale conflictului care 
rezultă din comparaţia atitudinii ştiinţifice cu aceea reli
gioasă. Există oare o posibiltate de aplanare a acestui 
conflict? 

Am arătat că contrastul dintre propoziţiile de bază 

ale atitudinilor ştiinţifice şi religioase, ia f01-ina unui ade
vărat conflict, atunci când religia, adusă subt punctul de 
vedere al ştiinţei, este considerată ca un produs natural şi 
afirmaţiunile ei de principiu ca nişte urmări ale condi
ţiei relative a sufletului omenesc. Este adevărat că, astfel 
interpretată, antinomia <lintre ştiinţă şi religie, nu este 
totdeauna o pricină exclusivă de conflict, ci uneori de în
ţelegere şi de toleranţă din partea ştiinţei pentru religie. 
Căci dacă religia reprezintă într'adevăr o reacţiune natu
rală a sufletului faţă de lume, atunci se înţelege că, dem
nitatea şi importanţa ei în cuprinsul culturii umane, estE: 
resimţită prin acelaşi act al spiritului care stabileşte preţul 
aohiziţiilor ~ţel. 
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Pentrucă am analizat mai îndelung aducerea religiei 
subt punctul de vedere al ştiinţei, suntem datori să ne 
oprim cel puţin o clipă şi în faţa poziţiei contrarii, aceea 
care afirmă posibilitatea aducerii ştiinţei subt punctul de 
vedere al religiei. Intr'adevăir, in operele ştiinţei, în cele 
mai înalte dintre ele, se constată prezenţa unui factor de 
credinţă, a unor postulări de valoare, care înrudeşte pro
cedeul activ în cazul acestor ultime sinteze cu procedeul 
activ pus ·în mişcare de atitudinea religioasă. In felul 
acesta se legitimează vechea vorbă a Fericitului Augustin, 
după care credinţa preced.ăl raţiunea, fides praecedit ra
tionem. 

Niciuna însă dintre aceste soluţii de aplanare nu ne 
poate mulţumi, fiindcă ele sunt deopotrivă încercări de 
subordonare logică a uneia dintre valori faţă de sfera 
alteia. Am avut ocaziunea să criticăm acest procedeu încă 
dela începutul acestui studiu, atunci când am arătat 

ce este ireductibil în fiecare dintre valori şi ce este rebel 
în ele întreprinedrii de sistematizare logică. Punându-ne 
problema posibilităţii de a resolidariza valor;.le, de a ob
ţine unificarea lor în interiorul structurei psihice, noi nu 
ne gândim la o unificare a lor pe cale logică, ci pe acea 
cale care constă într'o trăire atât de adâncă, intensă şi 

consecventă a uneia dintre ele, încât să putem străbate 
chiar la valorile care în aparenţă ar constitui antipodul 
său. Precis formulată, problema pe care ne-o punem de 
data aceasta, ca şi în trecut, este dacă acela care trăieşte 
~u mare adâncime, intensitate şi consecvenţă valoarea teo
retică, simte că se îndepărtează de valoarea religioasă sau 
dimpotrivă! că se apropie de ea ? Aceasta este întrebarea 
d.reia trebue să încercăm a-i răspunde acum. 

Ne punem această problemă mai întâi din punctul de 
Yedere al ştiinţei, întrebându-ne dacă adâncind valoarea 
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~tiinţifică putem sau nu răsbate până la valoarea reli
gioasă ? Punem această întrebare din punctul de vedere 
al ştiinţei, pentru că din unghiul ei s'a formulat, mai cu 
seamă în ul'tirnul veac, opo'Liţia cea mai radicală faţăl de 
atitudinea religioasă. Ştiinţa ne-a rămas prin. urmare da
toare cu răspunsul la problema pe care singură a creat-o. 
In cursul ultimelor capitole, am avut prilejul să punem 
în evidenţă o mulţime din trăsăturile caracteristiee ale ati
tudinei ştiinţifice. La descrierea din trecut, putem ad6.oga 
acum alte două însuşiri fundamentale, care definesc ceea 
ce este esenţial în atitudinea omului orientat către cu
noaşterea adevărului, a omului teoretic. Aceste dou.ăl în
suşiri sunt consecvenţa şi veracitatea. 

Ce este consecvenţa? lJn filosof (J onas Cohn) preocupat 
să descrie valorile în lumina comparaţiei dintre ele, a 
stabilit acest lucru pe care îl socotesc de oarecare impor
tanţă şi în legătură cu rezultaitele pe care le urmărim noi 
aci, şi anume că valoarea teoretică este, după cum el 
însuşi se exprimă, o valoare consecutivă. O valoare con
secu!tivă este de asemenea valoarea morală şi aceste două 
valori împreună marchează un contrast cu valoarea este
tică:, a cărei însuşire esenţială este intensitatea, ad:că în
suşirea de a-şi avea preţul în sine însăşi. Frumosul are 
un preţ în sine ; frumosul nu este niciodată valorificat 
în sufletul nostru în legătură cu un anumit scop pe care 
ar putea să-l urmărească. In măsura în care frumosul este 
aservit unor alte scopuri, unei realităţi care l-ar depăşi, 
caracterul său intensiv se corupe şi dispare. Frumuseţe:\ 
este o oprire a clipei, es'te degustarea în intensitate a 
rodului bogat pe care momentul ni-l poate aduce. Frumu
seţea este intrinsecă. Nu tot aşa se întâmplă însă cu ade
vărul şi cu binele. Valoarea morală este totdeauna afir
mată în legătură cu un scop care serveşte cuiva, care 

https://biblioteca-digitala.ro



ŞTIINŢA ŞI RELIGIE 

întrece prin existenţa sa momentul însuşi în care valoarea 
este întrupată sau resimţită. La fel se întâmplă şi cu va
loarea teoretică, cu adevărat. Un adevăr este preţios în
trucât înseamnă o etapă nouă, un câştig al cercetărei care 
poate da un punct de sprijin cercetărei ulterioare. Ade
vărurile se însumează, se adiţionează, cresc, pe treptele 
lor pornim mai departe, mai sus şi mai înainte, aşa cum 
nu se întâmplă cu valorile intrinsece, care nu sunt adiţio
nabile între ele, reprezentând fiecare un univers complet, 
o finalitate închisă:. Dar dacă este aşa, atunci se înţelege 
că spiritul de consecvenţă care animă atitudinea teoretică, 
rezultă din însă,şi natura valorii pe care această atitudine 
o cultiv.ăi. Mai departe, preocuparea de căpetenie a omu
lui aplicat asupra sarcinei ştiinţifice, este cercetarea le
gă.turilor dela efect la cauze şi dela acestea, conside
rate ca nişte efecte, către cauze mai îndepărtate. In 
ştiinţă spiritul omenesc se găs~te de-a-pwuri în urmări-' 
rea unei ţinte, care pare a se mişca in adâncimea pers
pectivelor cercetălrii, odată cu înaintarea noastră către ele. 
Deprinderea de a considera cauzalităţi şi de a le cuprinde 

, cu mintea, cultivă deci în spiritul omului de ştiinţă, ten
\ dinţa către consecvenţă. ln felul aces'ta ancheta ştiinţi"" 

' ficăJ n'are limită şi ştiinţa nu cere servitorului său decât 
i, s'o slujească cu spirit de consecvenţă. 
· Dar pe lângă consecvenţă, printre însuşirile spiritului 
teoretic distingem şi veracitatea, şi aci suntem datori să 
punem în lumină o împrejurare cu totul remarcabilă. Ati-
tudinea teoreticăi are particularitatea că se poate corecta 
pe sine. Atitudinea teoretică, din acest punct de vedere, 
ie apropie mai degrabă de atitudinea morală decât de ati
tudinea estetică. Intr'adevăr şi atitudinea morală se poate 
corecta pe sine, putând recunoaşte căi poziţia ei în faţa 
lucrurilor şi rezultatele acestei luări de poziţie, au foir.. 
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eronate. Atitudinea estetică însă nu se poate corecta pe 
sine niciodată. Este absurd de a spune că am greşit în 
momentul când ceva ni s'a părut frumos. Pot spune numai 
că constelaţia mea sufletească s'a schimbat de atunci şi că 
lucrul care mi s'a părut frumos altădată, astăzi nu-mi mai 
apare la fel. In momentul însă când mi-a părut frumos un 
lucru, el mi-a păirut frumos cu siguranţă. Este foarte just 
însă a spune că am greşit în trecut când am făcut o anu
mită constatare şi că am greşit când am luat cutare ati
tudine etică. Şi fiindcă adeseori filosofia primeşte lumini 
deosebite din examinarea a ceea ce s'ar putea numi „si
tuaţia verbală", observaţi că expresia „am greşit" repre
zintă deopotrivă simptomul pe care putem să-l dăm unui 
rezultat al cercetării ştiinţifice şi unui rezultat al condui
tei morale. ,,Am greşit" es'te o judecată de valoare care 
poate fi !iPlicatăl deopotrivă atât în regiunea atitudinei 
teoretice, cât şi în aceea a atitudinei etice. Nu pot însă 
vorbi de o greşală. în atitudinea estetică. In cazul acesta,_, 
veracitatea este acea ,însuşire a atHudinei -teoretice-îji_'care 
se exprimă caracterul provizoriu şi virtual imperfect a_l 
rezultatelor teoretice; este acea inclinaţie a sufletului în 
virtutea căreia omul teoretic itrăind cu toată adâncimea 
atitudinea sa, poate la un moment dat să recunoască felul 
fals de a fi al premiselor sau al cuceririlor sale. Aş spune 
că veracitatea este latura morală a atitudinei teoret~ce şi 

că din spiritul veracităţii rezultă simţul de relativitate, 
lipsa de dogma'tism, modestia, însuşiri etice care caracte
rizează deopotrivă, pe adevăratul savant ; însuşiri în care 
se exprimă conştiinţa de provizorat care stă la baza ati
tudinei teoretice. 

Şi acum să ne întrebăm dacă prin trăirea adând, in
tensă, a acestor două însuşiri de căpetenie ale spiritului 
~iinţific, ·a consecvenţei şi a veracităţii, atitudinea te~ 
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retică poate să se îmbine cu atitudinea religioasă sau dacă~ 
dimpotrivă, pe calea aceleeaşi trăiri mai intense, mai 
adânci, atitudinea teoret~că nu se simte cumva îndepăr
tându-se de această atitudine. Mai înainte de a face acea
sta, vrem să mai adăugăm însă o observaţie suplimentară. 

Am arătat, în capitolul trecu't, că una din cele mai 
d1;1 seamă obiecţii prin care spiritul ştiinţific a căutat, 

dacă nu să anihileze, cel puţin să restrângă valoarea ati
tudinei religioase, este observaţia că aceasta din urmă nu 
este decât un produs natural şi că, prin urmare, supra
naturalul şi absolutul pe care atitudinea religioasă le afir
mă în principiu nu sunt decât nişte rezultate ale condiţiei 
de relativitate umană. Aceeaşi afirmaţie se poate face 
însă: şi despre spiritul ştiinţific. Şi spiritul ştiinţific este 
un produs natural ; şi el reprezintă1 rezultatul unei reac
ţiuni umane fireşti în. faţa universului. Nici el nu înfăţi
şează deci un absolut, în comparaţie cu care spiritul reli
gios ar marca un contrast. Astfel, o cercetare recentă a 
arătat ce este produs evolutiv, natural şi relativ în cate
goriile cele mai generale şi, în aparenţă, cele mai absolute 
cu care ştiinţa lucrează. Această relativitate a punctului 
de vedere ştiinţific îndulceşte vechiul dogmatism teoretic 
în numele căru~a se putea ridica obiecţii de mare insem- • 
nătate faţă de atitudinea religioasă. Dar ceea ce atitudinea 
teoretică pierde din dogmatismul său absolut, câştigă pen
tru sine atitudinea relig~oasă~ 

Am spl:lS că, sprijinul ştiinţific este animat de consec
venţă şi vericitate şi că trăirea acestar două atitudini 
deschide inteligenţei teoretice perspective libere asupra 
altor valori, chiar asupra valorii religioase. In adevăr, 
urmărind cu consecvenţă problemele ştiinţei, critica a 
arătat că spiritul ajunge la un moment dat la nişte ulti
me probleme, a căror natură este antinomică. Acela care 
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şi-a câştigat mari merite în stabilirea acestui lucru a fost 
Kant, când a stabilit patru antinomii, patru grupuri d~ 
teze opuse unor antiteze, în care culminează cercetarea 
ştiinţelor speciale. Nu pot să descriu acum sistemul de 
antinomii Kantiene ; voiu aminti numai unele din ace
stea, acelea relative la originea şi extensiunea lumii. lată-, 

în adevălr, că mintea poate să gândească deopotrivă o lume 
cu început şi mărginită în spaţiu, dar poate şi lume fără 
început, prin urmare eternă şi fără limite. Stabilind acea
sta, Kant arată că o astfel de împrejurare trebue să con
stitue în ochii noştri dovada că problemele care comportă 
răspunsuri antinomice sunt false probleme, că ele sunt 
intrebări în faţa cărora mintea omului de ştiinţă se simte 
extenuată şi fără mijloace posibile de a le răspunde. Con
secvenţa şi veracitatea gândirii limitează deci în mare 
măsură prettenţiile spiritului ştiinţific, obligându-l să stră
bată întregul său drum şi să recunoască Iimitele sale. Ca
zul lui Kant stabilind antinomiile gândirii metafizice, este 
în această privinţă tipic. 

Mai mult însă decât atât. Consecvenţa şi veracitatea 
teorettică duc spiritul ştiinţific până în sanctuarul reli
giei. Să presupunem în adevăJr că consecvenţa cercetării a 
fost împinsă aiât de departe, încât ştiinţa a ajuns a cu
n~te toate legile care guvernează procesele lumii. Să 

mai presupunem că spiritul teoretic şi-a serbat şi acest 
ultim 1triumf al lui, încât a putut întruni într'un sistem 
1nchis -toate relaţiile şi cauzele care compun fenomenali
tatea lumii şi că în ochii savantului unor îndepărtate tim
puri viitoare, universul a ajuns a fi cunoscut până în ul
tima lui tain.ăl, ca o icoană perfect închegată, ca un ciclu 
inchis de relaţii. 1n momentul acela va fi rămas to'tu.şi o 
întrebare căreia ştiinţa nu-i va fi răspuns încăl, şi anume: 
de ce universul are tocmai forma pe care o are ; de ce ciclul 
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închis pe care ştiinţa a isbutit să-l obţină, are tocmai limi
tele pe care le are şi nu altele şi, în definitiv de ce lwnea 
este supusă tocmai acelor legi pe care ştiinţa le-a stabilit 
şi nu altora ? Iată nişte întrebări cărora ştiinţa nu le va fi 
dat răspuns nici măcar la capătUl u1t1m al întreprinderilor 
sale. Iată însă o iîntrebare călreia îi răspunde religia atunci 
când afirmă cu fervoare existenţa unui Dumnezeu exte
rior lumii şi care a creiat-o, aşa cum e, printr'un act su
nran de alegere din infinitul posibilităţilor :şi, prin ur
mare, cu afinitate, cu iubire pentru această unică formă 
a ei. 

Ni se pare incontestabil deci că spiritul de consec
venţă şi veraciitate, trăit cu ultima adâncime, vine să 

mărturisească nu numai relativitatea spiritului :;;tiinţific 

ca un produs natural şi nu numai insuficienţa lui în 
faţa ultimelor probleme ale speculaţiei teoretice. Cele 
două atitudini se . transformă chiar în fervoare, în simţ 
pentru misterul care înconjoară\ domeniul asupra căruia 
ancheta ştiinţifică se ·întinde, în adoraţie pentru Fiinţa 
care, stând în afară de lume, a creat-o cu iubire pentru 
ea. Observaţi că un astfel de chip de a soluţiona con-· 
filetul dintre ştiinţă şi religie, nu presupune nicidecum 
o renunţare la atitudinea ştiinţifică. In marele cadru de 
mister al lumii, atitudinea ştiinţifică poate să continue 
să desvolte valorile care îi sunt proprii. Ceea ce însă tre
bue combătut în lumina analizelor de până acum este 
aroganţa ştiinţifică şi dogmatismul ei liririţat şi miop, 
nişte feluri de a fi pe care de altfel adevăraţii savanţi nu 
Je practică niciodată. 
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Continuând analiza conflictelor dintre valori, cu inten
ţia de a arăta care este posibiliţatea reconcilierii lor în 
unitatea structurii psihice, ne-am propus să considerăm 
astăzi coliziunea dintre frumos şi bine. Conflictul ieşit 
din opoziţia valorii morale împotriva valorii estetice este 
o împrejurare care s'a desvoltat mai cu seamă in sfera 
culturii creştine. Antichitatea a resimţit mai degrabă 
unitatea profundă a acestor valori. Aşa, de pildă, pentru 
Platon, frumuseţea nu era decât ocazia care ne conduce 
către contemplarea Ideilor, adică ale modelelor eterne ale 
lucrurilor şi către contemplarea celei mai înalte dintre 
acestea, a Ideii de Bine. Starea de spirit estetică şi mo
nlă erau resimţite deci de către Platon ca unitare. Dar 
dacă Antichitatea n'a cunoscut conflictul dintre valoarea 
estetică şi morală!, a cunoscut un alt conflict, înrudit cu 
acesta şi, anume, conflictul dintre morală şi artă, con
siderate ca două expresii obiective ale acestor valori. Mă 
gândesc la vestita condamnare platoniciană a artei, pen
tru motive metafizice pe care nu e locul a le aminti 
aci, dar şi pentru motive morale, care ne interesează 

acum în cel mai înalt grad. 
In adevăr, Platon consideră că arta este menită să 

stârnească clocotul pasiunilor şi să abată pe cet§Jţean de 
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la treburile serioase ale statului şi, 1n felul acesta, ea 
trebue primită! numai în acele singure forme elementare 
şi ,compatibile cu interesele statului, cum sunt imnurile 
către zei, elogiile adresate marilor bărbaţi publici şi, în 
sfârşit, muzica vocală de inspiraţie etică şi cetăţenească. 

In aceeaşi privinţă, este interesant de amintit părerea 
unui Aristoleles, care în „Politica" sa nu admite pentru 
educaţia tineretului decât modul etic al melodiilor, pe 
care îl opune modului entuziast, vrednic a fi eliminat din 
sistemul de învăţământ al tineretului. 

Odată insăi cu apariţia sferei de idei şi sentimente ale 
creştinismului, arta şi frumosul în oricare din varietăţile 
lui, chiar în acele ale naturii, totdeauna preţuite d.e An
tichitate, încep să fie obiec'tul unei opoziţii radicale şi 

sistema,tice şi aceasta din pricină că arta ar favoriza sen
sualitatea şi ar abate dela spiritualitate, adică dela do
meniul în care creştinul 'trăieşte ca în adevărata lui pa
trie. Interesant în această! privinţă este pasajul din Ca
pitularele care reproduc hotărîrile celui de al treilea 
Consiliu dela Tours, pe care le reproduce odată, intr'una 
din cărţile sale, esteticianul Charles Laio. Această capi
tulare condamnă „toate lucrurile în care se găsesc atrac
ţiuni ale ochilor sau ale urechilor şi prin care se soco
teşte, pe bună! dreptate, că vigoarea sufletului poate fi 
înmuiată, după cum se poate resimţi în adevă;r ~n anu
mite feluri ale muzicei şi în alte lucruri asemănătoare". 
Această precizare : ,,în anumite feluri ale muzicei" ne 
face să ne gândim că autorii Capitularelor se refereau la 
distincţia - dătătoare de măsură pentru întreaga cuge
tare a veacului - pe care Aristdteles o stabilise în „Po
litica" sa, intre modurile etice şi entuziaste ale muzicei. 
Bossuet, care era un om de geniu într'un secol a cărui 
strălucire principală conBtăl fa eflorescenţa liiterarăl, inter-
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pretează acest text vechiu şi îi dă întreaga lui adeziune, 
când scrie : ,,Acest canon nu presupune în subiectele pe 
care le blamează, descrieri sau acţiuni licenţioase şi nici
un fel de incontenenţă marcată, evidentă. El atacă numai 
ceea ce întovără.5eşte, în mod natural, plăcerile ochilor 

· şi ale urechilor". Şi mai departe : ,,Dacă ar trebui să re-
marcăm ceea ce este într'adevălr rău în operele de artă, 
adeseori am avea greutate s'o facem. Totuşi, în între
gimea sa, arta este primejdioasă pentrucă pe calea ei ne 
deschidem inima către întreaga lume a sensibilului". Iată 
punctul de vedere al valorilor religioase creştine exprimat 
cum nu se poate mai clar. După acest mod al aprecierii, 
nu nui:nai că ar'ta se cuvine a fi cenzurată când contravine 
moralei, dar în intregimea şi prin natura ei, arta .poate .fi 
;;0cotită vinovată, întrucât solicită viaţa sensibilă şi abate 
d~la viaţa spirituală, singura proprie creştinului. 

In sfârşit, o altă condamnare a artei care decurge clin 
acelaşi spirit e'tic-religios, o întâlnim în vremurile contim
porane, oda1tă cu Tolstoi, şi anume în lucrarea sa adese-o 
ori citată! şi foarte cunoscută, ,,Ce este arta" ? Pentru Tol-, 
stoi arta, în formele ei savante, izolează, desparte pe 
oameni şi este de adăogat că arta nu poate să nu se 
desvolte în asemenea forme savante. Stă în logica ori-o 
cărui organism de a creşte, diferenţiindu-se şi atunci când 
un astfel de organism este un bun cultural, de a soli
cita pentru a fi înţeles, energii specializate ale sufletului 
omenesc. Dar în aceste forme savante pe care le-a că-, 

pătat de multă vreme, arta este menită să izoleze pe 
oameni. Arta unui Beethoven, a unui Shakespeare, a 
unui Balzac ş. a. m. d. n'ar fi o artă pentru toată lumea, 
ci una destinată unui anumit public, înzestrat cu o anu-, 
mită mentalitate. Sensul vieţii religioase e însă, altul ; ~1 
urmăreşte, ne asigură Tolstoi, să unească pe oameni. Nu 

https://biblioteca-digitala.ro



ARTA ŞI MORALA 97 

uitaţi că dacă cercetăm origmea cuvântului religie (reli
gia) dăm fără îndoială peste vechea lui semnificaţie care 
înseamnă legătură, legăltura omului cu Dumnezeu, dar în 
acelaşi timp legătura oamenilor între ei. Faţă de intenţia 
imanentă a religiei, arta savantă care izolează, merge 
într'un sens potrivnic şi se cuvine să primească condam
narea noastră. Această condamnare Tolstoi o pronunţă 
fără vreo restricţie faţă de marii artişti ai lumii şi chiar 
faţă de operele de seamă ale propriei sale creaţii. 

Conflictul dintre ·frumos şi bine nu ,porneşte însă numai 
stârnit de atacul binelui, dar uneori şi din partea frumo
sului. Trebue deci să studiem şi cealaltă lature a conflic
tului, arătând în ce fel el se ascute şi ce formă ia, a1tunci 
când atacantul nu este valoarea morală:, ci valoarea este
tică. In atacul frumosului putem distinge două aspecte : 
unul care consistă din lupta valorii estetice în contra va
lorii morale, dar şi un aspec1t deosebit, potrivit căruia va
loarea estetică nu face decât să afirme o suprema.ţie mân
dră! şi dispreţuitoare. In ce priveşte primul aspect amin
tit, aspectul expres şi conştient de sine al atacului valorii 
estetice. împotriva valorii morale, trebue amintilt mai 
întâi numele lui Friedrich Nietzsche. Pentru Nietzsche, 
morala civilizaţiilor creştine este o morală de sclavi, o 
morală al cărei resort profund este resentimentul celor 
slabi împotriva celor puternici şi plini de viaţă. Resenti
mentul, ca motiv adânc al moralei, este una dintre viziunile 
cele mai importante ale lui Nietzsche şi desvoltarea ace
stei idei o puteţi găsi în cartea sa „Genealogia Moralei". 
Viaţa ânsă, desvoltându-se cu deplină vigoare, se intovă
răşeşte negreşit cu a!tributul frumuseţii. Acela care iu
beşte viaţa, trebue prin urmare să afirme punctul de ve
dere estetic în detrimentul punctului de vedere moral, 
care cel puţin în civilizaţiile noastre ar fi expresia unei 
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diminuări a vitalităţii şi, prin urmare, o expresie a urîţe
rue1. Spuneam că nevoia accentuării esteticului ca un 
atribuit care întovălrăşeşte libera şi viguroasa înflorire a 
vieţii se impune mai cu seamă în civilizaţiile noastre, 
fiindcă nu totdeauna a fost aşa, spune Nietzsche. Dacă 

considerăm morala la originile ei, atunci ne dăm seama 
că noţiunile morale în civilizaţiile mai sănăltoase ale tre
cutului, stau fără îndoială subt punctul de vedere estetic, 
care caracterizează în mod eminent pe inşii puternici. 
Creatorii primelor morale omeneşti ar fi inşii puternici, 
superbii şi frumoşii eroi. Pentru a proba astfel de aser
ţiuni, dovezile lui Nietzsche sunt destul de slabe. Aşa de 
pildă, ne asigură Nietzsche, căi în cuvântul bun, bonus, 
trebue să recunoaştem un vechiu termen diformat şi anu
me cuvântul duonus, care ar fi desemnat împotrivirea 
dintre oameni. Astfel, la origină, bun n'ar fi decât expre
sia situaţiei de luptă şi de ,încordare în luptă. Dacă apoi 
voim să ştim ce va fi fost răru, Nietzsche ne inv~tă să ne 
întrebăm care va fi fost originea cuvântului german 
schlecht, pe care-l face să derive din schlicht, adică simplu, 
omul umil, dominat de stăipânul său . .As'tăzi însă, adaugă 
Nietzsche, suntem atât de departe de originile indicate 
de etimologiile noţiunilor etice fundamentale, încât ceea 
ce altă dată era rău este astăzi socotit bun, iar compăti
mirea, mila şi 11:oate afectele care caracterizează mai de
grabă slăbiciunea sufletului sunt hipostazate ca valorile 
morale supreme. După cum vedeţi, opoziţia punctului de 
vedere estetic împotriva punctului de vedere moral nu 
putea fi afirmată în termeni mai categorici. 

Dar opoziţia frumosului, ofensiva sa, am spus că uneori 
ia o altă formă şi anume pe aceea a unei supremaţii, 
care dacă nu întreprinde lupta contra moralei, este numai 
pentrucă - în taină sau pe faţă - o dispreţ.ueşte. Acesta 
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este punctul de vedere al esteţilor de toate categoriile, al 
lui Theophile Gautier în prefaţa la „Mademoiselle de 
Maupin", al lui Oscar Wilde ,în prefaţa la „Dorian Gray", 
.al lui Gustave Flaubert în scrisorile sale. 

Iată câteva din aspectele cele mai tipice ale conflic
tului dintre valoarea estetică şi valoarea morală şi, după 

,cum socotesc, iată aspectele cel mai reprezenltative ale 
:acestui conflict. Dar în această generală bătălie şi încor
dare n'au lipsit şi tentaitive de conciliere, încât pentru a 
completa examenul pe care îl întreprindem astăzi, este 
necesar să aminrtim şi cele mai reprezentative dintre 
aceste încercări de impăcare. In rândul acestora stă în
-cercarea de a aduce frumosul subt punctul de vedere al 
binelui. Dacă frumosul s'ar arălta că aparţine categoriei 
:mai largi a binelui, dacă nartura adâncă a frumosului ar fi 
,etică, atunci ar fi inutil să întârziem asupra conflictului 
care se pronunţă între aceste două valori, de vreme ce 
-el nu aparţine decât suprafeţei lucrurilor, acoperind uni
tatea reală şi profundă a aminltitelor valori. Aceasta este 
-cel puţin părerea unui om care a dominat cultura este
tică a celei de a doua jumătăţi a veacului trecut, atât 
în ţara sa cât şi pe întregul continent, a englezului John 
Ruskin. 

Ruskin socoteşte că arta este un· indiciu al moralităţii 
unui popor şi că forţele fecunde ale artei sunt în acelaşi 
timp forţe morale. Iată cum într'o scriere din bătrâneţea 
·sa, Ruskin rezumă cele două sau trei idei care au 
străbă'tut, ca un fir roşu, întreaga sa operă literară, mo
tivul esenţial din care s'a desvoltat materia înltregei sale 
reflecţii : ,,Cartea pe care am intitulat-o „Cele şapte 

lămpi" - scrie Ruskin - a fost destinată pentru a ar~ta 
-că anumite forme înalte ale caracterului şi sentimentului 
moral sunt puterile magice graţie cărora orice operă de 
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artă ai:-hitectonică poate fi produsă:, .Pietrele Veneţiei" 
(o altă scriere a lui Ruskin), dela prima ei linie la cea 
din urmă, n'are alt scop decât de a dovedi că arhitectura 
gotică din Veneţia a fost produsul şi expresia unei curate 
iitări de credinţă patriotică şi de virtuţi familiare, în 
timp ce toate operile Renaşterii poartă pretutindeni sem
nul unei tainice infidelităţi faţă) de naţiune şi al unei 
profunde corupţii domestice". Şi mai departe : ,,In toate 
operele mele anterioare, m'am silit a arăta că orice bun în 
arhitectură este esenţialmente religios, că) arhitectura nu 
este produsul unui popor corupt şi fără credinţă, ci al 
unui popor virtuos şi fidel, ferm şi unanim credincios 
legilor evidente ale unui Dumnezeu netăgăduit". Iată 

exprimată cum nu se poate mai clar ideia că forţele ac
tive ale creaţiei artistice nu sunt altele decât forţele mo
rale, ca de pildă patriotismul, virtutea domestică, sufle
tul curat, credinţa în Dumnezeu. 

Dar încercarea de conciliere a frumosului cu binele s'a 
produs şi în forma contrarie, care consistă în aducerea bi
nelui subt punctul de vedere al frumosului. Şi în această 
privinţă, deşi s'ar putea spune mai mult, mă mulţumesc 
să observ că teza nietzscheană, amintită mai înainte, poate 
fi în acelaşi timp interpretată şi ca o astfel de încercare, 
întrucâ't prezintă morala, dacă nu morala contimporană, 
cel puţin morala mai veche, aceea care stă la zorile eroic~ 
ale societăţii omeneşti, drept expresia unei mari vigori 
înzestrată cu atribute estetice. Dar ca şi în cazul altor 
valori, nu posibilitatea unei concilieri prin subordonare 
căutăim noi, ci - după cum am arăltat-o de atâtea ori -
prin adâncirea experienţei valorilor. Să ne oprim în faţa 
unora din soluţiile mai vechi ale problemei. 

Incă dela sfârşitul veacului al XVIII-iea, în „Scrisorile 
asupra educaţiei estetice a omenirei", Fr. Schiller a ară-
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tat că starea de contemplaţie estetică! creiază în noi o at-, 
:mosferă intimă de disponibilitate, de libertate sufletească 
în care se poate uşor implora predispoziţia şi hotărîrea 

morală. Starea de spirit estetică se caracterizeaziă într'a
devăr prin armonia facultăţilor sufleteşti, a instinctului 
material al sensibilităţii cu înclinarea mai înaltă că,tre 

formă'. Starea de spirit estetică realizează astfel unitatea 
în varietate, ca un rezultat al armoniei celor două facul
tăţi sufleteşti, şi în felul acesta ne abate dela primejdia 
,sensualităţii, duşmana cea mai aprigă a moralităţii. Dis
poziţia estetioăi este, prin urmare, după Schiller, un mij
loc de a îmblânzi rigorile 1teribile, ale apetenţei' sensuale, 
"îndrumându-ne către cerinţele, înduldte prin meditaţie 
,estetică, ale raţiunei etice. 

Dar nu numai după sistemul kantian pe care Schiller 
îl desvoltă în felul acesta, dar şi după sentimentul nostru 
psihologic, arta creiază !În noi o stare de libertate, de 
seninătate, de domolire a asprei goane în care ne mână 
viaţa practică. Arta nu trebue să predice morala, pentru 
a fi morală. Binele nu este în contemplaţia estetică un 
fruct cules cu osteneală, ci un rod spollltan al detaşării de 
·viaţă şi al armoniei care se statorniceşte în noi. Valoarea 
morală se desvoltă spontan din trăirea valorii estetice şi 

împrejurarea aceasta este poate cea mai limpede, şi de
sigur cea mai des citată, pentru a dovedi chipul în care 
valorile coincid şi se unifică in interiorul structurii su
fleteşti. 
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ln discuţia conflictelor celor mai reprezentative dintre
valori şi a posibilităţii aplanării lor în unitaitea structurii 
psihice, ne-a rămas să ne ocupăm despre coliziunea dintre
valoarea morală\ şi valoarea politică. Auzim adeseori cri
tici îndreptate împotriva activităţii politice sau a oame
nilor politici şi ne putem da cu uşurinţă seama că toate
acestea sunt făcu'te mai cu seamă din punctul de vedere 
al moralei. Morala este aceea care poartă, de cele mai 
multe ori, protestul împotriva polirticei. Şi lucrul este fi
resc Să fie aşa, mai întâi din motivul că structura valorii 
morale şi a valorii politice sunt profund deosebite. 

Astfel, după cum spuneam încă în acel capitol ini
ţial care definea fiecare dintre valori, norma internă a 
valorii morale este iubirea, pe câtă vreme aceea a valorii 
politice este puterea. Sensul valorii morale, ţinta către 

care viaţa morală se îndreaptă, este solicitarea unei va
lori străine, a unei însuşiri preţioase şi deosebite de noi. 
Iubirea se aţinteşte asupra acelui fel de a fi al fiinţei iu
bite care diferă de noi ; în iubire, omul se bucură de
ceea ce 'În fiinţa iub~tă este eterogen şi de ceea ce îi apar
ţine numai ei, încercând să solicite acest caracter cu totul 
diferenţial şi să-l vadă înflorind. Dar daclăl aceasta este 
ţinta valorii morale, aceea a valorii 1politice este impune
rea voinţii proprii. Observaţia o face Spranger în cartea, 
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sa „Formele vieţii". Cine nu bagă de seamă că în activi
tatea politică omul doreşte să impună lumea de valori pe 
care o poartă în sine, acela nu poa!te să înţeleagă din ce 
se compune realitatea vieţei politice. In fine, valoarea 
morală afirmă în om un preţ infinit şi original. Nu aceeaşi 
este însă afirmaţia implicată în valoarea politiaă1• Foarte 
adeseori politicul consideră în om mai degrabă caracterul 
mărginit al valorii sale şi, în acelaşi timp, caracterul fun
gibil dintre oameni, ca şi cum aceştia ar fi nişte unităţi 
omogene, capabile a fi schimbate între ele. Politicul între
buinţează pe oameni; eticul se pune în serviciul lor . .Ve
deţi dar că şi :în acest punct se declară un conflict acut 
între perspectivele valorii morale şi acele ale valorii po
litice. 

Este adevărat că exigj;ă_ o anumită: concepţie poli
tică pentru care omul nu mai este o unitate mărginită:, 
fungibilă şi întrebuinţabilă, dar pentru care el este un 
scop în sine. Acesta alcătueşte propoziţia de bază a con
cepţiei politice a liberalismului, manifestată înltr'un act 
decisiv, în celebra declaraţie a drepturilor omului, cu 
care a început Revoluţia franceză. Incă din Antichitate, 
morala postula propoziţii ca aceea a lui Seneca, după care 
omul este un obiect sfânt pentru om, homo res sacra ho
mini. Dar propoziţia rămânea mai degrabă în trataitele de 
morală, nu pătrundea în viaţa poliltică, încât se poate spune 
că abia odată cu Revoluţia franceză un act solemn intro
duce această supremă idee morală şi în sfera vieţii poli
tice. Ştiţi desigur că unii gânditori moderni sunt destul 
de aspri în judecata lor asupra Revoluţiei franceze. Se 
spune adeseori că orientarea spirituală inaugurată de Re
voluţie a fost mai degrabă stricăltoare bunei desvolltări a 
vieţii politice, întrucât a înlocuit cunoaşterea realităţilor 
care singură ar fi trebuit să guverneze iniţiaitiva politică, 
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printr'o încredere nemărginită acordată raţiunei: că Re
voluţia a fost prea abstractă în inspirarţia ei, că omul pe 
care ea dorea a-l servi era o fiinţă în genere, fără o psiholo
gie specificată: şi, prin urmare, că reformele care au de
curs din punctul ei de vedere au fost în realitate inope
rante, dacă ne gândim că viaţa omenirii se desvoltă pururi 
în condiţii de loc şi de timp, care nu se cuvin a fi neso
cotilte. Oricum am judeca aceste critici, există însă anu
mite câştiguri ale Revoluţiei franceze peste care nu se 
cuvine a trece cu vederea şi, între altele, tocmai această 
sinteză dintre moral şi politic cuprinsă în însuşi actul ei 
constitutiv, bun testat omenirii şi pe care omenirea nu-l 
mai poate nesocoti. Dar cu toate dă trăim în sfera acestor 
câştiguri, cel puţin in sensul că pentru noi omul este, teo
retic vorbind, un obiect moral, cu un preţ infinit şi unic, 
nu numai un obiect mărginit, fungibil şi întrebuinţabil, 

pentru interesul metodic al desvoltărilor care vor urma, 
ne propunem izolarea politicului de amestecul cu moralul, 
cu aitât mai mult cu cât orientarea morală dată vieţei poli
tice de c.ăitre Revoluţie n'a fost urmată totdeauna de rea
lităţile practicei. 

Considerate, aşa dar, în puritatea caracterelor dife
renţiale, pe care le-am subliniat mai înainlte, deosebirea 
aceasta se constitue adeseori intr'un adevărat conflict 
acut. Chiar sfera de sentinţe plastice ale civilizaţiei ro
mane ne ingădue să comparăm două propoziţii, care afir
mând deopotrivă supremaţia şi excelenţa nediscutată a 
punctului lor de vedere, ne lasă săi întrevedem în acelaşi 
timp în ce poate consista conflictul semnalat. Este pe 
de o parte sentinţa latină potrivit căreia mântuirea sta
tului trebue săi fie pentru oricine legea supremă, salus rei 
publicae suprema lex est, iar pe de alltă parte afirmaţia 
că lumea poate să piară, numai să se facă dreplta.e, fiat 
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;u.stia, pereat mundus ! Iată două formule care ne propun 
fie conducerea noastră după norma unică a valorii poli
tice, fie duplă norma morală a justiţiei. Dar pentrucă şi 

cu prilejul celorlalte conflicte examinate aci, am între
bat mai întâi istoria doctrinelor filosofice pentru a primi 
răspunsul relativ la formele particulare pe care conflictele 
dintre valori le-au luat, să ne punem această întrebare şi 
în împrejurarea de azi. 

Unul dintre cele mai reprezentative conflice ale politi
cului cu moralul, rezultalt din autonomizarea violentă a 
celui dintâi, este acela pe care-l găsim în paginile cărţii 
celebre a gânditorului şi omului de stat florentin Machia
velli, în „Principele". Care sunt ideile fundamertale ale 
agerului om la minte, care a fost Machiavelli ? Mai întâi 
ideia că se trece prea uşor cu vederea deosebirea care 
există între persoanele particulare şi persoanele publice ; 
că se condamnă acţiunile poliltice în numele moralei, ui
tându-se ffnsă că morala care serveşte aci ca judecător 
este aceea, a omului privat şi că ea nu ne poate înzestra 
cu criterii care să ne facă! apţi a înţelege şi aprecia în. 
acelaşi timp faptele omului public. Este necesară deci 
deosebirea strictă dintre persoana particulară şi omul pu
blic şi este de mare nevoie să ne interzicem judecata 
unuia din punctul de vedere al celuilalt. A doua idee 
esenţială a tratatului lui Machiavelli este că umanitatea 
este prin constituţia ei viţioasă şi rea ,şi căi o politică în
temeiată pe virtu!te este nepotrivită în mediul real al so
cietăţilor omeneşti. Intr'un astfel de mediu, politica şi 

purtătorii valorilor ei sunt datori, _pentru a nu cădea ei 
înşişi victimă, să se dirijeze de nişte principii şi să adopte 
o conduită în conformitate cu aceea a subiectelor reale 
în care politica trebue să se desvolte. Este firesc să ne 
călăuzim în activitatea publică de realităţi, nu de idealuri. 
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ln sfârşit statul are un preţ în sine care nu poate fi echi
librat de valorile moralei individuale, ipentrucă aceste 
1liferite categorii de valori sunt între ele incomparabile, 
aparţinând unor sfere de viaţă cu totul deosebite. Din 
acest fel de a vedea apare la Machiavelli conceptul, menit 
unei lungi desvoltări, al „raţiunei de stat". lată punctele 
esenţiale ale doctrinei lui Machiavelli, acelea care au încu
rajat din nefericire atâtea abuzuri, uneori practicate nu 
numai de oameni de spirit, asemănători cu vestitul scrii
tor florentin, dar uneori şi de minţi mai înguste, de mici 
tirani indolenţi, care nu aveau drepturile lui Machiavelli 
in afirmarea acestor prindpii. 

Astăzi,. după ce tratatul „11 Principe" a fost citit în 
decurs de atâtea sute de ani, critica lui este mai U1Şoară. 
ln acestă ordine de idei putem observa mai întâi că Ma
chiavelli uită a face, sau se lipseşte de o distincţie cu totul 
necesară'. Căci 11:rebue să deosebim între valorile intrin
sece şi valorile extrinsece ale culiturii. Există valori care 
merită a fi cultivate pentru ele însele şi altele care nu 
ne servesc decât ca mijloace pentru a atinge valori mai 
înalte decât ele. Printre valorile pe care le-am enumerat 
1ncă dela începutul acestui studiu, valoarea 'teoretică 

are un preţ în sine şi meriită să fie cultivată pentru ea 
însăşi. Numai oamenii posedând o cultură cu totul sumară 
se întreabă la ce pot servi savantele tratate de matema
tici, atâta vreme cât ele nu dau loc la aplicaţii tehnice ; 
apoi aceleaşi persoane se pot mira că unii oameni se ocupă 
cu problema cosmologică sau ontologică în metafizică', 

când este probabil că _nici chiar soluţia definitivă a aces
tor întrebări n'ar modifica ,întru nimic starea economică 
a omenirii. Pentru un om cu o cultură deplinlăi este evi
dent însă că valoarea teore'tică are un preţ în sine, care 
nu trebue legitimart; prin atingerea unui alt scop. Dease-
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menea, valoarea estetică şi religioasă au şi ele un preţ 
intrinsec, se legitimează şi pot fi cultivate fără altă preo
cupare decât sporirea, desăvârşirea lor. Dar printre va
lorile culturii sunt două cel puţin care au un caracter 
extrinsec, sunt aşa dar valori mijloc:iltoare. Acestea sunt 
valoarea economică şi valoarea politică. 

Ideia aceasta am desvoltat-o mai întâi cu ocazia va
lorii economice şi era necesar să reamintim că aceleaşi în
suşiri de structură revine şi în cazul valorii politice. Ci
tirea paginilor lui Machiavelli ne dă însă adeseori im
presia că el !tratează valoarea extrinsecă a politicii ca pe 
o valoare intrinsecă1• ln atmosfera generală de estetism 
a Renaşterii, politica însăşi devine un fel de valoare 
estetică, un fel de operă de ar1Jă1• Iar când Machiavelli 
descrie procedeele dibace practicate de principii şi gu
vernele conitimporane, avem adeseori impresia că printre 
aceste descrieri se strecoară zâmbetul satisfacţiei cu care 
întâmpinăm creaţiile isbutite ale artei. Un fel _de estetism 
politic practică Machiavelli şi se înţelege că în felul ace
sta simţim că valoarea politică se abate dela ceea ce tre
bue să rămână ţinta ei : un simplu mijloc în slujba sco
purilor morale ale omenirii. 

Cu toată această critică, evidentă pentru conştiinţele 

noastre modeme, scrierea lui Machiavelli are un preţ 

considerabil, fiindcă ea a fost menită să ne ferească de 
nebuloasele reverii,, care <tocmai în virtutea posibilei aso
cieri dintre politică şi morală, contagiază firea adevărată 
a acţiunii politice şi o face inutilă. Este un act de atragere 
a atenţiei acela pe care Machiavelli l-a executat în cărţile 
sale şi, în această privinţ.ăl, machiavelismul a lucrat ca o 
forţă regulativă\ de mare însemnătate, care pe de o pante 
a pus în lumină originalitatea politicului şi, pe de altă 
parte, ne-a prevenit de erorile în care foarte adeseori 
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politica se rătăceşte. Astfel înţeles este evident că ma
chiavelismul îşi păstrează valoarea lui şi astăzi. 

Dar alături de toate aceste forme de conflict între mo
ral şi politic există şi unele încercări. de conciliere, mai 
întâi una care ar consista din aducerea politicului sub 
punctul de vedere al moralului. Aceasta ar fi de pildă 
procedura lui Pla!ton 1în „Republica" şi „Legi", atunci 
când afirmă că scopul vieţii politice este solicitarea vir
tuţii printre cetălţeni şi când propunea ca mijloc pentru 
realizarea acestui scop educaţia; la fel atunci când pre
coniza nu numai acţiunea indirectă şi mai blândă a in
tervenţiei pedagogice, dar însăşi intervenţia despotică a 
legilor care urmau să supravegheze pe cetăţean până şi 

în cele mai intime dintre actele vieţii lui. Un fel de des
potism al virtuţii este, după părerea lui Platon, singurul 
sistem menit să realizeze firea adevărată a vieţii politice, 
care nu poate fi deosebită1 de viaţa morală. 

Dar concilierea s'a incercat şi pe -cale inversă şi anume 
prin aducerea moralului subt punctul de vedere al politi
cului, ca atunci când ni se afirmă: că formele vieţei mo
rale nu sunt de fapt decât modalităţi ale vieţei politice, că 
morala nu esite decât un sistem de prohibiţii politice, re
lative Ia acele care ar pu'tea deveni păgubitoare colectivi
tăţii şi statului. De ce să vorbim atunci de autonomia 
moralei, autonomie care ar favoriza conflictul dintre 
aceasta şi politică? In realitate, ni se spune, nu există 
această deosebire şi nu există posibilitatea conflictului 
respectiv. Actele morale ar fi acte politice; regulele mo
rale ar fi regule politice. O afirmaţie asemănătoare s'a 
făcut şi despre valorile religioase când s'a spus clăl şi ele 
sunt valori politice, că noţiunile cu care religia operează 
ar fi fost invenltate de clasele conducăitoare, în scopul de 
a-şi uşura sarcina guvernării lor. Un lucru asemănător 
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s'a afirmat deci şi despre morală, prezentată ca un sistem 
de prohibiţii politice şi nimic mai mult. Ba chiar acest 
punct de vedere s'a răspândit atât de mult în vremea din 
urmă, viaţa morală încetând să mai fie considerată în 
nucleul ei profund, în legea ei adâncă, morala a fost de 
atâtea ori considerată! din unghiul acestei false asimilări 
cu politicul, ffncât situaţia a putut să trezească protestul 
unui scriitor polemic francez, Julien Benda, într'o carte 
care a făcut ml.l'ltă vâlvă, ,,La Trahison des Clercs". Ceea 
ce garantează progresul inltern al omului - spune Benda -
este menţinerea ideilor morale în puritatea lor· autonomă 
şi departe de orice contagiune cu PQliticul. Se poate ca şi 
în trecut, în realitatea fapltelor, idealurile morale să nu fi 
fost reprezentate în toată puritatea lor, dar cu toate ace
stea se menţine afirmaţia deosebirei esenţiale între moral 
şi politic. Era o clasă de oameni însărcinaţi cu menţinerea 
acestei diferenţe, cu postularea neîntreruptă a autonomiei 
şi splendorii proprii moralului, iar această clasă de oameni 
o formau tocmai clericii sau, pentru a întrebuinţa un cu
vânt mai familiar nouă, intelectualii acelor vremuri. Astăzi 
însă situaţiunea s'a schimbat. Astăzi această deosebire 
esenţială! nu mai este de nimeni afirmată, deşi separarea 
dintre politic şi moral ar 'trebui să fie menţinută chiar 
dacă reali.tatea faptelor este alta, fiindcă prin necontenita 
lor separare se strecoară treptat civilizaţia în omenire. Dar 
astăzi subt valul de practicism care se abate peste wnani
tatea modernă, înitâlnim fenomenul aducerii moralei subt 
punctul de vedere pol.iJtic şi aceasta echivalează, spune 
Btnda, cu o serioasă ameninţare pentru viitorul civilizaţiei 
omeneşti. 

Dar în afară de aceastâi conciliere prin subordonare, 
conciliere cu caracter logic, împotriva căreia se ridică 

Benda, găsim şi posibilitatea altor unificări a punctelor 
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de vedere şi anume aceea care r.ă.lspunde metodei noastre 
proprii şi care constă din resolidarizarea acestor valori 
în interiorul structurii psihice, prin trăirea mai adâncă a 
uneia din ele. Intrebarea în faţa căreia ajungem acum 
este deci următoarea: este posibilă reconcilierea mora
lului cu politicul în unitatea structurii psihice? Adâncind 
valoarea politică, simţim apropiindu-ne sau depărtându
ne de valoarea morală ? Caracterul esenţial al valorii 
politice, spuneam mai înainte, este ,tendinţa de a impune 
semenilor voinţa proprie, ,în timp ce caracterul valorii 
morale este tendinţa de a face să înflorească şi să se 
desvolte ceea ce în semenii noştri alcătueşte însuşirea lor 
originală. Grija pentru existenţa străin~ în caracterele 
ei diferenţiale, absolutismul care doreşte să vadă fiinţele 
din jurul nostru conformându-se după indicaţia valorii pe 
care noi o reprezentăm, iată în ce consistă opoziţia cea 
mai radicală dintre valoarea morală şi valoarea politică. 
Dacă acum ne [ntrebăm care este energia sufletească 

pe care politicul o cultivă şi care este atmosfera în care 
el se desvoltă, putem spune că ele sunt acelea ale puterii. 
Serutimen'tului puterii şi dorinţa de a o exercita sunt notele 
sufleteşti de care politicul are mai multă nevoie, pen'tru 
că, sprijinindu-se pe ele, isbuteşte el să realizeze intenţia 
profundă a valorii sale : aceea de a impune punctul ei de 
vedere. Dar trăirea puterii, oricât de paradoxală ar părea 
împrejurarea la prima ei formulare, îl aduce pe politic să 
depăşească punctul săJu de vedere, să simtă că se apropie 
de poziţia şi perspectivele moralei. Initr'adevăr, puterea 
este generoasă!, ea ajunge în curând să se conceapă pe 
sine ca un mijloc, nu ca un scop şi, desigur, o vorbă ca 
aceea a marelui om politic care a fost Frederic cel Mare, 
Regele Prusiei , vorba că el nu este decât „servitorul St.a
tului" este manifestarea unui ins care adâncind în sine 
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sentimentul puterii, îl desvoltă până a deveni generos şi 

plin de uitare de sine. 
Dar trăirea pU'terei este, în acelaşi timp, trăirea unor 

limite. Nu există putere oricât de mare care să nu ajungă 
curând la conştiinţa graniţelor ei. Şi atunci, în această 
împrejurare, se desvoltă în sufletul politicului situaţia su
fletească a singurătăţii morale. Solititudinea internă este 
un afect care a urmă,rit totdeauna pe geniile politice. O 
anumită mizantropie, un pesimism caracteristic, răsună 

adesea din cuvintele şi din atitudinea conducăitorilor poli
tici. Din această stare sufletească izbucneşte impresio
nanta vorbă a şefului revoluţionar francei Danton, pe 
vremea când se afla în închisoare, vorba că „umanitatea 
mă plictiseşte" (l'humanite m'ennuie). Aceeru;;i S'tare de 
spirit, făcută din nevoia de a se izola de oameni şi din 
asprime faţă de ei, a caracterizat şi atitudinea unui om 
de talia lui Clemenceau. Dar această mizantropie, acest 
aspru pesimism pe care-l auzim răsunând din manifes
tările atâtor mari realizatori politici, poate că/ nu este 
decât con.'trapartea unei mari iubiri de oameni, a unui en
tuziasm generos pentru ei. Oboseala de oameni, îmbi
nată cu interesul pentru soarta lor colectivă şi cu dorinţa 
pasionată de a-i servi, este un complex de sentimente şi 
atitudini pe care omul politic de seamă îl găseşte la ca
pătul exerciţiului puterii sale. 

In sfârşit, trăirea puterii îl conduce pe omul politic nu 
numai la sentimentul limitelor care îl separă de restul 
oamenilor, dar la acea graniţă până la care se întinde 
orice putere omenească. La această limită apare senti
mentul mărginirii sale ca om, faţă! de ceea ce il depăşeşte 
ca atare, sentimentul dependenţei faţă de Dumnezeu. De 
aceea, adeseori, în sufletul marilor oameni politci, ve
dem asociindu-se stărilor sufleteşti amintite până acum 
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o profundă religiozitate. Caracteristic în această privinţă 
a fost cancelarul Bismarck, la care o luciditate extremă 
a privirHor, o totală lipsă de iluzii cu privire la calitatea 
oamenilor pe care trebuia să-i manevreze, o putere si
gură şi aspră de a se dirija pe sine şi pe alţii, se împreuna 
cu acel sentiment al dependenţii mistice faţă de puterea 
care guvernează destinele omeneşti, despre care mărtu
risesc atâtea din scrisorile şi !Însemnările sale intime. 

Iată cum examinând figura marilor oameni politici, 
a acelora care au adâncit perspectiva valorii lor proprii, 
ii vedem înaintând până la ceea ce pare antipodul situa
ţiei lor, până la punctul de vedere al moralei şi al reli
giei : încă o exemplificare a posibilităţii de resolidarizare 
a valorilor in unitatea structurii sufleteşti; 

Pentrucă acum am ,încheiat lunga serie a comparaţiilor 
dintre valori, cu care ne-am ocupat în ultimele capitole, 
este poate necesar să vă reamintesc care a fost utili
tatea analizelor asupra cărora ne-am aplica1t atâta timp. 
Mai întâi, vă atrăsesem atenţia că aşa numita crizJăi a cul
turii modeme, rezultă! din izolarea valorilor, din faptul 
că oamenii culturii noastre trăiesc cu exclusivitate 
unele valori, nesocotind însă pe cele cu care ele s'ar pu
tea întruni în unitatea unui suflet omenesc complet. 
Arătând că această situaţie a devenit necesară muncii de 
specialitate a civilizaţiei modeme, atrăgeam în acelaşi 

tmp atenţia asupra faptului că aceeaşi împrejurare a 
fost făcută vinovată) de criza care este resimţită de su
fletele purtătorilor de valori în cultura modernă. Arătam 
mai departe că acest conflict nu isvorăşte din firea spe
cializării însăşi, ci numai din faptul că specializarea nu 
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este în toate aceste cazuri de.stul de departe împinsă, el 
ea nu este trăită cu toată ~tensitatea. Şi atunci, ne în
trebăm dacă conceptul structurii sufleteşti, pregătit în 
cercetările psihologice mai noi, n'ar putea săi ne indice 
drumul la capătul căruia valorile se pot resolidariza între 
ele în unitatea acestei structuri. 

Despre această putinţă tteoretică ne puteau sta ca do
vadă două împrejurări. Mai întâi, aceea că luând în con
siderare culturile umane ca produse ale structurii sufle
teşti, valorile dovedeau a întreţine o anumită comunicaţie 
între ele, că există un aer de rudenie, o adaptare continuă 
a valorii teoretice la valoarea religioasă. sau la valoarea 
morală: în interiorul aceleiaşi cullf:uri, o împrejurare care 
ne îngădue să ne explicăm, de pildă, afinitatea profundă 
între o catedrală gotică şi un sistem de filosofie scolas
tică, etc. Aceeaşi împrejurare ne permiie, în al doilea 
rând, să interpretăm unele din produsele culturii ome
neşti prin valori deosebite de acelea pe care ele le în
tnţpează, adică să interpretăm filosoficeşte arta sau si 
interpretăm artisticeşte filosofia, nişte exerciţii pe care 
critica le-a executat de nenumărate ori. 

Astfel de constatări întăreau în noi convingerea 
c::5 valorile se pot resolidariza. Am încercat atunci să 
vedem care este rezultatul analizei în cazul conflictelor 
celor mai reprezentative dintre valori, ca acela dintre 
economic şi teoretic, dintre artă şi morală, dintre religie 
~i ştiinţă sau dintre morală şi politică. In toate aceste 
împrejurări, încercând să ne reprezentăm ceea ce rezultă 
din adâncirea unora dintre valori, am văzut că; există în 
ehip incontestabil posibilitatea teoretică şi practică de 
a străbate la valoarea constituită ca antipodul lor. Re
zultatul acesta este unul clin cele mai preţioase pe care 
filosofia culturii le poate recomanda omului de azi. 
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1. a. Condiţiile materiale ale culturii. 

XI. TEORIA MEDIULUI 

ln capitolul trecut am încheiat una dintre secţiile prin
cipale ale expunerii noastre şi anume aceea pe care am 
anunţat-o încă dela început sub ti.ttlul „teoria formală a 
culturii". In acestă parte a desvoltărilor noastre, am 
definit cultura drept creaţie de valori. Diferenţiind acea
stă formulă am arătat apoi că aşa numitul act cultural 
subiectiv este acela care introduce, iprin fapta spiritualăi, 
un obiect în sfera unei valori, în timp ce actul cultural 
obiectiv este acela care prin aplicarea activă asupra unui 
material, isbuteşte să producă un bun. In aceeaşi ordine 
de idei, am arătat care sunt valorile, care sunt conflictele 
dintre ele, răspunzătoare de aşa numi'ta criză a culturii 
moderne şi care este posibilitatea aplanării acestor con
flicte, ţinând seamă de faptul central al unităţii structurii 
sufleteşti. Trecem astăzi la o a doua despărţire impor
tantă a studiului nostru şi anume aceea pe care o vom 
numi „teoria materială a culturii". Aşa dar, după ce 
11e-am întrebat ce este cultura, ne vom întreba de aci 
inainte ce forme speciale dobândeşte ea. Formele pe care 
cultura le îmbracă! sunt determinate ·de trei serii 
de fap'te. Mai întâi, de condiţiile culturii. Fonpele 
.culturii sunt determinate apoi de mijloacele pe care 
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ea le întrebuinţează ca sa-ş1 realizeze idealurile ei, adică 
de a treia ordine de fapte, pe care în precizarea mate
rială a fenomenului culturii va trebui s'o luăm în consi
deraţie. Incepem cu expunerea condiţiilor culturii. 

Care sunt condiţiile culturii ? Care sunt faptele care o 
condiţionează, determinând-o, dându-i o formă sau alta? 
Sunt, mai întâi, condiţiile ei naturale, mediul ei cosmic. 
Sunt apoi acele condiţii dependente de mediul cosmic şi 

care alcătuesc laolaltă genul de producţie economică şi, 

in sfârşit, este unitatea antropologică mai largă căreia o 
cultură îi aparţine. Conceptul rasei va avea însă nevoie de 
precizări. Vom mai întâlni în cursul expunerii şi alte 
condiţii ale cul'turii. Amintirea grupului de condiţii enu
merate ne poate ajunge deocamdată. 

In ceea ce priveşte condiţionarea cosmică a culturii, tre
bue spus că ideea a apărut încă din veacul al XVII-iea, 
odată cu acea bogată revărsare a spiritului ştiinţelor na
turale în universalitatea preocupărilor omeneşti, un feno
men pe care îl favorizase înflorirea cartesianismulu.i. Odată 
cu cartesianismul, ştiinţele naturii încep să domine uni
versul spiritual ; metodele şi punctul lor de vedere încep 
să fie adoptate în mod general de către toate ştiinţele, chiar 
de către acelea ale spiritului. De aceea, în celebra polemică 
angajată în veacul al XVII-iea între reprezentanţii an
ticilor şi ai modernilor, (adică între aceia care socoteau că 
anticii posedau o superioritate incontestabilă şi că mo
dernii n'aveau ceva mai bun de făcut decât să-i imite, şi 
intre tabăra de gânditori care susţinea că modernismul 
reprezintă un progres faţă de antichitate, deoarece legea 
de desvoltare a omenirii este progresul) unul din punc
tele câştigate a fost constatarea diferenţelor omeneşti, 

constatarea că omenirea se diferenţiază de-a-lungul vieţii 
ei. Şi atunci, preocupat de a găsi condiţiile acestei difere"A-
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ţi.eri, nu este de mirate căi unul dintre gânditorii cei mai 
activi în această! polemică, cartesianul Fontenelle încearcă 
să expllce deosebirea semnalată prin condiţiile felurite ale 
solului în care cultura omenească se desvoltă. De aceea, 
chiar în scrierea care alcătueşte contribuţia sa cea mai 
importantă în problema deosebirii dintre antici şi moderni, 
în cunoscuta „Digression sur Ies antiques et Ies moder
nes", îl vedem pe Fontenelle făcând constatări ca cele ce 
urmează : ,,Diferitele idei - scrie Fontenelle - sunt în
tocmai ca plantele şi florile care nu trăiesc deopotrivă de 
bine în orice fel de climat. Poate că pământul francez nu 
este propriu raţionamentelor pe· care le făceau Egiptenii, 
după cum nu este propriu pentru a face săi crească pal
mierii. Şi fără a merge atât de departe, poate. că portocalii 
care nu trăiesc aci tot atât de uşor ca în Italia, marcheaza, 
în acela~i timp, o anumită formă de spirit, pe care nu o 
avem la fel în Franţa. Este totdeauna sigur că luând în 
considerare înlănţuirea şi dependenţa reciprocă care există 
între toate părţile lumii materiale, diferenţele de climat, 
care se fac simţite în plante, trebue să se întindă până. în 
creerii omului şi să-şi producă acolo efectele lor". lată 

deci afirmată cum nu se poate mai precis dependenţa pe 
care spiritul omenesc creator de cultură o întreţine cu 
mediul său cosmic, conceput deocamdată ca ambianţă cli
materică. Principiul odată fixat, el reapare într'o sumă de 
opere contimporane sau mai târziu. Se citează, în această 
privinţă., texte din poeţi, chiar din Corneille şi Boileau ; se 
citează texte din autorii mai mărunţi ai epocei, ca de pildă 
Madame Dacier, traducătoarea lui Homer şi autoarea cu
noscutului esseu „Despre corupţia gustului". Dar această 
idee revine, ca preocupare centrală şi ca bază princ:pială 
de demonstraţie, într'o importantă operă dela începutul 
secolului următor, în opera Abatelui Dubos, ,,Reflexions 
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critiques sur la poesie et la peinture" din 1719, unde clima 
e făcută răspunzătoare de faptul căJ predisporiţia artistică 

este la unele popoare mai puternică, la altele mai slabă. 
Ba chiar, Dubos crede că poate întinde importanţa acestui 
factor atât de departe încât nu numai clima generală în 
care trăieşte un popor este răspunzătoare de aptitudinele 
1ale, dar chiar condiţiile climaterice speciale in care un 
om se desvoltă sunt cauzele eficiente ale aptitudinelor 
sale proprii. 

Ideia influenţei climatului, ca expresie principală a 
mediului cosmic, reapare cu puţini ani mai târziu, la 
scriitorul politic Montesquieu, în opera sa „L'esprit de~ 
lois". Dar în „L'esprit des lois", după cum veţi vedea 
indaită, mediul cosmic este înţeles într'un sens mai larg : 
el nu mai desemnează! numai clima, aşa cum aţi văzut 

di lucrurile se petrec la Fontenelle şi la Dubos, ci şi alte 
realităţi, pe care le vom identifica îndată. Ar fi greu să 
urmărim pe Montesquieu în toate explicaţiile menite să 
arate partea de contribuţie a mediului cosmic în produ
cerea fenomenelor culturale, în special în cultura politică, 
în instituţii. Mediul cosmic, ca şi la predecesorii săi, este 
la Montesquieu mai întâi climă, iar clima este, în primul 
rând, temperatură. Cum va fi temperatura unei ţări, aşa 
va fi sufletul acelui popor şi preocuparea lui Montesquieu 
tinde să arate că instituţiile ţărilor sunt acordate cu felul 
sufletelor popoarelor care au creiat acele inStituţii, 

acordate în dublul înţeles de conformitate sau de opozi
ţie. Clima, concepută ca temperatură', modifică într'un 
fel oarecare caracterele. Această modificare poate consista 
în viţii de caracter şi atunci Montesquieu se aplică. să 

arate că legile, moravurile sau i.n$tituţiile acelor ţări au de 
scop să corecteze, să combată aceste viţii. Când însă re-
1:ul t.ă din acele împrejurări o bună influenţă, o depria-
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dere sufletească cu se~ şi valoare pozitivă~ atunci legile 
şi instituţiile sunt adaptate prin conformitate, nu pria 
opoziţie. In desvoltarea acestor idei, observă Montesquieu. 
că fibrele musculare se contrag la frig şi se dilată la căl
dură. Căutând să verifice principiul prin experiment, el 
ne descrie cum a examinat cu atenţie o limbă de bou, 
până când a putut descoperi extremităţile nervoase gus
tative, răspândite în suprafaţa acestui organ. A lăsat-. 

să se congeleze şi a observa't contractarea papilelor res
pective. A lăsat-o iar săi revină la temperatura normală, 
pentru a constata dilatarea acelor extremităţi nervoase, 
obţinând astfel dovada prin analogie că lucrurile trebue 
să se întâmple la fel şi la oameni, pentru cazul întregului 
corp. Pornind dela aceste consta1tări, Montesquieu arată 
că în organismele în care fibrele se contrag, activitatea 
sângelui este mai puternică pe când aceeaşi activitate este 
mai slabă, acolo unde fibrele sunt de obiceiu dilatate. Când 
presiunea sângelui este mai mare prin contragere, atunci 
inima lucrează mai activ şi circulaţia este mai vie. Dim
potrivă, când fibrele sunt mai dilatate, cireulaţia este mai 
lentă. Pentru Montesquieu, această îndoită împrejurare 
climaterică e~e deci răspunzătoare de felul activ, ener
gic al omului din Nord şi de caracterul mai indolent al 
meridionalului. Dar contracţiunea şi dilatarea ating şi 

extremităţile nervoase, mai exigue la nordic şi mai largi 
Ia omul din Sud. Omul de sud întâmpină deci lumea cu • 
suprafaţă sensitivă mai întinsă decât aceea a nordicului. 
Din această pricină meridionalul este mai sensibil, pe câtă 
vreme nordicul are o anumită insensibilitate, şi Montes
quieu, umanitaristul, apărătorul libertă1ţilor, reformatorul 
principiilor politice în lumea modernă, afirmă odată, c• 
toată seriozitatea, că această insensibilitate a omului dia 
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Nord este a'tât de mare, încât trebue să jupuim de viu pe 
un nordic ca să simtă ceva. 

Mediul cosmic, care înseamnă până acum clima şi anume 
temperatură, înseamnă mai departe configuraţie geogra
fică. lată configuraţia geografică a Asiei, unde câmpiile 
sunt foarte întinse, unde izvoarele secând w;;or, fluviile 
încetează a mai fi obstacole, unde vasta întindere a tere
nului liber s'a putut deschide cuceririlor îndrăsneţe şi 

tntronării despotismului. lată deci configuraţia geografică 
a Asiei făcută răspunzătoare de p.uternicile regimuri des
potice instalate în cadrul ei. Dimpotrivă, în continentele 
şi ţările muntoase, acolo unde oamenii se pot apăra la 
adăpostul întăriturilor gigantice ale munţilor, popoarele 
au fost totdeauna inspirate de duhul libertăţii. 

In sfârşit, pe lângă' configuraţia geografică, aş vrea să 
amintesc a treia accepţiune pe care noţiunea de „mediu 
cosmic" o ia la Montesquieu, şi anume natura solului. In,
tr'adevăr, după cum solul este steril sau fertil, vom avea 
un caracter mai energic, mai aplicat la muncă, mai în
dârjit Ia fiii pământurilor avare şi un fel de a fi mai indo
lent la fiii solurilor fertile, adică la aceia care ştiu că pot 
să se bucure oricând de darul generos al naturii. Iată 

ceea ce devine la Montesquieu noţiunea de mediu cosmic, 
eu câte accepţiuni variate se îmbogăţeşte ea. 

In istoricul aceleaşi probleme, trebue să trecem acum 
in veacul al XIX-iea, pentru a aminti numele unui im
port_ant cercetător, unul din aceia care au împins mai de
parte şi cu mai multă consecvenţă punctul de vedere al 
ştiinţelor naturii în studiiile istorice. Acest cercetător este 
Buckle, a cărui carte, ,,Istoria Civilizaţiei în Englitera" 
(1857), a fost mult citită: în vremea sa şi a avut o pro
fundă influenţă asupra concepţiilor ştiinţif:ce mai noi. 
Pentru Buckle, mediul cosmic cuprinde următoarele ele-
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:nente: mai întâi climat-al, ca la toţi predecesorii săi, apoi 
felul producţiei pe care împrejurările cosmlce ale unui 
loc îl favorizează, apoi natura solului şi configuraţia fi
zică a ţ)ării, ceea ce numeşte Buckle „geografia fizică", în-
15fârşit aspectul general al naturii. Cons:derând unele din 
aplicaţiile acestor idei, iată mai întâi, în ce poate consta 
influenţa climei asupra creşterii civil~zaţiei. Despre acea
stă influenţă, Buckle nu afirmă că se produce în mod 
direct - cum am văzut la toţi gânditorii aminitiţi mai 
înainte - ci prin intermediul unei categorii economice : 
acumularea de bogăţii. Civilizaţia, în special cea inte
lectuală - căci de ea se ocupă mai ales Buckle - este 
dependentă de bogăţie. Numai acolo unde este exces, 
unde grijile vieţii sunt mai mărunte, numai acolo omul 
poate să găsească acel .~otium" de care vorbeau Latin:i şi 
care permite cultivarea intereselor teoretice des:ntere
sate. Bogăţia recoltelor este însă evident că atârnă de 
•limat, adică de căldura şi umiditatea a1tmosferică1, apoi 
de fertilitatea solului şi de configuraţia geografică, pentr1!
că pământul pentru a-şi da tot rodul lui trebue să dis
pună de irigaţii naturale, de râuri abundente care să-l 
ferească de secetă,. 
Bogăţia nu atârnă însă numai de aceste condiţii nalt.u

rale, ci şi de un factor uman - observă Buckle - anume 
de energia şi regularitatea muncii. Numai popoarele care 
au deprinderea de energie şi consecvenţă în muncă', 

sun.t producătoare de bogăţii. Dar aceste două în
suşiri sunt, la rândul lor, influenţate de condiţiile cos
mice, pentrucă numai într'o climă temperată aceslte în
imşiri se pot desvolta, pe când într'o ţară de sud, subt un 
cer incandescent, nici energia, nici perseverenţa n'ar pu
iea fi destul de desvoltate. lată prin urmare cum condi
tiile în care producţia e pusă.I sau acelea în care omul 9e 
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dc-svoltă, pentru a ajunge la capacitatea de care are mai 
multă nevoie în producere de bogăţii, determină nu llUDlai 

formele, dar şi valoarea civilizaţiilor omeneşti. 
Dar civilizaţia este condiţionată mi numai de mediul 

cosmic, ci şi de genul producţiei, determinat la rândul 
lui de ambianţa cosmică. In această ordine de idei arată 
Buckle cum Nordicii au nevoie de alimente conţinând 
mult carbon, fiindcă arderile sunt foarte puternice în 
climatul lor. Oamenii din Sud au dimpotrivă nevoie de 
alimente care conţin mult oxigen, fiindcă arderile sunt îtt 
regiunile calde mai mici, şi atunci este necesară o provizie 
internă de oxigen care să le accelereze. S'a constata't însă 
că alimentele conţinând mai mult carbon sunt totdeauna 
mai scumpe şi mai greu de procurat decât acele care 
conţin mai muţt oxigen. Aµmentele conţinând mult car
bon, ca de pildă carnea animalelor, se procură apoi prin. 
desvoltarea unor aptitudini speciale de luptă, necesare 
pentru uciderea unor animale adeseori feroce. Alimen
te care conţin mult oxigen sunt însă fructele, pe care 
cu gestul cel mai comod, cu mişcarea cea mai indolentă, 
cineva le poate culege din pomul care creşte în livada 
sa. Astfel din nevoia de a se alimenta într'un fel sa11 
altul, determinată de condiţiile. speciale ale climatului, 
iată cum se desvoltăl însuşiri de vigoare şi curaj, ca la 
oamenii din Nord sau deprinderi de lene şi indolenţă, 

cum Buckle crede a putea stabili la popoarele meridio
nale. 

In sfârşit, după ce a urmărit producţia bunurilor, Bu
cltle studiază distribuţia lor în raport cu condiţiile cos
mice. In această privinţă, el observă că în ţările cu climă 
caldă, în ţările care se bucură de o mare fertilitate a 
solului populaţia se înmulţeşte excesiv şi oferta mânii 
de lucru devenind foar.te mare, salariile scad în conae-
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ainţă. Dimpotrivă~ în ţările în care populaţia se hrăneşte 
1u aliment@ care conţin mult carbon, în oare pământul 
este mai puţin rodnic, cerul mai puţin clement şi lupta 
pentru existenţă mai grea, în ţările Nordului, populaţia 
se măreşte mai ,încet şi salariile devin mai ridicate. Ast
fel se instalează o diferenţiă de condiţii economice, funda
mentul pe care se sprijină şi diferenţa de regim politic, 
fiindcă aceste două lucruri Buckle socoteşte că sunt în 
legătură: inegalitatea extremă a condiţiilor economice 
este pentru el şi o explicaţie a inegalităţii politice dintre 
elasele sociale; mai mic.ăi în Nord, mai mare în Sud. 

In sfârşit, trecând la aspectul general al naturii, Bu
ckle observă că sunt regiuni în care peisajul pi:ezintă o 
configuraţie sublimă, în care fluviile mari, flora abun
dentă şi fantastică sugerează necontenit imaginaţiei gân
auri de dincolo de lume, face să treacă ,prin sufletul oame
llilor un fior de misticism. Dimpotrivă, în peisajiile în 
care elementul sublim este attenuat, în care natura este 
mai degrabă graţioasă sau plină de măsură în aspectele 
ei, imaginaţia este mai puţin vie şi în locul rămas liber 
prin menţinerea ei în limite mai modeste, pot să se des
Yolte alte însuşiri sufleteşti şi anume inteligenţa crea-: 
toare de cultură intelectuală. 

Iată, în puţine cuvin'te, în ce consistă teoria lui Buckle. 
Ea este interesantă pentrucă dă o desvoltare mai mare 
conceptului de mediu cosmic şi pentru<:ă pune într'o vie 
lumină idealurile de cultură ale lui Buckle : ştiinţă, de
mocraţie, libertate, o multiplicitate de tendinţe care se 
în1trunesc într'o structură psihică unitară. 

Cu aceasta însă istoricul problemei este aproape ter
minat, fiindcă în a doua jumătate a veacului al XIX-iea, 
după ce s'a produs marele sistem al lui Buckle, căruia 
i-am putea alătura „Filosofia artei" a lui Taine, interesul 
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explicaţiei faptelor istorice spirituale prin legi ale naturii 
fizice, devine mai slab. Istoria, şi odată cu ea toate ştiin
ţele spirituale ale omului, ajung acum la o conştiinţă 

a independenţei lor ; ele. îşi dau seama că metodele natu
raLste nu le pot fi de mare folos, pentrucă obiectul lor , 
propriu, original, nu este stabilirea de legi generale, ci 
fixarea de aspecte particulare, de structuri originale, re
prezentative. Incercări ca acele ale lui Montesquieu, Bu
ckle şi Taine devin acum din ce în ce mai rare şi atitu
dinea noastră critică faţă de ele devine în consecinţă 

mai uşoară. Astfel, dacăi ne întrebăm care este valoarea 
mediului, privit ca o condiţionare a culturii omeneşti, 

răspundem că ea nu trebue să fie apreciată cu exagerare. 
Intr'adevăr, mediul cosmic pentru a· deveni o condiţie 

a culturii, trebue să fie valorificat de om. Cu bună drep
tate s'a pus în legătură orientarea industrială pe care 
au luat-o civilizaţii~e moderne cu marile provizii de căr
bune care se găsesc în subsolul ţărilor unde aceste civi
lizaţii s'au desvoltat. De ce însă bogatele mine de cărbuni, 
care se găsesc în subsolul unor ţări de colonizare euro
peană (cum sunt Statele-Unite), n'au desvoltat acolo 
civilizaţii industriale, înainte de venirea Europenilor? 
Pentrucă - răspunsul este inevitabil - mediul nu fusese 
valor:ficat de om. Nu mediul ca atare este prin urmare 
condiţia culturii, ci mediul întrucât este valorificat, resim
ţit într'un fel determinat şi pus în legătură cu reprezen
tarea unor anumite scopuri. 

Este apoi limpede că dacă mediul cosmic are o netăgă
duită însemnătate, aceasta atinge gradul cel mai însemnat 
în civilizaţii mai primitive şi scade pe măsură, ce civilizaţia 
5e desvoltă. Intr'adevăr, unul dintre semnele cele mai 
caracterist~ce ale unei civilizaţii înaintate este tocmai pro
gresiva neatârnare e. omului de mediu, o neatârnare la 
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care contribue mai întâi perfecţionarea mijloacelor teh
nice, împrumutate într'o măsură din ce în ce mai mar~ 
W1or energii generale ale naturii, ca aburul, apa, electri
citatea. In felul acesta, condiţiile diferenţiale ale peisa
jului în care o civilizaţie se desvoltă, devin mai puţi• 
hdtărîtoare în determinarea felului ei propriu. Mediul 
cosmic, µicontestabil în acţiunea lui, are totuşi o eficienţi 
limitată şi această constatare este adaosul pe care filosofia 
modernă a culturii o poate aduce teoriilor tradiţionale ale 
mediului. 
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Importanţa condiţionării economice în desvoltarea eul
tiuii umane, a fost postulată nu nwnai într'o lucrare ca 
aceea a lui Buckle, despre care ne-am ocupat în capito
)ul trecut, dar şi într'd scriere anterioară care a avut un 
111are răiswiet teoretic şi practic, în celebrul manifest 
eomWlist dela 1847, adresat mwicitorimii internaţionale 
cie către teoreticienii şi militanţii politici Karl Marx şi 

Friedrich Engels. In acest text relativ restrâns, întâmpi
năm punctul de vedere al socialismului ştiinţific, punct 
de vedere care interesează de aproape problema în faţa 
căreia dorim să ne oprim a<:um. 
Să analizăm câteva din pasajiile manifestului din 1847 

reJative la condiţionarea economică a culturii omeq.eşti, 
adică la ceea ce se numeşte cu o formulă, foarte răspândită 
de atwici, concepţia materialistă a istoriei. ,,Cul
tura - scrie manifestul - a cărei pierdere burghezia o 
eeplânge, nu înseamnă1 altceva pentru imensa majoritate 
a proletariatului, decât pregătirea de a o ,transforma în
tr'o maşină. Acuzaţia voastră e zadarnică, - se adresează 
manifestul, burgheziei - întrucât este cu neputinţă si 
se aplice revendicării noastre ca proprietatea burgheză 
să se desfiinţeze, măsura noţiunilor curat burgheze, pre
oum libertate, cultură, drept, ş. a. m. d. lnsăşi ideile 
nestre nu sunt decât prodwntl raporturilor producţiei. fi 
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proprietăţii burgheze, după cum şi dreptul vostru nu este 
altceva decât voinţa clasei voastre p:refăcută în lege, 
voinţă al că1 ei conţinut este determinat de condiţiile ma
teriale de existenţă ale clasei burgheze. Ideia. interesată, 
după care prefaceţi în legi veşnice ale naturii şi ale ra
ţiunei rap01turi sociale istorice şi trecătoare, născute din 
modul vos1 ru de producere, era împărtăşită de toate cla
sele stăpâ:tltoare trecute şi dispărute în cursul evoluţiei 
istorice, şi când a fost vorba de acestea, voi le-aţi cri
ticat... Ceea ce aţi înţeles însă pentru proprietatea antică, 
ceea ce aţi admis pentru proprietatea feudală, nu voiţi 
Bă• pricepeţi atunci când este vorba de proprietatea bur
gheză". lată cum nu se poate mai limpede afirmat punctul 
de vedere că toate ideile culturii noastre ar fi determi
nate de condiţiile economice ale societăţilor moderne. 

Care este semnificaţia concepţiei materialiste a isto
riei? V'am spus că întregul cerc de probleme în faţa 

căruia ne găsim opriţi acum, a rezultat din tendinţa de a 
aduce istoria subt punctul de vedere al ştiinţelor naturale, 
cu sc<,pul de a obţine şi în studiile istorice gradul de pre
ciziune la care ajunseseră mai înainte ştiinţele naturii. 
Treb•1e deci observat din capul locului că materialismul 
istoric este o consecinţă a tendinţei generale de a aduce 
istor ~a subt punctul de vedere al ştiinţelor naturale. Ace
laşi gen de servicii făceau mai înainte teoria mediului, aşa 
cum o formulase la vremea lui un Montesquieu, apoi un 
Bm:kle şi Taine. 

S'a observat adesea că explicaţia unică prin influ
enţa mediului nu istoveşte diferenţele între feluritele 
cercuri culturale omeneşti. Căci iată două popoare care 
au locuit în aceleaşi condiţii de mediu, iată pe Grecii 
antici şi pe Turcii moderni. Cultur:le respective 
nu seamănă însă de loc între ela şi, astfel, explicaţia 
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unică; prin mediu, pe care un Montesquieu o S()fotea su
ficientă, nu poate să dea socoteală de diferenţa care per
sistă în ciuda similitudinii ambianţei. Materialismul is· 
toric, care nu se opune, ci completează teoria mediulu1 
crede că poate împinge mai departe explicaţia diferenţelor 
culturale, progresând dela postularea med:ului ca o raţi
une suficientă, la cercetarea acelor cauze derivate d:n el, 
pe care le înglobăm subt numele de gen al producţiei eco
nomice. Vom vedea însă1 îndată că această nouă formă 

a naturalizării istoriei, pune unele probleme. 
Astfel, mai întâi, materialismul istoric valorifică un 

punct de vedere care a dominat desvoltarea ştiinţelor în 
veacul trecut şi, în special, desvoltarea acelor ştiinţe ale 
naturii care erau acum înălţate la rangul unui model şi 

pentru ştiinţele istorice, punctul de vedere al determinis
mului. Desigur, o părere foarte răspândită este aceea că 
istoria este produsul voinţei umane, conştientă de sine. 
Atunci când vorbim de influenţa oamenilor mari, a1tri
buim evenimentele istoriei hotărîrilor individuale ale 
şefilor de state şi admitem implicit propoziţia filosofică, 

potrivit căreia liberul arbitru individual este răspunzător 
de cursul pe care istoria l-a luat în trecut. Dar liberul 
arbitru se găseşte la antipodul poziţiei filosofice a deter
minismului şi, în măsura în care istoria trebue să ajungă 
la gradul de precizie al ştiinţelor naturale, ea se vede 
obligată să accepte poziţiile determinismului. 

Fireşte, nu totdeauna s'a crezut aşa. ldeia determinării 
prin conşţiinţă şi prin liberul arbitru era într'o vreme 
mult mai răspândită. Ea a fost de pildă ideia teologilor, 
care hipostazau L.berul arbi1tru în forma Providenţii di
vine. Ea a fost apoi ideia juriştilor şi a politicilor, care 
1Socoteau că prin opera lor legislativă sau prin gesturile 
lor de conducă•tori, pot îndruma cu adevărat destinul lu-
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mii. Desvoltând o astfel de vedere, istoria a fost multă 
vreme istoria categoriei politice ; statul şi dreptul au fost 
considerate, timp îndelungat, drept adevăratul subiect al 
istoriei. Politica era înţeleasă, în tot acest timp, drept 
resortul forţei propulsive a evenimentelor lumei. 

Dar concepţia tradiţională a istoriei, aşa cum se con
stituise din Renaştere şi până în veacul al XVIII-iea, 
era călăuzită nu numai de reprezentarea atotputerniciei 
polW.ce, dar şi de ideia că istoria nu este altceva decât 
terenul în care se reaLzează treptat tendinţa imanentă a 
dreptului natural. Se postula, cu alte cuvinte, un conţi
nut omenesc general, o avere-de principii juridice, un sis
tem invariant al echităţii şi se afirma apoi că sensul vieţii 
istorice n'ar fi altul decâ't acela de a o face din ce în ce 
mai receptivă pentru aceste principii generale ale con
ştiinţei omeneşti. Nedreptatea soc.:.ală este a trecutului, 
ni se afirmă; într'o astfel de concepţie optimistă a isto
riei; dreptatea socială este a viitorului. Prezentul îns~i 
ar reprezenta faţă de trecutul barbar o înaintare către 
această ţintă imanentă. 

Aceste două propoziţii sunt însă deopotrivă combătute 
de materialismul istoric, mai întâi pentru mdtivul că 

noua viziune despre lume a socialiştilor socoteşte că 

forţa propulsivă a culturii, este angrenată în sistemul ge
neral de energii ale naturii şi că rezultatele ei nu pot fi 
altceva decât produsele unui delterminism implacabil. 
1n al doilea rând, ideia istoriei concepută ca o realizare 
treptată a dreptului natural, este şi ea combătută de ma
terialismul istoric, întrucât noţiunea de drept na'tural, 
aşa cum a ajuns la formularea ei juridico-filosofică în 
veacul al XVII-iea şi XVIII-iea, cu un Puffendorf, un 
Grotius, un Rousseau şi alţii, se dovedea a nu avea alt 
conţinut decât acela al principiilor de bază ale vechiului 
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drept roman, afirmat ca un model tipic şi ca un ideal 
permanent al societă,ţilor omeneşti de către burghezia 
Renaşterii, care se servea de o astfel de armă pentru a com
bate dreptul cutumiar,feudal, pus în calea liberei ei expan
siuni. Istoria materialistă răstoarnă astfel toate postula
tele tradiţionale ale disciplinei şi dă putinţa desvoltării ei 
către mai multă rigoare ştiinţifică. Noua orientare pe 
care au luat-o la un moment dat studiile istorice nu poate 
fi nicidecum înţeleasă fără intervenţia materialismului 
istoric. 

Am spus că concepţia materialismului istoric se gă
seşte într'o strânsă dependenţă de aceea a teoriei mediu
lui. Lucrul este evident. Totuşi adâncind problema, ob
servăm şi o însemnată diferenţă între teoria mediului şi 

punctul de vedere al materialismului istoric, asupra că
reia am dori să atragem atenţia. Intr'adevăr, după, .teo
ria med:ului, formele felurite pe care cultura le-a luat 
în cursul timpului, sunt atribuite deosebirilor de mediu. 
Până la un punct, materialismul istoric pare să af:rme 
acelaşi lucru, făcându-ne să înţelegem cum deoseb:rile 
culturale derivă din acelea de regim economic. Teoria me
d:ului acceptă însă diferenţele culturale ca pe nişte date 
ireductibile. lmplântarea în peisagiu a culturii omeneşti 
este o dată pe care teoria mediului o primeşte ca pe o 
realrtate imutabilă şi elementară. Nu aceeaşi este în3ă 
vederea materialismului istoric, pentru care există o uni
tate a procesului economic, indiferent de locul în care 
el se desfăşoară. Toate societăţile omeneşti, afirmă ma• 
terialismul istoric, sunt mellite să treacă prin aceleaşi 

faze economice, toate îndreptându-se către momentul 
în care capitalurile şi instrumentele de lucru adunân
du-se în câteva mâini, etatizarea lor devine uşoară. Aci 
se· pronunţă deci deosebirea dintre materialismul istoric 
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şi teoria tradiţională a mediului. Materialismul istoric 
nu primeşte ideia diferenţelor culturii omeneşti ca pe 
nişte date fatale, ca pe un fel de a fi, rezultat din înră
dăcinarea unei culturi în peisajul în care se desvoltă. 

Materialismul istoric c;onstatând diferenţa, nu o socoteşte 
fatală; el afirmă aşa dar unita'tea de plan a istoriei ome
neşti, pe când teoria mediului admite existenţa unor di
ferenţe ireductibile în câmpul culturii. Dacă nu ar fi pri
mit postulatul acesta, reprezentanţii noii concepţii ar fi 
trebuit să soluţioneze problema culturii în acelaşi fel ca 
Buckle, care credea că există1 o finalitate a istoriei con
stituită din tezaurul de principii al civilizaţiei occidentale 
din vremea sa, în care se cuprindea ideia de libertate, 
preponderenţa intelectului, prosperitatea economică. Des
pre această civilizaţie, Buckle socotea apoi că nu este 
posibilă, în gradul realizărilor ei celor mai înalte, decât 
a1tunci când se sprijină pe temperamentul, felul de viaţă 
şi condiţiile de muncă ale popoarelor nordice. Astfel, 
după ce constatase multipla varietate a culturii omeneşti, 
Buckle izolează între aceste aspecte diverse, pe unul din 
ele, şi anume pe acela al popoarelor nordice, ba chiar pe 
acela al civilizaţiei engleze, şi îl înalţă la rangul adevă
ratului model al tuturor celorlate culturi. 

Obiectivi'tatea cere să afirmăm că materialismul istoric 
a însemnat fără îndoială un mare progres ştiinţific. 

Faptul că istoria şi cultura omenească sunt determinate 
de factori economici, era o împrejurare cu totul negli
jată altă dată, dar care astăzi numai poate fi 'trecută cu 
vederea. In orice scriere istorică ştiinţifică, explicaţia 

evenimentelor s'a completat, dela un timp, şi prin valo
rificarea condiţiilor economice. Obiecţia ce se poate însă: 
adresa materialismului se îndreaptă mai întâi faţă de spi
ritul său prea sistematic. Căci dacă este evident că există 
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un determinism economic al formelor culturii, nu este la 
fel de limpede că nu există decât un determinism eco
nomic. 

In al doilea rând, trebue arătat ca m materialism 
există o reprezentare metafiz:că de bază şi că, prin 
urmare,. nu numai spiritul ştiinţific neprevenit conduce 
în toate împrejurările afirmaţiile sale. In adevăr, pentru 
metafiz:ca tradiţională, acea a lui Descartes şi a urma
şilor săi, problema esenţială era problema substanţei. 

Care sunt substanţele lumii? Există una sau două? In 
ce raport stau aspectele concrete ale lumii faţă de aceste 
substanţe ? Sunt aceste aspecte atributele sau modurile 
substanţei ? Cum se face trecerea dela substanţă la mo
duri sau atribute ? Acestea sunt problemele care au do
minat cugetarea filosofică a Europei, î1!cepând din vea
cul al XVII şi care au provocat marile sisteme filosofice 
ale lui Descartes, Leibniz, Spinoza. ldeia de a găsi sub
stanţa realităţii, adică temelia s:mplă, elementară, ireducti
bilă, din care se desvoltă toate lucrurile lumei concrete, 
această idee poate fi recunoscută şi în reprezentarea unei 
infrastructuri econom:ce. Faţă de această realitatte sub
stanţială, aspectele culturii n'ar fi decât nişte moduri sau 
atribute. Dar o ştiinţă într'adevăr neprevenită nu este 
aceea care se hotărăşte cu uşur:nţă a afirma o realitate 
simplă, în raport cu care şi ca un produs de derivaţie, 
poate fi înţeleasă realitatea concretă şi multiplă a lumii. 
Oriunde găsim această simplificare monistică, această 

concentrare a varietăţii lumii într'un aspect fundamental 
şi unic, acolo recunoaştem în acelaşi timp şi vechea idee 
metaf:zică a substanţei. Că o astfel de reprezentare me
tafizică trebue săi fi stăpânit mintea lui Marx este si
gur. Acesta era un elev al lui ~egel, metafizician 
monist el însuşi, afirmând la baza realităţii tot prezenţa 
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unei subs'tanţe unice. Pentru Hegel, această substanţă 

care străbate ca un curent subteran întreaga istorie, era 
însă ideia, logosul. Dintr'un anumit punct de vedere po
ziţia lui Marx rămânea aceeaşi, cu diferenţa că substanţa 
monistic-spiritua1ă• a lui Hegel, devine material-econo
mică. A recunoaşte însă ceea ce este reprezentare meta
fizică aci înseamnă a limita valoarea acestei teorii, oricât 
de importantă şi oricâte servicii ar fi adus ea în explicarea 
faptelor istoriei şi ale culturii. 

ln sfârşit, este adevărat că factorii spirituali n'au ei 
niciun fel de influenţă in desfăşurarea vieţii istorice ? 
lată iară'Şi un lucru pe care nu l-am putea afirma. 
In adevăr, progresul ştiinţific din ultima vreme a adus 
scrierile unor gânditori economişti, ca de pildă aceea a 
cugetătorului de mari merite Max Weber, în opera sa 
,,Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalis
mus", care a arătat contribuţia imensă pe care mentalita
tea desvoltată din Reformă a avut-o asupra evoluţiei eco
nomice a Europei. Desvoltarea capi'talistă modernă1, răs
punzătoare de civilizaţia burgheză, arată Max Weber, a 
fost produsă şi de credinţa religioasă a oamenilor care au 
creiat această civilizaţie. Prin urmare, nu numai că reli
giosul nu ar fi decât o simplă răsfrângere, o derivaţie 

a economicului, dar dimpotrivă economicul el însuşi su
feră uneori influenţa religiosului. Noi ştim că valorile 
comunică între ele în unitatea structurii sufleteşti, încât 
avem la dispoziţie mdtivele teoretice pentru a ne îndoi 
de valoarea procedeului care constă din a izola una din 
aceste valori şi a o face conducătoarea tuturor celorlalte. 
Aceeaşi idee es'te confirmată atunci când se arată cum 
felul virtuţilor pe care etica reformată, şi mai ales cal
vinistă, le solicită, erau tocmai virtuţile de care capi'ta
liismul avea mai multă nevoie : modestia, onestitatea, eco-
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nomia. Dar nu numai partea etică a puritanismului calvin 
a solicitat desvoltarea capitalismului burghez, dar şi me
tafizica acestei religii. Astfel Max Weber ne lămureşte 
cum ideia pe care calvinismul o împrumută sistemului 
de gândire al Sfântului Augustin, ideia că suntem sortiţi 
pedeps.ei sau mântuirei eterne, prin -decretul fatal al 
Providenţei şi că ori care ar fi ostenelile vieţii noastre, noi 
nu putem să ieşim din raza de prevedere a acestui decret 
divin, astfel de idei, spune Weber, au avu1t asupra men
talităţii oamenilor care îmbrăţişaseră Reforma, consecinţa 
că numai socoteau viaţa aceasta ca o preparaţie pentru 
viaţa de dincolo, aşa cum credeau în jurul lor catolicii. 
Ideia predestinării întărea mai degrabă dorinţa de a obţine 
succes social şi material în viaţă, fiindcă în norocul între
prinderilor proprii oricine simte fulgerând ceva din de
stinul său cosmic, din rangul său în creaţie. 

Nu putem urmări acum mai de aproape valoarea ace
stei ipoteze. Ea este numai un exemplu despre felul cri1ti
celor care se mai pot aduce marxismului şi care se în
cadrează de fapţ în modul de a înţelege cultura, afirmat 
de atâtea ori în cursul acestor capitole. Cultura este 
pen!tru noi creaţie de valori şi resubiectivarea a acestora. 
Ambele aceste act.e sunt însă nu numai acte spirituale, 
dar şi acte autonome şi anticipatoare faţă de realitate. 
Mult timp mai înainte ca realitatea să devie primitoare 
pentru anumite valori, spiritul omenesc le afirmă şi în
cearcă să le introducă în realitate. Acţiunea inventator:Ior 
sociali, a tuturor acelora care propagă o idee mai înainte 
ca realitatea să devie receptivă pentru ea, dovedeşte că 
valorile antcipează realizarea. Cum este cu putinţă atunci 
ca valorile culturii să fie înţelese ca nişte simple răsfrân
geri ale realităţii şi anume a laturii ei material-economice? 
Economicul este unul din factorii procesului social şi eul-
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tural, dar nu eslte singurul. In unitatea structurii psihice, 
economicul corespunde cu celelalte valori, aşa încât unul 
din faptele esenţiale ale cuMurii, pus de atâtea ori în lu
mină în cursul acestei expuneri, este tocmai putinţa di
verselor valori să se influenţeze reciproc. 

Nesocotirea autonomiei şi unităţii conştiinţei axiologice 
-a omului este dificultatea concepţiei pe care am anali
zat-o, dar al cărei rol în desvoltarea mai nouă a ştiinţelor 
istorice ca şi în evoluţia socială şi politică a lumii moderne 
a fost dintre cele mai mari. 
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Teoria despre influenţa mediului asupra culturii a· prer 
dus alte două teorii consecutive, materialismul istoric şi 

teoria raselor. Mediului cosmic i se a'tribue în adevăr 
puterea de a modifica tipul antropologic al omului şi, 

odată cu aceasta, complexul lui moral, adică, ceea ce cu 
un cuvânt se numeşte rasa lui. Ce este deci rasa? Este 
un concept clasificator, o noţiune rezultată dintr'o ope
raţie de grupare şi CL.ferenţiere a speţei omeneşti în mai 
multe clase, avâtid fiecare anumi'te însuşiri fizice şi mer 
rale, obţinute prin influenţa mediului şi selecţie naturală, 
şi transmise prin ereditate. ldeia de a explica formele 
dec,sebite pe care cultura omenească le ia prin contri
buţia raselor este o idee rezultată din încercarea de a 
aduce ştiinţele istorice subt punctul de vedere al ştiin

ţelor na1turale, împrejurare pe care am întâmpinat-o şi 

în capitolele trecute, atunci când a fost vorba să anali
zăm teoria mediului şi concepţia materialistă a istoriei: 
In acest fel o aplică, de pildă, H. Taine în „Philosophie 
de l'art" şi în „Histoire de la litterature anglaise". Insă 
Taine nu se gândeşte niciun moment să valorifice rasele 
omeneşti in bune şi rele, superioare şi inferioare, capa
bile sau incapabile de cultură. Poziţia sa prillcipală se 
reduce numai la afirmaţia că rasele contribue la deter-
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minarea formelor speciale pe care cultura le ia. Gândul 
că între aceste rase s'ar putea stabili vre-o gradaţie cât 
pnveşte valoarea lor, rămânându-i străin lui Taine, este 
totuşi reprezentarea care colorează părerile altor gândi
tori, despre care urmează să ne ocupăm acum. 

Dar înainte de a face aceasta, trebue arătat că încă 

din veacul trecut, odată cu programul ideilor democratice, 
un curent care pornise din Revoluţia franceză şi se des
voltase mai mult în medii latine, se trezeşte o reacţiune 
chiar în ţara din care iniţiativa revoluţionară pornise, dar 
mai cu seamă în medii eterogene, de pildă în Germania. 
In această privinţă trebue amintit numele lui Schopen
hauer, care în „Lumea ca· voinţă şi reprezentare" sau în 
,,Parerga şi Paralipomena" inte:ripretează contrastul din
tre revoluţionarismul latin şi reacţionarismul german atri
buindu-l unor sisteme de cugetare, pe care le derivă clin 
moşteniri de rasă deosebităL Un erudit istoric al doc
trinelor germanice, E. Seilliere, grupând tot materialul, 
a stabilit cu preciziune doctrina lui Schopenhauer. în 
această privinţă. Care este caracteristica punctului de 
vedere revoluţionar ? Este, mai întâi, credinţa în ra
ţiune şi în liberul arbitru. Revoluţionarism fără liber 
arbitru nu se poate concepe , de vreme ce revoluţionaris
mul înseamnă o intervenţie activă, de care numai hotă
rîrea spontană a voinţei proprii este răspunzătoare. Li
berul arbitru a'trage însă! după sine ideia unui Dumnezeu, 
adică a acelei făpturi, care posedă liberul arbitru su
prem şi căreia îi este datorită creaţia lumii. In constelaţia 
morală revoluţionară ar intra deci şi punctul de vedere 
teist. In sfârşit, în acela.şi complex moral intră şi orien
tarea optimistă a spiritului, credinţa în posibilitatea pro
gresului moral al omenirii, de vreme ce nimeni nu s'ar 
lncumeta să întreprindă o acţiune revoluţionară, câtă 
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vreme ar socoti că aceasta n'ar fi capabilă săi amelioreze 
destinele societăţii. lată însă câteva puncte de vedere 
întrunite armonic în structura spirituală a Latinilor care 
au făcut Revoluţia şi, după cum adaugă Schopenhauer, 
punctul de vedere iudaic. Intr'adevăr, ceea ce' trebue să 
descoperim la origina oricărei .concepţii revoluţionare 

este situaţia spirituală a Vechiului Testament, teistă prin 
excelenţă, animată! de credinţa în liberul arbitru indi
vidual şi de profetismul social. Toa1te aceste orientări, 

Schopenhauer crede a le putea recunoaşte în vechea re
ligie a Evreilor, de unde ea s'ar fi transmis nu numai pro
testanţilor, raţionaliştilor cartesiani, enciclopediştilor fran
cezi şi revoluţionarilor dela 1789, dar şi filosof]or ger
mani Fichte, Schelling şi Hegel, pe care Schopenhauer 
i-a combătut adesea, de altfel nu numai pentru acest 
motiv. 
Dacă luăm acum în consideraţie cealaltăi constelaţie 

spirituală, opusă celei revoluţionare, Schopenhauer crede 
a putea afla în ea o îmbinare a idealismului cu determi
nismul pesimist şi cu panteismul, adică acea situaţie 

spirituală fixată în vechile texte ale înţelepciunii 

ariene de unde s'a transmis Noului Testament, a cărui 

insipraţie ar fi profund deosebită de Tesfamentul Vechiu. 
apoi în mistica creştină a celor 18 veacuri ce despart apa
riţia creştinismului de timpul său, şi în sfârşit, în filo
sofia lui Immanuel Kant şi în propria lui filosofie. Toată 

această filiaţie îl face pe Schopenhauer să afirme că com
plexul analizat reprezintă moştenirea fundamentală a civi
lizaţiei noastre, moştenire pe care trebue cu orice preţ s'o 
menţinem în ciuda decadenţei aciusă de infiltraţiile con
trarii. Evident, o justificare logică a acestui punct de ve
dere nu este cu putinţă. Intâmpinăm aci o preferinţă per
sonală, ipostazată într'un principiu, într'un criteriu de 
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Talorificare în virtutea căruia principiile opuse sunt înfă
ţişate ca inferioare. Dar dacă anaI:zăm sociologiceşte ci~ 
data antiteză construită de Schopenhauer, atunci lucrurile 
apar mai clare, pentrucă vedem cum sentimentul reac
ţiunei germane se constitue prin opoziţie faţă de cercul 
de idei al democraţiei apusene. Pentru a anula democraţia 
in principiul ei, germanismul socoteşte a descinde din cele 
mai vechi izvoare ale civilizaţiei noastre şi a prezen'ta 
moştenirea ei rasială prof undă. 

Dar teoria relativă la influenţa raselor asupra culturii 
omeneşti s'a desvoltat nu numai subt această influenţă, 
dar şi subt o înrâurire combinată, într'un fel pe care îl 
veţi vedea imediat. In adevăr, întrucât Arienii cunoscuţi 
de noi mai ales prin sistemele de cugetare ale vechei 
IIidii, au fost crea'torii bunei tradiţii culturale, atunci 
moştenitorii lor legitimi ar fi aceia care continuă a-i re
prezinta printre noi, şi anume popoarele germanice. Ideia 
a fost reluată într'o scriere care a dat naştere unei bo
gate succesiuni literare, în opera în două volume a con
telui Arthur de Gobineau, ,,Essai sur l'inegalite des races 
humaines", apărută în 1854. 

Cel fel de om a fost acest Gobineau ? Era un aristocrat 
străbătut de mari resentimente antidemocratice. In lu
mina severă a criteriilor sale de preţuire a vieţii, valul 
crescând al democraţiei moderne era o împrejurare fa
tală, un semn sinistru, un glas care anunţa apusul civi
lizaţiei omeneşti. Dar Gobineau mai era un• aristocrat 
de o ca'tegorie specială, cum istoria produsese câţiva în 
veacurile trecute, dar a căiror speţă devenea din ce în 
ce mai rară în timpul său. Contele de Gobineau purta 
în sine sufletul unuia din acei aristocraţi care făcuseră 
Fronda, nobili rebeli faţă de puterea centrală a Regelui 
fi. care socoteau că îşi deţin rangul şi demnitatea, nu dela 
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Regele stăpânitor, ci prin filiaţie neîntreruptă dela vechii 
cuceritori. E. Seillere a avut deci dreptate să' pună în le
gătură figura lui Gobineau cu aceea, în trecerea dela vea
cul al XVII-lea spre al XVIII-lea, a contelui de Boulanvil
liers, pe care a pictat-o, în Memoriile sale, ducele de Saint
Simon, un om care simţea trăind în el, co~tiinţa de sine 
a vechilor barbari şi care rezista cu o mare integritate 
de caracter pres:unilor care se făceau din ce în ce mai in
comode ale puterei centrale a Regelui. Un astfel de om va 
fi fost Gobineau, un descenden't de vechi barbari germanici 
şi opera sa culminează într'adevăr în acea povestire despre 
Otto Jarl, pirat norveg, în care îi plăcea să vadă pe unul 
dintre strămoşii autentici ai familiei lui. Puterea organi
zatoare, creatoare de state şi de civilizaţii a germanicilor 
şi a trunchiului omenesc din care germanismul era o 
simplă mlădiţă, ad:că a Ari.anilor, credea că o simte Go
bineau afirmându-se în sângele său. ln această stare de 
spirit redactează Gobineau cartea în care îşi propune a 
dovedi că rasele sunt inegale, unele fiind făcute pentru 
stăpânire şi altele pentru a fi supuse, rasa stălpânitoare 
un~că fiind fără îndoială rasa ariană cu varietatea ei eu
ropeană cea mai importantă, reprezenta'tă de popoarele 
germanice. 

Oricare ar fi civilizaţiile omeneşti pe care le-am exa
mina, chiar cea chineză, assiro-bab:loniană sau egip
teană, Gobineau socoteşte că ele au putut exista numai 
în măsura în care un grup arian a cucerit ţările respec
tive, introducând acolo pu1terea lor creatoare de cul
tură. Există însă o împrejurare fatală în istorie, răspun
zătoare de acel fenomen pe care încă din primele pa
gini Gobineau anunţă că îl va studia, şi anume feno
menul decadenţei popoarelor. Această decadenţă o face 
iă rezulte Gobineau din încruci,şarea imprudentă a ra-
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selor, din amestecul lor, iar acest amestec i se pare lui 
atât de departe împins în civilizaţia europeană, îru:â't 
soarta ei ar fi stampilată. Ab~a dacă în Englitera s'ar 
mai găsi ceva din vechiul tip germanic pur, aşa încât 
speranţa ultimă a lui Gobineau se îndrepta către această 
ţar.ă. Mişcat de un astfel de sentment îşi dedică Gobi
neau lucrarea sa Regelui George V al Angliei. 

Insuşirile Arianului, aşa cum le expune Gobineau, sunt 
însă profund deosebite de acelea pe care credea a le 
regăsi în tradiţia sa culturalăl Schopenhauer. Aci nu mai 
este vorba de pante~sm, idealism şi determinism pesi
mist. Portretul ArJanului este subt pana lui Gobineau cu 
totul altul. Iată-l rezumat într'una din paginile cărţii 

despre „Inegalita1tea raselor omeneşti" : ,,Popoarele ariene 
au energie reflexivă sau, pentru a spune mai bine, inte
ligenţă energică,, simţ al utilului, o perseverenţă care îşi 

dă seama de obstacole şi găseşte mijloace de a le înlătura ; 
o mai mare putere fizică ; un instinct extraordinar al 
ordinei, nu numai ca o garanţie de repaos şi de pace, 
dar ca un mijloc indispensabil de conservare şi, în ace
laşi timp, un gust pronunţat pentru libertate, chiar pen
tru aceea extremă; o ostilitate declarată contra acelor 
organizaţii în care aţipesc, cu dragă, inimă, Chinezii, pre
cum şi împotriva despotismului mândru, singura frână 
a popoarelor negre. Albii se deosebesc încă printr'o iubire 
rară de viaţă; se pare că ştiind să uzeze mai bine de 
aceasta, îi atribuie mai mult preţ, o menajează mai mult 
în ei înşişi şi în alţii. Cruzimea lor, când ea se exercită, 
are conştiinţa exceselor sale, sentiment foarte proble
matc la Negri. In acelaşi timp, această viaţă care le este 
a'tât de preţioasă, ei o legitimează prin raţiune. Primul 
dintre mobilele Arianului este onoarea. N'am nevoie să 
adaug că acest cuvânt, onoarea, şi noţiunea civiliza-
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toare pe care ea o cuprinde, sunt cu totul necunos~ute 
G~benilor şi Negrilor, pentru a termina dubla dovadă dl 
infensa superioritate a Albilor în domeniul întreg al inte
ligenţei, se asociază cu o infer:oritate la fel de marcată 
în intensitatea sensaţiilor. Albul este mult mai puţin 
dotat decât Negrul şi Galbenul subt raportul sensual. In 
acelaşi fel, el este cu mult mai puţin solicitat şi mai 
puţin absorbit de acţiunea corporală, cu toa'i:e că structura 
sa este în mod remarcabil viguroasă". Aşa dar, reflexi
bilitate, simţ al utilului, ordine, vigoare, un adevărat ta
blou al colonizatorului anglo-saxon, ipostaza în forma 
tipului moral al German:cului şi al Arianului în genere, 
un tablou însă cu totul deosebit de acela peste care Scho
penhauer aşternuse 'tonuri mai intelectualizate şi mai 
sumbre. Civilizaţia pe care Gobineau o atribue cu exclu
sivitate Arianilor, este o civilizaţie practică, organiza
toare. Sunt dimpotrivă bunuri culturale care pentru Go
bineau nu rezultă din energiile specifice ale arianismului, 
ca de pildă arta. Apariţia geniului artistic în omenire 
este, pentru Gobineau, produsul încrucişării fa'i:ale dintre 
Albi şi Negri. 
Răspunzător în întregime de toate felurile de perfec

ţiune culturală:, de toaţe valorile mai înalte ale spiritului 
devine Arianul şi, în fJecial, Germanul, într'o altă operă 
consecutivă lucrării lui Gobineau, în scrierea lui Cham
berlain, ,,Die Grundlagen des XIX Jahrhunderts". Sin
teza lui Gobineau îmbrăţişează întreaga istorie univer
sală, a lui Chamberlain începe abia din evul mediu şi, 

fireşte, nu-şi propune să dovedească excelenţa culturală 
a tuturor Arianilor, ci având de-a-face numai cu această 
epocă şi numai cu Europa, ele ,îşi propun să stabilească 
superioritatea culturală a Germanilor. Popoarele euro
pene au fost producătoare de cultură~ după Chamberlain, 
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în măsura în care au fost germanizate şi marii produ
cători de cuHură, chiar când ei aparţin unor alte naţiuni 
decât celor germanice, sunt de fapt germanici. Chamber
lain era un nobil englez, cosmopolit prin educaţie. Işi pe
trecuse parte din copilărie în Franţa, la Versailles, altă 

parte în Elveţia, pentru a term:na studii de ştiinţe natu
rale în Universităţile germane. Acest Englez devine cu 
timpul un înfocat German, se stabileşte în Imperiu, gra
vitează în jurul cercului dela Beyreuth al lui Richard 
Wagner, scrie una d:ntre cele mai frumoase cărţi despre 
lc;esta şi depăşind studiile ştiinţifice şi muzicale, care pă
reau a fi obiectul exclusiv . al preocupărilor sale, trece 
la vaste cercetări de antropologie, de filosofie, de istorie 
şi de istoria artelor, şi obţine acea sinteză care este „Die 
Grundlagen des XIX Jahrhunderts", o carte cu răsunet 
până mai ieri în tineretul amator de idei generale. Influ
enţa ideilor preconiza'te de un Gobineau sau Chamber
lain a fost mare în Germania. Analiştii lui Chamberlain 
au putut recunoaşte ecouri din scrierile sale până şi în 
discursurile Impăratului Wilhelm II, care se ştie că era 
un vorb:tor cu multă iniţiativă în numeroase şi variate 
ocazii. 
După cum am făcut-o şi în alte împrejurări, urmeaz! 

după această expunere istorică, să trecem la o discuţie 
critică. Ce trebue deci să credem despre teoriile înfăţişate 
mai sus? Critica este însă mai d:ficilă în această împre
jurare, pentrucă i se prezintă o suprafaţă relativ res
trânsă. Intr'adevăr, ce să criticăm aci? Să dovedeşti că 
popoarele ariane nu sunt invar:abil pesimiste, idealiste, 
panteiste şi deterministe şi că în ideile gânditorilor lor pot 
fi identificate toate nuanţele cugetăirii ? Să dovedeşti că 
însuşirile tabloului moral pe care Gobineau ni-l prezintă 
pdt fi şi ale unor popoare purtând moştenirea altor rase 
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decât cea ariană ? Astfel de doctrine sunt simple afirmaţii 
de· credinţă şi, ca atare, ele pot fi primite sau respinse. 
Dar în măsura în care observăm factorul subiectiv care 
le stă la bază ; în măsura în care ele apar ca o reacţiune 
faţă de revoluţionarismul francez; în măsura în care re
cunoaştem în ele orgoliul unui nobil descendent din vechi 
stăpânitori feudali; în măsura în care identificăm devo
tamentul politic pentru tezele pan-germane ; în măsura în 
care observăm lir:smul personal str.ă,bătând toate aceste 
sisteme, în aceeaşi măsură putem aprecia mai bine va
loarea lor ştiinţifică, devenită din toa-te aceste pricin: de
stul de mică. F:reşte, sistemele respeC'tive pot deveni inttt
resante ca arme de luptă. Atunci când suntem însă preo
cupaţi numai de găsirea adevărului, ele ne apar ca nişte 
construcţii al căror fundament ştiinţific este cu totul fra
gil. Căci este oare adevărat că există rase stabile ? O astfel 
de presupunere este cupr:nsă, fără doar şi poate în afirma
ţia că Arianii s'au menţinut ca posesorii aceloraşi airi
bute fizice şi sufleteşti de-a-lungul tuturor veacurilor. IA 
antropologie s'a afirmat uneori căi rasele omeneşti s'au 
d:ferenţiat încă din epoca neolitică şi că de a1tunci au 
rămas neschimbate. Afirmaţia este însă hazardată, de 
vreme ce - după cum s'a putut stabili - în puţine ge
neraţii, Germanii transplantaţi în America au dobândit 
faciesul Americanilor, pentru a nu mai vorbi de transfor
marea însuşirilor lor morale. Ch:ar în trecerea dela sat 
la oraş, tipul omenesc se diferenţiază. Foarte interesante 
sunt cercetările antropologice care s'au făcut în Italia, 
asupra deosebirii tipului omenesc la oraş şi în regiunea 
de sate care împrejmuesc oraşul. Modul de viaţă, ocu-
paţia, poate alimentarea, mod.fică în mod netăgăduit 

tipul omenesc fizic şi moral, după trecerea unui interval 
de timp relativ redus. Şi atunci este oare posibil ca Arianil 
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pe care o ipoteză, de altfel de mult lichidată, Ji făcea să 
coboare din India, sch:mbându-şi mediul şi devenind Ger::
ma:rti aCNordului Europei sau colonizând Egiptul, ca o 
clasă stăpânitoare, să fi rămas aceeaşi rasă, cu însuşiri 
fizice şi sufleteşti identice ? 

Dar se poate oare dovedi că aceleaşi rase au produs 
culturi diferite ? In cazul afirmativ teoriile rasiale devin 
cu atât mai slabe. Gob~neau crede însă a putea stabili că 
. r,s:spunderea civilizaţiei din Persia şi Grecia o are ele
mentul arian, aşezat la un moment dat peste popoarele 
.autohtone. Cu toaite acestea între cultura persană şi cul
tura grecească există mai multe deosebiri decât asemă
nări, astfel că dacă rasa ariană a fost - şi într'un caz 

. ~i în celălalt - cauza acestor civilizaţii, ea a lucrat 
pentru a obţine efecte cu totul deosebite. Nu cumva este 
deci mai potrivit, alături de rasă, a invoca o multiplicitate 
de alte cauze pentru a explica felul de a fi al unor civi
lizaţii atât de diverse? 

Nu numai însă că aceeaşi rasă poate susţine culturi 
diferite, dar rase felurite pot recepta culturi identice. Să 
amintim de p]dă1 cazul Ungurilor în Europa. Ungurii sunt 
de origină mongolă şi, cu toate acestea, ei au receptat 
cultura europeană. Dacă în condiţia lor rasială s'ar fi 
g,ăsit impedimentul civiLzărei lor în sens european, atunci 
fenomenul culturii maghiare, al aşezării şi încadrării lor 

-în curentul de desvoltare al culturii europene, ar fi un 
paradox absolut inexplicabil. 

In sfârşit, în culturi unitare se pot distinge tipuri de 
rasă foarte felurite. După cercetările făcute în ItaLa de 
Nord, oamen:i au statura înaltă, craniul scurt, părul blond, 
ochii albaştri ; pe câtă vreme în Italia de Sud, oamenii au 

· statura mică, craniul lung şi culoarea părului şi a pielei 
1n<:hisă. Aceste deosebiri antropologice anulează oare 
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unitatea culturii italiene? Desigur că nu. In cazul acesta 
nu trebue însă să spunem că purtătoarea acestei uU:tăţi 
nu este rasa, ci alţi factori, mai cu seamă de ordin moral? 

In sfârşit, există inegalitate între rase? Există: rase su
perioare şi rase inferioare ? Este o problemă pe care şi-au 
pus-o nu numai German:i, dar cu o tendinţă mult mai 
ştiinţifică, unii dintre sociologii americani, căci prer 
blema raselor a fost foarte arzătoare şi în Statele Unite. 
Imigraţia Negrilor, bine ven:tă câtă vreme munca se ser
vea de sclavi, dar inoportună, din momentul în care mun
citorii negri au început să facă o concurenţă periculoasă 
Albilor, a creiat o problemă, foarte acută în Amer:ca de 
Nord. In aceste împrejuiiă,ri, s'a afirmat din nou punctul 
de vedere al inegalităţii raselor, ca o îndreptăţire a cru
zlmii pe care imigranţii mai vechi au arătat-o uneori 
faţă de populaţiile col~rate. Au fost însă şi oameni in
spiraţi de bună credinţă care au negat această inegalitate. 
Inegalitatea raselor, spune de pildă un antropolog ca 
Franz Boas, în una• din lucrările care rezumă o bunli 
parte a cercetărilor făcUJte în această privinţă4 poate sâ 
fie numai un rezultat al duratei sau al rapidităţii de des
voltare cu care feluritele grupuri omeneşti au crescut 
ln civilizaţie ; dar această rapiditate sau durată nu dove
desc absolut nimic cât priveşte aptitud:nea lor culturală 
esenţială. Ce înseamnă oare dacă un grup etnic, de plidli 
Anglo-Saxonii, se găsesc la un punct de desvoltare pen
tru care a trebuit o evoluţie de 105.000 ani, pe câtă vre
me Negrii din Africa centrală se găsesc la un stadiu pen
tru care au fost necesari 5.000 ani mai puţin? Ce înseamnll 
aceasta în perspectiva geologică,, ·în care trebue să ne 
aşezăm art:unci când este vorba de rasele omeneşti ? De
sigur, destul de puţin. Imprejurările vieţii au putut sl 
1iecw-gă într'un astfel de mod, iincât punctul de plecare 
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către aceleaşi ţinte să fie mai ffndepărtat pentru Anglo
Saxoni, mai apropiat p~ntru Negri. Aceasta nu dovedeşte 
nic:decum vreo inferioritate funciară a Negrilor şi nu 
poate justifica tratamentul care li s'a aplicat uneori. 

lat~ câteva date ştiinţifice care pot fi valorificate în· 
problema raselor. Ele ne au'toriză, ca renunţând la 
conceptul de rasă, să vorbim totuşi de anumite tipuri 
omeneşti fizice şi morale, determinate de certe condiţii 
de viaţă conu.mă, în anumite condiţii cosmice şi subt in
fluenţe economice şi morale, aparţinând unor categorii 
despre care urmează să ne mai ocupăm. Cu alte cuvinte, 
dacă prin teoria raselor nu voim să spunem decât că subt 
influenţa mediului natural, social şi cultural se creiază în 
sufletul omenesc deprinderi permanente de viaţă şi crea
toare de cultură într'un sens anum,i't, atunci este evident 
că printre condiţiile materiale ale culturii, trebue să tre
cem, dacă nu rasa, atunci naţionalitatea, dar dacă prin 
rasă înţelegem un fel omenesc care se transmite chiar când 
mediul este schimbat şi celelalte condiţii au devenit di
verse, dacă mai ales sfera ideilor analizate aci admite di
ferenţierea raselor în superioare şi inferioare şi autori
zează, ca atare, cruz:mea şi asuprirea celor care îşi conferă 
singuri titlurile superiorităţii asupra tuturor celorlalţi 

oameni, atunci contribuţia teoriei raselor în filosofia cul
turii mi se pare că.' trebue respinsă. 
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1. b. Condiţiile splrituafe ale culturii. 

XIV. TRADIŢIA 

Am analizat în capitolele trecute trei a:n'tre condiţiile 
care determină formele pe care cultura le ia în desvolta
rea ei şi anume mediul, geniul producţiei economice şi 

rasa. Toate aceste condiţii sunt legate de un suport mate
rial şi de aceea este potrivit să le trecem subt rubrica largă 
a condiţiilor mater:ale ale culturii, urmând acum ca într'o 
altă serie de capitole, săi analizăm condiţiile ei spirituale, 
adică acele care aparţin unui suport sufletesc. 

Incepem cu prima dintre aceste condiţii şi anume cutra.
diţia. Ce este tradiţia? S~urt spus, tradiţia este influenţa 
muncii culturale anterioare asupra celei prezente. Noi am 
arătat însă, dela începutul acestui studiu, că un postu
lat de bază al activităţii culturale este credinţa că ome
nirea se poate depăşi pe sine în fiecare moment al acti
vităţii ei. Acolo unde nu există credinţă în progres nici 
cultura ca formă a activităţii omeneşti nu se poate pro
duce. O creaţie culturală rezultă totdeauna din credinţa 
că există încă teme nedeslegate, dar pentru care puterile 
omeneşti sunt îndestulătoare. 

Nu cumva această împrejurare de bază pentru a 
înţelege viaţa culturală se găseşte într'o relativă, contr• 
dicţie cu ceea ce anunţăm că: alcătueşte una din condiţiile 
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de seamă ale culturii, cu tradiţia? Nu cumva există anta
gonism între acel fel al lucrurilor care aduce pe produ
cătorul de cultură să suporte influenţa muncii culturale 
anterioare şi să se lase determinat de ea şi cealaltă împre
jurare, graţie căreia el năzueşte să-şi pună teme noi şi s3 
aducă noi soluţii în omenire? In felul acesta problema filo
sofică a trad:ţiei coincide cu problema raportului dintre 
tradiţie şi inovaţie. In lumina acestei distincţii vom des
bate şi noi problema în acest capitol. 

Cum lucrează tradiţia? In ce fel tradiţia devine o con
diţie a muncii culturale, cum determină ea formele pe 
care cultura este menită să le ia? Iată întrebările la care 
trebue să răspundem acum. Tradiţia lucrează mai întâi 
prin instituţii. Dar ce este o instituţie? Aţi V'ăzut că actele 
culturale ob:ective se cristalizează_ în opere. Când aceste 
opere se constituesc ca un cadru al muncii culturale într'o 
anumită epocă, ele primesc numele de instituţii. Aşa, de 
pildă, creaţia politică, actul cultural obiectiv de ordin po
litic, creiază cadrele activităţii politice, adică Statul. Tot 
astfel, creaţia ştiinţifică se constitue la rândul ei într'un 
cadru al activită1ţii ştiinţifice viitoare şi, în cazul acesta, 
avem de-a-face cu instituţiile de cultură superioară, în care 
el elaborează şUnţa timpului, Universităţile, Instituţiile 

de cercetare, Academiile, etc. Exemplele pot fi înmulţite, 
dar ceea ce ne interesează deocamdată; este să înţelegem 
bine firea aşa numitelor instituţii, care nu sunt decâ't 
opere culturale const:tuite ca nişte cadre ale activităţii 

culturale ulterioare. Având însă să se desfăşoare în nişte 
cadre rezultate din spiritul culturii trecute, ceva din acesta 

· va intra şi în munca culturală prezentă şi astfel, prin 
insUuţii, rtradiţia, expresia creaţiei trecute, lucrează asu
pra celei actuale. 

Dar tradiţia lucrează nu numai prin instituţii dar şi plin 
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ceea ce, cu un singur cuvânt, se numeşte educaţie. In 
adevăr, atât materialele cât şi mijloacele de care se serveşte 
creaţia culturală sunt transmise creatorilor de cul1tură pr:n 
educaţia de toate categoriile, prin aceea pe care o primeşte 
insul din familia sa, clin mediul social în care se desvoltă, 
apoi din şcolile în care cultura sa se desăvârşeşte. Cu 
drept cuvânt se vorbeşte deci despre un adevărat paradox 
al educaţiei, despre care este neapă,rat necesar să. ne între
ţinem şi noi. In adevăr, educaţia trebue să te pregătească 
pentru soluţionarea temelor de viaţă contimporane. Edu
caţia trebue să-ţi dea armele cu care să-ţi poţi susţine lupta 
şi să-ţi pregăteşti isbânda în încordarea socială a vremei 
pe care viaţa ta o străbate. Insă pentru această luptă vi
tală,, educaţia te înzestrează. cu nişte arme, care sunt re
zultatul unei munci de cultură anterioară. Este o împre
jurare adeseori observată şi care a fost transformată 

intr'o critică destul de aspră adresată instituţiilor ori per
soanelor care sunt însărcinate cu opera educativă. S'a 
observat, aşa dar, că stă în firea tuturor acestor instituţii 
şi persoane un anumit reacţionar:sm, căci acestea repre
zintă punctul de vedere al rezultatelor acumulate până 
acum, aşa că ele îşi desf,~oară acţiunea totdeauna dintr'o 
anumită srtu!lţie morală, a cărei semnificaţie mai adâncă 
este câştigarea generaţiei noi pentru poziţiile de cultură 
ale trecutului. Această împrejurare s'a putut uneori des
volta până la gradul unei crize grave, ca în şcoala medie
vală, unde orice progres ştiinţific era oprit, unde reacţio
nismul şcoalei devenise oarecum un fapt scandalos. Tre
bue să spunem însă că această condiţie s'a îndulc:t până 
la cel mai înalt punct pe care firea instituţiilor educative 
o permite, în şcoala modernă, care nu odată, afirmă că se 
ocupă de preparaţia ucenicilor ei în vederea noilor con
tribuţii la ştiinţa şi problemele vi:tale ale timpului. Astfel 
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de expresii revin necontenit în legile relative la institu
ţiile moderne de cultură. Ele nu puteau fi pronunţate însă 
în legătură cu şcoala medievală, fiindcă sp:riitul corespun
zător era absent, vechile universităţi ale veacului al XII
lea şi al XIII-iea fiind puse în serviciul unei ştiinţe al 
cărei cuprins era etern, pen'trucă, după credinţa tmpului, 
el era revelat. Iată deci o deosebire importantă, între şcoala 

· modernă şi şcoala medievală. Dacă totuşi în firea educa
ţiei, chiar a celei mai noi, ex:stă o aderare la trecut, un 
reacţionarism latent, lucrul este cu totul firesc şi într'un. 
fel chiar necesar. Trebue în adevăr să existe cineva care 
să fie paznicul tradiţiei culturale, împiedecând împreju
rarea foarte păgubitoare care ar consista din necontenita 
reluare a muncii culturale dela început. Chiar interesele 
inovaţiei impun şcoalei să nu renunţe la paza şi itransmi
terea continuă a bunurilor care până la un moment dat 
s'au înglobat în marele rezervoriu al culturii umane. 

Revenind la problema mijloacelor prin care tradiţia lu
crează, trebue săi vorbim acum despre imitaţie. Imitaţia 
este unul din adjuvantele)cele mai puternice ale tradiţiei. 
Orice activitate omenească asculită de legea minimului de 
efort şi ar fi curios ca numai activitatea culturalăi să nu 
cadă şi ea subt aceeaşi lege. Ev:dent, a imita este mai uşor 
decât a creia. Imitaţia culturală nu constitue un ideal. Ino
vaţia este adevăratul scop al culturii, dar şi imitaţia îşi 

are rolul ei, pentrucă datorită ei se întreţine atmosfera 
generală de cultură, din care se pot închega, din când în 
când, contribuţii originale şi puternice. Dacă am dori cu 
totul suprimarea activităţii imitative în domeniul cultu
rii, în aşteptarea geniilor problematice, barbaria ar avea 
tot răgazul să se instaureze. Este s~gur apoi oăl însăşi 

mintea cea mai puternică şi cea mai originală, are nevoie 
de alimentul acestui oxigen r.ă.spândit în atmosferă şi din 
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care forţa culturală se aprinde. Istoria feluritelor ramurl 
ale culturii stabilind influenţele din care cele mai de seamă 
fapte de creaţie sunt ţesute, precizează însemnătatea imi
taţiei în câmpul ştiinţelor, al artei, al elaborării idealuri
lor morale şi reLgioase. 

Un alt mijloc de care tradiţia se serveşte este ceea ce 
vom numi asimilarea expresiei proprii cu o expres:e stră
ină. Opera culturală este expresivă pentru un suflet indi
vidual sau colectiv. Or:ce operă este un document al mo
tivelor intime care lucrează într'un asemenea suflet; a~ 
spune că în orice operă de cultură este un lirism latent, 
emanaţie a părţii cele mai intime a subiectiv:tăţii creato
rului. Dar pentru ca această expresie sufletească pe care 
o considerăm acum în opera culturală, să devină comuni
eabilă, pentru ca ea să se socializeze, pentru ca ea să intre 
în comunitatea oamenilor şi, în felul acesta, pentru ca 
oamen:i înşişi să se bucure de ea, opera trebue să între
buinţeze un limbaj comun; ea trebue să cedeze ceva din 
propria ei diferenţiere absolută care ar face-o intrasmi
sibilă, pentru a-şi asuma acel fel de a fi, în virtutea căru:.a 
orice suflet poate s'o înglobeze în sine. Astfel, când o 
înaltă şi originală inspiraţie străfulger:ă1 pe poet, pentru 
a o face comunicabilă, poetul are nevoie să o toarne în
tr'un anum:t tipar prestabilit, în genuri şi procedee li'te
rare tradiţionale, existând ca nişte categorii prestabilite 
in mintea cititorilor cărora el li se adresează şi prin care, 
în acelaşi t:mp, se uşurează procesul ei de percepţie. Tot 
astfel, un muzicant, un artist plastic, dar şi toţi ceilalţi 

creatori de cultură, în măsura în care ei doresc ca bunul 
cultural respectiv să intre în societatea oamenilor, ei sunt 
nevoiţi să se exprime în limbajul de forme culturale, 
comun unei societăţi şi unei epoci. Dar întrebuinţând acest 
limbaj comun de forme, ceva din spiritul culturii care 
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le-a produs tn trecut se in'troduce în creaţiunea prezentă 
fi în felul acesta tradiţia îşi găseşte încă unul din mij-
foacele sale. · 

Un alt mijloc prin care tradiţia lucrează este nevoia 
de a introduce cât mai multă precizie şi siguranţă în opera 
culturii ; nevoia de a ocoli aventura, întreprinderea hazar
dată. In p~opria noastră viaţă oridecâteori suntem puşi 
într'o împrejurare de mare importanţă, observăm că nu 
ne dirijăm după motive ale momentului, ci după motive 
tradiţionale. ,,Facem ceea ce au făcut părinţii noştri" este 
o declaraţe pe care o auzim adeseori în gura oamenilor 
aflaţi într'un moment hotărîtor al vieţii. Tradiţia este în 
adevăr o experienţă verif:cată îndelung şi, în această cali
tate, mijloacele pe care ea ni le pune la dispoziţie sunt 
menite să ne îndrumeze către rezulfate de o precizie şi 

1iguranţă mai mare decât acelea pe care le poate prevedea 
inteligenţa i.ndividuală, condusă exclusiv de motive proprii 
fi momentane. 

In sfârşit, mai trebue adăugatJăl o împrejurare în care 
tradiţia se afirmă uneori. Există într'o societate fel de fel 
de cercuri sociale, care se găsesc în luptă violentă sau în 
concurenţă paşnică, dar dintre care unele reuşesc la un 
moment dat să capete preponderenţa, în sensul că ele 
îndrumează întreaga viaţă a societăţii. Dreptul public vor
beşte despre guvernanţi şi guvernaţi ; istoria distinge în
tre stăpânitori şi supuşi. In societa•tea modernă a demo
craţiei, această stare a lucrurilor nu este cu plăcere recu
noscută, pentru motivul că negarea ei conduce la multe 
abuzuri. Se spune şi se doreşte ca poporul să se conducă 
pe s:ne însuşi, dar observaţia societăţii ne lasă să între
zărim cu uşurinţă faptul că există anumite cercuri sociale, 
care la un moment dat au conducerea sau iniţiat:va hotă
.ritoare. ln mă.sura in care aceste cercuri determină în-
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treaga viaţă a !ocie1Jăţii, ele condiţionează şi întreaga sa ac
tivitate culturală. Şi atunci, aceste cercuri influente, prin 
instituţiile pe care le creiază., prin sistemul de educaţie pe 
care-l impune sau numai îl sugerează, prin ideologia ge
nerală pe care o răspândeşte, caută să ,perpetueze lumea sa 
proprie de mot:ve, formele sale proprii de cultură. Pentru
că această lume ajunsă la influenţă doreşte si se menţin.I 
pe sine, ea este în mod firesc conservatoare. Astfel de cer
C'Uri dorind să se conserve pe sine, pe calea transm:terei 
formelor ei proprii şi originale de viaţă culturală, ceva din 
spiritul tradiţiilor ei se scurge şi pe această cale. 

lată deci mijloacele de care tradiţia se foloseşte şi iati, 
fără îndoială, proba că 'tradiţia poate să fie socotită de noi 
drept una clin condiţiile de seamă în producerea aspectelor 
culturii. Dacă din aceste consideraţii se cuvine să scoatem 
şi anumite concluzii normative, atunci se poate spune că 
nu trebue dorit despotismul tradiţiei, pâns. la gradul care 
ar împiedica inovaţia, libertatea, spontaneitatea creatoare. 
Acceptarea acestui punct de vedere ar fi sent:nţa de 
moarte a oricărei adevărate creaţii culturale. Tradiţia este 
fnsă o forţă necesară şi binef:kătoare, atunci când se echi
librează cu libertatea şi inovaţia. Găsirea acestui just 
echilibru a fost secretul marilor culturi în epocele lor de 
tnflorire. 
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Trecând la studiul condiţiilor spirituale ale culturii, n~ 
arr. ocupat despre tradiţie, definind-o drept influenţa mun
cii culturale anterioare asupra acelei prezente şi arătând. 
1n acelaşi timp, care sunt mijloacele ei şi prilejurile fn 
care intervenţia ei este socotită necesară. Cu precizările 
făcute până acum n'am epuizat însă teoria tradiţiei, pentru
el o altă întrebare de seamă este dacă valoarea rtradiţiei 
rămâne aceeaşi în orice fel de grupuri sociale ; dacă nu 
cumva există o variaţie în influenţa pe care tradiţia o 
dobândeşte şi această întrebare suscitrt/ pe aceea relativi 
la împrejurările care fac d:n tradiţie un bun întrebuinţat 
mai deseori în unele societăţi, mai neglijat în altele. 

Aceste împrejurări aş vrea săi le concentrez într'o sin
gură formulă, spunând că valoarea tradiţiei stă în relaţi• 
cu cantitatea grupului social, într'un fel pe care îl veţi 
vedea îndată. Despre importanţa cantiltăţii în determinarea 
aspectelor sociale, a vorbit printre cei dintâi, sociologul 
Simmel în tra<tatul său de „Sociologie". Simmel face în 
adevăr observaţia că o căsătorie în care nu există cop:i, 
are de sigur un alt aspect decât o căsătorie în care existăl 
un copil. Dar o căsăitorie în care există un singur copil este 
iarăşi deosebită de o căsător:e în care există doi copiL 
Cantitatea persoanelor care intră în grupul social modi
fică deci aspectul acestui grup. Tot astfel, observă mai 
departe Simmel, în cazul unui oraş cu IO.OOO locuitori. 
tn care ar exista un singur milionar, prezenţa acestuia în 
or~ are mult mai multă importanţlă, şi pentru situaţia a 
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faţă de concetăţeni şi pentru aspectul general pe ca.re 
oraşul îl capătă, decât un oraş care ar avea 500.000 lo
cuitori, dar şi 50 de milionari. 

lntrebarea care se pune acum este dacă influenţa can
titativului în materie socială nu poate cumva să arunce o 
lumină şi asupra valorii tradiţiei în grupurile soc:ale de o 
cantitate mai mică sau mai mare, da-că nu cumva există 
o determinare cantitat:vă a valorii pe care tradiţia o asumă 
[n diferitele societâţi. In aceastăi privinţă cred că se poate 
formula un fel de lege, spunându-se că raportul dintre 
importanţa tradiţiei şi cantitatea grupului soc:al este in
vers proporţional. Cu cât grupul social este mai mic, cu 
atât influenţa itradiţiei este mai puternică. Cu cât grupul 
soc:al este mai întins, cu atât influenţa 'tradiţiei este mai 
slabă. 

lntr'adevăr, gândiţi-vă la grupurile sociale cele mai res
trânse, la fam~lie mai întâi. In familie 1mpor'tanţa tradi
ţiilor este incontestab:I mai mare decât în grupurile so
ciale mai extinse. Ba aş spune chiar că din punct de ve
dere psihologic, o familie - o adevărată familie înteme
iată, nu intră în acel proces de descompunere care pe 
alocurea o atinge - se prezintă ca o sumă de tradiţii 

: foarte constrângătoare. Fiecare familie îşi are habitudinile 
ei, felurJe sale de a vedea lumea, expresii favorite, de
prinderi de viaţă, o meserie care se perpetuează: printre 
membrii ei, anumite antipatii sau simpatii care se trans
mit uneori prin mai multe generaţii, ca de pildă apar
tenenţa la un anumirt partid polit:c. Tot astfel stau lucru
rile şi în alte grupuri sociale restrânse şi a căror tendinţă 
este să nu se extindă, ca de pildă în aristocraţii. O arister 
craţie se rezolvă, poate într'o măsură superioară chiar fa
m.;liei, într'un grup de tradiţii perpetuate. O conştiinţă 
aristocratică este, din punct de vedere social, o conştiinţl 
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condusă de motive tradiţionale. Aceastlă valoare a tradiţiei 
.ln aristocraţii stă în legătură directă şi evidentă cu m:ca 
întindere a acestui grup social. Dar comparaţi societatea. 
unui sat cu aceea a unui oraş. Este evident că tradiţiile 
sunt mult mai puternice la sat. Vorba despre p:erderea 
tradiţiilor, pe care o auzim adeseori, de pildă în împre
jurarea colinelor, traduc fenomenul atenuării tradiţiilor 

prin trecerea dela un grup social mai restrâns la unul mai 
extins. Explicaţia acestor fapte stă în împrejurarea că în
tr'un cerc social restrâns, întâmpinăm oameni relativ de 
aceeaşi provenienţă, pe când într'un cerc social mai extins 
găsim indivizi de provenienţe deosebite, aducând fiecare 
cu sine 1radiţia sa propr:e, iar în această confruntare a 
numeroase tradiţii, forţa fiecăreia din ele trebue evident 
să scadă. 

Dar exemplele pentru ceea ce numesc dependenţa dintre 
extinderea cercului social şi influenţa tradiţiei sunt prea 
numeroase şi este vorba de ales între ele. Ia1tă unul 
din acestea. Se vorbeşte adesea despre ritmul inovator, 
despre civilizaţia foarte progres:vă a Americii de Nord 
şi deplângem atunci împrejurarea că pe continentul nostru 
noutăţile intră greu în viaţa publică. Această stare a lu
crurilor este atribui'tă faptului că fiind o civilizaţie nouă, 
America nu este îngreunată de tradiţii, capabile s'o facă 
puţin receptivă la noutate. Dar acest raţionament mi se 
pare puţin solid, de vreme ce totuşi America are o vechi
me suficientă, ca să-şi fi constituit tradiţiile ei. Ceea ce 
este însă caracteristic în civilizaţia americană este extin
tlerea şi varietatea enormă a grupului social. Această par
ticular:tate mi se pare că explică forţa relativ mică a tra
diţiilor şi entuziasmul puternic, veşnic viu, pe!ltru ino-
vaţie. ... 

Iată cum ceea ce Simmel observă în legătură cu condi-
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ţionarea cantitativă a grupurilor soc:.ale, se poate aplica 
cu oarecare succes după cât socot, şi la problema tradiţiei. 
Dar determinarea cantitativă a grupur:lor sociale, nu 
cumva are şi o altă importanţă în problema noastră ? Nu 
cumva am putea găsi şi alte consec:nţe ale factorului can
titativ asupra formelor materiale pe care le ia cultura ? 
As'tfel, dacă ne oprim Ia câteva exemple răsleţe, putem 
uşor vedea cum în toa<te domeniile culturii ex:stă o in
fluenţă apreciabilă a cantită,ţii grupului social. De pildă, 
trecerea aşa de hotărîtoare în istoria economiei dela co
merţul prin sch;.mbul de mărfuri - vechiul troc - la 
comerţul în înţelesul modern, adică comerţul mijlocit prin 
l!lpeţa neutră a banului este determinată de extinderea 
grupului social. Atunci când producătorii de felurite bu
nuri nu s'au mai puctut găsi cu uşurinţă unii pe alţii, 

fiindcă! grupul social se extinsese prea mult, a trebuit ne
apărat să apară ideia acestei speţe neutre, fungibile, care 
este banul, prin inttermediul căruia ~durile să se poată 
■chimba cu facilitate între ele. Apoi în mzisura extinderii 
progresive a grupului social, întâmpinăm apariţia comer
ţului bancar, precum şi fenomenul atât de important, 
pentru înţelegerea civilizaţiei noastre, al înlocuirii mese
riilor prin industrii. In adevăr, în momentul în care gru
pul social s'a extins în asemenea măsură încât trebuia o 
producţie abunden'tă, capab;.lă să satisfaCJă; .cererea unui 
public foarte numeros, în acel moment a trebuit să apară 
maşina în locul mâinii lucrătorului. Care a fost conse
cinţa acestei sch:mbări asupra formării unei noi clase şi. 

odată cu aceasta, asupra întregii culturi, s'a arătat de 
mult. 

In cazul valorilor politice, găsim de asemeni exemple 
care să ilustreze această dependenţă a aspectelor cultu
rale de .factorul cantitativ. Comparaţi de pildă etatismul 
din Antichitate cu libera.fumul modern. 1n aşa numitele 
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tiemocraţii ale Antichitălţii, individul era cu desăvârşire 
la dispoziţia statului care intervenea în con'trolul activi
tăţii sale de !toate felurile. Ba chiar şi în supravegherea 
vieţii celei mai intime, de pildă când autoritatea gre
cească, după înfrângerea dela Leuctra, a ordonat tuturor 
mamelor să se bucure că fiii lor au murit în luptă şi dim
potrivă să se jelească de moarte, auzind că copii au scă
pat şi se găsesc pe drumul înapoierii în cetate. Această 
dependenţă •totalăl a individului faţă de stat, stă în con
trast isbitor cu liberalismul modern, care constă în ne
atârnarea progresivă a omului de supt raza de influenţă 
a autorităţii 9tatului. De acest contrast dă. socoteală în
tr'o anumită măsură tocmai extinderea mai mică sau mai 
mare a grupului social. 

In domeniul valorilor etice mi se pare deasemeni că 
se poate vorbi de o influenţă a factorului cantitativ. 
După cum circulă vorba despre pierderea tradiţiilor în 
trecerea dela sait la oraş, tot aşa se vorbeşte în aceleaşi 
împrejuriăiri despre creşterea imoralităţii. Căci, este evi
dent că în societăţile mai restrânse, supravegherea reci
procă fiind mai pUlternică, ţinuta etică a fiecăruia este 
mai controlată, ceea ce înseamnă un bine, dar poate în
semna şi un rău, fiindcă dacă se poa'te vorbi de o mora
litate superioară a cercurilor mici, se poate cu siguran_ţă 
vorbi şi de o ipocrizie mai marcată a acestora. Dar în 
afară de aceasta există! în societăţile mici un contact per
sonal, viaţa socială se rezolvă acolo în relaţiuni de inti
"llitate care îi dau o omenie simplă, adâncă şi cordială. 

Gândiţi-vă de pildă1 la lumea pe care ne-o aduc basmele 
\ui Tolstoi cu confl.;.ctele lor etice de mare adâncime şi 

"11.ţelegeţi-le, aşa cum se cuvine, desvoltându-se în mij-
1ocul unor grupuri sociale, unde relaţiile omene~ti nu au 
"I.cea glacialitate abstractă, existentă în raporturile dintre 
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oamenii aparţinând unor societăţi mai întinse. In socie
tăţile extinse dimpotrivă, relaţiile etice caută să evolueze 
Clăttre obiectiv, că!tre norma bnpersonală, adică· să se 
transforme într'un sistem de prescripţii juridice. Există 

în societăţile mari, dupăi cum observă cu multă subtili
tate Simmel, o evoluţie a eticulu.i către juridic. 

In ceea ce priveşte valorile teoretice, se observă ade
seori că societăţile extinse sunt mu1t mai intelectualizate. 
Dar să vedem ce devine valoarea teoretică, atunci când 
o urmărim producându-se intr'un grup social mai mic 
şi intr'unul mai numeros ? In această privinţă trebue 
observat că pe când micile socie1Jă~i intelectuale, grupu
rile de cercetători întruniţi în Academii şi Institute, vor 
cultiva memoriul savant, contribuţia specială, publicul 
intins al oamenilor curioşi de ştiinţă va prefera totdeau
na cartea de popularizare. Intre memoriul savant şi 

cartea de popularizare există o deosebire de stil interior, 
care corespunde canltităţii deosebite a grupului social pen
tru care ele sunt făcute. 

In sfârşit, în ceea ce priveşte valorile estetice, avem din 
nou posibilitatea să accentuăm importanţa factorului 
cantitativ. Gândiţi-vă, de pildă, la literatura perutru po
por, aşa cum au ilustrat-o în veacurile trecute eposurile 
medievale, opere care isbesc imaginaţia şi aparţin unei 
arte mai uşoare, mai convenţionale, creaţii de simbo
luri, alegorii şi tipuri generale, unde Charlemagne este 
lmpăratul attot-puternic şi Roland bravura romantică 

întrupată. Interesan't de văzut este cum aceste însuşiri 
reapar într'o artă care t:r1ălieşte în contact cu ma
sele cele mai întinse ale vremii noastre, în arta cine
matografică, 1.liilde regăsim de asemeni aceeaşi statizare 
convenţională, aceeaşi acţiune directă şi puternică asupra 
imaginaţiei, tot atâtea însuşiri înstrăinând pe delicaţi, 
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-care doresc mai degrabă o artă de nuanţe şi de caracte
rizări individuale mai profunde. Comparaţi apoi această 
artă pentru cercurile largi ale societă;ţii cu poezia de 
cenaclu. Esdterismul acesteia, absconsitatea pe care de 
bună voie ea şi-o asumă, rezultă din faptul căi poezia res
pectivă se găseşte în strânsă dependenţă de cantitatea 
mai mică a grupului social în care ea este menită să rtră
iască şi căreia i se adreseazăl. O astfel de deosebire alcă
tueşte unul din contrastele -cele mai interesante ale des
voltării artistice prezente. Observăm, în adevăr, în vre
mea noastră, o artă foarte diferenţiată, apreciaJtă numai 
de o minoritate, coexistând cu o artă foarte populară, 
evoluând către convenţional şi către sensaţional. Despre 
deosebirea aceasta nu poate da socoteală decât felul can.
titaitiv deosebit al grupurilor sociale cărora aceste creaţii 
li se ad.resea:tăl 
Dacă trecem la valoarea religioasă şi aci deosebirea 

dintre misticismul anum~tor grupuri religioase şi for
mele· obiective ale religiei instituite, organizată în bise
rică, nu poate fi explicată decât tot prin cantitatea deo
sebită a grupului social care susţine aceste feluri1te mani
festări. lată cum, împrumutând exemple din toate valo
rile, putem să ilustrăm faptul că aşa numiJta cantitate 
a grupului social este o altă concl;.ţie importan!tă a for
melor pe care cultura le ia. Alături de mediu, genul pro
ducţiei. rasă şi tradiţie, trebue săi accentuăm ca o con
diţie importantă a formelor speciale pe care viaţa cul
turală le dobândeşte şi factorul cantitativ . 

• 
• • 

Pentru a istovi cap~tolul condiţiilor culturii, ar mai 
trebui si! vorbim de încă una. Dar acesteiP. nu putem si-i 
acordăm desvoltări speciale, de vreme ce ea e studiati 
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ae întregimea analizei noastre şi deoarece problema pt: 

care ea o pune se întreţese cu întreaga sferă de preo
uupări ale acestui studiu. In adevăr, după ce am arătat 
care este valoarea fiecăreia din condiţiile enUIIllă!rate mai 
înainte, ar 1trebui să arătăm cum fiecare dintre valorile
care conduc câte un aspect al muncii culturale într'o so
cietate, condiţionează restul manifestărilor culturale, con
duse de celelalte valori. De ,pildă, cineva care lucrează ir. 
cuprinsul valorii teoretice, un savant, prin rezultatele pe 
care le scoate la iveală, va avea repercusiuni în itoate cele
lalte domenii ale culturii. Astfel când :qarwin şi natura
liştii din prima jumăltate a veacului trecut porneau vasta 
lor anchetă în ştiinţele biologice, ei nu-şi închipuiau că 
în curând repercursiunile cercetărilor lor vor fi resimţite 
în domenii atât de diferi1te, ca de pildă în morală, produ
când acolo etica lui Nietzsche sau, în literatură,, ocazio
nând naturalismul. Imprejurarea trebuia să se producă 
însă datorită tocmai acelui fapit a cărui fire am avut ocazia 
s'o punem de atâtea ori Sn lumină şi care este unitatea 
structurii psihice. Legea acţiunii reciproce a valorilor 
trebue deci reamintită şi în această, împrejurare, deşi nu i 
:,e poate consacra acum o analiză specială, de vreme ce ne
contenit noi ne-am ocupat de ea şi deoarece spiritul în
tregului nostru studiu stă în faptul de a sublinia stn~nsa de
pendenţă în care se găsesc feluritele manifestări ale cul
turii. Faptul unităţii culturii şi leg,r,tura funcţională din
tre feluritele ei manifestări, este viziunea de bază care 
a condus o mare parte din expLcaţiile acestui curs. 

lncheind cu studiul condiţiilor care determină aspec
tele materiale ale culturii, trebue acum să ne întrebăm 
care sunt mijloacele de care se serveşte ea, pentru a 
ajunge la acele idealuri, al căror stud:u îl vom întreprinde 
klsă abia în partea finală a acestei cărţi. 
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lncheind capitolul consacrat condiţiilor culturii, anun
ţam că vom începe a studia mijloacele ei. Ce sunt aceste 
mijloace vom arăta mai bine încercând să le delimităm 
faţlă de condiţiile examina'te mai înainte. Vom vedea însă 
că această delimitare nu este absolută şi că între con
diţiile şi mijloacele cullturale există un dosaj de deose
biri şi asemănări. Condiţiile culturii sunt acele realităţi 

de fapt care determină creaţia culturală, fiind însă supor
tate în mod pasiv de către creatorul de cul'tură. Mij
loacele culturale sunt întrebuinţate însă în mod activ de 
către acest creator. Clima sau rasa, de plidăi, sunt inde
pendente de voinţa producătorului de bunuri economice, 
a artistului sau a omului politic. Toţi aceştia le suportă 
fără' să aibă întreaga putinţă,· de a se elibera de ele. Con.:. 
siderată ca un mijloc cultural, ttehnica sau şcoala sunt 
însă mijloace, pentrucă sunt făurite de el şi întrebuin-
ţate în vederea real~zării unor scopuri. 

Deosebirea pare prin urmare categorică. Cu toate 
a<:estea sunt şi unele apropieri între mijloacele şi con
diţiile culturii. Astfel, se poate spune că mijloacele sunt 
expresia unor con<:llţii în vederea artingerii unui scop. 
Aşa, unealta pe care şi-o fabrică! omul este determinată, 
pe de o parte, de scopul pe care-l urmăreşte ca,e,attllnll 
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cultural, iar pe de altă parte, de condiţiile de care crea
torul trebue să ţină neapărat seama. In acest fel se poate 
într'adevăr spune că mijloacele culturale su.n,t; o expresie 
a condiţiilor culturii. lată exemplul şcoalei primare, 
unice, generale şi obligatorii pentru înttreaga naţiune. 

Este un mijloc cultural, dar unul în care dobândeşte ex
presie o anumită condiţie a culturii şi anume democra
tismul modern. In felul acesta, deosebirea dintre mij
loacele şi condiţiile culturale nu este chiar artât de hotă
rîtă, după cum o anunţăm la început. Am pultea căuta 
deci aiurea deosebirea care să separe radical mijloacele 
de condiţii şi împingând ancheta mai departe, am putea 
spune căi ruşa zisele condiţii ale culturii sunt anterioare 
şi independente de creatorul cultural. Rasa şi clima sunt 
anterioare producţiei cu..lJturale actuale şi independente 

· de creatorul cul'tural, pe câtă vreme mijloacele sunt con
timporane şi dependente de acesta. Noi nu putem să 

gândim un mijloc cultural în afară de omul care-l gă
seşte bun şi capabil de a-l apropia de ţinta pe care n 
urmăreşte. Putem gândi însă o condiţie ca fiind indepen
dentă şi anterioară creatorului de cultură. Dar şi î11. 
această privinţă deosebirea nu este perfect 'tranşantă. Căci 
există condiţii care sunt şi ele dependente şi contim
porane cu creatorul culturii. Astfel, printre condiţii, am 
enumerat şi rtradiţia ca şi genul de producţie, adică nişte 
stări de fapt contimporane cu istoria omenirii şi depen
dente de om. In această privinţă este necesară încă 1t 

precizare. Ex~stă condiţii care au fost mijloace. Genul pro
ducţiei este un fost mijloc. La rândul ei tradiţia, ca sumă 
a creaţiilor culturale trecute în lucrarea lor de influen
ţare asupra celor prezente, pot să fi fost şi ele mijloace, 
devenite condiţii prin vechime şi repetare îndelungă: : deci 
un nou şi interesant raport ,între mijloace şi condiţii. 
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Am spus că mijloacele culturii iau forma pe care au 
impus-o condiţiile ei. Dar mijloacele culturii sunt deter
minate şi de scopurile căitre care ele se îndreaptă. Ceea 
ce este un mijloc cultural, atârnă prin urmare de doi 
factori: de condiţia pe care creatorul cultural o supor'tă 
pasiv, dar şi de scopurile cărora ele le sunt subordonate. 
Care sunt înslăl scopurile culturale? Realizarea valorilor. 
Câte valori, atâtea scopuri şi atâtea categorii de mij
loace. Aţi văzut că există valori economice, t~oretice, es'te
tice, politice, eltice, religioase şi, prin urmare, trebue să 
existe tot atâtea mijloace puse în slujba acestor valori. 
Noi nu ne putem însă opri la studiul mijloacelor subor
donate fiecăreia dintre aceste valori, pentrucă aceasta 
ne-ar introduce în domeniul ştiinţelor cu.llturale speciale, 
al economiei politice în ce priveşte valoarea economicăJ; 
al metodologiei ştiinţelor pentru valoarea teoretică, al 
ştiinţei politice pentru valoarea politică, ş. a. m. d. Este 
evident că nu pu'tem studia aci mijloacele afedtate în 
mod special fiecăreia dintre aceste valori, pentrucă atunci 
ar trebui să extindem studiul nostru până a-l face cuprin
zător pentru toate aceste ştiinţe laolaltă. Dar pentrucă 
noi ne ocupăm de o disciplină filosofică, de filosofia cul
turii, egf;e limpede că nu putem studia decât ceea ce 
este general în aceste felurite mijloace ale culturii. 

Dar valorile culturale, spuneam încă dela începutul 
acestui studiu, sunt de două feluri. Există valori culturale 
obiective, care consistă în realizarea de fapt a unei va · 
lori într'un material ; care sunt făcute, aş spune, din 
însămânţarea unei valori într'o materie, prin prelucrarea 
acesteia. Există apoi valori subiective, a căror realiltate 
pur mintală stă în faptul de a gândi un obiect în sferit 
unei valori. Din acest punct de vedere, putem distinge 
d.ouJ!I mari categorii de mijloace, şi anume mijloace oare 
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ajuta r,ealizării unei valori obiective şi mijloace care ajută 
realizării unei valori subiective; mijloace care solicită 

producţia cullturală şi mijloace care solicită receptivitatea 
pentru culturăl. 

Dar şi în acestă privinţă, ca în 'toate clasificaţiile, deo
sebirea trebue atenuată, arătând că aceste două feluri de 
mijloace se condiţionează între ele. In adevăr, pentru a 
deveni producător de cu11tură, trebue să tnăd.eşti cultura 
timpului tău şi astfel mijloacele obiective sunt până la un . .. 
punct determinate, încadrate, solicitate, de mijloacele cul-
turale subiec'tive. Valoarea acestei distincţii se menţine 
totuşi, întrucât într'una din categorii întâmpinăm prepon
derenţa elemen'tului obiectiv, pe când în cealaltă este evi
dentă predominarea elementului subiectiv. Ne vom opri 
mai întâi la mijloacele obiective ale cul'turii, adică la ace
lea care ajută, sprij~nă, solicită! producţia culturală. 

Suma tuturor mijloacelor culturale obiective aloătu~te 
ceea ce cu un singur cuvânt se numeşte tehnica. Teh
nica este, după cum se exprima odată.I un filosof, ştiinţa 

acltivităţii omeneşti pusă în slujba anumitor năzuinţe 

culturale. Astfel preveniţi, vorbind despre tehnică, nu 
vom înţelege numai tehnica industrială sau maşinistă, aşa 
cum cuvântul este adesea întrebuinţat. Acest înţeles este 
cu totul restrâns. Sfera tehnicei este de fapt cu mult 
mai întinsă. In tehnică intră fără doar şi poaJte maşinis
mul industrial, dar şi metodele speciale ale ştiinţelor, 

procedeele activităţii în laboratorul de chimie, de fizicăl 

sau de biologie, mijloacele de care savantul se serveşte în 
biologie, acelea de care se slujeşte el în organizarea unui 
muzeu botanic sau zoologic, etc. Procedeele artelor fru
moase intră şi ele în noţiunea de tehnică, apoi suma ,tutu
ror măsurilor de prevedere şi ameliorare socială, în fine 
propaganda culturală, regulele de înfiinţarea şi organiza-
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rea unei biblioteci, de răspândire a cărţii, de întrebuin
ţare a filmului, a radio-diţuziunei, etc. Iată deci cu cât 
este mai bogat cuprinsul noţiunei de tehnie!ă, decât acela 
pe care i-l atribuie persoanele care vorbesc de tehnică în 
înţelesul exclusiv de maşinism. 

Dar dacă putem străbate cu uşurinţă domeniul tehni
cei, ramâne să ne întrebăm ce este faptul tehnic ? Defi
nind tehnica drept suma tuturor mijloacelor de care ne 
ajutăm în producţia culturală, n'am definit încă ceea ce 
este fiecare fapt tehnic în pante. In această privinţă pu
tem spune că faptul tehnic este actul care coordonează o 
aspiraţie omenească cu o lege a naturii. Oridecâteori 
o aspiraţie umană ajunge să coincidă cu o lege a 
firii, oridecâteori producem o adaptare a. unei legi 
naturale la o aspiraţie umană, întâmpinăm un fapt teh
nic. In lipsa unuia dintre aceşti doi factori, faptul tehnic 
nu se produce, căci existăi aspiraţii omeneşti pentru care 
nu există sau n'au fost încă g1ă!site legile naturii. Aşa, de 
pildă, omenirea nu trăieşte oare din primele ei timpuri 
cu dorinţa vieţii veşnice sau cu aceea a unei longevităţi 
cât mai prelungite ? Dar această aspiraţie omenească 

nu s'a întâlnit încă niciodată cu o lege a naturii, penttru 
ca adaptarea între aceşti doi factori să se producă şi, odată 
cu aceasta, faptul tehnic menit săt realizeze această valoare 
a sufletului omenesc, acest obiect al aspiraţiilor lui. Tot 
astfel poate săi existe o lege a naturii, dar să lipsească 
aspiraţia omenească corespunzătoare şi faptul tehnic nu 
se produce nici atunci. Se vorbeşte uneori, de marea con
tribuţie tehnică a unui Papin, care ar fi observat pen
tru prima oară puterea de expansiune a aburului şi în 
felul acesta a îndrumat 'tehnica modernă pe drumul ace
lor ţinte, intre care rapiditatea comunicărilor este unul 
din cele mai însemnate. Lucrul astfel prezentat este ins.I 
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numai aproximativ adevărat. Căci este cu neputinţă ca 
înainte de acest savan't oamenii să nu fi cunoscut pute
rea aburului. Experienţa lui Papin cu marmita lui este 
un fapt de observaţie, executat desigur de mii de oameni 
înaintea lui. Ceea ce mai înainte nu se produsese însă, 
a fost tocmai acea coincidenţă între o aspiraţie umană 

şi o lege a naturii care a dat naştere la un moment dat 
fapff:tJlui tehnic al întrebuinţării aburului. Astfel in Anti
chitate, regimul sclavagist punând la dispoziţia produ
cătorulUi economic, numeroase braţe care să-l slujească 
nu creiase în suflete acea nevoie de a le economisi, apă
rută în epoca modernă, când braţele deveniseră scumpe, 
fiindcă erau libere şi trebuiau plătite. Numai în acest 
moment s'a produs acea justă adaptare a unei legi natu
rale la o nevoie, pentru a scoate din conjugarea acestora 
faptul tehnic al întrebuinţării aburului. 

Actul iniţial al unei astfel de coordonări între o nevoie 
şi o lege naturală, este invenţia. Intre invenţie şi des
coperire se face o deosebire esenţială. Descoperirea este 
găsirea unei energii naturale, latentă până la un moment 
dat sau în tot cazul neactualizată pentru spiri'tul ome
ne~. Descoperirea mai poate fi g,ăsirea unui raport de 
forţe care funeţiona în natură, dar pe care spiritul uman 
nu-l observase mai înainte. Se vorbeşte în sfârşit de 
descoperiri geografice, acelea care au adus scene noi civi
lizaţiei umane. 

Descoperirea, oricare ar fi categoria ei, se deosebeşte 
însă de invenţie, care înseamnă nu numai găsirea unui 
lucru care există în natură, ci aducerea ur.ui plus faţă 
de ceea ce în ~a'tură există, introducerea unui element 
nou în economia ei. Iată însă că nici deosebirea dintre 
invenţie şi descoperire nu este atât de categorică, pe cât 
se pan!. Un gânditor p.ăitru.nzător, şi anume filosoful ee,r-
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1llail care poartă un nume francez Dubois Reymond, în
drăsneşte chiar să formuleze o propoziţie într'adevăr 

surprinzătoare, atunci când spune că orice invenţie este 
de fapt o descoperire şi căi deosebirea dintre invenţie .şi 

descoperire nu are nimic profund şi esenţial. In adevăr, 
invenţia presupune descoperirea, deoarece cea dintâi 
este înfăţişată ca actul coordonărei unei nevoi cu o lege 
naturală, care urmează; mai întâi să fie descoperită. Dar 
actul coordonării însăşi presupune descoperirea unui anu
mit procedeu al naturii, căci coordonarea aceasta se face 
tot graţie unei legi naturale. Astfel se poa1te în adevăr 
spune că invenţia este, dintr'un îndoit punct de vedere, 
o descoperire. 

Oricât de interesantă! ar fi această analiză, noi trebue 
să observăm că există cu toate acestea în invenţie un 
factor deosebit faţă de ceea ce gândim în noţiunea de 
descoperire şi anume tocmai forţarea coinc~denţei dintre 
nevoie şi legea naturală. Coincidenţa aceasta se obţine 
fără îndoială tot prin intermediul unei legi naturale. Tre
bue însă să apară cineva care să potrivească! această ne
voie umană cu legea respectivă ; trebue să se producă 
o contribuţie umană care să formeze coincidenţa şi tocmai 
împrejurarea aceasta ne dă dreptul de a vorbi de in
venţie ca de ceva deosebm; de descoperire. In sfârşiit, în 
invenţie mai ex:stă încă un fapt nou, surprinderea coin
cidenţei posibile intre o nevoie şi legea naturii. Adaptarea 
a.ceasta nu se face de că.tre natură insă:şi, ci se obţine 
graţie unui spirit care simte posib:litatea acestei adaptări, 
creiază ipoteze asupra posibilităţii ei, verifică şi realizează 
în cele din urmă această ipoteză. Pentru toate aceste mo
twe cred că teoria culturii trebue să menţină deose
birea dintre invenţie şi descoperire. 

Acestea fiind spuse, tehnica fiind definită în generali-
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tatea ei ş1 m caracterele ei speciale, raporturile dintre 
invenţie şi descoperire fiind precizate, putem să ne între
băm acum care sunt obiectele în care faptul tehnic se 
materializează ? Aceste obiecte sunt uneltele şi maşinile. 
Intre unelte şi maşini există! de asemenea importante 
deosebiri. Mai întâi, uneltele sunt în mod continuu ma
nevr~te de om, pe câtă vreme este eviden1t că maşina este 
manevrată de om într'un singur moment sau în mod 
intermitent, putând apoi să funcţioneze graţie economiei 
ei interne, graţie organ;.zării proprii. Uneltele sunt un 
fel de prelungire a organelor noastre : cleştele este o pre
lung:re a degetelor care apucă ; ciocanul este o prelun
gire a pumnului care loveşte. Maşinile sunt însă nişte 

organisme care se separă de om, devin independente de 
el. Uneltele sunt manevrate şi de unele animale, de cele 
mai apropiate de om. Naturaliştii au observat astfel că 
maimuţele se ajută de pietre pentru a lovi sau a sparge 
fructe cu coajă tare. Dar dacă uneltele nu sun!t un apanaj 
exclusiv uman, este just a observa că există1 totuşi o 
deosebire consistând în faptul că omul capitalizându-le, 
le transformă în avuţie, în fafaori de durată ai produc
ţiei. Intrebuinţându-le îndelung, omul are apoi posibili
tatea să-şi observe mai bine uneltele şi să le perfecţio
neze, împrejurare care evident lipseşte din viaţa animală. 

Am spus că maşinile sunt independente de om. Intr'a
devăr, maşina este un ansamblu de părţi unificaite, care 
funcţionează în vederea unui scop anumit, pentru a pro
duce utilităţi şi pentru a spori forţele naturii. Motrici
tatea ei es'te datorită unor forţe ale naturii - aburi, elec
tricitate, etc. - însă aceste forţe trecând prin mediul ma
şinii ies cu o putere de randament mai mare, sporesc în 
valoarea lor productivă. Maşina fiind independentăi de 
om, ea dă naştere unor consecinţe dintre cele mai cu-
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rioase. Ea elimină pe om, îl înlocueşte, îl face inUJtl.1, ba 
se poate înca :mtoarce împotriva lui, dând naştere unor 
stări de lucruri contrarii 1tendinţelor lui. Unealta este 
solidară cu omul; ea nu-l trădează niciodată şi nu are 
niciun fel de veleitate de independenţă. Unealta este 
o simplă mână de-a noastră mai puiternică sau un ochiu 
mai departe vă2Jă1tor. Unealta este un organ perfecţionat 
şi ca atare ea nu funcţionează decât altunci când întregul 
nostru complex o doreşte. Maşina este însă o forţă auto
nomă, creată şi pusă în mi.<;;care de om, dar care obţinând 
o relativă neatârnare, se poate orienta împotriva lui. 
Problema pe care 1trebue să ne-o punem atunci este cum 
se produc în realitatea culturii aceste· fenomene, la ce 
complexe ale civilizaţiei dau ele naştere şi ce atitudine 
poaik să adopte filosofia culturii faţă de ele. 
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Dependenţa dintre civilizaţie şi tehnică s'a perpetuat 
de-a-lungul timpurilor prin intermediul uneltei, astfel că 
atunci când a fost vorba să se stabilească• etapele civili
zaţiei, ele au fost caracterizate prin unealta lor de muncă, 
vorbindu-se despre epoca pietrei ciopliite, a pietrei lus
truite, a bronzulu,i, a fierului. Odată descoperirea fierului 
fă>cută, evoluţia tehnică a omenirii s'a oprit pentru multă 
vreme. Concomitent sau mai târziu apare însă întrebuîn
ţarea unor energii ale naturii, puterea motrice a vân
tului şi a apelor curgă;toare. Astfel se ivesc primele ma
şini : corăbiile cu pânze (pe care trebue să le socotim ca 
pe nişte maşini, deoarece intervenţia omului nu este 
continuă, ca la corăbiile cu vâsle care sunt de faptt unelte) 
şi. morile de vânt şi de apă. 

Energiile naturii, folosite de om pentru a mişca pri
mele m~ini, aveau inconvenientul rezultat din caraCfte
rul lor intermitent, vântul putând să sufle sau să; înceteze 
a sufla, apa curgătoare putând să nu mai fie alimentată 
de isvorul ei şi puterea ei cinetică putând să slăbească 
iau chiar să dispară cu totul. Funcţionând neregulat, pri
mele maşini nu permiteau o producţie previzibilă, ceea 
ee desigur alcătuia un grav inconvenient pentru comer
cializarea produselor. 1n aceste condiţii a apărut dorinţa 
de a fabrica maşini care să fie ele înşele propriul lor 
isvor de energie, ceea ce încă din Evul Mediu s'a numit 
un perpetuum mobile. In ideia unui perpetuum mobile, 
adică: a unei maşini care se m1şcă prin ea însăşi fără sA 
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se folosească de un alt isvor de energie, sun1t cuprinse 
două aspiraţii. Mai întâi, tendinţa de a face producţia in
dependentă de energiile intermitente ale naturii şi 

chiar de orice formă de energie cootisitoare. Este de prisos 
să spun că omenirea a renunţat la gândul unui perpe
tuum mobile, atunci când a ajuns să-şi formuleze legea 
constanţei energ:ei fizice. Proiectele unor maşini genera
toare de energie din nimic au 'trecut atunci în rândul 
reveriilor veleitare. Totuşi nu este de loc absurd a consi
dera ideia unui perpetuum mobile ca un ideal normativ, 
ca o reprezentare cu caracter regulativ, menită să îndru
meze eforturile tehnice omeneşti. Lucrul a fost bine 
văzut de Oswald Spengler în cartea sa „Der Mensch und 
die Technik". Din gândul mişcării perpetue a rămas 

fără îndoială ceva în în'treprinderile maşinismului mo
dern. In adevăr, maşinismul modern realizează indepen
denţa maşinei de energiile intermitente_ ale naturii. Ma
tina modernă nu mai este în funcţie de vântul care poate 
Bă bată sau să înceteze, de cursul apelor care poate fi 
mai bogat sau poate seca. Este adevărat că maşinismul 
n'a putut să înfăptuiască dispensarea de orice formă de 
energie costisitoare, dar în tot cazul el realizează econo
misirea energ:ei până la un foarte înaintat grad, mai 
întâi prin faptul că energia trecând prin mediul maşinei 
iese cu o putere de randament mai mare decât aceea pe 
care o avusese în momentul când intrase în ea. Astfel, 
puterea de expansiune a aburilor, produşi în căldarea lo
comot:vei, · devine mult mai mare lucrând asupra unui 
sistem de pârghii şi roţi, care transmit energia lor cine
tică roţilor locomotivei. ln al doilea rând, maşina econo
miseşte energia întrucât înlocueşte în mare măsură pe 
om. Omul faţă de maşină nu se mai află în acel raport 
de dependenţă conLnuă, funcţională, care caracterizează 
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raportul său cu unealta, ci intervine numai pentru a o 
pune în mişcare şi apoi se retrage sau se mulţumeşte s'o 
supravegheze. Astfel, dacă nu în ,tdtalitatea lui radicală', 
vechiul ideal al mişcării perpetue, a: fost realizat cel pu
ţin în limitele prescrise de legile naturii. Dar maşinis
mul modern şi efectul eliminării omului, corelativ cu au
tonomia maşinei, au avut o serie de rezultaite nepreV'ă
zute şi îngrijorătoare. 

Astfel, la începutul epocei maşinismului, muncitorimea 
care era făcută inutilă prin intervenţia maşinei, a creat 
fenomenul dezastruos al şomajului. Pe de altă parte, 
oferta mânii de lucru devenind mai mare decât cererea 
ei, salariile munciitoreşti au scăzut în mod considerabil, 
creind m:zeria proletară. In sfârşit, maşinile funcţionând 
con!tinuu şi producând avuţii peste putinţa cererii şi con
sumării lor, au apărut în .câteva ţări industriale aşa nu
mitele crize de supraproducţie, cu toate consecinţele lor 
dezastruoase în ordinea economică. 

Faţă de aceste efecte de ordin economic, dar şi faţă 

de relele civilizaţiei generale, rezultate din maşinismul 
industrial, s'au încerca,t o serie de soluţii, menite să le 
remedieze. Trebue să spunem căi aceste soluţii au reuşit, 
până la un punct, mai ales în ţările de mare desvoltare 
industrială, cum sunt Statele Unite ale Americei sau ţă
rile foarte industrializate ale Europei nordice. Astfel, s'a 
observat că pentru lecuirea neajunsurilor semnalate este 
nevoie de a schimba stilul de viaţă al omului modem. 
Fireşte, o asemenea soluţie nu se obţine în mod magic, 
prin pronunţarea unui cuvânt, prin1tr'un decret al auto
rităţii sau prin votarea unei legi în parlament. O astfel 
•de reformă presupune pregătirea unei noi mentalităţi. 

Pentru a înţelege în ce consistă această nouă mentalitate, 
e.ste necesar să reamintim oă! omul economic de tip ar-
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haic, întrunea în sine pe producător şi consumator. Intr'o 
viaţă economică mai înaintată, începe să se producă însă 
diferenţierea dintre aceste două personagii şi astfel un 
producător lucrând într'o ramură oarecare a industriei, 
devine consumatorul produselor obţinute în alte zeci de 
industrii deosebite. 

O idee pe care noile popoare industriale ale lumii au 
înţeles-o foarte bine şi pentru promovarea căreia au mi
lita't cu toate mijloacele, a fost nu numai să obţină această 
diferenţiere a produoă,torului de consumator într'un grad 
cât mai înaintat, dar în acelaşi timp să producă şi ceea ce 
cu un cuvânt foarte potrivit s'a numit educaţia consu
matorului, prin crearea în el a unor nevoi numeroase 
.şi variate. Pentru a dobândi acest rezul'tat, mijloacele in
dustrialismului sunt clin cele mai felurite. Militează în 
acest sens, nu numai vastul s:stem de reclamă pe care 
industrul. îl pune în mişcare dar şi procedeele de sugestie 
ale literaturii populare, ale cinematografului, apoi în
tregul curent de opinie publică, însumat din nenumărate 
acte de stimulare şi imitaţie. Pe toate aceste căi, produc
ţia de toate felurile găsindu-şi consumaitori numeroşi, 

desfacerea mărfur :lor devenind foarte mare şi beneficiile 
crescând în proporţie, salariile sporesc şi ele, desigur nu 
pentru a se capitaliza, ci pentru a oferi muncitorului pu
tinţa unei mai vii consumări de bunuri. Pr:n această in
tensificare a circulaţiei banului, nivelul bunei stări gene
rale, confortul, ig:ena şi poate chiar instrucţia personală 
ating un grad mai înaintat, ceea ce alcătueşte fă:riă, îndoială 
un avantaj remarcabil al industrialismului modern. 

Câştigul acesta se împerechează însă cu o pierdere. 
Vech:ul ritm de viaţă este abandona't, încât adeseori 
plângerile formulate împotriva industrialismului modern. 
au avut în vedere mai cu seamă· abandonarea acelei 
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vechi tihne, al acelui otium pe care Amic:i I-au cunoscut 
şi pe care nu l-au ignorat poate nici Medievalii. Această 
liniştită desfăşurare de viaţă a trecutului este înlocu:tă, 
ln ind1,1strialismul modern, printr'un ritm foarte preci
pitat. Febrilitatea vremii este făcută din nevoia de a 
menţine acordul dificil între venituri şi nevoile în creş
tere. Nervozitatea atmosferei în care resp:ră industrialis
mul modern îşi are isvorul în această stare de lucruri. 

Dar afară de acest desavantaj mai sunt şi altele. 
Având să răspundă la nevoi în veşnică creştere, orien
tarea spiritelor se îndreaptă cu exclusiv:tate către câş
tigurile materiale. Banul devine lucrul de căpetenie în 
viaţa omului, tră:nd în noul regim economic al industria
lismului şi această împrejurare se produce prin sufo
carea altor valori ale sufletului, al acelora pe care siste
mul tradiţional al valorif:cărilor noastre le socoteşte supe
rioare valorii economice. In acelaşi timp, prin suprapre
ţuirea economicului se desvoltă cu exces în sufletul omu
lui modern sentimentul canttativului; cantitatea devine 
categoria de bază a mentalităţii industrialiste. Lucrul a 
fost adeseori deschis în legătură cu civilizaţia americană, 
cu man;.a recordurilor ei, valorificate în domeniile cele 
mai diverse, chiar în acele aşa de puţin potrivite cu acest 
sistem de evaluaţii, cum ar fi domeniul artistic, unde 
adeseori creatorii sunt preţuiţi după mărimea onorariilor 
pe care le obţin. 

Necesităţilor deveniite din ce în ce mai numeroase, in
dustrialismul le oferă apoi obiecte standardizate, aduse 
ad:că la un tip maxim de perfecţiune industrială. Intr'o 
ţară foarte industrializată, toată lumea este îmbrăca·tă la 
fel, trăieşte în acelaşi decor, mănâncă şi se disitrează după 
.acelaşi calapod. Omogenita'tea tipului uman în c:vilizaţiile 
industriale este extremă. Un romanc:er american, Sin
elair Lewis, l-a descris subt numele de Babitt. Se intro-
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duce astfel în lume, o uniformitate, în care se sufocă indi
vidualitatea şi or:ce stil personal de viaţă, ceea ce după 
sistemul nostru de evaluări constitue o altă scădere. 

In sfârşit, poate neajunsul cel mai serios pe care indus
trialismul îl aduce cu sine, este faptul că specializarea 
fiind prea departe împinsă, munca profesională nu se 
mai acoperă cu întregul cuprins al vieţei. Viaţa nu se 
mai organizează în jurul profesiei, ci alături şi uneori 
împotriva ei. Omul trecutului desvolta tot felul său de 
a fi în jurul muncei pe care o îndeplinea. Munca sa nu 
·era ceva străin de viaţa şi personalitatea lui. El trăia 

oarecum fericit în exercitarea profesiunii sale, pentrucă 
această profesie alcătuia centrul însuşi al vieţii lui. In 
industrialism se produce însă o divergenţă între tendin
ţele cele mai generale ale vieţii lucrătorului şi munca pe 
care el o exercită. Astfel apare sentimentul dezastruos 
al urîtului, încercat de muncitorul industr:al care are să 
învârtească o simplă manivelă, să supravegheze un ma
nometru sau să alimenteze cu combustibil un cuptor. 
Munca este resimţitJ3.1 în aceste condiţii ca o condamnare 
sau ca o contribuţie s:lnică pe care trebue s'o dai vieţii. 
Nu este de mirare atunci că sufletul muncitorului rămâne 
în afară de fabr1că şi în afară de timpul său cel mai 
lung şi cel mai preţios. v:aţa care nu se împlineşte în 
cadrul profesiunii, încearcă să se completeze în alte 
ocupaţii, din care nu toate sunt demne, nici folositoare 
sănă•tăţii, nici menite să înalţe tipul fizic şi moral al omu
lui. Stupiditatea şi uneori degenerarea masselor moderne 
este adesea rezultatul felului de viaţă care trebue să 

umple vidul sufletesc al lucl'lă.torului din industrii. Inlă
turarea acestor rele este fără îndoială una din proble
mele cele mai vrednice a fi meditate. In capitolele ur
mătoare vom relua câteva din întrebările pe care maşi
nismul le pune cu atâta acuitate timpului nostru. 
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Vom vorbi acum despre suma mijloacelor pe care le• 
exercită fani.lia omenească în vederea realizărilor cul
turii. Ne vom întreba dacă familia este şi ea o organi
zaţie tehnică, adică dacă şi ea face să funcţioneze mij
loaee menite să solicite scopuri culiturale. Aceasită între
bare trebue evident negată pentru familia animală. Fa
milia subumană nu-şi propune decât educarea individu
lui, până în momentul în care acesta poate să trăiască 

biologiceşte autonom. Familia animală îşi propune tre
zirea şi întărirea unor deprinderi de care individul va 
avea nevoie în pract~ca viitoare a vieţii. Prea adese
ori însă studiul familiei umane a fost condus de ideia 
că aceasta n'ar fi decât o var:etate a tipului animal al 
familiei şi că lucrurile pe care le putem recunoaşte des
pre cea din urmă ar valora şi cu privire la cea dintâi. 
Acest fel de a vedea este negreşit eronat. Căci dacă nu 
se poate contesta că familia umană are şi ea ţirite b:olo
gice, trebue adăugat că ea îşi propune şi unele scopuri ale 
culturii. In orice organizaţie famil~ară există o afirmaţie 
implicită de valori, a căror izolare ni se impune acum. 

In ce se manifestă caracterul cultural al familiei uma
ne ? După care semne ne putem conduce, pentru a con
chide că familia omenească are finalităţi culturale? In 
atmosfera, în disciplina vieţii de familie sunt implicate 
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o sumă! de afirmaţii de valori, după cum dovedesc trăsă
turile pe care le voiu cita îndată. Aşa, de p~ldă, nevoia pă
rinţilor de a da exemple bune, de a nu apărea niciodată 
lntr'o postură inferioară în ochii copiilor. Vorba despre 
exemplul la care părinţii sunt obligaţi, rezultă din po~tu
latul de bază pe care-l constitue afirmaţia implicită de 
valori în atmosfera şi disc~plina familiară. 

ln familii mai există însă şi alte t:r:ăsăituri care dovedesc 
acelaşi lucru. De pildă, grija părinţilor de a ascunde pri
virilor copiilor laturile negative ale vieţii, acelea care 
constituesc o înfrângere a valorilor umane, o slăbiciune a 
lor. O disciplină veche şi foarte întemeiată îndeamnă pe 
părinţi să învălue progeniturii lor spectacolul răului, al 
înfrângerii valorilor, pentrucă - după cum lucrul este 
nesimţit instinctiv - nu trebue trezită în mintea copii
lor îndo~ala asupra realităţii şi eficacităţii valorilor. O 
mentalitate formată poate să constate existenţa răului, 

a urîtului, a erorii, alături de bine, frumos şi adevăr, fără 
să se îndoiască de real:tatea şi valoarea lor. 

Mai muli decât atât, pentru un suflet întărit în luptele 
şi contrastele vieţii, alternarea binelui cu răul, a frumo
sului cu urîtul, a adevărului cu eroarea, nu este o împre
jurare demoralizantă, pentrucă noi ştim că toate aceste 
valori îşi trag excelenţa tocmai din energia cu care sunt 
încărcate şi care le fac triumfătoare pes,te ceea ce le 
tăgăduieşte. Noi nu ne îndoim de existenţa binelui şi de 
excelenţa lui supremă, atunci când constattm răul; din 
spectacolul ambiguu al realităţii, care amestecă binele 
cu răul, noi nu tragem decât concluzia că, binele trebue 
1ervit cu o energie multiplicată, cu întreaga provizie de 
forţe a sufletului. lată însă un lucru pe care copLi nu-l 
pot înţelege, pentrucă. ei n'au luat cunoştinţă încă de 
caracterul conflictual al realităţii şi pentrucă sufletele 
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lor sunt încă prea slabe, pentru a putea afirma că valo
rile au nevoie de sprijinul nostru energic şi enituziast, 
pentru a le aduce să tr:umfe. lată care este deci împre
jurarea îndreptăţind acea delicată grije care obligăl pe 
părinţii conştienţi de rolul lor de a ascunde copiilor laturile 
nebative ale vieţii. 

In sfârşit, afirmaţia de valori care este cupr:nsă în at
mosfera şi disciplina de bază a familiei, se poate recu
noaşte şi în interdicţiile de tot felul, în acel cod penal pe 
tare fiecare familie şi-l cre:ază pentru uzul său şi-l aplică 
cu. o stricteţe mai mică sau mai mare. Dar dacă în 
adevăr, nu poate să fie nicio îndoială că în familia ome
nească ex:stăi o afirmaţie implicită de valori, întrebarea 
următoare trebue să fie: care sunt valorile cul'tivate în 
familie? Cu ce bunuri de cultură iese indiv:dul după ce 
a încetait să mai · aparţină în mod exclusiv familie: ? Pri
mul bun pe care îl câştigă individul în familia lui este 
deprinderea limbajului, iar limbajul nu este numai o 
tehnică psiho-fizică, menită să uşureze relaţiile dintre 
indivizi ; el este instrumentul însuşi al gând:rii şi condi
ţia ei. Gândire fără limbaj, mai cu seamă gândire înal
tă, nu este cu pu1tinţă. Putem desigur să trăim o viaţă 

interioară de reverie, în care ideile au contururi şterse, 
în care totul este difuzat într'un presentiment general 
despre lucruri, şi în cazul acesta în mintea noastră nu 
se formulează cuvinte. Este îns_ă cu neput:nţă a gândi la . 
un nivel oarecare de abstracţie, fără ca fluidul mental să 
nu fie turnat în tiparele limbii. Iată cum prin învăţarea 
limbajului în familie, se dau individului armele cu care 
el va înainta pe drumurile unei cugetări din ce în ce mai 
înalte. 

Dar în afară de acest câşt~g intelec'tual, familia trans
mite individului şi o altă serie de valori ale culturii. Ast-
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fel sentimentul moral al simpait:iei se desvoltă mai întâi 
în relaţiile afective care unesc pe copii cu părinţii lor şi 
pe fraţi între ei. Chiar distincţia fundamental1ăl dintre 
bine şi rău o descopere omul în cercul său familiar, prin 
aprobarea şi desaprobarea pe care o pronunţă mai întâi 
părinţii faţă de faptele lui. Apoi, unele d:n sentimentele 
·cele mai adânci ale copilăriei, şi care dau acesteia o at
moiferă de· înaltă poez:e morală, este acela al remuşcării 
pentru greşala care a primit desaprobarea părinţilor, ca 
şi sell!timentul infinit fericitor al recompensei etice, atunci 
,când fapta a merita1t aprobarea părintească. In sfârşit, un 
-câştig de mare valoare pe care-l aduce familia este ideia 
autorităţii, aşa cum individul o trăieşte mai cu seamă în 
relaţia sa cu şeful familiei, cu tatăl. In această legătură 
-dobândeşte omul mai întâi conceptul unei societăţi orga
nizate, domina'tă de o personalitate autoritativă. In fami
lie află mai întâi omul căi structura societăţii este ierar
.hică şi că este o lege a naturii, un fel al lucrurilor, acela 
care-ţi cere să te supui şi săi ite înglobezi în structura so
·cietă ţii. Ideia de ordine socială, garantată de pr:ncipiul 
autorităţii, o obţine copilul prin trăirea adâncă şi uneori 
sbuciumată, rezultată din relaţia sa cu părinţii. Se spune 
·chiar că în reprezentarea noastră despre Dumnezeu, de
spre o Fiinţă care domină în mod ierarhic structura lumii, 
noi nu facem decât să ipostazăm) reprezentarea tatălui ; 
după cum în sentimentul de relaţie cu Dumnezeirea, noi 
nu facem decât să desvol1tăm sentimentul primitiv, fixat 
din primii ani ai vieţii, pe care l-a trezit relaţia noastră 
cu şeful familiei. Iată ce importante bunuri cul,turale se 
obţin în v:aţa familiară. Aş spune că bazele largi ale 
culturii omeneşti se aşează mai întâi aici. 

Iată deci cu ce grea răspundere p~ntru cultur~ ome
nească şi pentru viitorul ei, este încărcată persoana ".are 
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lntemeiază o familie. Din nenorocire sentimentul acestei 
responsabili'1Jăţi nu este totdeauna destul de viguros. Une
ori împrejurările vieţii sociale decurg în aşa fel, încât 
familia nu poate să funcţioneze -în conformitate cu rolul 
ei esenţial. Vremea noastră cunoaş'te din nefericire şi o 
criză a familiei. Această criză este legată de condiţiile 
eivilizaţiei industrialiste, ale cărei consecinţe le-am ur
mărit şi în alte direcţii. In această priv:nţă trebue ob
servat că aspra luptă economică, determinând întrebuin
ţarea femeii în munca industrială, a adus cu sine şi o 
desagregare a familiei muncitoreşti. Familiile au rertro
gradat uneori subt nivelul animalic, nesocot:ndu-şi chiar 
rolul lor biologic. Din această! stare de lucruri a răsărit 

ideia asistenţii sociale, graţie căreia funcţiunea biologică 
a familiei a fost trecută asupra societăţii. Acelaşi lucru a 
fost încerca1t şi pentru funcţiwiea morală, pur umană, a 
familiei. In veacul trecut, desvoltându-se din ideologia 
pedagogului elveţian Pestalozzi, un discipol al acestuia, 
Frobel, a creat primele grădini de copii, în care, după 
metode studiate şi puse de acord cu ţintele culturale fun

-eamentale pe care familia le urmăreşte, se încearcă des
voltarea valorilor culturale respective pen'tru copiii încre
dinţaţi lor. Serviciile aduse de aceste instituţii sunt de o 
mare însemnătate, mai ales în ţările foarte industrializate, 
unde atâ~a din scopurile morale ale familiei sunt nesoco
tite. Şcolile frobeliene sunt remediile unui grav neajum; 
şi dacă ele nu s~mt un ideal, ele nu sunt mai puţin nece
sare în locurile şi împrejurările în care apar. 

Desigur, educaţia familiară conţine în s:ne câteva însu
~iri care nu pot fi înlocuite. Cu toate acestea, în istoria 
pedagogiei s'au produs de câteva ori doctrine afirmând 
că, în orice condiţii, educaţia în institute pedagogice este 
superioară creşterii în familie. Nu mai vorbesc de exem-
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plul unor cetăţi antice, cum era Sparta, care îşi asumau 
creşterea copiilor, înda<tă ce primele misj.uni b:ologice ale 
familiei erau împlinite. Dar chiar în vremea noastră- au
existat pedagogi care au crezut că vechiul exemplu ~l 
unora dintre cetăţile Antichităţii ar putea alcătui obiectul 
unor propuneri oportune. Aşa, de pildă, filosoful şi pe
dagogul Fichte socdteşte că vremea noastră este atât de 
demoralizată, că familUe se găsesc implicite într'un ase
menea proces de disoluţie, încât mult mai potrivită ar fi 
educaţia în institute de stat. Iar ac·este instiitute de stat, în 
care ar urma să. se desvolte ind:vidul din vârsta lui cea mai 
fragedă, Fichte le gândea ca pe n:şte organizaţii autono
me, sprijinindu-se, chiar economiceşte, pe propria lor 
activitate, un fel de societăţi ale copiilor, în care membrii 
lor să rtrăiască toate felurile de raporturi sociale şi să 

cultive 'toate valorile vieţii. Dacă astfel de propuneri 
n'au putut fi reaLzate, împiedicarea s'a datorit faptului 
că familia reprezintă o organizaţie prea veche pentru a 
ceda cu atâta uşurinţă prerogativele ei. Dar dacă ideia 
n'a trecut în practică, a ·trecut cel puţin în alte doctrine. 
O regăsim astfel în doctr:na unui pedagog german foarte 
influent, Gustav Wynecken, şi în iniţiativa sa: cre:trea 
şcoalei dela Wickersdorf, unde se realiza ceva din 
viziunea acelei societăţi de cop:i, guvernându-se prin sine 
însuşi, pe care o întrevedea Fichte cu mai bine de un 
veac în urmă. Exemplul lui Wynecken a fost imitat în 
Germania de o mulţime de institute şcolare, analoage ace
lu:a înfiinţa.t la Wickersdorf, fă.ră să putem spune că ele 
au fost vreodată pe punctul de a înlocui regimul familiar, 
indispensabil din mai multe puncte de vedere. Familia 
dispune, în adev.ăr, de metode pe care niciun fel de 
şcoală nu le poate practica ; ea are scopuri proprii pe care 
nic:un fel de altă organizaţie nu le poate atinge. 
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Educaţia în şcoală este totdeauna condusă de norme 
generale; ea nu este niciodată exerci.ta:tă de către educa
tor în vederea unui singur individ. Astfel, anumite valori 
pe care familia, cu mijloacele ei individuale de educaţie, 
poate să le scoată la lumină, rămân, în uniformitatea de 
procedare a şcoalei, nedesvol'tate. In afar,ă de aceasta. 
iubirea, afecţiunea intuitivă care este a familiei, poate 
aduce servicii, pe care mijloacele ceva mai glaciale ale 
~oalei nu le pot înlocui. Viaţa de familie trebue deci 
afirmată' ca un mijloc excelent şi esenţial al culturii, la 
<:are nu trebue să renunţăm decât atunci când, neaban
donându-1, s'ar ivi riscul să cădem într'o pr:mejdie mai 
mare. 

Dar dacă educaţia prin alte per~oane şi mijloace decât 
părinţii şi mediul familiar este uneori o necesitate, pe 
care trebue s'o primim şi un bine mai mic cu care tre
bue să ne mulţumim, în lipsa avantajiilor legate de fa
milia organizată, vedeţi ce profund falsă este tendinţa 

de a încredinţa educaţia copiilor altor persoane, atunci 
când familia însăşi este în măsură s'o fa.că. In leg,ătură 

cu această observaţie trebue amintit celălalt fenomen de 
disoluţie al familiei, apărut de data aceasta nu jos, în 
clasele poporului care duc lupta grea a vieţii, ci sus, unde 
o anumită tendinţă egoistă cons~stând din refuzul de a lua 
asupră-le ostenelile educării unuia sau a mai multor 
-copii, îi face pe părinţi să se desintereseze de odraslele 
lor, încredinţându-le unor persoane aşa zicând spec:ali
zate în materie : guvernori şi guvernante. Este o eroare 
profundă a înlocui metoda caldă, afectivă, intuitivă, con
tactul permanent dintre părinţi şi copii, iluminat de sta
'1)rnicia afirmaţiei de valori în care am recunoscut sem
aul organizării familiare,. penttru a adopta sistemul acelei 

https://biblioteca-digitala.ro



FAMILIA JW 

ereşteri prin educatori salariaţi şi care, după o experienţll 
foarte generală, obţin rareori rezultate bune. 

Alături de fam:lie, un alt mijloc însemnl\t al culturii 
este şcoala. Dar între şcoală şi familie nu putem face o 
deosebire prea categorică, astfel că, potrivit metodei între
buinţate şi altă dată şi care, plină de grije de a nu creia 
dist:ncţii artificiale, se strădueşte să arate mai de grabă 
punţile de trecere între clase şi categorii, suntem aduşi 
a observa că între familie şi şcoală există1 o strânsă legă
tură. Mai întâi însăşi hotărîrea de a trimite pe copii 
în şcoală este un act care aparţine familiei. Apoi, hotă
rîrea de a-l trimite pe copil într'o şcoală sau alta, este 
iarăşi un act care aparţine familiei şi care răspunde punc
tului de vedere culitural pe care familia îl stăpâneşte, 

tendinţelor economice, sociale, politice pe care doreşte s~ 
le vadă desvoltate în copilul ei. Astfel despărţirea dintre 
famil:e şi şcoală nu este radicalăL După ce însă această 
legătură dintre cele două mijloace de cultură a fost s'ta
bilită, putem privi şcoala ca un mijloc separait, cu pro
priile ei caracteristice, cu disciplina şi atmosfera ei 
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Ocupându-se de mijloacele culturii anunţasem analiza 
,coalei ca mijloc al culturii omeneşti. Se face uneori o 
distincţie, la care nu putem subscr:e, între familie, şcoală 
şi tehnică. Şcoala şi familia ar fi mijloace spiri1tuale ale 
culturii, pe câtă vreme tehnica ar închide în sine suma 
mijloacelor ei materiale. Această distincţie nu este însă 
acceptabilă, dacă ne referim la definiţia pe care am dat-o 
altă dată noţiunii de tehnică1. Tehnica în mod general 
este suma mijloacelor care sporesc puterile noastre crea
toare şi recep'toare de cultură. Există deci şi o tehnică a 
mijloacelor culturale, există o tehnică a familiei : creş
terea copiilor sau codul de norme pe care familia îl aplică 
în cercul ei, ne pune în faţa unui aspect tehnic al fami
liei omeneşti. Există de asemenea o tehnică a şcoalei. Tot 
ceea ce ţine de metoda de predare, ceea ce cu un singur 
cuvânt se numeşte didactica, apoi regulele de promoţie 
sau normele de disciplină sau sancţiunile de tot felul, 
toate acestea alcătuesc laolaltă tehnica şcoalei. Numai că 
atunci când ne ocupăm de tehnică în mod general, anali
dm mijloacele culturale subt raportul mecanismului pe 
care ele îl pun în mişcare. Mijloacele culturale pot fi 
însă studiate şi în raport cu f:nalităţile pe care le ser
yesc, cu valorile faţă de care ele sunt dependente. Dia 
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acest punct de vedere vom analiza şi noi astăzi şcoala. 
Vă reamintesc că în noţiunea de cultură am distin.<;: 

două accepţii : cultura obiectivă şi cultura subiectivă, în
ţelegând prin cea dintâi introducerea efectivlt a unui 
obiect material, prin transformarea lui, în sfera unei va
lori. A face din'tr'un obiect mut, orb, inexpresiv, o va
loare culturală, înseamnă a exercita un aict de cultură 

-obiectivă' sau un act obiectiv de cultură. Dar în noţiunea 
de cultură distingem şi latura ei subiectivă, potrivit că
reia un lucru poate fi gândit şi resimţit în sfera unei va
lori, ca un bun al cuUurii. Aşa, de pildă, când contem
plând un apus de soare, îl resimt esteticeşte, sau când 
apropiindu-mă de un semen consider valoarea lui mo
rală, sau când găsindu-mă în faţa unui fenomen din na
tură recunosc legea generală care îl comandă, în toate 
aceste împrejurări gândesc obiecte, care fără prezenţa 

omenească ar fi rămas cu totul inexpresive, ca aparţi
nând sferii unor valori. Şcoala ca mijloc al culturii ser
veşte ambele aceste scopuri. Ea este în egală măsură un 
mijloc al culturii obiective şi subiective. 

Intocmai ca şi în celelalte împrejurări ale mijloacelor 
culturale, trebue să remarcăm şi de data aceasta, că vor
bind despre şcoală, ca mijloc al culturii, uneori vom 
depăşi obiectul propr:u zis al analizei noastre, deoarece, 
după cum vă aduceţi aminte, o împrejurare cu totul re
marcabilă este aceea potrivrt căreia orice mijloc al cul
turii tinde să dev:nă o condiţie determinantă a ei. Iată, 

de plidă, regimul şcolar în care triăim astăzi şi care în 
limitele lui cele mai generale este sistemul însuşi introdus 
de democraţia revoluţionară franceză. Şcoala modernă a 
fost mai întâi un m:jloc cultural în slujba democraţiei 
începătoare, devenind mai apoi o condiţie cul!turală, în 
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sensul că a lucrat mai departe la promovarea mentali
tăţii democratice. 

Pentru a întări afirmaţia că sistemul şcolar în care 
trăim astăzi, conţine lq baza sa sfera de valori ale demo
craţiei moderne, este necesar să! cităm numele lui . Con
do~ce't, filosoful raţionalist dela · finele veacului al 
XVIII-lea, care a jucat un rol de seamă în viaţa publică' 
a Franţei la începutul Revoluţiei, dar care a cunoscut un 
destin tragic, împărţit de el cu alţi bărbaţi de seamă.I ai 
vremii. In timpul Revoluţiei franceze, ca reprezentant al 
naţiunii în Adunarea legislativă, Condorcet a avut pri
lejul să prezinte mai multe rapoarte asupra instrucţiei 
pub[ce, rapoarte luate în considerare, folosite chiar după 
moartea lui şi care alcătuesc temelia sistemului modern 
ale învăţământ. In această privinţă comentariile prea 
ample sunt de prisos, . pentrucă textele lui Condorcet 
sunt de o asemenea claritate, încât chiar dela prima lec
tură, ele pun în depfa1,ăi lumină principiile lor de bază. 
Astfel chiar în primul său memoriu despre „Natura şi in
,trucţia publică" (1790), Condorcet scrie : ,,lnstt;rucţia pu
blică este o datorie a societăţii faţă de cetăţeni. ln zadar 
.-om fi declarat că oamenii au toţi aceleaşi drepturi ; în 
zadar legile vor fi respectat primul principiu al justiţiei 
eterne, dacă inegalitatea în facultăţile morale împ:edică 
pe cel mai mare număr dintre ei să se bucure de aceste 
arepturi în în'treaga lor întindere. Această obligaţie con
sistă în a nu lăsa să subsisite nicio inegai:tate, menită să 
aducă după sine dependenţa". lntâmpinăm astfel aci 
principiul obligativităţii învăţământului până la un anu
mit grad, apoi princip:ul asumării învăţământului de că
tre naţiune, un principiu recunoscut în sistemul mai 
.echiu de învăţământ, unde sarcina predării trecea asu
pra WlOr persoane particulare sau mai- ales asupra col>-
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gregaţiilor religioase. Acum însă când se afirmă suvera
nitatea naţională, când naţiunea declară a se conduce pe 
sine însrişi, ea trebue să ia asupra sa şi sarcina instruc
ţiei şi educaţiei sale, cu adaosul justificării că toţi oamenii 
fiind egali, toţi trebue să fie înălţaţi la condiţia raţiunii. 
Şcoala este deci, pentru Condorcet, un instrument de per
fecţionare a raţiunL, adică a acelei facultăţi· omeneşti 

prin care oamenii coincid şi sunt egali. Iată în ce chip 
caracteristic este afirmat chiar în acest scurt pasaj ini
ţial al memoriului lui Condorcet principiul democratic 
fundamental, ca îndreptăţire a sistemului de învăţământ 
modern. 

Desvoltând această idee, Condorcet scrie mai departe : 
„Astfel, de pildă, acela care nu şLe să citească şi ignoră 
aritmetica, atârnă, în chip real, de omul mai instruit la 
care este obligat fără încetare să recurgă. El nu este egalul 
acelora cărora educaţia le-a dat aceste cunoştinţe ; el nu 
poate să exercite aceleaşi drepturi în aceeaşi întinder~ şi 
cu aceeaşi independenţă. Dar omul instruit asupra regu
lelor ar.tmeticii, necesare in viaţa practică, nu este în 
dependenţă de savantul care posedă, în cel mai înalt 
grad, geniul ma.tematicii şi al cărui talent îi va fi de mar~ 
utilitate, fără ca prin aceasta să-l stânjeneasc,ă în folo
sinţa drepturilor sale". Ceea ce reclamă aci Condorcet 
este aşa dar obligaLvitatea pentru societate să dea mem
brilor ei un minimum de instrucţie şi anume acela care 
poate să facă realmente pe oameni egali şi - adaugă 

textul, ca o idee nouă - liberi, întrucât cetăţeanul care 
are la dispoziţie numărul de cunoştinţe necesare vieţii 

practice, nu s'ar mai găsi în dependenţă de acel care 
lt! posedă într'un grad mai înaintat. Memoriul afirm~ 
deci că nu toată lumea trebue înălţată până la nivelul 
,tiinţei celei mai înalte. Astfel, matematicile 11uperioan 
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nu sunt deloc necesare practicelor curente ale vieţii, iar 
cel care le posedă nu este pentru nimeni indispensabil. în 
folosirea drepturilor sale elementare. ObligaLvitatea în
văţământului nu trebue ca atare să: depăşească nivelul 
.şcoalei primare. 

Dar trebuinţa de a face pe oameni egali între ei şi de 
a realiza prin şcoală postulatul fundamen•tal al democra
ţiei, nu are în vedere numai egalizarea în cunoştinţe, ci 
şi egalizarea în sen'timentele morale, idee pe care Con
dorcet o justifică după cum w-mează·: ,,Există şi o altă 

inegalitate, faţă de care o instrucţie generală, egal răs
p~ndităl, poate să fie un remediu sigur. Când legea a 
făcut pe toţi oamen:i egali, singura distincţie care con
tinuă să-i împartă în mai multe clase, este aceea care 
rezultă din educaţia lor. Ea nu ţine numai de diferenţa 
de cunoştinţe dar şi de aceea de opinii, de gusturi, de 
sentimente, consecinţă inevitabilă a celei dintâi. Fiul bo
gătaşului nu va mai face parte din aceeaşi clasă cu fiul 
săracului, dacă acesta nu se va apropia de cel d~ntâi prin 
instrucţie ; şi clasa care va primi o instrucţie mai îngri
jită va avea, în chip necesar, moravuri mai dulci, o pro
bitate mai delicată, o ones1.itate mai scrupuloasă; virtu
ţile sale vor fi mai curate, viţiile sale mai puţin revoltă
toare, corupţia sa mai puţin desgustătoare, mai puţin 
barbar.ă:, mai puţin incurabilă". Condorcet înţelege deci, 
după stilul propriu veacului său, care rămâne în esenţă 
o epocă raţionalistă, educaţia morală drept un rezultat 
al instrucţiei intelectuale. Cunoscând multe lucruri, in
struindu-ţi mintea, popu);â.nd-o cu cunoştinţele de tot felul, 
caracterul se rafinează. Este o afirmaţie isvorîtă clin at
mosfera raţionalistă a veacului XVIII, care socotea că 

terneLa susţinătoare a progresului uman în toa'te dome
niile ar fi raţiunea. Este o afirmaţie pe care astăzi nu 
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o mai primim în întregime, dar pe care este interesant 
s'o întâmpinăm într'unul din momen1tele mai apropiate 
de isvorul ei. · 

Iată: cum documentele spicuite în memoriile lui Con
dorcet (şi care au fost publicate acum în urmă într'o 
ediţie de texte, condusă de sociologul Bougle şi de peda
gogul Buisson) pun bine în lumină cum ide:a şcoalei unice 
pe care se ridică întregul sistem al învăţământului mo
dern, se bazează pe o serie de afirmaţii principale de
curgând din sp:ritul democraţiei revoluţionare. Astăzi 

trăim încă în această sferă, dar ceea ce la început era un 
mi.jloc cultural s'a transformat cu timpul într'o condiţie 
inexorabilă./ Naţiunile moderne s'au făurit în vechea 
şcoală a democraţiei. faită! un exemplu care verifică din 
nou legea pe care am formulat-o altădată, potr:vi,t căreia 
mijloacele culturii au tendinţa să se transforme în con
diţii ale ei. 
Să urmărim acum mai de aproape în ce fel lucreazâ 

şcoala ca mijloc al culturii subiecLve şi obiective. Va
lori culturale introduce în sufletul omenesc şi familia. 
Ba poate -chiar că familia introduce valorile fundamentale, 
acelea care dau stilul permanent al vieţii, în aşa fel încât 
omul păstrează până la maturitate urma influenţei fami
liare, bune sau rele. Dar şcoala adaugă la aceste valori 
altele noi, şi le adaugă într'un mod foarte caracteristic, 
care trebue lămurit. Valorile culturale pe care le intro-

.-duce familia sunt topi:te în ţesmura generală a vieţii. De 
pildă, când copilul cere o lămur:re de ordin teoretic ta
tălui sau mamei sale, această cerinţă, se desvoltă din
tr'un anumit fel de a fi care îi' este propriu, ca fiinţl 
umană pur şi simplu, nu ca fi:.nţă culturală. Părinţii, 

pentru mentalitatea magică a copiluh.11i, sun!t persoane 
tnzestrate cu puteri capabile să satisfacă toate dorinţele 
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lui. Când, aşa dar, copilul pretinde o informaţie de ordin 
teoretic, el o face în virtutea acelei afirmaţii implicite, 
că părintele său este o persoană atotputernică şi atot
~tiutoare, capabJă să-i satisfacă şi această dorinţă. De aci 
şirul nesfârşit de întrebări, unele absurde, altele grele. 
iar altele stânjen:toare, pentrucă se referă la lucruri la 
care ştiinţa cea mai completă n'ar şti să răspundă. Dar 
copilul afirmă în mod implic:t, prin întrebarea lai, că 

părinţii săi vor putea neapărat să-i răspundă. Este lim
pede deci că atitudinea teoretică a copilului este consec
ventă cu toată mentalitatea vârstei sale, că ea este adânc 
fixată în ţesătura vârstei lui. Veţi vedea îndată că nu 
acelaşi loc ocupă valorile cul'turale în viaţa pe care ind:
vidul o inaugurează în momentul când intră în şcoală. In 
şcoală se produce o disociaţie între valori şi viaţă. Rea
mintiţi-vă momentul când aţl aflat că nu soarele se în
vârteşte în jurul pământului, după cum o arată fenome
nul răsăr:tului şi apusului de soare, ci că noi ne învârtim 
in jurul soarelui. Este un moment absolut revoluţionar 
ln formarea mentalităţii personale, acela în care ne dăm 
seama· că una este ştiinţa şi alta este experienţa comună 
a vieţii. Un alt exemplu al acestei disociaţii este acela 
referitor la deosebirea dintre limbajul curent şi cel 
,tiinţific. Copilul, ba chiar şi studentul, când îşi apropie 
o noţiune şi o expresie nouă, o contemplă ca pe ceva 
neaşteptat, ca pe un lucru ciudat, intrând in psihologia 
noastră ca un element nou şi uneori îngrijoră'tor, în tot 
cazul ca ceva adăugat vieţii, nu răsărit din intimitatea ei. 
Această împrejurare are însă câteva consecinţe lucrând 
ca puternici factor: de înaintare ai culturii omeneşti, dar 
.fi câteva desavantagii. Le vom analiza deopotrivă. 

Mai întâi, această disociaţie intre valori şi viaţa co
.mună, practică, izolează valorile 1;1i le ipostaziază, le dl 
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culoarea unor lucruri mai presus de viaţă. Interesul şco
larului pentru cultură provine şi din faptul acestei pers
pective, în care valorile culturale ne apar ca ceva deo
sebit de viaţă, pe care ele o întrec nemăsurat, ceea ce 
are ca urmare asupra caracterului elevului, efectul de 
a-;. trezi mai puternic entuziasmul în vederea marilor 
ţinte ale culturii. Ceea ce· aparţine v:eţii zilnice nu tre
zeşte niciodată entuziasmul nostru suprem. Numai ceea ce 
depr:şeşte viaţa poate să inspire osteneala şi eroismul 
nostru. Entuziasmul impersonal pentru cultură, acela 
care legitimează chiar sacrificiul vieţii, nu se poate des
volta decât din perespectiva pe care şcoala o favorizează. 

Desavantajul acestei perspective consis,ţă într'un fel 
de pedantism, pe care şcoala - trebue s'o mărturisim -
îl produce uneori. Oamenii care nu pot să se refacă mo
ralmente din cr:za şcoalei, nu mai ştiu să întoarcă bunu
rile agonisite în vremea ei în atmosfera şi plasma gene
rală a vieţii. Astfel, foşt:i şcolari continuă să se mani
feste, pe de o parte aşa cum ar face-o orice om în toată 
s:mplitaitea lui, iar pe de altă parte, în împrejurările de 
lux, atunci când ei vor să dea o anumită opinie despre 
ei înşişi, foştii ucenici ai şcolii se man:festă într'un fel 
care surprinde şi jigneşte pe omul aparţinând numai 
sferei empirice a v:eţii. Aşa apare pedantul de toate ca
tegoriile care ar putea fi definit drept omul care nu s'a 
vindecat niciodată de şcoală. Idealul unei desvoltări nor
male ar fi prin şcoală înapoi către viaţă. O cultură cu 
adevărat asimilată ar fi aceea care a dărâmat schelăria 
înă1ţată de şcoală, înălţată, după ce s'a folosit de ea. 
După aceaS'tă precizare, se cuvine să vedem care sunt 

valorJe pe care le introduce şcoala în sufletul omenesc, 
în ce fel lucrează şcoala ca mijloc al culturii subiective. 
Mai •întâi sunt, fireşte, valorile teoretice de toate catego-
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riile, acelea a căror agonisire este înţeleasă subt numele 
unitar de instrucţie. Apoi sunt unele deprinderi morale 
rezulta-te din îndoitul contact al şcolarului cu profesorul 
şi colegii săi. Din raportul cu colegii rezultă o valoare 
morală pentru care familia nu prezintă un teren deose
b:t de propice, şi anume emulaţia, întrecerea. Există 

fireşte o emulaţie şi între fraţi, dar noi ştim bine că emu
laţia, ca dispoziţie morală, dorinţa de a t.e întrece pe 
tine, întrecând pe altul, este solicitată mai cu seamă de 
atmosfera şcolar.ă•, în mult mai mare măsură decât de 
atmosfera famiLei. Acea.stă emulaţie este un fel de prefigu
rare a luptei vieţii. In şcoală individul începe să bă

nuiască ceva din ceea ce va fi lupta pentru viaţă. Emulaţia 
şcolară este însă o luptă nobilă. Şcolar:i care se găsesc în 
raport de emulaţie nu se ciocnesc, ci efortul lor decurge 
paralel. In viaţa practică, din nefericire, concurenţa în
seamnă victoria proprie, condiţionată de înfrângerea ad
versarulu:. Viaţa practică se desffşoară pe terenul econo
mic sau pe terenul social, în aşa fel încât succesul pro
priu înseamnă insuccesul semenului. Nu la fel se întâm
plă însă în şcoală. Succesul propriu nu înseamnă aci !În
frângerea, anularea, eliminarea aceluia cu care m'am găsit 
în rapor,t de emulaţie. Există, aşa dar, în emulaţie ceva 
tnf:nit: te poţi înălţa cât de sus prin ea. In concurenţii 
există însă mărginire : nu poţi înainta prin ea, decât până 
la punctul exact în care piedica este înlă1tu.rată:. Lupta 
pentru viaţă es,te pres:mţită de şcoală, dar nu într'o for
mă aspră, brutală, ci într'una purificată, idealizată. 

Interesant din punct de vedere al consecinţelor mo
rale este şi raportul pe care şcolarul îl întreţine cu pro
fesorul său. Ceva din felul organizării ierarh:ce a unei 
clase se regăseşte, fireşte, şi în familie; în fam]ie, dupA 
cum preziceam la timpul cuvenit, întâmpinăm o organ!-
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zaţie ierarhlcă, în fruntea căreia stă şeful familiei, -tatăl, 

după vechiul tip partriarhal, care este păstrat într'o oare
care măsură şi de societă1ţile noastre. Dar raportul copi
lului cu părintele său este, dela acest punct mai înainte, 
cu tdtul deosebit de acela care uneşte pe şcolar cu pro
fesorul lui. Căci tatăl este, aş spune, un monarh absolut, 
pe când profesorul este un însufleţitor. Astfel, sentimen
tele de relaţie care se trezesc în sufletul şcolarului vor 
fi deosebite de acelea pe care le întreţine fiul cu tatăl 
său. Nu mai găsim aci complexul acela masiv şi majes
tuos de iubire, de frică, în care sun't prefigurate raporturile 
pe care le întreţinem cu stăpânul ierarhic al acestei lumi~ 
cu Dumnezeu, ci altceva: o admiraţie şi o iubire dintr'o 
altă categorie, dirijată! de înalte valori ale culturii. A te 
distinge în ochii profesorului şi a-l iubi ca pe purtătorul 
valorilor culturale, este o împrejurare care desvo1'tă o în
treagă viaţă sentimentală, în care se cristalizează înalta 
poezie platoniciană a atmosferii şcolare. 

Interesant este apoi de văzut cum lucrează şcoala ca 
mijloc al culturii subiective şi obiective pe feluritele trepte 
ale învăţământului. Şcoala primară, această instituţie prin 
excelenţă democratică, după cum au dovedit citatele din 
textele care o legitimau, este în primul rând un mijloc 
al culturii subieC'tive. Cum stau însă lucrurile cu şcoala 
-ecundară, care alcătueşte, după cum şt:ţi, obiectul ne
contentt reluat al legislaţiei şcolare contimporane. Cred 
că şcoala secundară trebue să fie şi ea concepută ca o 
instituţie pusă în slujba culturii subiective. In vederea 
scopurilor culturii obieotive, avem şcolile profes:onale, 
chiar cele mai înal'te, cum ar fi poli tehnicele, · apoi şco
lile de arte, etc. Universitatea întruneşte însă ambele 
ţinte, pentrucă ea îşi propune îndoi,tul scop de a pre
găti profesio~ti şi cercetători. In ceea ce priveşte şcoala 
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secundară, acordul nu a fos't însă totdeauna unanim şi 
după feluri'tele legiuiri perindate la noi dela 1864 (în 
legătură cu aceasta îmi permit să amintesc că am pu
blicat în „Arhiva pentru studiul şi reforma socială" un 
studiu în care cercetăm toate pro:ectele de lege relative 
la organizarea liceului dela această dată înainte) este 
foarte cur:os de văzut cum, în tot acest trecut legis
lativ, a existat la noi o permanentă- oscHaţie, atribuindu-se 
şcoalei secundare când scopuri umanistice, după pla
nul unei culturi subiect:ve cât mai largi, când scopuri de 
specializare, ceea ce cade mai degrabă în competinţa şco
lilor afectuate culturii obiect:ve. Orice legislaţie nouă tre
bue să câşt:ge însă o poziţie limpede faţă de distincţia 

aceasta, lămurind problema dacă în şcoala secundară 

urmeaza să solicităm pe creatorul culturii sau pe recep
torul ei. 

Iată cât de numeroase sunt problemele şcoalei ca mij
loc al culturii. Dar individul când iese din şcoală nu se 
poate spune că este desăvârşit cultivat, că a devenit în
tr'adevăr un bun sub:ect receptor pentru toate valorile 
umane şi un creator de cultură, chiar în locul modest 
pe care viaţa i-l rezervă. Astfel apare o nouă problemă: 
cultura poporului dincolo de şcoală şi în afară de ea. 
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Expunerea noastră ne-a adus la punctul în care este 
necesar să ne ocupăm despre o sumă de mijloace cultu
rale care operează .în afară de şcoală şi peste limita şco
lari tă ţii, adică despre ceea ce cu un cuvânt se numeşte 
cultura populară. De ce sunt necesare aceste mijloace? 
Pentrucă există o serie de împrejurări moderne de 
viaţă care au efectul că sustrag pe om dela răsfrângerea 
sensului vieţii. Pentru noi cultura, după cum a sunat 
necontenit afirmaţia de bază a acestui studiu, este intro
ducerea obiectelor acestei· lumi în sfera feluritelor va
lori. Numai prin actul acesta spiritual lumea capătă 

sens, numai întrucât le gândim ca subordonate unor a
numite valori, lucrurile lumii dobândesc semnificaţie 

pentru noi. Există însă, după cum vă spuneam, o serie 
de particularităţi ale aşezării moderne de viaţă, care în
tunecă sensul -1.ucrărllor. Astfel apare nevoia de a re
stabili pe om în situaţia de a răsfrânge semnificaU,1 lu
crurilor, de a-l menţine în locul specific al demnităţii 

sale omeneşti. In vederea acestui scop lucrează mijloa
cele eul turii populare. 

Omul din popor, acela care trăieşte în cercul tradiţiilor 
sale, nu are atâta nevoie de această intervenţie a culturii 
populare. El trăieşte valori artistice, religioase şi meta
fizice, odată cu tradiţiile care i s'au transmis. La un~ 
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ment dat al evoluţiei sociale, se produc însă unele fapte 
despre care ne-am ocupat şi altă dată. Aşa, de pildă, prin 
extinderea grupului social, apare fenomenul desfacerii 
insului de cercul său tradiţional de v:aţă. Grupul social► 
în măsura în care se extinde, începe a conţine în sine un 
număr din ce în ce mai mare şi mai variat de tradiţii, 

care se anulează între ele şi scade respectiv forţa fiecă
reia în parte. Astfel, prin trecerea dela vechile grupuri 
sociale restrânse la cele mari, omul încetează să mai 
trăiască după ind:caţiile de va.loare cuprinse în tradiţiile 
artistice, etice şi religioase în care trăise mai înainte. 
Dar se mai întâmplă concomitent şi fenomenul migra
ţiunei dela sat la ora.ş, un fenomen care se întovărăşeşte 
neapărat cu pierderea valorilor traditionale. Ce le va în
locui oare? 

Dar in afară de faptul acestei treceri dela grupuri res
trânse la grupuri largi, dela grupuri omogene la grupuri 
eterogene, dela grupuri tradiţionale la grupuri lipsite de 
tradiţie, mai ex·stă şi a!te fJ.pt~ care fac deopotrivă ne
cesară intervenţia mijloacelor cuprinse laolaWi subt nu
mele de cultură populară. Există fenomenul specializării 
profesionale, condiţie indispensabilă vieţii moderne, dar 
prezentând o serie de desavantagii, asupra cărora m'am 
oprit altă dată. Fiecare dintre noi am avut ocazia, în 
practica obişnuită a vieţii, să constatăm ceea ce aş numi 
criza de viaţă a profesionistului. O mulţime dintre pro
fes'unile moderne au pierdut însuşirea de a se acoperi cu 
întreaga întindere a vieţii. Există o mulţime de profe
sionişti în mai toate ramurile activităţii moderne, dar
mai cu seamă în cele care sunt foarte mecanizate, în care 
individul simte că viaţa sa adevărată se revarsă pest& 
limitele profesiunii şi că s'ar putea desvolta, conform 
aspiraţiei cele ma.i fundamentale a omului, dincolo d• 
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preocuparea sa profesională. Sociologii au descr;s adese
ori urîtul care însoţeşte, ca un rău tovarăş şi sfătuitor, 

pe muncitorul din fabrici, dar care urn:iăreşte şi pe unil 
d1ntre specialiştii profesiunilor intelectuale. Profesiunea 
este adeseori resimţită ca un factor de nemuHumire în 
viaţă şi, în aceste condiţii, apare ciudatul tip al civili
zaţiei moderne, necunoscut unor epoci anterioare, tipul 
veleitarului, 1al omului care exercitând o profesiune, 
simte că v:aţa sa nu este completă şi doreşte s'o ,între
gească pr:ntr'o activita.te cu totul deosebită de aceea pe 
care o exercită de obiceiu. Din această stare de spirit 
apare pentru o altă serie de proi1es.JOnişti moderni nwe-, 
sitatea aşa numitei culturi populare. 

In sfârşit, un rezultat al maşinismului modem, care 
trebue salutat de aJtfel cu toată simpatia, este acea eco
nomisire a efortului uman care-l pune pe lucrătorul din 
industrii în posesiunea unui timp liber mai mult sau mai 
puţin întins. Dar atunci apare necesitatea de a da o în
trebuinţare conformă demnităţii omeneşti şi aspiraţiei 

către valori, acestor răgazuri oferite omului d-2 maşină. 

Cultura populară este aceea care trebue să ajute la îm
plinirea acestei noi nevoi. Acestora li se alătură toate 
lmprejurările v'eţii practice în' care se constată că oa
menid se conduc după depr:nderile cele mai empirice. 
Astfel, printre cetăţenii unei ţări ex'stă numai puţini 

care îşi exercită drepturile lor cu o luminată conştiinţă 
politică. Putini sunt acei care ştiu să se orienteze în dife
ritele situatii ia.le v'.eţii după prescripţiile ştiinţei, ca de 
pildă în cazurile în care j,ntervenţia cunoştinţelor de 
igienă ar fi necesare. Dar chiar în propria practică pro
fesională, foarte deseori oamenii se vor conduce mal 
mult de vech'ile deprinderi moştenite, oa.re scoboară va
loarea randamentului lor. In toate aceste ocazii apare ne-
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cesitatea de a completa cunoştinţele generale ia.le ceti\
ţenilor. A instrui pe om în drepturile sale politice, a-l 
învaţă să trăiască conform prescripţiilor ştiinţei, a-i com
pleta cultura profesională, iată atâtea alte scopuri ale aşa 
numitei culturi populare. 

Corespunzând tuturor acestor nevoi, rezultate fără doar 
şi poate din condiţiile vieţei moderne, cultu,ra po,pul11ră 

recomandă o serie de mijloace dintre cele mai variate. 
In ceea ce priveşte desfacerea din cercul tradiţional de 
viaţă, despre care am vorbit mai înainte, sh preconizat 
înapoierea la tradiţie prin o serie întreagă de mijloace 
dintre car:e putem să amintim, fără ca să dăm o listă com
pletă, încurajarea producţiei de artă populară, crearea 
de şcoli anume destinate acestui scop, tipărirea şi răs

pândirea de isvoade, expoziţii : mijloace afirmând deopo
trivă şi în mod impilicit ideia că tradiţia, pe cale de dis
pari\ie sau cel puţin în proces de slăbire, prnte fi reîn
viată prin intervenţia noastră. Este aci o presupunere 
optimistă, dar poate nu tot atât de operantă, căci res• 
trângându-se de pildă numai la cazul artei populare, in
dustria artistică pr,1.cticată în ateliere sau în şcoli spri
jinite de autori1ntea de stat, rămâne totuşi altceva decât 
arta populară ea însăşi. Industria arfei populare este artil 
populară artificială, aJ.itceva decât arta desvoltată din 
însăşi aşezările fireşti de viaţă ale unui grup social. 

Dar dacă propagam.eh pentru revenirea la tradiţie poate 
.să aibă un succes anumit în mediile săteşti, unde tra
diţia ar putea să fie numai întunecată, dar nu încă dis
părută, valoarea tuturoP :acestor mijloace este mult mai 
mică în mediile urbane, acelea care au rupt cu totul firul 
deprinderilor tradiţionale şi unde reînvie'I"ea, 11mmai pen
iru o clipă şi nwnai în împrejurări festive·, a consumului 
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sau a dansului ţărănesc, dă impresi!a unei intreprinderi 
muzeologice, fără legătură cu restul v.eţii reale. 

In ceea ce priveşte completarea spirituală a vieţii şi 
luminarea conştiinţei cu toate acele cunoştinţe menite să 
favorizeze o mai bună orientare a omului printre împre
jurările practice de viaţă, mijloacele sunt încă mai nume
roase. lJin rândul acestora 1ac parte expoz,ţiile în săli 

deschise frecventării publicului celui mai larg, multi
plicarea copiilor după operele de artă, concertele, €diţiile 
pentru popor, colportajul de cărţi bune, apoi muzeele, 
u.niversi1ăţile populare, în sfârşit întregul program cul
tural al cinematografului şi al radio-difuziunii. Prin toate 
acestea se satisfo.,ce aspiraţia către cultura generală a 
omului diminuat de practica sa profesională şi năzuinţa 

lui că.tre comple'tarea pregătir~i sale profesionale. 
Dacă p,rivim încă odată toate aceste mijlo1-ce avem oca

zia să constatăm o anumită divergenţă între ele, care face 
din aşa numita cultură populară mai mult un domeniu 
întregit din două bucăţi eterogene, de<:ât un s:stem de 
sforţări coordonate şi conduse de un scop unitar. In ade
văr, în suma tuturor mijloacelor amintite ceea ce se nu
me:,şte întoarcerea la tradiţie, presupune afirmarea valo
rilor paseiste şi a celor rustice. Dimpotrivă, în celelalte 
mijlo,ace enumerate există implicată afirmarea valorilor 
urbane şi a valorii generale a progresului. Pentru acela 
care doreşte înapoierea la tradiţii, progresul nu este un 
bun demn de a fi dorit, după cum completarea în ordi
n-ea intele-ctuală nu este un bun vrednic a fi urmărit 
de acela care prin întoarcerea către tradiţii, doreşte să 

vadă sporind subcc11ştientul creator -al omului, acea parte 
mai întunecată, dar cu atât mai prodll'ctivă, a conştiinţei 

&ale, prin care el comUiilÎcă cu întregul depozit de expe
rienţe al neamului său. Exiatl deci două culturi pop~ 
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laTe, pentru că sunt două feluri de idealuri călăuzitoare 
ale eiorturilor celor care îşi asumă sarcina cultivăr.i p<;

porului: cultura populară tradiţională şi cultura popu
lară progresistă şi urbană. Dar poate că ÎIIl acest contrast 
se exprimă o condiţie mai generală a culturii europene 
de 1.3:Stăzi, poate că aci se manifestă o divergenţă adâncă 
în structura spirituală a lumii moderne, situată la acea
stă desfacere de drumuri, unde trecutul este încă destul 
de viguros ca să nu ne putem libera de el, iar viitorul 
este şi el destul de puternic, pentru a stârni Îiil noi ini
ţiative şi hotărîri orientate către viitor. Fr. Delaisi, scrii
torul care a scris o carte despre „Cele două Europe" şi 

o alta despre „Contradicţiile lumii moderne", ar fi în 
măsură să ne explice printr'o juxtapunere de elemente 

: eteroclite, (rurale şi urbane, agrariene şi industrialiste, 
cauza adâncă a dualităţii culturale care conduce, dar nu 
coordonea2@ între ele, feluritele mijloace pe care le în
globează numele gooeral de cultură populară. 

Deşi necesităţile cărora cultura populară le cor:espunde 
su:nt legitime şi cu toate că faptul produoerii lor mani
festă existenţa unei aspiru1ii mai înalte în sufletul ome
nesc; deci, în fine, mijloacele menite să corespundă aces
tor necesităţi sunt adeseori bine venite şi răspuoo intr'o 
bună măsură scopurilor pentru car:e au fost găsite, există 
totuşi unele desavantagii legate de scopul şi de proce
deele culturii populare. Este vorba de a vedeJ. în puţine 
cuvinte care sunt aceste desavantagil şi mai ales cwn ar 
putea fi ele remediate. 

Spuneam că eforturile cuJturii populn,re nu S1.Lt1t coor
donate intre ele. Cineva oare a simţit trezindu-se în sine 
dorinţa nobilă de a se întregi, de a atin~ punctul de 
vedere al unei totalităţi umane, depăşind cercul micel, 
restrânsei şi nesemnificativei sale sarcini cotidiane, ce 
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găseşte oare că i se oferă ? Lucrurile cele mai disparate, 
cursurile de categoriile cele mai deosebite ale universi
tăţii populare, biblioteci care pentru neştiinţa sa sunt 
colecţii haotice, cărţi pe Cll'e colportorul le aduce fără 
cons:derarea specială a nervilor lui. Ceea ce i se oferă, 
prin ,urmare, este o cultură întâmplătoare, haosul cultu
ral. Omul care se instruieşte în afară de şooală şi dincolo 
de vârsta şcolarităiii, îşi însuşeşte o serie de cunoştinţe, 
dar acestea sunt depuse întâmplător în el, nu se leagă 
Îllltre ele şi reprezintă regiuni acoperite, alături de vaste 
domen;.i pustii. Ucenicul acestei învăţături simte· apoi un 
fel de caracteristică siguranţă de sine. Apare astfel f~ 
nomenul supărător (şi adeseori deschis de criticii demo
~raţiilor moderne) al semidoctismului. Omului instruit în 
şcoala complimentară sau în sala de conferinţe popu
lare, agoniseşte cunoştinţe nu numai întâmplătoare, dar 
şi 1aitât de puţin adâncite, încât ele pot trezi în sufletul 
său sentimentul unei suficienţe cu totul regretabile. lată 

care pot fi adeseori rezultatele foarte primejdioase ale 
culturii populare. 

Şi atU11Jci, ne putem întreba: trebue oare să renunţăm 
la cultura populară, la acel drept al omului la întregirea 
sa umană sau trebue să ne mulţum:m cu dezastrele sufle
teşti ale culturii acesteia insuficiente şi puţin asimilate? 
Dar există poate un „tertium", adică posibilitateu de a 
răspunde nevoii de cultură a omului comun cu evitarea 
tuturor neajunsurilor semnalate mai sus. In această pri
vinţă s'1a.u făcut încer-cări interesante în acele ţări unde 
problema culturii populare este mai veche, pentrucă 

dificultăţile legate de îndoitul proces al progresului mo
dern şi al sfărâmării cercurilor tradiţionale de viaţă, au 
fost mai îndelung meditate. Experienţelele care s'wi făcut 
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in Anglia şi în unele ţări ale Nordului, ne propun solu
ţiuni utile şi pentru întrebăde care ni se pun nouă. 

O idee centrală a expunerii noastre şi pe care am des
voltat-o, atunci când iam tratat despre criza culturii mo
derne, a fost principiul potrivit căruia putem as'pira să 

atingem punctul de ved~re al totalităţii umane, pe baza 
specialităţii proprii ; nu o totalitate în sensul acelui „uoma 
universale", despre care vorbea Renaşterea, o totalitate 
care neavând centru, nu are nici rază de acţiune, ci uoo 
câştigată din punctul de vedere a ceea ce alcătueşte obiec
tul zilnic al ocupaţiei personale. Urmărind acest princi
piu 13.m arătat cum adâncim oricare dintre valori, putem 
ajunge, graţie faptului comunicării valorilor în unitatea 
structurii sufleteşti, la punctul de vedere al totalităţii. 

Este vorba acum de a aplioa acest principiu şi în cazul 
cu,lturii populare. 

Cred că organizarea culturii populare trebue să se 
facă după sistemul unor comunităţi culturale mai res
trânse, crescute din anumite interese speciale şi locale. 
O cultură populară decretată în mod abstract de o auto
ritate centrală, o cultură populară care se conduce după 
un cod meditat în mod general, este o cultură menită să 
rămână sau inopeI1,1I1tă sau să atragă după sine toate des
avantagiile semnalate mai înainte. 

Cultura populară trebue să fie neapărat descentrali
zi:aită, '11U centralizată. Centrul poate numi să coordoneze, 
să îndrumeze şi să sprijine iniţiativa, care trebue să ră
mână totdeauna a unui loc restrâns şi a uriui grup măr
ginit. O tovărăşie de oameni animaţi şi o personal:tate, 
_ţloţăr_î_ţi să depăşească,. bru1J3litatea zilnică a vieţii şi să 
recupereze sensul spiritual al vieţii, poate să desvolte 
• iniţiativă de cultură mult mai rodnică decât aceea care, 
:făr.A cwioştinţa intereselor locale şi particulare de tot fe-
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lul, M fi decretată diintr'o sferă superioară. In comuni
tăţi restrânse şi concrete se va lucra activ, metoda nu va 
fi niciodată pur expozitivă. Ea va costa din citiri în 
comun şi di111 discuţii în jurul unei biblioteci co:nstituite, 
nu cum se face de obiceiu, din volume trimise după liste 
tipice şi generale, ci dintr'o însumare de opere, după ne
voi resimţite şi declarate. Existenţa unei biblioteci vii, 
în raport funcţiOIIlal cu publicul ei, şi lucrul în comun 
SUIIlt procedee care mi se par mult mai eficace decât 
acelea pe ,caJre le-am pomenit, meditate în mod general 
şi 1a-ibstract. Munca în aceste comunităţi CO!Ilorete de cul
tură trebue să aibă caracterul unei consfătuiri, pentru
că tinerii sau oamenii maturi care vin în casa de lectură, 
sunt mânaţi de un interes grav şi pirofumd al sufletului. 
Ei nu sunt nişte diletarnţî la:i. culturii, oum sunt atâţia din
tre ascultătorii care alcătuesc publicul mobil, întâmplător 
şi uneori neatent al sălilor de conferilllţe. Un om de 30 
sau de 40 de ani, ,care având ·răspunderea unei familii vine 
la şedinţa Ulllui cerc cultural, dovedeşte că în sufletul 
său s'a născut o nevoie adâncă. Ln năzuinţa lui de cul
tură se exprimă o lature nobilă, de mare importanţă a 
caracterului său. Omului acesta nu este po4ivit să i se 
facă o oratorie agreabilă. Nevoii sale de sfat trebue să 
i se răspundă după cuviinţă. Atmosfera de intimitate, de 
prelucrare comună a unor sensuri ascunse ale vieţii şi 

devenite grave pentru sufletul mai Îinamte lipsit de ele, 
iată atmosfera în care mi se paire că adevărata oultură 

populară trebue să se desvolte. 

Tudor Via.ou - Filosofia culturii 14 
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XXI. CONCEPŢIA RAŢIONALISTA, ISTORICA 
ŞI UMANISTA A CULTURII 

Lăsând în urmă studiul condiţiilor şi mijloacelor cul
turii, ne rămâne să câştigăm acum idei precise în legă
twră cm idealurile care conduc opera ei, ,căci este evide!llJt 
că fenomenul cultural nu este deplin înţeles decât atunci 
când cunoştinţa condiţiilor care-l determină şi a mijloa
celor de aa!l"e el se serveşte, se ,completează ,prilll aceea a 
idealului care conduce desfăşurarea sa. Cultura are in 
adevăr această particularitate că introduce în r-ealitate 
unele finalităţi. Domeniul na!turii este acel al cauzelor me
canice. Niciun scop aparent nu serveşte planta care se 
ridică din pământ şi nici nu este nevoie de invocarea 
unui asemenea scop pentru a în~lege răsărirea şi des
voltarea sa. Odată însă cu apariţia culturii omeneşti ia 
fiinţă imperiul scopurilor, al cauzelor finale, şi odată cu 
aceasta se organizează ,contrastul dintre natura di'lllaÎJnteai '• 
omului şi ceea ce omul introduce în natură prin inter-; 
venţia sa spirituală. 

Care sunt însă scopurile, cauzele ~le ale culturii ? 
Care sunt idealurile care conduc opera culturii? Răspun
sul s'ar părea că bam dat de mai multe ori în cursul 
acestor capitole. Cultura nu-şi poate propune alte fina
lităţi decât reailiziarea valorilor despre care ne-am ocupat 
îndelung în trecut. Valorile SUIIlt însă coordonate între 
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ele şi fac parte dintr'o structură unitară şi ierarhică. Se 
poate vorbi în adevăr despre o structură ierarhică a va
lorilor, deoarece oricare dintre creatorii culturali ai unei 
epoci anumite, urmărind realizarea unei valori speciale, 
slujeşte în acelaşi timp realizarea unei valor: mai gene
rale, călăuzitoare deopotrivă ptmtru silinţa sa şi pentru 
aceia a altor creatori de cultură. Scopurile speci11le ale 
culturii,. adică valorile, sunt comandate deci de o va
loare supraordonată, în aşa fel încât, deşi omul de ştiinţă 
slujeşte în aparenţă1 numai valorii teoret:ce, artistul va
lorii estetice, ş.a.m.d., toţi aceştia împreună servesc prin 
aceleaşi acte o valoare care nu este în mod special nici 
teoretică, nici estetică, nici politică, dar care este supra
ordonată tuturor acestor,J şi împrumută fiecăreia în parte 
o culoare deosebitoare. Când ne întrebăm, aşa dar, care 
este idealul conducător al operii culturale, nu ne gândim 
la valorile p1,rticulare în funcţia de îndrumare a silinţii 

umuia sau altuia dintre producătorii de cultură, ci la 
acea valoa:re supraordonată către care aspiră în gradul 
cel mai îrullt creatorul de cultură. Tocmai împrejurarea 
că feluritele eforturi culturale sunt coordonate intre ele 
şi subordonate unei valori finale şi supreme, legitimează 
problema filosofică a idealului cultural. 

Care ~te deci idealu! cultural ? Pentru a-l afla, a, fost 
invocată uneori analogia care a dat naştere cuvântului 
de cultură. Cultura în limba latină, de unde termenul 
a. fost luat de către popoarele modeme, însemna, într'un 
înţeles restrâns, cultura pământului, agricultura. In agri
cultură avem de-a-face cu un agent natural, pământul 
şi cu sămânţa care se asvârle in el, avem apoi de-a-face 
cu o activitate menită să favorizeze creşterea plantei şi, 

fn cele din urmă, o anumită finalitate. Acela care se 
dedă la cultură, în S(.tnS restrâns şi antic, la cultura pi-

https://biblioteca-digitala.ro



RAŢIONALISM, ISTORISM, UMANISM 215 

mântului, doreşte să realizeze un scop, se î.ncireaptă 

către un ideal : obţinerea, în condiţiile cele mai bune, 
a fructului pe care planta îl paJJrtă în sine. Tot astfel 
agricultorul nu1 doreşte mai mult decât ceEa ce sămânţa 
asvârlită în pământ poate să dea. Se pune atwici între
barea, dacă nu cumva raporturile acestea între fapte se 
repetă şi pentru cazul culturii în sens extins şi modem, 
al culturii pe care, în feluritele ei coordonate, am des
scris-o în cursul acestui studiu. Intrebarea este dacă nu 
cumva, ca şi în cazul realităţii cu care se invocă ana
logia, avem un agent natural, o activitate omenească şi 

un ideal, care n'ar repcrezenta decât virtualităţile înscrise 
în agentul natural. Uilll. dintre primele filosofii ale cul
turii a căutat să justifice această ainalogie. 

Există în adevăr, s'a spus, o însuşire naturală, comuni 
tuturor oamenilor şi aceasta ar fi raţiunea umană. Inainte 
de opera oricărei culturi şi civilizaţii, oamenii reprezintă 
un teren omogen de calitate raţională, Este viziU1I1Ca 
despre om pe care o profesau în Antichitate stoicii şi 

care s'a răspândi,t în asemenea măsură, încât a intrat 
în compoziţia fundamentală a întregei culturi modeme. 
Potrivit acestei viziuni, activitatea culturală nu şi-ar pr<r 
pune altceva decât să desvolte aceste date naturale ale 
umanităţii raţionale. Idealul către care cultura s'ar în
drepta nu ar fi decât a-cela pe care m,tura omenească îl 
indică prin însăşi felul său de a fi. Iată cum pe baza 
analogiei cu cultura pământului, se poate constitui, du.pi 
cum s'a şi întâmplat de fapt, o teorie a culturii umane. 

Ce consecinţe decurg însă de aci ? Mai întâi, dacă pre
misa naturală a culturii este însuşirea de fiinţă raţională 
a omului şi dacă cultura nu-şi pclllte propuine alte ţinte 
decât desvoltarea acestei premise, atunci este evident 
că istoria. culturii omeneşti este terenuJ unui necontenit 
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,progres. 1n adevăr, însuşirea capitală a raţiunii este aceea 
că rezultatele ei SU!Ilt ·adiţionabile. Ceea ce raţiUlllea ome
nească cucereşte 1a un moment dat nu se pierde, ci se 
C01I1Servă şi se adună cu ceea ,ce raţiunea cucereşte în mo
mentul următor. Vliziunea progresistă a istoriei înţelege 
viaţa omenirii ca o desvoltare continuă pe o linie uni
tară, î111 care punctul B este mai v1311.oros decât punctul A, 
dar mai puţin valoros decât punctul C. Acest fel de a 
înţelege istoria, ca domeniul unui progres necontenit, de
rivă din afinnarea pe caive o îndreptăţeşte înţelegerea 

;µialogică şi raţionalistă a culturii umane. Dar dacă toţi 
suntem deopotrivă filnţe raţionale, întrucât participăm 
la logosul care străbate creaţiunea {duipă cum ammau 
stoicii), sau întrucât participăm la spirituil divin ~cum 
afirmă creştinismul, ia1le cărui concepte fUllldamentale au 
fuzionat în cursul timpului cu rezultatele stoicismuilui), 
atunci este ieivideint •că ,cultura omenească trebue să 

ajungă şi fa realizarea egalităţii dintre oameni. Egalit.a
rismul, ca una: dintre ţintele cele mai importante ale pro
cesului cultural, este de asemenea o consecinţă rezultată 
din. concepţia analogică şi raţilon:alistă a culturii, o con
secinţă pe care a tras-o cu toată consecvenţa şi a, înfă

ţişat-o cu toată strălucil'ea Jean Jacques Rousseau. Dar 
pentru ca oamenii să poată într'adevăr să-şi desvolte în
suşirile lor inatumile de fiinţe Taţionale, 1:Jrebue să existe 
o organizaţie care să apere pe illldivid şi să-i garanteze 
egalitatea condiţiilor de desvoltare, o organizaţie socială 
in care să domine o atmosferă proprie desvoltă!rii însu
şirilor înn,ăscute şi raţionale ale omului. A treia conse
cinţă a înţelegerii_ :analogice şi raţionaliste a culturii 
umane este deci liberalismul, adică acea concepţie poli
ţi.că al cărei scop este să pună pe primul plan al impor
tanţei individul, ,rezervând societăţii ,şi statului rolul unui 
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simplu aadru, în care individul. să găsească condiţiile de 
ega:lă şi liberă desvoltare, Îll1. drumUil -către scopurile ra-: 
ţionaJe ale vieţii sale. Este evident însă că aceste scoipuri j 

nru pot fi bine 11eama.te decât intr'o atmosferă de pace, 
nu numai internă, în sânul unei societăţi naţiOIIlale şi a 
unui stat, dar şi într'o atmosferă de pace internaţională. 
A patra consecinţă a înţelegerei analogice şi raţionaliste 

a culturii este deci pacifismul, pentrucă numai în această 
atmosferă individul putându-se SU1Strag.e dela grijia, bru
tală a conservării sale, ca fiinţă fizică, se poate consacra 
ţintelor raţionale ale vieţii. Şi că acest lucru este posi
bil, o dovedeşte faptul că niciunul dintre aceste postu
late nu doreşte mai mult decât ceea oe se găseşte în
scris în însăşi natura omenească. Realitatea tuturor aces
tor idealuri parţ~ail. este posibilă, :ba chiar este sigură, 

întrucât raţiunea omenească are pe lângă caracterul de 
a putea să adiţioneze între ele re:zrultatele la care 
a· ajuns Îill decursul timpului, dtair şi caracterul de 
a se desvolta, cu o logiJCă :internă, către anumite ţmte. 
Este deci cu n~utinţă ca oamenii să Il!UI ajungă, în gene
ralitatea lor, a Îll1ţelege până la urmă ~antagiile eg!a!l.ita
rismului, ale liberalismUJlui şi ale pacifismuliui. Concep
ţia aceasta este prin urmare şi optimistă. Progresivism, 
liberalism, pacifism, egalitarism, optimism sunt trăsături 
care se leaigă deci între ele şi este cu neputinţă la un 
gânditor să întâil.nim una dintre aceste trăsături, fără a 
nu întâlni şi pe toate celelalte. Toate aceste trăsături se 
întrunesc în unitatea unei structuri spirituale, pentru.că 

toate sunt comandate de un ideal comun, idealul ipromo
vării fiinţei raţionale, una din ,acele valori surpraordon/ate 
de care vorbeam adineauri, când voiam să definim în ce 
constă scopul central şi ultim aJ. culturii umane. 

Teoria raţionalistă şi analogi-că a culturii prezmtă însă 
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mai mu:lte dificultăţi, caTe au fost relevate în deosebi de 
că,tre filosof.i romantici, adică de către acei filosofi pen
tru care e:l'celenţa. omenească nu se declară în planul ra
ţional Q.1şa C'Uill lucrul se întâmpla pentru filosofii st•.Jici, 
in Antichitate, în vremurile moderne pentru un Descar
tes, mai aproape de noi pentru filosofii iluminişti ai 
veacului al X\'111-lea). Pentru romantici excelenţa ome
ne3J.5Că se declară mai de grabă în planul sentimental, 
al fanteziei, al subconştientului, în alte reg:.uni deci ale 
sufletului decât acelea pe care le împing în primul plan 
al importanţii gânditorii enumeraţi mai înainte. Roman
ticii au trebuit prin urmare să devină mai atenţi la difi
cultăţile lega.te de teoria analogică şi raţionalistă a cul
turii. Poziţei acestora li s'a adăugat apoi şi unele din 
rezultatele ştiinţei moderne, care ,au accentuat încă mai 
mult critica înţelegerii analogice şi raţionaliste a cul
tud. 

Mai întâi, s'a observat că o natură omenească cu totul 
pură, care să nu fi fost prelucrată în niciun fel de opera 
culturii nu există şi că analogiia cu cultura pământului 
este deci falsă. Există sau pot exista pământuri care să 
nu fi fost ILdodată lucrate, ne putem închipui păduri 
virgine, dar nu ne putem închipui suflete şi soo:etăU 

omeneşti care să nu aibă niciun fel de cultură. In socie
tăţile cele mai înapoiate ale primit:,vilor de astăzi există 
totuşi anumite reguli mora.le, o anumită activitate artis
tică, uneori foarte interesantă, anumite prescripţii juri
dice, anumite ipoteze explicative cu priv:re la originea 
lumii, există prin urmare şi o anumită ştiinţă. Nicăieri 
nu putem întâmpina deci o natură omenească raţională, 
dar încă neprelucrată, care să justifice 18lllalogia dela te
meli]e construcţiei idealului cultural, pe care l-am ana
lizat mai îna:nte. Scopurile culturii omeneşti nu sunt deci 
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imanente naturii umane, nu se găsesc înscrise în ea, 
pentrucă nici nu putem înţelege bine ce poate fi această 
natură umană, neatinsă încă de opera culturii. In cele 
ma,~ primitive societăţi omeneşti întâmpinăm afirmaţii 

autonome de valori. Pr:mitivul ce.re desfăşoară o activi
tate artistică oareoaire, afirmă odată cu aceasta anumite 
valori artistice, pe care el le cons:deră demne de a fi 
cultivate. Nu putem în niciun caz dovedi că idealul ar
tistic către care maestrul primitiv se îndreaptă ar fi în
scris în natura m. Idealul artistic ne dă impres:a a fi 
mai de grabă o afirmaţie ilildependentă de această na
tură, o afirmaţie autonomă de valori, rezultând dintr'o 
cauzalitate extrem de complicată şi pe care uneori nu q 
putem pr:.nde, dar despre care putem spune că nu se 
desvoltă imanent şi organic din această .natură, pe care în 
tot cazul nu o putem surprinde nicăieri în presupusa • ei 
puritate. Pe de altă parte, am arătat atunci când ne-am 
ocupat despre condiţiile culturii, că ele determină până 
la un punct scopurile către care cultura se în~rumează. 
Există o comunicaţie între condiţii şi scopuri. Condiţ'ile 

culturii sunt însă foarte deosebite. Omenii sunt de naţio
nalităU felurite, trăiesc în med'ii diverse, se slujesc de un 
mijloc sau altul de producţie, vieţuiesc în cercuri soc:ale 
mai restrânse salU mai largi şi, dacă există o comunicaţie 
între cond'ţii şi scopuri, atunci este evident că diversi
tăţii condiţiilor trebue să-i corespundă o diversitate a 
scopurilor. Nu se poate vorbi adică de un scop unic al 
culturii omeneşti, aşa cum face teoria analogică şi ra
ţiona1'stă a culturii. In al treileii rând, omul nu este o 
fiinţă pur raţională; ci este şi o fiinţă sentimentală. Este 
adevărat că prin raţiune oamenii pot coincide, cel puţin 
la un anumit nivel cultural. Ceea ce iisbuteşte să mă 
convingă pe mine pe cale pur raţională, este foarte pro-
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babil că va convinge şi pe semenul meu. Nu este posi
bilă diferenţă de opililii în ceea ce priveşte axioma că 
drumul cel mai scurt între două puncte este linia dreaptă, 
pentrucă această propoziţie ,este afirmată numai de ra
ţiune şi pricepută exclusiv de eai. Dacă însă oameruii 
coincid prin raţiune, diferă, din nefericire, prin senti
ment. Şi atunci, nu maiil poate fi vorba de o finalitate 
unică a culturii omeneşti, ci trebue să existe finalităţi 
variate, corespunzătoare varietăţii sentimentale a 'oame
nifor. In sfârşit, chiar daică admitem o evoluţie unitară 

şi progresistă a culturii omeneşti, cu toate acestea, în fie
care moment al ei, cultura omenească întreţine cultul 
anumitor valori, proprii epocii şi etapei speciale la care 
ea se găseşte. Se prea poate · ca un scop ultim şi înde
P4ărtat să conducă silinţa culturală totală a omenirii, însă 
mail înainte de a se îngriji de realizarea acestor ultime 
scopuri, cultura omenească trebue să î.ngrijească de r-ea
li.zarea scopurilor particulare care aparţin epocei. sale, î.n 
stare să răspundă temelor proprii ale timpului şi ale socie
tăţii căxeia îi aparţine. Dim toaite aceste piiilcini, idealul 
cultural, mai înainte de a fi general, valabil pentru în
treaga umanitate, este propriu anwnitor societăţi şi anu
mitor epoce. 

Iată o serie de obiecţii foarte serioase care se pot ridica 
înaintea înţelegerii analogice şi raţionaliste a culturii. 
lată atâtea contra-argumente care trag liniile largi ale 
unei alte concepţii despre idealul cultural, după care nu 
avem în realita'te de-a-face cu o singură cultură ome
nească, ci cu o pluralitate de culturi diferenţiaire după 
câte idealuri există în lumE!, o pluralitate de culturi con
duse de scopuri autonome, fără comunicaţie între ele. 
Intre feluriitele culturi umane, spune unul dintre repre
zentanţii acestui punct de vedere, OSW1ald Spengler, 
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există prăpăstii de netrecut, încât orice am face noi, mo
detinii, nu putem înţelege culturi deosebite de ale noas
tre. Ar fi deci o iluziile că am putea pătrunde cultura an
tică sau cultma popoarelor orientale. Ele fiinţează din
tr'·u:n alt punct de vedere, eforturile lor culturale sunt 
conduse de un :alt ideal, cu totul deosebit de al nostru. 
Ceea ce se dă dTept înţelegere în această materie este o 
falsă inter,pretare a acelor culturi din ,punctul de vedere 
al idealurilor noastre şi această regulă atât de generală, 
are pentru Spengler o singură excepţie, aceea a persoa
nei sale, care conducându-se de un dar poetic special, 
poate să înfrângă şi această· necomunicabiliitate prindpală 
dintre culturi, mutându-se printr'un salt entuziast al spi
ritului în centrul feluritelor culturi pe care le descrie. In 
tot cazul, după înţelegerea istorică a culturii, avem o plu
ralitate de culturi, fără comunicaţie între ele, conducân
du-se de valori autonome şi realizându--se în rnaţiuni. 

Idealul politic pe care istorismul îl preoonizează nu va fi 
aşa dar acela al unui stat liberal şi al unei organizări :in
ternaţionale interstatice, ci desvoltarea naţiunii şi a va
lorilor ei proprii, pentrucă naţiunea este corpul uman 
purtător al valorilor originale după care orice cultură se 
conduce. Fireşte că naiţiunea, propusă ca !ideal politic al 
istorismului, ttnde să se afirme şi să se apere, tinde une
ori să se extindă pentru a da un termen mai larg de des
vol tare virtualităţilor sale şi, în felul acesta, este evident 
că i1storismul ajunge la conclazii nu numai depărtate dar 
chiar contrarii pacifismului. In sfârşit, concepţia istorică 
a culturii nu este •nici optimistă, pentrucă nu este pro
gresivistă, ba . aş spune mai de grabă că istorismul se 
împacă mai bine cu un anumit pesimism, pe care-l în
tâlnim de altfel ca ultimă consecinţă la reprezen'tanţii cei 

· mai iluştri ai ,acestui punct de vedere. 
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Ina:.nte de a termina, aş vrea sli adaug că în măsura 
în care omul, ca purtător de cultură, este sustras sar
cinei de a servi scopuri ca.re îl întrec şi care coincid cu 
scopurile întregei omeniri - aşa c;:um este cazul în con
cepţia raţiooalistă şi analogică a culturii - personali
tatea umană singulară poate trece în primul plan al im
portanţei. Pacifism, liberalism, egalitarism nu sunt nu
mai, scopuri pe care le urmărim ca pesonalităţi izolate, 
dar sunt scopuri care sunt urmărite de umanitate prin 
mine, f;inţă umană autoI110mă. In liberalism, producăto
rul individual de cultură este un servitor al intregeL co
lect:vităţi umane. In măsura în care însă individul este 
liberat de subt ia.cest punct de vedere, în măsura în care 
el, pr:,n toate argumentele care se îndreaptă împotriva 
liberalismului, ajunge în acelaşi timp să nu se mai simtă 
ca un agent al culturii omeneşti în întreaga ei vastitate 
şi pentru scopurile ei cele mai îndepărtate, în aceeaşi 
măsură individul este restituit sie însuşi. De aceea, apro
piată până la un punct de concepţia istorismului, este 
concepţia umanistă a culturii, aceea pentru care idealul 
cultural este desăvârşirea proprie, perfecţionarea per
soanei tale. 

Iată prin urmare trei idealuri culturale, unul analogic 
şi raţionalist, altul istoric, altul umanist. Pe care d1n 
acestea se cu.vine să-l alegem? 
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Ţ.recând la examinarea unei noi serii de probleme, am 
arătat în capitolul trecut care sunt cele trei tipuri de 
idealwi propuse culturii. Prinitre acestea am anal.zat în 
primul rând idealul raţionalist şi idealul if.itoric al cul
turii. Idealul raţionalist se desvoltă din concepţia unei 
umanităţi a cărei însuşire esenţială este raţiunea capa
bilă să! se desvolte la infinit din însumarea treptată a 
rezultatelor ei, acea raţiune la care toţi oamenii part:
cipă în mod egal şi care îndreptăţeşte concepţia unei cul
turi ca o desvoltare unilaterală, progresivă, ţintind către 
scopuri de egalitate socială, o concepţie liberal:stă,, paci
fică şi optimistă, întrucât raţiunea nu poate să nu ajungă 
la cunoaşterea şi aprobarea tuturor acestor ţin1te. Dar 
concepţia raţionalistă a culturii prezenta unele dificul
tăţi. Mai întâi, pentrucă nu se poate găsi o natură umană 
pură, ai cărei germeni necorupţi opera culturii să-şi pro
pună a-i desvolta. Apoi, pentrucă dată fiind varietatea 
condiţiilor materiale în care feluritele culturi se desvoltă, 
este firesc ca fiecare din aceste culturi să cultive ~dealul 
său propriu, iar nu un ideal comun întregii omeniri şi, 

în sfârşit, pentrucă admiţând totuşi că omenirea este 
implicată într'un proces de desvoltare continuai şi pro
gresivă, popoarele trăind la fiecare etapă a acestei des-
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voltări după idealurile lor proprii şi prezente, pentru în
ţelegerea culturilor respective trebue să ne raporrtăm nu 
la ţintele ei îndepăirta'te, ci la ţintele ei imediate şi ac
tuale. Din aceste dificultăţi rezultă postularea unei con
cepţii istorice a cul'turii, anti-progresivistă, întrucât di
feritele culturi raţionale, socotite ca niş'te cicluri închise, 
nu poate exista comunicaţie şi cu atât mai puţin progres, 
o concepţie pluralistă a culturii, de vreme ce în această 
împrejurare avem o pluralitaite de culturi - nu una sin
gură - şi, în sfâr~it, o cultură al cărei substrait este na
ţiunea, nu umanitatea în întregul ei. Dar din combaterea 
punctului de vedere raţionalist se produce eliberarea teo
retică a individului de subt primatul umanităţii, conceputi 
ca un corp solidar care cere dela individ supunere totală 
pentru servirea exclusivă a scopurilor sale şi se impune 
as1:fel acea concepţie a culturii care-şi propune ca ideal 
desvoltarea tuturor virtualităţilor înscrise în natura fie
cărui om în parte, Am obţinut astfel trei idealuri cultu
rale : idealul raţionalist, istorist şi umanist al culturii. 

Ceea ce am dori să adaugăm acum, eslte un exemplu 
despre ce poate fi acea concepţie istorică a culturii : o 
aplicaţie a punctului de vedere istoric într'o problemă ca
pitală pentru filosofia culturii şi anume în problema ra
porturilor pe care cultura europeană le întreţine cu vechea 
cultură a Europei. In mod general, noi ne socotim moşte
nitorii cuUurii vechi greco-romane şi acest fel de a vedea 
presupune neapărat pă'rerea despre existenţa unei uma
nităţi care s'a desvoltat continuu din Antichitate şi până 
astăzi. Insăşi împărţirea tradiţională a trecutului, în isto
rie antică, medievală, modernă! şi contimporană, are pentru 
filosof importanţa că implicit conţine reprezentarea unei 
umanităţi care s'a desvoltat în mod continuu şi pe o sin
gură dir,ecţie că'tre nişte ţinte, faţă de care noi ne-am găsi 
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mai aproape decât .Aillticii Citiţi orice tratat de istorie 
universală (mai cu seamă tratatele clasice) şi veţi găsi la 
baza lor, ca o propoziţie implicită, vederea despre desvol
tarea continuă a culturii europene, începând din Antichi
tate şi până azi. 

Iată! însă o împrejurare cu care istorismul nu s'a de
clarat împăcat, pentrucă istorismul, după cum aţi vă

;~ut, nu admite un corp general al umanită'ţii, desvoltân
du-se continuu către ţinte progresive, ci o pluralitate de 
culturi închise, care n'au între ele niciun fel de comu
nicaţie. Această părere a fost reprezentată cu toată con
secvenţa şi, aş spune, cu tot riscul, de clltre filosoful 
istoriei Oswald Spengler, care a scris în anii de după 
războiu o carte cu mare răsunet, ,,Der Untergang des 
Abendlandes". In adevăr, pentru Spengler, există o pră
pastie de ne'trecwt intre cultura antică şi cultura mo
dernă. Valoarea centrală căreia i se subordonează valo
rile teoretice, estetice, religioase, morale, politice, econo
mice, pe care fiecare producător de cultură le slujeşte, este 
deosebită în itrecerea dela Antici la noi. 

Dar care este această valoare centrală ? Ea coincide, 
după părerea lui Spengler, - care în această privinţă, 
după cum veţi vedea în paginile ce vor urma, reia o 
ideie mai veche a lui Nietzsche - cu sentimentul de 
viaţă al oamenilor care au creat cultura respectivă. Viaţa 
este resimţită într'U:n fel de Grec şi într'un altul de mo
dern şi astfel, conform acestui fel deosebii de a resimţi 
existenţa, se consti'tue în sufletul fiecărui om anumite 
năzuinţi, cărora nu le poate corespunde decât un fel deter
minat de valori. Care este deci valoarea către care nă
zueşte Grecul, valoarea care răspunde dorinţelor orga
nizate din felul său de a resimţi această viaţă ? Grecul, 
!!pune Spengler, năzueşte veşnie către perfecţiunea fi-

https://biblioteca-digitala.ro



226 FILOSOFIA CULTUltII 

nită. Simbolul culturii greceşti este corpul, ca ceva 
mărgini't prin suprafeţe incoruptibile, ca ceva deplin în
chegat şi static. Această trăsătură! pare a se verif:ca în~ 
tr'o mulţime de manifestări ale culturii greceşti. Cum se 
înfăţişează de pildă religia grecească, întrucât răspunde 
acestui ideal de perfecţiune limitată către care Grecii 
s'au îndreptat totdeauna? Religia grecească· este o colec
ţie de Zei, concepuţi ca nişte oameni mai puternici, mai 
mari, mai frumoşi. Nicăieri în religia grecească nu întâm
pinăm reprezentarea unui Dumnezeu vaporos, nicăieri nu 
aflăm misticismul turbure care apare în sufletul moder
nilor, dintr'o itendinţă contrarie aceleia care era activă în 
sufletul grecesc şi anume, după cum veţi vedea îndată, din 
tendinţa către nedefinit. Tot astfel ştiinţa grecească a găsit 
încă din primele ei timpuri: ipoteza atomistă.J Dar chiar 
înainte de ipoteza atomisită, la fizicienii ionieru din veacul 
al VI-lea, realitatea era constituită! dintr'o serie de elemente 
izolate între ele. Mai târziu, pentru Democ'.rit, realitatea se 
constitue din atomi, prin urmare din nişte existenţe măr
ginite, iar complexul realităţii este cosmosul, care în filo
sofia grecească reprezintă concepţia unui unive_rs mărginit 
şi armon.:os. Idealul moral al Grecului, în mai toate siste
mele de etică sau, în iot cazul, în cele mai reprezentative 
dintre ele, este idealul măsurei, al cumpătărei şi al contem
pJ.a.ţiei. Grecul nu-şi propune niciuna din ţintele pe care 
vom vedea mai târziu că şi le atr:bue morala noastră. Nu 
aspiraţii nedefinite conduc viaţa morală grecească ci, mai 
de grabă, un fel de inclinaţie de a se mărgini prin mă.
sură şi contemplaţie. Dar arta grecească ? D:ntre ramu
rile artei cea mai caracteristică pentru Greci este sculp·
tura. Sculptura este însă reprezentarea corpului omenesc 
în perfecţiunea lui mărgini'tă şi statică. Sculptura gre
cească îşi propune rareori, şi nu în modul cel mai carac-
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teristic pentru inspiraţia ei călăuzitoare, reprezentarea 
mişcărei. ln sfârşit, în viaţa politică grecească vom găsi 
oare ceva care să corespundă acestui ideal de perfecţiune 
mărginită, acestei aspiraţii către limite? Desigur, există 
~eva care parcă reia motivul plasticei greceşti, al ato
mismului, al armoniei cosmice. Aces't ceva este cetatea 
greacă. Iată cum toate manifestările culturale ale Greci
lor întreţin un aer de înrudire, fiind călăuzite deopotrivă 
de un ideal comun, acea năzuinţă. căftre perfecţiunea limi
·tată şi statică. 

Cu totul altfel se prezintă cultura modernă, aşa cum 
-ea a început să se manifeste încă din evul mediu. Cul
tura modernă, căreia Spengler îi dă numele de faustică, 
pentrucă după părerea sa, Faust, eroul tragediei lui 
Goethe, este sufletul modem cel mai reprezentativ, c•d
tura modernă se orientează după aspiraţia către nemăr
ginit, după o mobilitate perpetuă, încât simbolul acestei '
~ulturi este infinitul, perspectiva nelimitată în timp şi 

spaţiu, după cum simbolul cul1urii greceşti era frumarnl 
corp omenesc, armonios şi linişti!t. Să observăm mai în
tâi viaţa religioasă a Europei moderne. · CreŞ4tinismul, 
receptat de cultura apuseană, a devenit cu totul altcev,;, 
pretinde Spengler, decât ceea ce trebue să fi fost acolo 
unde a apărut mai întâi, în Palestina, pentrucă în acele 
Iocu!i era vie o altă cultură, o cultură „magică". In creş
tinism, aşa cum l-au primit modernii, s'au infiltrat anu
mite valori pe care apusenii le cultivă cu deosebire. Dum
nezeul nostru infinit şi abstract stă într'un isbitor con
trast cu societatea de personalităţi izolate şi b~ne indiYi
dualizate ale Olimpului grec. In ştiinţa modernă, reali
tatea · nu este construi1tă apoi din esenţe materiale fani
tate, cum sunt atomii sau cum sunt cele patru elemente 
:ale naturii de ·care vorbeau fizicienii ionieni. Natura este 
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construită de ştiinţa modernă din energie, concept dina
mic şi imaterial. Universul pentru noi nu mai este 
acea închegare limitată pe care şi-o reprezentau Grecii 
atunci când pronunţau cuvântul de „cosmos", ci el este 
infinit, cu neputinţă a fi gândit în limitele lui. In morală, 
nu atâ't bunurile eticei greceşti sunt cultivate şi resim
ţite ca mai preţios. Adeziunea modernului nu se în
dreaptă· către măsură, cumpătare, contemplaţie, ci mai 
de grabă către activitatea creatoare, către răspândirea de 
bune acţiuni în jurul său, către acea intervenţie umană 
neostenită, adică spre acea atiitudine pe care o adoptă 
după rătăcirile şi înceroă•rile vieţei sale, Faust, eroul lui 
Goethe, pe care cu această justificare Spengler îl poate 

. socoti drept figura cea mai reprezentativă a culturii apu
i;ene. In sfârşit, care sunt în artă ramurile cele mai cul
tivate şi cele mai reprezentative pentru culitura apusea
nă ? Mai întâi pictura, ca înfăţişare a elementului infinit 
şi imaterial al atmosferii, pe de altă parte ca înfăţişare 
a expresiei omeneşti, reflex spiritual plutind pe figura 
omenească. Nu aşa dar corpul este reprezellltat în această 
caracteristică artă a culturii occidentale, ci infinitul ima
terial şi spiritual, plutind deopotrivă în vastităţile ce
rului şi pe chipul omului. Peisajul şi portretul sunt va
rietăţile plastice cele mai caracteristice ale culturii apu-
11ene. Alături de pictură, o altă artă foarte caracteristică 
pentru moderni şi care rămăsese în mod isbitor nede,
voltată la Antici, pentru motivul că ea răspundea mai 
puţin valor.Jor cultivate cu preferinţă de aceştia, e~te 
muzica, arta imaterială şi spirituală prin excelenţ.ă'., ex
presie a dinamismului interi.or, a mişcării pure a con
ftiinţei noastre. 

Iată cum se poate stabili o unitate de stil tntre toate 
manifestările feluritelor culturi. Iată cum această! stare 
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de lucruri se justifică deplin în cazul comparaţiei din'tre 
cultura antică şi cultura apusel!,nă. Vom vedea îndată, 
dar într'o altă ordine -de idei, care sunt dificultăţile aces
tei teor.i, de altfel foarte ademenitoare. Dificultăţile aces
te;.. le vom trece însă în rândul greutălţilor generale ale 
concepţiei istorice a culturii, căci este momentul să pără
sim digresiunea constituită de această exemplificare a 
concepţiei istorice şi pluraliste a culturei, pentru a relua 
firul ideilor noastre. După cum am arătat care sunt ne
ajuru.urile concepţiei raţionaliste, să încercăm acum a 
pune în lumină greutăţile concepţiei istorice a culturii, 
pentru a ne deschide apoi drumul către alte soluţii, că

tre o concepţie propr:e a culturii, în care vom face să 
culmineze expunerea capitolului consacrat idealului cul
tural. 

Mai în1tâi, concepţia istorică a culturii, oridecâteori 
a fost teoretizată, s'a prezentat cu o serie de împrumu
turi făcute concepţiei contrarii a raţionalismului, pe care 
era tocmai rolul ei s'o combată şi s'o anuleze. Această 

asimilare de elemente raţionaliste în cuprinsul concep
ţiei istorice, am dovedit-o mai pe larg în studiul meu 
despre „Istorism şi raţionalism", însă nu voiu reveni mai 
pe larg asupra acestei probleme. Aci ne putem mulţumi 
cu af:rmaţia că concepţia istorică a culturii a asimilat 
elemente ale raţionalismului şi, pentru a o justif:ca, un 
singur exemplu este suficient, exemplul lui Hegel. Hegel 
este în adevăr unul dintre gânditorii care au contribuit 
mai mult la promovarea concepţiei istorice a culturii. 
Pentru el, fiecare cultură este un ciclu închis, un an
samblu de manifestări spirituale manifestând un sub
strat spiritual comun, pe care el .îl numeşte spiritul popo
rului, der Volksgeist. Acest spirit popular n'ar fi altceva 
decât valoarea centrală conducătoare, aceea care coardo-
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nează intre ele feluritele manifestări în ciclul închis al 
diverselor culturi naţionale care s'au succedat pe scena 
istoriei. Dar spiritul popular este, pentru Hegel, numai 
o specificare temporară a unei realităţi spirittuale mai 
largi, logosul universal al istoriei, ceea ce Hegel numeşte 
der W eltgeist. Astfel fiind, între feluritele culturi, cu 
toată individualitatea lor perfectă, nu există acele pră
păstii de neîntrecut pe care credea a le pu'tea recunoaşte 
Spengler, în teoria sa. Cu toată individualitatea certă a 
culturilor, există totuşi o continuitate de proces în isto
rie, ceea ce şi îndreptăţeşte pe Hegel să scrie o filosofie 
a istoriei universale. In :.fârşit, spiritul universal se în
dreaptă către o anumită ţintă, către ţinta propriei cunoaş
teri de sine. Spiritul universal năzueşte să ajungă la 
autocunoştinţa sa, la cunoştinţa naturii sale intime. Na
tura intimă a spiritului este libertatea, după cum aceea 
a materiei este necesita'tea. Libertatea are însă această 
caracteristică, după Hegel, că, în măsura în care o cu
noaşte, spiritul devine liber. Este cu neputinţă să ne 
cunoaştem ca persoane libere, fără ca în acelaşi timp să 
nu devenim liberi în adevăr. Astfel, cultur:Ie omeneşti 
se îndreaptă pe o linie unitară către scopurile imanent(:, 
ale spiritului universal, care a ajuns în vremea noastră 
la cunoştinţa libertăţii sale esenţiale şi, în felul acesta, 
la eliberarea sa. Iată cum se întruneşte la Hegel isto
rismul, care afirmă o pluralitate de cul1turi, desvoltân
du-se organic dintr'un principiu propriu, cu vederea con
trarie, caracteristică raţionalismului, care consideră ome
nirea implicată într'un proces continuu şi progresiv de 
desvoltare. 

Această fuziune dintre istorism şi raţionalism apare dt: 
altfel nu numai la Hegel, dar şi la alţi gânditori, ca dE 
pildă la Herder şi la alţii, analizaţi mai de aproap~ ir. 

https://biblioteca-digitala.ro



DIFICULT AŢILE ISTORISMULUI 231 

amintitul meu studiu. Ceea ce însă acest studiu nu 
adaugă, întrebarea la care el nu putea răspunde, pentru
că obiectul său era mai restrâns, este întrebarea cărei 
împrejurări se datoreşte această asociaţie fatală · dintre 
istorism şi raţionalism. De ce istor'iS:n:iul s'a înfăţişat mai 
totdeauna amestecat cu raţionalismul? De ce concepţia 
progresivistă a culturii omeneşti este o concepţie care 
răspunde mai de aproape punctului de vedere al culturii 
apusene ? Am văzut că valoarea care conduce feluritele 
culturi ale apusului este o valoare dinamică, răspunzând 
unui sentiment specific al vieţii. Progresivismul nu este 
decât proiectarea valorilor dinamice care conduc cultura 
noastră pe planul istoriei universale. Istoria însăşi este, 
ca ştiinţă, un produs caracteristic al culturii moderne. 
Grecii aproape nu au avut istorie. Este foarte interesant 
pasajul din Tucydide, în care acest mare scriitor al Anti
chităţii afirmă că va începe povestirea sa cu evenimente 
contimporane, deoarece până' la generaţia lui nu s'au 
produs multe lucruri de însemnătate în istoria lumii. Ce-i 
lipsea lui Tucydide era deci sentimentul infinitului în 
trecut. Marele scriitor nu avea perspectiva trecutului ca 
o mişcare care s'ar fi desăvârşit în urma noastră, ca o 
curgere a t:mţ>ului, cwn spuneam noi în mod foarte sem
nifica1tiv, întrE:buinţând tocmai o imagine dinamică. Isto
ria desvoltată din sentimentul dinamic al trecutului nu 
putea deci să apară decât în cuprinsul culturii moderne. 
Progresivismul, ca o consecinţă a mişcării continue şi 

~mirt.oare a culturii omeneşti, este şi el o viziune care nu 
putea apărea decât în interiorul culturii noastre. Este fi
resc deci că noi fiind aceia care am scris istoria lumii, 
să-i dăm şi sensul acesta progresivist, isvorit din senti
mentul nostru fundamental de viaţă. Aceasta este şi cauza· 
fuziunei continue dintre raţionalism şi istorism, în cele 
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mai multe şi cele mai reprezen!tative filosofii moderne ale 
istoriei. 

Dat afară de dificultatea acestei fuziuni continue din
tre raţionalism şi istorism, care face aproape imposibilă 
o concepţie istor:că pură, mai sunt şi alte dificultăţi 

apărute în faţa înţelegerii istorice a culturilor omeneşti. 
Mai întâi, dacă există incomunicabi[tate intre culturi, 
cum le putem înţelege ? Este drept că Spengler afirmă 
că noi modernii nu putem înţelege cultura veche gre
cească, şi cu atât mai puţin cultura magică a asiaticilor 
sau cultura egipteană. Cum le descrie însă Spengler, 
daeă nu le poate înţelege? Printr'un salt intuitiv, prin
tr'un act de devinaţie. Este un răspuns comod, dar nu 
unul ştiinţific. Nu cumva apoi concepţia culturilor ca 
nişte c:cluri închise, omogene, dominate de aceeaşi va
loare, este o simplă iluzie rezultată' din faptul contem
plării lor în acea perspectivă a trectului care unifică şi 

concentrează ? Oare oamenii culturilor trecute au trăit 
aşa de personal şi de hotărît sentimentul vremii lor? Şi-au 
dat ei seama oare că slujesc o ţintă uni-că şi oăJ toate 
manifestările culturii lor erau sistematiza'te intr'un plan 
unitar omogen ? Nu cumva este mai de grabă aci un 
lucru pe care-l atribuim noi acestor culturi, pentrucă le 
privim dintr'o perspectivă care un.:.fică şi omogeneizează 

prin depărtare? Priviţi un oraş de pe o înălţime, vi s~ 
va părea că are un contur foarte regulat, că grădinile şi 
clădirile sale sunt ordona'te după un plan meditat. Dar 
pătrundeţi în acel oraş şi veţi vedea că, în real:tate, 
contururile lui sunt destul de neregulate şi că dispoziţia 
caselor şi a străzilor este întâmplătoare, aşa cum a voit-o 
desvoltarea lui continuă. Ceea ce vi s'a părut unitar şi 

omogen vi se va dovedi, la o priv;.re mai apropia'tă, mul
tiplu şi eteroclit. lat.ă cum concepţia culturilor ca nişte 
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cicluri închise şi omogene poate să fie, aşa zicând, sim
plul efect al unei iluzii optice. 

Ceea ce putem adăuga cu oarecare siguranţă este d 
unitatea şi omogenitatea culturilor este un bun care tinde 
să se piardă. Daoăi aceste însuşiri au fost nişte atribute 
ale culturilor trecute, ele au fost numai ale acelora sus
ţinute de grupuri sociale relat:v restrânse, în care, după 
raportul stabilit altă dată în acest studiu, tradiţia fiind pu
ternică, ea lucra ca un factor permanent de unificare a 
vieţii culturale. In măsura în care tradiţia slăbeşte, odată 
cu extinderea grupului social, în aceeaşi măsură omoge
ni1tatea dispare, unitatea de cultură a grupului se ate
nuează. Consideraţi cultura modernă a oricăreia dintre 
marile ţ,ări ale Occ:dentului; veţi întâmpina o varietate 
de temperamente creatoare, o diversitate de manifestări 
intr'adevăr surprinzătoare. Sunt mai multe pricini care 
explică caracterul oarecum anarhic al culitu~lor moderne. 

Mai în'tâi, nu toţi oamenii care constituesc laolaltă un 
popor se găsesc în acelaşi moment al istoriei. Este o ve
dere · simplă şi falsă că ne găsim cu toţii în acelaşi plan 
al istoriei. Lucrul nu este adevărat de loc. Sunt grupuri 
sociale care se găsesc în alte momente ale istoriei de 
cât acelea in care ne găsim noi. Iată în această privinţă 
un singur exemplu. Există în popor oameni superstiţioşi 
şi se ştie astăzi, graţie analizei sociologice, că supersti
ţiile sunt un produs al mentalităţii magice. Poporul su
perstiţios se găseşte deci in momentul istoric al magiei. 
Medicul savant se găseşte însă într'un moment istoric 
cu totul deosebit de acela în care tră:eşte, după indica
ţiile mentalităţii magice, omul necultivat din popor. Exi
frt.ă deci o contrapunctare în cultură; valorile şi planu
rile temporale se încrucişeaz.ăi necontenit între ele. Nu 
toţi oamenii se găsesc în acelaşi moment al timpului şi, în 
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cuprinsul mai larg al culturii sociale, există felurite cate
gorii care se găsesc pe planuri diferite ale istoriei. Rela
ţiile dintre aceste planuri dau ţesăturii culturale a unui 
popor o înfăţişare simfonică foarte interesantă. Sunt 
chiar persoane care prin anumite laturi ale psihologiei 
lor, se regăsesc în acelaşi moment al istoriei, dar care 
din alte puncte de vedere pot să difere şi să prezinte nă
zuinţi culturale felurite. De pildă, există o divergenţă. 

care uneori îşi face loc în presă şi în alte discuţii publice, 
între savanţi şi a~ti, fiindcă aceştia trăiesc după indi
caţia unor valori deosebite şi la niveluri variate ale du
ratei. Chiar printre artişti există apoi deosebiri esenţiale, 
după cum ei cul1tivă o inspiraţie academică sau după cum 
sunt avantgardişti revoluţionari. Se poate spune apoi că 
industriaşul şi ţăranul reprezintă acelaşi moment istoric ? 
In sânul cubturil moderne s'a introdus o diferenţiere după 
specialităţi, fiecare cultivând nu numai obiectul, dar şi 

momentul său propriu. Ansamblul mai mult formal al 
culturii unui popor este formalt deci din sensuri şi pla
nuri istorice foarte divergen~. Lucrul nu poate fi de loc 
contestat. Din aceste pricini, în calea istorismului apare 
încă o dificulJtate. După ce am arătat că eterogeneita'tea 
culturilor nu poate fi primită, deoarece ea duce la afir
maţia neputinţei de a înţelege o cultură trecută, după ce 
am arătat că presupusa omogenitate a cul'turilor este poate 
numai un efect de perspectivă, iată că' o ul1timă d:.ficul
tate se declară atunci când constatăm că sensul desfăşu
Tăril istorice merge împotriva culturilor compacte, omo
gene şi uni'tare, către culturi diferenţiate şi căitre ansam
bluri mulrtiple. Din toate aceste observaţii apare necesi
tatea de a ne opri la o altă înţelegere a idealului cultural. 
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Ocupându--ne despre idealul cultural am arătat într'unul 
din capitolele trecute în ce constă idealul raţionalist al 
culturii. Am 'trecut apoi la critic;;ţ idealului raţionalist şi 

am arăttat cum din dificultăţile acestuia se organizează 
idealul istoric al culturii. Dar nici idealul istoric al cul
turii nu poate să cucerească toate aprobările criticei şi 

unele din greutăţile acestuia le-am arătat în capitolul 
trecut. Aceste dificultăţi au fost de ordin general teo
retic. 

Există însă şi alte dificultăţi, care apar în faţa idea
lului istoric al culturii şi anume acelea care se declară 
atunci când considerăm oportunitatea lui. Unul dintre 
filosofii care au examinat idealul istoric al culturii din 
punctul de vedere al oportunităţii lui, a fogt Friederich 
Niei1zsche, a cărui intervenţie în filosofia contimporană 
a fost, din mai multe puncte de vedere, revoluţionară. 

Pentru cunoaşterea ideilor lui Nietzsche în această ches
tiune sunt de consultat scrierea sa despre „Orig~nea tra
gediei", apărută în 1870, apoi operele sale de critică cul
turală, în special cea dela 1872 intitulată „Despre David 
Strauss" şi cea dela 1873, purtând titlul „Despre foloa
sele şi desavantagiile studiilor istorice". 

Critica pe care Nietzsche o îndreaptă împotriva idea
lurilor istorice ale culturii, poate să fie considerată în
părţile ei negative, adică în ceea ce reuşeşte să releve 
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ca greutăţi şi ca desavan:tagii în concepţia istori_stă a cul
turii, şi în partea ei pozitivă, aceea care consistă în ceea 
ce propune el veacului nostru. Vom examina ambele 
aceste laturi ale criticei nietzscheiene, diair le vom exa
mina conducându-ne noi înşine de spirit criLc, pentru a 
vedea dacă ajutându-ne de Nietzsche pentru a învinge 
istorismul, nu cumva putem să învingem pe N:etzsche 
lnsuşi, orientându-ne astfel spre o nouă concepţie a idea
lului culturii, mai proprie stărilor actuale. Conceptul 
cultural al lui Nietzsche este un concept istoric şi, d.n 
capul locului, 1trebue să spunem că Nietzsche reuşeşte să 
se ridice peste istorism, prin istorism. Intr'adev:ăt ceea ce 
este caracter:Stic viziunii istorice a culturii este înţele

gerea acesteia ca un ciclu închis şi omogen, desvoltân
du-se dintr'un germen unic de spiritualitate, în aşa fel 
încât 'toate produsele culturii întreţin relaţiuni funcţio

nale laolaltă, se desvoltă într'o atmosferă comună, un aer 
de rudenie împresurându-le pe toate. Această concepţie 
istorică a culturii, care l-a făcut odată' pe unul dintre cei 
mai importanţi metodologi moderni ai istoriei să defi
nească cultura drept o „totali.tate individuală", foloseşte 
şi extinde o altă idee şi anume ideia de stil artist:ic. Con
ceptul istoric al culturii este rezultat din extinderea no
ţiunii de stil artistic. In manualele de istoria artelor _sau 
ln monografiile aceleiaşi specialităţi se vorbeşte adeseori 
despre stiluri artistice. Nietzsche este cel dintâiu care vor
beşte despre un stil cultural şi astfel noţiunea de stil, re
zervată mai întâi produselor artei, este întinsă de el asu
pra totaăitălţii de manifestări ale unei culturi. Ceea ce 
Nietzsche observă este că în vremea noastră nu mai există 
un st:l unitar, că în epoca noastră s'a produs un amestec 
al tuturor stilurilor active altădată în istoria omenirii. Cul
tura modernă nu mai este deci o cultură omogenă' ; ea nu 
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1e mai desvoltă în'tr'o atmosferă urnea şi pncma acestei 
stări de fapt, pe care Nietzsche o deplânge, rezultă din 
tmprejurarea că cultura modernă nu se mai desvoltă din
tr'un sâmbure unic, dintr'un germen interior de spiritua
litate. Ceea ce lipseşte culturii noastre, spune Nietzsche, 
es'te un subconştient metafizic creator. Trăim într'o vreme 
raţionalistă, într'o vreme în care năzuinţa de căpetenie şi 
cea mai înaltă a oamenilor este cultivarea luminelor ra
ţiunii, încât cultura modernă· a ajuns să suprime terenul 
profund din care se înălţau, ca nişte plante, culturile vechi. 
Observaţia despre lipsa de omogeneitate a culturii noa

stre a fost făcu!tă de filosofi şi mai înainte. Un Saint
Simon sau un Auguste Comte sunt printre cei dintâi care, 
deosebind între epoci organice, în care există o rela
ţiune f~cţională multiplă între toate manifestările cul
turii, fiecare pu11băltor de cul'tură fiind inspirat de senti
mentul unei teme ~ce, şi între epoci de criză, in care 
această împrejurare nu se ma repetă, au observat că 

vremea noastră aparţine celei de a doua categorii, că 

vremea noastră n'ar fi o epocă organică, ci o epocă 

de criză a culturii. De aci provine nostalgia acestor gân
ditori către evul mediu, epocă organică prin excelenţă, 
epocă în care exista o temă comună de viaţă, prin care 
oamenii participau la nişte bunuri generale şi colective. 
Această nostalgie către evul mediu nu s'a calmat nici 
astăzi, ba chiar după războiul trecut, faţă de anumite miş
cări moderne judecate drept primejdioase vieţei sociale 
;1i în care s'a văzut o consecinţă îndepărtată a raţionalfa
mului, tendinţa retrospectivă către formele de viaţă strân~ 
tnchegate şi metafizic determinate ale evului mediu, a 
devenit şi mai puternică. Aşa se explică, tema „întoarcerii 
eătre Evul Mediu" care revine în cuprinsul unora dintre 
eele mai reprezentative scrieri ale epocei de după războiu. 
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Dar răspunzăltor de lipsa unei organicităţi a culturii 
noastre, nu es+e numai amestecul stilurilor, provenit din 
lipsa unui subconştient metafizic productiv, a unui sen
timent de viaţă adânc, declarat la punctul contactului 
nostru cu lumea şi din care ,înfloreşte ca din sămânţa sa 
planta. Răspunzător de această situaţie este şi excesul 
studiilor istorice. Prin istorism, prin interesul devenit 
foarte puternic în veacul al XIX-lea pentru istorie, am 
aJuns, ne asigură Nietzsche, în s:iJtuaţia de a prefera crea
ţiei originale, împrumuturile făcute trecutului. 

Există apoi şi alte desavantagii ale veacului istorismu
lui. Astfel, considerându-ne în mod general ca debitorii 
unui trecut, se desvoltă în noi conştiinţa deprimantă a 
epigonului. Modernul care contemplă viaţa şi cultura 
omenească din punct de vedere istoric, se consideră' ca 
simplu moştenitor, un erede al unor bunuri create altă 
dată, şi această deprindere de a considera cultura des
voltă în moderni conştiinţa căi noi nu putem să avem 
altă sarcină decât aceea de a recepta valorile trecu

tului, nu pe aceea infinit mai preţioasă de a crea 
valori originale. In acelaşi. timp, privind veşnic cultura 
subt unghiul desfăşurării ei în trecut, observând că ideile 
vechi au căzut pentru a fi înlocuite cu idei noi, înţele
gând că bunuri culturale care altă dată păreau absolute 
şi eterne, au suferit soarta de vestejire şi pierire, co
mună tuturor bunurilor culturale, se desvoltă în con
ştiinţa omului modern de cultură o altă stare de spiri't 
foarte primejdioasă şi anume o conştiinţă de relativitate, 
care se resfrânge asupra propriei noastre creaţii. Cunos
când că tot ce a aparţinut trecwtului a fost destinat unei 
soarte de pieire şi uitare, propr~a noastră creaţie nu mai 
este făcută, cu entuziasmul pe care-J dă încrederea că 

-eeea ce creiem poate fi totuşi puternic şi absolu't. Dar 
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afară de aceasta, istoria ne arată un câmp de lupte ne
sfârşite între oameni feluriţi şi între felurite idealuri. Tot 
istoria ne arată cwn unele dintre aceste idealuri înving, 
altele sunt învinse şi este cu neputinţă ca această con
statare să nu ducă la concluzia că învinge ceea ce este 
valoros, ceea ce este puternic, în timp ce dispare şi este 
infrânt, ceea ce este slab şi îşi merită soarta sa. 

Din acest punct de vedere a interpretat desfă,şurarea 
istorică Hegel, unul din'tre cei mai de seamă filosofi ai 
istoriei, aitunci când a arătat istoria ca terenul izbânzii 
.ouccesive a logosului universal, în c'xumul către elibera
rea sa. Ceea ce rezultă însă de aci, este o preţuire stu
ptdă a succesului, spune Nietzsche. Ideia că ceea ce este 
valoros în sine este menit izbânzii, este o idee anticul-

, turală, sau, pentru a-i întrebuinţa propria expresie, este 
ideia unui „f:listin cultural", adică' a omului care se de
clară necontenilt mulţumit şi de acord cu stările de fapt, 
cu ceea ce izbuteşte şi se impune. Astfel devenim insen
slbili pentru marea faptă creatoare, pentru ceea ce este 
ero:sm şi suferinţă în sufletul marilor creatori de cul
tură, împrejurare deplorabilă din toate punctele de ve
dere. Toate aceste criltici pe care Nietzsche reuşeşte să 

!f: articuleze, examinând istorismul din punctul de ve
dere al oportunităţii lui, vedeţi că sunt deosebite de ace
lt:a pe care le-am emis noi în.şine în capitolul trecut. 
i\tunci era vorba de nişte critici de ordin general, ·teore
tic, emise din punctul de vedere al log:cei acestei con
cepţii, pe câtă vreme criticile pe care Nietzsche le adre
sează sunt pronunţate din unghiul valorii practice a ace
leiaşi concepţii. 

Cr:ticele de ordin negativ pe care Nietzsche le adre
;;ează culturii noastre, se întovărăşesc cu o serie de pro
puneri de ordin pozitiv. El ar dori să imprime culturii 
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noastre anUIIlite direcţii capabile s'o mâatuiască din criza 
tn care zace, de când cu progresul în creştere al istoris
mului. Mai întâi, ceea ce pare a fi de o mare necesitate,· 
este reîmprospătarea subconştientului creator. Să ne în
toarcem către formele mai obscure de conştiinţă - ne 
invită Nietzsche - să ne înapoiem către vechile mirturi , 
naţionale, expresie a contactului nostru na:v şi nemijlo-
cit cu lumea. De aceea, când apar primele drame muzi
caile ale lui Wagner, al căror material este împrumutat 
vechiului ciclu de legende apusene, Nietzsche salută pe 
marele compozitor ca pe un adevărat mântui!tor al cul
turii moderne, de vreme ce prin noul spirit al mitologiei 
'trebuia să se producă acea reîmprospătare a subconştien
tului metafizic productiv, din care s'ar fi putut desvolta 
alte noi creaţii of1:1ginale de cultură. Mai departe, Nietz
ache este de părere că trebue să combatem istorismul 
tnsuşi şi ca aitare el propune uitarea anistorică. Viaţa se 
retace în pacea nopţii, observă el ; există o lumină care 
tn cele din urmă devine obositoare. Organismul are ne
voie să se cufunde în noaptea care repară energiile com
plexului nostru şi analogia aceasta este folosită pentru a 
ilustra câtă nevoie am avea de a ne descătuşa din cleş
tele obositor şi extenuant al raţiunei, spre a ne impros
păta ln straturile mai obscure, dar mai productive ale 
subconştientului. Uitarea anistorică doreşte însă Nietz
sche s'o vadă împerecheată cu ceea ce el numeşte „cu
rajul supraistoric". Să construim operile noastre, ne sfă
tueşte el, nu cu acea conştiinţă de relativirt;ate pe care o 
sugerează constatarea soartei de eternă pierire a lucrurilor 
pământeşti, ci să creiem în perspectiva eternităţii imo
bile şi absolute. Categoriile de bază care trebue să con
duc! creaţiile culturale nu trebue să fie acelea ale ştiin
ţei, ci trebue să creiem conduşi de disciplina artei şi a 
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religiei. De foarte multe ori cultura modernă, spune Nietz
sche, se bazează pe ştiinţă. Am avut o literatur,ă conta
minată de spiritul ştiinţei, naturalismul. Religia însăşi a 
fost adeseori, după cum aţi văzut în capitolele tre
cute, interpretată ca o formă inferioară de explicaţie a 
lumii. Faţă de această stare de lucruri, disciplinele care 
s'ar cuveni să stea la baza culturii noastre ar fi mai de 
grabă arta şi relig:a. Uitarea anistorică, curajul supra
istoric, entuziiasmul religios şi artistic sunt aşa dar mijloa
eeie prin care speră Nietzsche săi vadă soluţionată criza 
culturii moderne. In sfârşit, pentru a ne desrobi de acel 
amestec confuz de stiluri artistice, pe care îl caracteri
zase mai înainte, Nietzsche propune adâncirea în propria 
noastră subiectivitate. Să ne cunoaştem pe noi ÎIL'?ine, ne 
lfătueşte el, şi din această cunoştinţă să desvoltăm crea
ţiunea noastră culturală. Nu din împrumuturi făcute tre
cutului, ci din adânca cunoaştere a sufletului nostru tre
bue ~ă înflorească operele de cultură ale ,timpului. Dacă 
aultura grecească~ afirmă Nietzsche într'un loc, a ajuns 
la mult lăudata ei plinătate de caracter, dacă ea a fost 
ln adevăr o cultură concepută ca unitate artistică, lucrul 
s'a datorit faptului că, dela început, ea a urmat îndemnul 
înscris pe frontispiciul 'templului din Delfis : ,,cunoaşte-te 
pe tine însuţi!". Iată cum critica negativă a lui Nietzsche 
se completează cu o serie de propuneri pozitive. Isto
rismul care a primit o serie de observaţii de ordin teo
retic general, primeşte acum obiecţiile lui Nietzsche din 
punct de vedere al oportunităţii acestei concepţii. Numai 
că teoriile lui Nietzsche nu sunt nici ele scutite de unele 
dificultăţi, destul de serioase pentru ca relevarea lor să 
tng.ă:due depăşirea lui Nietzsche însuşi. 

Incercând să depăşim pe Nietzsche, prin arătarea difi
all1tăţilor inerente teoriilor lui, este de văzut dacă vom 
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face altceva decât să cont:nuăm încercarea de a dep:işi 

istorismul în genere, deoarece cu toate atacurile îndrep
tate de Nietzsche împotriva istorismului, concepţia sa 
este profund înrădăcinată în această teorie a culturii. Din 
capul locului am spus că istor:smul înţelege culturile ca 
pe nişte totalităţi individuale, ca pe nişte cicluri închise 
şi omogene. Nu este însăi aceasta şi părerea lui Nietzsche? 
Dar în afară de aceasta, specialitatea epocală şi naţională 
pe care Nietzsche doreşte s'o vadă înflorind în toate ma
nifestălrile culturii, prin acea adâncire de sine introspec
tivă, pe care el o recomandă, nu este oare un deziderat 
desvoltat în atmosfera istorismului ? Acest dez:derat de
curge în adevăr din Herder şi Hegel şi nu este decât un 
cuvânt nou pentru ceea ce acesta din urmă numea spi
ritul popular, der Volksgeist. Depăşirea lui Nietzsche va fi 
aşa dar depăşirea definit:vă a istorismului. 

Unele din dificultăţile teoriei nietzscheiene ne sunt cu
noscute din analiza concepţiei istor:ste în genere. Aşa, 

de pildă, ceea ce am observat în mod general, atunci 
când am spus căi înţelegem culturile ca pe nişte cicluri 
închise şi omogene, cedăm poate unui simplu efect de 
perspecLvă şi anume acelei perspective istorice care sim
plifică, concentrează şi unifică, valorează şi acum. In al 
doilea r.ând, este oare potrivită acea extindere a ideti de 
stil dela manifestăr:le speciale ale artei la manifestă

rile generale ale culturii? Nouă ni se pare că lucrul,nu e 
posibil în toate cazurile. Produsele raţiunei de pildă, re
zultatele ştiinţelor speciale şi ale filosof:ei, sunt ele oare 
sistematizabile în stituri? Raţiunea este aceeaşi în toţi 

oamenii. Nu cumva atunci ext:nderea ideii de stil artistic 
nu se poate face decât până la graniţele creaţiei raţio
nale, adică până la marginea acelor domenii care rămân 
totuşi destul de largi, dacă nu chiar hotărîtoare în vremea 
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noastz,ă ? Este adevărat că ştiinţa şi f:Iosofia mai veche 
,,unt încă produse ale imaginaţiei şi ale sensibilităţii. Se 
poate vorbi din această pricină de stilul arLstic al ştiinţei 
greceşti, pentrucă în elaborarea acesteia imaginaţia şi 

sensibilitatea aveau încă o parte însemnată de contri
buţie. In măsura însă1 a autonom~zărei valorii teoretice în 
cuprinsul ştiinţei moderne, în măsura adecuării acestei 
ştiinţe la m:jloacele care pot s'o servească mai bine, din 
momentul ÎI:\ care din ştiinţă eliminăm imaginativul şi sen
sibilul, mai putem vorbi oare de stilul ştiinţei moderne ? 
ln cazul acesta, nu este oare exagerată extinderea ideii 
de stil artistic la suma man~festărilor culturii moderne 
şi, prin urmare, şi la manifestările ei ştiinţifice şi filoso
fice ? lată iarăşi o întrebare destul de serioasă şi care 
nu implică decât un singur răspuns. 

Dar propunerea lui Nietzsche de a creia în considerarea 
eternităţii jmobile, cu n:ciun gând trimis către rel.ativi
tatea şi mişcarea nesfârşită a lucrurilor, e~te oare o 
atitudine cu adevărat favorabilă creaţiei culturale? Daci 
această lume este împietrită, dacă în această lume nu 
există nici mişcare nici relativitate, atunci mi se pare că 
efortul cultural trebue mai de grabă să desarmeze. Dacă 
această! lume în esenţa ei este imobilă, aşa cum socotesc 
unii dintre pesimiştii moderni, atunci nu ne rămâne altceva 
de făcut decât s'o contemplăm cu respect, pentruci 
din ea nu putem schimba nimic. Dar creaţia culturală, o 
$puneam dela începutul acestui studiu, se înrădăci

nează tocmai în credinţa că lumea aceasta poate să fie 
schimbată, că în structura acesteia există destulă1 relati
vitate, că însuşirea ei de căpetenie este îndestul de dina
mică, încât în cuprinsul relativităţii şi dinamismului ge-,. 
neral să se poată insera şi efortul nostru de perfecţionare. 
ln consideraţia că lumea aceasta e:.te relativă şi că ea 
.este încă rău organizată, dar că, în firea ei stă mişcarea . 
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şi ca atare posibilitatea desăvârşirii, se înrădăcinează 

prin ultimul fir al rădăcinei sale entuziasmul creatorului 
de cultură. Individul care contemplă absolutul, acela care 
se aşează din unghiul eternităţii imobile, acela este escetul 
contemplativ şi mistic doritor să răsfrângă! numai împie
trita aşezare a lucrurilor, dar nu acela care doreşte să 
intervină ac'tiv în mijlocul lor, pentru ca prin osteneala 
şi suferinţa sa să le desăvârşească. lată o d:ficultate 
esenţială a absolu1tismului nietzscheian. Nu în cunoştinţa 
eternităţii imobile şi absolute, creaţia culturală poate să 
inflorească, ci în perspectiva relativităţii şi a veşn:cei 

mişcări a împrejurărilor acestei lumi şi a istoriei omeneşti. 
Dar este oare mai oportun sfatul pe care ni-l dă Nietz

sche, at.unci când ne invită să ne adâncim în propria 
eunoaştere de sine, pentru ca din intuiţia specificităţii 

noastre să desvoltăm creaţii culturale în adevăr vali::le ? 
Nu cumva această recomandaţie se face pe baza unei psi
hologii rămase insuficiente ? Sufletul .omenesc este un 
flux continuu, ne spune James, psihologul american. Pe 
de altă parte, noi nu putem cunoaşte decât obiectele sta
tice, lucrurile. Nu putem deci să ne cunoaştem pe noi, 
pentrucă suntem veşnic act, niciodată obiect. Pentru a 
ne cunoaşte trebue să transformăm veşnica activitate 
din noi în obiect static şi, în consecinţă, să încetăm de a 
mai fi noi înşine. Literatura modernă este plină de expu
nerile interesante ale acestei imposibilităţi a omului de a 
se .cunoaşte pe s:ne. Nu există însă o altă posibilitate de a.: 
ne cunoaşte decât această analiză care nu duce la niciun 
rezultat? Noi ne putem cunoaşte prin operele şi prin fap
tele noastre. Noi suntem ceea ce faptele noastre sunt. In 
:5ufletul omenesc apar tendinţele cele mai contradictorii, 
:5tă,ri, care alunecă în1tocmai ca o umbră, nesubstanţială, su-
1estii de suprafaţă. In faptele noastre însă, în actele hotă
.ritoare şi în operele noastre, se depun tendinţele adânci ale 
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psihologiei proprii. Este zadarnic, aşa dar, să ne ostenim în
trebându-ne cine suntem ; este mai potrivit să fim activi, 
pentru ca prin operele şi faptele noastre să vedem cine 
sun.tem cu adevărat. Nu prin istorismul care încearcă să 
definească prop:r:a noastră individualitate, pentru ca în 
:::on.sideraţia acesteia să facem să înflorească creaţiile ori
ginale de cultură, nu în aceasta stă cuvântul de soluţio
nare al crizei culturii moderne. Lucrând, activând necon
tenit, vom ajunge mai uşor să vedem cine suntem şi 

v-om câştiga o conştiJnţă de originalitate. De prisos va fi 
de pildă ca noi, Românii, să ne extenuăm în întrebarea 
cine suntem; întrebare care de altfel nu depăşeşte nici 
odată stadiul formal. Mai eficace este să ne încordăm pu
terile creatoare, pentru ca operele noastre să dovedească 
ciine suntem cu adevărat. Există popoare care se defi
nesc mai uşor pe ele însele, decât se pot defini popoarele 
tinere. Atunci când cineva pronunţă numele de Francez, 
se organizează cu uşurinţă în mintea lui anumite repre
zentări precise despre claritatea, felul teoretic, graţia, es
tetismul francez, şi atâtea alte trăsături specifice. bar 
care este materialul care se depune în aceste reprezen
tări? Sunt operele culturii franceze, acele ale unui Des
cartes, Moliere, Voltaire şi atâţia alţii. In funcţie de 
opere, de realizări, se face caracteri~area· unui popor. 
Problema specificităţei culturii româneşti este prin ur
mare o problemă de realizări culturale, o problemă de 
muncă naţională şi acei care doresc solicitarea specificului 
nostru, trebue ei înşişi să ia iniţiativa activităţii în toate 
domeniile, în virtutea convingerii că în opere se depun 
tendinţele profunde şi iese la iveală ceea ce poate să fie 
specific în sufletul naţional. Aşa dar, nu raţionalism, nu 
istorism, ci- activism cultural. Idealul cultural este un 
ideal activist, încât etapa dialectică la care ne oprim este 
-0 teorie a activismului cultural. 
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Am stabiµt în ce consistă idealul activist al culturi.ir 
legitimându-l prin împrejurarea că el ocoleşte mai toate 
dificultăţile legate de celelalte concepţii reprezentative 
şi. anume de concepţia raţional;stă şi istoris:.stă a culturii. 
Mai înainte de a arăta şi alte avantagii teoretice ale ace
stui ideal, este necesar să precizăm care este r.34>0rtul 
dintre concepţiile înfăţişate până acum, comparându-le 
cu acea definiţie generală a culturii, construită prin ana
logie cu cultura pământului şi pe care am numit-o ana• 
logică. In definiţia analogică a culturii figurau trei mo. 
mente: momentul unui agent natural, pe care cultura îl 
desvoltă, momentul unei valori, care îndrumează opera 
culturală şi acela al unei activităţi, care aplicându-se 31SU

pra agentului natural, se îndrumează către acea valoare. 
Cele trei concepţii reprezentat·,ve ale culturii, expuse în 
acest studiu, accentuiază unul sau altul dintre cele trei mo
mente. Concepţia raţionalistă a cultud accentuiază agen
tul natural. Concepţia raţionalistă a cultmii pmpune des
voltarea raţiunii şi tot ceea ce se leagă de această trăsă
tură principală. Concepţia istorică a culturii accentuiază 
ideia de valoare. Noutatea pe care o introduce concepţia 
lstoristă este idei a că valorile pe care eul tura şi le pro
pune sunt deosebite dela societate la societate şi dela 
epocă la epocă. Asupra ideii de valoare apasă aşa dar 
coucepţia istorist.ă a culturii. Concepţia activistă a eul-
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turti, asupra căreia ne-am opr~t rândul trecut, accentuiază 
cu deosebire ideia de activitate. In felul acesta se înve
derează mai limpede relaţia dintre cele trei concepţii de 
cultură expuse până acum. 

In lumina acestei comparaţii ne propunem să înfăţişăm 
acum câteva din avantagiile concepţiei activiste ale cul
turii asupra cărora nu ne-am putut opri în trecut. Aşa, de 
pildă, concepţia raţionalistă a culturii are desavantajul 
de a fi concepţie unilaterală, pentrucă propune culturii 
omeneşti idealul unic al perfecţionării ratiunii. După cum 
spune însă lămur:l"ea dată şi îri trecut, omul 11u este nu
mai o f:inţă raţională, sufletul lui cunoaşte şi alte laturi, 
alte aspecte, încât măsurată cu multiplicitatea efectivă a 
ţintelor omeneşti, unilateralitatea concepţiei raţional'ste 

a cultur:i poate să pară drept un neajuns destul de serios. 
Concepţia act:vistă a culturii ocoleşte acest desavantaj, 
întrucât propune activităţii omeneşti creatoare de cultură 
tot atâtea ţinte câte poate să-şi asµme o activitate ome
nească. La rândul ei, concepţia istoristă a cultur:i are de
sava.ntajul că atrage după sine un anumit fatalism. Dife
renţierea manifestărilor culturale se produce - după acest 
punct de vedere - prin condiţionarea fenomenului cul
tural graţie med'ului co5mic în care el se desvoltă. Le
gătura dintre mediu şi cultură este una d:n premisele 
fundamentale ale istorismului. Care ar mai putea fi însă 
entuziasmul creatorului de cultură când el este da-a-pu
ruri legat de împrejurăr'le fiz:ce în care trăieşte ? Acea
stă reprezentare este ocolită de concepţia activistă a cul
turii, care izbuteşte pentru prima oruă să introducă în
tr'un ansamblu teoretic, ide:a că cultura este opera liber
tăţii omeneşt!, In adevăr, privită mai de aproape, ce 
ne spune oare concepţia .activ'.stă despre firea adâncă a 
culturii omeneşti ? Ea ne spune că ceea ce numim eul• 
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tură este un produs al libertăţii omeneşti, orientată că
tre nişte scopuri rezultate din spontane~tatea firii umane, 
pe care natura nu le impune, ci numai le limitează. Există 
un raport complex între cultură şi natură. ln concepţia 
istorică a culturei, aceasta din urmă este înfăţişată ca un 
produs al med:ului cosmic, în acelaşi fel în care planta 
înrădăcinată într'un sol şi respirând într'o atmosferă, este 
produsul şi expresia unui mediu. Fatalismul concepţiei. 

istorice se împerechează cu un anumit pesimism, pe care 
îl legitimează reflexiunea lui Spengler că cultura ome
nească nu poate să-şi propună niciun fel de scop, după 
cum nicio finalitate nu-şi propune o plantă care creşte 
din pământ şi se desvoltă în aer. Aceste trăsături, fata
lismul şi pesimismul, inerente concepţiei istoriste, sunt de
opotrivă ocolite de concepţia activistă, care afirmă în 
actul creator de cultură expresia suverană a libertăţii 

umane. ln problema raportului dintre cultură şi natură, 
concepţia octivistă afirmă că natura este cel mult un 
factor de limitare, de fricţiune. Natura îngrădeşte cel 
mult libera realizare a valorilor rezultate din spontanei
tatea firii noastre; ea nu este un factor creator, un factor 
productiv. Nu natura produce cultura, nu ea o deter
mină în mod creator, ci mai de grabă cultura re~eşte să 
influenţeze natura, fie sporind puterile sale, fie introdu
când în sânul ei aspecte noi. 

S'a spus însă că vremea noastră este lipsită de fun
damentul unei inspiraţii mai adânci, de un subconştient 
metafizic creator, din care feluritele manifestări de cul
tură să se ridice cu vigoarea pe care o asigură tuturor 
creaţiunilor, existenţa unui substrat fecund. Această cri
tică trebue desigur să atingă şi cazul special al concep
ţiei activiste a culturii şi atunci întrebarea care ni se 
pune este dacă în adevăr vremea noastră, privită în rea-
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lizările ei culturale, este lipsi.tă de orice mit ; dacă ia 
. perspectiva adâncă a conştiinţei noastre există sau nu 
un mit oa expres:a unei legături fecunde şi veşnice îm
prospătate cu subcoll-'?tientul creator al omului. In ce mă 
priveşte, nu pot împărtăşi de loc ia.ceastă critică foarte 
generală adresată timpului nostru, pentrucă după cum 
o voiu dovedi, epoca noastră pare cu adevărat a trăi în 
puterea unui mit generos şi fecund. O viziune centrală 
poate fi regăsită cu oarecare înlesnire în perspectiva 
adâncă a culturii noastre. Mitul culturii noastre este mi
tul lui Prometeu. Mitul lui Prometeu a fost întotdeauna 
mitul culturii omeneşti, dar printr'o interpreta.re a mo
tivului prometeic foarte caracteristic pentrµ evoluţia mo
dernă a culturii, unul din elementele vechiului mit a 
fost eliminat de către poeţii şi cugetător,ili. epocii noastre, 
în aşa fel încât ab:a în vremea mai nouă el a desvoltat 
intenţia lui cea mai profundă. Cunoaşteţi întâmpla.rea lui 
Prometeu, prietenul oamenilor şi, după unele tradiţii, 

creatorul lor, caire dorind să fie folositor acelora pe care 
îi plăsmuise, a răpit focul sau - după altă tradiţie - a 
pătruns în cămara ascunsă a Zeilor şi a răpit de acolo 
însăşi puterea vitală cu care a însufleţit creaturile de 
humă pe care le făcuse mai înainte. Zeii îngrijoraţi de 
puterea pe care acest muritor o căpăta prin fapta sa, 
l-au pedepsit pe Prometeu, pironindu-l pe stânci~e Cau
cazului, unde, în fiecare noapte, un vultur cumplit îi 
devora măruntaiele. Unul din poeţii vechi care a tratat 
mitul lui Prometeu, Eschil, a pus bine în. lumină motivul 
resentimentului lui Jupiter faţă de acest muritor îndrăs
neţ. Nu totdeauna însă mitul a dobândit aceeaşi inter
pretare. Interpretarea este, de pildă, deosebită la Platon, 
care îl face pe Protagoras, în dialogul cu acelaşi nume, 
:;ă povestească mitul prometeic într'o caracteristică ver-
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siune variată. Deoarece textul lui PLaiton în „Protago-
ras'" a influenţat mult anumite concepţii moderne, asu
pra cărora va trebui să revenim, să-mi permiteţi să citesc 
împreună cu dv. frumoasa povestire a dialogului plaoo
ni·c : ,,Era un timp - spune Protagoras - când zeil 
existau, dar speţele muritoare încă nu apăruseră. Când 
veni momentul stab~lit de destin, pentru ca aceasta să se 
nască, iată că Zeii le întruchipează înlăuntrul pământului 
dintr'un amestec de humă şi de foc şi d:in toate substan
ţele care se pot combina cu focul şi cu huma. In momentul 
de a-i scoate la lumină, Zeii porunciră lui Prometeu şi 

lui Epimeteu de a distribui în mod potriv·it între muri
tori toate însuşirile cu care ei ar fi putut să fie înzestraţi. 
Epimeteu îi ceru lui Prometeu să-i lase lui gr·,ja de a 
face împărţirea darurilor. Când ea va fi gata, îi spune Epi
meteu, tu vei inspecta opera mea. Ingăduinţa dată, Epime
teu se aşează la lucru. Cu prilejul acestei împărţiri, el 
dădu unora puterea, altora iuţeala, celor maii slabi el le 
dădu privilegiul rapid:tăţii, unora el le acordă arme, pen
tru cei pentru cM'e natura este dezarmată, el inventă o 
altă calitate, menită să le asigure mântuirea. Pe acei pe 
care îi înzestrase cu mi,c~mea corpului, îi dărueşte cu fuga 
i,nnaripată sau cu locuinţe. Pe scurt, între toate aceste în
suşiri el menţine un echilibru potriv:,t. In feluritele sale 
invenţii Epimeteu se preocupă numai de faptul de a îm
pied:ca _ ca vreuna din speţe să dispară. După ce le în
zestră suficient pe fecare împotriva intemperiilor, care 
v:n dela Jupiter, îmbrăcându-le cu peri stufoşi şi cu 
piei groase, în afară de aceasta, pentru împrejurarea 
somnului, el dădu fiecăreia acoperăminte naturale, apo) 
pe unele le încălţă cu potcoave, pe celelalte cu p'ei groase 
şi goale de sânge. In sfârşit, el procură fiecăreia o hranlll 
deosebită: unora iarba pământului, altora fructele p~ 
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milor, altora rădăcinele lor; unora el le atribui drept 
hrană carnea celorlalte. Acestora din urmă el le acordă o 
posteritatea numeroasă. Dar Epimeteu, a căl'Uli înţelep

ciune era, imperfectă, cheltu:se fără să bage de seamă~ 
toate facultăţile disponibile în favoarea animale1o.r şi, 
pentru a înzestra speţa omenească, el găsi că nu mai are 
decât puţine însuşiri naturale la dispoziţie. In acest mo
ment, apare Prometeu pentru a supraveghea lucrul. Pro
meteu vede toate celelalte spete animale ech·pate într'un 
mod armonis ; iar pe om, gol, fără încălţăminte, fără aco
perământ, fără iairme, în timp ce ziua fixată de destin, în 
oare omul trebuia să iasă din pământ, se apropia cu re
peziciune. Prometeu, în faţa acestei greutăţi, neştiind ce 
mijloc să găsească pentru a mântui pe om, se hotărî să 
fure îndemânarea artistică a lui Hefaistos şi a Athenei 
şi, în acelaşi timp, să răpească focul, căci fără acesta era 
cu neputinţă oa îndemânarea ze"lor să fie practicată. 

Astfel omul fu pus în stăpânirea artelor utile vieţii. Arta 
politică nu îi fu însă dăruită. Aceasta era adăpostită lân
gă Zeus, şi Prometeu nu mai avusese timpul să pătrundă 
tn Acropole, acolo unde Zeus locueşte. In afară de acea
sta, la porţile lui Zeus păzeau sentinele înfricoşătoare, 

încât Prometeu nu a putut să ajungă decât în atelierul 
în care Hefaistos şi Athena practicau· împreună artele lor. 
Astfel omul se găseşte în stăpânirea tuturor mijloacelor 
necesare vieţii, dar Prometeu fu mai târziu învinuit de 
hoţie, pentrucă omul se' împărtăşeşte din focul divin. 
Omul fu mai întâi acela oa,re, spre deoseb're de celelalte 
animale, cinsti pe Zei ; el fu acela care începu să con
stru' ască altare şi imagini divine, în sfârşit el stăpâni 

mai întâi arta de a emite sunetele şi cuvintele artieulate; 
el inventă locuinţele, vestmintele, incălţăm"l!ltea, aenperă
mintele şi alimentele care cresc din pământ. Dar oa.menii 
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astfel înzestraţi, trăiră la început risipiţi şi niciun oraş 
nu exista. Din această pricină, ei erau veşnic măcelăriţi 
·de către animale, totdeauna mai puternice decât ei, şi 

industria lor, suficientă pentru a-i hrăni, rămânea nepu
ti111cioasă împotriva războiului pe care animalele conti
nuau să-l ducă impot6va lor, căci oamenii nu posedau 
încă arta politică, din care arta războiului este numai o 
·parte. Ei căutară deci să se adune şi să întemeieze oraşe 
pe care să le apere; dar odată adunaţi ei se răneau reci
·proc, tot d:111 pricină 'că le lipsea arta politică în aşa fel 
încât dela o vreme, oamenii începură să se risipească 

·şi să piară. Neliniştit că speţa noastră este ameninţată 

cu dispariţia, Zeus trimise deci pe Hermes spre a aduce 
oamenilor pudoarea şi justiţia, pentru ca să existe în ce
tăţi armona şi legătura creatoare de pretenie." 

lată frumoasa povestire a lui Protagoras cum modifică, 
în punctele esenţiale, vechiul mit prometeic. Ceea ce 
lipseşte din mitul lui Protagoras este motivul pedep
sirii lui Prometeu. Din această pr::dnă noi nu putem spu
ne care va fi fost reacţia platoniciană faţă de ideia pe
<lepsirii eroului. Ştim însă că alţi gânditori ai Antichi
tăţii găsea,u această pedepsire destul de justă şi printre 
aceştia, foarte reprezentativi au fost filosofii cinici, în 
succesiunea imed'ată a lui Socrates. Cinicii îndreptăţeau 
-actul de cruzime şi răzbunare 1al lui Jupiter, deoarece 
înzestrând pe oameni cu civilizaţie, Prometeu sortise ge
nul omenesc unei dureri statornice şi nealina,te. Civ'li
zaţia este producătoare de suferinţă, în concepţia cinică, 
şi Jupiter care îşi iubea creaturile, a putut pedepsi cu 
bună dreptate pe îndrăsneţul muritor, care deschisese 
omeniI"ii o lungă carieră de dificultăţi şi suferinţe. Inte
resant este că aceeaşi interpretare a pedeps'rei lui Pnr 
meteu apare şi la un filosof modern. Intocmai ca vechii 
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einici interpretează mitul lui Prometeu, Jean Jacques 
Rousseau, într'una din notele care întovărăşesc dis
cursul său despre progresul ştiinţelor şi artelor. Unul 
d:IIl argumentele menite să dovedească că apariţia civi
lizaţiei omeneşti nu a fost spre fericirea oamenilor este 
pentru Rousseau tocmai mitul prometeic, interpretat de 
el în sensul cinicilor. După Rousseau apare însă o operă 
hotărîtoare pentru cine doreşte să tălmăcească evoluţia 

modernă a culturii Această operă este poema rămasă 
nedesăvârşită a unui mare poet, care şi în alte împreju
rări a fost reprezentativ pentru tendinţele adânci ale 
eulturii noastre, poema „Prometheu" de Goethe, o creaţie 
a tinereţii poetului. Fi,reşte, Goethe s'a inspirat în poema 
sa dela Antici. Pz,intre isvoarele creaţiei sale poetice tre
buesc număr.aite şi tragedia lui Eschil şi povestirea din 
dialogul Protagoras de Platon, apoi şi unele isvoare mai 
noi. Mai era însă eeva : Goethe îşi scrie opera în epoca 
numirtă „Sturm und Drang", epocă stând sub ,semnul 
!nalt şi orgolios al ideologiei genialităţii. 1n această vre
me, creatorii de cultură şi în primul rând poeţii se con
cep ca nişte mari spirite libere şi creatoare. Un estet:cian 
englez dela începutul veacului al XVIII, Lordul Shaf
tesbury, comparase la vremea sa pe artist cu Prometeu. 
Afirmaţia era revelatoare pentru vremea ei, căci numai 
de curând poeţii se smulseseră de subt jugul regulelor şi 
tradiţiilor, pentru a asculta doar inspiraţia avântată 

~i spontană a geniului lor. Această rupere cu tradiţia ar
tistică şi o astfel de încredere în puterea creaţiei pro
prii, legitimează lui Shaftesbury asemănarea dintre artist 
:şi Prometeu şi înţelegerea geniului artistic ca o v,a:rietate 
a spiritului promete:c. Toate aceste influenţ'e se îmbinau 
pentru a determina poemul Prometeu al lui Goethe, unde 
eroul grec este înfăţişat drept creatorul oamenilor, crima 
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lui stând în faptul de a fi furat, cu ajutorul Minervei, 
prmcipiul vital şi focul. Drama ne arată apoi cum oamenii 
încep să se certe între ei şi, în felul acesta, Goethe reia 
vechiul motiv platonician despre oameni care posedând 
focul, nu erau totuşi înzestraţi cu pudoarea şi spiritul 
dreptăţii sociale. In sfârşit, oamenii, făcând acum pri
mele experienţe decisive, descoperă moartea. In acest 
moment drama se întrerupe şi anume •asupra observaţiei, 
tnchisă între paranteze, că Minerva se pregătea să apară 
pentru a încerca ec,ncilierea d'.ntre Zei şi Prometeu. Nu 
ttim ce urmare intenţiona să dea Goethe poemei sale. Nu 
ttim nici dacă el ar mai fi putut-o continua. Poate că 
poetul s'a isbit de o cUicultate interioară, de faptul exis
tenţii în sufletul său a două princ'rpii contrarii, căci este 
sigur că în Goethe a fost deopotrivă de puternic atât 
motivul personalităţii, al credinţei în valoa.rea fiinţei au
tonome creatoare, cât şi sentimentul respectului pentru 
Fi'nţ.a care domină un:versul, adică, întrebuintând lim
bajul lui de simboluri, respectul înfiorat faţă Ide Zel 
Poate că această dificultate lăuntrică l-a împiedicat pe 
Goethe să dea un sfârşit poemei sale. Ceea ce putem 
spune însă cu s;guranţă, este că din poema luL Goethe 
este eliminat un motiv, care există în interpretarea an
tică şi anume motivul vinovăţiei lui Prometeu. Prometeu 
nu mai este vinovat în interpretarea lui. Goethe. Eroul 
grec devine, în prelucrarea modernă a mitului,, prietenul 
nedesminţit şi viteaz al oamenilor. Atitudinea sa de 
mândrie şi dârză împotriv·re faţă de Zei cucereşte con
simţământul întreg al poetului. In această privinţă, foarte 
semnificativ este monologul, pe care Goethe l-a scris mai 
fntâi în mod independent, dar pe care apoi l-a introdus 
la începutul actului al Iii-lea al poemului, mai îna1nte 
ca acesta să se sfârşească în chip atât de intempestiv. 
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Acest frumos imn al mândriei creatoare a omului, sen
timent dom:nant al culturii moderne şi care justifică c.on
cepţia activistă a culturii, a fost tradus de către poetul 
Panait Cerna. El mer~tă a fi citit şi meditat, ca unul din 
cele mai însemnate documente ale mitului prometeic în 
cultura modernă : 

' 
Incarcă, Joe, cerul tău 
Cu nouri în mânie! 
Ş'asemene~ unui copil 
Ce-abate scaiul pe poteci, 
Desprinde-ţi apriga mânie, 
Trăsnind stejari şi piscuri reci ! 
Dar niciodată n'ai să potopeşti 
Pământul meu --iubit, 
Coliln mea, la care n'ai clădit, 
Şi vatra mea, 
Al cărei foc 
Mi-l pizmueşti. 
Eu nu cunosc, o Zei, în toată firea 
Neam mai sărman ca voi -
Şi nici va fi ! 
Voi vă cârpiţi viaţa zi cu zi, 
Hrănindu-vă mărirea 

Cu-al jertfei bir, 
Cu fumul rugăciunii, 
Şi aţi pieri de foame, de n'ar fi 
Copiii, cerşetorii, toţi nebunii 
Ingenunch;aţi nădejdii şi minciunii .•. 

Pe când eram copil 
Şi nu ştiam ce cale mi-e ursitei, 
Imi îndreptam privirea rătăcită 

. r, . 
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.Spre soare, ca şi cum într'însul 
E-un suflet ce mi-aude plânsul. 
O inimă ce se îndură 
De cel răpus de ckin şi ură. 

Ce duh mă ajută 'mpotriva 
Titanilor trufie ? 
Şi cine-mi mântui viaţa 
De moart", 
De sclavie? 
Nu le-ai făcut prin tine însă-ţi, oare 
Tu, inimă sfânt-arzătoare ? 
Şi, înşelată, n'ai adus 
Zadarnice cântdri de mulţumire 
Şi jertfe Adormitului-de-sus ? 
Să te ador pe tine eu? 
De ce ? Ai alinat vr'odată chinul 
Celor îngenunchiaţi "! 
Ai şters vr'odată ochi înlăcrămaţi'! 
Puternica Vecie şi Destinul, 
Stăpânii tăi ş'ai mei, 
Nu m'au creat pe mine, ca pe Zei'! 
Crezi tu că voiu urî viaţa, poate, 
Şi pribegi-voiu prin pustiuri grele, 
Fiindcă florile visării mele 
Nu pot să lege toate ? 
Aici rămân şi voiu zidi mereu. 
Făpturi de oameni, după chipul meu -
Un neam la fel cu mine : 
Să sufere, să plângă, sd muncească, 
~ să se'nveselească, 

~i să se uite cu dispreţ la tine -
Ca mine! 
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mpotriva culturi.ii actuale s'a r.idioat obiecţia că un 
raţionalism excesiv o lipseşte de acel strat profund al 
subconştientului, din care creaţiile culturii se desvoltă. 

Părerea noastră este că totuşi cultura modernă posedă 
un astfel de subconştient şi că stăpâneşte şi ceea 
ce . exprimă, în mod simbo1i.lc, existenţa 181Cestuia, un 
mit. La baza creaţiei culturale modeme stă mitul 
prometeic. Această împrejurare am încercat s'o lă

muresc în capitolul trecut, arătând că deşi mitul 
prometeic este o moştenire a Antichităţii, totuşi semni
ficaţia lui s'a schimbat în trecerea dela Antici la Mo
derni, devenind pentru aceştia un simbol al cultului în
chinat creaţiei. In adevăr, Anticii nu priveau cu o sim
paitie nedesminţită persoana lui Prometeu. Legenda ace
stuia noi o cunoaştem mai cu seamă din tragedia lui 
Eschil, care nu reprezintă însă decât singura parte con
servată dintr'o triologie, încât noi nu putem şti exact 
care va fil fost intenţia întregului şi ce va fi devenit până 
la urmă, pentru sentimentul poetului, revolta eroului 
său. Din Antichitate avem însă o altă mărturie, aceia a 
cinicilor,/ care îl condamnau pe Prometeu cu hotărire, 

ca pe unul care aducând germenii civilizaţiei, a periclitat 
în acelaşi timp liniştea şi fericirea oamenilor. Reluând 
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acest mit, Goethe elimină, intr'un mod foarte caracteristic 
pentru cultura modernă, ideia vinovăţiei lui Prometeu şi 
afirmă în persoana lui, valoarea eternă şi supremă a ori
cărei creaţii omeneşti. Acesta este sensul frumosului imn 
de revoltă şi eliberare pe care l-am citit împreună rândul 
trecut. Este necesar însă să vedem mai de aproape care 
sunt elementele mitului prometeic şi, odată cu aceasta, a 
prometismului în mod general. Ce tendinţe putem dis
tinge în mitul prometeic ? 

Mai întâi, revolta împotriva autorităţii, o glorificare a 
i!Ilsubordonării creatoare. In al doilea rând, ideia smul
gere1 de subt o lege care copleşeşte pe individ, pentru 
afirmarea unei legi proprii. ln al tJ"eilea rând, idei.a trans
formării lumii după propriul chip; a face lumea asemă
nătoare cu bne, a o modifica în sensul tău, este o altă 

trăsătură esenţială a promj:!teismului. Mai departe, ideia 
că orice creaţie, orice faptă omenească creatoare se înto
vărăşeşte cu suferinţă. Unirea d:ntre creaţie şi suferinţă 
este o nouă trăsătură caracteristică a prometeismului. ln 
sfârşit, iubirea de oameni, simpatia cea mai largă şi cea 
mai călduroasă pentru genul omenesc, încheie portretul 
moral al lui Prometeu. 

Aceste felurite trăsături sunt în mod diferit reparti
mte în interpretarea antică şi modernă a mitului pro
meteic, şi lucrul este foarte explicabil, dacă ne gândim 
la starea de spirit generală a Antichităţii în comparaţie 
cu aceea a epocei moderne. Pentru Antichitate, întreaga 
realitate ialcătueşte un cosmos, o armonie statică de ele
mente prefect îmbinate între ele şi adaptate unul altuia. 
Pentru Antic, supremul scop al vieţei, datoria cea mai 
înaltă, este încadrarea în acest rost general al lucrurilor. 
Din această pricină, orice faptă care urmăreşte să în
frângă rostul general al lucrurilor şi să strice armonia 
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perfectă a cosmosului, este o faptă care nu poate cuceri 
aproba.rea Anticului. Astfel de fapte avuseseră loc, după 
Antici, la origina lumei. Este epoca pe care Grecii o nu
meau a titanomahiei, a răsvrătirii titanilor şi a detronăriJi 
vechei dinastii de Zei. Titanomahia era însă în dnter
pretarea grecilor o epocă confuză, de haos, care trebuia 
întrecută şi pe care a întrecut-o de fapt Zeus, dinstaura
torul ordinei în univers. Prometeu este şi el un titan, 
strania lui aventură ţine de · titanomahie,;• astfel că fapta 
prometeică nu putea să cucerească aproba.rea Grecilor, 
adoratorii ord:nei perfecte şi împietrite a cosmosului. 

In trecerea dela Antichitate la modernism, vizirunea 
despre lume s'a schimbat pe de-a-întregul. Pentru mo
derni - şi înţeleg acest cuvânt în sensul istoriei Uilli:ver
sale - lumea este devenire perpetuă, câmpul unor schim
bări neîncetate. In acest mobilism al lumii, se poate in
sera cu mai mult rost firesc fapta titanului reformator. 
Insăşi ideia de devenire implică ideia corelativă că lumea 
se îndreaptă către un scop, că lumea nu este perfectă în 
fiecare din clipele sale şi că armonf.131 trebue obţinută 

abia de aci înainte. Pentru a îndruma realitatea către 
ţintele eii cele mai înalte, este deci necesară, bine venită 
şi demnă de a f1 salutată, fapta titanului reformator. De 
aceea modernii au putut privi cu simpatie pe Prometeu 
şi au eliminat din vechea legendă ideia crimeiJ prome
teice. 

Mai sunt de altfel şi alte deosebiri esenţiale între mo
ral~ antică şi morala modernă, aşa cum ele se leagă de 
o viziune a lumd!i.. Morala antică culmina în plăcere. Un 
anumit hedonism colorează toate moralele Antichităţii şi 
este firesc să fie aşa. Ce este plăcerea altcew. decât sem
nalul unei reacţii izbutite, a unei adaptări perfecte, cum 
poate fi aceea a tnoadrării în sfârşit oh.ţinute în rostul 
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universal a•l 1ucruxilor? Morala modemă a.firmă însă va
loair.ea durerii. Incă clin zorile timpului nostru, la sfârşi
tul evului mediiu misticul german Eckhart a spus această 
vorbă într'adevăr turburlăltoare : ,,animalul care fuge cu 
noi mai repede către perfecţiune este durerea". O iaistfel 
de valoare a suferinţii a fost necontenit afirmată de mo
ra:lele moderne. Căci ce este oare durerea ? Este, ca sem
nalul unui efort, rezultatul unei desadaptări pe care 
trebue s'o învingi. Creaţia culturală se sprijină de asemeni 
pe efort. Ea este inovaţie, prefacere a rostului lucrurilor ; 
prin urmare suprima.rea condiţiilor pe care le aflăm în 
mGm.entul apariţiei noastre pe arena culturii şi transfor
marea lor după indicaţia idealului activ în sufletul nos
tru. Iată ce explică afumarea durerii ca o condiţie a 
operei creatoare de valori. 

In capitolul trecut am citat mitul lui Protagoras din 
dialogul lui Platon. Am citat apoi imnul lui Prometeu de 
Goethe şi am avut ocazia să constatăm deosebhri im
portante între ele. Da1" în afară de acelea pe care le-am 
amintit atunci, mai există şi altele. Dreptatea şi ruşinea, 
marile valori sociale sunt date oamenilor, la Platon, de 
către Jupiter, pe câtă vreme, la Goethe, ele sunt dăruite 
tot de către Prometeu. Acesta este deci pentru sentimen
tul modernului dispensatorul bunurilor supreme care re
gulează justul raport de convieţuire dintre oameni. Omul 
este creatorul tuturor bunurilor culturalţ : iaceasta este 
pare-se conduzia care se degajează din fragmentul dra
matic al lui Goethe şi care îi dă o valoare atât de repre
zentativă pentru îndrumările culturii noastre. 

O dovadă de altfel că mitul prometeic stă la baza cul
turi,i moderne, este faptul că-l regăsim şi în alte opere 
decât în nedesăvârşita dramă de tinereţe a lui Goethe. 
S'ar putea întreprinde o interesantă istorie a circulaiţiei 
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acestui motiv în literatura Ullliversală. ln această privmţă 
s'au şi scris de altfel unele monografii. Din rândul aces-: 
tora face parte studiul lui Walzel despre evoluţia moti
vu.luzi dela Shaftesbury la Goethe. Cercetarea lui W alzel ar 
putea fi însă continuată, urmărindu-se ideia prometeică 
chiar in acele creaţii poetice care nu vorbesc a.nume de 
Prometeu. S'ar ajunge astfel la constatarea că a existat, 
la începutul veacului trecut, o sumă de însemna,te opere 
poetice, care fără să-l evoce pe Prometeu, sunt pătrunse 
de spiritul prometeic. Care sunt aceste opere? Cum le pu
tem recunoaşte, dacă Prometeu, ca personaj, nu apare 
niciodată? Am văzut care sunt elementele prometdsmu
lui şi putem declara drept prometeice toate operele şi 

toţi poeţii în care elementele de căpetenie ale prome-; 
teismului sunt reprezentate. Un poet prometeian de pildă 
a fost Lordul Byron, în mai multe drame ale sale. lată 

pe una din ele, ,,Manfred" (1817). Nu ni se spun multe 
lucruri despre acest misterios personaj, chinuit de 
am:ntirea unei iubiri trecute, de imposibilitatea uitării 

şi de acel dor de a se disolva în marea natură, care îl 
mână către vârful munţilor, de unde urmează să se pră
buşească. Privită mai de aproape, drama lui Byron nu 
are .niciWl fel de acţiune. Ea este mai de grabă desvol
tarea stării lirice de suflet a omului prometeic. Manfred 
este în adevăr fiinţa care poartă pe chipul său melainco-
lia ,rebel.iJunii veşnice. Eroul lu Byron este conştient de 
a fi 18/Cela care creiază distincţia dintre bine şi rău- în 
această lume şi, în acelaşi timp, că durerea şi conştiiinţa 
sunt unul şi acelaşi lucru. Ch:iar din primele lui cuvinte, 
aflăm că durerea este ştiiinţă : ,,cei mai ştiutori dintre .noi 
sunt aceia care trebue să geamă amamic subt apăsarea 
acestui adevăr fatal că arborele ştiinţei nu· este. arborele 
vieţii ... " 
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Dar iată o altă operă a Lordului Byron, ,,Cain", drama 
primului fiu de om şi a celui dintâiu ucigaş. Lucifer care 
apare, printr'o romantică răsturnare de valori, drept per
sonaj simpatic, transfigurat şi înălţia,t prin suferinţă, 

îi vorbeşte lui Ca1n despre moarte, concepută ca acea 
clipă supremă în care se destăinuesc omului adevărurile 
cele mai înalte ale vieţii. Ce este moartea ? In zadar în
treprinde Cain pe aripele lui Lucifer o călătorie îndepăr
tată, până la germenii lucrurilor, el nu poate să înţe

leagă ce este moartea. Astfel este adus Ca:n să omoare 
pentru a înţelege: motivarea metafizică a primei crime 
omeneşti. Sigiliul suferinţei celei ma:1 teribile, a turbu
rării celei mai cumplite, se impr2mă atunci pe fruntea 
lui Cain şi el poate cunoaşte. După cum vedeţi, Byron IllU 

ne oferă drama prometeismului, ci mai de grabă starea 
de spirit a omului prometeic, a unora din aspectele ca
nacterului lui, mai de grabă a părţilor lui negatlve, de 
răsvrătire, nu a părţilor lui pozitive de intervenţie sim
patică şi binefăcătoare pentru neamul omenesc. 

Mai completă din acest punct de vedere este opera lui 
Shelley, ,.Prometeu deslănţuit", publicată în 1820. Şi 

aci Prometeu este spiritul răsvrătit, duşmanul ireductibil 
al lui Jupiter. El îl ajutase pe Jupiter să se urce pe 
tron şi să întemeieze puternica sa dinastie. Dair Jupiter, 
ajuns odată stăpânul lumii, nu respectă convenţiile pe 
care le legase cu Prometeu, devine un tiran crud, nimi
citorul şi persecutorul oamenilor. Şi atunci, Prometeu se 
revoltă, drept care Zeus îl ţintueşte pe muntele Caucaz. 
Suferinţa lui Prometeu era însă mare, pentrucă această 
înlăntuire a lui însemna şi despărţirea de fiinţa pe care 
o iubea, de As:ia, care, în alegoria lui Shelley, este su
prema frumuseţe spirituală. Prometeu chiamă atunci în 
ajutor pe Demogorgon, spiritul schimbării şi al răsme-
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riţei, cu ajutorul căruia izbuteşte să-şi recucerească li
bertatea. Drama culminează astfel în logodna lui Pro
meteu cu Asia: acţiunea cu semnificaţie cosmică, deoarece 
ea reprezintă unirea spiritului cu iubirea, a adevărului 
cu frumuseţea, a înţelepc'.:unei cu graţia. Această unire 
nu era posibilă câtă vreme oamenii erau slabi, înlănţuiţi 
subit legea tiranică a lui Zeus, personificarea Zeilor tutu
ror religiilor istorice, a marilor titani ai universului. Nu
mai când lumea va deveni liberă, ne spune alegoria lui 
Shelley, se va realiza unirea di•ntre spirit şi iubire. 
Recunoaştem în aceasta un vis mai general la începutul 

veacului trecut, visul de a înnobila pe om astfel, încât el 
săi poată realiza sinteza dintre înclinaţiile iinimii şi prin
cipiul sever iail raţiunii. Creştinismul ne-a educat pe toţi 
în aşa fel, încât noi concepem îndeobşte inclinaţia rezul
tată din spontaneitatea sentimentului, drept un ipăcat, 

drept o abatere dela singurul bun care este demn de a 
fi cultivat, raţiunea rigoristă. A apărut atunci întreba,rea 
dacă nu cumva această afirmare rezultă d:n faptul că 

înclinaţiile naturii omeneşti nu sunt destul de nobile, 
pentru ca ele să se poată împreuna cu comandamentele 
raţiunii ? Astfel s'a ajuns la încheierea că omenirea tre
bue educată în aşa fel, încât înclinaţiile ei să devină 
destul de nobile pentru ca ele să satisfacă şi imperat:ivele 
raţiunii. O serie de opere reprezentative la începutul 
veacului trecut au fost inspirate de această perspectivă 
morală. Aşa, de pildă, ,,Scrisorile asupra educaţiei estetice 
a omenirei" ale lui Schiller. Prin educaţia estetică, fiinţa 
se poate înnobila în aşa fel, ne asigură Schiller, încât in
clinaţia sensibilităţii să poată coincide cu II"Î•gorile •ra
ţh.mii. Dar afară de tratatul filosofie al lui Schiller se pot 
&emnala şi opere poetice inspirate de această năzuinţă, ca 
de pildă întreaga operă a poetului german Holderlin. ID 
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fllne, mai târziu şi în alte ţări, întâlnim şi a.lte opere ră
sărite din aceeaşi inspiraţie. Din acest punct de vedere tre
bue de pildă înţeleasă drama lui Ibsen : ,,Impărat şi Ga
lilean". Cuvintele profetice cu care drama lui alunecă spre 
sfârşit şi care amintesc despre unirea viitoare a lui Pan 
şi a lui Logos, a vieţii cu spiritul, sunt ieşite diin aceleaşi 
afirmaţii de valori. Drama lui Shelley intră în rândul 
tuturor acestor opere profet:,ce. Poate însă niciodată 

prometeismul nu a fost realizat cu o desăvârşire mai 
mare şi mai îndepărtată de excesele care au fost uneori 
ale romanticilor, ca în tragedia lui Goethe, în „Faust". -
S'ar putea seri un s_tudiu interesant despre elementele 
prometeice în „Faust" de Goethe. Este adevărat că Faust 
este o operă atât de cuprinzătoare, elaborată de Goethe 
în timpul întregei sale vieţi, încât este evident că alături 
de curentul fundamental care străbate această creatie, 
întâlnim şi iail.te curente subalterne. Un univers moral în
treg vibrează în drama lui Goethe. Totuşi elementele pro
meteice pot fi izolate şi cred chiar că ele sunt cele mai 
importante, cele care determină configuraţia esenţială a 
acestei d11ame. Iată, de pildă, demonismul, pe care l-am 
recunoscut ca o trăsătură esenţială a prometeismului. De
monic este şi caracterul lui Faust. Dorinţa lui de a se 
uni cu puterile oculte ale lumii, convenţia pe care o 
încheie cu Mefisto, sunt tot atâtea aspecte ale demonis
mului său esenţÎ.lall. Faust nu esU! apoi un resemnat con
templativ şi hedonic ca unii din eroii Antichităţii. El este 
un revoltat, cere spiritului pământului să-i încredinţeze 
taina sa, pentru ca îmbogăţit cu aceasta să conducă eve
nimetele lumii şi să atragă către sine fericirea de care 
sufletul său este înfometat. Faust este un magician- şi 
magicienii sunt totdeauna răsvrătiţi împotriva puterii su
verane. Dar unirea dintre creaţie şi suferinţă se giseşte 
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Ullldeva în Faust ? De sigur. Către sfârşitul , întâmplării 
sale, Fau.st care îmbătrânise şi era pe punctul de ia crea 
o ţară nouă şi un popor fericit, aude în faţa uşii sale apro ... 
piindu-se patru fiinţe. Slllllt patru femei cernite : Lipsa 
Păcatul, Suferinţa. şi Grija. Toate pleacă din faţa uşii bo
gatului şi înţeleptului. Faust, numai una rămâne, una mai 
misterioasă decât celelalte trei şi care-ii destăinueşte că 
niciodată nu l-a părăsit. Este Grija, Frau Sorge, aceea 
care nu se deslipeşte niciodată de omul ce se osteneşte 
pe ogorul creaţi~i. Nu beatitudinea rezultată din în
cadrarea în rostul lucrurilor este deci valoarea morală 
care domină viaţa modernă. Nu liniştea şi fericirea con
templativă, ci sforţarea necontenită, grija de toate zilele. 
Truda neîntreruptă a sufletului orientat către creaţie, 

către îmbunătăţirea proprie deopotri.vă cu a lucrurilor şi . 
fiinţelor din jurul tău, osteneala neîncetată, eterna sâr- ( 
guinţă, aceea află Fau.st a fi fost atmosfera vieţii sale, : 
acum când doamna Grije, cumplita Frau Sorge, îi declară) 
e,-1 fi însoţit veşnic pe căile vieţii. 

Ce ne spune însă finalul tragediei lui Goethe ? Conven
ţia sa cu Mefisto suna astfel, încât Faust trebuia să-i 

recunoască supremaţia şi să-i încredinţeze sufletul, în 
momentul în oaire va găsi o clipă atât de preţioasă, încât 
să-i poată spune: ,,opreşte-te, eşti prea frumoasă". Dar 
nici plăcerile care satisfac ispitele sale, nici gloria, nici 
îndestularea ambiţiei, nici chiar frumuseţea care iaipare 
în întruparea Elenei, ni.mic nu linişteşte foamea enormă 
a acestui suflet . Viaţa lui Fau.st este o experienţă conti
nuă, căci alergând veşnic după forme noi, nimic nu-l 
mulţumeşte pe eroul lui Goethe. Intâmplările ciudate ale 
vieţii îl aduc în cele clin urmă pe Faust să se aşeze pe 
un pământ pustiu şi mereu inundat de valurile mării. Aci 
doreşte el să ridice o civillizaţie şi să asigure viitorul 
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fericit al unui popor. Numai la finele acestor osteneli 
simte Faust că s'ar putea apropia de fericire. Doamna 
Grije părăsise odaia lui şi Faust vorbeşte deodată : este 
ultima încercare pe care i-o aduce asupra lui tovarăşa de 
viaţă. O ultimă silinţă de realizare, de împlinire a operil, 
se statorniceşte în sufletul lui Faust. Etosul profund al 
naturii. sale ·fusese puterea infinită de regenerare, etos 
pe care eroul l-a împărţit cu poetul său. Ceea ce alcă
tueşte minunea exemplară a vieţii lui Goethe este în 
adevăr puterea lui de continuă refacere. Se vorbeşte 

-de olimpianismul lui Goethe. Superficială şi pripită 

vorbă ! Goethe a făcut experienţa cea mai teribilă a du
rerii, de câte ori a trecut printr'o încercare a vieţii. Pro
-cesul suferinţii a evoluat la el până la limita rezistenţii 
umane, şi de acolo, din pragul morţii, Goethe a avut pu
terea de a renaşte, de a se reurca din nou către bucurie, 
-către afirmarea vieţii, în cuprinsul căreia el ştia de fie
care dată că ii este rezervat un rost creator. Tot astfel, 
când orbeşte, o silinţă nouă se instalează în sufletul său. 
Recitiţi cuvintele lui Faust la plecarea Grijei (pe care le 
dau în traducerea românească a d-lui I. U. Soricu): 

Faust (orbit) 

Adâncă noapte 'n capul meu coboar4 
Şi 'n suflet simt o dulce st-rălucire, 
Şi tot ce-am p~ănuit odinioară, 
Eu vreau acum să duc la împlinire. 
La lucru deci, stăpânul porunceşte ! 
Voi slugi, prin munca voastră încordatei 
In lume vreau de-acum 'să străluceasciJ 
Concepţia mea înaltă şi bogată. 

Lopată prindeţi, sapă şi ciocan 

https://biblioteca-digitala.ro



POEZIA PROMETEICA 

Şi-mi întrupaţi în fapt4 mdndrul plan. 
A ordinului grabnică 'mplinire 
O va urma bogata răsplătire ; 
Iar opera cea mare ca s'o putem sfiirşi 
Un spirit la o mie de mâini destul va fi ! 

161 

1n vremea aceasta însă Mefisto, împreună cu lemu
rele, duhu.rile hibride ale corupţiunii, sapă mormântul 
aceluia care se apropia de ele. Faust iese în pragul pala
tului său şi cu ochii stinşi priveşte către ţara pe care o 
ridicase: 

Aci veni-vor multe milioane, 
Care dacă tocmai singure n'ar fi, 
Pe câmpul plin de roadele bogate, 
Activ şi 'n libertate vor trăi. 
Şi oamenii cu tot avutul lor, 
Găsind acolo traiul mai uşor, 
S'ar stiabili ca harnice albine, 
Prin şesuri şi la poale de coline, 
Trăi-vor fericiţi în noua ţară ! 
Când valul din afară 
Din brâul ridicat de noi va rupe 
Grăbi-vor toţi ruptura s'o astupe, 
Mi-am închinat întreaga viaţă acestei splendide minuni 
Şi încheerea cea din urmă a 'ntregei mele înţelepciuni 
E că de senina libertate şi de viaţă demn va fi 
Numai acela care poate s'o cucerească zi de zi. 
Şi-aşa, ştiind că este-aproape pericolul omorîtor, 
Copii, bărbaţi, bătrâni şi-or duce'n muncă aspră viaţa lOT. 
Icoana-aceasta luminoasă în faţa mea voesc s'o am: 
Să văd că pe pământul liber s'a pripăşit un liber neam I 
Când voiu putea să strig clipitei : 
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Mai stai, eşti. prea de tot frumoaaă, 
Voiu şti că am lăsat o urmă 
Eternă 'n viaţa mea spinoasă. 
lntrevăzând acest adânc noroc, 
Mă 'nvălue-al supremei clipe foc! 

FILOSOFIA CULTURII 

Şi Faust se prăbuşeşte. Tragedia se încheie asupra afir
mării că în creaţie rezidă valoarea supremă a vieţii. Faust 
pronunţase cuvântul de deslegare : cl:ipa i se păruse fru
moasă şi o rugase să stea. Mefisto se crede stăpân • pe 
sufletul lui. Corpul îngerilor îl răpeşte însă către Domnul, 
pentrucă după cum anunţă glasul ceresc care răsună în 
acelaşi moment, acela care a năzuit fără încetare poate 
fi mântuit în eternitate. 
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Ne-am oprit câtva timp în faţa faptelor menite să pro
beze că culturii modeme nu-i lipseşte după cum s'a 
susţinut uneori, un mi1t c_a expresia relaţiei ei cu senti
mentul metafizic al vieţii şi din care puterea ei săi se 
regenereze necontenit. Acest mit mi s'a părut a fi mitul 
prometeic, după cum o ara't.ăl frecventa lui revenire în 
unele din poemele cele mai reprezentative ale veacului 
din urmă!. Dar valorile culturale, după cum am avut 
ocazia s'arăt mai pe larg altădată, se găsesc într'o comu
nicaţie strânsă ~n unitatea de structură a indivizilor şi 

societăţilor. Apare atunci întrebarea dacă nu cumva pu
tem găsi mitul prometeic nu numai la baza inspiraţiei 
poetice moderne, dar şi la temelia unora din încercările 
cele mai de seamă ale filosofiei timpului. 

Din capul locului, trebue spus că' filosoful care a re
prezentat cu mai mult succes punctul de vedere al mi
tului prometeic în filosofia modernă, a fost Immanuel 
Kant. Pentru a înţelege mai bine schimbarea pe care el 
a produs-o în istoria doc'trinelor filosofice, este necesar 
să comparăm poziţia sa cu aceea a unor filosofi mai vechi. 
Iată de pildă, cugetătorii medievali, pentru care filoso
fia era numai sistema1tizarea unui conţinut revelat. Filo
sofia primea atunci, cu drept cuvânt, porecla de silujnică 
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a teologiei, ,,ancilla theologiae". Raportul acesta dintre 
filosofie şi conţinutul revelat al religiei a găsit o împo
trivire puternică la Descartes în prima jumătate a vea
cului al XVII-iea, preamărit cu drept cuvânt drept des
chizătorul de drumuri al cugetării noi, ca unul care împo
triva pr:ncipiului autorităţii, dominant în cercetarea filo
sofică a trecutului, afirmă valoarea nouă. a liberei dis
cuţii. Nu în revelaţie trebue să căutăm, după Descartes, 
temeiul adevărurilor, ci în sentimentul de evidenţă cu 
care rezultatele raţiunii speculative se întovăr~esc. Când 
însă Descartes se întreabă ce ne garantează că sentimen
tul evidenţii nu este mincinos şi că ceea ce atinge ra
ţiunea pe căile sale poate să nu fie decât o simplă, iluzie, 
el invocă tot ex:stenţa lui Dumnezeu, care nu poate să se 
joace cu raţiunea noastră, insuflându-i sentimentul că 

unele lucruri sunt adevărate, când în realitate ele ar fi 
înşelătoare. Astfel fundamentul adevărului există pentru 
Descartes tot în afară de con.ştiinţa noastră, în Dumnezeu. 
Dumnezeu era de altfel nu numai persoana care garan
tează, dar şi aceea care regulează ordinea în natură .. Fun
damentul adevărului ca şi instauratorul şi garantul ordinei 
în natură este Dumnezeu pentru toată filosofia mai veche. 

In raport cu această situaţie generală în timpul marilor 
sisteme de metafizică ale vechiului regim, trebue înţe
leasă inovaţia kantiană. Kant şi-a COJllparat el însuşi 

intervenţia sa, filosofică cu marea revoluţie pe care o 
produsese în explicarea I sistemului astronomic al lum:i, 
Copernic. Schimbarea de perspectivă pe care a intro
dus-o în filosofie, el a numit-o o „revoluţie copernicană". 
Cu aceeaşi dreptate permiteţi-mi însă a spune că revolu
ţia kantiană în domeniul filosofie a fost nu numai o 
revoluţie copernicană•, dar şi o revoluţie promete:că. 1n 
adevăr, pentru Kant, spre deosebire de toţi înaintaşii săi, 
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fundamentul adevărului şi garantul ordinei în natură nu 
mai este Dumnezeu, ci omul însuşi. Accentul în filosofia 
sa nu mai cade asupra unei persoane sau asupra unui 
princ:piu care depăşeşte conştiinţa omenească, impunân
du-i din afară legile sale. Toate aceste legi şi criterii 
Kant le face să coincidă cu ·însuşi organizarea înnăscută 
a conştiinţei fiecăruia. Reforma kantiană era cât se poate 
de oportună, pentrucă în măsura slăbirii credinţei în 
eficac:tatea unui principiu de dincolo de lume, garantând 
ordinea proceselor în lume, odatăl cu atenuarea senti
mentului religios, conştiinţa omenească se găsea deschisă 
invaziei devastatoare a scepticismului, care nu întârz~ase 
de altfel să apară în sistemele epistemologice ale filoso
filor englezi din veacul al XVII-iea şi al XVIII-iea. 

Dar punctul de vedere al faosofilor englezi ruina însăşi 
fundamentul ştiinţei, căre~a îi răpea orice necesitate. ln 
această situaţie filosofică nu mai putea să fac,ă, însă dru
mul întors către vechile sisteme metafizice, care aflau te
meiul oricărui adevăr şi al ordinei necesare în na'tură, 

în Dumnezeu. Trebuia găsit ceva nou. Gestul hotărîtor 
îl execută în aceste împrejurări Im. Kant. Dacă adevă
rurile ş'ti~nţelor noastre, ne arată Kant, sunt universal 
valabile şi necesare, lucrul rezultă din faptul că impre
siile venite din lumea externă sunt ~rganizate prin nişte 
forme înnăscute deopotrivă în conşt:inţa fiecăruia din noi. 
Din acest proces, de conjugare al unui material adus pe 
calea simţurilor cu anumite forme înnăscute şi univer
sale ale conştiinţei omeneşti, rezultă, necesitatea şi vala
bilitatea adevărurilor ştiinţifice. Temeiul adevărului şi 

temeiul ordinei în natură, nu mai este pus deci în afară 
de om, în Dumnezeu, ca în filosofia vechiului regim, ci 
în om, în interiorul organizaţiei lui intelectuale. 

Iată cum în această schimbare de poziţie putem recu-
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noaş,te una din trăsăturile caracteristice a ceea ce am 
numit cercul de idei al prometeismului. Punerea accen
tului pe propriile forţe ale omului, creiarea lumii după 
analogia cu sine îns~i, tendinţe pe care le-am găsit re
prezentate în marele creaţii poetice la începutul veac.u
lui trecut, le regăsim acum în această fundamentală schim
bare de situaţie pe care o marchează filosofia lui Kant. 

Aceeaşi reformă o întreprinde Kant în domeniul mo
ralei. Fundamentul binelui era pentru o cugetare mai ve
che cuvântul revelat al dogmei religioase. Morala era to
pităi în religie şi din legătura prescripţiilor morale cu gla
sul suveran ,şi atotputernic care le-a decretat odată, re
zulta autoritatea lor. Dar scepticismul putea să invadeze 
şi acest domeniu, în modul cel mai primejdios pentru vii
torul culturii umane. In măsura în care scădea religiozi
tatea generală se ruina şi anticul fundament al oricărei 
morale. Şi atunci se punea intrebarea dacă nu cumva 
există în om temeiul distincţiei dintre bine şi rău, o pro
poziţie pe care o afirmă Kant atunci când face să se 

. înalţe întreaga viaţă morală a personalităţii dintr'un im
perativ categoric, activ în sufletul nostru. lată şi din 
acest punct de vedere cum vechiul criteriu al autorităiţii 
este înlocuit cu criteriul autonomiei persoanei, care îşi 

creiază propria sa lege şi iată cum se declară şi în acest 
caz acea îndrumare prometeiană, care a orientat mai 
toate creaţiile culturale de seamă ale epocii moderne. Dar 
eliberarea prometeică a lui Kant nu este completă, în
cât trebuia să vină un momen't când o mulţime din difi
cultăţile kantismulUi urmau să sară în ochi comentato
rilor lui. 

Am arătat mai înainte că experienţa omenească se în
cheagă pentru Kant din conjugarea unei realităţi externe. 
(lucru în sine) cu anumite forme apriorice ale sensibi-
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lităţii şi inteligenţii. Această af:nnaţie presupune însă că 
realitatea care ne depăşeşte (das Ding an sich), lucrează 
asupra conştiinţei şi că, ea este cauza stărilor ei. Dar cum, 
pE: de altă parte, Kant arătase că aşa numita cauzalitate 
este una d:ntre formele înţelegerii şi că, prin urmare, ea 
valorează numai pentru ceea ce se petrece în conştiinţă, 
dar nu şi pentru relaţiunea dintre conştiinţă şi lucrul în 
sine, dificultatea teoretică• a kantismului tindea să dev:nă 
în curând evidentă. Observaţia, care este elementară, a 
făcut-o mai întâi Iacobi şi Maimon, propunând rezolvarea 
acestei dificultă,ţi într'un sens idealist. Lucrul în sine nu 
mai era pentru Maimon o realitate din afară, cu care evi
dent nu putem întreţine relaţii de cauzaUate, deoarece 
cauzalitatea valorează numai pentr-u cercul închis al fe
nomenelor. Lucrul în sine este pentru Maimon numai un 
conţinut de conşt:inţă mai puţin organizat, nepromovat 
încă la starea pe care o obţine elaborarea deplină a impre
siilor. Lucrul în sine ar fi ceva analog cu inconştientul sau 
cu micile percepţii, despre care vorbise Leibniz. Aşa dar, 
lucrul în sine ar fi el însuşi un conţinut al conşt:inţei, nu
mai un conţinut ceva mai puţin organizat decât acelea care· 
alcătuesc experienţa noastră ştiinţifică. Intr'o direcţie 

idealistă asemănătoare s'a desvoltat filosof~a post-kantiană 
pentru o îndelungată epocă. Unul din filosofii pe care 
trebue să-l amintim aci şi unul din aceia care a repre
zentat cu mai multă conşt:inţă de sine, punctul de ve
dere al prometeismului, a fost filosoful german Fichte. 

Fichte observă că în conştiinţa noastră sunt două serii 
de reprezentare : unele care răspund lucrurilor pe care 
le prespunem existând în afară de conştiinţa noastră ; · 
altele care r.ă:.spund proceselor desfăşurate în propria 
noastră conştiinţă. Există, cu alte cuvinte, în conştiinţa 
noastră, o· serie reală şi o serie ideală. Dogmatismul Uo-
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sofiei mai vechi susţinea că seria ideală este produsul 
seriei reale, că seria ideală nu face decât să. reproducă 

seria reală, fără s~şi dea seama că ambele aceste serii 
deopotrivă nu sunt decât tot conţinuturi ale conştiinţei. 
Ceea ce nu se poate înţelege, spune Fichte, reproducând 
în acest fel vechea observaţie a lui Iacobi şi Maimon, este 
cum ar putea seria ideală să fie produsul seriei reale. De 
vreme ce cauzalitatea noi nu o afirmăm decât în interio
rul conştiinţei, mult mai plauzibilă este părerea care face 
din seria reală produsul seriei ideale. Lumea întreagă nu 
ar fi atunci decât o proiecţie a eului şi că lucrul poate fi 
aşa o dovedeşte observaţia de psihologie curentă că con
ştiinţa poate să-şi reprezinte în acelaşi timp un lucru pe 
care îl face şi facerea însăişi a acestui lucru. Pot să-mi 
reprezint, de pildă, ca ceva obiectiv, exterior, o imag:ne 
oarecare a unei persoane, dar în acelaşi timp pe aceeaşi 
persoană o pot gândi ca pe o imagine a mea. Este o pro
prietate fundamentală a conştiinţei aceea de a gândi în 
concordanţă elemente ale seriei ideale cu elemente ale 
seriei reale şi această împrejurare legitimează soluţia idea
listă, după care seria reală, lumea în mijlocul căreia mă 
m:şc, nu ar fi aUceva decât un produs al eului. 

De ce însă conştiinţa produce lumea ? Care este expli
caţia acestui fapt ? Şi aici apare un răspuns foarte carac
teristic pentru problema pe care o urmărim noi. Produ
când lumea, spune Fichte, eul se limitează; lumea apare 
ca o colecţie de dificultăiţi, de care eul se isbeşte şi prin 
care eul se legitimează. Care este motivul adânc al acestei 
stări de lucruri? Eul, ne asigură Fichte, are o misiune 
morală şi ca atare el trebue să-şi creieze o lume de difi
cultăţi, pentru a da teren de acţiune şi eficacitate idea
lismului moral. Eul creiază lumea ca o limitare şi ca un 
obstacol în calea sa, pentru a lupta. Iată cum ideal:Smul 
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în mod general, dar mai cu seamă idealismul lui Fichte, 
este o altă expz-esie a stării de spirit prometeice. 

Nu este deci nicidecum isbitor că Fichte şi în teoria 
specială a culturii a insistat mai cu seamă asupra laturii 
ei prometeice. Cultura este pentru el exerciţiul tuturor 
puterilor noastre, în scopul unei depline I..:.bertăţi, adică 

a unei totale neatârnări de tot ceea ce nu suntem noi 
înşine. Din acest punct de vedere, cultura poate fi înţe
leasă mai întâi ca obţinere a acordului omului cu el însuşi, 
apoi ca adaptarea întregii naturi la punctul de vedere 
uman. Ambiţiunea cea mai înaltă pe care cultura o nu
treşte este, după Fichte, aceea de a face lumea asemănă
toare cu omul şi de a transforma lucrurile după concep
tele lui. Aspiraţia aceasta este însă o altă trăsătură a 
prometeismului, pe care îl regăs:m deci nu numai în atâ
tea din creaţiile poetice ale începutului de veac trecut, 
dar şi la baza unora din sistemele filosofice cele mai re
prezentative ale vremurilor mai noi. 
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DURERII 

După ce am definit concepţia actvistă a culturii în mod 
general şi în expresia simbolică pe care i-o dă mitul pro
meteic, aşa cum am găsit-o cr:stalizată în unele din 
creaţiile literaturii şi filosofiei moderne, întrebarea care 
urmează şi asupra căreia trebuia să ne oprim, este aceea 
despre geneza concepţiei activiste. Cum a apărut ea, din . 
ce nevoi teoretice? Am legitimat-o cu alte cuvinte până 

-acum în mod negativ, arătând cum ea ocoleşte unele din 
obstacolele de ordin ideal care apar în calea celorlalte 
două concepţii de cultură. RE'.mâne acum să arătăm cum 
se legitimează ea în mod pozi1tiv, care este problema nouă 
la oaire ea izbuteşte să răspundă. Această problemă nouă 
stă în legătură cu realitatea răului şi a durerii în lume, 
căci bolile şi conflictele individuale şi sociale de toate 
categoriile umplu întreaga vale a lumii cu o plângere 
eternă1. Concepţia activistă a eulturii îşi aduce soluţia ei 
faţă de această realitate a răului şi a durerii. Spun răul 
şi durerea, pentrucă în definitiv aceste noţiuni desem
neazli acelaşi lucru din două perspect:ve deosebite: du
rerea este răsfrângerea subiectivă a răului, răul este cauza 
obiectivă a durerii. 

Care au fost atitudinile principale pe care omen~rea 
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le-a luat în faţa acestei probleme neliniştitoare a reali
tăţii răului şi durerii ? Care sunt soluţiile născocite 

de m:ntea omenească mai înainte ca activismul să 

aducă propria sa soluţie, care vom vedea că este nu 
numai cea mai bună, dar şi cea mai demnă şi mai cura
joasă. Există cinci atitudini principale în faţa realităţii 

răului şi a durerii, după sistemat:zarea lui Richard Mill
ler-Lyer, în cartea sa „Soziolog:e der Leiden", 1914. In 
primul rând, pasivitatea primitivă, ceea ce desemnează de 
altfel o ati1tudine liminară, niciodată depl:n înfăţişată. In 
semnificaţia ei supremă,, ea este atitudinea care consistă 
din suportarea fără reacţie, fără protest a răului. Aceasta 
este întrucâtva atitudinea sălbatecilor, adică: atitudinea 
societăţilor omeneşti mai puţin civilizate, acelea în care 
răul este d:minuat prin însuşi particularităţile psihologiei 
respective. Omul primitiv este un momentan, co~tiinţa 
sa are o mărginită putere de reprezentare şi cum, pe de 
altă parte, relele omeneşti cresc cu energia imaginaţiei care 
şi le reprezintă, este evident că însăişi sens:bilitatea pri
mitivului este onrecum diminuată. Inzestrat cu particula
ritatea acestei psihologii, pr:mitivul rămâne pasiv în faţa 
răului şi a durerii; el o suportă pur şi simplu. 
Această atitudine reprezintă însă, după cum vă spu

neam, un caz liminar, căci la pr:mitivi întâlnim şi al 
doilea tip de atitudine în faţa reali'tăţii răului şi a durerii, 
şi anume aceea care consistă din încercarea de a-şi asocia 
puterile pe care le presupune ascunse în dosul lucrur:lor, 
prin diverse practici, prin dansuri rituale, prin daruri 
votive, etc. Aceasta este de asemeni o atitudine adânc în
rădăcinată în unele particularităţi ale psihologiei primi
tive şi anume în credinţa că omul se găse~te în contact 
cu tntreg:mea universului, chiaF cu elementele lui as-
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cunse, şi că anumite practici au darul să de'termine aceste 
forţe în sensul dorinţelor lui, practicele magice. 

O altă atitudine în faţa realităţii răului şi durerii este 
resemnarea; o at:tudine mai înaltă, care a permis ca din 
ea să se desvolte soluţiile câtorva din. marile sisteme 
etice ale omenirii. Numai printr'o privire superficială 
s'ar putea identifica- resemnarea cu ceea ce am definit 
drept pasivitatea pr:mitivă,. In. resemnare există un ele
ment de reacţiune, o lature de activitate, în care per
soana omenească se afirmă cu întreaga sa energie. Nu
mai că această reacţiune este pur morală. Resemnarea 
presupune o reacţiune morală în prezenţa durerii şi a 
răului. Resemnarea prezintă de altfel varietăţi foarte 
numeroase. Există o resemnare pesimistă, aceea pe care 
a fixat-o în textele sale filosofia antică sau pe care, îm
prumutând-o dela acest isvor şi complectând-o cu un sen
timent modern de viaţă, au înfăţişat-o în scrierile lor 
filosofi ca Schopenhauer, adică reprezentanţii unui pesi
mism care porneşte dela constatarea răului iremediabil 
în lume şi ajung la dorinţa desfacerii din legăturile 

acestei lumi, a reintrării în nefiinţă, în neant. Alărturi de 
resemnarea pesimistă apare însă o altă formă a resem
nării şi anume resemnarea fatalistă. Resemnarea fatalistă, 
aşa cum au propus-o anumite religii ale Orientului, este 
deosebită de resemnarea pesimistă. In resemnarea pesi
mistă aflăm retragerea consimţământuhL. nostru la viaţă. 
1n resemnarea fatalistă, nu există acest radicalism al so
luţiei. Vieţii nu-i este retras consimţământul; numai efor
tului, activităţii, iniţiativei, i se retrage orice consimţi
mânt, deqarece în soluţia fatalistă omul este convins 
că niciun fel de putere omenească nu poate să schimbe 
cursul implacabil al lucrurilor menite să ne aducă dure
rea. Avem, în sfârşit, a treia- formă a resemnării, resem-
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narea optimistă, aceea care afirmă viaţa în câteva din 
formele ei şi în primul rând viaţa lipsită de nevoi, dupa 
cum sună preceptul filosofiei cinice. Intregul rău al lu
mii, după cin:cii Antichităţii, isvorăşte din nevoile ome
neşti prea numeroase. Este suf:cient deci de a renunţa la 
aceste nevoi, de a trăi viaţa la nivelul cel mai simplu, 
pentru ca viaţa să se transforme deodată în bine şi pentru 
ca ea să merite aprobarea ·noastră. Alţi filosofi din suc
ces:unea lui Socra!tes şi anume cirenaicii, în fruntea că
rora stă Aristip, acordă şi ei consimţimântul lor vieţii, 

însă vieţii trăite în voluptate. Lăsaţi grijile la o parte, 
pare a spune iniţiatorul acestei filosofi, alegeţi din viaţă 
partea cea mai bună, voluptatea făll"ă remuşcare, şi atunci 
răul va dispare din lume, viaţa va mer~ta să fie trăită. 

Mai nob:lă es'te însă, printre punctele de vedere ale re
semnării optimiste, soluţia filosofică a stoicilor, aceea 

care afirmă şi ei viaţa în resemnare, viaţa curăţită de pa
s:uni. Isvorul tuturor relelor în lume - ne spun stoicii -
stă în însuşirea pasională a sufletului omenesc, în inima 
prea caldă· a omului şi este destul s'o temperăm pe acea
sta, pentru ca viaţa să devină suportabilă, mai bună şi 

demnă de a fi trăită. 
Pe lângă ttoate aceste forme de resemnări, mai ex:stă 

însă şi o altă atitudine în faţa realităţii răului şi a du
rerii şi anume una din cele mai importante şi care tre
bue să ne intereseze mai mult, pentrucă prezintă, apro
pierile cele mai mari faţă de concepţia pe care o repre
zentăm noi. Această atitudine consistă în afirmarea va
lorii durerii. Astfel în 1timp ce durerea era suportată până 
acum sau fără conştiinţă, cu pasivitate primitivă, sau 
trezea reacţia pur internă a resemnării, ea începe la un 
moment dat a fi îmbrăţişată cu entuziasm moral şi ca un 
factor de necontenită1 perfecţionare a naturii omeneşti 
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Această îmbrP.ţişare entuziastă a durerii este poate so
luţia cea mai paradoxală pe care firea omenească a gă
sit-o. 

Gânditorul care a scris cartea despre „Sociolog:a dure
rii", folosită mai sus, Richard Muller-Lyer, a întreprins să 
cerceteze în ,textele filosofilor şi ale poeţilor, apoi în 
aforismele populare, toate acele vorbe care dovedesc o 
astfel de paradoxală bunăivoinţă faţă de fenomenul du
rerii. Sistematizând apoi tot acest ma!terial, el a reuşit să 
f:xeze tezele principale, care revin în aceste texte. Moti
vele cele mai însemnate, invocate de obiceiu pentru a 
legitima durerea şi pentru a exalta valoarea şi importanţa 
ei în viaţa şi cultura omenească, sunt după Miiller-Lyer 
urmă,toarele : Se spune mai întâi că durerea sporeşte vita
litatea. Plăcerea continuă ar duce la degenerarea firii 
omeneşti, ar imbeciliza forţele morale şi ar slăbi şi co
rupe pe cele f:zice. Durerea, dimpot!"ivă, biciueşte firea 
omenească, care se încordează tot mai puternic, devine 
mai viguroasă sub pintenul ei. Se mai afirmă că durerea 
perfecţionează şi caracterul. Omul care a trecut prin du
rere devine mai înţelept şi mai modest. Un om a cărei 
cale ar fi presărată numai de satisfacţii ar cădea într'o 
infatuare nesuferită, pe când dimpotrivă! durerea disci
plinează, adânceşte, umple conşt:inţa de inţelepciune, 
măsură şi blândeţe. Ea extinde apoi sfera simpatiei 
umane, pentrucă, trebue să fi suferit tu însuţi pentru a 
înţelege suferinţa semenului. Durerea este apoi aceea 
care valorifică bucur:a. Ce ar mai fi bucuria şi cum am 
putea-o degusta, dacă ne-ar lipsi termenul de compa
raţie al durerii? Abia prin ea sensibilitatea noastră se as
cute, devine receptivă pentru înalta jubilare a bucuriei. 
Din conştiinţa dureroasă a unei lipse se aprinde şi srân
teia invenţiei în toate domeniile civilizaţiei omeneşti. 
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Durerea este, prin urmare, şi principalul agent al civili
zaţiei. In sfârşit, durerea este condiţia însăşi a naturii 
omeneşti şi ca atare trebue s'o primim ca pe o bază de 
neînlăturat a or:oăirei existenţe umane. lată câteva din 
propoziţiile care revin în variante numeroase în înţelep
ciunea popoarelor, în aforismele filosofilor, în unele din 
scrierile poeţilor şi în unele din formulele textelor sa
cre, in legătură cu această proslăvire a durerii ca agent 
de perfecţionare internă, de menţinere şi de sporice a 
vitalităţii. Atât de mult este exaltată durerea în aceste 
tl:'xte, înc~t ea s'ar părea că este identificată cu bucuria, 
pentrucă evident bucuriei i s'ar putea potrivi mai bine 
definiţia, după care ea ar fi starea care sporeşte vitali
taitea şi exaltează firea omenească!. 

Milller-Lyer critică însă această teză, căci el este un 
raţionalist. Pentru el această îmbrăţişare a durerii ca o 
soluţie posib:Iă împotriva realităţii ei în lume este o com
plicaţie monstruoasă a conştiinţei. Lyer face în această pri
vinţă observaţia evident valoroasă că, în toa1te aceste 
texte, se confundă! oarecum două lucruri, durerea şi 

obstacolul. Este evident căi opoziţia sporeşte vitalitatea. 
Forţa, după cum sună şi postulatul f:zicei, există şi se 
măsoară după împotrivirea obstacolului care i se opune. 
Este evident deci că obstacolul sporeşte vitalitatea, că 

apoi ea provocând-o la hotărîri, caracterul omenesc se 
formează subt imperiul ei; că subt forma unei lipse, ea 
aprinde imaginaţia creatoare. In .toate aceste împreju
rări este evidentă valoarea obstacolului. Dar obstacolul nu 
este tot una cu durerea. Obsta<:olul este o noţiune cu o 
sferă mai larg2J ; durerea este numai o varieta.'te a obsta
colului în v:aţă: ea este acel obstacol care diminuiază şi 
ştirbeşte firea omenească. Nu aşa dar proslăvirea durerii 
s'ar impune, ci a obstacolului şi ceea ce este corelativ cu 
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obstacolul: munca, osteneala, iniţiativa, energ:a, activi
tatea. 

Iată cum şi din acest punct de vedere activismul, pe 
.care în felul său îl reprezintă şi Milller-Lyer, se moti
vează, căci lângă cele patru concepţii amintite, lângă so
luţia pe care am denumit-o a pasivităţii prim:tive, lângă 
resemnarea de toate formele şi de toate categoriile, lângă 
reacţia magică·, lângă afirmarea valorii durerii, a cincia 
soluţie găsită de omenire este soluţia ac'tiv:stă, aceea care 
recomandă hotărîrea de a cunoaşte prin inteligenţă şi 

de a elimina prin faptă răul şi durerea din lume. Acti
vismul este soluţia pe care o regăsim la baza tuturor 
mari.festărilor culturale de interes general în societăţile 
moderne. 
Faţă de problema suferinţii şi a durerii raţionalismul 

şi istorismul îşi aveau poziţia lor, dar aceste poziţii 

erau totdeauna insuficiente. Raţionalismul, aşa cum îl 
înfăţişează un_ Condorcet, nu ocoleşte fenomenul răului 

în lume, dar îl atribue totdeauna unei erori a raţiunii. 

Isvorul răului ar sta într'o eroare de judecată a oame
nilor. Este destul prin urmare, spune Condorcet, a in
strui genul omenesc, a instaura raţiunea în drepturile 
sale şi a o conduce căitre rezultaitele la care ea nu poate 
să nu ajungă, pentru a găs~ în acelaşi timp soluţia răului. 
Este evident însă că atitudinea raţionalistă faţă de 
problema răului şi a durerii era o atitudine insuficientă, 
deoarece cea ma: rapidă privire aruncată asupra împreju
rărilor vieţii, ne dovedeşte că eroarea raţiunii nu este sin
gura rădăcină din care se înalţă r.sul. Astfel raţionalismul 
propunând amendarea raţiunii, ca soluţie unică a pro
blemii răului, rsmâne de fapt inferior sardnei la care 
trebue să răspundă. 

Aproape inoperant, prin propriile sale puteri, rămâne 
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istorismul faţă de problema răului şi a durerii. Fondul 
ultim al concepţie: istoriste ne lasă să întrezărim un anu
mit fatalism, credinţa că popoarele ca purtătoare de cul
tură se în~lţăi asemeni unor plante din condiţiile locale, 
aşa cum o mărturiseşte Spengler, unul dintre aceia care 
a înfăţişat acest punct de vedere cu mai multă consec
venţă. O cultură cmenească nu are mai mult scop decât 
o plantă, afirmă Spengler. Ex:stă în această afirmaţie 

intenţia de a combate teza progresivismului raţionalist 

francez, pe care el, germanicul incarnat şi reprezentativ, 
o respinge cu toate puterile. Dar din acest fatalism re
zultă cred:nţa că omenirea nu are posibilitatea de a mo
difica destinul său. Acest fel de a vedea nu dezarmează 
însă pe om faţă de problema răului şi a durerii? 

Iată cum şi din acest punct de vedere activismul ni se 
pare superior celorlalte două concepţii relative la idealul 
cultural, pentrucă, pe de o parte, el recunoaşte că isvoa
rele durerii stau nu numai în erorile raţiunii, iar pe de 
altă parte, generos şi gata la fapte, el nu rămâne la punc
tul de vedere al acelei simple contemplaţii faţă de fata
lităţile istorice, la care se sorteşte istorismul. 
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Am arătat în capitolele trecute, care sunt atitudinele 
pract:ce, pe care concepţia activistă a culturii le îndrep
tăţeşte şi poate că, în mintea unora din dv., s'a formulat 
obiecţia că această concepţie autorizează de fapt numai 
concluzii practice, că este o concepţie exclusiv practi
cistă, străină de celelalte valori. Este o ob:ecţie în faţa 
căreia trebue să mă opresc pentru a o înlătura, încercând 
să restitui astfel concepţia activistă a culturii [n adevă
ratul şi deplinul ei înţeles. 

Dar, mai întâi, acest practicism ar putea constitui o 
obiecţie de un caracter mai general, adusă întregei cul
turi a timpului nostru. Eforturile culturii moderne, în do
meniile cele mai variate, au prinLt obiecţia că nu se mai 
orientează către idealufile absolute şi eterne ale omenirii, 
ci se mulţumesc să rămână la nivelul nevo:Ior ei prac
tice. O astfel de critică a fost formulată de pildă de un 
scriitor francez, Julien Benda, care a scris o carte cu 
mult răsunet, ,,La Trahison des Clercs". Benda observă 
că ideia de justiţie şi de adevăr, toate marile idealuri 
absolute ale culturii omeneşti, sunt sacrificate de lumea 
modernă în avantajul unor interese practice mai parti
culare, cum sunt acele ale naţiunilor sau ale claselor 
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sociale. Intelectualii timpului nostru, spune Benda, deo
sebindu-se de acei ai altor veacuri, consimt cu uşurinţă 
să sacrifice adevărul pentru adevăr şi justiţia pentru jus
tiţie, atunci când aceste idei confruntându-se cu inte
rese practice mai particulare, acestea din urmă sunt .re
simţi te ca fiind mai preţioase şi mai demne de a fi culti
vate. Războiul din urmăl cu sacrificiile lui nu numai ma
teriale, dar şi morale; pare a fi îndreptăţit această cr:tică. 
Dreptatea cere însă să observăm că şi în trecut, justiţia 
şi adevărul absolut nu erau realizate în viaţa socială 

ca.re, şi atunci, fă.cea adeseori necesară sacrificarea aces
tor idealuri. Numai că atunci exista o clasă specializată 
de oameni, observ-ăl Benda, care reprezen!ta numai acest 
punct de vedere, savanţii care nu se conduceau decât de 
ideia adevărului, caractere morale care nu se orientau 
decât după ideia binelui şi a justiţiei. In felul acesta, 
practica fiind uneori insuficientă sau regretabilă, idealul 
rămânea .totdeauna reprezentat, şi pe această cale civ:li
zaţia pătrundea treptat în omenire. 
Dacă examinăm de aproape argumentarea lui Benda, 

observăm că ceea ce îl interesează pe el, chiar în cazul 
propus ca exemplu al acestui radicalism al idealului, este 
tot perfecţionarea condiţiei umane, f~nalitatea practică a 
culturii. Lucrul este de altfel firesc să fie aşa, fiindcă 

orice cultuI'ă, are o valoare omenească ; noi nu ne putem 
închipui decât cultură pentru oameni, pentru perfecţio
narea lor, pentru înaintarea lor către ţintele mari şi 

ideale ale vieţii. cr:tica lui Benda se lichidează deci prin 
însăşi urmărirea mai departe a ideilor sale. 

Intrucât aşa dar critica aceasta este destul de nefun
dată, măsurată cu structura oricărei culturi, ea este neîn
temeiată şi faţă de cazul special al activismului, care îşi 
poate propune ţinte practice de îmbunătăţire a soartei 
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omului, fără ca Săi se depărteze de ceea ce alcătueşte fina
liitatea imanentă a oricărţi culturi. Vom vedea de altfel 
că concepţia activistă nu este nici aşa de lim:tată cum 
poate să apa,ră uneori. Nu este nicidecum adevărat că 
concepţia activistă este unilaterală, în sensul că ea s'ar 
lăsa condusă de o valoare exclusiv etică. In act:vism 
recunosc mai de grabă tripla orientare a eticului, a teore
ticului şi a esteticului. Activismul este, fără îndo:ală, 
condus de iubirea de oameni, de aspiraţia către perfec
ţionarea soartei omeneşti. Caracterul lui et:c este incon
testabil. Dar tot atâ't de adevărat este că în această hotă
rîre de perfecţionare a destinului omenesc, activismul nu 
procede decât în baza credinţei că ştiinţa poate în ade
văr să-l ajute, că în raţiunea omenească există1 v:rtuali
tăţi a căror realizare pot să aducă îmbunătăţirea soartei 
umane şi, din acest punct de vedere, putem sublinia un 
al doilea element al concepţiei pe care o înfăţişăm, şi 

anume patosul ei teoretic. In sfârşit, acela care se aşeaiă 
din punctul de vedere al activismului cultural, înţelege 
să înlăture desarmonia şi să; obţină o armonioasă con
vieţuire socială. Natura însăşi, salbatică şi ameninţă

toare, doreşte a fi prefăcută de activism după modelul 
uman. Nică:eri în civilizaţiile activiste nu întâlnim întâm
plătorul, arbitrarul, incoerentul; pretutindeni aflăm mai 
de grabă urma ordinei, a gândului omenesc organizator. 
Natura din jurul nostru pare în aceste locuri că tinde să 
dev:nă o operă de artă. De aceea ni se pare a avea drep
tate să spunem că una din valorile care conduce activis
mul cultural este şi valoarea estetică. Sensul activismu
lui este deci cu mult mai larg, intenţia sa este mai mul
tiplă decât a putut apărea acelora care au cons:derat-o 
numai ca o soluţie îngustă, exclusivistă, unilaterală. 

Iată-ne ajunşi la sfârşitul expunerii pe care intenţio-
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nam s'o fac în studiul acesta. Nădăjduesc că liniile mari ale 
acestui studiu sunt destul de limpezi, că problemele s'au 
succedat într'o ordine suficient de log:că, pentru a nu 
mai fi necesar ca acum, în ultimul moment, care ne este 
cu atât mai preţios cu cât trebue să-l consacrăm unor 
consideraţii esenţiale, să mai fie necesar să revenim asu
pra planului şi să recapitulăm diviziunile largi ale expu
nerii noastre. Lucrurile cu care aş dori să încheiu, sunt o 
aplicaţie succintă ş principiilor şi directivelor elaborate, 
1a unele din împrejurările culturii româneşti. Lucrul îl 
socotesc important, pentrucăi în literatura şi ideologia 
noastră, una din problemele mai des discutate este aceea 
relativ,ă, la ţintele pe care cultura noastră trebue să şi 

le propună şi la fundamentul ei adânc. Socotesc că această 
împrejurare este foarte semnificativă şi că, examinată de 
aproape, ea ne poate aduce unele învăţături. 

Vom spune deci că cultura noastră se găseşte într'un 
interesant proces de adaptare raţională. Adaptarea ira
ţională, după cum a arătait dt; atâta vreme „Junimea", a 
fost dela o vreme înlăturată. Forţa tradiţiilor secu
lare a slăbit, la un moment dat, din pricina unor împre
jurări care îşi au realitatea lor şi care nu sunt numai 
produsul nefericit al unei înch:puiri personale sau al 
unui spirit revoluţionar democrat. Trecerea dela adaptă
rile iraţionale la cele raţionale a fost determinată de o 
serie întreagă de condiţii economice şi polit:ce, prin care 
ţara a trebuit să treacă într'un anumit stadiu al des
voltării ei. Lipsită de direct:va sigură a ,tradiţiilor, cul
tura noastră a început dela o vreme să se cugete pe sine, 
pentrucă ea nu ma: funcţionează cu forţa inconştientă a 
instinctelor. Atunci a apărut în l:teratura noastrăi acea 
preocupare despre ceea ce suntem, cugetarea asupra cul
turii româneşti şi asupra ţintelor ei. Toţi gânditorii noştri 
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de seamă şi-au pus această problemă. Ceea ce este încă 
mai interesant este că în ansamblul vieţii noastre sociale 
a apărut un t:p intelectual al cărui corespondent nu-l gă
sim cu uşurinţă în alte culturi, şi anume tipul omului de 
cultură care nu cultivă numai o specialitate ştiinţifică 

anumită, ci care reflectează la destinul global al culturii 
noas_tre şi care se simte Iispunzător de întreaga orien
tare a civilizaţiei ţării. In Franţa, în Anglia, în Germa
nia veţi găsi reprezentat mai de grabă tipul intelectua
lului mărginit în specialitatea lui. La ~oi, vom găsi desi
gur şi acest tip, dar nu el ocupă pr:mul plan al impor
tanţei culturale,. ci conducătorul cultural, acela care caută 
sau crede a fi găsit soluţia globală a întregei probleme 
de cultură a ţării. Veţi recunoaşte în această definiţie 
multe personalităţi eminente ale scrisului şi gândirii ro
mâneşti mai noi. 

In sfârşit, ca un alt fapt caracteristic pentru starea 
de lucruri pe care o înfă,ţişez, este, dacă îmi daţi voie să 
observ, îns~i îmfăţişarea acestui studiu de filosofie a cul
turii, pe care am avut onoarea să-l desvolt, în faţa Dv. 
Când am prim:t propunerea de a ţine un astfel de curs dela 
Decanul nostru, D-l Prof. D. Gusti, care a arătat şi buna
voinţă cea mai înţelegătoare faţă de el, ideia a fost accep
tată în mod cordial de Consiliul Facultăţii noastre. De 
unde interesul acesta pentru filosofia culturii, un curs 
care nu numai că nu s'a H.cut niciodată aici (şi lucrul, 
vă rog să mă credeţi, l-am resimţit uneori ca o aspr(î 
dificultate) dar care este făcut foarte rar şi în alte uni
versităţi străine ? De unde această bunăvoinţă faţă de 
ideia acestui curs de filosofie a culturii, această caldă 

îmbrăţişare şi, dacă nu mă mă1gulesc prea mult, intere
sul pe care am crezut a-l putea recunoaşte la unii din 
dv.·? Desigur din realitatea problemei culturale inrădă-
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cinată în această tendinţă de adaptare raţională, esen
ţială pentru întreaga noastră civ:lizaţie. 

Când cunoaştem bine un drum, putem să-l parcurgem 
fără să bă,găm de seamă şi nu ne interesează amănun
tele pe care le întâlnim în cale. Atunci însă când ne-am 
rătăcit în pădure, facem un apel puternic la conştiinţa 
noastră, ne însemnăm fiecare detaliu ca să ne putem în
toarce pe proprii noştri paşi, observăm muşchii copaci
lor ca să stabilim punctele cardinale, ne aflăm într'un 
moment de lucidă şi intensă conştiinţăi. Este poate cazul 
omului de cultură român, acela pe care îl vizează acest 
exemplu. Pierderea vechilor adaptări iraţional-tradiţionale, 
a făcut necesar apelul la conş'tiinţă, la meditaţia asupra 
problemei culturii româneşti şi asupra problemei cultu
rii în genere, aşa cum am încercat s'o fac şi eu în cursul 
de anul acesta. 

Am spus că la începutul veacului trecut cultura româ
nească a renunţat la vechile ei valori. ~entru a ne expri
ma în termenii studiului nostru, şi pentru a folosi rezulta
tele pe care le-am câştigat până acum, ne-am putea în
treba care a fost valoarea care conducea cultura în epoca 
anterioară secolului al XIX-lea. Intrebarea îşi găseşte 

uşor răspunsul. Vechea noastră călă,uză a fost valoarea 
religioasă. Citiţi pe cronicari şi veţi vedea că înţelepciu
nea, etica, poezia, patosul lor, este scos dintr'o adâncă 
v:aţă religioasă. In momentul în care s'a renunţat la 
aceste orientări şi la vechea atmosferă, în primele dece
nii ale veacului al XIX-lea, concepţia care a început să 
conducă cultura noastră a fost raţionalismul revoluţionar 
şi democratic de tip francez. Generaţia care a urmat re
voluţionarilor din 1848 a fost nedreaptă uneori cu raţio
nalismul înaintaşilor, pentrucă de acest raţionalism a 
fost la un moment dat mare nevo:e. Acest raţionalism 
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a fost acela care a sugerat COil!Ştiinţei româneşti idealul 
libertăţii naţionale. Ceea ce a stat la baza primului na
ţionalism şi a primului liberalism românesc, adică la baza 
acelei atitudini care a reuşit în cele din urmă să' cuce
rească pentru noi libertatea naţională şi libertatea cetă
ţenească, a fost desigur concepţia despre fiinţa raţională 
care este omul, demn prin raţiunea sa să trăiască liber şi 
să se determine autonom ca fiinţă particulară şi ca fiinţă 
colectivă. Ceea ce s'a numit occidentalizarea noastră, con
vertirea noastră1 la idealurile apusene, a fost un rezultat al 
concepţiei raţionaliste a culturii. 

Astăzi când nu mai suntem în vălmăşagul luptelor de 
idei dela 1860-70, putem privi cu seninătate trecutul 
şi ceea ce a insemriat pentru cultura românească un 
Eliade Rădulescu, un Rosetti, un Ioan Brătianu. Dar ca 
oameni de ştiinţă, preocupaţi de adevăr, trebue săi spu
nem că în poziţia raţionalistă şi revoluţionară erau în
chise şi unele neajunsuri şi că relevarea lor a putut să 
îndreptăţească criltica pe care generaţia imediat urmă
toare a adus-o punctului de vedere al raţionalismului 

revoluţionar şi democrat. Mai întâi a apărut ca o conse
cinţă a poziţiunii raţionaliste o imensă inflaţie. legisla
tivă. Ideia că prin votălri de legi, condiţiile vieţii na
ţionale pot fi ameliorate, este o idee pe care noi ca filo
sofi ştim unde s'o înrădăcinăm: în credinţa că raţiunea 
omenească, aşa cum ea se ex,teriorizează în legi publice, 
poate să îmbunătăţească' realita!tea socială. Profundă 

eroare şi anti-psihologică vedere! N'au existat legi care 
să posede această magică virtute ca prin simpla decre
tare a unor măsuri, care mai târziu pot să nu fie apli
cate, realitatea socială să ia un alt curs. Din ce provine 
oare desuetudinea atâtora din legile votate de Parla
mente ? Tocmai din cauza insuficienţii concepţiei raţio-
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naliste care ~i închipue că din simplă inspiraţie a ra
ţiunii şi prin virtutea magică a sentinţelor. ei, realitatea 
poate fi îndreptată. Eroare profundă·, pe care noi care 
avem o mare bună disciplină psihologică o putem recu
noaşte şi denunţa. Acest lucru l-a văzut foarte bine Titu 
Maiorescu. 

Din însăşi excesele raţionalismului şi din relevarea ne
ajunsurilor legate de el îşi capă!tă o legitimare concepţia pe 
care a reprezentat-o generaţia junimistă. Odată cu peri
marea concepţiei raţionaliste a culturii, concepţia ei isto
rică a început să se împlânte tot mai adânc, să câştige 
tot mai mult teren în cultura noastră. Este drept să 
spunem că· a-cela care a lucrat mai întâi la promovarea 
punctului de vedere istoric în cultura noastră a fost Ko
gălniceanu, care in vremea studiilor sale în Germania 
stătuse subt influenţa istorismului. Kogălniceanu, după 
cwn ştiţi, a fost la Berlin elev al lui Savigny, şeful şcoa
lei istorice în jurisprudenţă. Maiorescu la rândul lui adu
cea o contribuţie IÎllSemnată: concepţiei istorice a culturii, 
cu toate că în propria sa formaţie. intrase ca elemente 
hotărltoare mai mulţi factori împrumutaţi evoluţionismu
lui englez şi metafizicei germane. Acela însă care s'a cu
fundat adânc în isvorul de inspiraţie al istorismului ger
man şi acela oare s'a alimentat bogat din tezaurul de tra
diţii istorice al poporului nostru, pentru a extrage de aici 
substanţa unor adevăruri esenţiale, a fost Eminescu. 

Iată cum şi în ritmul culturii noastre s'au succedat con
cepţiile cele mai reprezentative despre idealul cultural. 
Ne găsim acum însă într'un moment, în care intrăm în
tr'o nouă' fază şi dacă nu mă înşel chiar în faza activis
mului cultural. Astăzi nu mai credem cu naivitate în pu
terea magică a legilor şi nu ne mai mulţumim să contem
plăm tradiţiile istorice. Astăzi trebue .să ne organizăm. 
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Temperamentul care trebue incurajat este ;temperamen-
. tul productiv. Creatorul este omul de care cultura ro
mânească are mai multă nevoie şi lucrul a fost resimţit şi 
exprimat de mai multe personalităţi, în mai multe feluri. 
Consideraţi tendinţa răspândAă astăzi în întreaga ţară 
de a creia organisme noi, care să se conducă de rezultatele 
ştiinţei şi să intervină activ în rosturile noastre publice, 
pentru a le transforma. Totul ne spune că vrem să ne 
desăvârşim .. Această desă,vârşire noi şLm însă că n'o pu
tem obţine prin decretele magice ale raţiunii care desco
pere adevărul, convinsă că formulându-l, el se realizează. 
Noi trebue, luând contact cu marile probleme care ne 
privesc de aproape, să devenim oameni de iniţiat:vă şi să 
intervenim activ. Ce ne va conduce, ce trebue să ne con
ducă în efortul acesta? Mai întâi credinţa în ştiinţă, în 
puterea şi eLcacitatea raţiunii omeneşti. Apoi iubirea de 
oameni şi patriotismul, hotărîrea de a veni în ajutorul 
semeJlilor cu care suntem întruniţi pe acelaşi pământ, cu 
care împărţim moştenirea aceluiaşi trecut şi aspiraţiile 

către aceţaşi viitor şi, în sfârşit, mişcaţi de iubirea ordinei 
şi armoniei estetice, hotărirea de a da civilizaţiei noastre 
caracterul unei opere de artă. 
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A. a. TEORIA FORMALA A CULTURII 

I. Obiectul Filosofiei Culturii 

Filosofia culturii ca ramură nouă a sistemului filosofiei. 
- Ştiinţele naturii şi ştiinţele spiritului caracterizate prin 
obiectele lor : fenomene naturale şi fenomene spirituale. -
Forme de interferenţă între ştilinţele naturii şi ale spiri
tului. - ldeia de valoare ca trăsătură fundamentală în şti
inţele spiritului. - Valoare, bun, valorizare, creaţie (act 
cultural subiectiv şi oljjectiv). Filosofia culturii şi ştiin-

ţele culturale particulare. 11 

II. Domeniul filosofiei culturii. Definiţia culturii. 

Cele două aspecte ale filosofiei istortiei. : teoria formală şi 
materială a istoriei. - Filosofia culturii va evita subiec
tlivismul vechei filosofii materiale a istoriei. - Sociologia 
şi filosofia culturii. - Teoria formală şi teoria materială 
a culturii. - Notele constitutive ale noţiuni~ de cultură : 
voinţa culturală, valoarea şi bunul cultural, actul cul
tural obiectiv şi subiectiv. - Condiţionările reciproce ale 
actelor culturale obiective şi subiective. - Sfera noţiurrii 
de cultură : cultura parţială şi cultura totală. Ceva despre 
,,cultura generală". - Cultura indivtiduală şi cultura so-
cială. - Cultură şi civilizaţie 21 

III. Iraţionalitatea valorilor. Caracterele lor diferenţiale. 

lillCercarea de a defini valorile prin transformarea uneia 
din ele în genus proximus al tuturor celorlalte. Exemple. 
Oriltim aeestei Îi!lcercări. - Ira;iionalitatea logică a valori
lor şi greutatea derivării genetice a unei valori din altă 
valoare. - Im. Kant şi ireductiblilitatea valorilor. - Di
ferenţele specifice ale valorii economice, teoretice, morale, 
politice, estetlice, religioase. - Bunurile respective şi sen-
timentele care însoţesc creaţia şi cuprinderea lor. 30 
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IV. Folosal şi primejdia diferenţierii valorilor. - Criza 
culturii modeme. 

~ 
Necunoaşter,ea caracterului iraţional al valorilor în alte 

epoce istorice şi intoleranţa în culttrră. - Banausos, ere
tic şi filistin. - Diferenţierea modernă a valorilor şi pro
gresul cultural. - Diferenţierea valor:Ior şi spiritul de to
leranţă. - Diferenţierea valorilor şi criza culttrrii moderne. 
- A. Comte şi epocile organi:ce şi critice ale societăţilor. 
- Preconizarea unui nou ev-mediu. - Imposibilitatea te-
oretică ş.i pract'.,că a acestui program. - Temele culturid 
moderne în cadrul diferenţierii valorilor. . 40 

V. Structura sufletească. 

Vechea psihologie atomistă şi asociaţionistă. - Dificul
tăţile el. - W. Dilthey şi noua psihologie structurală. -
Psihologia ca şt'..inţă naturală şi ca ştiinţă istorică. Istori
cizarea ps:hologiei prin contribuţia lui W. Dilthey. - E. 
SprangeT şi ideia structurii psiholog:ei i.erairh:ioe. - Po
s:bilitatea comunicării dintre valori, sub egida uneia din 
ele, confirmată prin experl:enţa istorică şi individuală. 49 

A. b. CONFLICTUL ŞI UNITATEA VALORILOR 

VI. Conflictele valorii economice şi aplanarea lor. 

Conflictele economicului în „Politica" lui Aristoteles. 
Conflictele economicului în unele texte religioase creştine. 
- Resolidarizarea valorilor, în jurul econom:cului, demon-
strată de W. Somba.rt. 61 

VII. Ştiinţă şi morali. 

Inexistenţa confl'ctului dintre ştiinţă şi morală în An
tich'tate. - Apariţia acestui conflict în vremea modernă. 
- Preponderenţa teoreticului sau a moralului. Fichte şi 
pragmatiştii americani. Observaţiile lui Boutroux. - Con
cilierea teoreticului cu moralul nu trebue urmărită prin 
subordonarea logică a unuia faţă de celălalt, ci prin a
dâncire experimentală. - Elementele conflictului modem 
dintre ştiinţă şi morală : Mecanismul ştiinţei şi finalis
mul vietii morale. Critica ştiinţif'că a ideii de progres. -
Reintroducerea ideii de finalitate în ştiinţele biolog·ce. 
Vederile lui RdgllliallO. Caracter,ul lor parţial âinaufiloient 
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~ 
şl parţial just. Cultivarea întregului om prin cultivarea 
teoretică a raţiunii. - Seninătatea stoică rezultată din con
cepţia mecanistă şi deterministă e lumii. - Concepţia 
finalistă a lumii şi etica eroică. - Obiectivitatea ştiinţifică 
e spiritului şi justiţia caracterului. - Spiritul ştiinţific şi 
curajul adevărului. - Alte consecinţe morale ale metodei 
ştiinţifice şi ale sceptlLcismului metodic. 72 

VIII. Ştiinţa şi religia. 

Examinarea conflictului dintre ştiinţă şi religie. - Reli
gia subt punctua de vedere aa ştilnţei. - Incercări de a 
stab:.:.i origma.l'.:JtaitEa atitudm religioase. - Ştiinţa subt 
punctul de vedere al religiei. - Cucerirea unei atitudini 
religioase d:n perspectiva ştiinţei. - Coruecvenţa şi vera-
citatea ca însuşiri ale atitudinii ştiinţifice. Consecinţele 
religioase ale acestora. 81 

IX. Arta şi morala. 

Unitatea eticului şi esteticului în Antichitate. - Conflic
tul dintre artă şi morală în aceiaşi epocă. - Intensifica
rea acestu! ocn!Hct în creştwsm. - Conflictul din.t,re aTtă 
şi morală din punctul de vedere al moralei (Tolsto:). -
Conflictul dintre artă şi morală din punctul de vedere al 
artei şi frumuseţii <Nietzche). - Incercarea de a aduce 
frumosul sub punctul de vedere al binelui (Ruslcin). - In
cercarea de a aduce binele sub punctul de vedere al fru
mosului. Cucer'.rea UIIlei atitudini morale din peirspectiva 
artei (Schiller). M 

X. Politica şi morala. 

Caracterele diferenţiale ale valoni moraile şi ale valm-il 
politice. - Sinteza lor teoretică în Revoluţia franceză. -
Elementele conflictului dintre politică şi morală. Autono_; 
mizarea politicului, Machiavelli. - Valoarea politică este 
mijloc, nu scop. - Aducerea politicului sub punctul de 
vedere al moralei (Platon). - Aducerea moralei sub punc
tul de vedere al politicului. - Cucerirea unei atitudini mo
rale din perspectiva politicului. Experienţa puterii. - Re-
zultatul general al compE.raţiei dintre valorL 102 
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B a. TEORIA MATERIALA A CULTURil. 

1. a. Condiţiile materiale ale culturii. 

XI. Teoria mediului. 

Problemele principale ale teoriei materiale a culturii. 
Condiţiioo.uea cosmdm a OUllrlruirlid. O~e aicestei idei. 
Polemica dintre antici şi moderni. Mediul cosmic ca climă 
la Fontenelle şi Dubos. Imbogăţurea noţiunii de mediu cos
mic la Montesquieu şi Buckle. - Limitele teoriei mediu
lui, ca produs ai! îm'âuririi. ştiinţelor naturiii asupra ştiin
ţelor spiritului. Mediul cosmic trebue valorificat de om, 
Independenţa de peisagiu prin folosirea unor energii ge-
nera:le ale naturili. 117 

XII. Condiţionarea economici a culturii. 

Condiţionarea economică a culturii în Manifestul comu
nist al lui Marx şi Engels. - Tendinţa de a aduce LStoria 
subt pu,nctiuJl de vedere ail. şilinţelor Dlaltiuaiid. Ma
terialismul istoric şi concepţn.ile tradiţionale ale istoriei, ca 
produsul liberului arbitru individual şi ca realizare trep
tată a dreptului imanent. - Deosebiri între teoria mediu
lui şi materialismul istoric. Unitatea de plan a culturilor 
omeneşti în teoria lui Marx. - Dificultăţile materialis
mului istoric. Parţialitatea lui. Metafizicismul Negarea in
filluenţei spdlrliJtwui. Conitra-aqumente. Au:tooomia conştm.-
ţei axiologice a omului. 128 

XIII. Teoria raselor. 

Teoria raselor ca derivaţie a istoriei mediului. - Con
trastul dintre latinism şi germanism şi teoria raselor. Ca
racterul lor subiectiv. Rasele nu sunt stabile. Rasele iden
tice pot purta culturi felurite. Rase deosebite se pot im
părtaşi della aceeaşi OUiltu:ră. Rase felurite în culturi urui.
tare. Inegalitatea raselor şi durata desvoltării unor po-
poare. - Valoarea generală a teoriei raselor 138 

1. b. Condiţiile spirituale ale culturii. 

XIV. Tradiţia. 

Tradiţie şi inovaţie. - Mijloacele tradiţiei. Instituţiile. 
Educaţia şi reacţiona:răsmul. latent al şcoalei. Lmi1aţia. Asi-
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turii. Tradiţionalismul cercurilor conducătoare. 150 

XV. Cantitatea grupului social. 

Tradiţia şi cantitatea grupului social. - G. Simmel şi 
ronceptul cantitativ în sociologie. - Exemple de depen
denţă între cantitatea relativă a grupului social şi vi..
goarea tradiţiilor. - Influenţa cantităţii grupului social în 
domeniul economic; în domeniul politic; în domeniul so
cial ; in domen,i,ul. iteoretÎJC ; in dornenilul estetic ; în dome-
niul religios. 157 

B. b. MIJLOACELE CULTURII 

XVI. Tehnica. 

Raportul între condiţidle şi mijloacele culturii. Mijloacele 
ca expresie a condiţiilor culturii. Condiţii ca foste mij
loace. Mijloacele şi scopurile culturii Mijloacele 
creaţiei şi ale receptării culturii. Relaţid.le dintre ele. -
Tehnica înţeleasă ca sumă a mijloacelor culturale de 
creaţie. Faptul tehnic ca coordonare a unei aspiraţii 
umane cu o lege a naturii. - Invenţie şi descoperire. 
Unelte şi maşini. 167 

XVII. Problema maşinismului. 

Maşinismul şi ideia unui perpetuam 
surile maşinismului modern. Mizeria 
talltatea cantitativă şi standardizarea. 
acopere cu întregul cuprins al vieţii. 

XVIII. Familia. 

mobile. - Neajun
proletară. - Men
Munca nu se mai 

Familia animală şi familia umană. - Familia umană 
în sliujba culturili. Impl.i.oaţia de valori în atiitudmiile şi 
atmosfera vieţii de familie. - Valorile culturii solicitate 
în familie. Limbagiul. Sentimentele morale. Ideia de au
toritate. - Criza modernă a familiei şi remediile încer-
cate. - Educarea în institute. Metodele neînlocui-

176 

bile. - Familia şi şcoala. . 182 
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XIX. Şcoala. 

Şcoala ca mijloc al culturii obiective şi subiective. 
Şcoala ca mijloc şi condiţie a culturii. Exemplu. Şcoala 
democraţiilor culturii prin şcoală. Avantagiile şi neajun
surile perspectivei pe care şcoala o deschide asupra cul
turii. - Valorile culturii subiective desvoltate în at
mosfera şcolii. Emulaţie şi concurenţă. Atmosfera platonicii 
a şcoliL - Şcoala ca mijloc a culturii obiective şi su-
biective pe diferitele trepte ale învăţământuluL 190 

XX. Cultura populari. 

Imprejurările modeme de viaţi care fac necesară cul
tura populară. - Cultura populară tradiţională şi încer
cările de a o restabili. - Mijloace moderne ale d:fuzăril 
culturii. - Cele două culturi populare. - Neajunsurile 
sistemelor actuale. - Descentralizarea culturii populare. 201 

B. c. IDEALUL CULTURAL. 

XXI. Concepţia. raţionalisti, istorisii şi umanisti a culturiL 

Idealul cultural şi structura ierarhică a totalităţii va
lor!lor într'o epocă. - Concepţia idealului cultural şl 
anologia cu cultura pământului. Raţionalismul cultural şi 
aplicaţiile lui : Credinţa în progres. Egalitarismul. Libera
l!smul. Pacifismul. Optim·smul. - Dificultăţile concepţiei 
raţionaliste a culturii. Inexistenţa unei naturi umane pure, 
anterioare operli culturii. Pluralitatea finalităţilor cultu
rale. - Concepţia istorică a culturii şi aplicaţiile ei : na-
ţioniaJ.ism.ul şi iimp1i,oaţiile lud. Conoopţia uma(listă a 
culturii. 213 

XXII. Dificultăţile Istorismului. 

Exemplificarea concepţiei istorice a culturii prin com
pwraţ:.a diirutre cultura anawit'.ieă şi modernă (0. Spengler). -
Dificultăţile istorice ale OW:tuirii. Imprumuturole pe oare isto
rismul le-.a făcut raţ:oniali:smu:lu!. Imposllblli-ro.tea CU'Ill08Ş
terii trecut.uJ,ud. Omoge'letot= ~p.,cilor trecute es<te un 
efect de perspectivă. Omogeneitatea cultur:lor se plerde. 
Cauzele caracterului anarh:c al culturilor moderne. Intre-
tlierea planurilor istorice în culturile modeme. . 221 
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XXIII. Motivele concepţiei activiste a calturlL 

Examinarea concepţiei istorice a culturii din punct de 
vedere al oportunităţii ei. Criticile lui Fr. Nietzche. 
ldeia de stil cultural şi constatarea lipsei lui în epoca 
modernă. Apropieri de critica lui Aug. Comte. Excesul 
studiilor istorice. Conştiinţa epigonului modern. Conştiinţa 
relativităţii culturii. Religia succesului. - Programul po
zitiv al lui Nietzche. Uitarea anistorică. Curajul supra
istoa-ie. Entuz:iasmul ire1i,gios ş! art'stk. Cunoa,şterea de 
sl,ne tnsiuşi. - Depăşilrea III.li Ndetzche. CaracteruJ istorist 
al concepţiei lui. ldeia de stil artistic nu se poate extinde 
şi la creaţiile ştiinţei modeme. Creaţia culturală este de
terminată de conştiinţa relativităţii lumii, nu de conştil1I1ţa 
absolutului naţional. - Spre o concepţie activistă a cul-

301 

turli. 235 

XXIV. Concepţia activfsti a culturil. 

Concepţia raţionalistă, istorică şi activistă în relaţia lor 
cu teoria analogică a culturii. - AvantagLle concepţiei 
activiste. Evită unilateralitatea raţionalismului. Ev.tă fa
talismul istorismului. Ţine seama de libertatea creatoare 
a omului. - Concepţia activistă şi legenda lui Prometeu 
ca erou al culturii moderne. - Mitul lui Prometeu în 
Antichitate. Prelucrarea lui modernă în poemul lui 
Goethe. 246 

XXV. Mitul prometeic în poezia modernă. 

Elementele .prometeismului. Mot'.vele interpretării 
amit:.ce şi mod€irne a mi,tului pircmeteic. - Alte deosebiri 
între etica antică şi modernă. - Opere prometeice în li
teratura modernă. ,,Manfred" şi „Cain" de Byron. ,,Prome
teu deslănţuit" de Shelley. - Motivul concilierii între sen-
sib:Jitate şi raţiune la Schiller, Holderlin şi Ibsen. Ele-
mente prometeice şi „Faust" de Goethe. 257 

XXVI. Mitul prometeic în filosofia. modernă. 

Prometeismul în filosofia lui Kant ; în ordinea cunoaş
terii, în ordinea morală. - Dificultăţile Kantismului. -
Prometeismul în filosofia lui Fichte : metafizica ; teoria 
culturii. 269 
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XXVII. Activismul cultural şi problema durerii. 

Cele cinci atitudini în faţa răului şi a durerii în lume : 
Pasi.vitaJtea primirtiwă. Reacţiunea magică. Resemnarea. 
Afinnarea valorii durerii. Activismul. - Raţionalismul şi 
istorismul în cultura românească. Superioritatea activis
mului. 

XXVIII. lnţelesul integral al activismului. Problema 
românească. 

Este activismul o simplă concepţie practicistă? - Fina
litatea teoretică, etică şi estetică a activ.ismului. - Pro
blema culturii româneşti. - Inlocuirea adaptărilor .iraţio
nale prin adaptări raţionale şi însemnătatea problemelor 
de filosofia culturii în mediul nostru. - Raţionalismul ~i 
i.storismUil. li1. owtwia românească. Perspectivele acti-

276 

vismului în cultura noastră. 284 
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