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Domnia lui Romanos al IV-lea Diogenes (1068-1072) reprezintd cea mai
controversata parte a lucrarii. Ofensiva imparatului impotriva turcilor selgiukizi, absolut
necesard pentru siguranta imperiului, este pe nedrept minimalizatd sau criticatdi de
Psellos. Niciodatd complicitatea sa nu s-a manifestat mai dezgustitor decat in fata
nefericitului erou. Dupa fiecare biruinta 1i adreseaza scrisori panegirice; la intoarcerea
din prima expeditie 1i tine encomiul solemn in numele bizantinilor. Dupa dezastrul de la
Mantzikert (19 august 1071), atitudinea sa se schimba radical. Psellos este cel care
propune urcarea pe tron a lui Mihail al VII-lea, alaturi de mama sa Eudochia, si tot el
cere nerecunoasterea impdratului dupa eliberarea din captivitatea turcilor. Scrisoarea “de
mangaiere” pe care o trimite nefericitului Diogenes, in exil, cea adresatd lui Andronic
Ducas, in clipa in care trddatorul de la Mantzikert asedia pe imparat , bucuria nelalocul
sau la apropierea caderii imparatului si urdrile de biruintd pe care le face conspiratorilor
reprezmta o patd intunecata pentru intreaga sa carierd de om politic.

in fine, domnia lui Mihail al VII-lea (1072-1077), protejatul sau, este una
dintre cele mai lamentabile. Portretul ficut fostului sdu elev este exagerat si total
deplasat, toti ceilalti istorici ai epocii prezentandu-1 ca pe un individ lipsit de calitatile
unui om de stat, invatitura lui Psellos nereusind sa facid din el decat un mediocru
pedant.

Cronografia a ramas neterminata, ultimele pasaje semanand, mai degraba cu o
colectie de fise in vederea viitoarei opere. Dupd toate informatiile, Mihail Psellos a
murit in cel dintai an al domniei lui Nikephor Botaniates (1078).

Aceasta este lucrarea celui care a reprezentat personalitatea cea mai marcanta
dar si cea mai controversatd a epocii sale. Ca invatat, Mihail Psellos a exercitat o
adevdratad suveranitate intelectuald asupra contemporanilor sii. Ca om, a reprezentat
tipul fidel al curteanului fird scrupule, gata la tranzactiile cele mai imorale. Din
nefericire, situatia privilegiati de la Curtea imperiald a influentat in mod negativ
obiectivismul operei, declaratia autorului cd va rdimane mereu fidel adevarului,
reprezentand un deziderat neimplinit.

in final, apreciem efortul domnului Radu Alexandrescu, care a realizat o
traducere inspiratd a acestei lucrdri de istorie bizantind. De asemenea, se cuvine a fi
laudatd incercarea domnului Nicolae-Serban Tanasoca de a suplini lacunele si
ambiguitatile lui Mihail Psellos prin permanenta comparare cu lucrdrile istoricilor
contemporani autorului (Skylitzes, Attaliates, Zonaras). Astfel, cu un aparat critic solid
(p. 201-258), lucrarea se adreseazi in aceeasi masura cercetitorului si celui pasionat de
istoria Bizantului. In concluzie, o aparitie editoriala inspirata si necesara.

MIHAI TIULIUMEANU

AUREL CODOBAN, Sacru si ontofanie. Pentru o noud filosofie a religiilor, Editura
Polirom, Iasi, 1998, 200 p.

Iatd o carte cu o notd de optimism. Autorul ei, profesor la Universitatea
"Babes-Bolyai" din Clu]—Napoca, urmeazd calea existential-filosoficdA a filosofiei
romanesti a religiei. Daca filosofia trebuie si se intereseze de experienta umani in
general, atunci filosofia religiilor trebuie s3 procedeze la fel ca, de exemplu, filosofia
artei, unde nu mai exista europocentrism - considera Aurel Codoban. In plus, el incearca
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sd Tnlocuiasca acea filosofie ca religie a "elitelor rationaliste" (care dorea si salveze
rational sacrul, in sensul lui Spinoza: o amor Dei intellectualis), prin filosofia religiilor
pe care ne-o propune. Aceasta dezvoltd liniile fundamentale ale gindirii lui Mircea
Eliade, pe fundalul nou al filosofiei heideggeriene si al hermeneuticii lui Paul Ricoeur,
pe de o parte, si pe al antropologiei lui Leroi-Gourhan, pe de alta parte (p. 22).

Cartea este structurata pe sapte capitole: I. Religie, filosofie, filosofia religiilor;
II. Experienta religioasd. 111. Sacrul, IV. Hierofanie si cratofanie; V. Ontofanie si
ontologie; V1. De la experienta religioasda la religie; VII. Dialetica sacrului si
profanului.

Incercand sa reabiliteze experienta religioasd (cap. II), Aurel Codoban
subliniazd faptul cd numai in cultura occidentald relatia dintre filosofie si religie s-a
acutizat pana la forma ateismului. El distinge un ateism "rationalist” al cunoasterii
stiintifice, un ateism social-politic si/sau istorist si un al treilea ateism, in numele
valorilor. Omul unei singure rationalitati - fie generationala, fie semnificantd - nu este
complet. In dorinta de a redescoperi acest om complet, Georges Gusdorf c3uta - prin
1953 - sd reconcilieze constiinta reflexiva cu ceea ce el numea "constiinta mitica". In
perioada "mitului progresului”, faird a renunta la disciplina intelectuald, G. Gusdorf
vedea in aceasta reconciliere o modalitate de a salva nevoia de a intelege, care este un
privilegiu al omului (Mit si metafizica, Editura Amarcord, Timisoara,1996).

A. Codoban isi dezvolta distinctiile dintre cratofanie si hierofanie, gandire
magica si simbol, ritual si mit, pe acea polaritate- gestul si cuvantul-prin care Leroi-
Gourhan definea antropologic situatia omului (cap. IV).

In acest sistem, daca hierofania isi giseste expresia in mit iar cratofania in
ritual, forma elaboratd a ontofaniei (adicdi manifestarea sacrului ca realitate) este
ontologia arhaicd. Cele mai vechi umme ale ontofaniei-ontologie, autorul le gaseste in
coincidentia oppositorum. O coincidentia oppositorum a vietii si a mortii. Prima
evidenta este faptul vietii, propria existenta, iar continuitatea ei pare neindoielnic; daca
moartea poate apdrea ca o intrerupere nefireascd a vietii, se poate presupune ca prima
conjurare a acestui rdu a fost reprezentarea indistincta a vietii si a mortii (p. 116). Pentru
ontologia arhaic3, existenta celui mort continud intr-o realitate evidentd. Aceastd
credinta este atestatd arheologic prin inhumare.

Peste ontologia arhaica (pe care, in paranteza fie spus, este foarte greu si o
descifram, singura cheie rdmasd fiind simbolul) s-au asezat straturile succesive ale
ontologiilor religioase si filosofice; putem - spune autorul - doar si reconstituim
trecerile, printr-o arheologie spirituald. Autorul se bazeaza pe exemplul grec, dar nu
putem sd nu adiugam faptul ca este sesizabild aceastd trecere incd de la mormintele
vanatorilor paleoliticului (si inca, de la primele momminte musteriene, in care s-au
descoperit oase de animale alaturi de cele umane, la mormintele paleoliticului superior,
in care imaginea super-realistd a animalului - chiar osemintele - a fost inlocuitd cu
imaginea plastica - statuiete zoomorfe -, implicand modificarea relatiei om - animal ) la
cele ale populatiilor care practicau agricultura etc. Sesizim aceasti trecere, chiar daca nu
putem cunoaste sigur conceptiile lor despre moarte.

Amintim aici ca zeitatea cucuteniana era caracterizatd de aceesi bipolaritate
(unele statuete feminine sunt alcatuite din doud bucéti ); "Marea Zeita" este o divinitate
a vietii, dar si una a mortii (in necropolele de la Capaevka si Vihvatinti s-au descoperit
statuete feminine in morminte ).

De aparitia primelor morminte, Pierre Chaunu lega perceptia timpului
(experienta existentiald alaturi de reperele naturale). Timpul féra sfarsit, timpul
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succesiunii primdverilor si toamnelor este contrazis de moarte. Aici intervine ontologia
arhaica.

Cartea lui Aurel Codoban are "deschidere". Oralitatea paginilor ei (pentru ca
este vorba despre un curs de filosofia religiilor cu schimbari minime) permite o mai

usoara urmdrire a textului si da senzatia unui sistem deschis. Si nu se spune c3 un sistem
filosofic inchis este ca o piatrd de mormant ?

GIANINA BUZEA
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