Cercetdri Istorice (serie noud), XXXII, IASI, 2013, p. 61-94

PUNCTE DE VEDERE ALE UNUI CLASICIST PE
MARGINEA UNOR OPINII PRIVITOARE LA
RELIGIILE PRE- SI PROTOISTORICE'

Nelu ZUGRAVU?

Arheologia pre- si protoistorici din Roménia a obtinut in ultimul
secol rezultate deosebite, atit in ceea ce priveste imbogitirea informatiilor
prin descoperirea a numeroase situri si obiecte, cat si in interpretarea
acestora pe baza unor metodologii si paradigme epistemologice care au
evoluat continuu®. Totusi, in domeniul religiei pre- §i protoistorice, multe
dintre contributii, remarcabile prin materialul prezentat §i prin
problematica abordata, prezinta, dupi opinia noastrd, puncte de vedere mai
mult dect discutabile in definirea caracterului religiei, in denominatia
unor locuri, acte §i obiecte de cult?, in stabilirea semnificatiei religioase a

! Cele cateva opinii de mai jos, departe de a putea fi considerate altceva decit
expresia unei dorinte de a stimula - §i in mediul roménesc — un dialog mai fecund intre
arheologi si clasicisti, nu ar fi fost posibile fird schimbul de idei atit de fructuos din cadrul
seminariilor de etnoarheologie organizate in ultimii ani la Iagi de colegii preistoricieni
Cornelia-Magda Lazarovici si Gheorghe Lazarovici; le multumim si pe aceasti cale pentru
tenacitatea, pasiunea si spiritul academic, deschis discutiei, de care dau dovada in realizarea
acestor reuniuni stiintifice

2 Centrul de Studii Clasice si Crestine, Facultatea de Istorie, Universitatea
»Alexandru Ioan Cuza” din lasi.

> Vezi M. Anghelinu, Evolutia gindirii teoretice in arheologia din Rominia.
Concepte si modele aplicate in preistorie, Targoviste, 2003.

* De exemplu, recent, C. Preoteasa a demonstrat convingitor, analizind frecventa,
forma §i functionalitatea aga-numitelor coarne de consacrare (engl. consecration horns,
fr. cornes de consécration), ci termenul cel mai adecvat pentru desemnarea lor este bucraniu
(engl. bucranian, fr. bucrane), fapt care ar duce la eliminarea unei denominatii stranii

o

precum ,cifel(i) de vatrd”, foarte des utilizat mai ales in istoriografia civilizatiei dacice

(vezi M. Babes, Citel de vatri, in C. Preda (coord.), Enciclopedia 5i arheologia istoriei vechi
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unor artefacte, in interpretarea unor reprezentiri si simboluri g.a. Cauzele
pot fi multiple’, una dintre ele fiind apelul la ,autoritati” ale ciror opinii
sunt cizute in desuetudine (Frazer, Déchelette, Cumont) sau sunt
speculative, generalizatoare, de genul celor intilnite in wunele pagini ale
lucririlor lui Mircea Eliade i Marija Gimbutas. Intr-un studiu pertinent al
unor arheologi eminenti dedicat constructiilor de cult neo-eneolitice din
sud-estul Europei citim ci, pentru interpretarea semnificatiei descoperirilor
de aga-numite temple, sanctuare, altare etc. si a elementelor arhitectonice
componente (vetre, cuptoare, stele, coloane, statui etc.), ,drumul Eliade-
Gimbutas, criticat uneori, reprezintd sizgurul mijloc de investigare, acolo
unde nu existd o mitologie scrisd i nici «izvoare literare»”. Am indrizni
si spunem ci acesta este doar #nu/ dintre drumuri. Dupa pirerea noastra,
opiniile celor doi savanti nu au intotdeauna suficiente elemente solide
pentru sustinerea semnificatiei unuia sau altuia dintre aspectele de naturi
religioasd, desi, dupd aprecieri recente, unele contributii din ultimele
decenii, bazate, de exemplu, pe ,fenomenologia sacrului in lectura lui
Mircea Eliade”, au inovat interpretarea religiilor preistorice’. Subscriem
intrutotul la aceastd observatie, dar nu putem si nu remarcim faptul ci
unele contributii de acest gen sunt atit de infeudate ideilor eliadiene, incat
lasd impresia cd intreaga analizi a materialului arheologic este conceputa

a Rominiei, 1, A-C, 1994, p. 272-273; S. Sanie, Din istoria culturii si religiei geto-dacice,
Tasi, 1999, p. 95-99) — cf. C. Preoteasa, Considérations relatives 4 un certain type d artéfacts
de culte découverte dans des établissements appartenant au complexe culturel Precucuteni-
Cucuteni, in ArbMold, 35,2012, p. 75-106.

> Vezi M. Anghelinu, op. cit., p. 230-235, 266-268; D. Monah, Plastica
antropomorfi a culturii Cucuteni-Tripolie, editia a doua, revizutd si adiugiti, BMA
XXVII, Piatra-Neamg, 2012, p. 21-27.

¢ Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, Despre constructiile de cult neo-eneolitice din
sud-estul Europei: tehnici de construire, organizare spagiald, scurte interpretiri. Partea I-a
(sic!), in N. Ursulescu (ed.), Dimensiunea europeani a civilizatiei eneolitice est-carpatice,
Iagi, 2006, p. 75, subl. n. Vezi si D. Monah, op. cit., p. 229: incercarea de a alcitui
repertoriul principalelor teme religioase reflectate mai ales de plastica antropomorfi
cucuteniand a avut ca ,ghid pretios” Tratatul de istorie a religiilor al lui Mircea Eliade.

7 M. Anghelinu, 9p. cit., p. 267, cu trimitere la editia din 1997 a lucririi lui Dan
Monabh citate anterior.
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pentru a se adapta unui cadru prestabilit®. Cand scrierile savantului romén
nu contin sugestii pentru cine-stie-ce situatie ,,enigmatici” oferiti de
materialul preistoric, cercetitorul este pus in dificultate’. Prin urmare, dupi
noi, acest tip de abordare are un caracter pur subiectiv, ceea ce pune sub
semnul intrebirii credibilitatea demonstratiei si a concluziilor. Fird a ne

8 Tntr-o lucrare remarcabili prin bogitia materialului analizat, prin viziunea larg3,
prin indrizneala interpretarilor si prin afirmarea deschisa a respingerii investigatiei bazate
pe idei preconcepute, am constatat citarea excesivi a lui Eliade in sustinerea diferitelor
ipoteze — in total, de nu mai putin de 148 de ori, uneori §i de cite 12 ori pe pagini; de
altfel, autorul declard deschis: ,Recunoastem ci ipotezele si concluziile la care am ajuns
sunt profund influentate de Mircea Eliade” (D. Monah, op. cit., p. 13; vezi si p. 227),
explicAndu-si ,preferinta aritatd lui Mircea Eliade” prin ,valoarea §i perenitatea operei
sale” (Ibidem); in acest context, pare ciudatd urmitoarea mirturisire: ,O primi reguli ce
trebuie respectatd cu rigurozitate de orice arheolog, nu numai in cercetare fenomenului
religios, este de a nu porni la investigatie cu idei preconcepute” (Ibidem, p. 21); cat priveste
»valoarea” operei lui Eliade, aceasta e indiscutabili, insi a o considera ,pereni” e o
exagerare. Uncori, reverenta fatid de Eliade (dar si fatd de alti cercetitori striini) e si mai
adinci, luand forma unor adevirate colaje de texte i idei intinse pe mai multe pagini, incit
cititorul se poate intreba, pe drept, dacd autorii respectivi au vreo interpretare proprie i
dacd, nu cumva, lucrarea este un apendice factologic la cele ale lui Eliade — vezi V. Chirica,
M.-C. Vileanu, Umanizarea taurului celest. Mérturii ale spiritualititii comunititilor
cucuteniene de la Ruginoasa-lagi, lasgi, 2008, p. 141-148.

? De exemplu, confectionarea, in Cucuteni-Tripolie, a unor figurine si statuete din
doui buciti este interpretatd ca o dovadi a caracterului dualist al religiei acestei culturi,
intreaga demonstratie bazindu-se pe conceptul coincidentia oppositorum gasit in lucririle
lui Eliade (D. Monah, ap. cit., p. 80-81, 100, 144, 234, 239; vezi si D. Monah, Organizarea
sociald, religia si arta in epoca neo-eneolitici, in M. Petrescu-Dimbovita, Al. Vulpe (coord.),
Istoria Romdniei, 1, Mostenirea timpurilor indepdrtate, editia a Il-a, revizutd si adiugiti,
Bucuresti, 2010, p. 168-169, 171). In schimb, faptul ci s-au realizat artefacte si din trei
buciti pe intreaga durati a aceleiasi culturi — asadar, in acelasi timp cu manifestarea aga-
zisei religii dualiste, despre care va fi vorba mai jos — nu-si giseste nici o explicatie: n
legiturd cu modelarea tripartitd — scrie Dan Monah - nu putem formula acum nici o
ipotezi. Amintim si faptul ci unele machete de sanctuare au fost modelate din cinci
buciti. In momentul de fati nu intrevedem nici o explicatie pentru aceste enigmatice
tehnologii de modelare a unor obiecte sacre.” (Idem, op. cit., 2012, p. 81). Ne ingdduim si
intrebim: de ce nu se poate formula nici o ipotezi? Pentru ci Mircea Eliade nu s-a
pronuntat in acest sens?
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situa in categoria contestatarilor lui Eliade'® — dimpotrivd, cum se va vedea
si mai jos, unele concepte §i opinii ale acestuia ne sunt agreabile —, nu
putem si nu subscriem la opiniile indreptitite ale acelor specialisti care au
surprins deficiente ,grave de metodd”, imposibil de contestat, la istoricul
roman al religiilor — ,,optiunile arbitrare §i simplificatoare” operate asupra
»documentelor religioase”, ,0 cunoastere relativi a surselor”, ,referinte
eronate”, absenta spiritului critic, analitic, §i ,completa indiferentd la
contextele istorice i etnografice” —, fapte ce au consecinte negative pentru
studiul fenomenelor religioase - ,generaliziri abuzive”, ,interpretiri
contestabile” §i ,0 hermenecutici subiectivi”!. Cat priveste pe Marija
Gimbutas, ale cirei contributii despre O/d Europe fac parte din patrimoniul
istoriografic universal, ,glosarul de simboluri” stabilit pentru Spiritualitatea
vechii Europe’, in ciuda pretentiilor de a fi intemeiat pe complexe si
artefacte indiscutabile, ni se pare un instrument euristic impresionist si
arbitrar, pe drept cuvant criticat'.

Iatd doud exemple de interpretare a unor contexte arheologice bazate
pe opiniile lui Eliade si Gimbutas, cirora indriznim si le opunem ,,drumul”
deschis de sursele clasice, ale caror sugestii interpretative ni se par mult mai
apropiate de realitatea istorica:

1 Vezi Ch. K. Wedemeyer, W. Doniger (eds.), Hermeneutics, Politics, and the
History of Religions: The Contested Legacies of Joachim Wach and Mircea Eliade, Oxford-
New York, 2010, partile IT si IIT (p. 103-324). Acest volum ne-a fost accesibil doar partial
pe site-ul www.books.google.ro.

"' D. Dubuisson, Mitologii ale secolului XX. Dumézil, Lévi-Strauss, Eliade, editie
augmentatd, traducere din limba francezi de L. Dinescu, Iasi, 2003, p. 181-326, de unde
provin expresiile dintre ghilimele; Idem, The Poetical and Rhetorical Sturcture of the
Eliadian Text: A Contribution to Critical Theory and Discourses on Religion, in
Ch. K. Wedemeyer, W. Doniger (eds.), ap. cit., p. 133-146 (cf. www.books.google.ro);
D. Dana, Zalmoxis de la Herodot la Mircea Eliade. Istorii despre un zeu al pretextulus,
prefatd de Z. Petre, Iagi, 2008, p. 265-287, in special p. 271, 278, 279, 280-281; Idem,
Métamorphoses de Mircea Eliade. A partir du motif de Zalmoxis, Vrin/EHESS, 2012,
p. 104-136, in special p. 123, 124-125, 128-129.

2 M. Gimbutas, Culturd i civilizagie. Vestigii preistorice in sud-estul european,
traducere de S. Paliga, prefatd si note de R. Florescu, Bucuresti, 1989, p. 79-82.

" Vezi D. Monah, gp. ciz., 2012, p. 35-36, 37, cu trimiteri.
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1) interpretarea vetrelor din casele culturii Precucuteni ficutd de

colegii arheologi Nicolae Ursulescu si Adrian-Felix Tencariu: vatra, scriu ei,
este ,,punctul cel mai important” al unei locuinte (dupi Eliade), ,,zona cea
mai importantd a casei gi a universului unei familii, un adevirat centru al
lumii (axis mundi), in jurul ei desfisurindu-se atit principalele activititi
cotidiene, cit si ceremoniile de cult” (dupi Eliade); construiti peste
umplutura unei gropi, devenea ,un loc hierofanic si cratofanic” (dupi
Eliade), care asigura contactul ,direct cu fortele ce asigurau regenerarea
permanenti a naturii, deci cu Marea Zeitdi (Mami a Pimantului)”,
»legitura dintre cele doud forte generatoare ale vietii: Cerul §i Piméntul;
unirea lor /a vetrei i a gropii — n.n./ era, in esentd, o expresie a «cuplului
divin», o formd de manifestare a hierogamiei™*. In locul formulelor
generalizante  imprumutate din  Eliade, propunem valorificarea
informatiilor din izvoarele antice despre cultul zeilor domestici romani'?,
respectiv cultul penatilor (zeii protectori ai lui penus — camera proviziilor
(cella penaria), ai proviziilor inmagazinate pentru consumul pe intreaga

durati a anului i care, in vechime, aveau ca altar vatra casei) si cultul larului

14 N. Ursulescu, F.-A. Tencariu, Noi date privind arbitectura locuingelor din cultura
Precucuteni, in N. Ursulescu (ed.), op. cit., p. 131-156, citatul de la p. 135. Vezi si
N. Ursulescu, D. Boghian, V. Cotiugi, L auntel peint de I'habitat de Tirgu Frumos (dép. de
lagsi) appartenant 4 la civilisation Précucuteni (énéolithique ancien), in SAA, 9, 2003, p. 27-
40, in special p. 31; L. Scarlat, Instalatii pentru foc cu utilizave casnici in culturile
Precucuteni 5i Cucuteni, in N. Ursulescu (ed.), op. cit., p. 157-172; N. Ursulescu,
Civilizatia cucuteniand: credinge religioase sau sistem rveligios?, in Zargidava, 10, 2011,
p- 201. S4 ne fie iertatd ignoranta, dar nu intelegem cum ,unirea” (!) unei vetre i a unei
gropi putea reprezenta ,o expresic a «cuplului divin»”; care dintre cele doud era
elementul masculin §i care cel feminin? vatra reprezenta Cerul? in religiile clasice, Cerul ¢
conceput, intr-adevir, ca o divinitate masculind (gr. Uranus, Zeus, lat. Caelus [Coelus),
Iupiter), dar vatra (focul) ¢, adesea, o divinitate feminini (gr. Hestia, lat. Vesta) (A. Ferrari,
Dictionar de mitolagie greacd §i romand, lagi, 2003, s.v. Cer, Hestia, Uranos, Vesta, Zeus)
(vezi si infra). in schimb, daci groapa simbolizeazid Pimantul, atunci nu trebuie pierdut
din vedere ci divinitatea telurici avea atit atribute feminine (lat. Te//us), dar si masculine
(lat. Tellumo) (Aug., Ciu., VI, 23; A. Ferrari, op. cit., s.v. Tellumo, Tellus).

15 De altfel, se consideri ci una dintre ,marile teme/idei” ale religiei cucuteniene
era chiar ,cultul divinititilor protectoare ale casei, gospodiriei si avutiei” — N. Ursulescu,
op. cit., p- 199. Despre ,,cultul domestic” in neo-encolitic vorbeste si D. Monah, op. ciz.,
2012, p. 57.
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familial (Lar familiaris) (fondatorul familiei, devenit geniul familiei, care, la
fel ca i penatii sau impreund cu acestia, erau cinstiti prin arderea de
alimente pe vatra casei)’®. Cici, conform anticilor - lucrul este
arhicunoscut - vatra (focul) era insusi altarul, numit de greci bdmos

(saltar”), eshdra (,,cimin”), estia (,foc”, ,casi”, ,altar”, ,mormant”) iar de
romani — vesta, ara sau focus'’; de aici, sinonimia care s-a ficut intre foc
sacru, penati si Lar casnic'®. Interpretarea propusi de noi pare si fie
confirmati de unele descoperiri din chiar siturile studiate de cei doi colegi
preistoricieni, precum recipientele pentru pistrarea cerealelor (numite de ei
altare-siloz”) gisite in preajma vetrelor si a cuproarelor din locuinta nr. 5 de
la Isaiia'®. Totodata, ea rispunde si unor indoieli formulate de Silviu Sanie
in legiturid cu terminologia aga-numitelor ,vetre de cult” din civilizatia
geto-dacica®: ,Incertitudinea in legiturd cu destinatia cultuald a vetrei
poate constitui un element care, aldturi de uz, si contribuie la perpetuarea
numelui de vatrd de cult sau vatra-altar, chiar daci are si unele destinatii
comune cu altarele™!.

2) dupi Marija Gimbutas, divinitatea feminini, ,atotdiruitoarea”,
»creatoarea-atotdaruitoarea”, din civilizatia neolitic, a fost reprezentati in

primul rind ca o zeiti-pasire, cici femeile-pasiri domind reprezentirile

o7, Marquards, Les cultes chez les Romains, traduit de 'allemand avec 'autorisation
de I'éditeur par M. Brissaud, I, Paris, 1889, p. 147-153; A. Dubourdieu, Les origines et le
développement du culte des Pénates 4 Rome, Roma, 1989, p. 13-15, 59-61; P. Donoso
Johnson, E/ culto privado en la religion romana: Lares y Penates como custodios de la Pietas
Familis, in Revista Electronica Historias del orbis Terrarum, Santiago, 3, 2009
(htep://www.orbisterrarum.cl).

'7F. de Coulanges, Cetatea antici. Studiu asupra cultului, dreprului si institutiilor
Greciei si Romei, 1, traducere de Mioara si Ana Izverna, traducerea notelor de E. Lazir,
prefatd de R. Florescu, Bucuresti, 1984, p. 51, nota 1.

'8 Cf. Serv., in Aen., 111, 134: ,Prin foc sacru anticii intelegeau zei Lari; de aceea
Vergiliu spune cand «foc sacru» in loc de Penati, cAnd Penati in loc de «foc sacru»” —
Tbidem, p. 49-50.

Y N. Ursulescu, F.-A. Tencariu, op. cit., p. 137; vezi si C.-M. Lazarovici,
Gh. Lazarovici, Arhitectura neoliticului si epocii cuprului din Romdnia, 1, Neoliticul, lasi,
2006, p. 564.

208, Sanie, op. cit., p. 27-31.

2! Thidem, p. 31.
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religioase ale agricultorilor vechii Europe?. Noud ni se pare total
neverosimil ca o civilizatie agricola, sedentard, legatd de cicluri naturale §i
biologice atat de complexe si aibi drept zeitate suprema o femeie-pasire®.
De aici, interpretirile discutabile, cum ar fi reprezentarea din licagul de cult
aflat pe nivelul VII, 8 de la Catal Hiiytik din prima jumitate a mileniului
VIL i. H. - ,vulturul ca zeitd in ipostaza mortii, cu aripi inspaiméantdtoare
ca niste mituri, nipustindu-se asupra unor oameni decapitati”*. Nu rezulti
pe ce se intemeiaza aceasta opinie. Pausanias, geograf, ,cercetitor, cilitor,
narator’®, ,romancier’® si ,pelerin” (hiketés)”” grec originar, foarte
probabil, din Lydia, contemporan al imparatilor Hadrianus, Antoninus
Pius i Marcus Aurelius®®, autor al unei Descrieri a Greciei (EAMASOG
TEPWMYNOLS; Graeciae Descriptio) in zece cirti, la care vom mai face referire
in rindurile de mai jos, descrie insd pdsiri care mdincau carne de om
reprezentate intr-un templu: existd traditia — scrie el — cd in lacul de la
Stymphelos /in Arcadia — n.n./ erau altidatd pasiri ce se hrineau cu carne
de om i pe care Heracles le-a ucis cu sigetile. Cu toate acestea, Peisandros
din Camiros® afirmi ci eroul nu le-a ucis, ci ¢ numai le-a izgonit prin

30

zgomotul produs de crotale™. ,La Stymphelos — continui el — exist3, de

> M. Gimbutas, op. cit., p. 96-98. Vezi si Eadem, Civilizatia Marii Zeite si sosirea
cavalerilor razboinici. Originea §i dezvoltarea celor mai vechi civilizatii europene (circa 7500-
700 i.e.n.), traducere din limba englezi de S. Paliga, Bucuresti, 1997, p. 45-46.

2 Inci Vladimir Dumitrescu criticase acest punct de vedere — vezi D. Monah, op.
cit., 2012, p. 35, cu trimiteri.

M. Gimbutas, op. cit., 1989, p. 85, fig. 10; Eadem, 0p. cit., 1997, p. 47, 52.

5 S. E. Alcock, J. F. Cherry, J. Elsner, Pausanias: Travel and Memory in Roman

Greece, Oxford, 2001; J. Akujirvi, Researcher, Traveller, Narrator: Studies in Pausanias’

Periegesis, Stockholm, 2005; M. Pretzler, Pausanias. Travel Writing in Ancient Greece,
London, 2007.

% 7. Auberger, Pausanias romancier? Le témoignage du livre IV, in DHA, 18/1,
1992, p. 257-280.

7 J. Elsner, I. Rutherford, Pilgrimage in Graeco-Roman and Early Christian
Antiquity. Seeing the Gods, Oxford, 2005.

8 htep://en.wikipedia.org/wiki/Pausanias_%28gcographer%29.

¥ A triit in secolul al VI-lea 1.H., fiind autorul unei epopei intitulate Heracleea sau
Heracleida.

30 Paus., VIIL, 22, 4.
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asemenea, un vechi sanctuar inchinat zeitei Artemis Stymphelia, a cirei
statuie de lemn este in parte auritd. Pe bolta sanctuarului sunt infitisate
pdsdrile Stymphelide /erau o specie aseminitoare vulturilor si uliilor,
precizeaza el — n.n./?', dar este greu de spus daci ele sunt ficute din lemn
sau din ghips. In acelasi loc, indiritul sanctuarului, se afli statui de
marmura albi reprezentind fete cu picioare de pasiri.”.

Prin urmare, avem convingerea ca € nevoie deo apropiere mai stransa
a arheologilor interesati de preistoria §i protoistoria spatiului dunirean de
sursele clasice, care si le ofere oportunititi mai bogate §i argumente mult
mai solide in descifrarea credintelor populatiilor pre- §i protoistorice,
reducind doza prea mare de fantezie in interpretarea aspectelor religioase
ale acestora. Desigur, suntem congtienti c¢i un asemenea demers ridici o
chestiune foarte serioasi de metoda: in ce misura este posibild identificarea
unor elemente preistorice in fenomenele religioase antice. In istoriografia
universala intrebarea s-a pus cu acelagi interes®, generand, printre altele,
vestita polemici in jurul conceptiei duméziliene despre ,,ridicinile” indo-
curopene ale religiilor si mitologiilor popoarelor antice®. Constatim cu
satisfactie ci optimismul caracterizeaza §i pe unii istorici romani ai religiei

S

preistorice”, noi ingine delimitAindu-ne de categoria scepticilor, desi

31 Paus., VIII, 22, 4.

32 Paus., VIIL, 22, 5. De altfel, in Arcadia, Artemis poartd cel mai des epitetul
Pétnia therdn — ,stipini a fiarelor” — cf. Z. Petre, Al. Litu, C. Pavel (coord.), Dictionar de
mitologie greco-romanad. Zei, eroi, mituri, Bucuresti, 2011, p. 72.

3 Vezi P. Léveque, Formes et structures méditerranéennes dans la genése de la
religion grecque, in Praelectiones Patavinae, 9, 1972, p. 145-180; Idem, Les groupement
divins: la sainte famille néolithique, in Les Grandes figures religieuses: fonctionnement,
pratique et symbolique dans UAntiquité. Besangon, 25-26 avril 1984, Paris, Les Belles
Lettres, 1986, p. 49-56 (Annales Littéraires de I'Université de Besangon, 329, Centre de
Recherches d'Histoire ancienne, col. Lire les polytheismes 68); D. Ogden, Drakon: Dragon
Myth and Serpenet Cult in the Greek and Roman Worlds, Oxford-New York, 2013, p. 15-
21.

3 Vezi, spre exemplu, lucrarea duméziliani a lui R. D. Woodard, Indo-European
Sacred Space. Vedic and Roman Cult, Urbana-Chicago, 2006 si critica marcati de
scepticism a lui M. V. Garcfa-Quintela din BMCRev 2007.02.36.

3 Vezi D. Monah, op. cit., 2010, p. 174-175, 178-179; Idem, op. ciz., 2012, p. 23,
24,99, 163, 164, 197, 231, 241, 242-243 (,Dupi opinia noastr3, cercetirile viitoare asupra
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impértdsim intrutotul precautia formulatd de Nicolas Platon: ,Nu trebuie
s se tragd concluzii prin analogie, pornind de la perioade foarte inaintate

pentru care avem eclemente mai sigure™.

Totusi, desi, astazi,
comparatismul pare si fie 0 metoda ,,controversatd”, chiar ,uitatd” de unii
istorici ai religiilor”, comparatia directd intre religiile pre- §i protoistorice si
politeismele antice §i interpretarea mediatd de textele scrise orientale si

greco-latine® ni se par ciile normale de urmat in incercarea de a creiona

vietii spirituale neo-encolitice vor trebui si tind seama de posibile transmiteri, prin
intermediul miturilor, a unor teme religioase (mitologice) din fondul neolitic populatiilor
care, mai tirziu, au intrat sub lumina izvoarelor scrise. Forta de perpetuare a unei teme
religioase, a unui mit este direct proportionali cu importanta si rispandirea lui, cu
prestigiul populatiei care l-a vehiculat. Strilucitele civilizatii calcolitice din Europa de sud-
est au fost o bazi ideald pentru transmiterea in timp a unor teme religioase si mituri care
au influentat profund viata spirituali de mai tirziu a acestei regiuni geografice. Neo-
eneoliticul a fost prin excelentd perioada de nagtere a marilor mituri (mitopoetica) care au
reflectat marile inventii ale revolutiei neolitice (producerea hranei, constructia locuintelor,
domesticirea plantelor §i animalelor etc.). Neo-eneoliticul a fost epoca in care s-au
cristalizat conceptiile cosmogonice si impirtirea timpului a cipitat o valoare deosebiti...
Toate aceste descoperiri si inventii nu puteau dispare in neant.. Suntem lipsiti de
denumirile zeitatilor §i de mitologia epocii bronzului care, probabil i la noi, conservau
importante urme ale substratului neolitic si calcolitic”), p. 244-245. De asemenea,
Al Vulpe, Structuri sociale si credinge religioase in epoca bronzului si in prima epoci a
fierului, in Istoria Romdniei, 1, 2010, p. 352-353, 360, 366, 372; N. Ursulescu, op. cit.,
p- 211, 212; R. Alaiba, Simboluri sacre ale culturilor pre- si indo-europene. Cultul bournlui
(bovideelor). Simbolismul universal al mitologemului antic al Europei, in TD, 21/1-2, 2000,
p- 295-308; D. Boghian, Urele consideratii asupra vaselor cucuteniene antropomorfe si
antropomorfizate, in ArhMold, 35,2012, p. 116.

3¢ Nicolas Platon, Civilizatia egeeand, 1, traducere de Z. Petre, A. Calangiu,
Al Niculescu, Bucuresti, 1988, p. 163.

7 Vezi Cl. Calame, B. Lincoln (éds.), Comparer en histoire des religions antiques:
controvers et propositions, 1, Liege, Presses Universitaires de Li¢gem 2012 (non vidi — cf.
D. Lyons, in BMCRev 2013.1 1.15).

% De exemplu, pentru determinarea caracteristicilor religiei cucuteniene, Dan
Monah pledeazi pentru folosirea datelor arheologice si a informatiilor ,,destul de sigure
despre caracterul religiilor neolitice din Orientul Apropiat, Grecia §i Creta” — D. Monah,
op. cit., 2012, p. 243; vezi si p. 244-245: ,Elemente ale acestora / ale ,miturilor Cucuteni-
Tripolie” — n.n./... pot fi identificate prin intermediul mitologiei orientale i grecesti. Cu
prudentd poate fi utilizatd §i mitologia balcanici, inclusiv cea romineascd, care s-au
dezvoltat pe un substrat aseminitor”. Nu am constatat insi folosirea in demonstratic a
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credibil ideile religioase ale populatiilor preliterare din spatiul carpato-
dunirean. Este un demers practicat cu succes in alte medii istoriografice®.
Traseul nu e lipsit de obstacole: primele texte orientale accesibile (mileniul
IT i. H.) evoca traditii religioase deja simplificate §i influentate de un
univers social §i cultural diferit, caracterizat prin ,,metalurgie”, ,urbanism”,
»regalitate”, ,corp sacerdotal” — fapt subliniat de insusi Mircea Eliade40;
apoi, religia greaci e cunoscutd dintr-un stadiu de rationalizare foarte
avansat, care impiedici decelarea corecta a formelor primitive; oricum, ins,
el ni se pare mult mai adecvat decit analogiile cu aspecte de naturd
etnografica®, folclorici*?, ,psihologicd” si ,psihanaliticd”®. Iatid cateva
propuneri in acest sens.

1) Religia neo-eneolitici — ,religie duali”™?

Pornind de la conceptia eliadiand despre coincidentia oppositorum,
Dan Monah a postulat ideea ci religia neo-eneolitica ar fi fost o ,religie
duali, bazata pe cunoscutul principiu coincidentia oppositorum”, mai ales cel
feminin-masculin (cel din urmi decurgind din primul); coincidentia
oppositorum, atestatd si de figurinele modelate din jumitati inegale, ar fi fost

“ . v . . .o . . Y 44 . .
o ,dogmi importantd” a ideaticii religioase neo-eneolitice*®. Opinia nu

niciunui izvor de istorie a religiilor anatoliene, orientale sau a celei grecesti, totul fiind
preluat mai ales dup omniprezentul Eliade.

% Vezi S. Ribichini, M. Rocchi, P. Xella (a cura di), La guestione delle influenze
vicino-orientali sulla religione greca. Stato degli studi e prospettive della ricerca. Atti del
Colloguio Internazionale (Roma, 20-22 maggio 1999), 1, Roma, 2001.

“ M. Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, 1, De la epoca de piatri la
misterele din Eleusis, traducere de C. Baltag, Bucuresti, 1981, p. 52-53, p. 52-53, 59.

1 Aspect asupra ciruia atrage atentia in mod indreptitit D. Monah, op. cit., 2012,
p- 37-38, 228: ,analogiile etnografice trebuiesc folosite cu extrem de multi prudents”. In
schimb, pentru Mircea Anghelinu, lipsa analogiilor etnografice in arheologia preistorici
este o tard (op. cit., p. 235, 304, 309).

# Tdeea apare si la M. Eliade, op. cit., p. 30, 53; vezi R. Alaiba, op. cit., passim;
A. Poruciuc, Prebistoric Roots of Romanian and Southeast European Traditions, edited by
J. Marler, M. Robbins Dexter, Sebastopol, 2010 (o7 vidi).

 D. Monah, 0p. cit., 2012, passim; Idem, op. cit., 2010, p. 169.

“ Idem, op. cit., 2012, p. 80-81, 168-169, 171, 234, 239-240, citatele fiind de la
p- 168 si 171. Vezi mai sus.
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numai ci vehiculeazd un concept imprecis (ce inseamni ,religie duald” sau
~dualitate a religiei”?; corect ar fi s se vorbeasci de ,religie dualisti™®), dar
pare si ruptd de realitatea istoricd, intrucit, degi in multe religii sunt atestate
divinititi partenogenetice sau cupluri divine (uncori de acelasgi sex)
caracterizate prin functii si atribute opozabile, religiile respective nu sunt
mai putin politeiste. Prin urmare, daci, aga cum se striduiesc preistoricienii
si ne convingd, anume ¢, inci din momentul ,importului” ei din Orient,
in special Asia Mici, religia neo-eneolitici era un sistem ,complet si
complex, perfect structurat™, ci forma ,,un anumit continuum spiritual” cu
zonele de origine?, convingerea noastri este ¢ formula cea mai comoda de
a o caracteriza este religie politeistd, cum, de altfel, o §i infitigeazid multi
dintre specialigtii in preistorie®. Daci acest ,sistem religios inchegat™
dispunea de un panteon® dominat — cum sustin aproape la unison
specialistii in domeniu - de o divinitatea feminini (,Mama Universali™’,
»Marea Mami”, ,Marea Zeitd”, ,Marea Zeiti Mami a Pimantului”)
»veneratd in cele mai diverse ipostaze™?, atunci aceste ,ipostaze” pot fi mai
usor definite prin comparatie cu numeroasele Zeite-Mami (Mari Mame,
Mari  Zecite-Mami) atestate in religia §i mitologia regiunilor
mesopotamiand §i microasiaticd (Inanna/Ishtar, Allat, Anaitis, M4 g.a.)%® —
divinitati care, pana la sfarsitul paginismului, si-au pastrat competentele

% El foloseste formule precum ,caracterul dualist al religiei Cucuteni-Tripolie”
(Ibidem, p. 80) sau ,,dualismul religios cucutenian” (Ibidem, p. 141).

4 Ibidem, p. 169.

¥ D. Boghian, op. cit., p. 115.

#N. Ursulescu, op. cit., p. 211.

¥ Ibidem, p. 198,211.

® Formula ,panteon de divinititi” folositd in mai multe lucriri, inclusiv in
publicatii externe, de unul dintre cunoscutii preistoricieni iegeni e tautologici si, deci, total
eronati.

! D. Monah, op. cit., 2012, p. 169-172. Recent, aceastd idee a fost contestati,
sustinindu-se, pe baza statuetelor feminine in pozitie oranti, ,existenta unei «Religii a
Tatilui Universal»” - V. Chirica, G. Bodi, V.-C. Chirica, Teme iconografice, [sic!]
reprezentate in creatia artistici preistoricd, in ArbMold, 35,2012, p. 52.

52 N. Ursulescu, op. cit; M. Gimbutas, 0p. ciz., 1997; D. Monah, op. cit., 2012,
passim, in special p. 233-238, 243-244; D. Boghian, op. cit., passim.

>3 Vezi D. Boghian, op. cit., p. 115.
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multiple (suverane, solare, lunare, telurice, acvatice, sacerdotale etc.),
patronind domenii diverse (astrele, fenomenele atmosferice, iniltimile,
apele, natura silbatici si domesticd, fertilitatea, fecundatia, reproducerea,
dragostea, cisitoria, abundenta, ,Lumea de Dincolo” etc.), reprezentate in
ipostaze variate (antropomorfd, hieraticd, poate androgini), cu simboluri,
accesorii ¢i insemne heraldice bogate (abstracte, vegetale, animale,
»tehnice”, antropomorfe s.a.)*%. Cat priveste celelalte divinititi, masculine
sau feminine, credem c3, actualmente, existi anumite artefacte gi
reprezentiri (e.g.: cornul lunar, taurul, bucraniul, sinii, vulva etc.) care si
ingiduie analogii cu zeititile din religiile Orientului Mijlociu, anatoliene si
est-mediteraneene, unde se constati o realitate extrem de complexi —
divinititi masculine ce patroneazi domenii considerate de competenta
celor feminine, zeititi feminine cu atribute birbategti, obiecte si insemne
comune etc.’. In context, noi credem ci trebuie revizuite si chiar
abandonate incercirile de sistematizare a panteonului sau ideaticii
religioase neo-eneolitice pe criterii generatoare de confuzii, care amesteci
functiile, domeniul de actiune al divinitatilor, acta ale zeitdtilor
(hierogamii, epifanii, gesturi ritualice etc.) si simbolismul divin, cum ar fi
asa-zisul cult al fertilititii (si al fecundititii ), ,cultul uranian (constand in

venerarea simbolurilor solare si ceresti)”, ,cultul cuplului divin (unirea

> Vezi Ishtar (http://en.wikipedia.org/wiki/Ishtar), Inanna (http://en.wikipedia.
org/wiki/Inanna); G. Leick, 4 dictionary of Ancient Near Eastern mythology, London and
New York, 2003, p. 86-93, 96-100 (http://clearning.zaou.ac.zm:8060/Myths%208&%
20History/Asia%208%20Middle%20East/ A%20Dictionary%200f%20Ancient%20Near
9%20Eastern%20Mythology%20-%20Gwendolyn%20Leick%202003.pdf); I. Moga, Culte
solare 5i lunare in Asia Mici in timpul Principatului (secolele I-III d. Hr.), lasi, 2011,
p. 157-191.

> Apropieri de acest gen face Marija Gimbutas, dar mai ales cu divinitatile din
spatiul grecesc si european — op. cit., p. 43-51.

>¢ M. Eliade, op. cit., p. 46, 47, 52; N. Ursulescu, 0p. cit., p. 199. Pentru civilizatia
dacicd, vezi, de exemplu, V. Vasiliev, I. Al Aldea, H. Ciugudean, Civilizatia dacici
timpurie in aria intracarpatici a Romaniei. Contributii arbeologice: Asezarea fortificatd de
la Teleac, Cluj-Napoca, 1991, p. 148-152, 154-155.

7 E. Comgsa, Neoliticul pe teritoriul Romdniei. Consideratii, Bucuresti, 1987,
p- 146-148; N. Ursulescu, op. cit.
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fortelor chtoniene cu cele ceresti intr-o «cisitorie sacri» — hierogamia)”®,
Scultul androginului (ca expresie absolutd a cuplului divin)™, ,cultul
nasterii”®,  cultul  phallusului  (,cultul ~ phallic”)®,  cultul  craninlui
(craniilor), cultul coloanei” (,cultul pilastrului ceresc”, ,cultul Axis

o4 cultul tawrului®®, cultul bourului

mundi”)®, cultul stilpului sacru”
(bovideelor)”®®, cultul bucraniului™, cultul cerbului”®®, cultul lichidului

sacru” (,sperma, siménta divini, simanta de la Zeii Taur, Berbec si

38 Ibidem; vezi si p. 200.

5 Ibidem, p. 199.

¢ C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 358.

' D. Monabh, op. cit., 2012, p. 50, 239, cu trimiteri. Si dacii ar fi practicat un ,cult
phallic”, dupa cum postuleaza Silviu Sanie pe baza figurinelor descoperite la Dumbrava
(jud. Iagi) - S. Sanie, ap. cit., p. 56-57.

¢ M. Eliade, op. cit., p. 46. Atestat de descoperirile din osuarul de la Alba Iulia-
Lumea Noui — C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 439-440.

% A. Kovics, Definirea spatiului sacru: intre monumental si ritualic, in MemAntiq,
25-26/2008-2009, 2010, p. 86; D. Monah, op. ciz., 2012, p. 50, 235, cu trimiteri;
C. Preoteasa, op. cit., p. 80.

¢4 M. Eliade, op. cit., p. 51.

% Ibidem, p. 50; C. Preoteasa, op. cit.

% R. Alaiba, 0p. cit.

¢ Cf. descoperirile din sanctuarul de la Kormadin din faza Vinéa C
(C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 197); ar putea fi si totem (Gh. Lazarovici,
C.-M. Lazarovici, op. cit., p. 93).

¢ C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 264. Capul de cerb ar putea fi gi un
totem (lbidem, p. 541).
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Tap”)®, ,cultul laptelui sacru™, cultul rasnitei” s.a. sau divinizarea unor
parti anatomice, precum phallus-ul sau vulva’ etc.

Multe dintre aceste aga-zise culte se bazeaza, dupi opinia noastri, pe
o hermeneutici fantezisti a obiectelor §i reprezentirilor descoperite in
diferite contexte neo-eneolitice sau, pur si simplu, sunt speculatii lipsite de
orice suport cit-de-cit stiintific. Este un truism sa spunem ca obiectul unui
cult religios este intotdeauna o divinitate, iar nu o functie sau o epifanie a
divinitatii in sine, un atribut caracteristic, un spatiu sau un obiect care ii
apartineau §i care, prin urmare, aveau valoare sacri. Din acest punct de
vedere, cercetarea roméineascd ar trebui si fie mai sensibild la sugestiile
venite dinspre istoriografia altor regiuni. Iatd citeva exemple: in civilizatia
minoici prepalatiali (bronzul timpuriu cretan), figurinele care au
caracterele fecundititii accentuate atestd ,existenta simtului fecunditatii si
al fortei capabile si asigure conservarea vietii””?, mai degraba decét un aga-
zis cult al fecunditiii si fertilitatii. De asemenea, imaginile de pe ustensilele
de ofrandi de tipul riton care-o infitigeaza pe zeita-mama ce-si apasa sanii
ca si tigneasca laptele, ,acest izvor al vietii cu care se umpleau vasele de
cult”, nu sunt vizute ca dovezi ale unui cult al laptelui sacru, ci al zeitei-
mami”. Pe de altd parte, aga cum sugereazi izvoarele scrise din epocile
istorice, cele mai multe dintre obiectele si reprezentarile din amenajirile
pre- si protoistorice considerate loca sacra sau din afara acestora trebuie

¢ Cum o atesti descoperirile de la Liubcova (nivelurile Vinéa B si C), fapt probat
mai ales de statueta care infitiseazi o ,,preoteasi” purtind o ,,imbriciminte rituald”, tinind
in ména dreaptd un askos (,,vas ritual pentru lichid”), in stinga o ,masca rituald” (analogii
la Kachti, in civilizatia cicladici) — Ibidem, p. 504-506, fig. IVa.35, subl. aut.

70 Ihidem.

7! Cum pare s-o ateste descoperirile de la Parta (Templul / Sanctuarul 2) — Ibidem,
p- 336; Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, , Casa sacrd ”;z' importanta ei pentru reconstituirea
arhitecturii, amenajarea interiorului si vietii spirituale, in MemAntiq, 25-26/2008-2009,
2010, p. 109.

72 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit., 2006, p. 85.

7% Nicolas Platon, op. cit., 1, p. 162.

74 Ihidem, p. 223.

75 Aceeasi idee impirtigeste Dumitru Boghian cu privire la gestul ritual ,oferirea

sanilor” prezent in plastica si pe vasele antropomorfe cucuteniene — cf. 0p. ciz., p. 115.
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considerate doar ,simboluri”, ,embleme religioase™, fetisuri sacre (gr.

hierd, lat. pignora imperii), cum erau, de exemplu, bucraniul din civilizatia
bronzului tirziu cretan — ,fird indoial3, partea expriménd intregul, exact ca
in cazul ritonului in formi de cap de taur, si semnifica, probabil, prezenta
marii puteri divine masculine care fecundeazd”™”’, membrum uirile (phallus-
ul) din aedes Vestae’®, lituns Romuli (bastonul augural al lui Romulus)”,
hastae Martis (,lincile lui Marte”)®, lapis manalis (,piatra manilor”)®,
lapis (,piatra de cremene, silex”) al lui Juppiter Lapis™ s.a. in religia roman,
manipulate doar de sacerdoti. De asemenea, in conceptiile religioase antice,
unele artefacte utilizate in ceremonii sacre puteau si devinid ,obiect de
184 1% in spatiul grecesc, dar numai

cult”, precum /labrys-ul** sau sceptru

76 Nicolas Platon, op. cit., 1, passim.

77 Ibidem, 3, traducere de Z. Petre, A. Calangiu, Gh. Al Niculescu, Bucuresti,
1988, p. 176: despre bucraniile din civilizatia palatelor tirzii cretane — bronzul tirziu.

78 Plin., Nat., XXVIII, 39; Aug,, Civ., VII, 21; A. Dubourdicu, op. cit., p. 458-460.

” Cic., Div., 1, 17; 11, 38; Verg., Aen., VIL, 187; Fest., p. 241 L'; Gell,, V, 8, 1-2 5i 8-
11; Macr., Saz., V1, 8, 1 5 4-6.

8 Plut., Rome., 29, 3; Gell,, 1V, 6, 2; Arn., Adv. nat., V1, 11, 12.

81 Fest., p-255 M.

82 Gell., I, 21, 4; Aug,, Civ., 11, 29.

8 Nicolas Platon, op. cit., 1, p. 174.

84 Ibidem, p. 171-174.

% De exemplu, aga-zisul sceptru al lui Agamemnon descris de Pausanias ,Mai mult
decit toate divinititile, cheronienii slivesc sceptrul despre care Homer spune ci l-a
construit Hefaistos pentru Zeus, iar de la Zeus l-a luat Hermes si i l-a dat lui Pelops iar
Pelops l-a lisat mostenire lui Atreu, Atreu lui Thyestes si de la Tyestes l-a luat
Agamemnon. Agadar, ei slivesc acest sceptru, numindu-l «lance». Ci este ceva foarte
sfAnt, o aratd nu mai putin marea lui faimi printre oameni. Se spune ci a fost gisit la
hotarele cheroneenilor cu panopeii din Focida §i, o datd cu e, se spune ci foceeneii au gisit
si aur; in locul aurului, cheroneenii au preferat si pistreze sceptrul. Sceptrul a fost adus
apoi in Focida, dupd cum cred, de citre Electra, fiica lui Agamemnon. Nu s-a ridicat un
templu comun pentru acesta, dar in fiecare an preotul pistreazi sceptrul in interiorul unei
cladiri. Ti aduce jertfe in fiecare zi si existi o masi aproape incircati cu buciti de carne si cu
dulciuri” (IX, 40, 6) (II, p. 257-258). Despre cultul sceptrului lui Agamemnon, vezi
G. Salapata, The Heroic Cult of Agamemnon, in Electra, 1, 2011, 45-46, cu trimiteri
(htep://electralis.upatras.gr/article/view/29/35;http://electra.lis.upatras.gr/article/view/
29/59). Despre sceptrul cu cap de bucraniu de la Parta, considerat ,,un sceptru al unui
preot sau preotese, legat de ritualuri ale fertilititii si fecundititii practicate in sanctuare,
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pentru ci ele reprezentau ,puterea divind in diferitele ei manifestiri”
(celestd, telurici sau subterani)®. In schimb, altele erau doar simple
ustensile de cult - de exemplu, risnita, care, la Roma, era folositd la

obtinerea de citre vestale a uruielii numite mola salsa (mola — ,faind” si
salsa — ,sare”) folosite in ritul immolatio® — sau ofrande votive®, firi a face,
deci, obiectul unui cult in sine; aceasta nu le priva insd de caracterul sacru,
pentru ci erau proprietatea divinitatii®. In ultimele decenii, au aparut
semne care indici o schimbare de paradigma i in istoriografia romaneasci,
fie i numai prin faptul ci, pe drept cuvant, unii cercetitori nu mai
interpreteazd obiectele i simbolurile tauriforme drept dovezi ale aga-zisului
cult al taurului, ci ca substitute, epifanii, simboluri ale unei divinititi
masculine neo-eneolitice®.

Admitem ci universul divin neo-eneolitic trebuie si fi fost foarte
bogat, ci evolutia social, tehnologicd, culturald, mentald de-a lungul mai
multor milenii a determinat nu numai dilatarea continuid a panteonului,
dar i incerciri din partea unor ,depozitari ai sacrului” (oficianti) de
sistematizare a lui, de creare a unor ierarhii divine, de realizare a unor clase
de zeititi cu atributii apropiate s.a. In acest context, credem ci discutia
despre caracterul religiei preistorice s-ar putea rafina, daca specialistii s-ar
interesa de noile tendinte din cercetarea tipologiilor sistemelor religioase
antice, precum contributiile semnate de Polymnia Athanassiadi, Michael

dar §i in numeroase complexe, in special in acele «blocuri»”, vezi C.-M. Lazarovici,
Gh. Lazarovici, op. cit., p. 363, fig. IIIb. 197.

8 Nicolas Platon, op. cit., 1,p. 174.

% Fest., p. 233 I".

8 Tati citeva exemple oferite de Pausanias: carul lui Pelops din templul numit
Anactoron din Phlius (II, 14, 2); in templul Herei de la Olimpia: o ladi din lemn de cedru
gravati pe toate laturile in care ar fi fost ascuns de propria-i mama Kypselos, ,cel care mai
tirziu avea si ajungi tiran la Corinth” (V, 17, 2-19), un pat, discul lui Iphitos i masa pe
care sunt agezate cununile invingitorilor la jocurile olimpice (V, 20, 1); cele mai de seam3
ofrande din sanctuarul zeitei Athena Alea de la Tegea erau pielea mistretului din Calydon,
fiarele de la picioare aduse de lacedemonieni cAnd au venit si-i atace pe tegeeni atirnate, un
pat inchinat zeitei Athena si o picturi reprezentind-o pe aceasta (VIII, 47, 2); topoare la
Delphi (X, 14, 1); trepied in templul lui Zeus din Olympia (V, 12, 3).

% Vezi P. Castillo Pascual, Las propriedades de los dioses: los loca sacra, in Iberia, 3,
2000, p. 83-87.

? D. Monabh, ap. cit., 2012, p. 240-241, 244.
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Frede, Stephen Mitchell si Peter van Nuffelen despre aga-zisul ,monoteism
pagin”™, sau cele ale lui H. S. Versnel despre monismul si henoteismul
vechilor greci®. Astfel, s-ar evita aprecieri — dupd noi — greu de admis,
precum cea a Marijei Gimbutas: ,, Trebuie inteles de la bun inceput ci
sistemul credintelor «vechi europene» era in acelagi timp monoteist §i

politeist (1),

2) ,Cultul apelor”

Unii arheologi si istorici ai civilizatiei geto-dacice, mai ales, pe baza
agsa-numitelor ,puturi rituale” sau ,fAntani rituale”, sustin existenta unui
294 . . . N »
cult al apei”* sau a unui ,,cult al izvoarelor, al apei, al raurilor” pe care le-ar
fi avut ,toate popoarele indo-europene” si, deci, ,le vor fi avut i dacii™.
Desigur ci ideea de sacralitate a surselor acvatice a fost cunoscutd de multe
populatii indo-europene®, dar de aici nu rezulti ci sacralitatea era
consideratd o proprietate in sine a apei, ci ci aceasta din urma dobindea un
caracter sacru, pentru ca era consacrald, atribuiti unei divinim’,tz', fie prin
alegerea ticuta de zeitatea insisi, fie printr-un ritual de consacrare; asttel, un

izvor, un riu, un lac, o fintdna nu sunt sacre prin ele insele, ci suferd un

°! P. Athanassiadi, M. Frede, Pagan Monotheism in Late Antiquiry, Oxford, 1999;
S. Mitchell, P. van Nuffelen, Monotheism between Pagans and Christians in Late Antiquity,
Leuven, 2009; S. Mitchell, P. van Nuffelen (eds.), One God. Pagan Monotheism in the
Roman Empire, Cambridge, 2010.

> H. S. Versnel, Coping With the gods: Wayward Readings in Greek Theology, Brill,
Leiden-Boston, 2011.

%> M. Gimbutas, ap. cit., p. 42.

%4 1. H. Crisan, Spiritualitatea geto-dacilor. Repere istorice, Bucuresti, 1986, p. 425-
426; Idem, Civilizatia geto-dacilor, 11, Bucuresti, 1993, p. 113; V. Sirtbu, Cultul izvoarelor,
fantinilor si apelor la daci si daco-romani reflectat in unele descoperiri arheologice, in
Symposia Thracologica, 8, 1990, p. 209-211; S. Sanie, op. cit., p. 27, nota 35; 1. Glodariu,
Civilizatia geto-daci ,clasici” (prima jumatate a secolului al Il-lea a.Chr. pind la inceputul
secolului al Il-lea p.Chr.), in Istoria Romdniei, 1, 2010, p. 835: ,,/Geto-dacii — n.n./ Adorau
sigur sursele de apa, anumite izvoare §i fintani”; D. Oltean, Religia dacilor, Bucuresti,
2008, p. 339.

%5 S. Sanie, op. cit., p. 34.

% De exemplu, la celti - J.-L. Brunaux, Les Gaulois. Sanctuaires et rites, Paris, 1986;
M. Green, Symbol and Image in Celtic Religious Art, London and New York, 2004, p. 155-
164.
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transfer de sacralitate, devenind loca sacra. Chiar si atunci ciAnd, de exemplu,
Seneca ne semnaleazi prezenta unei anumite diviniti;i »acvatice” intr-o
sursd de apd, scriind ¢i ,noi venerim izvoarele marilor fluvii; sunt inaltate
altare (a7as) acolo unde iese pe neasteptate un fir viguros de api; cinstim
izvoarele de api cald3, iar culoarea opaci ori adiAncimea nemisurata au ficut
ca unele lacuri si devini sacre (sacrauit)”, aspectul deosebit al surselor,
precum cel al pidurilor sau grotelor, denotd faptul ci poarti amprenta
supranaturalului, ¢ sunt proprietatea unei forte divine: ,Daci te vei afla in
fata unei dumbrivi (fucus) cu arbori bitrini, de o iniltime neobignuits,
unde ramurile dese ce se acoperi unele pe altele te impiedici sa vezi cerul,
atunci grandoarea acelei piduri, singuritatea locului i sentimentul
surprinzitor ce se nagte din umbra deasa §i neintrerupti intr-un loc deschis
te va convinge ci acolo este /subl. n./ un zeu (numinis facier). Daci o grotd,
ficutd nu de mani de om, ci adincitd pini in strifunduri de elemente ale
naturii, tine deasupra-i pe stanci scobite un munte, atunci un sentiment de
spaima religioasa (religionis suspicione) iti va lovi spiritul (animum)”’. Prin
urmare, revenind la istoriograﬁa romaneasca, ni se pare impropriu sd se
vorbeasci de un ,cult al izvoarelor (al apei, al raurilor, al lacurilor, al
fantanilor)”, mai adecvat fiind si se sustini ideea de divinitate a izvorului
(apei, raului, lacului, fAntinei) ori de cult al divinititii care patrona (silis-
uia, avea in proprietate etc.) sau cireia i era inchinat(é) un izvor, o apd, un
riu, un lac, o fAntana®. Periegesis a lui Pausanias, scriere foarte importanti,

printre altele, pentru descrierea monumentelor sacre ale spatiului elenic,

%7 Sen., Ep. IV, 41, 3.

% 1. Glodariu admite existenta unor ,zeititi protectoare” ale apelor timiduitoare
(I Glodariu, op. cit.). in legiturd cu semnificatia numelui capitalei regatului dac -
Sarmizegetusa — Dan Oltean, ale cirui opinii despre religia dacilor trebuie privite cu cea
mai mare rezervd, formuleazd urmitoarea explicatie, de care nu suntem deloc convingi:
»Sarmi-Ze-Getusa inseamni Apa-Divind-a-Getiei” (D. Oltean, Burebista si Sarmizegetusa,
Bucuresti, 2007, p. 222; vezi si Idem, op. ciz., 2008, p. 409-410: ,Apa (izvorul) divini a
Getiei”); impirtisim, ins, explicatia datd expresiilor ,,api sacrd”, ,izvoare consacrate”, ,,rau
sacru”, ,rau sfant” (Idem, op. ciz., 2008, p. 222, 223; Idem, op. cit., 2007, p. 416): ,apa
Sarmizegetusei devenea sacri doar prin faptul ci izvora dintr-un loc consacrat. Apa
Sarmizegetusei era sacra datoritd Muntelui Sfant gi datorita prezentei acolo a panteonului
dacic” (Idem, op. cit., 2007, p. 222; vezi si Idem, op. cit., 2008, p. 416: ,,riu sacru, patronat
de zeii de la Sarmizegetusa”).
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pentru evocarea mitologiilor si riturilor legate de aceste locuri, pentru
cunoagterea religiei grecesti arhaice”, oferd numeroase exemple in sprijinul
opiniei noastre — izvoare'”, rauri'”, lacuri'®, fantini'®. Cum etimologia
propusd de Vasile Pirvan toponimului Deusara - ,apa zeilor, fAntina

zeilor” este discutabila!®*

, atunci dovada ¢ si in spatiul geto-dacic lucrurile
vor fi stat la fel vine, indirect, din informatiile despre sacralizarea de citre

daci a unui alt element natural — muntele: Strabon amintea ,,muntele sfint”

V. Pirenne-Delforge, Retour 4 la source. Pausanias et la religion grecque, Litge,
Centre international d’Etude de la religion Grecque Ancienne, 2008 (Kernos Suppléments
20).

1% La Oropos, in apropierea templului, se afli un izvor, numit 4/ lui Amfiaraos,
ciruia nu se aduc sacrificii §i a cirui apd nu obignuiesc s o foloseascd nici pentru purificiri,
nici pentru spilatul mainilor” (I, 34, 3, subl. n.); la Pharai, in Achaia, exista un izvor ,ce
poarti numele de apa lui Hermes. Din acest izvor ei nu scot pestii, fiindci-i socot inchinati
zeului” (VIL, 22, 2, subl. n.); mai sus de templul lui Apollo Ismenios de la Teba, ,.se poate
vedea izvorul inchinat lui Ares” (IX, 10, 5, subl. n.).

' Raul Neda din Arcadia, care curge foarte aproape de orasul Phigalia din Arcadia
(VIIL, 41, 3), si-a luat numele de la nimfa Neda, una dintre cele trei nimfe care l-au crescut
pe Zeus (VIIL, 38, 3); ,,copiii phigalienilor se duc in acest loc si-si tundi pletele in cinstea
lui” (VIIL, 41, 3); tot astfel, Leukippos, deznidijduit ¢ Daphne nu-i impirtigea dragostea,
»gi-a ldsat si-i creascd mari pletele, consacrandu-le raului Alpheios” (VIII, 20, 1).

192 Lacul lui Ino din apropiere de Epidauros Limera (I, 23, 5); »Argeienii aruncau
altidati in Dine [un lac cu apd dulce din Argolida], % cinstea lui Poseidon, caii legati cu
cipastru” (VIIL 7,2).

19 La Patrai, in Achaia, in continuarea piduricii din apropierea tirmului, se gisea
un templu al Demetrei (VII, 21, 4); in fata lui, se afla o fintani despirtitd de edificiu
printr-un zid; ,la aceastd fAntini existi un oracol care nu di greg, dar nu pentru toate
lucrurile, ci numai pentru bolnavi. Ei leagi o oglinda cu o sfoari si-i dau drumul in fantana,
veghind ca oglinda si nu se afunde mai adinc de punctul in care marginea circulari a
oglinzii vine in contact cu suprafata apei; apos se roagd divinititii, ard miresme i se uitd in
oglinda care arati bolnavul viu ori mort. In aceasta consti puterea mantici a fintanii”
(VIL 21, 5, subl. n.); fintina din stadionul din Megalopolis era considerati inchinata lui
Dionysos (VIII, 32, 2); fAntana nimfei Agna, una dintre cele trei nimfe care l-au crescut pe
Zeus (VIIL, 38, 3).

104 IDR, 1, p- 187; acceptatd de D. Olteanu, op. cit., 2007, p. 222; Idem, op. cit.,
2008, p. 409. La I. Glodariu, p. cit., apare: ,Deusara-Izvorul Zanei”. Pentru spatiul celtic,

vezi Isara — ,raul sacru” (J.-L. Brunaux, op. cit., p. 13).
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Kogaionon'” iar Lactantius scria ci Romula, mama imparatului Galerius,

originari de la nord de Dunire, era ,adoratoare a zeilor muntilor” (deorum

montium cultrix)'%.

3) ,Arborele vietii”
Adescori, in lucririle de arheologie, sub influenta, foarte probabil, a
studiilor de etnografie si etnologie, se vorbeste despre arborele (pomul,

copacul) vietii atunci cind obiectele pre- §i protoistorice au ca decor un

copac sau doar o parte a acestuia (ramura)'”’; de asemenea, decoratiile

vegetale, fie si stilizate, sunt asociate cu reprezentarea aga-numitului arbore

108

celest (ceresc)'®®. Expresia arborele vietii apare §i in lucriri istorico-

arheologice dedicate altor populatii pre- i protoistorice!”. In mitologia
orientald, ideea unui arbore al vietii este binecunoscuta'” si, daci acceptim

— aga cum afirma specialigtii — c3 migratia spre zona dunireani a populatiile

105 Ger, VIL 3, 5. In legdturi cu acest toponim, pe baza unor inscriptii tomitane de
epoci romani, s-a incercat echivalarea particulei tr. KAT'A cu lat. sacrum i, astfel,
toponimul Koyalovov a fost corectat in Kayalovov, care ar insemna consecratum
(»munte sacru/sfant”) (cf. S. Olteanu, KAI'A i KQI'AIONON. Datele problemei, in
1D, 10, 1989, p. 215-218; D. Slusanschi, KAI'A si KQI'AIONON. Analiza filologici si
lingvisticd, in TD, 10, 1989, p. 219-224; A. Vulpe, op. cit., p. 449). Aceastd etimologie a
fost insi respinsid ca neverosimili (C. C. Petolescu, Cronica epigrafici a Romdiniei (IX,
1989), in SCIVA, 42/1-2, 1991, nr. 526, p. 92; Idem, Dacia. Un milenin de istorie,
Bucuresti, 2010, p. 64-65; D. Dana, in Izvoare privitoare la Zalmoxis si alte pasaje
referitoare la religiile tracilor, getilor si dacilor, selectia textelor, introducere, text critic,
traducere, note si indici de Dan Dana, Iagi, 2011, p. 121, nota 4). Recent, s-a avansat ideea
cd ar fi putut exista mai multi ,,munti consacrati” in Dacia preromani (A. Vulpe, p. cit.).

106 [ act., Mort., 11, 1, subl. n.

Y7 E.g: R. Paliga, Le motif du passage. La sémiotique de limpact culturel pré-
indoeuropéen et indoeuropéen, in DHA, 20/2, 1994, p. 11-19 ; M. Gimbutas, op. cit., 1997,
p- 51. Acest semn — ,pomul vietii” -, atestat inci pe tiblitele de la Tiartiria, este identic
»binecunoscutului «bridut», care a supravietuit pani la olarii daci si la cei roméni de azi”
— A. Poruciug, recenzie la Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, M. Metlini, Tdrtiria and the
sacred tablets, Cluj Napoca, 2011, in ArhbMold, 35,2012, p. 346.

1% Dan Monah, op. cit., 2012, p. 235, 238, 243.

19 M. Gree, ap. cit., p. 25, 33, 104, 155, 184, 203; D. W. Harding, The Archaeology
of Celtic Art, London and New York, 2007, p. 268.

"Vezi Dictionar Biblic, Oradea, 1995 (infra, DB), s.v. Eden, Gridina, p. 365-366.
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neolitice a insemnat §i un transfer al celei mai mari parti a zestrei religioase
a regiunilor de origine, nu avem motive si ne indoim de posibilitatea
existentei in neolitic si eneolitic a credintei intr-un pom al vietii. Dar
aceastd viziune ni se pare limitativi fatd de semantica extrem de bogati pe
care arborele sacru 1l avea in civilizatiile orientale, microasiatice §i est-
mediteraneene, evidentiate, printre altii, chiar de Mircea Eliade — parte a
unui complex de cult, ,silas al divinitatii”, epifanie divind, surs a vietii,
cunoagterii si intelepciunii, centru al lumii, izvor al regeneririi s.a.""". Pe de
altd parte, este intrutotul plauzibil si acceptim ci, sub impactul noilor
realititi geo-botanice si climaterice (zond temperatd si cu paduri)'? si al
evolutiei vietii spirituale, complexa ideatici religioasi dezvoltati in jurul
arborelui a suferit schimbari semnificative. Una dintre acestea ar putea fi
transferul de sacralitate asupra elementului forestier ca intreg, respectiv
padurile, care au fost printre cele mai arhaice /oca sacra ale multor populatii
pre- si protoistorice (inzi, greci, italici, celti, germanici etc.), fapt probat atit
literar, arheologic, epigrafic, cit si de lexicul religios (gr. #/sos — ,dumbravi

113 _

consacrati”; lat. lucus »dumbrava sacrd/ luminis sacru”, zemus — ,crang

sacru”; celt. nemeton — ,sanctuar” [> zeita Nemetona), druid'**)'". Prin

"'M. Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Bucuresti, 1992, p. 251-303.

12 Pomul vietii ¢ in strinsi legiturd cu o gridini — de fapt, o cAmpie (stepd) —
aflatd intre rduri, avind in interiorul ei anumite specii de plante i ierburi — cf. DB, s.v.
Eden, Gridina, p. 365.

3 Jycus < v. lat. loukos < i.-e. *loukos < *leuk- - ,a luci, a fi luminos, lumini”, deci
»spatiu luminat, liber, luminis”; cf. hitt. /ak — ,a aprinde”, hitt. lalukesh — ,a striluci”,
lalukima - Jumini”, lukk — ,a (se) lumina, a deveni luminos” — cf. G. Dumézil, Fétes
romaines d été et d'automne, Paris, 1975, p. 42-55.

14 Derivat de unii savanti, dupi autorii antici (Plin., NH, XII, 249-251), de la gr.
drys, dryos — ,stejar” (Senatul celor trei triburi de galati din Asia Mici (trocmii, tolistobogii
si tectosagii) se intrunea, aga cum ne informeaza Strabon, in Drynemeton (Drynemetos) —
»Stejirigul sau templul stejarului” (gorunului), unde se judecau procesele de crim3 — Str.,
XI1I, 2, S.). In schimb, altii consideri ci, mult mai probabil, provine din *dreu- - ,arbore,
copac” si *uedi- - ,a sti, a vedea”, ,cu sensul de «cunoscitor al arborelui lumii»” —
M. Vinereanu, Dictionarul etimologic al limbii romine pe baza cercetirilor de indo-
europenisticd, Bucuresti, 2008, s.v. druid (p. 331); vezi si J.-L. Brunaux, op. cit., p. 63-66;
Idem, Druizii. Filosofi printre barbari, traducere din francezi de S. Danaili, Chisiniu,
2007, p. 121-129.
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urmare, credem ci, in loc de arbore al vietii, ar trebui si se foloseascd
sintagma mult mai cuprinzitoare de arbore sacru''®.

Observatia ficutd mai sus despre aga-zisul ,,cult al apelor” este valabild
si pentru aga-zisul ,,cult al arborilor”, despre care, in spatiul geto-dacic, scrie,
de exemplu, Dan Oltean'". Intr-adevir, istoriografia romantici german,
dar §i unii istorici contemporani sustin existenta la popoarele pre- si
protoistorice a unui cult al arborilor sacri — cu alte cuvinte, recunosc o
sacralitate a elementului forestier in sine, desemneazi arborele ca existentad
divind proprie'’®, dar studierea atentd a izvoarelor a demonstrat ci un
asemenea cult naturist n-a existat, pentru cd un arbore nu este sacru prin el
insusi, ci in masura in care — in termenii lui Mircea Eliade — reprezintd o
formd sau alta de epifanic a unei divinititi, manifesti o realitate
extraumand: ,Nu se poate vorbi deci de un «cult al arborelui» propriu-zis.
Niciodata un arbore n-a fost adorat doar pentru el insusi, ci intotdeauna

"> Din bibliografia impresionanti vezi G. Dumézil, op. ciz; F. Maier, Das
kultbiumchen von Manching. Ein Zeugnis hellenistischer und keltischer Goldschmiedekunst
aus dem 3. Jabrhundert v. Chr., in Germania, 68, 1990, p. 129-165; Idem, Le petit arbre
cultuel de Manching, in ].-L. Brunaux (éd.), Les sanctuaires celtiques et leurs rapports avec le
monde méditerranéen. Acte du colloque de Saint-Riguier (1990), Paris, 1991, p. 241-249;
Les bois sacrés. Actes du Collogue International organisé par le Centre Jean Bérard et I’Ecole
Pratique des Hautes Etudes (V* section), Naples, 23-25 Novembre 1989, préface de O. de
Cazanove, ]J. Scheid, Naples, 1993; D. E. Birge, Trees in the Landscape of Pausanias’
Periegesis, in S. E. Alcock, R. Osborne (eds.), Placing the Gods. Sanctuaries and Sacred
Space in Ancient Greece, Oxford-New York, 1994 [2001], p. 231-246; C. Otto, Lat. lucus,
nemus - «bois sacré> et les deux formes de sacralité chez les Latins, in Latomus, 59/1, 2000,
p- 3-7; A. Dubourdieu, J. Scheid, Lieux de culte, lieux sacrés: les usages de la langue. L'italie
romaine, in A. Vauchez (éd.), Lieux sacrés, lieux de culte, sanctuaires. Approches
terminologiques, méthodologiques, historiques et monographiques, Rome, 2000, p. 59-80;
M. Green, op. cit., p. 151-155; 1. Glodariu, op. cit., p. 769: admite existenta unor ,poieni
sacre” la daci.

"¢ Unii specialisti in civilizatia neolitici folosesc deja acest concept — M. Metlini,
The sacred bough-tree and the transit from two seasmal periods, in Gh. Lazarovici, C.-M.
Lazarovici, M. Metlini, Tdrtiria and the sacred tablers, Cluj-Napoca, 2011, p. 281-284.

"7 D. Oltean, gp. cit., 2008, p. 452.

"8 M. Person Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, 1, Miinchen, 1967, p.
210-211; J. Scheid, Lucus, nemus. Qu est-ce qu’un bois sacré?, in Les bois sacrés..., p. 14-17.
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pentru ceea ce, prin el, se «revela», pentru ceea ce implica i semnifica

el”'?. Informatii ale autorilor antici, care vorbesc despre paduri consacrate

si arbori consacrati unor zeitati'®, §i analize pertinente contemporane

121

O posibild dovadi a

conduc, indubitabil, spre aceasti concluzie

"9 M. Eliade, 0p. cit., 1992, p. 254.

20 De exemplu, Plin., NH, XII, 3: ,Pidurile au fost templele divinititilor
(numinum templa) si, conform unui strivechi obicei, chiar si acum oamenii simpli de la
tard ii inchini zeului cel mai frumos arbore (deo praecellentem arborem dicant). Nici noi nu
adorim statuile care strilucesc de aur si de fildes mai degrabi decat crangurile sfinte (/ucos)
cu linigtea lor. Unele specii de arbori se bucurd de protectia vesnici pentru ci sunt
inchinate anumitor divinititi (numinibus ... dicata): stejarul aesculus lui Iupiter (lovi
aesculus), dafinul lui Apolo (Apollini laurus), miaslinul — Minervei (Minervae olea), mirtul
lui Venus (Veneri myrtus), plopul lui Hercule (Herculi populus). Ba chiar credem ci
pidurile (siluis) sunt locuite de silvani, fauni si de diverse tipuri de zeititi (numina),
atribuindu-le acestora niste divinititi specifice, parci provenite din cer”; XII, 249-251:
sacralitatea pe care druizii o atribuie véscului si arborelui in care acesta creste, in special
gorunului, fapt pentru care cele mai pretuite pentru desfisurarea ritualurilor religioase
sunt dumbrivile (/uci) de gorun; ,orice ar apirea pe arbori ei /druizii — n.n./ consideri ci
este trimis de cer si ci este un semn dat de arborele ales de zeul insusi” (subl. n.); Paus., 11, 2,
6: porunca pe care Pythia ar fi dat-o corinthienilor de a ciuta copacul din care Pentheus a
spionat bacchantele, fapt care i-a adus sfisierea, §i de a-i da ,onorurile cuvenite unei
divinititi”; Paus., ITI, 22, 9: locuitorii din Boiai, in Laconica, aduc cinstire mirtului, pentru
ci intr-un tufis de mirt s-a implinit oracolul conform ciruia zeita Artemis le va arita locul
unde vor intemeia agezarea; Paus., VIII, 23, 39; stejarul inchinat lui Pan din apropierea
sanctuarului divinititii de pe drumul ce ducea de la Tegeea spre Thyrea si satele
Thyreatidei (Paus., VIIL, 54, 3); copacul numit andrachnon din templul lui Hermes
promachos de la Tanagra (Boetia), sub care — se spune — ar fi fost crescut Hermes (Paus.,
X, 22, 2) etc.

2! Vezi J. Scheid, op. cit., p. 17-20; Ch. Jacob, Peysage et bois sacré: GNGOG dans la
Périégese de la Grece de Pausanias, in Les bois sacrés..., p. 31-44, cu observatia de la p. 44:
»Rien ne permet de conclure & un culte de I #A00¢ pour lui-méme ou & un culte de I'arbre
dans le cadre de I'dA00g”; J.-L. Brunaux, Les bois sacrés des Celtes et des Germains, in
Ibidem, p. 57-65, cu observatia de la p. 60-61: pornind de la informatia lui Maxim de Tyr,
VIIL, 8, conform cireia ,,celtii adord pe Zeus §i imaginea celticd a acestui Zeus este un stejar
mare”, scria ci ,, croire que le dieu celtique résidait dans un arbre, méme remarquable,
c’était d’une certaine maniere faire du frazérisme avant la lettre. Le chéne n’est qu’un signe
religieux de la divinité, l'instrument de communication qui vient d’étre décrit...”;
G. Capdeville, Lépiphanie du dien dans larbre et le culte de l'arbre sacré en Créte et 4
Chypre, in A. Motte, C.-M. Ternes (eds.), Dieux, fétes, sacré dans la Gréce et la Rome
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existentei unei credinte similare in spatiul dacic ar putea fi toponimul
Drobeta, asociat de unii lingvisti cu druete — ,bucatd de lemn”, cu aceeasi

etimologie ca a cuvantului druid'*.

4) Constructiile de cult; terminologia
Recent, s-a formulat opinia indreptitita ci ,pentru abordarea unei
teme precum spatiile sacre, acestea trebuie in primul rind definite, cu

123 S§i speraim ci

scopul de a clarifica notiunile elementare de lucru”
indemnul va fi urmat, intrucit oricine studiazd lucririle romanegsti de
preistorie §i protoistorie nu poate si nu observe absenta unei terminologii
riguroase privitoare la Joca sacra pre- §i protoistorice (de aici, unele aprecieri

124), pe de o parte, si, cu rare

discutabile privitoare la caracterul acestora
exceptii, inconsecventele in desemnarea uneia sau alteia dintre aga-numitele
constructii (edificii, licaguri, complexe) de cult cAnd sanctuare, cand temple

(uneori considerate sinonime)'?, fapt datorat, in bund misurs, fie utilizirii

antiques. Actes du Collogque tenu 4 Luxembourg du 24 au 26 octobre 1999, Brepols, 2003,
p.23-52.

122 Vezi supra si M. Vinereanu, op. cit., s.v. druete (p. 331).

123 A Kovdcs, op. cit., p. 87.

124 Vezi, de exemplu, Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, gp. cit., 2006, p. 64, subl.
aut.: ,Sanctuarul sau altarul... poate fi, totodati, i un loc sacru, inviolabil (!)”; S. Sanie,
op. cit., p. 104: ,Spatiul sacru considerat a fi rezervat uneia sau mai multor divinititi era
marcat si avea probabil regimul unei incinte inviolabile, cu o destinatie apropiata de cea a
sanctuarului — loc de sacrificiu §i rugd”. Sanctuarul, altarul, incinta sacrd erau, b initio,
sacrosancti — inviolabili, intrucat erau ,,proprietatea zeilor” (vezi P. Castillo Pascual, op. cit.,
p- 83-110). S. Sanie, op. cit., p. 105: ,Altarele, la inceput pietre /nu erau doar pietre, ci si
brazde de pimant — n.n./ pe care se oficiau sacrificiile, au tins a se confunda treptat cu zeul,
au devenit pietre sacre”. D. Monah, op. ciz., 2012, p. 48: ,dupi logica omului modern, ar
trebui /ca sanctuarele — n.n./ si aibi ca inventar doar obiecte consacrate”, dar in
sanctuarele neolitice i calcolitice erau §i ,obiecte profane”; dimpotrivd, ideea ci un loc
sacru trebuie si aibi zumai obiecte sacre, care sunt proprietatea divinititii, cele private,
profane (din afara fanum-ului, adici a templului), chiar consacrate, nefiind considerate
sacre, este a omului arbaic, aga cum o aratd in mod explicit sursele juridice romane — cf.
P. Castillo Pascual, 0p. ciz., p. 84-85.

' Dintre lucririle de preistorie vezi infra; aici, doar D. Monah, gp. ciz., 2010,

p- 166, 168 (constructiile de cult neolitice sunt ,denumite conventional sanctuare”), 172,
177-179; Idem, ap. cit., 2012, p. 48-68; A. Vulpe, op. cit., p. 367 (,locuri de cult, constind
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unor criterii neunitare pentru definire (situatie valabild mai ales in lucririle
de preistorie) (amplasament; caracterul divinititilor; dimensiunile s§i
structura ,monumentului”; inventar; destinatie), fie absentei oricirui
criteriu ,obiectiv” (aspect intAlnit mai ales in contributiile de arheologie si
istorie dacici, unde, in afari de formd, care nu e un criteriu riguros,
incontestabil, nu existi nici un argument irefutabil care si justifice
calificarea unei clidiri drept templu sau sanctuar).

Dan Monabh, cercetitor avizat al religiei neo-eneolitice, recunoaste ci
>termenii de sanctuar sau templu folositi pentru descoperirile preistorice
sunt discutabili”, considerAnd ci ei sunt ,indreptititi” doar pentru acele
constructii care au ,,piese fixe de cult”'*; nu ezita, insi, si defineascd destul
de clar notiunea de sanctuar: ,0 constructie, o parte dintr-o constructie sau
un loc dintr-o agezare folosite preponderent pentru practici rituale sau
pentru depozitarea unor ansambluri de obiecte sacre™?.

Gheorghe Lazarovici §i Cornelia-Magda Lazarovici, reputati
arheologi ai neoliticului si eneoliticului, au urmat-o pe Marija Gimbutas,
care definea templul ca acea constructie ce are drept componente principale

»altarul, cuptorul pentru piine, pietrele de micinat si vasele-pizhoi”, uneori

»128

si ,rizboaiele de tesut verticale”, destul de ,frecvente”?. Cercetitorii

din sanctuare (temple sau in aer liber)”), 448, 453-454. Dintre lucririle striine, vezi

M. Gimbutas, op. cit., p. 51-59. Din istoriografia dacici vezi, de exemplu, I. Glodariu,
Arbitectura dacilor civili 5i militard (sec. Il i. e. n. — I e. n.), Cluj-Napoca, 1983, passim;
Idem, 0p. cit., 2010, p. 769-776; L. H. Crisan, op. cit., 1986, p. 170-215; Idem, 0p. cit., 1993
p- 78-110; I. Glodariu, E. Iaroslavschi, A. Rusu, Cezdfi 5i asezdri dacice in Muntii Ordgtiei,
Bucuregti, 1988, p. 105-125, 144-146, 216-222; H. Daicoviciu, St. Ferenczi, I. Glodariu,
Cetiti 5i ageziri dacice in sud-vestul Transilvaniei, 1, Bucuresti, 1989, passim; S. Sanie, op.
cit., passim; G. Gheorghiu, Dacii pe cursul mijlocin al Muresului (sfarsitul sec. IT a. Ch. -
inceputul sec. II p. Ch.), Cluj-Napoca, 2005; p. 200-208, 229-230; I. Glodariu, V. Moga,
Cetatea dacici de la Cipdlna, Alba Iulia, 2006, p. 60-64, 247; D. Oltean, op. cit., 2007,
passim; 1dem, op. cit., 2008, passim, in special p. 87-90, 186-310; G. Florea, Dava et
oppidum. Débuts de la genése urbaine en Europe au deuxiéme dge du Fer, Cluj-Napoca,
2011, p. 117-122, 141-147; S. Sanie, T.-E. Marin (eds.), Geto-dacii dintre Carpati 5i Nistru
(secolele Il a. Chr. — I p. Chr.), 1, Iagi, 2011, p. 67-70, 328-329, 387-389.

126 D, Monah, op. cit., 2012, p. 57.

¥ 1dem, op. cit., 2010, p. 177.

128 M. Gimbutas, op. ciz., 1989, p. 113, subl. n.
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romani considera cd templul este ,licagul de cult monumental'®, destinat

practicarii unor ritualuri religioase, cu mai multe altare sau sanctuare™*.

Dupa ei, templul sau sanctuarul comunitar »contine mai multe elemente

. 2 inciperile’®; altarul

monumental'®; altarele’®; ,vatra pentru ardere si oferire”*; ,cuptorul”,

arhitectonice §i constructive””!, anume: ,intrarea”

care servea ,la arderea rituali a anumitor produse”?’; stela”';

139 140,

»coloana”, aproape nelipsiti in sanctuare'’; ,stAlpii din jurul

129 Recunosc insi ci ,.in Precucuteni si Cucuteni existd sanctuare, locuri de cult fird
arhitecturi monumentali, doar cu un inventar de cult mobil” - cf. C.-M. Lazarovici,
Gh. Lazarovici, op. cit., p. 541; vezi §i p. 561-562: L 36 de la Poduri-Dealu! Ghindaru,
jud. Baciu; L 1 de la Isaiia, jud. Iagi — ambele din cultura Precucuteni.

130 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit., 2006, p. 63-64; vezi si p. 73 si 92;
C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 313.

B Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit, 2006, p. 76; de asemenca,
C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 537.

132 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit., 2006, p. 77; pot fi si doud, daci
sanctuarul avea doud inciperi.

3 De exemplu, sanctuarul 2 din nivelul 7c de la Parta (C.-M. Lazarovici,
Gh. Lazarovici, ap. cit., p. 320-321) avea doud inciperi (Ibidem, p. 313-337): in cea dinspre
rasirit se afla statuia monumentald (Ibidem, p. 314-319). Doui inciperi avea si sanctuarul
de la Ciscioarele-Ostrovel din cultura Boian-Spantov, cea situatd la vest avand doui
coloane de lut §i o masi-altar (,,sala de ceremonii”) (Ibidem, p. 534, 537). Tot doud avea si
sanctuarul /L5/ de la Isaiia din c. Precucuteni (Ibidem, p. 564).

134 Ca la Sabatinovka II, Targu Frumos-Baza Pitule — L 11 sau Isaiia — L 5, poate si
L 65i7 (Ibidem, p. 562-565).

135 Trei in Sanctuarul 1 de la Parta (Ibidem, p. 304-305). In Sanctuarul 2 de la
Parta, altarul D din camera de risirit a fost divizat printr-un perete despirtitor,
forméindu-se doui altare — D i E (lbidem, p. 313, 324-325, fig. IlIb. 149-150). De
asemenea, tot aici, una dintre mesele-altar din inciperea de apus a fost divizati,
formandu-se mesele-altar B si C (Ibidem, p. 329, 331-333).

136 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit., 2006, p. 77, 80.

57 Ibidem. Fapt demonstrat de altiragele sau machetele de altare descoperite in
cultura Vinda care ar infitiga preoteasa care ,sti pe tron sau pe altar i supravegheazi
arderea” (Ibidem; C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 305, 306, fig. IIIb.124).
Letitia Scarlat vorbegte chiar de un ,,cult al vetrei/cuptorului la comunititile Precucuteni
si Cucuteni” (L. Scarlat, op. ciz., p. 160).

138 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit., 2006, p. 81-82.

139 [bidem, p. 82-83.
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141 14

coloanei”™*!; statui §i piese monumentale”'*; obiecte (de exemplu: binci

sau lavite!®?; ,medalionul”*%; bucranii'®

147

; capul de cerb'; ,vasul, trusa de

148)

saman”'¥; in unele sanctuare au fost descoperite ragnite

(»decorul bogat de pe pereti”'*; phallus-ul si vulva'™); ,scheletul — jertfe de

»151

; reprezentari

fundare
Despre sanctuar, asimilat uneori complet cu altarul'>?, scriu:

SSanctuarul sau altarul poate fi definit ca o parte a unui templu sau

140 C -M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 538, cu trimiteri. Pot fi una mare si
una mici, ca la Ciscioarele (Ibidem, p. 537-538); pot fi mai multe, respectiv sapte coloane
in ,megaronul” de la Vin¢a-Belo Brdo (Ibidem, p. 195) si Kormadin (Vinéa C) (lbidem,
p- 196). Coloana simpla ,,reprezinti axis mundi”, capul siu (taur, berbec, tap) ,sugereazi”,
»defineste divinitatea” sau ,reprezinti simbolul divinititii” (Gh. Lazarovici,
C.-M. Lazarovici, op. cit., 2006, p. 83), ,reprezinti legitura dintre Pimant si Cer, simbolul
legiturii cu sacrul. Ceva mai tarziu, in civilizatiile cretano-miceniani (sic!) reprezenta locul
unde apare zeul, definind un templu sau altar sau il simboliza pe marele Zeu”
(C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 305, 319, 355, 538, de unde provine citatul).

Y Ihidem, p. 537, 539-540.

142 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit., 2006, p. 85-91 (p. 85: ,statuile
monumentale definesc, cel mai adesea, un templu, sanctuar comunitar sau casnic”);
C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, 0p. cit., p. 314-319.

143 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit., 2006, p. 92; Vezi si C.-M. Lazarovici,
Gh. Lazarovici, op. cit., p. 537, 538-539.

14 Ibidem, p. 537.

' Ibidem, p. 197.

146 De exemplu, la Parta (Ibidem, p. 264); in aceeasi asezare exista o ,Casi a
Cerbului” (Ibidem, p. 237, 254-265).

Y7 Ibidem, p. 541.

148 Ele sunt ,legate de ragnitul sacru” (cf. Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit.,
2006, p. 94; vezi si C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 336, 537, 540-541;
Gh. Lazarovici, Pdinea, graul si rdsnitul sacru in neolitic, in Tibiscum, X1, 2003, p. 65-86).

19 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, ap. cit., 2006, p. 92; vezi si C.-M. Lazarovici,
Gh. Lazarovici, op. cit., p. 537, 541.

150 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, op. cit., 2006, p. 85; C.-M. Lazarovici,
Gh. Lazarovici, op. cit., p. 320.

51 Tbidem, p. 537, 541.

152 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, ap. cit., 2006, p. 63, 64, 74 (, Templele au o

incipere (exemplu Parta Samctwar 1 = Templul I), iar mai tirziu doud inciperi
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edificiu; alteori poate fi o constructie separata, destinatd practicirii cultului
unei divinititi sau unora din atributele acelei divinititi; poate fi, totodati,
si un loc sacru, inviolabil [sic!]: Capul de taur sau Bucraniul, Coloana,
Soarele — Luna, Luna, Cerbul, Cuptorul, Vatra, Banca sau Patul i altele
(1)”1%. Din punct de vedere al destinatiei, puteau fi comunitare'>*, familiale
sau casnice!®,

In starsit, Adela Kovécs agreeazi, in general, opiniile arheologilor
tocmai pomeniti, dindu-le soliditate prin apelul la istoriografia striini.
Prin urmare, si in cazul ei, ceea ce diferentiazd un templu de un sanctuar
este, in primul rind, dimensiunea, apoi destinatia culticd; prin urmare,
templul este, ,neapirat”, o constructic monumentali - dimpotrivi,
sanctuarul este o clidire de proportii reduse (el poate fi chiar ,,un segment
mai mic dintr-un templu” - de aici, §i denumirea de ,cameri-altar”); cel
dintdi posedi un ,inventar monumental” (altare mari, ,coloane
impresionante”, ,statui agezate pe tronuri” etc.), are o ,decoratie specifici a
peretilor si a podelei” si este destinat venerarii ,unuia sau mai multor zei” si
unor ritualuri §i acte de cult sdvarsite zilnic sau periodic, pe cand cel de-al
doilea este rezervat ,devotiunii pentru un zeu”, cinstirii ,unei divinitati”

(Sanctuarul 2 = Templul 2)”) (subl. aut.), 195 (,,cel mai bun exemplu privind existenta
unor altare comunitare este sanctuarul de la Kormadin din nivelul Vinéa C”).
C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, op. cit., p. 196, 313, unde, pentru asa-zisul sanctuar nr. 2
de la Parta, se afirmi: ,,De fapt, poate ci mai potrivit decat termenul de Sanctuar ar fi cel
de zemplu, daci ne gindim la statuile monumentale §i existenta unor altare cu ritualuri
legate de diferite divinititi sau aspecte ale divinititilor principale” (subl. aut.).

153 Gh. Lazarovici, C.-M. Lazarovici, ap. cit., 2006, p. 64, subl. aut.; semnele de
exclamatie ne apartin; vezi, de asemenea, C.-M. Lazarovici, Gh. Lazarovici, 0p. cit., p. 264-
265: cerbul, Luna (!) /autorii vorbesc de o ,,Casd a Lunii” — Ibidem, p. 237, 248-252/,
taurul sau bucraniul (!).

154 De exemplu, in cultura Vinéa (cf. Ibidem, p. 195) sau Boian (Ibidem, p. 533), cel
mai cunoscut fiind cel de la Ciscioarele-Ostrovel (c. Boian, faza Spantov) (Ibidem, p. 534-
536, fig. IVc. 24-25a-b).

15 Constructia P24 de la Gura Baciului poate fi un posibil sanctuar casnic, pentru
ci pe nivelul de calcare s-a gisit o steld de gresie locald care are reprezentati o schematizare
a Marii Mame, fiind legati de cultul ferilititii §i fecundititii (1); sanctuar casnic poate si la
Baia Golovita (c. Hamangia) (Ibidem, p. 457-458), la Liubovca (Vinéa B si C) (Ibidem,
p- 504-506). Un altar casnic din P 126A, nivel 5 de la Parta (Ibidem, p. 352-355, fig, I1Ib.
184-186).
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sau desfisurarii doar ,,a unui aspect din cultul siu” §i poate avea ca inventar
bi iale”156
»obiecte speciale™®.

Dintre cercetitorii striini, meritd atentie clasificarea sanctuarelor

civilizatiei minoice ficuti de Nicolas Platon ,in functie de caracterul

divinititilor” (subl. n.), determinat, insi, pe baza formei de relief unde se

gisea monumentul, respectiv: sanctuare pe indltimi consacrate divinitdtilor
celeste; sanctuare domestice sau in aer liber inchinate zeitei terestre;
sanctuare subterane situate in grote §i rezervate manifestirilor legate de
divinititile htoniene'.

Din istoriografia dedicata edificiilor sacre dacice, amintim aici
divergentele dintre arheologi si istorici cu privire la functionarea
sanctuarelor fird acoperis (sub caelo) (C. si H. Daicoviciu) sau, dimpotrivi,
fiind acoperite (Ion Horatiu Crisan, Dinu Antonescu, loan Glodariu,

)%, ,Este cu totul de neimaginat — scria Ion

Adriana Rusu-Pescaru g.a.
Horatiu Crigan — ca dacii au ficut enorme eforturi pentru a realiza terase
cum sunt cele pe care se ridici sanctuarele si a le sprijini cu uriage ziduri de
piatrd, pentru ca pe spatiul atit de monumental astfel obtinut si
construiasc sanctuare ce puteau fi folosite doar in anumite anotimpuri si
in zilele fird precipitatii. La argumentul logic vin si se adauge multe altele

159

de ordin arheologic” La raAndul lui, Silviu Sanie, referindu-se la

sanctuarul de la Barbosi, aprecia ci ,doar interdictia presupusi pentru
sanctuarele unor divinititi urano-solare ar fi impiedicat acoperirea sa”*¢.
Asga cum s-a putut observa, din cele de mai sus rezultd ci definirea
unei constructii drept templu sau sanctuar se face pe criterii exterioare
actului sacru  propriu-zis, respectiv dimensiuni, inventar, decoratie,
plasament. JudecAnd dupi informatiile din sursele scrise ulterioare, unele

dintre ele corespund, intr-adevir, realitatii. Se cunosc, de exemplu,

156 A Kovics, op. cit., p. 79-85.

57 Nicolas Platon, op. cit., 1, p. 222; de asemeneca, Ibidem, 3, p. 165: aceeasi
tipologie, cu dezvoltarea sa la p. 168-171.

138 S. Sanie, op. cit., p. 22; G. Gheorghiu, 0p. cit., p. 201, 203, 204, 205; T. Ursu,
Kogaion. Cercetdri multidisciplinare la sanctuarele dacice din Muntii Ordstiei (1982-2010),
Cluj-Napoca, 2010, p. 105.

%91, H. Crigan, op. cit., 1986, p. 173.

160 S Sanie, op. cit.
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sanctuare (temple) cu doud inciperi, precum cel de pe drumul ce ducea de
la Argos la Mantinea — ,,un templu dublu (leQOV OLTAODV) care are doui
intriri, una indreptati spre apus iar cealaltd spre risirit. Intr-o parte se afla
un xoanon al Afroditei CA@EOdITNC... £E6aVOV) iar in cealaltd o statuie
(dydrpoto) a lui Ares.”’® — sau sanctuarul dublu (vaog ourhotc),
impirtit printr-un zid ce se inilta aproape la jumitatea lui, de la Mantineea,

in Arcadia'® Se intAlnesc, de asemenea, altare monumentale, ca cel

inchinat tuturor zeilor in comun aflat in apropierea dumbrivii sacre a

Despoinei din Arcadia'®, sau altare divizate si inchinate, astfel, mai multor
e

divinititi asociate (theoi sumbémoi)'®, cum era altarul din templul lui
Amfiaroas de la Oropos, ,,format din mai multe despartituri”, prima fiind
consacratd lui Heracles, Zeus si Apollo Paion, a doua — eroilor i sotiilor
acestora, a treia — Hestiei, lui Hermes, lui Amfiaraos si fiilor lui Amfilohos,
a patra — Afroditei §i Panakeii, lui Iaso, Hygeii i zeitei Athena Paionia, a
cincea — nimfelor, lui Pan si riurilor Acheloos si Kefisos'®. In sfarsit, unele
temple contineau morminte ale unor personaje din istoria legendara sau

reald a unor ageziri'®.

Totusi, valoarea probatorie a unora dintre criteriile mentionate mai
sus pentru statutul de templu sau sanctuar al unor clidiri este indoielnica.
De exemplu, din punct de vedere al elementelor componente, acoperisul nu
era obligatoriu, fiind atestate temple (sanctuare) fird acoperis, unele situate

161 Paus., 11, 25, 1.

162 Paus., VIIL 9, 1.

163 Pays., VIIL, 37, 7.

164 1. Patera, Theoi sumbomoi et autels multiples. Réflexions sur les structures
sacrificielles partagées, in Kernos, 23,2010, p. 223-238.

165 Paus., 1, 34, 2.

16 Cateva exemple preluate din Pausanias: mormantul lui Oedip din incinta
templului Erinyilor de la Atena (I, 28, 7); mormantul aflat indiricul templului lui Artemis
Soteira din Trezena (I, 31, 3); mormantul lui Demosthene din templul inchinat lui
Poseidon de pe insula Kalauria (I1, 33, 2); templu ridicat peste mormantul lui Castor din
apropiere de Skias (IIL, 13, 1); mormantul lui Aigyptos, fiul lui Belos, aflat in templul lui
Sarapis situat in apropierea paduricii din Patrai (VII, 21, 6); se spune ci in templul
Artemidei Eucleia de la Teba au fost inmormantate fiicele lui Antipoinos — Androcleia si
Alkis, de numele cirora se leagd un episod din istoria legendari a oragului (IX, 17, 1).
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17 Pe de altd parte, caracterul urano-solar al

chiar pe inaltimi muntoase
divinitatii nu era o piedici in a-i consacra o clidire de cult acoperiti, asa
cum era, la Roma, templul Vestei. Nici intrarea nu era o indispensabili,

intalnindu-se edificii sacre deschise, precum sanctuarul lui Zeus Lykaios

din piata publica a oragului Megalopolis din Arcadia, ale cirui obiecte sacre

168 templul Herei aflat pe drumul ce duce de la Faleron spre

puteau fi vizute
Athena, lipsit de acoperis si usi'®, sau sanctuarele galice'”. De asemenea,

existau altare in interiorul incintei unui altar: in fata intrarii Erechteionului

— spune Pausanias — se afli altarul (Bopog) lui Zeus Hypatos /,cel mai
inalt” — n.n./; ,Cand ai pitruns in incinta altarului (Bopot) — continui el
—, dai peste alte altare”, dintre care unul este inchinat lui Poseidon, altul lui
Butes, altul al lui Hephaistos'”!. Nici prezenta statuilor in temple si
sanctuare nu este o regula, intrucat, initial, unele religii nu §i-au reprezentat

172, 173

material divinitatea'”?; izvoarele mentioneaza temple fird statui'”, avand

167 Pausanias oferd mai multe exemple: templul Herei aflat pe drumul ce duce de la
Faleron spre Athena nu avea acoperis si usi (I, 1, 4); templul lui Zeus Ilonios de la Megara
(L, 40, 5); templul firi acoperis si firi statui inchinat Herei pe tirmul mirii, la Syciona (1L,
12, 1); templul descoperit al lui Zeus lariseanul de pe colina Larissa de la Argos; ,templul
este lipsit de acoperis” (II, 24, 4); templul fird acoperis inchinat lui Amon de la Gythion
(11, 21, 7); templul zeitei Athena, fird acoperis si firi statuie, de pe promontoriul Onu
Gnathos aflat la 200 de stadii de Asopos, construit, se spune, de Agamemnon (111, 22, 8);

sanctuarul fird acoperis al zeitei Afrodita Cotilos de pe muntele cu acelasi nume (VIII, 41,
6, subl. n.); in drum spre izvorul lui Alpheios din apropierea oragului Asea (Arcadia), ,.se
inaltd un sanctuar (vadg) inchinat Mamei Zeilor firi acoperis, avind doi lei executati in
marmuri. Sanctuarul nu are acoperis.” (VIIL, 44, 3); ,,haliartienii /locuitorii din Haliartos,
Boetia — n.n./ au intr-un loc sub cerul liber un templu al divinititilor pe care le numesc
Praxidikai /divinitate ce rizbuni nedreptatea — n.n./. Aici depun jurimantul §i acest
jurimént nu se face in mod superficial. Templul se giseste aproape de muntele Tilphusion.
La Haliartos se mai gisesc temple care nu au statui de cult i nici acoperis. N-am putut si
aflu pentru care zei au fost ficute” (IX, 33, 2); incinte sacre situate pe munti: cele
consacrate Isidei Pelagia si, respectiv, Isidei Egipteana si doud incinte inchinate lui Serapis
de pe Acrocorint (II, 4, 7); incinta lui Telephos de pe varful muntelui Parthenios din
Arcadia (VIII, 54, 5).

168 Paus., VIIIL, 30, 2.

169 Paus., I, 1, 4.

170J.-L. Brunaux, op. cit., p. 301.

71 Paus., 1, 26, 6.

172 Cf. Varro la Aug, Civ., VI, 31: ,vechii romani au adorat timp de peste 170 de

ani divinititile fira statui”.
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4

simulacra realizate din lemn'”* sau unde, in loc de efigii divine, erau cinstite

175

pietrele brute, care intruchipau insesi zeititile

173 E.g.: templul Persuasiunii din agorala Sycionei (Paus., I, 7, 7); templul fird
acoperis si fird statui inchinat Herei pe tirmul mirii, la Syciona (Paus., I1, 12, 1); templul
Hestiei din Hermiona (Paus., II, 35, 2); templul zeitei Athena, fird acoperis si firi statuie,
de pe promontoriul Onu Gnathos aflat la 200 de stadii de Asopos, construit, se spune, de
Agamemnon (Paus., II1, 22, 8); templul Triclariei, nu departe de oragul Patrai (Achaia)
(Paus., VIL, 22, 7; IX, 33, 2); templul lui Dionysos de la Amphicleia (Paus., X, 33, 5);
templul lui Apollo din padurea inchinati lui de citre tithronieni (Paus., X, 33, 6).

174 Din cAte am putut afla, cei vechi i§i construiau statuile de lemn din abanos,
chiparos, cedru, stejar, tisi si lotus. Dar statuia lui Hermes Cyllenianul /de pe muntele
Cyllene din Arcadia - n.n./ nu este ficuti dintr-un astfel de lemn, ci din lemn de limai”
(Paus., VIII, 17, 2); xoanon-ul lui Asclepios Agnitas de la Sparta este ficut din agnon — un
fel de richiti aseminitoare cu salba moale (Paus., III, 14, 7).

'75 E.g.: piatra de la Athena pe care se spune ci s-ar fi odihnit Silen cind a venit la
Athena (Paus., I, 23, 6); piatra de pe acropola Alcathos de la Megara aflatd langa altarul
zeilor Prodomeis (,primii fondatori”); ,pe aceasta se spune ci Apollo si-ar fi lisat lira
pentru a da ajutor lui Alcathos la ridicarea zidului” (Paus., I, 42, 1); in fata templului lui
Artemis Lykaia de la Trezena ,se afli o piatrd considerati «sfinti», deasupra cireia se
spune ci noud trezenieni au purificat cAndva pe Oreste de omorul sivarsit asupra mamei
sale” (Paus., 11, 31, 7); ,La o depirtare de aproximativ trei stadii de Gythion, se afli o piatri
in stare bruti pe care se spune ci s-ar fi agezat Oreste, lecuindu-se de nebunie. De aceea,
piatra a cipitat in limba dorienilor numele de Zeus Kapotas” (Paus., III, 22, 1); la Pharai,
in piata publici (agora), se gisea o statuie a lui Hermes Agoraios, de care, foarte aproape,
»s¢ afld pietre de formi pitratd, vreo treizeci la numir. Phareenii le aduc cinstire i le
atribuie fiecireia din ele numele unei divinititi. In timpurile indepartate, toti grecii dideau
cinstire pietrelor brute, care tineau locul statuilor (Paus., VII, 22, 3) (vezi Heraion-ul din
Samos); piatra agezatd sub cerul liber in agorala din Teba care simboliza mormantul lui
Thersandros (unul dintre eroii argeeni), cireia ,localnicii spun i i se aduc jertfe” (Paus,
IX, 5, 7); piatra din fata intririi in templul lui Apollo Ismenios de la Teba, numiti §i
»«scaunul» lui Manto” [fiica proorocului Tiresias] (Paus., IX, 10, 3); piatra numiti /ithos
sophronister (,piatra intelepciunii”) pe care ar fi pribusit-o Athena peste Heracles pentru a
pune capit nebuniei ce a dus la ucidera Megarei si a copiilor ei (Paus., IX, 11, 1; 11, 5);
pietre de pe morminte (Paus., IX, 17, 5; 18, 2); la Hyettos, in Boetia, se afli un templu al
lui Heracles, ,,unde cei suferinzi pot afla vindecare; statuia de cult a lui Heracles nu este o
statuie artisticd, ci o piatrd nefasonati, dupi cum se obisnuia in vremea cea veche” (Paus.,
IX, 24, 3); ,Dintre zei, thespienii cinstesc de la bun inceput pe Eros si au o statuie foarte
veche a zeului, o piatri nefasonati” (Paus., IX, 27, 1); piatra ce i-a fost dati lui Cronos de
Rhea cinstitd de delphieni prin libatiuni cotidiene de untdelemn i depunerea de laneturi
neprelucrate la fiecare sirbitoare (Paus., X, 24, 5).

www.cimec.ro / www.palatulculturii.ro



PUNCTE DE VEDERE ALE UNUI CLASICIST

Si in Antichitate existau oscilatii in denumirea unei cladiri de cult.
De exemplu, Pausanias foloseste pentru edificiile sacre doud notiuni —
va.dg si LleQOV -, traduse fie prin altar”, fie prin ,templu”, la fel de
inconsecvent fiind in utilizarea lexemului care definegte simulacrul sacru -
xoanon'”. In acelasi sens, romanii posedau o terminologie bogati — aedes,
fanum, templum, delubrum, sanctuarium etc. Dar acest lexic divers tine de
actele cultuale de consacrare — cu alte cuvinte, de dreptul religios — expresia
raporturilor formalizate dintre zei §i oameni: femplum (in general, clidire
rectangulard) era inaugurat de anguri si consacrat de pontifices; fanum
(cladire rectangulari, dar si rotundi) era doar consacrat de pontifices'’®; erau
fana care nu erau templa (pentru ci erau rotunde si nu erau inaugurate) si
aedes care crau si fana, §i templa (pentru ci erau rectangulare, fiind si
inaugurate, §i consacrate)'””. Or, cum pentru perioada neo-eneoliticd sau
pentru cea dacicd nu avem nici cea mai vagd idee despre existenta unui
sistem juridico-religios care si reglementeze aspectele spatiale ale sferei
sacrului'®, dar nici nu ne putem imagina ci religii atit de complexe nu
posedau norme care si fi stipulat, printre altele, actele si riturile sdvarsite de
oficianti specializati pentru consacrarea diferitelor tipuri de cladiri/locuri

176 Pe drumul ce duce de la Argos la Mantinea, in Arcadia, se afli ,un templu dublu
(ieov dumhodv)” (II, 25, 1); ,In Mantineea existi un sanctuar dublu (va.o¢ dumhotc)”
(VILL, 9, 1); ,Mantineenii au si alte sanctuare (6AA0 LeQd), cel inchinat lui Zeus Soter sau
cel inchinat lui Zeus Epidotes, fiindci el este cel ce acela care imparte bunurile muritorilor;
un altul este inchinat Dioscurilor, iar in altd parte se afli sanctuarul Demetrei i al Corei
(AunTteog kol Kogng ie@dv)... In partea dinspre teatru, am vizut un sanctuar al Herei
(“Heag... vaov)..” (VII, 9, 1); ,sanctuarele cele mai vestite ale cleitorienilor
(KAertogiolg 0¢ ieQa...) sunt inchinate Demetrei, lui Asclepios i al treilea Eileithyei...
Cleitorienii au de asemenea un sanctuar (ieQ0v) inchinat Dioscurilor, pe care ii numesc
Zeii cei mari” (VILL, 21, 2); la Gythion se afla ,,un templu sfint al Demetrei (AUNTEOG
tepov dylov)” (111, 21, 7)..

77 A. A. Donohue, Xoana and the origins of Greek sculpture, Atlanta, 1988, p. 147;
J.-C. Vincent, Le xoanon chez Pausanias: littératures et réalités cultuelles, in DHA, 29/1,
2003, 31-75,1n special 33-37.

8 Varro, LL, V1,7, 54.

17 J. Marquardt, op. cit., p. 185-186.

18 Pentru civilizatia romana vezi P. Catalano, Aspetti spaziali del sistema giuridico-
religiosa romano. Mundus, templum, urbs, ager, Latium, Italia, in ANRW, 11/16.1, 1978,
p. 440-553.
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specifice caracterului diverselor divinititi, propunem folosirea termenului
neutru si general de fanum pentru toate constructiile numite pina acum
templu sau sanctuar, aga cum se intilneste si in arheologia si istoriografia
altor populatii preistorice — de exemplu, cea celtica'™. De altfel, arheologii
perioadelor pre- si preistorice mai utilizeazi un termen latin din sfera
sacrului — cella.

Observatiile din rAndurile anterioare nu au pretentia de a oferi solutii
definitive (suntem congtienti ci unele se pot dovedi chiar discutabile), ci de
a determina o discutie mai aprofundata intre doua discipline umaniste atat
de indatorate una alteia.

A CLASSICIST’S POINTS OF VIEW ON OPINIONS CONCERNING THE PRE-
AND PROTOHISTORIC RELIGIONS”
(Abstract)

The author expresses a few observations on some opinions concerning the pre- and
protobistoric religion within the Romanian historiography. He observes an excessive
dependence, especially of the prebistorians, on Mircea Eliade’s and Marija Gimbutas’
generalizing, not always founded, opinions. He considers that, in their interpretations,
the pre- and protobistory specialists should first of all use the Oriental, Greek and Latin
written sources. In such a context, starting from the classical sources, the author suggests
some opinions for the following aspects: 1) the specificity of the prebistoric religion,
characterized as polytheist, despite the pre-eminence of a feminine divinity with
polyvalent attributes and functions; he rejects, as erroneous, the idea of a “dual” or
“dualistic” religion; 2) the so-called “cult of waters”, considered an error, as the history of
religions does not record such a cult of the aquatic element in itself, but only the sacred
character of water as a property or form of manifestation of a divinity; 3) the “tree of life”
— an expression considered restrictive, suggesting the concept of sacred tree; 4) the
terminology of cult constructions in pre- and protohistory; considering the confusion met
in many works especially between temple and sanctuary and the use, for lack of written
information, of criteria exterior to the juridical-religious act of consecration in the
naming of some cult edifices (size, inventory, setting, etc.), the author suggests using the
Latin generalizing and neuter term fanum for all pre- and protobistoric cult

constructions considered sacred.

181 Jean-Louis Brunaux, op. cit., 1986, passim.

* Rezumat tradus de Simona Postolache.
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