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- Abstract-

Under the influence of the rationalist and humanist tendencies of the
Enlightenment, Schleiermacher attempted the construction of a new
kind of spirituality, based not on a revelation received from above but on
the natural human experience. Religious affections are considered a
natural human experience present, to various degrees, even in the most
ordinary states, such as the sensorial interaction with the Universe. Piety
is different from knowledge and action and consists in the direct feeling
of the intimate connection of the individual being to the Whole, to the
Universe. Religious intuition points to the utter dependence of every
finite being on the Infinite. Not only human experiences and culture, but
the entire Cosmos naturally evolves towards the unity revealed in
religion. Religion becomes a human affair, a chapter of anthropology. It is
not different from any other humanistic science, being based not on a
,God” but on the human experience of that ,God” which, in the theology
of Friedrich Schleiermacher, coalesces with the Whole, with the Totality.

At its climax, religion will be entirely dissolved in human culture,
at a point where humanity will fully appropriate the unitary perspective
of religion. Secularity is the ultimate destiny of religion, which tends to
lose its separate identity through a total pervasion in the immanence.
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I.Friedrich Schleiermacher si provocarea secular-iluminista

Considerat parintele teologiei liberale, Friedrich Schleiermacher este
primul ganditor care Incearca sa elaboreze un sistem al doctrinei crestine ce
porneste ,,de jos”, ce este fundamentat in experienta umana. Un astfel de
demers, de elaborare a unei religiozitati fundamentate in uman, nu este intru-
totul nou, Renasterea si, mai ales, Iluminismul cunoscand destul de multe
asemenea incercari. Sistemele religioase astfel rezultate erau in general religii
filosofice, destul de diferite de crestinism; Schleiermacher este primul autor
care incearcd sd reconstruiascd crestinismul pe temeiuri fenomenologice,
rationaliste, scientiste, care Incearcad recuperarea experientei religioase
crestine Intr-un context destul de ostil ei si reformularea ei astfel Incat sa fie
adusa la nivelul noilor standarde rationalist-umaniste. Gandirea lui
inaugureazd o noud epocd in teologia crestind, care Incepe sd isi caute
fundamentele ,,jos”, la nivelul experientei umane; el a Iincercat sa
fundamenteze doctrina crestina ca pe orice alta stiintd umanista, cautandu-i
principiile si validarea in natura umana si nu in vreo revelatie extra-ordinara.

Liberalismul lui Schleiermacher constd in dezicerea de autoritatea
scripturara si ecleziastica, in ,,eliberarea” de acestea, si in abordarea religiei
pornind ,,de jos”, de la experienfa umana. Intr-un context care imbina
rationalismul iluminist cu romantismul, el pune bazele unui umanism crestin
in care omul is1 descopera adevarata sa naturd, religioasa in fond, in lumina
modelului christic. Schleiermacher redescoperd rolul central al omului in
religie, responsabilitatea individuald, atat in planul elaborarii doctrinare cat si
in plan soteriologic. In plan epistemic, abordarea liberald a presupus ajustiri
radicale atat ale continutului doctrinar cét si ale nivelului de certitudine; au
ramas doar acele doctrine care 1si gdseau o contraparte sau validare la nivelul
experientei umane iar certitudinea absolutd a teologiei revelate a fost
inlocuita de verosimilitate, de probabilitate, la fel ca in cazul oricarei alte
stiinte umaniste.
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I1.Reconstructia religiei in context romantic-iluminist

IL.1. Criza religiei in perioada iluminista si post-iluminista

Incepand cu Renasterea, civilizatia europeand intrd intr-un proces de
trezire a rationalitdfii critic-scientiste, care va culmina in sec. XVIII cu
[luminismul. Religia a fost in mare masura afectatd de aceastd noua stare a
lucrurilor, in principal deoarece crestinismul, datoritd conservatorismului sau
in plan doctrinar si moral, a intrat intr-un conflict fatis atat cu perspectiva
stiingificd asupra lumii cat si cu noile deschideri morale. Perspectiva
stiintifica asupra Universului isi gdsea tot mai multe dovezi si tot mai multi
adepti, compromitand cosmologia biblicd traditionald; nici in domeniul
moralei lucrurile nu stiteau prea bine intrucat, in mare masurd ca urmare a
imixtiunii bisericii in treburile statului, morala biblicad traditionald ecra
compromisa de insisi aceia care o propovaduiau.®

Mai mult decat atat, unii filosofi, cum ar fi Kant, au sustinut ca religia
nu este doar de facto falsa, ci chiar ca ar fi principial imposibila, prin insusi
obiectivul pe care si-l1 propune si care presupune transcenderea experientei
empirice. Dezbarata de orice relevantd cognitiva, coborata din registrul si asa
nefericit al falsului la cel inca si mai compromitator al absurdului, religia este
mentinuta in sistemul lui Kant doar sub forma unei strategii deghizate puse in
slujba moralitztii.”

[luminismul reusise deja sa impuna naturalismul si scientismul ca
perspective aproape unanim acceptate in mediile educate. Inteligibilitatea si
regularitatea naturii nu prea mai lasau loc interventiilor supra-naturale ale
religiei traditionale. Tot ceea ce se intampla in lume, toate evenimentele
atestate Intr-un mod credibil erau explicate, macar intr-o anumita masura, pe
baza regularitdtilor naturale. Domeniul regularitatii naturale reusise sa
inglobeze intregul domeniu al factualului; chiar daca nu se reusea in mod

! Schleiermacher insistd mult asupra disocierii dintre religie si moralitate si, pe acest temei,
propune cu multa fermitate separatia bisericii de puterea seculara.

2 Arthur Cushman McGiffert, Modern Ideas of God, ,,The Harvard Theological Review”,
Vol. 1, Nr. 1, lan. 1908, pp. 10,16. Influenta modului in care Kant a tratat religia asupra lui
Schleiermacher, in Louis Dupré, Toward a Revaluation of Schleiermacher’s ,, Philosophy of
Religion”, ,,The Journal of Religion”, Vol. 44, Nr. 2, Aprilie 1964, pp. 99-100.
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efectiv gasirea unei explicatii exhaustive pentru orice fapt, exista macar
convingerea cd, 1n principiu, aceasta era de ga“lsit.3

Aceastd perspectiva compromitea in mod serios viziunea traditionald a
crestinismului, bazatd pe dihotomia dintre natural si spiritual, in care
spiritualul se insera in lume in calitate de element supra-natural si astfel se
sustragea explicatiilor naturaliste. Spiritualul supra-natural se infatisa omului
in calitate de revelatie, de ,,har”, aparitia si modurile sale de manifestare sa
fiind in buna masura irationale.

Conflictul dintre perspectiva teologica traditionald si scientismul si
naturalismul iluminist se manifesta sub doua aspecte: unul metafizic-
cosmologic, in care spiritualul supra-natural contrazicea perspectiva
naturalista, si unul antropologic-epistemic, in care revelatia gratuita
contravenea scientismului, iar credinta la fel de gratuita prin care se accepta
revelatia nu era pe potriva standardului rationalist iluminist.

II.2.Imanentizarea si scientizarea religiei

Demersul lui Schleiermacher nu consta in a apara pretentiile dogmatice si
morale ale crestinismului in fata provocarilor stiintei §i a noilor perspective
morale ale vremii, demers care probabil ar fi avut putine sanse de izbanda.*
El incearca sa infatiseze spiritualul ca pe un element integrat naturii,
reglementat prin legi naturale. In felul acesta, perspectiva naturalist-scientista
este extinsa astfel incat sa inglobeze si un alt nivel si anume cel al totalitatii;
naturalul, considerat la nivel unitar-holist, devine realitatea ,,spirituala”.

® Inteligibilitatea scientisti a Universului ca tezi fundamentald a iluminismului discutata pe
larg in Max Horkheimer, Theodor Adorno, Dialectica luminilor, Polirom, 2012 (trad. de
Andrei Corbea) si in Peter Dear, Inteligibilitatea naturii, Herald, 2013 (trad. de Alexandru
Anghel).

* Mediul academic critic-rationalist in care s-a format Schleiermacher, la Halle, in Gregory
A. Thornbury, 4 Revelation of the Inward: Schleiermacher’s Theology and the Hermeneutics
of Interiority, ,,Southern Baptist Journal of Theology”, Vol. III, Nr.1, 1999, p. 9. Tendintele
naturalist-umaniste ale secolelor XVII-XVIII si modul in care acestea sunt preluate de
Schleiermacher, in Terry H. Foreman, Schleiermacher's ,,Natural History of Religion’:
Science and the Interpretation of Culture in the ,,Speeches”, ,,The Journal of Religion”, Vol.
58, Nr. 2, Aprilie 1978, pp. 91-92. Contextul iluminist-scientist al lui Schleiermacher, in
Walter E. Wyman Jr., Rethinking the Christian Doctrine of Sin: Friedrich Schleiermacher
and Hick's ,, Irenaean Type”, ,,The Journal of Religion”, VVol. 74, Nr. 2, Aprilie 1994, p. 199.
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Imanentizarea spiritualului are drept corelat epistemic ,,scientizarea”
religiei. Religia inceteaza a mai reprezenta ,revelatie divind” (notitia dei)
receptionatd de om 1n mod pasiv, de deasupra sa, in fata careia ratiunea
umand nu poate decat sd abdice Intr-un act de supunere neconditionatd si
devine o stiintd naturala, fundamentata in imanent, de elaborarea careia omul
este pe de-a-ntregul responsabil. Masura ultima a religiei, standardul acesteia,
nu 1l mai reprezintd o eventuala revelatie, ci experienta umana; la fel ca orice
alta stiinta, religia 1si gaseste validarea 1in experienta umana.
Responsabilitatea epistemica a constituirii doctrinelor si practicilor religioase
ii revine in totalitate omului si experientei sale firesti.

Acest demers de scientizare a religiei combate majoritatea constructiilor
religioase traditionale, cel putin in ceea ce priveste componenta lor
cosmologicd. Incercand si expliciteze totalitatea atit de greu accesibild
intelegerii umane, adeseori religia a trebuit sa faca apel la metaforic, la
prezentarea unor evenimente sau practici ,,magice”, de neinteles pe cale
rationala, prin care se sugerau anumite realitati religioase. Abordarea
scientistd a lui Schleiermacher se dezice de toate aceste explicitari magico-
metaforice, Incercand construirea unui nou tip de religie, fundamentatd in
experientd si elaborata pe baza unor principii ragionale. Ceea ce incearca
Schleiermacher este sa aplice aceleasi proceduri si principii la care s-a facut
apel pentru elaborarea stiintei naturale pe baza experientei empirice pentru
elaborarea scientist-rationala a religiei pe baza experientei spirituale naturale.

Spiritualul-totalitate reprezinta principiul suprem, principiul ultim al
naturalului, si, prin aceasta, este pe de-a-ntregul imanentizat. Menirea
spirituald a omului nu constd in evadarea din universul fizic catre un alt nivel
»spiritual”, ci in extinderea perspectivei, de la conditia de fiintd individuala
aservitd egoului la cea de participant la totalitate, la o realitate de ordin
superior. Prin aceasta, se reuseste abolirea distinctiei dintre natural §i supra-
natural; vechea distinctie categoriala dintre planul material si planul spiritual
este inlocuita de o diferenta de grad, de amploare, de diferenta dintre o
perspectiva limitatd la ego si una universald, holistd. Totodatd, aceasta
diferentiere inlocuieste vechiul dualism lume-Dumnezeu. Divinul inceteaza a
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mai fi o fiintd sau un registru transcendent si devine totalitatea organica.
Intregul Univers reprezinta un organism divin.”

Perspectiva holistd reprezintd mai mult decat o simpld extindere a
orizontului; Schleiermacher considera ca Universul este un organism
caracterizat de un sens si o directie de evolutie. Holismul lui Schleiermacher
se deosebeste de holismul fizicalist-mecanicist (care vede intregul ca pe un
simplu conglomerat de parti ce interactioneaza in mod contingent, doar
datorita proximitatii spatiale si doar in virtutea unor legi mecanice) prin
afirmarea existentei unui sens al intregului. Elementele Universului participa
la intreg nu doar ca urmare a unei contiguitati spatiale accidentale; in natura
lor ultima, ele reprezinta sub-organisme ale organismului absolut care este
Universul. Intregul nu inseamna rezultatul accidental al interactiunii partilor,
ci principiul, ratiunea de existenta a partilor.® Prin echivalarea mecanismului
fizic ce constituie Universul cu divinul se reuseste o sinteza intre perspectiva
determinist-scientista a Iluminismului si ideea de divinitate a teologiei
traditionale. Ca Intreg organic, a cdrui functionare este reglementata de legile
naturii, divinul nu mai reprezinta un element supra-natural care doar se
coboara in mod intruziv la nivelul naturii; divinul si natura sunt in
consonanta, legile si regularitatile naturii reprezentand aspecte ale divinului.
Divinitatea nu se mai sustrage mecanismului naturii, nu mai controleaza acest
sistem din exterior, ci il inglobeaza in natura sa, neinfirmandu-l, ci
instituindu-1.

Devenind un element al naturii, spiritualul este totodata inglobat in natura
umand. Prin aceasta, Schleiermacher se dispenseaza de nevoia de a mai face
apel la revelatie — un alt obiect predilect al criticii iluministe. Omului i este
inerentd o componentd religioasd si, pe baza acestui element natural, se

® Distinctia dintre supra-naturalismul teologiei traditionale si naturalismul liberal, in Millard
J. Erickson, Teologie Crestina, trad. de Elena Jorj, Ed. Cartea Crestina, Oradea, 2004, pp.
267-269. Naturalismul si opozitia fata de supra-natural la Schleiermacher, in Stanley J.
Grenz, Roger E. Olson, Theology of the XX-th Century, Inter-Varsity Press, 1992, pp. 42-
43,48. O comparatie intre panteismul-monismul lui Schleiermacher si dualismul lume-
Dumnezeu al teologiei traditionale, ca puncte de plecare in teologie, in McGiffert, op. cit.,
pp. 366-367.

® Naturalismul religios al lui Schleiermacher ca o cale de mijloc intre religia traditional si
secularism, in Andrew Dole, ,Schleiermacher and Religious Naturalism”, in Brent W.
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constituie religia. Experienta religioasa inceteaza a mai reprezenta un ,,salt al
credintei” catre un misterios registru tranScendent si devine cultivarea trairii
naturale a armoniei cu Intregul, experimentarea apartenentei la intreg. Religia
inceteaza a mai deschide fiinta catre un domeniu supra-natural, inceteaza a
mai reprezenta o expansiune ,,pe verticald” a individului; In religie, omul se
deschide ,,pe orizontald”, catre imbratisarea totalitatii.”

Demersul de scientizare a religiei, in special in ceea ce priveste aplicarea
sa la crestinism, religie care adeseori a accentuat asupra caracterului sau
revelational, reprezinta etapa ultima a unui demers mai larg de intelegere a
realitdfii drept un mecanism determinist natural, care isi are punctul de
plecare nu In investigarea realittfilor umane, ci In cercetarea mediului
inconjurdtor. Abordarea scientistd a realitatii, initiatd sistematic 1in
Antichitate, a Inceput cu natura inconjurdtoare si abia ulterior a trecut la om.
Ba chiar, investigatia scientista a naturii umane a Inceput cu trupul omului si,
gradual, a avansat catre structurile sale cele mai profunde. Daca astronomia si
fizica erau deja constituite si chiar ajunsesera la elaborari impresionante Tnca
din Antichitate, psihologia si sociologia au trebuit sd astepte secolul XIX
pentru a lua nagtere, printre cei care si-au adus aportul la constituirea
psihologiei numarandu-se si Schleiermacher.?

Viata umana, cel pufin in ceea ce priveste aspectele sale cele mai
personale, cum ar fi gandirea, a fost consideratd pand destul de recent ca

Sockness, Wilhelm Grab (eds.), Schleiermacher, the Study of Religion, and the Future of
Theology. A Transatlantic Dialogue, De Gruyter, Berlin, 2010, pp. 21-22.

" Distinctia dintre ,credinta” care transcende umanul si experienta religioasd, conform
teologiei traditionale (perspectiva lui Emil Brunner), in McGiffert, op. cit., pp. 373-375.
Brunner reduce umanismul crestin al lui Schleiermacher la urmatoarele elemente definitorii:
empirism, misticism, subiectivism si progres (Ibidem, p. 367) si totodata ii reproseaza
acestuia cd, desi foloseste terminologia crestind, doctrina sa nu poate fi consideratd
crestinism (Ibidem, p. 364). Principalele douda acuzatii care i se aduc teologiei lui
Schleiermacher de cétre teologii traditionali: o abordare ,,misticad” si abolirea dualismului
lume-Dumnezeu, in Christine Helmer, Mysticism and Metaphysics: Schleiermacher and a
Historical-Theological Trajectory, ,,The Journal of Religion”, Vol. 83, Nr. 4, Octombrie
2003, pp. 517, 525-527.

8 Elaborarea stiintelor pornind de la studiul naturii si avansul lor ulterior spre studierea
omului, conform lui Bertrand Russell, in Bertrand Russell, Religie si stiinta, trad. Monica
Medeleanu, colectia Mathesis, Ed. Herald, Bucuresti, 2012, p. 57. Studierea stiintifica a
omului si scientizarea antropologiei, conform lui Bertrand Russell, in Ibidem, pp. 103-105,
86-110.
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sustragandu-se legilor naturii si ca fiind guvernata de o misterioasa si de

4" sau , libertate umana”.® Nu mai devreme de

nereglementat ,,vointa personala
1912, E. Durkheim facea o interesanta remarca:

,Dacd principiul determinismului este astazi solid ancorat in fizica si in
stiintele naturale, in stiintele sociale abia de un secol a Inceput sa fie introdus,
lar autoritatea sa este contestatd inca. Numai un numdr redus de oameni au
inteles suficient de bine ideea ca societatile sunt supuse unor legi necesare si
ca ele constituie un regn natural. ... In ceea ce priveste socialul, avem inca o
mentalitate de oameni primitivi.”*°

Incercand scientizarea religiei, Schleiermacher duce abordarea naturalist-
deterministd a Iluminismului pana la limitele sale ultime; demersul lui
Schleiermacher reprezintd mai degraba o provocare si o initiere decat o
elaborare, abia in sec. XX autori cum ar fi Jung pundnd bazele unor
explicitari scientiste ale religiei, atdt la nivel individual cat si la nivel
colectiv, de rasa sau regn. Realitatile religioase inceteaza a mai fi receptate
,»Cu cutremur”, ca date implacabile si incomprehensibile ale divinitatii, si sunt
considerate deopotrivd cu fenomenele naturale, Incercandu-se intelegerea
dinamicii si evolutiei lor pe baza unor legi specifice.

Surprinzator, primitivismul si simplicitatea empirica a modului in care
omul preistoric considera fenomenele naturale, ca date implacabile, de
neinteles pentru mintea sa si imposibil de controlat, pot fi regasite si astazi in
modul in care, cel mai adesea, omul contemporan considerd realitatile
religioase. Resemnarea si fatalismul in fata unor situatii considerate ca {inand
in mod implacabil de neinteleasa ,,voie divind” reprezintd incd o atitudine
frecventa in fata realitatilor religioase, demersurile de intelegere a evolutiei
lor fiind inca intr-un stadiu incipient.

I1.3. Contextul cultural romantic al lui Schleiermacher

Schleiermacher considera religia ca un domeniu aparte al experientei
umane, constituit dintr-un tip specific de ,traire”, de ,,sentiment” (gefiihl).
Gasind acest nou temei, el separa religia de cognitiv si de moralitate si, prin

% Psihologia si fiziologia ca alternative la ,liberul arbitru”, conform lui Bertrand Russell, in
Ibidem, pp. 156-157.

% Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, trad. de Magda Jeanrenaud si
Silviu Lupescu, Polirom, Iasi, 1995, pp. 36-37.
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aceasta, o face imuna la provocdrile scientist-moderniste ale epocii.
Dimensiunea religioasd este de gasit ca atare in experienta imediata,
nereprezentand un tip specific de atitudine cognitivd (cum ar fi, de exemplu,
0 reprezentare asupra Universului care l-ar lua in calcul si pe Dumnezeu) sau
adoptarea unui sistem moral.

Fundamentand religiosul intr-o capacitate aparte a individualitatii umane,
Schleiermacher s-a simtit liber sa atace el insusi multe din elementele
cognitive care, de regula, erau asociate spiritului religios crestin. Dogme cum
ar fi cea a autoritatii scripturare, a jertfei ispasitoare, intreaga christologie
calcedoniana, interpretarea ontologica a Trinitatii (care, de altfel, reprezinta
interpretarea canonicd in majoritatea cultelor crestine), escatologia sunt
respinse de Schleiermacher fara ca, prin aceasta, el sa considere ca propune
un nou tip de experienta religioasa. Fundamentata in ,,traire”, in ,,sentiment”,
religia este prea putin influentata de revizuirile dogmatice, fie ca este vorba
de cele aduse de Schleiermacher sau de cele iluministe, mentinandu-si
statutul de experientd valida a fiintei umane chiar si in noul context cognitiv
iluminist.

Abordarea lui Schleiermacher este in mare masura tributara contextului
romantic cdruia i-a apartinut el. Respingerea rationalitdtii ca element
fundamental al omului si accentul pus asupra componentei emotionale,
asupra experientei imediate, pre-reflexive, insistenta asupra particularului, in
detrimentul generalului, considerarea fiintei umane ca parte a unui intreg mai
larg ingloband 1in special natura - toate aceste conceptii specifice
romantismului se regisesc in teologia lui Schleiermacher.'* Romantismul
impune esteticul ca o categorie mai importantd decat cea a cognitivului si, in
stransa legaturd cu acest mod de a vedea lucrurile, considera sentimentul,
simtirea directd, mai importante decat cunoasterea.”? In teologia lui

1 prezentari ale romantismului lui Schleiermacher in opozitie cu rationalismul renascentist,
in James M. Brandt, All Things New. Reform of Church and Society in Schleiermacher’s
Christian Ethics, Columbia Series in Reformed Theology, Louisville, 2001, p. 20; Edmond
Cramaussel, La Philosophie Religieuse de Schleiermacher, Imprimerie Cooperative
Ouvriere, Montpellier, 1908, pp. 59-62.

2 Opozitia fatdi de intelectualism a romantismului, in Frank Thilly, ,The Romantic
Philosophers — Fichte, Schelling and Schleiermacher”, in Kuno Francke & William Guild
Howard (eds.), The German Classics of the Nineteenth and Twentieth Centuries, vol. V,
German Publication Society, New-York, 1913, p. 4.
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Schleiermacher, aceste tendinte ale romantismului se regasesc sub forma
propovaduirii simfirii, trairii, experimentarii armoniei Universului, ca
elemente definitorii ale religiei, In detrimentul vechiului ideal care propunea
corectitudine doctrinara.*®

In buna masura, Schleiermacher a tratat religiosul in acelasi mod in care
romanticii tratau arta, esteticul. Comprehensiunea directa, intuitiva, libera de
reflectie, a frumosului, a armoniei artistice, isi gaseste un corespondent in
teologia lui Schleiermacher in comprehensiunea divinului, a armoniei
universale; deschiderea catre natura a romanticilor isi gaseste un echivalent in
deschiderea fata de Univers, fata de divinitate.

Aceastd comuniune cu natura, cu Universul, cu divinul, realizidndu-se la
nivelul trdirii directe, a sentimentului, se sustrage universalitatii conceptului,
dogmei; in consecintd, teologia lui Schleiermacher va accentua asupra
diversitatii si caracterului particular al experientelor religioase, particularitate
care merge pan la nivel de individ.** Christocentrismul teologiei traditionale
este inlocuit de trairea spontand, in modalitati specifice fiecarui individ in
parte, a dependentei pe care, Tn mod natural, orice om o simte fata de divin.

Opozitia pe care Schleiermacher, dintr-o perspectivda romantica, o
manifesta fata de considerarea religiei ca tindnd de domeniul cognitiv sau
moral al experientei umane face referire nu doar la teologia crestinad
traditionala, ci si la teologiile rationaliste mai recent aparute, cum ar fi
anumite forme de deism, cdrora li se imputa accentul pus pe explicatia
metafizicd §1 pe moralitatea rece, formald, care nu ar avea nimic din trdirea
vie a dependentei de divin — elementul definitoriu al religiei.™ lluminismul s-
a opus autoritatii scripturare si ecleziastice, denuntand elementele mitologice

3 McGiffert, op. cit., p. 11. Romantismul ca reactie la rationalismul rece al Renasterii si
implicatiile acestei abordari asupra religiei, in Grenz&Olson, op. cit., p. 41. Fundamentarea
religiei in trdirea subiectiva drept consecintd a abordarii de tip romantic a lui Scheleirmacher,
in Brandt, op.cit., p. 20.

4 Particularitatea intuitiei, simtirii religioase, versus generalitatea conceptului, in Dalia T.
Nassar, Immediacy and Mediation in Schleiermacher's ,, Reden Uber Die Religion”, ,,The
Review of Metaphysics”, Vol. 59, Nr. 4, Tunie 2006, p. 822; Robert Munro, Schleiermacher.
Personal and Speculative, Alexander Gardner, Paisley, 1903, p. 199.

> Friedrich Schleiermacher, On Religion. Speeches to its Cultured Despisers, trad. John
Oman, Paul, Trench, Trubner & Co, Londra, 1893, p. 214 (de aici inainte, prescurtat On
Religion). Modul in care Schleiermacher se raporteaza la deism, in Cramaussel, op. cit., pp.
50-52.
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si caracterul pre-stiintific al cosmologiei si religiozitatii biblice, insa a
inlocuit dogmatismul crestin cu o noud stiintd si o noua metafizica care, in
ciuda gradului lor mult mai ridicat de acuratete empirica si de coerentd
logicd, s-au mentinut tot la nivelul gandirii sterile din punct de vedere
religios.

I11. Naturalizarea religiei

I11.1. Naturalizarea religiei

Experienta religioasd este fundamentatd intr-o capacitate naturald a
omului, diferita de capacitatea cognitiva sau de simtul moral. Spiritualitatea
nu incepe ,,de sus”, prin primirea unei revelatii de citre om, ci incepe ,,de
jos”, se constituie pe baza unor capacitati prezente in mod natural in fiinta
umani.™ Teologia lui Schleiermacher reprezinti o forma de umanism, fiind
intr-0 anumita consonanta cu tendintele antroposofice care se vor manifesta
cateva decenii mai tarziu in intreaga lume. Spiritualul este inglobat in uman,
nefiind ceva exterior omului, care doar printr-un act special al divinitatii s-ar
cobori la nivelul lumii.'” Prin insisi constitutia sa, omul este o fiinta
religioasa si, pentru a-si trezi aceasta laturd, el trebuie sa caute in sine si nu In
afara.'®

18 Obiectiile lui Hegel si ale altor autori fatd de fundamentarea religiei intr-o trdire subiectiva,
fatd de reducerea religiei la un ,,punct de vedere subiectiv”, in Thomas H. Curran, Doctrine
and speculation in Schleiermacher’s Glaubenslehre, de Gruyter, Berlin - New York, 1994, p.
276; Dupré, op. cit., p. 100; Emilio Brito, Le sentiment religieux selon Schleiermacher,
»Nouvelle Revue Theologique”, tom 114/2, 1992, p. 204; Michael Horton, The Christian
Faith. A Systematic Theology for Pilgrims On the Way, Zondervan, Grand Rapids, Michigan,
2011, p. 122. Replica lui Schleiermacher la obiectiile ridicate cu privire la caracterul natural
al religiei, in Wessel Stoker, Are Human Beings Religious by Nature? Schleiermacher’s
Generic View of Religion and the Contemporary Pluralistic, Secular Culture, ,,Bijdragen.
International Journal in Philosophy and Theology”, vol. 61, nr.1, 2000, p. 64.

7 Teologia antropologici a lui Schleiermacher si imposibilitatea de a trasa demarcatii clare
intre teologie si antropologie, in Thornbury, op. cit., pp. 17-18.

'8 Nevoia si inclinatia naturald ctre religie, in Hans Schwarz, Theology in a Global Context.
The Last Two Hundred Years, Eerdmans, Grand Rapids, 2005, p. 10. Caracterul natural al
tréirii religioase, in Andrew Dole, ,.Schleiermacher and Religious Naturalism”, in Brent W.
Sockness, Wilhelm Grab (eds.), Schleiermacher, the Study of Religion, and the Future of
Theology. A Transatlantic Dialogue, De Gruyter, Berlin 2010, p. 20; Franklin 1. Gamwell,
»Schleiermacher and Transcendental Philosophy”, in Brent W. Sockness, Wilhelm Grab
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Schleiermacher aduce in prim planul religiei omul si religiozitatea sa
naturala, spre deosebire de religiile traditionale, care inclinau mai degraba
spre 0 abordare cosmologic-metafizic. Intrucdt amploarea cadrului
cosmologic-metafizic depasea cu mult limitele fenomenologiei umane,
adeseori s-a facut apel la o imagistica metaforica, incarcata de ,,magic”, prin
care se Incerca explicitarea acelor realitati situate mult deasupra capacitatii
cognitive umane. Mutand punctul de interes de la explicitarea cosmic-
metafizicd la analiza fenomenologica a religiozitafii umane, aducand
domeniul religios atat de aproape de om, Schleiermacher se poate folosi in
demersul sdau de o metoda scientist-rationala; religiozitatea umana nu mai
depaseste limitele experientei umane si astfel, la fel cum s-a intamplat si cu
experienta empiricd, ea se poate constitui Intr-o veritabila stiinta. Perspectiva
fenomenologic-scientista poate substitui perspectiva ,,magica” traditionala,
reusindu-se astfel o deplina scientizare a religiei.

Religia este astfel transformata intr-un capitol al antropologiei; facultatea
religioasd si experienta religioasd constituie elemente firesti ale naturii
umane, care nu pot scapa din vedere niciunei investigatii antropologice.
Intrucat supranaturalul, divinul, patrunde in mod firesc naturalul, umanul,
este cu putinta ca, investigdnd omenescul, sd gasim si relatiile sale cu divinul.
Teologia devine astfel parte a antropologiei, religia devine o stiinta umanista,
stiinta despre modul in care se raporteaza, se reconecteaza (relegere) umanul
la totalitate, la divin. Experienta religioasa nu se produce ca rezultat al unei
revelatii supranaturale pe care omul ar primi-o din afara sa, ci reprezinta o
manifestare a propriei sale naturi, asemenea oricarui alt produs uman.*®

Religia isi are temeiul Intr-o capacitate speciala a omului, in ceea ce
contemporanul lui Schleiermacher, Max Miiller, a denumit ,,facultatea de
aprehensiune a Infinitului”.? Experienta corespunzatoare acestei facultati
este consideratd de Schleiermacher drept un tip de ,trdire”, de ,,sentiment”
(gefiihl); in general, Schleiermacher opune experientele de acest tip gandirii

(eds.), Schleiermacher, the Study of Religion, and the Future of Theology. A Transatlantic
Dialogue, De Gruyter, Berlin, 2010, p. 141.

19 Similaritatea dintre religie si orice alt produs uman, in Andrew C. Dole, Schleiermacher on
Religion and the Natural Order, Oxford University Press, 2010, p. 69.

20 James H. Leuba, Introduction to a Psychological Study of Religion, ,,The Monist”, Vol.
11, Nr. 2, lanuarie 1901, p. 203.
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reflexive, deliberative, rationalizante. Gefiihl desemneaza asadar un tip
imediat de experientd, o experienta pre-reflexiva si, prin aceasta, ireductibila
la reflectie. Caracterul ireductibil al experientei religioase este mult accentuat
de Schleiermacher tocmai pentru a o disocia pe aceasta de cognitiec si de
moralitate, religia constituind un registru aparte al experientei,
,.,comprehensibil doar prin sine insusi”*. Ba chiar, se atrage atentia asupra
dificultatii de a indica prin semne de orice tip In ce anume consta aceasta
experientd, care nu ar fi accesibila altfel decat in mod direct.??
este experienta comuna a neimplinirii de sine, pe care o are orice om atat
timp cat incad nu 1si cultivd propria spiritualitate. Imposibilitatea gasirii
implinirii In cele lumesti vadeste existenta unei facultati umane care tinde sa
il ridice pe om mai presus de sine insusi, sa il deschida nu doar cétre lumea
familiara terestra, ci, dincolo de aceasta, catre intregul Univers. Nelinistea si
neimplinirea aferente vietii profane se explicd tocmai prin ignorarea acestei
facultati si a tendintelor sale, situatia fiind tipologic similara cu cea in care
orice alta structura umana, biologica sau psihica, si nevoile induse de ea sunt
ignorate, lasate nesatisfacute.”®

In acord cu directia agnostic-failibilisti pe care adeseori se inscrie
teologia sa, Schleiermacher nu doar ca nu se aventureaza in a formula vreo
ipoteza referitoare la originea predispozitiei religioase naturale din om, nu
emite nicio teorie de genul ,nostalgiei originilor”, dar chiar isi exprima
explicit rezervele cu privire la posibilitatea de a elabora o astfel de explicatie.

,In ceea ce priveste modalitatile in care aceste trairi au fost dezvoltate
pentru intdia oard de cdtre oameni, istoria nu ne ofera date concluzive. Avem

21 On Religion, p. 238; Friedrich Schleiermacher, The Christian Faith, ed. H.R. Mackintosh,
J.S. Stewart, introducere B.A. Gerrish, T.&T. Clark, 1999, §3, pp. 8-11 (de aici inainte,
prescurtat The Christian Faith).

“2 On Religion, p. 26.

2 On Religion, pp. 124-125. Nevoia naturald de ,,mantuire” si capacitatea naturald de a
cultiva religia, in Paul T. Nimmo, The Mediation of Redemption in Schileiermacher’s
Glaubenslehre, ,,International Journal of Systematic Theology”, Vol. 5, Nr. 2, lulie 2003, p.
188; A. D. Smith, Schleiermacher and Otto on religion: a reappraisal, ,,Religious Studies”,
vol. 44, 2008, p. 304; Robert Williams, Schleiermacher and Feuerbach on the Intentionality
of Religious Consciousness, ,,The Journal of Religion”, Vol. 53, Nr. 4, Octombrie 1973, pp.
431-434.
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anumite indicii in aceasta privinta, insa ele nu pot conduce la formularea unei
doctrine, in sensul obisnuit al cuvantului.”?*

In calitatea sa de stiintd naturald, religia este mai degraba descriptiva
decat prescriptivd. Religia releva, in formulari discursive, experienta de
racordare la totalitate a fiintei umane, descrie experienta directd a armonizarii
cu Universul. In acest sens, ea este similara fizicii sau eticii; fizica descrie
modul in care se realizeazd armonizarea sistemelor materiale intr-un unic
intreg, etica releva principiile de armonizare a indivizilor umani la nivelul
societatii si al istoriei, iar religia aratd modul 1n care se racordeaza la mediul
sdu. Chiar daca atat fizica cat si etica sau religia pot deriva enunturi
imperative pe baza continutului lor indicativ, in mod fundamental, toate
aceste stiinte sunt deopotriva de tip descriptiv. Nici macar religia nu se
sustrage acestui statut, nereprezentand, cum se intampld in teologia
tradifionald, un imperativ comunicat omului din afara sa, care nu ar contine
nimic descriptiv intrucat natura umana nu ar ingloba nimic religios in sine, si
care ar fi strict prescriptiv, stipuland racordarea supranaturald a omului la un
domeniu care altminteri 1i este cu totul strdin.?® Religia descrie ceea ce existd
de facto in om si, pe baza acestei descrieri, eventual poate emite si enunturi
imperative sub forma unor afirmatii conditionale care arata in ce situatii este
favorizata manifestarea experientei religioase.

I11.2.Religia ca experienta naturali a dependentei absolute fata de
totalitate

Experienta religioasd spre care fiinta umana are o predispozitie naturala
este denumitd de Schleiermacher ,pietate” (frommigkeit) si consta din
»simtirea”, intuirea, experimentarea directd (gefiih/) a unitatii a tot ceea ce
existd, a dependentei oricdrei naturi finite fatd de totalitate.® Deseori

? The Christian Faith, §61, pp. 247-248.
? (Continuitatea dintre fizica si stiintele umane, in Andrew C. Dole, Schleiermacher on
Religion and the Natural Order, Oxford University Press, 2010, p. 64.

Explicitari ale sensului termenilor ,sentiment”, ,intuitie”, in Andrew Bowie,
LIntroduction” la Friedrich Schleiermacher, Hermeneutics and Criticism and Other Writings,
editie si traducere Andrew Bowie, Cambridge University Press, 1998, pp. Xii-xv; Brito, op.
cit, p. 187; Erik Borgman, Laurens ten Kate, Bart Philipsen, A Triptych on
Schleiermacher’s On Religion, ,Literature & Theology”, Vol. 21, Nr. 4, Decembrie 2007,
pp. 395-396; Foreman, op. cit., p. 97; Brandt, op.cit., p. 21; Cramaussel, op. cit., p. 74. O
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Schleiermacher vorbeste despre pietate in termeni de ,sentiment al
dependentei absolute” (Gefiihl der schlechthinnigen Abhdngigkeit) fata de
Univers, de totalitate, de divinitate:*’

,,Orice constiintd religioasd individuala, inclusiv cea crestind, presupune
si, prin urmare, contine in sine Insasi sentimentul imediat al dependentei
absolute, ca unic mod in care fiinta individuala a fiecaruia si fiinta infinita a
lui Dumnezeu pot fi una in constiinta individuala.”?®

»Sentimentul dependentei absolute este implicat in orice trdire religioasa
crestind in masura in care in aceasta, datoritd stimulilor sdi co-determinanti,
individul devine constient de faptul ca exista in cadrul unui sistem universal
al naturii, adica in masura 1n care el este constient de sine Insusi ca parte a
lumii.”?

,Elementul comun din toate diversele forme de exprimare a pietatii, prin
care acestea, in ansamblul lor, sunt distinse de toate celelalte tipuri de simtire,
sau, cu alte cuvinte, caracterul definitoriu al pietdtii este constiinta
dependentei totale sau, altfel spus, constiinta relatiei noastre cu Dumnezeu.”®
In sine, pietatea nu reprezinti o experienti de natura cognitivd, ci una

aparte, de un tip special, ireductibild la alte trairi umane. >

analizd a semanticii termenului gefiihl, in Louis Roy, Consciousness According to
Schleiermacher, ,, The Journal of Religion”, Vol. 77, Nr. 2, Aprilie 1997, pp. 217-220.
Caracterul pre-reflexiv al ,,intuitiei” si distinctia dintre formele reflexive si cele pre-reflexive
ale constiintei la Schleiermacher, in Roy, op. cit., pp. 221-223; Dupré, op. cit., p. 103.

?" Constiinta apartenentei la un Intreg mai larg ca parte constitutiva a constiintei de sine, in
Matthias Gockel, Barth & Schleiermacher on the Doctrine of Election. A Systematic-
Theological Comparison, Oxford University Press, 2006, pp. 46-48; Cramaussel, op. cit., pp.
194-198. Relationarea intrinseca a omului cu mediul si imposibilitatea existentei sale in mod
autonom, in Stoker, op. Cit., p. 55.

%8 The Christian Faith, §32, p.131.

? Friedrich Schleiermacher, The Christian Faith in Outline, trad. D.M. Baillie, W.F.
Henderson, Edinburgh, 1922, §34, p.15; Ovidiu Cristian Nedu, Friedrich Schleiermacher.
Teologia crestind liberald, Editura Herald, Bucuresti, 2014, §34, p. 225.

% The Christian Faith, §4, p.12.

31 On Religion, p. 277; The Christian Faith, §3, pp. 8-11. Religia ca triire, ca intuitie pre-
reflexivd; distinctia dintre religie si cunoastere si actiune, in Robert Merrihew Adams,
Philosophical Themes in Schleiermacher’s Christology, ,,Philosophia”, Vol. 39, Nr. 3, 2011,
p. 453; Brito, op. cit., pp. 192-193; John H. Smith, Living Religion as Vanishing Mediator:
Schleiermacher, Early Romanticism, and Idealism, ,,The German Quarterly”, vol. 84, nr.2,
2011, p. 143; Thornbury, op. cit., p. 21; Dupré, op. cit., p. 101. Caracterul non-cognitiv al
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,Consideratd doar in sine insdsi, pietatea, care std la baza tuturor
comunitatilor ecleziastice, nu constd nici in cunoastere, nici in actiune, ci
dintr-o forma de simtire, dintr-o stare a constiintei de sine imediate.”?

Unitatea experientei poate constitui si obiectul rationamentului discursiv
insd, in experienta pietdtii, aceastd unitate este intuitd si nu dedusa pe cale
rationald. Chiar daca spiritului rationalist acest tip de comprehensiune a
unitatii i-ar putea aparea inferior fatd de intelegerea rationald a aceluiasi
aspect, realizarea intuitiva a unitatii Universului are avantajul certitudinii
caracteristice datului fenomenologic direct. In ciuda lipsei de claritate si a
caracterului adesea estompat al pietatii, obiectul acestei experiente este, in
mod direct, unitatea fundamentald a experientei. Pietatea nu iInfatiseaza
subiectului ce o experimenteazd o imagine determinatd a structurii
Universului, ci doar oferd intuitia unititii si armoniei sale. In aceasta calitate
de dat intuitiv, unitatea §i armonia sunt absolut certe, comparativ cu
comprehensiunea lor pe cale deductiv-rationald, care poate avea cel mult un
grad ridicat de probabilitate. Fiinta umana dispune de aceasta capacitate
religioasa aparte, deosebita de cognitie si de simful moral, prin care intuieste,
in moduri nedeterminate, unitatea eXperientei.

Continutul experientei pietdtii este unitatea fundamentald a tot ceea ce
existd, intuifia faptului cd individualitatea umand participd la totalitate, la
universal, si ca aceastd deschidere catre universal nu este doar o trasatura
accidentala, ci elementul sau esential. Este vorba despre mult mai mult decat
constatarea unui fapt spatial sau a unei interactiuni fizice; pietatea consta in
deplina asumare a unitatii universale, dintr-o ,,predare”, dintr-o subsumare
desdvarsitd a propriei individualitdti catre totalitate.® Individul are o triire
vie a universalului, isi gaseste ratiunea de a fi nu in individualitate, ci in
participarea la totalitate.® Racordarea la intreg reprezinta astfel o

experientei religioase, in Cornel West, Schleiermacher's Hermeneutics and the Myth of the
Given, ,,Union Seminary Quarterly Review”, Vol. XXXIV, Nr. 2, 1979, p. 74.

%2 The Christian Faith, §3, p.5.

% On Religion, p.58. Abordarea existentialistd si nu ontologica a dependentei absolute, la
Schleiermacher, in John Thiel, Schleiermacher's Doctrines of Creation and Preservation:
Some Epistemological Considerations, ,,Heythrop”, Vol. XXII, Nr. 1, lanuarie 1981, p. 38.

% On Religion, p. 59. Religia ca receptivitate in fata Universului, ca experimentare a
dependentei de totalitate, in Roy, op. Cit., pp. 227-229; John P. Crossley Jr., The Religious
Ethics Implicit in Schleiermacher’s Doctrine of Creation, , Journal of Religious Ethics”, vol.
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caracteristica intrinseca a naturii umane, care isi gaseste expresie in diverse
modalitati, cum ar fi interactiunea senzoriald cu Universul, experienta
sociala, experientele de tip ,,mistic” in care omul se simte una cu natura sau
Cosmosul.

In experienta religioasa se produce o inversare a punctului de referinti in
raport cu alte tipuri de investigatie ce au drept obiect universalul, cum ar fi,
de exemplu, metafizica. Intr-o abordare metafizica, omul este luat drept punct
de referinta si se incearca o explicitare a Universului pe baza categoriilor cu
care opereaza ratiunea umand; in schimb, in experienta religioasa, se pleaca
de la intuitia Universului iar omul, asemenea oricarei alte entitati finite, se
vede pe sine ca participand la totalitate.®® Tocmai in acest sens experienta

36, reveleaza

religioasa exprimd dependenta absolutd a omului fata de Univers
Infinitul in finit.>’

Uneori, Schleiermacher descrie experienta religioasa in termeni aproape
mistici; astfel, el vorbeste despre ,dizolvarea sufletului in sentimentul
imediat al Infinitului si al Eternului”®, despre ,,Jumina si focul din sufletul
predat Universului”®, despre ,,intoarcerea in Totalitate™*.

Pozitia Iui Schleiermacher anticipeazd teologia procesului si teologiile
ecologice ale secolului XX, care vor elabora tema Universului ca organism

. - . . . o 41
unitar, la a carui teleologie omul trebuie sa se racordeze.

34, Nr. 4, 2006, pp. 586-593; Thilly, op. cit., p. 16; Edmund H. Hollands, Schleiermacher's
Development of Subjective Consciousness, ,,The Philosophical Review”, Vol. 15, Nr. 3, Mai
1906, p. 302; Brito, op. cit., pp. 192-197; Williams, op. cit., pp. 431-434; Nassar, op. cit., pp.
808-809, 824-825.

® Intuitia Universului, a totalitatii, ca dat fundamental al experientei religioase, care o
distinge de metafizica, unde omul si ratiunea sa sunt punctele de plecare, in Schwarz, op. cit.,
p. 10.

% On Religion, p. 277; Leuba, op. cit., p. 219.

37 On Religion, p. 36; Anthony C. Thiselton, The Holy Spirit — in Biblical Teaching, through
the Centuries, and Today, Eerdmans, Grand Rapids, 2013, p. 296.

% On Religion, p. 16.

% On Religion, p. 18.

0 On Religion, p. 42. O descriere cu tentd misticd a intuitiei religioase, in Borman, Kate &
Philipsen, op. cit., p. 399.

*' Armonia cosmici, ,loialitatea fati de lume” ca esentd a propoviduirii religioase, in
teologia procesului, in Ovidiu Nedu, ,,A.N. Whitehead si teologia procesualistd”, studiu
introductiv la A.N. Whitehead, Religia in formare, Editura Herald, Bucuresti, 2010, pp. 44-
49. Implicatiile ecologice ale dependentei totale a fiintei umane fata de Univers, ale
apartenentei omului la Univers, 1n teologia procesului, in Ibidem, pp. 39-40.
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I11.3. Umanismul ca religie fundamentala

Caracterul natural al experientei religioase face ca identitatea religioasa
ultima sa fie cea de ,,om”, calificarile confesionale fiind ulterioare si
depinzand in special de considerente culturale. Prin insési constitutia sa, omul
este o fiintd religioasa si astfel simpla condifie de om presupune deja o
anumita religiozitate. Ba chiar, ceea ce face contextualizarea confesionald nu
este atat sa extinda aceastd experientd naturala, cat sa opereze delimitari si
determinatii culturale ale religiozitatii naturale. Religia fundamentala, ultima,
este, in cel mai simplu mod cu putinta, religia umanului, la modul general,
umanismul pe care religiile istorice doar il contextualizeaza cultural.

Apartenenta confesionald nu reprezintd o conditie pentru existenta
experientei religioase ci, din contrd, constituie consecinta acestei experiente.
Religia confesionald nu este creatoare a experientei religioase, ci reprezinta
reflectie asupra acestei experiente, determinare culturala a sa; religiile istorice
nu sunt cele ce creeaza experienta religioasa, ci doar cele ce o codificd in
simboluri culturale. Religiile confesionale sunt ulterioare experientei
religioase naturale, conditia religioasd cea mai primara fiind cea de ,,om”;
spiritualitatea nu incepe cu religia confesionald, ci cu manifestarea spontana a
naturii umane.

Conditia religioasa de ,,om” este proprie fiecarei fiinte umane si astfel nu
existd indivizi umani nereligiosi. Non-apartenenta confesionald implica
existenta religiozitatii doar in formele sale naturale, pre-reflexive si pre-
culturale.

Spre deosebire de teologia protestanta traditionald, in ale carei medii
Schleiermacher nu doar cd s-a format dar a si profesat, si care accentua
asupra pacatoseniei insurmontabile a naturii umane, care 1-ar condamna pe
om la profan 1n absenta unei interventii speciale venite din partea divinitatii,
Schleiermacher pare destul de Increzator in capacitatea omului de a-si cultiva
propria spiritualitate. Prin aceasta, el se disociazd de abordarea pesimista
traditionala, care gasea mantuirea doar in interventia dinspre exterior a unui
Salvator.*

*2 Antropologia optimistd, care naturalizeazi religia, a teologiei liberale, in Erickson, op. cit.,
pp. 268-269.
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Schleiermacher pune caracterul mult prea profan si nespiritual al
societatii in care trdia mai degraba pe seama culturii decat pe seama naturii
umane. Culturii i se imputd faptul ca, prin tendintele sale formaliste,
rationalizante, moralizatoare, ar inhiba cultivarea naturala a trairilor
religioase la care este predispusa firea umana.*® Fiind incorporatd in natura
umana, spiritualitatea isi gaseste adeseori formele sale cele mai autentice nu
in oamenii maturi, ci in copii, adica 1n aceia care sunt in cea mai mica masura
expusi la influentele pervertitoare ale culturii. Mirarea, curiozitatea si bucuria
pe care le starneste intr-un copil miraculosul, transgresiunea limitelor
normalitatii si familiaritatii terestre sunt interpretate de Schleiermacher ca
atitudini spirituale, de deschidere catre universalul nealterat de limitele
pamantescului.

Experienta religioasa a copilului nu este neapdrat mai putin intensa decat
cea a misticului, chiar daca capacitatea rationald infantila il va impiedica pe
copil sd 1si formuleze propriile experiente in sisteme discursive bine
elaborate, concordante cu reprezentarea stiintifica asupra lumii. De regula,
cultura umana inhiba dezvoltarea normald a acestei capacitati si astfel
copilul, pe masurd ce creste, in loc de a-si cultiva aceasta laturd a
personalitatii si de a-1 permite sd se exprime in modalitati discursive din ce n
ce mai adecvate, mai degraba o reprimé.44 Astfel ca rolul practicilor
religioase nu ar fi acela de a-i deschide omului noi perspective cat, mai
degraba, acela de a elimina blocajele culturale care impiedica extinderea
naturala a orizontului uman catre universal, prin aceasta religia fiind mai
degraba terapeutica decat creatoare.

Desi atenuata de efectul represiv al culturii, experienta religioasa nu este
niciodatd pe de-a-ntregul indbusitd in om, ea subzistind mereu sub forma
unei tendinte latente care, sporadic, atunci cand contextul ii permite, se si
manifestd in trairi bine conturate. Nasterea si, mai ales, moartea reprezinta
cele mai importante ocazii care, in viata oricarui om, trezesc din latenta
predispozitia religioasa, prin aceea ca, smulgand omul din registrul terestru, il
pun fatd in fata cu Infinitul nedefinit, cu Universul in intreaga sa amploare,

* Schleiermacher nu pare si realizeze ci opozitia naturd umanid-culturd este ea insasi
problematica, intrucat cultura reprezinta un produs al naturii umane.
* On Religion, pp.91,96,125,215.
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care depaseste granitele familiarului. Toate aceste tendinte de racordare la
Univers si de depasire a zonei familiarului nu reprezinta altceva decat
manifestari ale facultatii religioase a omului.*

IV. Imersiunea religiei in secular

IV.1. Tendinta naturala a religiei catre imanentizare

Ca principiu ultim al unita{ii si armoniei universale, tendinta religioasa
este intrinsecd oricarui fenomen, inclusiv oricarui produs al civilizatiei
umane. Perspectiva unitara relevata de religie este infétisata drept implinirea,
punctul terminus al tuturor demersurilor umane, fie ca acestea iau forma
sistemelor morale, a sistematizarilor stiintifice sau a filosofiei. Toate acestea
reprezintd incercari ale fiintei umane de a-si gasi locul potrivit in Univers, de
a se ajusta pe sine in asa fel incat viata sa sa ajunga in deplind consonanta cu
locul astfel descoperit. Conform lui Schleiermacher, acestea isi vor gasi
implinirea cea mai deplind in adoptarea unei perspective unitare de tip
religios; civilizatia umana, moralitatea, stiinta si filosofia converg toate catre
reprezentarea omului ca parte a unui intreg organic cu care trebuie sd se
armonizeze in cel mai desavarsit mod cu putin‘;é.“’6

Caracterul natural al religiei si faptul cd obiectul intuitiei religioase este
unitatea, armonia la extensiunea sa maxima, fac ca religia si vina in
continuarea stiintelor naturale. Stiintele naturale investigheazd diferite
aspecte delimitate ale naturii sesizand o armonie §i o regularitate limitata,
circumscrisd domeniilor specifice ale fiecareia. Pe masurd ce perspectiva
stiintifica se largeste, pe masurd ce domeniile particulare de investigatie
ajung sa fie corelate intre ele §i incepe sd se caute o armonie de ordin
superior care sa le inglobeze pe acestea, stiinta nu face altceva decat sa
inainteze catre punctul maxim al armoniei §i unitatii, adicd armonia
universald ce face obiectul experientei religioase. In felul acesta, stiinta
converge in mod natural catre religie; facand apel la o cale analitica,
disociativa si mergand pas cu pas, stiinfa naturalda se indreapta catre aceeasi

** On Religion, pp. 130-131.
*® Intuitia religioasd a unitatii spre care tind, pe o cale mai elaborata, stiintele si natura
umand, in Crossley, op. cit., p. 600; Smith, op. cit. 2011, p. 146.
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comprehensiune pe care o realizeaza si religia, Tnsa intr-o maniera directa,
intuitiva, sintetica. Schleiermacher introduce astfel un element de sacralitate
in stiintele naturale, care nu fac altceva decat sa sesizeze aspecte particulare,
limitate, ale unei armonii si unitdti care, in esentd, sunt de tip divin. Numai
religia ajunge la comprehensiunea acestei armonii, in intreaga sa amploare.
Diferenta dintre religie si stiintd nu este Tnsd una categoriala, tipologica, ci
tine doar de nivelul de investigatie specific fiecareia; stiinfa analizeaza
armonia universald in diferitele domenii limitate, particulare, asupra carora ea
este focalizata, pe cand religia vede aceasta armonie la un nivel global.47

Progresul stiintific reprezintd un avans cétre sesizarea, la un nivel din ce
in ce mai profund, a interactiunii universale; expansiunea stiintificd nu
reprezinta doar o largire cumulativa a orizontului, ci, totodata, o intelegere tot
mai deplind a unitatii organice a Cosmosului. Stiinta naturald converge astfel
catre o perspectiva in care omul se va descoperi pe sine ca parte organica a
Universului, in care omul nu va mai privi doar in jurul sau pentru a descoperi
lumea, ci 1i va contempla reflexiile in propria sa natura.*® Spre aceeasi
concluzie tinde si filosofia, ficand apel la o cale mai speculativa. In ultima
instantd, filosofia va aboli separatia dintre subiectul care cautd si obiectul
cautarii sale, adica lumea, realiziand ca ,lumea exterioara este doar o alta
lume interioard”.*® Filosoful va deveni congtient ca ,totul reprezinta o
reflexie a propriului sau spirit, asa cum spiritul sdu reprezintd o imagine a
tuturor lucrurilor. El se poate cauta pe sine insusi in aceasta imagine fara a se
pierde pe sine si fard a fi nevoit sa iasad in afara sa. El nu se poate contempla
pe sine in mod exhaustiv, intrucét in sine se gasesc toate.”

Facultatea religioasd a omului, predispozifia sa cdtre experimentarea
pietatii pot conduce fiinta umana si la o experimentare directa, intuitiva, a
armoniei universale, fard sa fie nevoie sd se parcurgd toate extrem de
complicatele etape intermediare prin care stiinfa se indreaptd cétre aceeasi

" On Religion, p. 39.

*® Integrarea nivelului teologic in contextul stiintei si abordarea ,,de jos in sus” a stiintei care
ajunge, in final, la religie, conform cu abordari contemporane din filosofia religiei, in John
Polkinghorne, Teologia in contextul stiintei, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2010, pp. 61-63.
Complementaritatea teologie - stiinta, conform cu abordari contemporane din filosofia
religiei, in Ibidem, pp. 142-143.

* On Religion, p. 141.

** Ibidem.
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comprehensiune. In felul acesta, omul nu este dependent de stiintd pentru a-si
regasi conditia sa autentica, el avand la dispozitie pentru aceasta facultatea
intuitiei religioase. Stiinta vine ca o confirmare, pe cale analitica, a ceea ce
este dat 1n intuitia religioasa.

Intrucat unitatea si armonia intuite in experienta religioasa reprezinta
principiul ultim al oricarei forme de existentd, religia este prezentd
pretutindeni unde este vorba de exprimarea unui sens, a unei finalitati. Arta,
de exemplu, nu face decat sa evoce o armonie care, in ultima instanta, este de
ordin religios. Tot astfel, cultura umana urmareste realizarea, la nivel social,
a unei ordini, a unei armonii divine. Morala, reglementarea relatiilor inter-
umane au in vedere instaurarea unei armonii comunitare ce nu este altceva
decat un aspect al unei armonii de ordin superior.

IV.2. Apogeul secular al religiei

Ostil fatd de escatologia tradifionald, Schleiermacher se aratd totusi
optimist 1n ceea ce priveste viitorul umanitatii, considerand ca, prin propriile
sale forte, prin propria sa evolutie, prin cultivarea predispozitiei naturale catre
religie, societatea umana va ajunge la un stadiu in care stiintele si cultura vor
fi marcate de perspectiva unitara religioasa, in care aceasta abordare holista
va deveni intr-atat de naturald incat nicio altd institutie decat familia nu va
mai fi necesard pentru cultivarea sa.>! Integrata cu totul in imanent, in
atitudinea naturala in fata Universului, religia va inceta sd mai existe ca atare;
pe deplin dizolvata in natura umana, religia nu va mai necesita vreo institutie
aparte pentru a fi cultivata. Religia tinde in mod natural spre integrarea totala
in imanent, catre secularizarea sa; apogeul religiei se va produce atunci cand
aceasta isi va pierde identitatea specifica la nivelul vietii umane, atunci cand
va fi pe deplin secularizati. In spirit modernist-iluminist, Schleiermacher
pune atingerea acestui stadiu de dezvoltare socialda pe seama evolutiei
tehnologice, care ar urma sa elibereze oamenii de povara muncii brute si le va
lasa timp pentru evolutia personald, pentru dezvoltarea spiri‘cualz?l.52

Aceasta abordare optimista, de factura umanist-progresista, inlocuieste
escatologia traditionala care vedea desavarsirea omului ca realizdndu-se

5! Convergenta culturii catre religie, in Hollands, op. cit., p. 300.
52 On Religion, pp. 178-179.
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printr-o interventie extra-ordinara, supra-naturald, a divinitatii asupra lumii.
Si la Schleiermacher desavarsirea umana presupune dobandirea unei conditii
divine iar forta prin care se ajunge la aceasta conditie este tot una divina, insa
este vorba de elementul divin prezent in mod natural in om si nu despre o
divinitate exterioara care ar opera o interventie speciala asupra lumii.

Increderea lui Schleiermacher in progresul natural al religiei citre
secularizare, in evolufia sa fireasca catre o inglobare deplind in imanent,
anticipeaza o pozitie similard — insa mult mai clar elaboratd — din secolul XX
si anume cea a lui Bonhoeffer. Acesta vorbeste despre o etapa din evolutia
spirituald a umanitatii, etapa pe care de altfel o si intrezarea in vremurile de
inceput de secol XX, in care omenirea ,,ajunsa la maturitate” (miindigkeit) isi
va apropria pe deplin perspectiva religioasa, o va integra in mod desavarsit in
viziunea sa asupra lumii, si astfel se va elibera de nevoia unei institutii si
practici religioase aparte.”® Religia va fi pe deplin integratd in natura umana
si astfel va disparea ca ,religie”; Bonhoeffer se simte astfel indreptatit sa
vorbeasca despre un iminent ,,crestinism non-religios”, despre un ,,crestinism
secular”, in care omul isi va asuma integral responsabilitatea pentru orice
doctrind si trdire religioasd, fara a mai face apel la vreo autoritate externa,
cum ar fi revelatia sau Dumnezeu.>

In domeniul teologiei, ratiunea, care isi va fi apropriat pe deplin
perspectiva religioasd, va deveni factorul regulator suficient, care va elimina
revelatia ca fiind superflua si arhaica. Etica va fi fundamentata pe ,,regulile
vietii”, pe ,regulile naturale” care vor substitui arhaicele ,,porunci ale lui
Dumnezeu”. In filosofie, deismul, care vede lumea ca un mecanism
functionand prin sine, va inlocui teismul ce face apel la interventiile unui
mitologic ,,Dumnezeu”.55

Vechea antinomie dintre religios si secular va disparea prin fuzionarea
celor doud categorii, printr-o absorbtie, disolufie completa a religiosului in

% Omenirea ajunsd la maturitate”, in Larry Rasmussen, The Brothers Bonhoeffer on
Science, Morality, and Theology, ,,Zygon”, vol. 44, nr.1, 2009, pp. 111-112.

> Peter M. Potter, Lost in Translation: What Did Bonhoeffer Mean by 'Coming of Age'?,
,»Theology of Scotland”, nr.XV, vol. 1, 2008, pp. 44-45.

% Legitura dintre preeminenta rationalului si ,,omenirea ajunsi la maturitate”, in Hans
Schmidt, ,,The Cross of Reality?”, in World Come of Age, ed. Ronald Gregor Smith, Fortress
Press, Philadelphia, 1967, pp. 236-239; Rodney D. Holder, Science and Religion in the
Theology of Dietrich Bonhoeffer, ,,Zygon”, nr.44, vol.1, 2009, p. 121.
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secular.®® Toate realitatile religioase vor fi complet integrate in secular, vor
exista doar ca instantieri concrete la nivelul imanentei. Religiosul va fi
coborat din registrul transcendent, din registrul simbolic, in cel al vietii
concrete, al lumescului.® Politicul va lua locul escatologicului, lupta contra
nedreptatii i a suferintei umane va reprezenta forma ,,maturd” a mitologicei
lupte ,,impotriva pacatului”. Intreaga viati religioasd se va desfasura in
registrul concretului; in opinia lui Bonhoeffer, revolutia sociala, politica, va
deveni principala expresie religioasa a omenirii ,,ajunsd la maturitate”, el
vazand chiar in crucificarea lui Isus de catre puterea politica a Romei
inaugurarea noului crestinism social-politic. In noul crestinism secular,
imaginea revolutionarului substituie imaginea arhaicd a mantuitorului.”®
Adeseori Bonhoeffer sugereaza nevoia de a re-privi catre Vechiul Testament
si catre idealul sau religios care era reprezentat de restaurarea acestei lumi si
nu de speranta spiritualizata a unei conditii escatologice.*®

IV.3. Noua religiozitate secular ateista

In opinia lui Dietrich Bonhoeffer, teismul reprezinta ultima reminiscenta
a unei aborddri personalist-antropomorfizatoare mult mai vaste, care
personificd si divinizeaza toate fortele si elementele naturale. O astfel de
abordare a Universului este frecvent intdlnitd in religiile si cosmologiile
preistorice si antice, unde principalele forte si elemente ale naturii (ploaia,
tunetul, pdmantul, Soarele etc.) erau considerate drept intruchipari ale unor
fiinte personale de un tip special, considerate drept zeitdtile tutelare ale
fenomenelor in cauzad. Progresele stiintei naturale au inlocuit abordarea
personificatoare asupra fortelor naturii cu una naturalist-fizicalistd; libera

% Relatia dintre ,,omenirea ajunsi la maturitate” si stiinta seculard, in Barry Harvey, The
Body Politic of Christ: Theology, Social Analysis, and Bonhoeffer's Arcane Discipline,
,Modern Theology”, vol. 13, nr.3, 1997, p. 324; Philip G. Ziegler, Dietrich Bonhoeffer — an
Ethics of God’s Apocalypse?, ,Modern Theology”, nr.23, vol.4, 2007, p. 589.

> Spiritualitatea ,,concretd” propusd de Bonhoeffer, in Lisa E. Dahill, Probing the Will of
God: Bonhoeffer and Discernment, ,,Dialog: A Journal of Theology”, vol. 41, nr.1, Spring
2002, p. 44; Imanentizarea conceptelor de ,,Creatie”,,.Imparitie a lui Dumnezeu” etc., la
Bonhoeffer, in Schmidt, op. cit., pp. 222-225.

%8 Abordarea social-politica, revolutionard, a noului crestinism secular, in James W.
Douglass, From Bonhoeffer to Gandhi: God as Truth, ,,New Blackfriars”, vol. 48, nr. 568,
1967, p. 629.

%9 Stephen Plant, Bonhoeffer, Continuum, Londra — New-York, 2004, p. 133.
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vointa a zeitatii tutelare a fost inlocuitd cu ansamblul de conditii naturale ce
duc la producerea fenomenului in cauzi.® ,Dumnezeu” functiona ca un
mecanism compensatoriu pentru neajunsurile cunoasterii umane; apelul la
Dumnezeu se facea in situatiile de sldbiciune cognitivd sau de criza
existentiala ale fiintei umane, atunci cand aceasta isi constientiza limitatiile
si, sub influenta situatiei limitd astfel realizata, recurgea la procedee
compensatorii himerice.®* In fata problemelor insurmontabile ale vietii, in
fata sentimentului de culpabilitate sau a mortii, omenirea are tendinta de a-si
pune speranta in interventia extrinsecd, cu efect mantuitor, a misterioasei
entitati ,,Dumnezeu”.

Intr-o astfel de abordare, locul lui Dumnezeu era la limitele cunoasterii si
andurantei umane, acolo unde aceasta isi constientiza propria sa incapacitate
sau esec si, in consecintd, Incerca sa faca apel la interventii salvatoare de alta
naturd. Dumnezeu nu era considerat principiu al imanentului familiar,
cunoscut, cat, mai degraba, o himerica solutie la problemele insolvabile sau
la situatiile de disperare existentiala. Ca instrument magic si misterios prin
apelul la care orice problema isi putea gasi totusi o rezolvare, Dumnezeu era
expulzat la periferia experientei omenesti, in zonele in care ea isi constientiza
limitele. Frecventa asociere dintre destinul postum al omului si ,,Dumnezeu”,
in majoritatea religiilor, exprimd In mod sugestiv acest rol atribuit divinitatii.
In loc de a vorbi despre necunoscut, gandirea religioasa traditionala se simtea
mai confortabild cu plasarea acestuia sub misterioasa jurisdictie a lui

% Decaderea teismului in lumea occidentald ca urmare a rationalismului si o perspectiva ce
pune in opozitie non-teismul occidental cu alte forme de ateism, in Jean Bethke Elshtain,
Bonhoeffer on Modernity: ,,Sic et Non”, ,,JJournal of Religious Ethics”, vol. 29, nr.3, 2001,
pp. 348-349.

®1 Dumnezeu” ca reactie compensatorie umanad in situatii de sldbiciune existentiald sau
cognitiva, ca ,,Dumnezeu al golurilor”, in Douglass, op. cit., p. 530; Peter Selby,
,»Christianity in a world come of age”, in John W. de Gruchy (ed.), The Cambridge
Companion to Dietrich Bonhoeffer, Cambridge University Press, 1999, p. 237; Richard H.
Bube, Man Come Of Age: Bonhoeffer’s Response To The God-Of-The-Gaps, ,.,Journal of the
Evangelical Theological Society”, nr.14, vol.4, 1971, p. 208; Rasmussen, op. cit., pp. 110-
111. Obiectii fatd de teoria ,,Dumnezeului golurilor” si replica lui Bonhoeffer la acestea, la
Holder, op. cit., pp. 117-119.
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,Dumnezeu”, care devenea astfel un actant laturalnic din Univers (deus ex
machina).®®

Pe masura ce stiinta a putut gasi reguli si explicatii naturale pentru toate
fenomenele naturii, explicitarea lor prin apelul la forte divine personalizate
si-a diminuat din importanti, pani la abandonarea totald.®® , Dumnezeul
golurilor” — adicd acea misterioasd entitate personalizatd pe seama careia se
punea tot ceea ce mintea umana nu putea explica — si-a diminuat treptat
amploarea, pe masura ce explicatiile naturalist-stiintifice luau locul
explicatiilor mitologic-religioase. In opinia lui D. Bonhoeffer, acest demers
de expulzare a lui Dumnezeu din domeniul cunoasterii umane, inceput in sec.
XIII, a fost deja dus la bun sfarsit in ceea ce priveste domeniul stiintelor
naturii, progresul stiintific fiind aici incontestabil si impunandu-se la modul
general.

Nu aceasta a fost situatia si in domeniul religiei sau al filosofiei,
focalizate mai degraba asupra Universului ca ansamblu sau asupra inca putin
intelesei conditii umane. Totalitatea este mult prea vasta pentru a putea fi
elucidata, pentru a 1 se gasi sensul si directia de evolutie prin analiza
stiintifica. Din acest registru, ,,Dumnezeul golurilor” nu s-a retras foarte mult
pe parcursul ultimelor doua milenii de progres stiintific. Mai mult decat atat,
adeseori insdsi incercarea de acoperire rational-stiintificad a golurilor a fost
dezaprobata, aceastd atitudine ridicand o piedica in plus in fata progresului
oricum mai dificil in acest registru. Dezaproband spiritul revizionist-
progresist si plecandu-se cu o reverenta defetista in fata ,,Dumnezeului
golurilor”, religia traditionald a mentinut pe parcursul a unei foarte lungi
perioade de timp o imagine arhaicd, mitologica asupra divinitatii, asupra
principiului armoniei universale. Daca manualele stiintifice ale Antichitatii
nu mai au nicio relevantd pentru omul modern, cartile sacre ale aceleiasi

%2 Rolul marginal pe care religia traditionala i-l atribuie lui Dumnezeu, in Holder, op. cit., p.
117; Plant, op. cit.,, pp. 130-132. Dumnezeu ca ,panaceu” explicativ, in Tom Greggs,
Religionless Christianity and the Political Implications of Theological Speech: What
Bonhoeffer’s Theology Yields to a World of Fundamentalisms, ,Internationl Journal of
Systematic Theology”, vol.11, nr.3, 2009, p. 301; Robert O. Smith, Reclaiming Bonhoeffer
After Auschwitz, ,,.Dialog: A Journal of Theology”, nr.43, vol.3, 2004, p. 214; Douglass, op.
cit., p. 530.

%3 Scientizarea naturii si abandonarea perspectivei religioase in explicitarea fenomenelor
fizice, in Bube, op. cit., pp. 207-208; Plant, op. cit., p. 132.
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epoci nu doar ca exercitd un mare interes, ci adesea sunt luate drept reper
normativ. Astfel se explica faptul ca, in domeniul religiei, abordarile
mitologic-arhaice sunt inca influente; stiinta a depersonalizat diferitele forte
particulare delimitate din Univers, dar forta suprema a Universului, care este
obiect al religiei, a continuat sa fie reprezentatd Intr-o maniera personificata,
intruchipatd in misterioasa personalitate a unui ,,Dumnezeu”.

De asemenea, ,,Dumnezeul golurilor” si-a gasit un important refugiu si in
domeniul vietii umane. In fata problemelor si circumstantelor existentiale, in
fata sentimentului culpabilitatii, a mortii, adeseori omul raméane perplex,
nereusind sa gaseascd explicatii sau solutii rationale. In disperare de cauza, se
face apel la misterioasa si magica fiintd ,,Dumnezeu”, care continud sa isi
mentina functia explicativ-salvatoare himerica in domeniul existential.**

insa, conform lui Bonhoeffer, in ultima instan{d, omenirea ,,ajunsa la
maturitate” se va dispensa chiar si de conceptul de ,,Dumnezeu”. In mediile
filosofice se sugerase deja, prin L. Feuerbach, posibilitatea elaborarii unei
etici sau religii care s nu faca apel la ,,Dumnezeu” ca ipoteza de lucru.® D.
Bonhoeffer formuleaza sugestia elaborarii unui ,,crestinism nereligios”, mai
adecvat unei ,,omeniri ajunse la maturitate”. Acest crestinism secular ar urma
sd gaseasca sau macar sd sustind posibilitatea de a gasi explicatii stiintifice
chiar si pentru acele domenii in fata cdrora mintea umand rdmane inca
perplexd, cum ar fi situatiile existentiale critice (culpabilitatea, suferinta,
moartea). Bonhoeffer considera ca ,,Dumnezeu” are acelasi statut in religie ca
si 1n stiintd, adicd reprezinta un mecanism compensatoriu imaginar, prin care
se incearcd acoperirea golurilor din cunoasterea umana. Progresul iminent al
civilizatiei va conduce fiinta umand la o perspectiva in care suferinta,
greseala i moartea vor fi percepute ca elemente firesti ale ordinii naturale si
astfel apelul la interventia ,salvatoare” a unui ,,Dumnezeu” va deveni
superflud. In spirit stiintific, ,,omenirea ajunsi la maturitate” se poate dezice
de Dumnezeu chiar si in domeniul religiei, explicitarea si redresarea fiintei
umane urmand sd se realizeze prin apelul la filosofia existentialista si la
psihoterapie.®®

% Plant, op. cit., pp. 130-131; Bube, op. cit., p. 211; Selby, op. cit., p. 235.
% Selby, op. cit., p. 234.
% Selby, op. cit., pp. 233-238; Plant, op. cit., pp. 132-133; Bube, op. cit., pp. 208,211.
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Odata cu expulzarea lui ,,Dumnezeu” chiar si din registrul vietii umane,
ce continua expulzarea sa din domeniul naturii, omenirea se va dispensa cu
totul de acest concept si va trai ,,etsi deus non daretur” (,,ca $i cum nu ar
exista niciun Dumnezeu”). Omul 1si va incorpora in propria natura intreaga sa
religiozitate si va deveni cu desavarsire autonom, chiar si In domeniul
religiei. Dumnezeu va fi abandonat in calitatea sa de ,,ipoteza de lucru”, de
actant in Univers (deus ex machina), si va fi pe deplin imanentizat. Triumful
secularismului nu se va realiza atat printr-o anihilare materialista a lui
Dumnezeu, cat printr-o deplina dizolvare a sa 1n secular.

,Dumnezeul care este cu noi este Dumnezeul care ne paraseste (Marcu
15:34). Dumnezeul care ne lasd sa trdim in lume fara de Dumnezeu este
Dumnezeul in fata ciruia stim in permanentd. In fata lui Dumnezeu si cu
Dumnezeu, traim fard Dumnezeu.”®’

Umanitatea ,,ajunsd la maturitate” va readuce divinul in centrul vietii
sale, salvandu-1 din pozitia periferica in care il plasase teologia traditionala.
In loc de a mai reprezenta un simplu instrument compensatoriu pentru
situatiile de criza, aplicabil in zonele marginale ale experientei umane,
divinul va deveni principiul Intregii vieti umane care, pe deplin patrunsa de
divin, 151 va asuma Intreaga responsabilitate pentru toate faptele si teoriile
sale.%®

»Vreau sa vorbesc despre Dumnezeu nu la periferie, ci in centru, nu in
slabiciune, ci in putere; ca urmare, Dumnezeu nu e de gasit Tn moarte si in
ving, ci in viata si in bunatatea umana.”®

,»Irebuie sd il gasim pe Dumnezeu in ceea ce stim, nu in ceea ce nu
stim.”70

In calitatea sa de principiu al armoniei universale, al evolutiei, divinitatea
va constitui cauza pentru tot ceea ce exista si astfel, in sens stiintific, nu va

% Bonhoeffer, Scrisoarea din 16 iulie 1944, in Dietrich Bonhoeffer, Prisoner for God.
Letters and Papers from Prison, ed. Eberhard Bethge, trad. Reginald H. Fuller, MacMillan,
New York, 1959, p. 164 (de aici inainte, prescurtat Prisoner for God).

% Recentralizarea divinului, in Plant, op. cit., pp. 130-132; Selby, op. cit., p. 234; Holder, op.
cit., p. 117; Schmidt, op. cit.,, pp. 239-241. Imanentizarea lui Dumnezeu, Dumnezeu ca
L~Dumnezeu care sufera”, in Rasmussen, op. cit., pp. 111-112.

% Scrisoarea din 30 aprilie 1944, in Prisoner for God, p. 124.

"% Scrisoarea din 25 mai 1944, in Prisoner for God, p. 142.
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mai putea fi cauza pentru nimic particular.” In noua spiritualitate seculara,
divinitatea va inceta sa mai existe ca atare si va fi pe de-a-ntregul dizolvata in
imanentd. Dumnezeul evolutiei naturale va lua locul ,,Dumnezeului
golurilor”, divinul ce rezidd in orice manifestare ca principiu suprem al
acesteia il va inlatura pe ,,Dumnezeul golurilor” al religiei traditionale.

Religia ar suferi acelasi proces de desacralizare, de ,,dezvrdjire”, prin
care au trecut, de-a lungul istoriei, si alte domenii ale civilizatiei umane.
Metalurgia, medicina, in etapele lor incipiente, au fost invaluite intr-un aer de
sacralitate, fiind justificate pe baza unui presupus statut divin al lor. Progresul
stiintei a condus nu doar la o deplind naturalizare a lor ci si la totala
imanentizare, banalizare a acestora. De indata ce misterul care le invaluia a
disparut, ele au devenit componente firesti ale culturii umane, dizolvandu-se
in aceasta, asemenea oricarui alt element al civilizatiei. Datorita extensiunii
maxime a obiectului sau de investigatie, care este totalitatea, religia s-a putut
tine multd vreme departe de naturalizare, S-a putut mentine in zona
,,sacrului”, a extra-ordinarului, a specialului. Progresul cunoasterii omenesti a
adus totusi, in cele din urma, si naturalizarea acestui domeniu care astfel si-a
pierdut sacralitatea, a fost ,,dezvrdjit”, a fost dizolvat in cultura umana.

In opinia lui Bonhoeffer, filosofia existentialista, care cauta sensul vietii
printr-o analiza rationala a omului, in concretetea sa, si psihoterapia, care il
asistda pe om in vederea unei integrari efective a sensului sau in viata sa
concreta, vor lua locul teologiei revelationale traditionale.”

™t Jeeves Malcolm, The Scientific Enterprise and Christian Faith, Tyndale Press, Londra,
1969, p. 103, apud Bube, op. cit, p. 207. O abordare existentialistd a atributelor lui
Dumnezeu, in Carl F.H. Henry, Dumnezeu, revelatie si autoritate, Editura Cartea Crestina,
Oradea, Vol. 5, 2000, pp. 114,131.

"2 Selby, op. cit., pp. 233-238; Plant, op. cit., pp. 132-133; Bube, op. cit., pp. 208,211.
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