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Resumen:
Elementos de ritual funeral
a la luz de las excavaciones arqueoldgicas en Oltenia

La interpretacion de los resultados de las esploraciones arqueologicas
segin una perspectiva etndlogica permite la explicacion de practicas
funerarias durante los periodos historicos y la continuidad de esos hasta hoy
dia.

El estudio de las necropolis atestiguadas en el territorio de Oltenia y la
corroboracion de las informaciones ofrecidas por el material arqueoldgico
con las etnograficas y sociologicas permiten la interpretacion de las
creencias, costumbres, relaciones sociales, reglas de comportamieento etc.
sincronicamente y diacrénicamente.

PALABRAS CLAVES: rito, ritual funeral, incineracién, inhumacion,
banquete funeral, libaciones.

Una din temele majore, in acelasi timp si una din problemele cele mai
dificile pe care le comportd cercetarea stiintificd este cunoasterea vietii
spirituale a popoarelor ,primitive”. Avand in vedere ,opacitatea”
descoperirilor arheologice in acest sens, pentru a avansa pe acest drum este
nevoie de o reconstituire inversa, adica dinspre prezent spre trecut. Deosebit
de fructuoasa este aplicarea perspectivei etnologice, care permite
demonstrarea unor particularitd{i rituale caracteristice unor etnii, pentru
explicarea practicilor funerare, precum §i continuitatea acestora din urma.

Mormintele reprezintd un imens material de studiu aflat la dispozitia
cercetdtorului, filnd o sursd unicd in reconstituirea unor aspecte din viata
sociald si religioasd a celor mai vechi populatii. Componenta necropolelor
este profund influentata de ritualul funerar.
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Ritul si ritualul funerar exprimd un sentiment religios si reflecta
credinta individuala si colectiva in viata de dincolo dc pragul morméntului,
0 componentd importanta a spiritualitd{ii popoarelor. Ritul funerar cuprinde
toate procedurile care se aplicau corpului neinsufletit. in afara fenomenului
religios, acest rit era influentat si de o serie de factori aleatorii, cum ar fi
dorinta personald a individului, hotdrdrea comunitafii, traditia locala.
Ritualul funerar cuprinde toate pregitirile care se ficeau pentru ultima
calatorie a sufletului celui decedat. Ritualul este strans legat de religie,
credintele comunitagii, de obicei, §i este marcat de un putercic
conservatorism.

Comportamentul mortuar a pus in evidenta faptul cd nu cxista, in mod
obligatoriu, o concordantd intre rit si ritual. Rituri funerare diferite
(incinerarea, inhumarea, expunerea sau aruncarea cadavrului, etc.) pot avea
elemente rituale comune (inventarul, ofrandele, ceremoniile). Din acest
punct de vedere, istoric am zice, mai important este ritualul care exprimi
elementele specifice religiei practicate. Investigatia arheologicd a ritului §i
ritualului funerar ofera o serie de detalii despre varsta, statutul social, sexul,
imprejurarile in care a survenit decesul §i nu numai atat. Continuitatea $i
unitatea de culturd materiala si spirituala se reflecta si in descoperirile
arheologice.

La inceputurile arheologiei, practicile funerare erau abordate dintr-o
perspectiva filosofica, luand in considerare mai ales latura psihologica, mai
exact emotia grupului social in fata pierderii unui membru al s&u, precum i
sistemul credintelor de ordin magico — religios, considerandu-se c¢a ambele
aspecte au determinat evolutia si diversitatea marcantd a comportamentului
funerar. Cu timpul, cercetarea arheologica a mormintelor §i necropolelor a
trecut si la o abordare sociologica, mai ales dupd aparifia binecunoscutei
lucrdri a lui Amold van Gennep [i996], totodatd incercandu-se i
reconstituiri  cultural-istorice legate de difuziunea ,modelelor’de
inmormantare in diferite perioade istorice.

Demersul sociologic in cadrul studiului obiceiurilor funerare are la
baza mai putin documentarea strict arheologica si mai mult datele de ordin
etnografic ce surprind in intregime ceremonialul funerar, ccea ce, nu de
putine ori, conduce la teoretiziri, la constructit uneori dincolo de arheologia
propriu — zisi. Inregistrarile etnografice isi gisesc mai greu paralele in
descoperirile arheologice, atit din punctul de vedere al metodei de lucru, cat
si a distantei in timp, comparatiile pripite, lipsite de subtilitate ducand la
rezultate proaste. Desigur insd c@ perspectiva etnologica, etnograficd sau
sociologicd nu trebuie abandonatid complet, importantd este ordonarea
documentelor din teren pe baza definirii exacte si a analizei lor descriptive.
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Pentru reconstituirea unor modele preistorice sunt necesare date
etnografice §i etnologice, necesitate din care a rezultat mai noua stiin{a,
etnoarheologia. Simplul studiu al obiectelor descoperite arheologic nu ofera
date despre aspectele vietii diferitelor comunitafi preistorice $i antice.
Studiul ocupatiilor, modului de viata, meseriilor $i mestesugurilor sezonierc
si traditionale din spatiul in care se afld comunitatea permite arheologului si
echipei sale tehnice si modeleze mai bine unele situatii i aspecte ale vietii.

in fata mortii unuia dintre membrii sai, grupul social este forfat sa
recunoascd schimbarea radicala de statut a defunctului. Raspunsul solidar,
responsabil si complex al comunitatii umane la aceastd profunda schimbare
il reprezintd ceremonialul funerar in totalitatea sa, in fapt intreaga articulagie
a riturilor de pasaj [A. v. Gennep, 1996, p. 29; M. Pearson, 1999, p. 147-
156] destinata rezolvarii acestei probleme. Debutind cu constatarea mortii
fizice a unui individ, ceremonialul funerar are o duratd cuprinzand mai
multe episoade, fiecare reprezentdnd anumite categorii de rituri de trecere —
riturile de prag, de separare, de reintegrare [A. v. Gennep, 1996, pp. 32-47].
Dintre aceste episoade, inmormantarea propriu-zisi, prin recuzita si
procedeele sale lasd cele mai consistente urme materiale, restul secventelor
ceremoniale se pot reconstitui numai coroborand informatiile furnizate de
sociologie, etnografie, etnologie. Pe baza observatiilor directe, din surse
scrise, se poate reconstitui succesiunea episoadelor ceremonialului funerar,
tindnd cont de faptul cd acesta se desfasoara conform unui scenariu, unor
reguli precise, respectate cu mare atenfie. Aceeasi regularitate se poate
constata in baza cercetarii arheologice i in ceea ce priveste locul destinat
amplasarii definitive a cadavrului. Destul de dificild de studiat este structura
spatiului funerar, prin aceastd notiune intelegdndu-se in mod expres
cimitirul. O atentie deosebitd trebuie acordatd amplasarii cimitirelor, si in
acest caz existdnd reguli care stabilesc raportul dintre agezarea celor vii si
»asezarea™ celor morti.

Modul de tratare al cadavrului cuprinde pregétiri ficute anterior
inmormantarii propriu — zise, pufin susceptibile de a ldsa urme materiale ce
pot fi inregistrate arheologic, dar cunoscute din insemnarile etnografice.
Diferitele modalitati de depunere a cadavrului — pozifia, orientarea capului
si implicit cea a privirii — sunt in stradnsa legdturd cu cutumele care fixeaza
aceste obiceiuri, ca parte integrantid din intregul ansamblu al obiceiurilor
funerare specifice unei regiuni la un moment dat.
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EVOLUTIA RITULUI FUNERAR iIN SPATIUL OLTENIEI

Pe baza rezultatelor cercetarilor intreprinse timp de mai bine de saizeci
de ani pe teritoriul Olteniei, domeniul spiritual cel mai bine cunoscut este
acela al riturilor funerare. Riturile de inmorméntare arunca o vie lumind
asupra vietii religioase, dar nu sunt mai putin revelatoare pentru starea
economica, sociala si culturala a societatii umane, aflata pe diferite trepte de
dezvoltare.

Toate descoperirile arheologice de pe teritoriul Olteniei pun in
evidentd evolutia ritului funerar din acest spatiu, din paleolitic §1 pand in
Evul Mediu. Data fiind complexitatea subiectului, ne vom margini numai la
prezentarea riturilor funerare semnificative, proprii fiecarei epoci in parte.

Pentru oamenii din epoca timpurie a pietrei - paleolitic
(1.400.000/1.200.000-15.000 i. Hr.) si mezolitic ( 15000-7000/6500 i. Hr.) -
moartea era un fenomen pe cat de teribil pe atdt de misterios. De aici i
sentimentul lor de teamd la vederea cadavrelor si adorarea cvasidivina a
celor morti. Urme ale riturilor funerare din paleolitic nu s-au descoperit prin
cercetirile efectuate pe teritoriul Roméniei. Prin analogie cu rezultatele
cercetdrilor din alte {iri, se poate presupune ca intre practicile funerare din
paleoliticul carpato- dunirean a existat §i aceea a inmormantdrii craniilor
izolate sau in grupuri, in orice caz separate de restul corpului si depuse in
afara agezarilor omenesti. Este de presupus ca aceeasi practica funerard era
caracteristici §i pentru mezoliticul din spatiul carpato — dunarean, fiind
confirmata intr-o oarecare masura de descoperirea, intr-un cimitir neolitic de
la Cernavoda, apartindnd culturii Hamangia, a unui mormant in care au fost
depuse direct pe sol un numir de sapte cranii [D. Berciu, 1966, p. 30].
Aceastd practici a inmormantdrii craniilor separate de corp poate fi
explicatd ca avandu-si originea in conceptia simplistd a oamenilor din epoca
pietrei care vedeau in craniu sediul tuturor energiilor si al vietii si
considerau c3 prin amputarea capului cei morti erau pusi in imposibilitatea
de a-i tulbura pe cei vii. Pe de alta parte, inmormantarea craniilor a fost pusa
in legdtura cu anumite practici magice, prin care cei rimasi in viatd cdutau
sd—si nsugeasca o parte din calitigile defunctului [H. Dumitrescu, 1954, p.
416-417].

In epoca noua a pietrei - neoliticul (6600-3800/3700 i. Hr.) — continu
inmormantarea craniilor, de data aceasta facandu—se exclusiv sub podeaua
locuintei, dupd cum o atestd descoperirile arheologice din diferite zone ale
tarii, iar pentru Oltenia descoperirile de la Baldnesti, judeful Olt [H.
Dumitrescu, 1954, p. 417].

O consecintd a credintelor despre craniu, mostenite din mezolitic este
folosirea, in perioada neoliticului timpuriu (6600-5500 1.Hr.) a craniului
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drept obicct de cult. In perioada 1977-1979 in urma sapaturilor efectuate in
localitatea Gradinile [M. Nica, 1981, p. 32], judetul Olt, au fost descoperite
asezari datand din perioada ncoliticului timpuriu. Cercetarea lor a scos la
ivealda, sub complexul locuintei nr. 2, pe fundul gropii nr. 1, unde erau
depuse ca ofranda, respectdnd o anumita ordine, un craniu §i coarnele a cinci
bouri vanati [ibid., p. 34]. Alaturi de resturi ceramice au fost identificate si
oase depuse pe fundul gropii, oasc de animal, prezenta lor reprezentand cel
mai probabil urmele unui ospdt. Caracterul de cult al gropii nu poate fi pus
sub semnul intrebarii. Depunerca intentionata de resturi pe fundul gropilor,
de resturi de la animalele vanatc si consumate sunt intdlnite §i in alte
locuinte din neoliticul tarziu (4500-3800/3700 i.Hr.) de la Verbita [D.
Berciu, 1965, p. 35] st Carcea [ibid., p. 37-38], judetul Dolj. Acest obicei se
va mentine pana in epoca dacica, dupa cum o atestad o serie de descoperiri
inedite din asezarea dacica de la Gropsani, judetul Olt.

Epoca neoliticd a adus schimbari majore in viata oamenilor. Ideile i
sentimentele religioase se dezvolta si se perfectioneaza. Acum se incheaga,
in diferite obiceiuri, cultul mortilor, ideea acestui cult fiind fundamentata pe
respectul si totodatd teama fatd de morti. Intre credintele epocii intrd, in
primul rand, reprezentarea duala a fiinfei umane: corp si suflet sau ,,umbra”.
Practica inhumarii a fost singurul rit funerar al acestei perioade. in cadrul
ritului funerar, in perioada la care facem referire, se intalneste o intensa
variatie atat in ceea ce priveste modul de depunere a cadavrelor in groapa,
cét si in privinia numarului scheletelor descoperite intr-un mormant.

Referitor la modalitatea inmormantarilor, se disting pentru neoliticul
timpuriu §i dezvoltat inmormantari cu schelete in pozitie intinsd dar si in
pozitie ,,chirchitd”. Toate inmormantirile s-au facut in apropierea asezarilor.
Caracteristice perioadei neolitice sunt mormintele cu ofranda sdpate sub
locuinte. Tot mai des sunt semnalate si mormintele cu ,,ocru rosu”. in
orientarea cadavrelor pe directia Est — Vest cu privirea indreptatd citre Est
regdsim un semn al credintei intr-o eventuald revenire pe pamant a celor
morti, al credintei in continuarea vietii dupa moarte.

Inventarul funerar al acestor morminte este sarac, se reduce de obicei
la unelte agricole §i de vanatoare, podoabe, obiecte de cult §i ceramica.
Obiceiul stravechi al spargerii rituale a unor vase de lut §i al depunerii
cioburilor deasupra si in jurul cadavrului este atestat si in aceste morminte §i
se va mentine cu fidelitate §i in epocile urmatoare. Ofrandele aduse cu
ocazia inmormantirii erau oferite parte divinita{ii, parte celui decedat in
scopul unei atitudini favorabile fata de cei vii [D. Berciu, 1965, p. 37-38]. O
alta grupda de morminte neolitice o reprezintd cele cu scheletele in pozitie
,»chircitd”. S-a dovedit ca aceasta practica funerard nu caracterizeaza numai
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perioada neoliticd, ci va dainui mult timp dupd aceea. Explicatia acestui
mod de depunere a cadavrelor in groapa a fost cdutatd in conceptia
supravietuirii celor morji uneori si sub forma unor forfe malefice §i in
credinta generald ci prin ,,chircirea” cadavrelor si legarea picioarelor, ca si
prin asezarea unei cantitdt{i inscmnate de pamant §i pietre deasupra
intregului continut funerar, cei morfi vor rdmane inofensivi pentru
supravietuitori [E. Comsa, 1987, p. 201]. Mircea Eliade [1992, p. 77 sq.]
considera c3 acest obicei al inmormantarii in pozitie ,,chircita”, pozitie
embrionard, are la baza o stransa legaturd mistica dintre moarte, inifiere si
regresus ad uterum $i c@ ea evidentiazd indeosebi speran{a unui nou inceput
al vietii, insa nu o existen{d redusa doar la dimensiunile ei biologice.

Tot din plind epocd neolitica dateazd §i mormintele de inhumare
sapate sub podelele locuintelor [E. Comsa, 1987, p. 28]. Obiceiul ingroparii
defunctilor sub podelele asezarilor era generalizat pe tot cuprinsul tarii inca
din neoliticul timpuriu. Primele necropole apar abia in neoliticul dezvoltat
[id., 1960, p. 84-87]. in marea lor majoritate aceste inhumari atestd o
practicd generald, aplicatd copiilor §i tinerilor, altele au insd un caracter
adiacent, sau de ofranda. Inmormantarea copiilor si tinerilor sub podelele
locuintelor s-ar putea explica prin mentalitatea intdlnitad la toate popoarele
vremii potrivit céreia realitatea mortii era de neconceput, de unde si
conceptia asa — numitului ,,cadavru viabil”, credinta ca in corpul celui
decedat ar supraviefui energii latente capabile sa men{ina corpul relativ viu.
Abia mai tarziu, in epoca bronzului, se va fi ajuns la intelegerea mortii ca
fenomen opus al vietii, iar legdtura cu cei morii a inceput sd se piarda
treptat, in consecintd au inceput sé fie construite ,,Jocuinte” separate pentru
morti sau morminte propriu-zise [H. Dumitrescu, 1954, p. 415].

Pentru perioada de tranzitie de la neolitic la epoca bronzului (3800-
3500 1. Hr.) este caracteristic un alt compiex de inmormaéntari, 51 anume cele
.cu ocru rosu” [D. Berciu, 1961, p. 82]. Aceste morminte contin fara
exceptie schelete in pozitie ,,chircitd” avand pe deasupra si in jur ocru rosu,
simbolizdnd sdngele, energia vitald, viata [id., 1966, p. 180]. Aceasta
practica este o dovada clara a credintei in nemurire.

Sintetizdnd, putem spune cd@ populatia de pe teritoriul Olteniei din
epoca pietrei a cunoscut de timpuriu ideea de nemurire, infeleasa la inceput
simplist, doar ca o continuare a vietii pAmantesti. Aceastd credin{a si-a gasit
expresie la inceput in practica inmormantarii craniilor, apoi in ritul neolitic
al inhumdrii in tumuli', sub podelele caselor, in vopsirea cadavrelor cu ocru

' Termenul de fumul deriva din latinescul tumulus si se foloseste pentru a desemna
curganele sau movilele de pamant sau piatrad ridicate in preistorie g§i antichitate ca
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rosu si in conceptia ,cadavrului viabil”. Credinta in nemurire avea si
dainuiasca, sub diferite forme, si in epoca urmitoare, cea a bronzului.

in trecerea de la neolitic la epoca bronzului ( 3500-1200/1100 i. Hr.)
se constatd o continuitate in sectorul religios, ca si in celelalte sectoare
culturale. Aceasta continuitate este concretizatd cel mai bine in cultul
mortilor, pe de o parte in supravietuirea practicilor inmormantarilor ,,cu
ocru” [D. Berciu, 1966, p. 153] in perioada bronzului incipient si a celor in
pozitie ,.chircitd” dar fard ocru, ce se va mentine in tot decursul epocii [ibid.,
p. 153].

S-a dovedit ca in epoca bronzului apare o noud practicd, a incinerdrii,
care, treptat, se va generaliza, inlocuind vechiul rit al inhumarii. Data fiind
noutatea ritului incinerdrii, la inceput aceastd practica avea sa fie aplicata
numai copiilor. Primele morminte de incinerare aveau sa apara in necropole
birituale. Pe masura intensificirii noului rit apar vaste cimitire plane.
exclusiv de incinerare, sau asa—numitele ,,cimpuri de ume”, cum o atesta
descoperirile de la Carna [V. Dumitrescu, 1961, p. 16], Balta Verde [D.
Berciu, 1950, p. 20] si Ostrovul Mare [id., 1966, p. 180]. Cenusa mortuara si
resturile cinerare ale defunctului erau depuse in urne, acoperite de o ceasca
sau o lespede de piatrd. Arderea cadavrului nu se sdvarsea niciodatd in
mormant, ci in locuri special amenajate pentru focul sacru, ustrinum. Vasele
adiacente, continind ofrande in hrani, erau arse impreuna cu cadavrele
defunctilor. S$i in epoca bronzului se intilneste obiceiul spargerii unor vase
de lut ars si al depunerii cioburilor in mormant. Semnificatia ritului
incinerarii trebuie pusa in legédtura tot cu vechea credin{d in nemurire. O
dovada in plus ca aceasta credinta sta la baza ritului incinerarii o constituie
»ferestrele sufletului” [D. Berciu, 1939, p. 109] obtinute prin gaurirea
urnelor si a capacelor de umna.

Studiul necropolelor plane sau tumulare a demonstrat ca toate aceste
elemente de rit i ritual funerar s-au imbogdtit §i mai mult in epoca fierului.
In prima perioada a fierului, Hallstatt (1200/1100-450/350 i. Hr.) s-a
practicat in continuare ritul incinerarii, dupd cum se poate aprecia in urma
descoperirilor de pand acum, dar s-au folosit doud tipuri distincte de
inmormantari: in ,,cdmpuri de urne”, cand cenusa era depusa in urne insofite
de vase adiacente cu ofrand3 in cadrul unor necropole plane ca cele de la
Balta Verde [E. Moscalu, 1981, pp. 20-23], Ghidici [M. Nica, 1995, pp.
236-238] si Hinova [M. Davidescu, 1981, p. 41] si in tumuli, dupd cum
demonstreaza descoperirile de la Vartop, Portaresti [C.M. Tatulea, 1981] si
Plopsor [D. Berciu, 1939, p. 305-309]. Morminte de incinerare reprezentand

monumente funerare. De aici deriva i denumirea de morminte tumulare, adica acoperite cu
movile de pidmant.
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ambele tipuri de inmormantari s-au descoperit la Ferigile [A. Vulpe, 1967,
pp. 80-87], Gura Padinei, Vartop si Dragoesti [D. Tudor, 1978, p. 355].
Studiind necropola de la Ferigile, care a fost incadrata in faza a — III - a,
(cca. 400 a. Chr.), de la sfargitul Hallstattului si inceputul culturii geto—dace,
arheologii si antropologii au ajuns la concluzia ca este o necropola de copili,
aproape in totalitate de sex masculin [D. Nicolaescu-Plopsor & W. Wolski,
1975, p. 92].

Unele ritualuri, cum este cel intdlnit la Ferigile, indica teama
terifianta de revenire a unor defuncti inhumati, eventual chiar si a celor care
fusesera incinerati. In acest caz este vorba de asa — zisa ,ritualitate
defensiva” [L.V. Thomas, 1985, p. 126]. Conceptiile despre lumea de aict §i
lumea de dincolo sunt atit de diferite, de contradictorii, incat se poate
deduce ca defunctilor nu li se rezerva acceasi soartd dupa moarte [A. v.
Gennep, 1996, p. 131]. Etnologia furnizeaza numeroase exemple cd nu
numai copiii, ci §i cei decedati brusc, in urma unui accident sau a unei boli,
la nastere, copiii nebotezati, sinucigasii, devin adesea obiect de reprobatiune
si fricd mistica deoarece un deces prematur reprezinta o perturbare a ordinii
sociale, ceea ce a dat nagtere unor practici funerare aparte §i a unor ritualuri
profilactice specifice, atestate in perioada Evului Mediu §i epoca moderna
timpurie [V. Spinei, 1996, p. 92-94] chiar pana la sfarsitul secolului XX [M.
Strdin, 2002, pp. 312-319]. Cercetarile etnologice au reliefat cd au existat
comunitai la care copiii neintegrati incd in comunitate erau aruncati sau arsi
pentru ca se considera cd nu au inca un suflet, cd acegtia nu pot patrunde in
lumea mortilor si, ramanand fara adapost, devin foarte primejdiosi, deoarece
doresc a se rizbuna pe cei vii. Aceastd concepfie a fost raspandita de-a
lungul diferitelor epoci istorice, la diferite culturi, fiind inregistrata si de
etnografii romani pana la sfarsitul sccolului XX [I. Ghinoiu, 1992, p. 82
sq.]. Din motive mistice cel mai probabil, copiii aflaji sub pragul
adolescentei care din punct de vedere religios nu aveau un statut bine
definit, intrucat nu trecuserd prin anumite rituri inifiatice [A. v. Gennep,
1996, p. 35] nu fusesera inca integrati in comunitate si de aceea nu puteau fi
inmormantati potrivit riturilor funerare traditionale.

Pentru a explica existenta unor necropole separate de copii sau
morminte de inhumatie ale unor copii in perioade cand ritul principal era
incinerarea se fac trimiteri atat la scriitorii antici cat si la analogii
etnologice. Obiceiul de a inmormanta copiii in locuri separate de al adultilor
sau urmand un rit funerar, altul decét cel practicat pentru restul comunitétii,
a apdrut ca expresie a credintelor despre moartea §i sufletul copiilor,
surprinse pentru prima dati inca din paleolitic. Insasi biserica crestina a fost
nevoitd si preia crediniele legate de moartea prematurd a copiilor,
mentinandu-le din Antichitate pand aproape de zilele noastre.
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In cazul incinerarii, dupd ce cadavrul era incinerat intr-o groapa
amenajata special — ustrinum — rugul era distrus, iar cenusa, o parte din
oasele cinerate, bulgari de lut ars §i pietre luate din rug erau puse in urne §i
depuse in gropile sepulcrale.

Folosirea ofrandei in ritul funerar in hallstatt devine curenta. Daca la
inceput descoperirile funerare au aritat ca ofrandele erau simple, alcatuite
dintr-o singurd specie, acum apar ofrandele multiple, constind in animale
domestice si vanat. Analizand gradul de calcinare, s-a putut deduce ca
ofranda era arsa impreuna cu defunctul, resturile fiind culese §i depuse in
aceeasi uma [D. Nicolaescu-Plopsor & W. Wolski, 1972, p. 100].

Ca si in epocile anterioare, din inventarul acestor morminte nu lipsesc
niciodata vasele de ofranda, sparte ritual si depuse peste cadavru sau in jurul
acestuia.

Latene-ul ( sec. V-III 1. Hr.), a doua epoca a fierului, poartd pecetea
aceleiasi continuitati a culturii getice. In ceea ce priveste ritul funerar,
descoperirile arheologice demonstreaza cd schimbari majore au avut loc in
preajma secolelor III-II i. Hr. Toate descoperirile de pe teritoriul Olteniei
dovedesc ca in societatea geto-dacd s-a practicat ritul incineragiei pentru
persoanele adulte, numai copiii erau inhumati. Tumulii funerari, mai ran si
avand un inventar mai bogat, au fost atribui{i unor aristocrati.

Cercetarea necropolelor geto—dace demonstreaza cd geto—dacii
practicau doud rituri funerare: incinerarea §i inhumarea. Cele doud rituri,
total diferite, converg totusi citre una §i aceeasi explicatie: restituirea prin
distructie, cdtre naturd a materiei constitutive. Este vorba, in fond, despre
acelasi fenomen, dematerializarea, separarea partii eterne (sufletul) de partea
perisabila (corpul). La originea inhumdrii ar putea sta un cult teluric pentru
care procesul separdrii suflet / corp decurgea lent, reintegrarea corpului in
circuitul natural al materiei avand un model evolutiv, ca in alegoria bobului
de griu. Incinerarea ar putea avea ca punct de plecare un cult solar iar
separarea pariil eterne (sufletul) de partea perisabild (corpul) trebuia si se
produci rapid, momentul acesta avind valeniele unei revelatii.

In epoca romana (106-275) in Dacia cuceriti au patruns prin
intermediul colonistilor noi elemente religioase, urmarea acestui fapt fiind
un adevarat sincretism religios, in care practicile funerare au capatat un
aspect nou, diferit de cel din Latene-ul geto-dacic. Principalul rit al
autohtonilor continui si fie incineratia, incep sa apari §i unele incercar de
adaptare a ritului inhumarii. Se practica inhumarea copiilor, i nu ca o regula
generala, ci numai in cazuri izolate. Aspectul spiritual al mentinerii acestui
rit funerar in cazul copiilor a fost mai putin luat in considerare. Studii
comparate ale unor societiti arhaice au demonstrat ca unele dintre acestea
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considerd lacasul mortilor ca fiind locul din care vin copiii [G. Durand,
1998, p. 231], altele, care practicau incinerarea, isi inhumau totusi copiii [A.
Toplean, 2006, p. 130] in speranta cd pamantul le va da o noud viaja [M.
Eliade, 1992, p. 230]. Este posibil ca familia §i intreaga comunitate sa fi
crezut cd prin inhumare trupul copilului nu va dispérea, ci va putea renagte
intr-o altd lume in care sa isi continue existenta, o astfel de explicatic putind
fi data protejarii cadavrului prin introducerea in vasc sau acoperirea cu
fragmente ceramice [A. Sonoc, 2006] sau, mai rar, in sicrie de plumb [D.
Tudor, 1968, pp. 413-415], practicd intdlnita §i in Oltenia. Acum apar
mormintele in forma de albie. Mormintele de incineratie incep sa fie tot mat
rare. Inventarul funerar era constituit din podoabe de bronz, vase, un opait,
uneori §i 0 moneda. Cele mai importante descoperiri arheologice din aceasta
perioada de pe teritoriul Oleniei sunt cele de la Sucidava, Locusteni,
Romula-Malva, Desa si Slaveni.

Odata cu aparitia primelor elemente religioase crestine la nordul
Dunarii, ritul funerar al incinerarii scade tot mai mult, fiind inlocuit cu
inhumarea. In perioada de sfarsit a secolului III i. Hr. si in urmatoarele
secole continuitatea religioasa strans legatd de cea etnicd, constd pe de-o
parte in pdstrarea incinerdrii iar pe de altd parte in adoptarea treptatd a
inhumarii pe masura progresdrii credintei crestine in Dacia. La raspandirea
ritului funerar al inhumarii a contribuit si influenta crestinismului. Pastrarea
unor tradifii pagane dacice §i romane se datoreazi si durater lungi a
procesului de crestinare. Adoptarea de noi spiritualitafi in detrimentul celor
ancestrale nu se putea face decat treptat, avand in vedere ca sectorul cel mai
traditionalist al societatii era cultul mortilor [Dinogefia, 1967, p. 367]. De
aceea, urmele vechilor credinte raman adeseca active mai multe generatii,
dupd cum o demonstreaza aparifia inhumdirilor de facturd crestind in
necropolele din Oltenia, alaturi de practici funerare mai vechi (incinerarea).

Din pericada Evului Mediu timpuriu (sec. VIII-XT) pe teritoriul
Olteniei au fost descoperite necropole birituale. S-a constatat ca in aceastd
perioadd planul gropilor de mormant era in general rectangular, cu sau fara
colfuri rotunjite, dar mai rar se intdlnesc i alte cazuri, cum ar fi planul
ovoidal, fapt demonstrat de cercetarea necropolei de la Obérsia [O. Toropu
& O. Stoica, 1972], judetul Olt. Studiul acestei necropole a ardtat ca in
aceastd perioada se proceda la amenajarea interioara a gropilor mormintelor,
una dintre vaniante fiind utilizarea sicrielor din lemn sau acoperirea
cadavrului cu o platformd de lemn. Mormintele incep s@ fie organizate in
grupe familiale, ca in necropola de la Obarsia.

Inventarul momintelor de inhumare consta din accesorii vestimentare
(catarame, fibule, nasturi), podoabe (inele, pandantive, margele, cercei,
britari), piese de cult (cruciulite, medalioane cu reprezentari religioase, oud
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de lut ars, etc.), arme (varfuri de sageti, cufite), piese de uz gospodaresc
(amnare, vase ceramice). In unele morminte au fost identificate si piese de
cult cu valoare de simbol. Ofrandele de carne de animal (bovine, ovine) sunt
prezente la Obarsia si au analogii in spatiul slovac. Ofrandele de carne de
pasare, legate posibil de credinfa veche a sufletului vazut ca o pasare este
intdlnita doar la Obarsia, unde sunt numeroase descoperirile de boabe de
grau, de orz, secara, linte, mei. interpretate tot ca ofrande [O. Toropu, 1976,
p. 156-160].

Depunerea de monede. practica inrudita cu anticul obol al lui Charon
este rar intdlnita in perioada Evului Mediu timpuriu din Oltenia. Daca se ia
in considerare faptul ca in acea vreme s-a inregistrat o reducere a circulatiei
monetare, bucdtile de metal, placutele de bronz, cuiele de bronz, fard a fi
asociate unor sicrie pot fi interpretate ca avand aceeasi semnificatie ca
moneda pusi mortului pentru plata luntrasului Charon. Intr-unul din
mormintele de la Obarsia a fost descoperitd o placutd de aur in gura unui
schelet. In trei morminte de la Obarsia au fost descoperite trei seceri (cite
una in fiecare mormant). Ele au fost puse in legatura mai degrabd cu un
ritual magic [V. Sirbu, 1993, p. 79] decét cu o practica a depunerii uneltelor
in morminte [O. Stoica & C. Bold, 2000]. Aceste piese de inventar
arheologic pot fi folosite pentru a reconstitui numai elemente de ritual, insa
un tablou complet poate fi redat doar de izvoarele scrise. Astfel, din toate
categoriile de inventar amintite valoare de obiecte ritualice au doar
ofrandele animale i vegetale, obolul lui Charon, carbunii aprinsi, piesele de
cult, vasele de lut, secerile, celelalte categorii sunt legate de ,,moda” vremii,
starea sociala, ocupatie [V. Trebici & 1. Ghinoiu, 1986, p. 56].

In studiul necropolelor, arheologia a insistat destul de mult asupra
pozitiei bratelor. S-a constatat cd existau mai multe variante, chiar §i in
cadrul aceleiasi necropole. in foarte multe cazuri bratele erau asezate drept,
pe ldnga éorp, indoite pe umar sau agezate pe piept. Probabil ca si pozitia
bratelor constituie un element ritual, insa destul de dificil de cercetat. Astazi,
Biserica Ortodoxd Romana reglementeaza, in baza vechilor canoane, pozifia
bratelor persoanelor decedate, si anume aceea a bratelor agezate pe piept,
tindnd o iconitd. Vechile canoane dateaza inca din secolul IV, cand au fost
reglementate o serie de norme bisericesti pastrate de traditie §i care erau
aplicate pe teritoriul Imperiului Bizantin dar §i in afara acestuia, oriunde
existau comunitafi crestine [Credinta, 1995, p. 297].

Cercetarile arheologice, alaturi de cele antropologice, etnografice,
etnologice si etnoarheologice, aduc o contribufie importantd la cunoasterea
riturilor de inmormantare practicate pe teritoriul Olteniei.
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MENTALITATI SI PRACTICI ANCESTRALE LA MAREA TRECERE

Consideratiile privitoare la evolufia ritului i ritualului funerar din
perspectiva arheologica reprezintd o premisa necesard intelegerii perpetudrii
unor practici precrestine in ritualul funerar §i postfunerar, in traditiile
populare la marea trecere. O astfel de practicd ancestrala este ritualul
refrigerium.

Refrigerium este un termen de origine latina (refrigero, -are, -avi, -
atum) [G. Gugu, 2008, p. 520 s.v.] insemnand a (se) racori, a (se) raci. in
Roma antic3 ,refrigerium” se referea in mod strict la 0 masd comemorativa
pentru mor{i consumatd in cimitir [M. Eliade, 2000, p. 20]. Aceste mese
aveau loc in ziua inmormantarii, in cea de-a noua zi dupd inmorméntare §i
apoi anual. In perioada timpurie a crestinismului s-a continuat acest ritual.
Alimentele erau consumate ritual langd morminte sau in catacombe, in
onoarea martirilor crestini si a tuturor rudelor decedate. Termenul a fost
preluat si in liturgica crestind, unde era folosit pentru a exprima ideea
necesitatii ,,racoririi” sufletelor celor plecati in lumea de dincolo.

Cercetirile arheologice si studiile antropologice au acreditat ideea
existentei unui sens al viefii §i al mortii care pot fi surprinse in structura gi
semantica obiceiurilor legate de ciclul vietii [M. Mesnit & A. Popova, 1997,
p. 96]. Aceleasi studii §i cercetari arata si valorile simbolice si metafizice ale
apei. Mircea Eliade distinge douda stadii in conditia postmortem:
supraviefuirea i nemurirea [M. Eliade, 2000, p. 22]. In crestinism, sufletul
defunctului supravietuieste péana la Judecata de Apoi dupa care isi castigd
nemurirea. Aceastd supravietuire a sufletului dupa moarte este o prelungire
larvard a existentei umane [ibid., p. 208]. De aceea s-a purtat o grija
deosebita ca sufletul defunctului sa nu sufere de sete in lumea de dincolo.
Cum defunctul urmeazi, in credintele populare, existenta sa terestra si in
lumea de dincolo, trebuiau s3 i se asigure mijloacele concrete sau simbolice
din aceasta viatd. Lucrul cel mai important care trebuia asigurat defunctului
era ca el sa nu sufere de sete. Libatiile aveau o mare importan{a pentru viata
postmortem. In tot sud—estul Europei cultul mortilor este bogat in libatii
racoritoare. Solidarizarea magica a omului cu apa ii confera posibilitatea de
germinare intr-o noud ,,nastere” in lumea de dincolo. In toate religiile apa
are acest sens general de stadiu primordial, bogat in virtuti germinative.
Libatiile funerare au rolul de a facilita si de a asigura detasarea sufletului de
corp. In sens magic, apa care calmeaza setea defunctului opreste experienta
sa, il ajutd s moara in mod real, sa se detaseze definitiv de condifia umana.
Asa cum afirma Mircea Eliade, numai dupa ce a ajuns in ,refrigerium” si a
baut api pana la sagietate defunctul moare in mod real. Aceastd ,,addpare”,
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racorire, are sens religios, apa fiind considerata prin excelent{d o substan{a
vitald, iar cel ce ,,bea” participa la viata si dincolo de moarte.

in Oltenia, apa este folosita in ritualul inmorméntarii din momentul
decesului pana chiar la sapte ani. Este folosita si pentru grupul defunctilor
pe familii, la sarbatorile anuale care le sunt consacrate in mod special,
numite ,,simbetele mortilor” sau ,,simbetele mosilor”, cunoscute cu numele
de ,,mosi” — mosii de primavard, de vara, de toamna si de iarna [M. Pop,
1976, pp. 45-48]. Referindu-ne la actele individuale in ritualul de
inmormantare, imediat dupa deces corpul este spalat, apa aceasta fiind
aruncatd intr-un loc curat, pe iarba sau pe un strat de flori [S.F. Marian,
1995].

In baza credintei ca sufletul celui decedat rimane timp de sase
sdptdmani in apropierea casei, urmasii au grija sad pund un vas cu apa la
fereastra sau la streasina casei [E. Bemea, 1998, p. 70]. Un alt obicei in care
apa are rol primordial $i care sc practicd in judetele Olt, Valcea, Gorj si
Mehedinti este acela de a merge timp de trei zile dupa inmormaéntare, in
zori, la cimitir, pentru a stropi morméntul cu apa’.

O practica legata de cultul mortilor in legdtura cu ,refrigerium” este
,,slobozirea apelor”, descrisa amanuntit de folcloristii Simion Florea Marian
si Teodor Burada. Dupd inmormantare, o fata va duce timp de trei sau sase
saptimani, apa la doua sau trei case, pentru sufletul celui mort [S. Dorondel,
2004, p. 156]. ,,Caratul apei” si ,,slobozitul apei” sau ,,dezlegarea apei” care
au loc cu un ceremonial aparte la patruzeci de zile de la deces sunt doua
momente distincte ale acestui ritual postfunerar [ibid., p. 157-160].

Dintre vasele ceramice care constituie inventarul funerar al
necropolelor geto—dacice descoperite pe teritoriul Olteniei, ceasca s§i
strachina, intdlnite si azi in ritul funerar si postfunerar, simbolizau obiectele
sacre, cu care decedatul trebuia sd participe in cer la ospdful nemuririi.
Ceagca poate fi pusa si in legdturd cu obiceiul refrigerium, fiind un obiect
necesar sufletului pentru a-si potoli setea. Acest articol ceramic in aparenta
foarte simplu impresioneaza printr-o prezenta masiva in toate necropolele
dacilor unde functia sa ritualica este bine stabilita, fiind vorba in realitate nu
despre un vas cu destinatie pur alimentara ci §i despre unul folosit pentru
tdmaiere. Suntem prin urmare in fata unei jertfe de aer, pe care o regisim
practic nemodificata in ritualul funerar al ortodocsilor romani. Grija de a nu
ratdci drumul dupa moarte ridicd in mod logic problema destinatiei celui
plecat in calatorie.

? Informator: Maria Popescu Maria (n. 1938), com. Serbanegti (Olt).

Muzeul Oltului, t. 4, 2015, p.467-492 479



Drd. Florentina-Claudia BALAS

Simion Florea Marian consemna in studiul si@u ca printre dorintele
multora se numara §i aceea ca dupd moartea lor urmasii s3 le faca punti si
poduri, puturi sau fintini pe marginea drumurilor, l:a hotar sau la rascruci,
pentru ca trecatorii, racorindu-se cu apa s poata zice ,,sd fie de sufletul celui
ce le-a ficut §i pentru care le-a facut”. Dupa cum sc observa, acest rit
postfunerar poate fi pus in legaturd cu problema refrigerium-ului.

O fantdna in cinstea celui deccedat se construieste fie in decursul a
patruzect de zile de la deces, pand la sase luni sau la un an de la deces.
Langa fantina se ridica si o cruce — troitd pe care se 'inscriptioneaza numele
celui ln memoria céruia a fost facutd. Fantana poate fi construitd si de mai
multe familii, toti inscriptionand pe crucea — troijd mumele mortilor lor, dar
acesta este in afara ,sorocului” randuit unui mort. {Obiceiul de a construi
fantani pentru a-i comemora pe cei morfi este practic:at in special in judegul
Vilcea, dar este intalnit destul de frecvent in tot cuprinsul Olteniei. Unele
persoane oblsnulesc ca din timpul vietii s3 ridice cate o fantdnd, ,,spre a fi de
pomenire™ dupi moarte. Inainte ca fantana sa ﬁe datd in folosm;a preotul
oficiazi o slujba pentru a i se face ,sfestania™, unmand apoi un parastas
pentru cei comemorati. Cei prezenti la slujba de sfimtire beau apad din cani
sau oale de pamant. La sfarsitul slu1be1 aceste vase de ceramica sunt lasate
in fintina ,,spre pomenirea mortilor™ in numele carora s-a ridicat. Motivatia
acestui gest o putem cduta facand trimiteri la unele descoperiri arheologice.

Pe teritoriul tarii, cu precddere in zona de sud, au fost descoperite
puturi de provenien{d geto—dacicd si toate confineau un anumit numar de
vase de pamint. In mitologia poporului roméan pugurile sunt considerate
»puturi rituale”. Coroborand rezultatele arheologiei cu informatiile oferite
de etnologie prezenta vaselor si resturilor de vase de pamant in aceste puturi
a fost explicatd prin faptul ci aceasta practica este expresia unei forme de
cult votiv. Un cult al izvoarelor, al apei au avut toate popoarele indo-
europene si probabil ca au avut §i dacii. Asemenea cbicei, pastrat pana in
zilele noastre, reprezinta vechile credin{e in ,,spiritele bune” care sdlasluiesc
fn apa. Dovezi despre existenfa unor superstifii legate de izvorul de apa in
lumea daco-romani ne furnizeaza descopenrea din raza fostului orag roman
Sucidava din secolele II-III, aflat in vatra orasului Corabia pe teritoriul
fostului sat Celei. Langé o fantana de pe malul Dunaérii au fost descoperite
sapte ulcioare din lut, dintre care sase erau dispuse in cerc iar al saptelea in
mijloc cu gura in jos [O. Toropu & C. Tatulea, 1987, pp. 229-230].
Descoperirea a fost pusa in legéturd cu o posibilad superstitie, numarul sapte
fiind un numar magic, pe care egiptenii il considerau simbolul vietii eterne
[I. Evseev, 1999, p. 446] si care la romani semnifica totalitatea.

3 Informator: Nicolae Lupu (n. 1923), com. Amarasti (Valcea), 2009.
* Informator: Rada Cioponea (n. 1918), com. Gradistea (Valcea), 2009.
5 Informator: Ioana Glavan (n. 1938), com. Jarostea (Valcea), 2009.
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Aproviziynarea cu ad a locuitorilor oragului era asigurata in secolele I1-111
de fantarile constrwiz in diferite puncte. in interiorul tuturor fantanilor de la
Sucidave au fost deecoperite cani si resturi de oale de lut. Prezenta acestor
resturi ceramice im fntdni argumenteaza existenta la geto—daci i mai apoi
la daco-1omani a riualului funerar refrigerium, practica pastratd pana azi in

ritualul finerar i piotfunerar.

Atentia deosesttd acordata fantanilor, atestatd in Oltenia, evidentiaza
faptul ci sacrificiu apei este destul de frecvent la romini. Apa este
consider:td o subsitaitd sacra. Sdparea unei fantdni este o faptd bund, de
prim ranz, pentru olithna postuma a sufletului celui care sapat-o. Un alt
obicei, fundamentalla romani care nu permite derogéri este daruirea apei
catre drumetul inseta, aceasta in acelagi scop: odihna postuma a sufletului.

O reminiscenfi din cultul funerar al stramosilor este si obiceiul
folosirii monedelor n ritualul inmormantéarii. In antichitatea greco-romana
era larg raspanditd cedinta ca sufletele mortilor, pentru a intra in lumea de
dincolo trebuiau s@ lea un obol batranului Charon pentru a-i trece peste
Styx. De cand dateza aceastd practicd funerard la romani ne-o dovedesc
descoperrile arheolazice. Din pacate, izvoarele narative privitoare la daco—
geti sun extrem de drace, lacunare si adesea pline de echivoc. Monedele
cunoscute §i suscepibile de a fi interpretate in sensul de ,,obol al lui
Charon” provin din mormintele din perioada daco—romand. Abia dupd
cucerirea romana a fost introdus in ritul funerar al autohtonilor obiceiul de a
pune un ban defuncilor, destinat lui Charon, pentru imaginara trecere cu
barca a sufletelor lorseste apa rului Styx din Infern.

Faptul ca abia dupa cucerirea romana incepe a fi folositi moneda in
ritualul funerar ni-1 cemonstreaza descoperirile arheologice funerare datind
din acea perioada. InOltenia, in situl arheologic de la Romula, Judcml Olt a
fost atestatd tradifia depunerii ,,0bolului lui Charon” atat in cazul
inmormantérilor in sercofage de piatrd [C.M. Tétulea, 1994, p. 123] dar si in
mormintele de inhumare cu inventar sirac, din partea de nord a sitului
arheologic, unde moneda fost gasitd, de obicei, in gura defunctilor [ibid., p.
124].

Traditia depunerii ,,obolului lui Charon” in Oltenia a fost atestata inca
din Antichitatea tarzie prin descoperirea de la Sucidava. in necropola din
partea de nord a Sucidavei [O. Toropu & C. Tatulea, 1987, p. 91] din cele
sase sute de morminte datand din secolul IV p. Chr. care au fost cercetate,
aproximativ o sutd aveau in inventar §i cite o monedd depusd ritual.
Traditia depuneni ,,obolului lui Charon” in morminte, cu toate ci isi are
originea intr-un imaginar funerar care presupunea credinta intr-un Infern
subteran, s-a adaptat noilor reprezentdri ale lumii de dincolo legate de
credinta in nemurirea astrald i, in final, resemnificatd pe baza
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reprezentdrilor eschatologice legate de acest tip de nemurire a putut
supravietui in tradifiile funerare crestine populare.

Un alt element ritual care gi-a dovedit continuitatea in timp este
praznicul funerar, care se practica in lumea veche greco-romani dar care in
lumea daco-romand a cdpdtat un nou sens, o noud semnificatie spirituala.
Ospagul funerar se caracterizeaza printr-un substanfial aspect ritual [O.
Vaduva, 1997, p. 138]. Si in prezent se impart ofrande bogate la
inmormantdri sau la diferite termene dupd inmormantari. Termenul de
pomand s-a generalizat de-a lungul secolelor in detrimentul notiunii
sinonime de ofranda, sacrificiu, jertfa.

In preistorie, ospatul funerar avea loc concomitent cu inmormantarca.
Despre existen{a acestui ritual ,,vorbesc’ oasele descoperite in necropole si
care au fost interpretate de cétre arheologi ca fiind urme ale unui ospat in
cinstea celui decedat. La romani, unul dintre cele mai raspandite ritualuri
postfunerare era cel al mesei funebre. Se organiza un pranz sau o cina foarte
simpla ce avea loc la mormantul celui decedat cu ocazia pomenirii a ceea ce
se numea ,,dies natalis”, ziua lui de nastere , adica a mortii lui. Plecand dc la
acest obicei, in crestinism au fost stabilite anumite ,soroace” pentru
comemorarea mortilor. Herodot [V: 8], descriind pe traci men{ioneaza
printre altele §i obiceiul acestora de a jertfi animale pentru a face ,,un mare
ospat funerar”. Mai tarziu, §i la geto—daci este atestat arheologic acest
obicei, de a organiza un ospd{ la inmormantare, inainte de depunerea
cadavrului in mormant daca se practica inhumarea sau in timp ce cadavrul
era ars pe rug, daca se practica incinerarea [M. Petrescu-Dambovifa, 1978,
p. 26]. O secventd aseminitoare intadlnim §i azi in anumite zone ale Olteniei
in cadrul ceremonialului inmormantérii, cind masa comemorativd, pomana
din ziua inmormaéntarii se organizeaza imediat dupa slujba oficiata de preot
la casa celui decedat, inainte de fi scos mortul din casd si dus la cimitir.
Izolat, in localitati din judefui Olt dupa siujba tinutd acasa de citre preot,
sicriul este scos in curte §i asezat in mijlocul celor prezenti la pomana
mortului®.

Ospatul funerar este atestat arheologic pentru prima data in ritualul
funerar al geto-dacilor odata cu sapaturile intreprinse in anul 1971 in cetatea
de la Margiritesti, judeful Olt [D. Nicolaescu-Plopsor & W. Wolski, 1972,
p- 57]. Ospetele cu came friptd au fost semnalate inca din epoca bronzului
[ibid., p. 58]. Ceea ce aduce nou descoperirea de la Margiritesti este faptul
cd acum apare pentru prima datd ospatul funerar cu carme fiarta [ibid., p.
60]. :
Poporul romén are inrddécinata credinfa ca pand la Judecata de Apoi
mortii au nevoie de hrand. In acest sens familia, rudele apropiate, refac
periodic resursele de hrand ale celor mor{i prin pomeni, mesele

¢ Informator: Maria Lupu (n. 1940), com. Osica de Sus, sat Greci (Olt), 2009.
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comemorative. Multumesc-ul la un astfel de dar primit este ,, sa fie de
sufletul mortului”, accentuindu-se astfel ideea nevoii de hrana care este
indeplinita prin acest gest, mortul - céldtor fiind hranit. Aceste mese
comemorative au loc la trei i noua zile, la sase luni si apoi din an in an pe
o perioada variind de la sapte la noua ani de la deces. Nu se accepta refuzul
la masa de sufletul mortului, deoarece mortul ar fi jignit printr-o
neacceptare. Din cele mai vechi timpuri, faptul mancarii la aceeasi masa a
fost simbolul unei relatit prospere. Si in acest caz, mesele comemorative
mentin relatiile dintre cei vii §i cei morti, sunt indicele unei relatii in cei mai
buni termeni intre lumea viilor si a mortilor. Prin aceastd comensualitate,
oamenii incearcd sa umanizeze lumea de dincolo, in care si el vor ajunge la
un momendat.

Riturile funerare ale romanilor transmit o serie de ritualuri, forme
culturale arhaice dintre cele mai vechi i interesante din Europa. O astfel de
practica funerara intalnita in Oltenia, mai pufin in judeful Olt, este aceea de
a pune 1n cogciug, sub capatdiul mortului, un numar de pietricele, de regula
noud [E. Bermea, 1998, p. 38], numar cu semnificatie sacralda atit in
crestinism cat §i in mitologiile pagane. Noud fiind ultima cifrd, anunta
deopotriva un sfarsit $i un inceput, o mutare pe un alt plan. Aici putem
regdsi ideea de nastere noud si de germinare, dar si cea de moarte. Numarul
noua exprima sfarsitul unui ciclu, inchiderea unei verigi.

Acest obicei de a pune in cosciug pietricele este intalnit in judetele
Gorj, Dolj, Valcea, Mehedinti. Cercetarile de teren efectuate in localitéfile
Galicea Mare, Desa, judetul Dolj, Barda, Malovaf, Giurgeni, Bratilov,
Obarsia — Closani, judetul Mehedinti au scos in evidentd faptul ca sub
capatalul celui decedat se pun noud pietricele, de regula gase albe si trei
cenusii, obicei parcticat §i in judetul Valcea. in judetul Mehedinti, sub
capataiul celui decedat se aseaza doud pernife una cu iarba verde, ca simbol
al nemuririi, iar cea in cea de-a doua se pun noud muguri de copaci (trei de
plop, trei de salcie gi trei de fag ) si noua pietricele [A. Stinciulescu-Barda,
1988, p. 97]. Prezenta mugurilor arbonlor neroditori are o semmﬁcatle
ritualica, ,,ca mortul sd nu dea roade”’ , adica sd nu mai atragi dupa sine si
al{i membri ai comunitatii. in comuna Strehaia, sat Ciochiuta, am putut
inregistra obiceiul de a pune sub cé@pataiul celui decedat un numar de noud
pietricele laolaltd cu trei cioburi dintr-o cana si un ciob dintr-o oglinda®.

in completarea mformamlor etnografice despre acest obicei intalnit in
cadrul ritualului funerar vin si rezultatele descoperirilor arheologice. in
diferite necropole sdpate sistematic au fost descoperite pietricele depuse

7 Informatori: Maria Cruceru si Elisabeta lonescu, com. Giurgeni (Mehedinti),
2009.

* Informator: Mihaela Ghimis (n. 1956), com. Strehaia, sat Ciochiuta (Mehedinti),
2009.
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ritualic. Astfel, in cimitirul neolitic de la Ostrovul Corbului, judetul
Mehedinti, s-au descoperit vase cu nisip si pietricele [P. Roman & A. Dodd-
Opritescu, 1989, p. 14]. In urma cercetarilor facute in necropola de la Ocnita
Cosota, judetul Valcea, vechea Buridava dacica de la inceputul secolului Il
i. Hr. s-au recuperat pietricele arse [D. Berciu, 1981, p. 126] care, dupa toate
probabilitatile, au fost aruncate pe rug in timpul incinerarii, cu o anumita
semnificatie, apoi culese si depuse in mormant alaturi de resturile cinerare
[ibid., p. 122].

Folosirea pietricelelor in ritualul inmormantdrii este atestatd
arheologic si in Evul Mediu, in urma sépaturilor din Craiova-Facai (punctul
Cimitir). In cimitirul cercetat au fost descoperite vase tip borcan datate din
secolele XIV-XV, care contineau cite 24 pietricele [O. Stoica & C. Bold,
2000].

Toate aceste descoperiri dovedesc ca incd din neolitic exista aceasta
practicd funerara a agezarii de pietricele in morminte. Este greu de precizat
cu certitudine care va fi fost scopul acestui obicei. In prezent, substratul lui
s-a pierdut, ramanand o simpla practicd magica, explicata prin formula ,,asa
trebuie facut, s nu se faci mortul strigoi’™.

Citeva informatii scrise antice vorbesc despre o cu totul si cu totul altd
semnificatie a acestui obicei. La Pliniu cel Bitrdn gasim consemnat ca
»Deserticiunea omeneascd, mesterd sa se ingele pe ea insesi, socoteste in
felul tracilor, care pun in uma pietre de culori diferite, dupa cum o zi este
buna sau rea, iar in ziua mortii le numara si astfel judeca pe fiecare™ [/IR,
1964, p. 407]. Aceastd practicd funerara este de facturd scitica, fiind
amintita in insemndrile lui Phylarchos, istoric din secolul IIl a. Chr.: ,,Scitii,
inainte de a se culca, isi aduc tolba, arunca in tolba o pietricica alba, iar daca
au avut necazuri, una neagra. Cand cineva moare i se 1a tolba i i sc numara
pietricelele. Dacd inlauntru gasesc mai multe pietricele albe il socotesc
fericit pe raposat. De aici proverbul celor care spun cé ziua buna ne vine din
tolba” [ibid., p. 151].

Peste tot in Oltenia exista practica de a arunca o mdna de pamant peste
sicriu de cétre cei prezenti la inmormantare, rostindu-se $i formula sacra
,»3a-1 fie {ardna usoard™ si care ne trimite la cunoscuta inscriptie ,,Sit tibi
terra levis”, sdpatd pe capacul unui sicriu din piatrd datat in anul 235,
descoperit la Napoca. Izolat, in unele localitati din judetul Olt si la Craiova,
judetul Dolj, in cimitirele Sineasca si Ungurent se obisnuieste ca cet
prezenfi la inmormantare sd arunce peste cosciugul coborat in mormant
cateva pietricele de culoare alba si apoi 0 mana de pimant.

Folosirea pietricelelor albe, negre sau intermediare, agezate sub
capataiul defunctului, aruncate peste cosciug sau agezate in oale in mormant
este legata de viafa defunctului, triitd cu ,,zile albe” sau ,,zile negre”. Pot fi

% Informator: Floarea Gecan (n. 1926), com. Desa (Dolj), 2009.
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interpretate ca o calificare a calitdtii vietii trdite pe pamant pentru Marea

Trecere.

Orice sistem religios al lumii are ca punct de plecare felul cum au fost
intelese viata i moartea. Conceptia cu privire la continuarea vietii dincolo
de moarte, la postexistentd, a modelat, in timp, culturi i civilizatii. Credinta
in forte imateriale care guverncaza Universul material a produs dihotomia
trup—suflet, spirit-materie. Acest model al structurii fiinfei umane este cel
mai vechi, conceperea lui apartindnd omului aflat in stadiul de hominid.
Intreaga evolutic a omului are la baza extrapolarea tipologiei mortii. Pornind
de la modele mitice, omul primitiv a atribuit sufletului calitatea de sacru,
astfel ca anthroposul se poate defini ca fiind un amestec de sacru (sufletul)
si profan (corpul).

Experienia onirica a omului paleolitic std §i ea la baza constructiel
modelului dualist al fiinfei umane. Credinta primitiva in realitatea visului
explica aparifia in vis a unor persoane moarte prin faptul cd acestea isi
continuau existen{a, supraviefuiau intr-un alt plan, intr-o altd lume. Visul
devine astfel vehiculul vietii spre ,lumea de dincolo”, marcandu-i
continuitatea. Visul anuleazd granita dintre cele doua lumi, face posibild
interferenta lor. Nu se poate preciza cu certitudine momentul in care omul
primitiv a fundamentat aceastd credintd in postexisten{d din care avea sa se
dezvolte pe parcursul a mii de ani cultul mortilor, al mosilor si stramosilor.
Ea este fondatd pe dorinta §i este o defensd in fata angoasei. Devine o
solutie in fata amplificarii angoasei pe care o produce faptul mortii. Omul
primitiv nu era nici panteist, nici naturalist, era un om care se migca intr-un
spatiu sacru, natural si viu pe care il percepea ca manifestare directd a
divinitatii. Traia la rdscrucea dintre inteligibilul experientelor sale si
invizibilul unei lumi fascinante, care putea si-i fie favorabild sau nu.
Imaginarul a devenit astfel imagine. Confruntat mereu cu o fenomenologie
pe care adesea nu §i—o putea explica in mod rational, dar pe care trebuia sd o
depdseasca pentru a supraviefui, a apelat la ceea ce numim azi mediatori.
Credintele imaginarului funerar organizeaza i conferd sens §i protectie in
fata eruptiei non—sensului §i haosului instaurat odatd cu moartea.

Reprezentarile imaginarului funerar s-au structurat in timp sub forma
unui set de credinte prin care este interpretatd lumea de dincolo. Singura
marturie despre existenta unor astfel de credinte incd din paleoliticul
mijlociu (120.000/ 100.000 — 35/ 30. 000) o reprezintéd riturile funerare.
Creatorul musterianului este Neanderthalul, iar spre sfarsitul acestei
perioade apare §i homo sapiens. Primele dovezi care atestd grija fa{d de cei
morti dateazi din aceastd perioadd a musterianului. Cadavrele nu mai sunt
abandonate, apar primele morminte. Alaturi de cel inmormantat se depuneau
ofrande: unelte de piatra, din{i de animale, corpul era presarat cu ocru rosu,
interpretat ca fiind o imitatie a sdngelui. Folosirea ocrului ca substitut al

Muzeul Oltului, t. 4,2015, p.467-492 485



Drd. Florentina-Claudia BALAS

sangelui dovedeste ca singele a fost asociat cu viata, era concretizarea
acelui principiu care exista in om §i care-l mentinea in stare vie, principiu ce
se va materializa in conceptia existentei sufletului, de mai tarziu. Credinta
intr-o supravietuire post-mortem pare demonstratd prin utilizarea ocrului
rosu, substitut ritual al sangelui, deci ,simbol” al vietii. Obiceiul de a
presira cadavrele cu ocru rosu este universal raspandit, in timp §i spatiu.

Pomind de la aceste considerente putem afirma ca practica stropirii
cu vin de cétre preot a cadavrului la sfarsitul slujbei savarsite la mormant,
inainte de a fi inchis cosciugul este o prelungire in timp a obiceiului
ancestral de a presara cadavrul cu ocru rosu. In acest context putem aminti
inedita descoperire de la Obarsia, judetul OIlt, unde, intr-unul din
mormintele necropolei au fost identificate si seminte de struguri [O. Toropu
& O. Stoica, 1972].

Vita de vie si  vinul sunt legate de cele mai vechi credinic ale
omenirii, fac parte din fondul mitologic universal [P. Petrescu, 1983, p.
193]. Vinul are numeroase semnificatii si valori simbolice. El este, printre
altele, si simbolul vietii, culorile lui, alb sau rosu alcdtuiesc o sinteza
chtono-uraniana [J. Chevalier & A. Gheerbrant, 1995, p. 465]. Vinul, ca
bauturd miraculoasi, era un element central si in cultul lui Dionysos [J.G.
Frazer, 1980, p. 196].

Purtitor al unor simboluri si valente euharistice, vinul este asociat cu
evenimente marcante din riturile de trecere: nastere, cdsdtorie, moarte.
Substanta esentiald in indeplinirea ritualurilor funerare dar si in cadrul
comemoririlor (parastaselor), vinul este mijlocitorul efectuarii contactelor
dintre membrii lumii de aici cu ,lumea celor trecuti la cele vesnice” [I.
Mircea, 1984, p. 514]. Pelerinajele la morminte, insotite sau nu de bocete,
libagiile sau stropirea cu vin §i apd a colacilor, colivei, agapele funerare,
darurile oferite sub formd de alimente, intre care este inclus §i vinul, sunt
reperc obligatorii in desfisurarea acestor ceremonialuri postfuncrarc [S.
Ispas, 1998, p. 7]. Vinul folosit in libatii, cu care se stropeste mortul inainte
de a ti inmormantat, sau care se consuma la agapele tunerare este pe de o
parte purtitor al unei semnificatii euharistice (sangele lui Hristos, care se
varsd ,spre iertarea picatelor” celor raposati) iar pe de altd parte este
substanta simbolica, purtitoare si diversificatoare a vietii [ibid., p. 11].

Studierea mormintelor izolate s§i a necropolelor, incadrate cronologic
in diferite perioade istorice a demonstrat ca ritul funerar, de-a lungul
evolutiei sale, a suferit o serie de modificiri generate pe de-o parte de
evolutia spirituald a societatii iar pe de alta de contactele cu alte popoare,
mai ales in perioada migratiei. Pentru economia studiului nu am insistat cu
prezentarea ritului funerar in perioada postromana. Migratiile si epidemiile
din aceastd perioadd au influentat atdt modul de via{d cat si reprezentarile
spirituale ale populatiei autohne, influentand profund procesul de crestinare.
Descoperirile arheologice evidentiazd practicarea pe teritoriul Olteniei a
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ritului incinerarii, in diversele lui variante, pand in secolul al XI-lea, cand
putem vorbi de generalizarea ritului inhumérii. Renuntarea la practicarea
incinerdrii s—a produs numai atunci cand cregtinismul in toate formele lui, a
fost adoptat in, proces ce s-a putut definitiva decat catre sfarsitul secolulut
al X-lea, cand se poate vorbi de inceputurile organizarii vietii statale si odata
cu ea si de organizarea bisericii [E. Zaharia, 1967, p. 117]. Crestinismul
venea, in acea perioada cu tendinfa convertirii popoarelor la o viata noua,
altoindu—se pe un fond stravechi de tradiii pagane, pe care, neputindu-le
elimina, le-a dat un nou continut, religios [H.I. Marrou, 1999, pp. 22-25].
Acest fapt explica supravietuirea multor practici pagane, dintre care cele
legate de cultul mortilor sunt cele mai numeroase.

Relicve ale ritului funerar al incinerdrii sunt pastrate si azi in
obiceiurile de inmormantare din Oltenia. O astfel de practicd funerara este
,»parlitul mortului” sau ,,arsul mortului”. Ritualul se desfésoaré a doua zi
dupd inmormantare, in prezent putind fi mreglstrat m judetele Dolj
(comunele Micesu'®, Bailesti'', Gan jova'? ; Afumatl DObI‘ldOl’M)
Mehedingi (comunele Obarsla Closam Jiana'®, Malovit'’, Strehaia'®) si
Vilcea (comuna Livezi' ) Obiceiul este mdeplmlt de trei femei, rude ale
celui decedat. A doua zi dupd inmormantare, in zori, merg in cimitir §i
inconjoard mormantul de jur imprejur cu cilti, infig trei fuse si catei de
usturoi in pimant in zona capului, picioarelor §i la mijlocul morméntului ,ca
sa nu se facd strigoi” [G. Vrabie, 1970, pp. 188-189].

Un aspect local inregistreaza acest rit in judetul Mehedinti, unde peste
calti se presara seminte de in sau tarate de grau. Se da foc la calfi §i in timp
ce mormantul este cuprins de flacari femeile il tdmadie. Anumite acte
ritrualice din cadrul acestui obicei precum si o parte din recuzita folosita se
regisesc §i in cadrul riturilor funerare. Putem insd afirma cd acest rit
postfunerar are particularitatile lui, conferite de interdictiile ritualice care
trebuiau respectate — interdictia de a vorbi din momentul plecarii de acasa
pand la intoarcere. Timp de patruzeci de zile dupd inmormaéntare, zilnic,
mormadntul este timaiat iar la sfargitul perioadei oala folosita in acest scop
este sparta ritual pe mormant.

' Informator: Ilinca Nicolae (n. 1935), com. Macesu de Sus (Dolj), 2009.

" Informator: Georgeta Becheru (n. 1942), or. Biilesti (Dolj), 2009.

'2 Informator: Gheorghe Barbarasa (n. 1930), com. Gangiova (Dolj), 2009.

" Informator: Leontina Cocora (n. 1947), com. Afumati (Dolj), 2009.

'* Informator: Marieta Purcaru (n. 1952), com. Dobridor (Dolj), 2009.

'’ Informator: Maria Craciunel (n. 1937), com. Gangiova (Mehedinti), 2009.

' Informator: Matilda Purcaru (n. 1940), com. Jiana (Mehedinti), 2009.

' Informator: Alexandra Stinciulescu (n. 1945), com. Malovig (Mchedinti), 2009.

'* Informator: Mihaela Ghimis (n. 1956), com. Strehaia, sat Ciochiuta (Mehedinti),
2009.

' Informator: Maria Barbug (n. 1949), com. Livezi (Vilcea), 2009.
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De ritul incinerarii aminteste si o altd practica funerara raspandita in
mai toate {inuturile romanesti, atunci cdnd cogciugul era confectionat in
gospodarie. Talasul care rezulta in urma fatuirii scandurilor cosciugului era
strans cu mare grija. O parte era pus in cogciug unde i se da foc iar cealaltd
parte era pusad pe fundul coscmgulun peste care se aseza o panza alba™.
Etnografic, forme ascunse ale incinerdrii, pastrate in ritualul ,,pérlitul
mortului” sau ,,arsul mortului” intilnim si la bulgari [V. Vaseva, 1994].
Descoperirea de carbuni arst in gropile funerare, purificarea cu fum si
tamaie a defunctului reprezintd reminiscente ale vechiului rit pagin al
incineratiei.

Un alt rit postfunerar care poate fi pus in legatura cu vechea incinerare
geto—daca, pe care o intdlnim in tot spatiul Olteniei este cel numit ,,focurile
morgilor”, consemnat si de Simion Florea Marian in studiul sau [S.F.
Marian, 1995]. Conform traditiei, aceste focuri rituale se aprind in curtea
casei, in cimitir, sau in curte si apoi in cimitir. Peste focuri, adevarate ruguri
funerare, ,,se dd de pomana pentru sufletul mortilor”, iar focul este ocolit
ritual si tamaiat. in dimineata zilei de Joi Mari din saptimana mare, trebuie
sd arda focurile mortilor deoarece se presupune cd la acestea focuri vin
sufletele mortilor si se incalzesc. Acest ritual postfunerar inregistreaza unele
variante locale. Astfel, in unele zone ale Olteniei, femeile obisnuiesc s
facd, dupd datind, o turtd din fdina de grau crestatd pe margine, pe care 0
numesc ,,piinea uitagilor” sau ,uitata™’. Altele fac un colac pe care il dau
celui care aprinde ,,focul mortilor”.

in Oltenia, ,,focurile mortilor” se aprind miercuri seara spre Joia Mare,
cu lujeri uscati de boj sau bete de alun uscate. Langa foc se aseazd o masa
pe care se pune un vas cu apd, colaci, 1ar in jurul mesei scaune, de reguld
cafi morti sunt in familie. Cat timp arde focul membrii familiei stau in
picioare, tacuti iar cand se sting flacarile se spalé pe maini cu putina apa din
vasul de pe masa, impart colacii cu luménari aprmae 1ar cenua focului este
strinsa cu grija si impragtiata prin gradina i prin vie””. Femeile merg apoi
fn cimitir, fnainte de rasaritul soarefui §i aprind la c.dpatul mormintefor sau
direct pe mormant un foc. Cenuga se strange intr-o oald noua de pamant si
se ingroapa langa cruce sau se lasé pe locul unde a ars focul.

In nordul judetului Olt aceste focun rituale sunt aprinse in curtea
casel, in pragul portii, §i in timp ce focul arde un colac un colac in forma de
,U”, numit uitata se da celui mai varstnic membru al familiei®. in
Mehedinti ,,focurile mortilor” ard numai pe morminte, in cimitir®®,

% Informator: Marin Munteanu (n. 1937), com. Brebeni (Olt), 2009.
2! Informator: Maria Barbu (n. 1947), com. Brebeni (Olt), 2009.

2 Informator: Florea Dinicioiu (n. 1950), com. Goesti (Dolj), 2009.
2 Informator: Ileana Banua (n. 1940), com. Vulturesti (Olt), 2009.

?* Informator: Constantina Cheifa, com. Malovat (Mehedinti), 2008.
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Riturile funerare si postfunerare ,,arsul mortului”, ,focul mortilor”,
retinute de cercetatori pentru spatiul Olteniei sunt legate de de vechiul rit
geto-dac al incinerdrii, care a supravietuit sub aceste forme in ritul funerar al
inhumarii pana azi.

Reminiscentele pagane, persistente §i numeroase, in legatura cu cultul
mortilor, pomenirea mortilor si riturile si ritualurile de inmormaéntare, sunt
perpetuate in crestinismul romanesc.

Analiza unor elemente, particularitdti si semnificagii ale ritului si
ritualului funerar in spatiul Olteniei ne permite sd constatim o anumitd
stabilitate a componentelor acestora de-a lungul istoriei. Abaterile de la
dogmele cregtine, asa cum sunt ele identificate de investigarea arheologica,
cercetérile antropologice si etnografice, pot fi explicate numai prin faptul ca
in spatiul oltenesc comunitdtile umane au ramas multa vreme reticente fata
de noile practici crestine si au continuat sd efectueze riturile si ritualurile de
inmormaéntare din vechile traditii.

Desi reminiscente ale unor practici ancestrale pot fi observate §i azi,
acestea sunt pe cale de disparifie datoritd procesului ireversibil de disolutic,
decontextualizare si a pierderii semnificatiilor originale.
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