
CONTRIBUŢII ETNONUMISMATICE L A STUDIUL ETNOGENEZEI 
POPORULUI ROMAN 

ION I . D R A G O E S C U 

Nici un alt obiect nu a pătruns aşa de repede şi puternic în civilizaţia 
umană ca banul. Odată cu apariţia sa el preia unele dintre atribuţiile altor obiecte 
şi ale unor zeităţi, generează superstiţii, credinţe, obiceiuri, practici, termeni şi 
chiar funcţiuni. L a noi, în afară de „banii-dregători" de ţinut se cunosct şi „băni-
şorii" dregători de judeţe *. L a 1670, în Moldova, strîngătorii de bir se numeau : 
„zlotaşi", „leoaşi", „gălbenaşi", „lateraşi", „ortaşi" etc. 2. Episcopii neuniţi din Răşi
nari şi Sibiu sînt supranumiţi „bani vlădiceşti" 3 . Despre Eminescu se spunea că-şi 
da „paraua gurii" pe cărţi '· iar pentru a arăta lăcomia unui preot, Ion Creangă 
scria că acesta strînsese „un ştiubei plin de galbeni" Simion Ştefan observă 
la 1648 că „cuvintele trebuie să fie ca banii, aceia sînt buni care umblă în toate 
ţările, aşa şi cuvintele, acelea sînt bune care le înţeleg toţi" 6 ; Miron Costin preciza 
că „banii răscolesc împărăţiile şi mari cetăţi le surpă, cum se zice cu un cuvînt 
leşesc : „sula de aur zidul pătrunde" 7 . Pentru a întări cele amintite redăm evoluţia 
unei devize : „Glorie, aur şi Dumnezeu" — acesta era la hotarul dintre sec. X V — X V I 
cuvîntul de ordine al conchistadorilor spanioli care au înălţat pe ruinele civilizaţiei 
indiene un imperiu colonial. „«Aur, aur şi aur» — iată cuvîntul de odine al 
businesului" 8 . Iată deci că, aşa cum avea să constate C. Zâne „între definiţia lui 
Marx, în care se spune că banul este un echivalent general al mărfurilor şi între 
ideia populară că banul serveşte a exprima prin preţ valorile reciproce ale mărfu
rilor cred că nu este nici o deosebire, ambele fiind în forme deosebite acelaşi 
fenomen" 9 . 

Etnonumismatica este un capitol mai puţin cercetat al istoriei şi etnologiei. 
L a noi se întîlnesc mai ales referiri cu caracter etnonumismatic în lucrările unor 
specialişt i 1 0 . După unele cercetări tematice 1 1 prezentăm in continuare constatările 

1 C. C. Giurescu, Istoria romanilor, vol. I I , partea I l -a , Bucureşti, 1937, p. 288. 
I N. Iorga, Istoria romanilor, vol. IV. , Bucureşti, 1938, p. 288. 
3 Ν. Iorga, Braşovul si românii, BucureşU, 1905, p. 344. 
* Al. Vlahuţă, Din goana vieţii, vol. I I I , în „Biblioteca pentru toţi", Ed. Alcalay, p. 74—75. 
5 Ion Creangă, Amintiri din copilărie, Ed. Tineretului, Bucureşti, 1964, p. 245. 
c Simion Ştefan, Noul Testament, Alba Iulia, 1948. 
7 Miron Costin, Opere, E S P L A , 1958, p. 56. 
8 B . Iaroşevskl, Infanteria marină şl profituri de 100%, în „Veac Nou", nr. 6/882, 9.II.1962. 
9 G. Zâne, Economia de schimb in Principatele Romăne, Bucureşti, 1930, p. 63—64. 

1 9 Menţionăm cu deosebire lucrările lui: Β. P. Haşdeu, Simion Florea Marian, N. Ciau-
şanu, At. Marinescu. Tudor Pamfile, Bomulus Vulcănescu, Ion Vlăduţiu, Tancred Bănăţeanu. 
Maier O. Radu etc. 

I I Autorul s-a simţit atras de aceste probleme încă din anii studenţiei. Acest fapt i-a 
permis cercetarea în peste 600 de localităţi din ţară, U.R.S.S. (Republicile Asiei Centrale, pe 
Volga, Peninsula Kola şi zona Moscovei), R. A. Egipt şi, prin corespondenţă, cu reprezentanţi 
din 24 de ţări, la care se adaugă fireşte Investigarea de cabinet şi dezbaterea opiniilor la 
reuniuni ştiinţifice. 
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şi concluziile noastre asupra contribuţiei etnonumismatice la studiul etnogenezei, 
în economia lucrării vom trata mai întîi bogatul material faptic cules de pe 
teren, valoros prin ineditul său apoi vom căuta similitudini şi forme arhaice ale 
obiceiurilor în ièvoarele antice şi medievale despre r o m â n i 1 1 bis. 

Se ştie că la traci „era o mai mare ruşine să nu dai cînd ţi se cere decît 
cerînd să nu capeţi". Este adevărat însă, că ei datorită puterii lor trăseseră foloase 
mai mari de pe urma acestui obiceiu ; căci nu era posibil la ei să isbuteşti ceva 
fără darur i 1 2 . Tucidide afirmă în continuare că : „dintre statele din Europa situate 
între Golful Ionic şi Pontul Euxin acesta a fost cel mai mare datorită veniturilor 
în bani şi altor bogăţii" 1 3 . 

L a noul născut este obiceiul de a se pune un ban la faşă „ca să-i meargă 
copilului bine". Banul înlocuit cu inel sau verighetă din metal nobil — atunci 
cînd mama copilului nu are nici o monedă de metal fin — este considerat talisman. 
Prin punerea banilor de aur şi argint sau în lipsa acestora a unor bijuterii de 
metal nobil atît în prima scaldă, cît şi în cea care urmează botezului se reali
zează o electroliză care influenţează favorabil asupra sănătăţii copilului. Efectul 
metaloterapiei este puţin cunoscut. Informatorii susţin că „aşa e bine", „ca să fie 
copilul norocos". Practica are la bază un obicei vechi, legat de cultul naturii şi 
cu această ocazie se mai pun flori, grăunţe, pene de păsări, mai nou rechizite 
şcolare şi aghiazmă „ca să fie copilul curat". 

Cine întîlneşte un nou născut în perioada care precede botezul sau cîteodată 
şi cînd îl aduce la botez, la medic sau în altă parte îi dă un bănuţ. „Cinstirea" 
aceasta este considerată ca un ajutor firesc izvorît în trecutul îndepărtat din 
spiritul de solidaritate al colectivităţii. în cr i s te ln i ţă M , în apa pentru botez se 
puneau bani. Informatorii explică aceasta ca pe o formă de a-i ura noului născut 
noroc. Banii îi ia întotdeauna personalul bisericii. Se pare că este o practică 
străveche cu scop curativ preluată de biserică. După botez „cei care au însoţit 
copilul la biserică, rudele şi vecinii, vin acasă, la masă, şi acolo după ce s-au 
ospătat, naşa îl aduce pe la invitaţi care-i pun bani în sîn", sau pe o farfurie. 
Banii se leagă strîns într-o batistă şi sînt păstraţi pentru a se cumpăra cu ei 
ceva numai pentru copil. Sînt preferate anumite piese de port. Cînd mama înţarcă 
copilul se obişnuieşte ca să se pună bani după uşă. Cu această ocazie mai pun 
pieptene, flori, hîrtie şi un ou fiert, încă fierbinte. Oul semnifică pieptul inaccesibil 

1 1 bis Ne-am ocupat de problemele etnonumismaticii in : Din etnonumismatica Clisurii Du
nării, comunicare susţinută la sesiunea jubiliară a Institutului de etnografie şi folclor Bucu
reşti, 7—8 august 1969 ; Probleme de etnonumismatlcă in Clisura Dunării, Editura Centrului 
Craiova al Academiei R. S. România, Craiova, 1969 ; Motivul „bănuţ"-„bănuţel" in ornamentica 
broderiilor de port mărginene, in „Studii şi cercetări de istoria artei", seria artă plastică, 
nr. 1—2, 1964 ; „Jertfa construirii la romănl", comunicare susţinută la sesiunea Societăţii de 
ştiinţe istorice şi filologice la Sibiu 1961. Această problemă a fost reluată într-o şedinţă de 
lucru a secţiei de etnografie a Institutului de etnografie şi folclor in vara anului 1964. L a 
aceste discuţii am dezbătut problema banului ca substitut al jertfei şi am justificat necesita
tea înlocuirii termenului de „jertfa zidirii" cu cel de „jertfa construirii", termen care a fost 
însuşit şi folosit fără a fi indicată sursa de informare şi de către Anca Stahl, Florica Lorinţ 
şl Monica Budiş-Dancău ; Rolul banilor in medicina populară românească, comunicare sus
ţinută la cel de-al XXII - l ea Congres Internaţional de istoria medicinei, Bucureşti 1970. varianta 
redusă, in limbile universale şl română, a fost publicată în „Al XXII- lea Congres de Istoria 
Medicinei", Bucureşti—Constanţa, rezumatele comunicărilor, p. 35, „Die rolie des Gelden in 
der rumănischen Volksmedlzln", Bucureşti, 1972 (volumul lucrărilor Congresului) ; „Date noi 
despre rolul bonlior in etnotatrle-metaloterapte şl monetoteraple", în Probleme de etnologie 
medicală. Editura Academiei R.S.R., Filiala Cluj, 1974, p. 259—270 ; Din etnonumismatica 
buzolană", comunicare s u s ţ u y t ă la simpozionul „Folcloric 70", Buzău, 1970 ; „Şaiba la români", 
comunicare susţinută in Institutul de etnografie şi folclor în 9. ΠΙ. 1973. In perioada de pregă
tire pentru tipar a prezentului studiu am susţinut la prima sesiune de etnologie a zonei 
Codru, organizată la Satu-Mare, lucrarea : „Din etnonumismatica Codrenească. Incursiuni in 
paleoetnologia problemei". 

12 Izvoare privind istoria Romăniei, I , Ed . Academiei, 1964, p. 101. 
13 Ibidem. 
" Popular se numeşte cazan. 
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pentru copil. Celelalte obiecte reprezintă : bani — bogăţie, pieptenul — caracterul 
omului (colţat, rău), florile — frumuseţe, hîrtia — învăţătură. Astfel se crede că 
se află cum va fi copilul după obiectul luat. 

In dimineaţa nunţii se string la mire rudele acestuia, tineri, bărbaţi, „cum
natul" sau „cumnaţii de mînă". Fetele, nevestele şi neamurile sale vin la mireasă, 

Fig. 1. — Tipuri de „lumini" sau „staturi". Desen de Mă-
riuca Vulcănescu, după schiţe şi fotografii de I . I . Drăgoescu. 

iar familiştii şi „stegarul" merg deobicei la nun. Fetele „o ajută să se gătească". 
„Gătitul miresei" este în prezent o operaţie simbolică, doar ca o reminiscenţă a 
perioadei cînd într-adevăr aceasta era o operaţie colectivă. în prezent ea este împo
dobită de o femeie pricepută, deobicei contra cost. Intre timp la naşi se împodo-
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beşte „steagul de nuntă". în întîmpinarea alaiului de nuntă se pun vase cu apă. 
Nunul, mirele, stegarul şi unii nuntaşi aruncă bani în vas, spre a cinsti astfel „pli
nul" — respectiv pe cel ce le-a urat pe această cale belşug şi fecunditate. Obiceiul 
şi-a pierdut din importanţă. Informatorii susţin doar că „aşa e bine", dar semni
ficaţia apei în calea nunţilor nu este pe deplin cunoscută, deoarece după Herodot 
întîmpinarea cu pămînt şi cu apă însemnează supunere. Este tocmai ce a cerut 
Darius lui Idanthyrsos ) 5 . Cînd ajunge nunta la casa naşului, ginerele sărută mîna 
acestuia iar nunul îi pune bani în mînă. 

în faţa curţii socrul mic zăvoreşte poarta şi nu dă drumul pînă cînd nun
taşii nu achită o sumă simbolică. Nuntaşii susţin că se află în căutarea unei că
prioare. L i se arată una sau mai multe fete pe care ei le refuză. După ce simulează 
căutarea prin curte şi acareturi nuntaşii dau să intre în casă. Sînt opriţi de socrul 
mic şi asistăm (la o nuntă cercetată) la următorul dialog : 

— ,,Daţi-ne voie să intrăm ! 
— Aici nu se poate ! Numai cu aur ! 
— Dar cu argint nu merge ? 
— Nu !" 

şi tîrguiala se încheie pînă la urmă. Se simulează chiar şi încăierare şi gîndul ne 
duce la timpurile răpirii fetelor. Cei ce intră în cameră „plătesc mireasa", punîndu-i 
banii în sîn. Informatorii ne-au explicat că „aşa au pomenit". Am stabilit că banii 
nunţii „cinstirea miresii" trebuie să fie strînşi tare cu batista şi păstraţi în noaptea 
nunţii de către mireasă. L a plecarea cu mireasa spre noua locuinţă mirele o îm
bracă pe soacră cu cojoc de piele, iar aceasta îl dăruieşte cu cămaşă şi ştergar, 
ţesute şi brodate în casă. Acest obicei nu poate fi decît reminiscenţă matriarhală, 
păstrată încă sub forma trocului, deoarece se ştie că deja tracii îşi păzeau cu străş
nicie miresele „cumpărîndu-le cu mulţi bani de la primitivi" 1 6 sau, după Heraclit 
din Pont, aici : „Oamenii îşi mărită fetele în schimbul unui preţ" 1 7 , la despărţire 
părinţii trebuind să întoarcă suma primită 1 8 Obiceiul este atestat şi de Pomponius 
Mela şi Solnius care arată şi aversul monedei, în sensul că cele necinstite şi urîte 
plătesc ele să fie luate 1 9 . De aici şi origina zestrei. Dar această plată nu poate fi 
decît o rămăşiţă păstrată încă în plata în natură deoarece în timpul lui Herodot 
deja se plătea în bani 2 0 . Faptul că mirele plăteşte mamei şi nu tatălui sau părin
ţilor în general 2 1 ca în vremea lui Herodot trădează şi faptul că practica era cu
noscută şi aplicată încă din matriarhat, demonstrînd cu prisosinţă atît vechimea 
obiceiului, cît şi capacitatea poporului romăn de a păstra anumite elemente de 
civil izaţie străbună. L a cununia religioasă e bine ca mirele să aibă bani în buzunar 
pentru că „el e cu casa". Aceşti bani mai semnifică belşugul în casa nouă. Se 
ştie că mai este obiceiul ca la început de an, lună şi săptămînă e bine să ai bani 
în buzunar pentru ca să ai în toată acea unitate de timp. în timpul cununiei reli
gioase, mirele trebuie să calce pe bani. Obiceiul este atestat documentar ca fiind 
practicat şi de Ştefan cel Mare. în concepţia populară se înţelege că el preţuieşte 
mai mult pe tovarăşul de viaţă decît aurul. L a cununia religioasă, cînd preotul cîntă 
„Isaiia dănţuieşte", nuntaşii aruncă bani, grîu şi bomboane, pentru ca tinerii să 
fie bogaţi. In noaptea nunţii mirele şi mireasa mănîncă împreună mai întîi din
tr-un ştiulete de porumb, „ca să fie tari amîndoi", apoi li se dă un blid cu mîn-
care, de preferinţă lapte, în care se pun şi bani. Cu aceeaşi lingură însurăţeii 

15 Izvoare..., p. 57. 
16 Ibidem, p. 67. 
17 Ibidem, p. 131. 
" Ibidem, p. 1. 
is Ibidem, p. 31 şi 729. 
70 Ibidem, p. 67. 
71 Ibidem. 
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Fig. 2 . — Salba de la Măgura Şimleului. Desen de Măriuca Vulcănescu. 
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mănîncă, folosesc aceeaşi lingură pe rînd „ca să ţină unul la altul". Nu am stabilit 
încă pentru ce se pun şi banii, dar se pare că sînt un substitut al unor practici 
şi obiecte străvechi. In toiul nunţii mireasa este invitată să joace cu nuntaşii. Este 
invitată în ordine de nun, apoi de mire, cumnaţii de mînă şi în sfîrşit de nuntaşi. 
Practic mireasa abia reuşeşte să facă cîţiva paşi cu un dansator pentru ca apoi 
altul să-i pună banii în sîn şi să o invite în felul acesta la dans şi apoi altul şi 
altul pînă cînd se termină „jocul pentru bani". Se întîmplă ca mireasa să obosească 
şi să renunţe la dans, spre supărarea unora. Dar se cunosc şi cazuri cînd ea co
mandă un alt dans şi jocul se continuă, unii plătind de două ori sau de mai multe 
ori plăcerea de a juca cu mireasa. Este atît de mare această plăcere şi ambiţie în 
acelaşi timp încît, cîteodată, plata jocului depăşeşte darul de nuntă. L a strîngerea 
darurilor deosebim două momente specifice şi distincte : strînsul darurilor şi nu
mărătoarea banilor, numită de localnici „ieşirea". Asistăm deci la cadrul în care 
sînt dăruiţi tinerii şi constatăm că darurile constituie un ajutor colectiv încadrat 
într-un rafinat umor popular. Pentru înmormîntare se fac pregătiri impuse de cre
dinţa după care în drum spre „lumea cealaltă" omul are de făcut faţă aceloraşi 
bucurii şi necazuri ca şi pe pămînt. Se ştie că dacii credeau în nemurirea sufle
tului 2 2 , mormîntul fiind socotit o casă subpămînteană, unde morţii se vor reîn
toarce M . Dacă omul moare cu ochii deschişi i se pun bani pe ochi, pentruca „ochii 
să se închidă singuri" sau ca „mortul să nu mai cheme pe cineva". Practica este 
arhaică. încă din vechime se ştie că evreii obişnuiesc să pună cioburi păstrînd deci 
obiceiul care este încă din perioada care a precedat apariţiei banilor. în buzuna
rele mortului, şi în special cel de la piept, se pun bani, deobicei 9 monede, care 
pentru unii reprezintă cele 9 vămi. Se pare că aceşti bani au un rol multiplu şi 
confuz, deoarece ni s-a mai precizat că ei servesc mortului „să plătească drumurile 
pe unde umblă", „pentru vămi", „pentru ca să aibă şi mortul ce bea", „ca să aibă 
şi el bani de drum", „să aibă cu ce plăti drumurile", „să plătească puntea", „să-şi 
plătească vama". întrebată care sînt aceste drumuri, care sînt aceste vămi, o infor
matoare ne-a răspuns : „aşa e vorba ! să plătească drumurile, dar nu ştiu ce fel de 
drumuri or fi". Se confundă deci obolul cu necesităţile fireşti ale drumeţului. 
Această călătorie rămîne însă de lămurit pentru cercetările viitoare, deoarece se 
naşte întrebarea : cum se explică faptul că datul sau sufletul acestuia trebuie să 
plătească pentru a se duce la Zamolxis, după cum ne informează Herodot2'1 şi în 
cazul de faţă nu ştim dacă avem de-a face cu o variantă locală a credinţei sau 
cu o influenţă grecească. Remarcăm însă faptul că mortul este ţinut în casă trei 
zile, aşa cum notează Herodot că se întîmplă şi pe vremea sa, fapt care ne în
dreptăţeşte că credem că obiceiul este local sau specific unei zone care cuprindea 
în antichitate mai multe popoare inclusiv pe daci şi pe greci. Obolul se manifestă 
în formă precreştină, respectiv prin legarea banului la degetul mic de la mîna 

22 Ibidem, p. 21, şi 49—50. Tocmai în acest context trebuie înţelese şi următoarele 
versuri ale lui George Coşbuc : 
Pe piept colac de grîu de-un an, 
Şi'n loc de galben buzdugan, 
Făclii de ceară ţl-au făcut 
In dreapta cea fără temut, 
Şi'n mina care poartă scut, 

ţl-au pus un ban. 

Cu făclioarea pe-unde treci. 
Dai zare negrelor poteci 
In noaptea negrului pustiu, 
lor banu-i vamă peste riu. 
Merinde şi colac de griu 

Pe-un drum de veci. 
2 3 Ibidem. 
24 Ibidem, p. 49. 

Şi 'ntr'un coşciug de-argint te-au pus 
Deplin armat, ca'n ceruri sus 
Să fii întreg ce-ai fost mereu. 
Să tremure sub pasu-ţi greu 
Albastrul cer, la Dumnezeu 

Cînd vel fi dus. 
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dreaptă sau de la mîna st ingă atunci cînd aceasta vine pusă de-asupra şi în 
variantă tîrzie, creştină, cînd i se pune în mînă o cruciul i ţă de ceară numi t ă „lu
mină", „lumina de ceară ' ' , „crucişa statului" sau „cruci ţa de l umină" . Pe aceasta 
se aşează o monedă (iig. 1). Cu acelaşi scop îi pun şi monede pe piept cei care v in 
să-şi ieie „ier tarea" de la mort. în steagul care însoţeşte mortul , la „răpizi" , se 
pun „peşchire" dar i ă r ă bani, prac t ic îndu-se , deci, şi in cazul de faţă, plata în 
natură. Asemenea unei călători i p ă m î n t e n e mortul face „odihni" , „hodini" sau 
„stări". Sînt obligatorii trei astfel de opr i r i , dar „se fac a t î tea cîte se p lă tesc" . P l ă 
teşte stare fiecare dintre copiii defunctului, neamurile şi prietenii acestuia. Plata 
se efectuează în trei forme : a) se a r u n c ă bani în locul unde a stat mortul în 
momentul oprir i i , b) se pun bani pe pieptul mortului , c) se plă teş te preotul. Cu 
banii strînşi „mortul plă teş te d rumur i l i pă unde să duce". Banii a runca ţ i în drum 
sînt adunaţi de copii. Pentru a înţelege s i tuaţ ia s tăr i lor , p r ezen t ăm tabelul aces
tora la înmormîn ta rea l u i Nicolae Doandeş , d in Vîrciorova, la 16 mai 1967. 

Fig. 3. — „România revoluţionară" — pictură de C. D. Rosenthal. Foto 
I. I. Drăgoescu. 
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Locul odihnii Platnicul Poziţia faţă de mort 

tn faţa bisericii 
L a casa mortului 
L a poarta Iul P. Mustăcilă 
L a casa lui P. Mustăcilă 
Vis-à-vis de P. Mustăcilă 
L a Emil Ţăranu 
L a Căminul cultural 
L a Cojocaru Floarea 
L a pod 
L a Opriţa 
L a Doandeş Marin 
L a Ghiţă Moacă 
L a Ticu Moacă 
L a Itu Buţoi 
L a Itu Buţoi 
La Dumitru Moacă 
L a Florea Ursu 

Gheorghe Mustăcilă 
Toate neamurile 
Croicu Ion 
Pavel Mustăcilă 
Ştefan Doandeş 
Emil Ţăranu 
Cristea Ion 
Cojocaru Floarea 
Marioara Ene 
Opriţa Maria 
Doandeş Marin 
Ghiţă Moacă 
Ticu Moacă 
Iţu Buţoi 
Itu Buţoi 
Dumitru Moacă 
Florea Ursu 

nepot 
familie 
rudă 
cumnat 
nepot 
nepot 
nepot 
naşa 
nepoată 
soră 
nepot 
nas 
prieten 
ginere 
ginere 
nepot 
nepot 

Ne mărginim la citarea acestei înmormîntări tipice. Ea trădează elementele 
privind paleoetnologia problemei, deoarece se ştie că şi sciţii plimbau mortul pe la 
prieteni. Se cunosc şi cazuri cînd se fac peste 100 de stări, mai ales cînd defunc
tul este elev sau muncitor. 

L a trecerea peste o apă, pe pod, se pun făşii de pînză numite punţi sau 
gulere cu o monedă legată într-un colţ. Nu se ştie semnificaţia lor. Ele sînt pro
babil legate de obol. Nu stă în intenţia noastră de a ne ocupa pe larg de pomeni. 
Precizăm însă că pentru noi prezintă interes prima pomană, cea din cimitir, la care 
se împart 9 colaci, care se dau peste groapă, la 9 persoane de acelaşi sex şi cam 
de aceeaşi vîrstă cu mortul. în aceşti colaci sînt înfipţi bani. Informatorii susţin 
că „aşa-i zaconul". 

Părăsind riturile de trecere consemnăm obiceiul de a se aduce jertfă unei 
construcţii noi care este foarte răspîndit. Cercetătorii englezi au ajuns la concluzia 
că el este cunoscut aproape la toate popoarele. Legenda despre această problemă 
este răspîndită în Peninsula Balcanică în cîteva sute de variante. 

Se pare că obiceiul respectiv a apărut în stadiu embrionar, în aurignaco-
solutrean. Ipoteza noastră se sprijină pe faptul că tocmai în această perioadă apar 
construcţiile mari şi primele manifestări religioase. N-ar fi exclus ca omul primitiv 
să fi plătit tribut inerentelor accidente dictate de stadiul înapoiat de cunoaştere 
a rezistenţei materialelor de construcţii, de lipsa de experienţă în alegerea terenu
lui potrivit pentru amplasarea unei construcţii cît şi de tehnica înapoiată din 
această vreme şi să-i fi venit ideea că aceasta s-ar datora faptului că nu a adus 
ofrandă pămîntului şi construcţiei. 

A m vrea să precizăm că termenul „jertfa zidirii" nu este potrivit, deoarece 
obiceiul este mult mai vechi decît zidirea propriu-zisă şi se întîlneşte chiar şi în 
zilele noastre, la unele popoare şi la construcţii care nu presupun zidire. De exem
plu la un gard, la un şopron şi chiar la stîlpii funerari. Este interesant de reţinut 
că atunci cînd se aduce o jertfă, ofranda se aşază la baza zidului, fie între bîrne. 
Este adevărat că se cunosc cazuri cînd ofranda este zidită, dar aceasta a urmărit şi 
scopul de a salva sau a-şi însuşi jertfa respectivă. Considerăm deci că termenul de 
„jertfa construirii" ar fi mai indicat. 
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După datele de care dispunem, la români obiceiul a cunoscut în linii gene
rale trei mari stadii de dezvoltare : jertfă umană, jertfă animală şi jertfă substitut. 

Se pare că iniţial s-a folosit cenuşa unei jertfe umane amestecată în mortar. 
Faptul este atestat doar în legenda despre construcţia cetăţii Deva. 

Cea de a doua treaptă a jertfei umane este sacrificiul omului de viu. Despre 
această formă există o serie întreagă de legende dintre care le menţionăm pe cele 
despre zidirea mînăstirii Curtea de Argeş, despre o mînăstire zidită de către 
Ştefan cel Mare, despre cetatea Mehadia, despre Biserica catolică din Sibiu. Despre 
o casă boierească din Bîrlad se vorbea pe la sfîrşitul secolului trecut că atunci 
cînd aceasta a fost construită, în 1847, la fundamentul ei ar fi fost pus un om viu. 

doară. Foto C. Popescu. 

Obiceiul ca atare, în această formă, este atestat la celţi şi nu este exclus să fi 
existat în realitate, dar, desigur, în antichitate. 

Cea de a treia treaptă se caracterizează prin punerea de oseminte la funda
mentul unui edificiu, formă practicată numai pentru construcţiile bisericeşti. 

Cea de a patra treaptă se caracterizează prin punerea efigiei omului. Me
dicul Ulieru, în jurnalul său, notează că a trebuit să dea îngrijiri la doi pictori 
care mergînd prin sate şi luînd schiţa la un moment dat au fost bătuţi pentru 
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a nu mai lua „chipur i le" oamenilor pe care să Ie pună în zid. î n satul Vale, 
l îngă Sibiu, un ce tă ţean ş i-a pus la fundamentul casei, const rui tă la începutul seco
lu lu i nostru, un stî lp cioplit care imagina un om. Pe zidul bisericii din Urşani-
Horez a fost p ic ta tă o fată, pe care apoi a ş ters-o, imaginîndu-ş i pr in aceasta 
aducerea jertfei . 

Cea de a cincea t r eap tă a fost aşezarea la fundament a unui bă ţ sau unei 
sfori de m ă s u r a unui om, numite „măsur i " sau „s t ra tu r i " . Un călător francez din 
cea de a doua j u m ă t a t e a secolului trecut precizează că în păr ţ i le Curţi i de Argeş 
a înt î ln i t chiar un negustor de astfel de măsur i care s tă tea de vorbă cu omul şi 

Fig. 5. — Femeie cu salbă. Cîmpia Dunăr i i . Foto 
C. Popescu. 

pe un bă ţ crestat îşi f ixa p înă unde vine m ă s u r a omului respectiv şi pentru aceeaşi 
dimensiune făcea pe loc „ m ă s u r a " pentru vînzare . 

Cea de a şasea formă de t r eap tă este punerea măsur i i umbrei omului, acesta 
numindu-se simplu „ u m b r ă " . 

Este interesant de re ţ inu t şi faptul că la un moment dat începe să fie selec
ţ ionată jertfa u m a n ă pre fe r îndu-se în special persoane cu numele de Stan, Stana, 
Petre, Petra sau Oprea, Opr i ţa . Aceasta pen t rucă în concepţia populară : Stan-„stă" ; 
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Oprea-„opreşte" ; Petre-„împietreşte". într-o legendă sîrbă se vorbeşte de zidirea 
lui Stoian şi a Stoianei, pe care unii cercetători le derivă de la „stoiati" „a sta". 

Odată cu renunţarea la jertfa umană nu se renunţă şi la obiceiul propriu-
zis, ci se sacrifică animale. Iniţial se pare că s-au jertfit berbecul şi cocoşul, de 
preferinţă de culoare neagră şi mai apoi alte animale, mai ales pisică şi cîine. 
Ipoteza după care berbecul, găina şi cocoşul au fost sacrificate mai înaintea pisicii 
şi a cîinelui se sprijină pe faptul că la un moment dat se întîlneau la noi în 
acelaşi timp părţi ale acestora (capul animalului sau păsării, pene) sau ouă alături 
de pisici şi cîini sacrificaţi de vii. 

Este de consemnat că cea de a treia etapă se caracterizează prin apariţia de 
substitute ale jertfei umane şi animaliere, printre acestea predominînd : banii, 
vinul, pîinea, tămîia, şi „pietrele sfinţite, din care va evalua apoi piatra funda
mentală. 

Desigur că cercetările viitoare vor putea să aducă noi precizări asupra for
melor concrete de manifestare a obiceiului, să periodizeze şi mai amănunţit dez
voltarea acestuia. 

Dintre podoabe reţinem salba ale cărei începuturi trebuie căutate în epoca 
aurignaco-solutreană. „Dinţii perforaţi la animale, constată M. O. Kosven, la care 
vor fi adăugat, desigur, scoici, melcişori, fructe, seminţe, şi alte obiecte de artă, 
arată că au apărut şi podoabele" 2 r >. 

în această privinţă ni se par foarte semnificative concluziile lui G. V. Pleha-
nov, care scrie : „Cînd trofeele vînătoreşti încep să provoace, prin aspectul lor, un 
sentiment plăcut, independent de orice considerente conştiente despre puterea sau 
abilitatea vînătorului împodobit cu ele, aceste trofee devin obiectul unui sentiment 
estetic şi atunci culoarea şi forma lor capătă o valoare deosebită şi de sine stătă
toare. Triburile de indieni din America de Nord confecţionau uneori podoabe 
pentru cap de o deosebită frumuseţe, din pene de păsări vopsite strident" x . Pe 
insulele Society (Tahiti) penele roşii ale uneia din păsările polineziene constituiau 
cel mai important obiect de n e g o ţ 2 7 . Se pot aduce foarte multe exemple asemănă
toare, dar toate aceste fenomene trebuie considerate ca derivate, produse de con
diţiile fundamentale ale modului de viaţă vînătoresc. Dintr-o cauză foarte expli
cabilă, fiindcă vînătoarea nu este o îndeletnicire feminină, femeile nu poartă trofee 
vînătoreşti. Dar obiceiul de a purta aceste trofee în urechi, buze şi atîrnate de 
nas a dus chiar foarte de timpuriu la practica de a înfige în aceste părţi ale corpu
lui oase, bucăţi de lemn, de paie sau chiar de piatră. Botoka braziliană îşi are pro
babil originea în acest mod de împodobire. Deoarece acest nou fel de podoabe 
avea neapărat legătură cu îndeletnicirea exclusiv bărbătească a vînătorii, nimic 
nu împiedica să le poarte şi femeile. Mai mult încă, este foarte probabil că la 
început, aceste podoabe au fost întrebuinţate tocmai de femei. Şi mai departe 
G. V. Plehanov continuă : în Africa, în tribul Bongo, fiecare femeie care se mărită 
îşi străpunge buza inferioară şi introduce în ea un beţişor de lemn. Pe lîngă aceasta, 
alte femei îşi găuresc nările introducînd în ele fire de paie 2 3 . Acest obicei a apărut 
probabil încă în acele timpuri cînd prelucrarea metalelor nu era cunoscută şi cînd 

2 5 M. O. Kosven, Introducere in istoria comunei primitive, Ed . Ştiinţifică, Bucureşti, 
1958, p. 31. 

" Schoolerfat, Comunicări in domeniul istoriei, I I I . p. 67, scrie că : „Am menţionat 
încă din prima scrisoare că ghlarele ursului cenuşiu constituie o podoabă favorită a pieilor 
roşii din apusul Amerlcii de Nord. Acest fapt arată limpede că podoabele vînătoreşti au 
servit iniţial ca dovadă a »abilităţii« vînătoreşti, după cum scalpul este dovada succeselor 
militare", — citat după Gh. Plehanov, Scrisori fără adresă. Arta şi viaţa socială, Ed. Cartea 
Rusă, Bucureşti, 1957, p. 112—113. 

2 7 Ratzel, Vôlkerkunde, voi. Π, p. 141. 
2 8 Schweifurth, In inima Africii, I , p. 283—284, citat după Gh. V. Plehanov. 
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Fig. 6. — Universul în mentalitatea cosmogonică tradiţională româ
nească : a) Lumea văzduhului după M. Olinescu ; b) Lumea pămînteană 
după M. Olinescu, c) Universul propriu-zis, schiţă de I . I . Drăgoescu. 

Desen de Măriuca Vulcănescu. 
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femeile, care căutau să-i imite pe bărbaţi, dar care nu aveau dreptul să se îmbo
găţească cu trofeele provenite din război sau vînătoare, nu cunoşateau încă podoa
bele metalice. Prelucrarea metalelor a dat naştere la o nouă perioadă în istoria 
ornamenticii. Podoabele metalice au început să înlăture treptat podoabele provenite 
din v înătoare 2 0 . Bărbaţii şi femeile au început să-şi acopere membrele corpului 
şi gîtul cu salbe metaliceM . „Prin urmare — continuă G V. Plehanov — omul săl
batic a început să reproducă, ca podoabă, imaginea a ceea ce întrebuinţa mai 
înainte cu un scop utilitar. Atitudinea faţă de obiect din punctul de vedere al folo
sului a precedat atitudinea faţă de el din punctul de vedere al plăcerii estetice" 3 I . 

Se pare că, datorită condiţiilor social-economice, salba a pătruns încă de la 
început foarte adînc în mentalitatea şi civilizaţia umană. „Triburile care locuiau 
în Europa, în epoca mamutului se remarcau prin înclinaţii nu mai puţin artistice" 3 2 

decît locuitorii din alte zone. David şi Charles Livingstone notează că o negresă 
„nu ieşea din casă fără podoabe decît atunci cînd era în doliu" 3 3 

Cele mai vechi mărturii despre apariţia salbei de monede în această parte a 
lumii, deci în forma predominantă şi în prezent la români datează din sec. 
al IV-lea î.e.n. Dar afirmaţia lui Pytheas că „bărbaţii nu prea pun preţ pe aur. 
Mai curînd vor monede massaliote" 3''. trebuie preluată în mod critic. Această pre
ferinţă era dictată de gradul de selecţie a monedelor la care deja se ajunsese în 
confecţionatul salbelor. Deci, salba din monede este ceva mai veche. Despre faptul 
că aceasta era solicitată tocmai pentru asemenea podoabe ne-o mărturiseşte tot 
Pytheas atunci cînd arată că Seukos i-a cerut drept de plată, pentru serviciile 
aduse, vin şi miere. „Punga cu oboli care reprezenta solda lui nu 1-a interesat prea 
mult, decît după ce nevastă-sa i-a dat să înţeleagă că ar putea să facă din ei 
nişte şiraguri frumoase. I-am dat atunci pe deasupra o ramură de coral roşu, 
bine lustruit care i s-a părut cea mai de preţ podoabă" K . 

Apariţia salbei din monede în această parte a lumii trebuie, deci, căutată 
către sfîrşitul sec. al V-lea î.e.n. începutul sec. al VI-lea î.e.n. Precizăm însă că 
acest nou tip de podoabă trebuie să fi înlocuit, destul de lent, formele „tradiţio
nale". Figurinele de la Cîrna 3 6 , Hamangia 3 7 şi chiar statuia zeiţei Hecate 3 8 , consi
derată cea mai reuşită sculptură romană de gen din sud-estul Europei, sînt repre
zentate cu colane şi coliere din alte materiale decît monede, deşi în epoca romană 
de cînd datează statuia Hecatei, monedele cunoşteau o mare circulaţie. Motivele 
adoptării lente a salbei din monede sînt explicate de condiţiile social-economice, de 
relativ slaba circulaţie a mărfurilor şi chiar de puterea tradiţiei. 

Salba, în forma veche, deci nu din monede, este atestată în Kalevala'•>'•>, 
lliadaw şi Odiseea 4 1 cu funcţionalităţi precise, iar Biblia ne oferă forme concrete 
ale acţiunilor creştinilor pentru desfiinţarea acestei podoabe din cauza folosirii şi 

2 3 De altfel aceste podoabe se remarcă printr-o foarte mare viabilitate ; le găsim la 
civilizaţiile antice din Orient, in costumele sarcedoţilor şi ale regilor. Astfel, règii asirieni 
purtau coroane împodobite cu pene, iar membrii sacerdoţi egipteni îşi puneau pe corp, în 
timpul serviciului divin, piei de tigru. Nota aparţine lui Gh. V. plehanov. 

3 0 Gh. V. Plehanov, op. cii., p. 112—113. 
31 Ibidem, p. 140. 
32 Ibidem, p. 187. 
33 Ibidem, p. 143. 
3 1 Pytheas, însemnări din călătorie, Ed . ştiinţifică, Bucureşti, 1965, p. 65. 
3'· fbidem, p. 155. 
3 ί Vezi lucrările lui Vladimir Dumitrescu, referitoare la aceste figurine. 
3 7 V. Canarache, Consideraţii asupra unei statui inedite din timpul comunei primitive 

in Dobrogea, SCIV, I I I—IV, 1953, p. 713. 
M Statuia se păstrează la Muzeul Brukenthal din Sibiu. 
3 3 Elias Lonnrot, Kalevala, E S P L A , 1959, p. 79, 205, 276 
'•" Homer, lliada, E S P L A , 1959, p. 79, 205, 276. 

1 1 Vezi şi Homer, Odissea, ESPLA, Bucureşti, 1956. 
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în scopuri magice. Ele sînt strînse şi valorificate la facerea corturilor ' , 2, reprezintă 
obiect de pradă'' 3 sau motiv de reproş că în salbe se păstrează „sorişori şi luni-
şoare" 4 4 , simboluri ale credinţei predominante în patriarhat şi respectiv chiar în 
matriarhat. O astfel de podoabă, datînd din epoca migraţiilor a fost descoperită şi 
pe teritoriul ţării noastre (fig. 2). 

De altfel la geto-daci moneda propriu-zisă este cunoscută abia către sfîrşitul 
sec. al IV-lea î.e.n., fiind folosită pe scară întinsă în sec. I I I — I I î.e.n. 

Podoabele metalice consemnează o situaţie nouă în mentalitatea de epocă. 
G. V. Plehanov constată că „podoabele metalice nu erau o mărturie a abilităţii, ci 
a bogăţiei, iar proprietarul bogat, datorită vanităţii sale, urmărea s-o împodobească 
astfel cît mai mult pe femeia care, în acele timpuri — cel puţin în unele locuri —, 
ea însăşi devenea din ce în ce mai mult proprietatea lui". „Cred — spune Stanley — 
că îndată ce Ciumburi (un oarecare rege african) îşi procura o cantitate oarecare 
de sîrmă de aramă, el ordona de îndată ca sîrma să fie topită pentru a confecţiona 
salbe femeilor sale. După calculele aproximative, cred că femeile sale purtau pe gît 
în total pînă la 800 de funţi de aramă; fiicele sale, în număr de şase, aveau pe 
gît pînă la 120 de funţi, iar concubinele sale — aproape de 200 de funţi. Adău
gaţi la aceasta că, pentru împodobirea picioarelor şi a mîinilor fiecăreia din femeile 
şi fiicele sale, erau necesari pînă la 6 funţi de sîrmă de aramă şi veţi vedea că 
Ciumburi dispunea de o rezervă de aproape 1396 funţi de aramă, sub formă de 
po'doabe". Şi mai departe G. V. Plehanov scrie : „Faptul că pasiunea pentru podoabe 
metalice s-a putut ivi numai după ce oamenii au început să prelucreze metalele, 
nu mai trebuie să fie dovedit. Că atîrnarea podoabelor metalice pe trupul bărbaţilor 
sau pe cel al femeilor şi al captivelor a fost provocată de dorinţa de a se lăuda 
cu bogăţia lor, acest fapt este de asemenea cît se poate de limpede şi, la nevoie, 
ar putea fi dovedit printr-un mare număr de exemple. Dar să nu credeţi că n-ar 
fi posibil să se indice şi alte motive care i-au îndemnat pe oameni să poarte astfel 
de podoabe. Dimpotrivă, este foarte probabil că iniţial aceste podoabe — de pildă 
inelele metalice — au fost purtate pe picioare şi pe mîini din unele considerente 
practice, mai tîrziu ele au început să fie purtate nu numai din comoditate practică, 
dar şi pentru că deveniseră motive de laudă în ceea ce priveşte bogăţia proprie, 
iar paralele cu aceasta s-au format treptat şi gusturile oamenilor, încît membrele 
corpului, împodobite cu inele metalice, au început să pară frumoase" / , e . 

Colierele în general sînt foarte vechi la noi. L a Cuneşti s-a găsit ceramică 
neolitică din cultura Boian, printre care şi o mărgea'' 7 , vestigiile de la Beba 
Veche, care datează din perioada I şi a I l - a a bronzului, cultura Periam-Pecica au 
scos la iveală un colier de aur, format din 48 de piese, care imită un colier făcut 
din dinţi de animale — tratînd astfel portul colierelor din dinţi, imitat din ma
terial nobil. L a Dorobanţu, aşezare din prima epocă a fierului, s-a găşit o mărgea 
dintr-un col ier 4 8 şi patru mărgele de factură geto-dacică, probabil din sec. al I II - lea 
î . e .n . 4 9 . Din epoca a I l - a a fierului notăm podoabele de sticlă colorată 5 0 . Despre 
ogatirşi Herodot afirmă că „poartă cei mai mulţi podoabe de aur" 5 1 . 

« Biblia, Exodul, capit. 35, versetul 22. 
4 3 Biblia, Numeri, capit. 31, versetul 50. 
4 4 Biblia, Isaiia, capit. ΓΠ, verseturile 18—21. 

4 5 C. Preda, Provenienţa argintului din tezaurile geto-dacice, serv", 1—4, 1957, p. ΙΙΡλ. 
4 6 G. V. Plehanov, op. cit., p. 115—116. 
*' A. Angelescu. Cercetări şl descoperiri tn raioanele Călăraşi si Slobozia, SCIV, 1—2, 

1955, p. 316. 
4 S Dorin Popescu, Exploatarea si prelucrarea metalelor tri Transilvania, SCIV, nr. 2,. 

1951, p. 34. 
4 9 N. Anghelescu, op. cit., p. 320. 
*> ibidem. 
5 1 M. Petrescu-Dîmbovlţa şi col., Şantierul arheologic Truşesti, SCIV, 1—2, 1955, p. 186. 
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Fig. 7. — St încă reprezen t înd pe Zalmoxis după Gr. G. Tocilescu. 

A . D. Xenopol pune mare pre ţ pe a f i rmaţ ia l u i Herodot după care s t rămoşi i 
noştr i au fost „foarte pu r t ă to r i de aur" 5 2 . Se ştie deasemenea locul colierului, numit 
m o n i l i a 5 3 în podoabele femeilor romane. Obse rvăm că şi în prezent salba se nu-

52 Izvoare privind istoria Romăniei, I , p. 53. 
5 3 A. D. Xenopol, Istoria românilor din Dacia Traiană, vol. I , ediţia I . Vlădescu, Ed. 

Cartea Românească, Bucureşti, p. 24. 
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meşte în limba italiană „monile" sau „collona". Din sec. al IV-lea e.n. amintim mai 
multe forme de coliereM , iar din sec. V — V I e.n. reţinem acea „salbă" compusă 
din mărgele deosebite, descoperită la Moreşti. Din sec. V I — V I I ni se par repre
zentative prismele şi mărgelele din aceeaşi localitate 

Din cîte cunoaştem, la Garvăn a fost descoperită la noi prima salbă din 
monede bătute în vremea împărătesei Teodora (1055—1056) şi a lui Isaac I Com-
nenul x . Pentru secolul X — X I — X I I amintim descoperirile de la Suceava, unde „în 
două morminte (m. 60 şi m 118) s-au găsit două şiraguri de mărgele dintr-o pastă 
sticloasă, opacă, de culoare albastru deschis, roşiatică şi cafenie. Mărgelele sînt în 
diferite forme, unele tubulare, altele inelare şi poliedrice. între mărgelele mărunte, 
apar din loc în loc intercalate boabe mai mari dintr-o pastă lucioasă, translucidă, 
albastru închis cu încrustaţii de pastă albă, roşie sau cafenie. Aceste mărgele mari 
sînt neregulate ca formă. In şiragul de mărgele (m 118) s-au găsit intercalate 
8 ghiocuri. în mormintele de copii, fie prinşi în şiragul de mărgele (m 118), fie cu 
un lanţ de bronz, se găsesc zurgălăi de metal de formă sferică, cu bilă în interior 
(M 60)"  ϋ 7 . Am citat toate aceste descoperiri de aici deoarece ele trădează per
sistenţa unor podoabe, a unor elemente primare: ghiocurile, alături de ceramică şi 
bronz măiestrit lucrate. O monedă din anul 1568 a fost descoperită şi la complexul 
feudal românesc Gogoşar i 5 8 Nu considerăm necesar să mai continuăm investigaţia 
arheologică deoarece din sec. al XVII - l e a apar şi se înmulţesc mărturiile de ordin 
arhivistic şi lingvistic, mai bogate în informaţii. Tocmai în această perioadă sînt 
atestaţi, în Moldova, sîrmarii — meşteri specializaţi în trefilarea sîrmei necesară 
la confecţionarea salbelor, a brăţărilor şi verigilor de t împlă 5 n . Tot în secolul 
al X V I I - l e a se datează şi termenul sgardă în sensul de salbă, iar ceva mai tîrziu 
vin să completeze informaţiile noastre şi mărturiile iconografice .De acum continui
tatea podoabei nu mai trebuie demonstrată. 

Concluzii. Cercetînd modalităţile prin care banii îndeplinesc un rol în spiri
tualitatea populară, etnonumismatica demonstrează perenitatea unor obiceiuri şi 
practici specifice poporului român. 

L a români, etnonumismatica atestă păstrarea neştirbită a unor obiceiuri spe
cifice unei populaţii autohtone ; conservarea unor obiceiuri în care banul apare 
ca substitut şi însuşirea unor obiceiuri specifice şi altor grupuri etnice care s-au 
stabilit pe aceste meleaguri. 

Toate acestea demonstrează constatarea lui K . Marx că românii formează o 
„rasă puternică", înzestrată cu o „mare putere de asimilare". 

'Λ Ν. Lascu, Cum trăiau romanii, Ed . Ştiinţifică, 1965, p. 205. 
3 5 M. Bucur, C. Preda, S. Morintz, C. Mateescu, O . Apăvăloaie şi Gh. Dănilă, Şantierul 

Spanţov, SCIV, 1—2, 1953, p. 229. 
5 6 K . Horedt, Şantierul arheologic Moreşti, SCIV, 3—4. 955, p. 65B. 
5 7 Gh. Ştefan, I . Barnea, Bucur Mitrea, Maria Chişvaşi, P. Diaconu, E . Comşa, N. Con-

sţantinescu, Şantierul arheologic Garvăn-Dinogeţia, SCIV, 3—4, 1955. p. 372. 
5 8 Bucur Mitrea, I. Nestor şi col., Şantierul Suceava, SCIV, 1—3, 1953, p. 361—363. 
5 5 B. Mitrea şi C. Preda, Săpăturile de salvare de la Gogoşari şi Cacaleţi, SCIV, 3—1, 

1955, p. 635. 
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CONTRIBUTIONS ETHNONUMISMATIQUES DANS L A R E C H E R C H E 
D E L'ETHNOGËNËSE DU P E U P L E R O U M A I N 

R é s u m é 

L'ethnonumismatique — discipline auxiliaire de l'histoire, étudiant les moda
lités dont la monnaie accomplie un rôle dans la spiritualité d'un peuple, peut té
moigner de la pérénité des coutumes et pratiques spécifiques d'un peuple. 

Chez les Roumains, l'ethnonumismatique atteste la conservation inaltérée des 
coutumes spécifiques de la population autochtone. Ainsi, la monnaie apparaît comme 
un substitut de ces coutumes, et aussi comme l'appropriation des autres, spécifi
ques à d'autres groupes éthniques, établis ultérieurement dans les mêmes contrées 
que de la population autochtone. 
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