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Résumé

Durant la période médiévale des Pays Roumains, le sentiment religieux a
été nourri par le lien étroit qui unit institutions religieuses et politiques: d’une part,
le rituel et les coutumes de I’Eglise orthodoxe, réglementés par le droit régulier et
canonique; d’autre part, le droit séculaire et les actes pieux ordinaires. Parmi ces
derniers, on peut souligner les gestes fondateurs (fondations religieuses,
inscriptions et peintures religieuses, gestes de donation).

Les élites politiques et religieuses de Valachie et Moldavie ont suivi, apres
1453, le mod¢ele des empereurs et patriarches byzantins et, en conséquence, la
culture orthodoxe a assuré la continuité de cette tradition byzantine en réitérant le
méme idéal politique et religieux. ,,La Grande Eglise” de Constantinople a survécu
également grace aux institutions hiérarchiques et ecclésiastiques des Pays
Roumains. Le salut de I’ame et le prestige politique restent indissociables des
expressions religieuses médiévales.

Mots-clés: institutions religieuses, le sentiment religieux, pratiques
religieuses, la fois, fondations religieuses, portraits votifs, tradition byzantine.

Biserica a avut rolul de a stabili si impune credinta crestina 1n viata omului
medieval, prin tainele religioase pe care le Indeplinea: botezul, cununia,
inmormantarea. Rugaciunea, slujba religioasa, postul, spovedania si impartasania
au trasat principiile morale ale vietii omului medieval. Cu sigurantd mentalitatea
societatii este una profund religioasa, fie ca este vorba despre dogma ecleziastica,
epoca anterioard Crestinismului'. Grija fata de licasele de cult, pictura interioara si
exterioard, tabloul votiv, inscriptii si pietre funerare constituie principalele filtre
prin care domnia si elitele 1si vor manifesta sentimentele de pietate. Aceastd

* Muzeograf, Muzeul National de Istorie a Romaniei, sectia Arheologie; doctor in istorie.
! Alexandru-Florin Platon, Mentalul colectiv medieval: o lume pe care am pierdut-o. Structuri definitorii,
in CI, XVIII-XX, Iasi, 2002, p. 222-223.
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analizd urmeaza a fi completatd de documentele de danie prin care edificiile
religioase erau inzestrate cu obiecte de cult, bani, tigani, privilegii, dar mai ales
proprietati.

O alta directie de analizd priveste izvoarele literare, cronicile interne,
contemporane sau mai tarzii, relatarile calatorilor straini, pentru perceptia pe care
domnitorii au avut-o asupra Ortodoxiei, ca singura religie a statului, alte lucrari ale
epocii, precum ,,Viata Sfantului Nifon” sau ,,Tnvé‘;éturile lui Neagoe Basarab catre
fiul sau Teodosie”. De asemenea, si textele de danie de pe tiparituri sau obiecte de
cult sunt in masura sa aduca informatii suplimentare despre scopul, comanditarul si
sentimentele religioase care l-au determinat sa faca gestul pios®. Tipariturile erau
traduceri din nomocanoanele bizantine, Impletiri de canoane bisericesti cu legiuiri
laice si care au circulat in Tarile Romane fie in limba greacd, fie in traduceri slave
din porunca domnilor si ierarhilor si in final In traduceri roméanesti, aga numitele
Pravile’.

In ansamblu, acestea ar putea fi criteriile care conturau ideea de credinta,
respectarea tuturor preceptelor religioase, dar mai ales manifestarea publicd a lor
prin actiuni, care aveau menirea de a-L slavi pe Dumnezeu. In acest sens, cea mai
uzitatd formuld rdmane actiunea de a ridica, inzestra si intrefine asezaminte
religioase, respectiv ctitorirea. Scopul principal era acela de a-si asigura mantuirea,
dar si de a dobandi prestigiu public. Nu in ultimul rand, ctitoriile, devenite
importante centre de culturd, singurele de altfel, se transformau intr-o carte
deschisa credinciosilor, in marea lor majoritate analfabetd, lectia de credinta fiind
inceputi de pictura interioara. In secolul al XVI-lea aceasta se continui cu pictura
exterioard, nadscutd din ideea de a glorifica dogmele si de a sublinia importanta
religiei in viata oamenilor, precum si de a ldmuri din punct de vedere ideologic si
de a impresiona in acelasi timp pe orice credincios, stiutor sau nestiutor de carte.

Din punct de vedere institutional, societatea era organizatd dupa principii
conjuncturale, fara o coerenta conceptuald, care functiona totusi dupa norme bazate
pe traditie. Daca pentru institutiile laice, creatii ale statului medieval, istoricii au
clarificat principiile care au dus la coeziunea factorilor politici si au explicat
maniera 1n care functionau, istoricii religiei au beneficiat de existenta unor institutii
care nu s-au format In acest spatiu, nu In acest secol, ci de-a lungul istoriei
Bisericii, in Bizant®. Evident, si aceste institutii ecleziastice au fost preluate in mod
direct sau indirect si adaptate situatiei specifice spatiului romanesc, dar principiile
generale au ramas valabile in Intreaga lume ortodoxa.

% Doru Radosav, Sentimentul religios la romdni, o perspectivd istoricd (sec. XVII-XX), Cluj Napoca,
Editura Dacia, 1997, p. 69.

3 Gheorghe Cront, Dreptul bizantin in Tarile Romdne. Pravila Moldovei 1646, in ,,Studii”, 5, XI,
1958, p. 33.

4 Gh. Punga, Alexandru Florin Platon, Vasalitatea medievala: ipostaze europene si romanesti, in Cl,
XVII, 1998, 2, p. 11-46.
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Intr-un anumit sens, institutiile sunt o creatie a statului in atributiile
acestuia de a controla mecanismele sociale. in Europa de vest, institutiile sunt
independente de Stat, chiar anterioare lui. In Résaritul european, Statul le-a folosit
ca instrumente de control asupra tuturor palierelor vietii cotidiene. Aspectele
simbolice §i de ritual sunt mai importante intr-o societate puternic formalizata,
gesturile detindnd puterea de sugestiec a unor formule sacre. Astfel, aceasta
societate are nevoie de imagini clare, care s reflecte realitatea, pentru a-si putea
vizualiza conceptele. Practica vietii sociale a creat norme, raporturile din viata
social fiind cele care le institutionalizeaza’.

Caderea Constantinopolului §i regruparea lumii crestine rasaritene sub
umbrela Bisericii Ortodoxe a determinat §i o acuratete in pastrarea formelor
institutionale bizantine, mostenirea acestora intrind in datoria statelor care, din
punct de vedere politic, fie au fost cucerite de turci, fie s-au aflat sub directa lor
suzeranitate. Cu toate acestea, nu se poate afirma faptul cd aceastd Biserica
traditionala nu a suferit unele inovatii, dar ele au privit mai mult forma decat
continutul dogmatic. Astfel, secolul al XVI-lea, activ la nivelul mentalului ca si la
nivel social, economic si politic a pus Biserica Ortodoxa in fata a cel putin doua
provocari majore din punct de vedere religios si anume Reforma lutherand si
Calendarul gregorian.

Dupa anul 1453, cand patriarhul ecumenic devenise conducétorul religios
si politic al supusilor crestini din Imperiul Otoman®, Biserica de Constantinopol nu
a mai avut sustinerea financiara oferita de cétre Tmparatii bizantini, crestini, prin
definitie. Totusi, pentru a raspunde necesitatilor spirituale ale enoriasilor sdi, are
nevoie de sprijin material necesar, spre exemplu, ridicarea edificiilor religioase,
miluirea saracilor, dotarea edificiilor cu obiecte de cult, care trebuiau sa fie
deosebite, pentru cd serveau pe Dumnezeu si credinta revelatd de si prin lisus
Hristos.

La inceputul secolului al XVI-lea, au fost reluate legaturile dintre Biserica
de la Constantinopol si Tarile Romane, deteriorate in urma conciliului florentin,
prin aducerea fostului patriarh Nifon in Tara Romaneascd de catre domnitorul
Radu cel Mare, ce dorea o reasezare pe baze doctrinare solide specifice lumii
ortodoxe a intregului sistem religios muntean. Existenta unei ierarhii eclesiastice
proprii, dependente din punct de vedere canonic de Bizant, se conforma traditiei
prin care era cerutd binecuvantarea Patriarhiei ecumenice, cu care se pastra astfel,
omogenitatea dogmatica, cu putine exceptii’. In Moldova consolidarea institutiilor
ecleziastice s-a efectuat treptat prin preluarea modelului muntenesc. Practic,

5 Violeta Barbu, Privilegiul mezinului: intre realitatea juridica si functiunea basmului, in AG, V (X),
1998, 1-2, p. 66.

8 Nestor Vornicescu, Legdturile Patriarhiei din Constantinopol cu Biserica romédneascd in veacul al
XVI-lea, In Biruit-au gandul. Studii de teologie istorica romdneascd, Craiova, Editura Mitropoliei
Olteniei, 1990, p. 146.

7 Vasile V. Muntean, Statul si biserica la romani, in R1, 7, 1996, nr. 5-6, p. 440.
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apropierea institutionald dintre cele doud tari roméinesti extra-carpatice este
evidentd la mai multe niveluri. Astfel, vom trece in revistd principalele institutii si
mai ales existenta unei unitati la acest nivel, in special a acelor domenii care releva
o coordonata spirituala.

Fiecare politicd domneasca de ctitorire, implicatiile spirituale si etice pe care
acestea le-au presupus, prin invocarea gratiei divine, care au devenit ratiunea actului de
construire, act pios in esenta lui. Printre motivatiile care au stat la baza actului
ctitoricesc la nivelul institutiei centrale a statului medieval enumeram: comemorarea
unor acte de vitejie victorioase prin vointa Divinitatii, dar si a strimosilor, mantuirea
sufletului celui care era autorul, dar si a familiei si neamului sau care a fost si care va sa
vie, in conditiile In care unele dintre ctitorii devin-necropole domnesti. Astfel, era
legitimata §i mostenirea pe care o detinea si asigurarea tronului in cadrul familiei sale
prin faptul ca fiii erau facuti partasi ai actului ctitoricesc.

De asemenea, dreptul de ctitorie, detinut in perioadele infloritoare ale
istoriei Bizantului de catre patriarh gi Tmparat sunt translatate acum acestor principi
crestini, continuatori ai basileilor, in obligatia si dreptul de a proteja Biserica®.
Domnul este principalul donator al marilor lacase de cult, dar nu singurul, este un
model imitat, ceea ce denotd o putere economicd deosebitd, necesara sustinerii
materiale’. Evident, cele mai multe biserici sunt cele mandstiresti, dar acestea se
ocupau si de nevoile spirituale ale comunitatii care locuia pe domeniile ei de danie,
explicabil prin numarul mic de biserici parohiale. Aceste biserici au avut si rolul de
necropole domnesti si aici se afla clerul inalt, implicat direct in chestiunile de stat
sau de natura religioasa, credndu-se coeziunea intre domnie si elita clericala.

Inscriptiile ofera informatii despre motivatia actului ctitoricesc: mantuirea,
responsabilitatea pentru stramosi si familie. Desi nu s-au pastrat actele de fundatie,
in spatiul romanesc, existd alte documente istorice care pot aduce ldmuriri cu
privire la ctitor §i biserica sa, cum sunt actele de inzestrare, pisaniile, imaginile
votive'’. Analiza fenomenului de ctitorire trebuie si aiba in vedere atat studiul
inscriptiilor, cat si al pisaniilor si imaginilor votive. Unele dintre inscriptii au fost
asezate la refacerea edificiului sau in situatia unor completdri arhitecturale
(pridvor, turnuri, pictura interioard sau exterioard), dar ele mentioneaza si ctitorul
initial sau anul in care a fost ridicat primul lacas. Din analiza inscriptiilor,
specialistii au constatat ca bisericile In care nu este afirmat explicit hramul, au fost
inchinate Sfintei Treimi, ceea ce marcheaza o crestere a importantei intercesorilor

8 Radu G. Paun, Incoronarea in Tara Romdneasca si Moldova, in secolul al XVIlI-lea. Principii,
atitudini, simboluri, in R1, t. V, nr. 7-8, p. 758.

° Tolanda Tighiliu, Aspecte ale economiei domaniale. Privilegiile asupra apelor interne in Tara
Romdneasca XIV-XVI, in R], t. 42, 1989, nr. 12, p. 1258.

"' Maria Craciun, Semnificatiile ctitoririi in Moldova medievald. O istorie sociald a religiei, in
National §i universal in istoria romanilor. Studii oferite prof. dr. Serban Papacostea cu ocazia
implinirii a 70 de ani, autori: Paul Cernovodeanu, Andrei Pippidi, Violeta Barbu [et.al.], Bucuresti,
Editura Enciclopedica, 1999, p. 143.
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intre laici si Divinitate''. Se remarci o importanti deosebitd acordatd elementelor
specifice Ortodoxiei, prin exprimarea credintei in Hristos, ca principal intercesor,
si in Treime, elemente care trebuiau evidentiate mai ales in fata Reformatilor si a
armenilor.

Ctitorii sunt domni, boieri si clerici, dar si laici, oraseni sau boieri mici,
chiar si simpli calugari. La nivelul elitelor a functionat principiul imitatio
princeps'"?, ceea ce a facut ca, in comparatie cu secolul anterior, unde predominau
ctitoriile domnesti, in secolul al XVI-lea numarul lacaselor de cult boieresti sa
depaseascd cu mult pe cel al autoritatii centrale, remarcandu-se o concurentd in
actul pios al ctitoririi. Acestea din urma marcau cresterea autoritatii domniei in
secolul al XV-lea, iar scaderea numarului lor in secolul urmator semnifici o
dezvoltare a puterii boierilor care vor avea un rol proeminent in acest domeniu ca
si in cel al daniilor. in Moldova ctitoriile boieresti au avut acelasi regim ca oricare
alta proprietate, fiind ridicate pe domeniul personal al ctitorului si au beneficiat de
inzestrari din averile acestuia. Din acest motiv ele au putut fi vandute si cumparate
ca oricare alt bun". Este evident ci si la alte paliere boierii din secolul al XVI-lea
au devenit parteneri i chiar opozanti ai domniei, ceea ce inseamna pe de o parte o
maturizare a clasei politice, dar i o descentralizare indirectd. Nu trebuie sa omitem
rolul acestei elite n alegerea domnitorului, putere care i este data in principal din
situatia financiara, rasplatita la randul ei din domeniul domnesc.

De asemenea, secolul al XVI-lea marcheaza inceputul solidaritatii dintre
elementele alogene, in special grecesti, cu pastrarea identitatii lor specifice. Gestul
donatiei functiona ca un instrument de asimilare si ca o cale de comunicare intre
doud aspecte culturale diferite. ,,Domnul bun”, mai ales in viziunea cronicarilor,
clerici la randul lor, nu poate avea decat o conotatie religioasa, atitudinile
individuale fata de Biserica determinand acest apelativ.

Calitatea de ctitor insemna si o imagine publicd deosebitd dupa criteriile si
perceptiile societatii medievale. Fenomenul celui de-al doilea sau al treilea ctitor,
care nu sunt contemporani, pentru un edificiu este determinat de interventii
ulterioare considerabile asupra lacasului, pictarea sau re-pictarea lui. Reconstruirea
din temelii a unui locas pe aproximativ acelasi loc, cdzut in paragind, marca
pastrarea memoriei stramosilor, dar si legitimarea apartenentei la aceeasi familie cu
drepturi la tronul domnesc'*.

Pictura le permite sd afirme continuitatea §i dreptul la mostenirea
patrimoniald, fie ea domneasci sau boiereasca. In cazurile pretendentilor la tron

! Ibidem, 158.

12 Radu G. Paun, Dévotion et solidarités communautaires dans le principauté de Moldavie au XVII-e
siecle, in Church and Society in Central and Eastern Europe, editori Maria Craciun si Ovidiu
Ghitta, Cluj Napoca, European Foundation Publishing House, 1998, p. 270.

1> Maria Craciun, op.cit., p. 163.

" Ibidem, p. 166.
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din randul boierilor, pictura se dovedeste a fi cea mai clard genealogie. In plus,
accederea unor boieri 1n rdndul familiei domnitoare prin inrudiri matrimoniale
explica prezenta in tablourile votive din ctitoriile domnesti a unor boieri, dar si in
cele boieresti a unor domni, care sunt prezenti nu numai in calitatea lor voievodala,
ci si in cea familiala.

Programul iconografic urmareste pe de o parte respectarea viziunii oficiale
a Bisericii, prin intermediul clerului inalt, dar permite in acelasi timp interventii
personale ale ctitorului sau chiar ale zugravului, fird a intra n contradictie cu
dogmele". Asadar, este vorba de un model de pietate si de religiozitate promovat
de Biserica, prin reprezentantii acesteia, si de elitele politice, iar pe de alta se poate
remarca si gustul popular, edificiile religioase si obiectele de danie constituindu-se
in adevirate opere de arta'.

Daca tabloul votiv semnifica indirect autorul si scopul ridicarii lacasului,
ideea Mantuirii reprezentatd de ctitor care inchind ruga sa lui lisus Mantuitorul,
tabloul funerar, prezent in gropnitd, marcheaza unul dintre drepturile ctitorului,
acela de a fi ingropat in ctitoria sa'’. Considerim cele doua tipuri de picturd ca
fiind complementare unul celuilalt, in tabloul votiv fiind reprezentat ctitorul, care a
indeplinit obligatia sa crestineasca §i puncteaza un prestigiu social, iar cel de-al
doilea marcheaza obligatia Bisericii de a recompensa actul sau: inmormantarea in
cadrul lacasului de cult.

Portretele votive marcau astfel descendenta s§i ascendenta, practic
reafirmarea genealogiei, adevarate istorii religioase si laice ale epocii. Pictura
exterioard moldoveneascd, precum s§i cea interioara specificd Ortodoxiei, apropie
pe laici de Dumnezeu si de realitate, putin cunoscatori ai invataturii crestine si ai
evenimentelor politice. Este vorba de cunoasterea prin imagini, specifica povestilor
ilustrate pentru ,,cei mici”, necunoscatori ai scrisului, asa cum era marea masa a
populatiei, chiar si clericii de la sate. Totusi nu trebuie sa exageram comparatia,
intrucat, desi programul de ctitorire, de sprijinire a Bisericii, nu este unul coerent,
acesta se bazeaza pe traditie si este determinat de frica de Dumnezeu, urmand
Sfintele Canoane. Despre moldoveni, Cantemir spune cd nu sunt eretici, desi
invatatura religioasd au preluat-o din ,,orbele simple ale Evangheliei si invatatura

sfintilor parinti si nu din teologia scolastica”'®,

15 Ibidem, p. 144-148.

1 Violeta Barbu, Systémes de représentations populaires du culte marial dans le pays roumains (les
XVII-e- XVIII-e siecles), in Church and Society in Central and Eastern Europe, editori Maria
Craciun si Ovidiu Ghitta, Cluj Napoca, 1998, p. 390.

'7 Maria Craciun, op.cit., p. 149.

13 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, traducere dupa originalul latin de Gh. Gutu, introducere
de Maria Holban, comentariu istoric de N. Stoicescu, studiu cartografic de Vintila Mihailescu,
indice de loana Constantinescu, cu o notd asupra editiei de D. M. Pippidi, Editura Academiei
Roméne, Bucuresti, 1973, p. 339.
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La baza operelor de binefacere au stat motive politice si spirituale, intre
acestea din urmd numarandu-se: iertarea pacatelor, mantuirea sufletului sau si al
membrilor familiei sale, donatii pentru sdnatatea donatorilor si apropiatilor, danii in
semn de recunostintd. In schimbul acestor acte primeau inscrierea numelui in
pomelnic sau pe o placd comemorativd, zugravirea chipului in biserica,
mentionarea numelui in timpul slujbelor si chiar inmormantarea in licas'. Astfel,
noile ctitorii s-au inconjurat de case, pravalii, hanuri, ateliere, mori, bai publice,
care erau in esentd surse de venituri’’. Incepand din secolul al XIV-lea si mai ales
in secolul al XVI-lea domnii roméni au acordat cel mai larg sprijin ortodoxismului
de la Athos™".

Femeile s-au remarcat in calitate de ctitor, in special, sotii de domni, fiice,
dar si jupanite instarite, o parte intrand in monahism, dupa ce au ramas vaduve:
Elena, Ruxandra, Maria, casatoritd cu Zotu Tzigara, Ana lui Ion Golai si altele.
Prezenta lor in tablourile votive in calitate de sotie sau fiicd a ctitorului este
frecventd, dar rolul lor este unul minor. Existd si situatiile In care domnul si
doamna Tmpreuna sunt ctitori, uneori cu patroni diferiti, marcandu-se astfel distanta
dintre masculin si feminin.

In ceea ce priveste elitele ecleziastice, este evident rolul acestora de
intercesori in relatia cu Divinitatea. Daca rugaciunea poate fi o optiune individuala,
liturghia reprezintd momentul in care se realizeazd comuniunea cu Dumnezeu a
intregii comunitati. ,,Domn bun”, elite pioase, cler responsabil de misiunea sa sunt
elementele principale care vor fi supuse unei analize punctuale. Subliniem evlavia
femeilor, care par a fi mai apropiate de domeniul religios, mai ales practica
ritualurilor bisericesti, dar si in actiunile de ctitorie si de danie®.

Sentimentul religios cuprinde manifestari precum serviciul divin cu
Tainele (botezul, cununia, impartigania), ceremoniile si sarbatorile cu caracter
religios si laic (numirile n functii, monahismul, ctitorirea, gesturile caritabile,
miluirea) devotiunea individuald (rugéaciunea) si, nu in ultimul rand, devotiunea
colectiva (participarea la slujbe, cultul sfintilor si icoanelor, procesiunile
pana spre secolul al XVII-lea, cand au inceput sa aiba o mai larga circulatie cartile
religioase tiparite, pe marginea carora oamenii acelor vremuri au notat trairile lor

" Lydia Cotovanu, Jara Romdneascd, Moldova si Locurile Sfinte (a doua jumdtate a sec. XIV-
inceputul sec. XIX), in Romdnia si Sfantul Munte Athos, Atena, Ambelos Cultural Center (2008), p.
225.

2 Ibidem, p. 227.

2 Marcu Berza, Despre daniile romdnesti la Athos in AR, t. VI, 1941, p. 263; Grigore Nandris,
Documente romdnesti in limba slava din Manastirile Muntelui Athos 1372-1658, Bucuresti, 1937,
p. 38-74.

22 Maria Craciun, Piety and individual options in Moldavian donation deeds 14-th to 16-th centuries,
in Church and society in central and Eastern Europe, editori Maria Craciun si Ovidiu Ghitta, Cluj
Napoca, 1998, p. 320-324.
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spirituale”. Pentru secolul al XVI-lea acestea pot fi desprinse din alte surse, cum
sunt inscriptiile din cadrul lacaselor de cult, pictura si intreaga iconografie
religioasd, pomelnicele si chiar insemnarile din secolele urmatoare, care ne permit
conturarea imaginii a ceea ce credeau oamenii medievali despre propria credinta.

Rugéciunea reprezinta principala formd de manifestare a sentimentului
religios, individual sau colectiv, a identitatii crestine, ca o stare de pietate, o religie
traitd. Sensibilitatea religioasd a rugaciunii, incepand din secolul al XVI-lea, este
intarita de pictura murald exterioara a bisericilor manastiresti, prin temele pictate:
Imnul Acatist, Asediul Constantinopolului, Arborele lui Teseu™.

Sentimentul religios evidentiat prin Taine, desfasurate intre nastere si
moarte, respectiv botez si ultima impartasanie, individul intrAnd in relatii cu
Divinitatea, in cadrul unor ceremonii, practicile religioase fiind manifestarile
exterioare ale trairilor religioase interne. Serviciul divin e public si particular si
cuprinde taine, rugiciuni, ceremonii si invataturi®. Sunt recunoscute sapte Taine,
asa cum Casa Intelepciunii divine are sapte stilpi, conform Sfintei Scripturi si
Sfintei Traditii. Botezul este principala Taina a Bisericii, prin care este inlaturat
pacatul stramosesc prin harul ungerii cu Sfantul Mir, sigiliu ce intareste viata
spiritului celor alesi. Impartisania este Taina prin care este reinnoit periodic acest
legaméant cu Dumnezeu.

Primul cadru de manifestare a pietatii colective il reprezinta biserica, locul
in care se intdlnesc cele doud lumi, divina si terestra, oferindu-i acestuia un atribut
de sfintenie absolutd. Interpretarea bisericii ca spatiu liturgic, fiind promotoarea
mesajului biblic catre comunitate presupune participarea comunitatii la ritualizarea
Sfintei Scripturi’.

Sarbatorile si posturile compun viata religioasa si devotiunea colectiva, ca
succesiune de momente in cadrul vietii cotidiene. Respectarea cu sfintenie a
posturilor a fost mentionatd si de Dimitrie Cantemir, care povesteste cd la masa
domneascd nu sunt servite alimente de dulce mitropolitului si ierarhilor, restul
mesenilor putind beneficia de orice fel de mancare®’. Zilele de lucru, de sirbatoare
si de post au fost strict reglementate de citre Biserica. In ceea ce priveste zilele de
sarbatoare si de lucru, acestea aveau rolul de a consolida controlul autoritatii
ecleziastice asupra unor posibile manifestari populare, eretice, si pentru o
rationalizare a timpului de lucru si de odihna. Posturile sunt momente de intensitate
a pietatii colective, constituindu-se Intr-un reper important in calificarea drept viata
exemplard a unui crestin, fapt remarcat in special de catre cilatorii straini.

% Doru Radosav, op.cit., p. 8-9.

24 Ibidem, p. 98-99.

2 G. Ionescu, Serviciul divin, in BOR, 11, 1875-1876, r. 1, p. 32.
26 Doru Radosav, op.cit., p. 196-197.

2 Dimitrie Cantemir, op.cit., p. 231, 341.
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Viziunea specificd a lumii europene este una puternic religioasa, ca o
de calendarul religios, sarbatorile marcind momentele vietii. Cele mai mari
petreceri aveau loc de Craciun, Boboteaza si de Paste cand, dupa serviciul religios
si procesiuni, se Intindeau mari ospete la curte, la care participa, pe langd domn si
boieri, in afara spatiului lor direct, si multimea care era astfel miluitd®.
Procesiunile sunt forme clasice ale devotiunii colective datoritd sentimentelor care
le genereaza si prin gradul de participare a comunitatii. In general, procesiunile
sunt asociate alaiului domnesc si au loc cu ocazia unor evenimente sau serbarea
hramului unui licas de cult®’. De asemenea, o atentic deosebiti era acordati
momentului mortii, in stranséd legatura cu Judecata divind, la care toti devin egali,
contrar principiului ierarhic pe care era organizati societatea terestra’ .

Cultul moastelor este legat de cultul sfintilor, oamenii medievali aratand o
veneratie deosebita fatd de acestea, fiind totodatd puternic impregnat de emotie si
superstitie®'. Prezenta moastelor in licase de cult, al ciror patron erau, a determinat
o serie de practici religioase. Venerarea lor presupunea mutarea acestora in lacasul
de cult (translatio), procesiunea cu scop taumaturgic, impodobirea moastelor (cu
puteri miraculoase) si a sicriului. Crucea reprezinta in viata crestinilor un simbol in
jurul caruia se desfisoarda un fenomen religios cu trei functiuni: de sfintire, de
binecuvantare si de Inchinare.

Domeniul sacrului poate fi dedus din realitatea cotidiana prin manifestarile
sociale care definesc legatura omului cu Divinitatea prin rugéciuni, spovedanie,
post. Acestea din urma parcurg o traiectorie de la planul public spre cel personal,
ceea ce denotad o individualizare a practicilor religioase. Ideologia bizantind nu a
cuprins ideea de profan, ceea ce inseamnd ca in afara sferei religioase nu se
intampla nimic. Ideea existentei spatiului laic a luat nastere in epoca Renasterii,
astfel intimitatea omului si sentimentele personale conturand lumea interioard a
individului, cea exterioara suprapunandu-se naturii si societatii. in Europa de sud-
est experienta religioasa continua in linii generale s& se desfasoare in coordonate
colective datoritd predominarii oralitatii si participarii la slujbe in raport cu lectura,
nu cu studiul individual®.

Mobilitatea culturii bizantine §i acceptarea unor influente sunt vizibile in
artd si ceremonial, existand o intrepatrundere a realului cu imaginarul. In ceea ce
priveste ceremoniile, 1n special cele cu conotatii sacrale, acestea raman

2 Simona Nicoard, Toader Nicoard, Mentalititi colective si imaginar social. Istoria si noile
paradigme ale cunoasterii, Cluj Napoca, Presa Universitara Clujeana, 1996, p. 74; Iolanda Tighiliu,
Viata romdnilor intre Eros si Thanatos (secolele XV-XVII), in R1, VII, 1996, nr. 11-12, p. 848-850.

* Doru Radosav, op.cit., p. 225-226.

3 Tolanda Tighiliu, Viata romanilor-..., p. 862.

3 Doru Radosav, op.cit., p. 258.

32 Alexandru Dutu, Sacru §i profan in sud-estul european in secolele XVII-XIX, in AIIAC, XXXI,
1993, p. 39-42.
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conservatoare, mai ales ca pretentiile de conducere a orientului ortodox trec de la
Statul Bizantin la Biserica Ortodoxa®. Puterea temporald este lipsitd de puterea
unei autoritati laice si depindea de bunavointa unui stapan strain si pagan. Solutia
in aceastd situatie a fost acordarea increderii principilor crestini din sfera vechii
lumi bizantine, care s-au considerat mostenitorii imparatilor bizantini. Acest lucru
este reflectat in pictura religioasa care denotd o serie de elemente de mentalitate
politica. Preluarea virtutilor imperiale este vizibild in functia charismatica, dubla
functiune militard §i autocraticd, suveranitatea si caracterul sacru al puterii*, la
care se adauga functia sacerdotald, misionarismul, dreptul de ctitorire si filantropia
(milostenia) *> . Valenta sacrd a puterii domnesti o reprezinti crucea cu
semnificatiile sale profunde®.

La nivelul propagandei domnesti planul sacru si cel profan s-au
intrepatruns®’ . Hirotonirea reprezintd ungerea unui arhiereu, dar termenul este
utilizat in textele mai tarzii de secolul al XVI-lea si la incoronarea domnilor,
impletindu-se practic functia sacerdotald §i cea misionard. Domnul era uns cu
Stantul Mir de doua ori, la Patriarhia din Constantinopol si la Mitropolie. Acesta
avea obligatia sa numeasca la randul sau pe mitropolit, fiind astfel, dupa patriarhul
ecumenic, al doilea arhiereu al Bisericii Ortodoxe. Tot un simbol al functiunii
sacerdotale si misionare a domnului este crucea, care ii oferd dreptul de a implini si
functiuni de arhiereu in spiritul traditiei bizantine de care se ingrijea sa fie respectat
chiar de Poartd. In acelasi timp, Domnul a reprezentat sursa legii si drepttii, ca
instantd suprema in plan laic, celelalte simboluri (coroana, spada, sceptrul)
disparand in planul real in timpul dominatiei otomane, dar ele continuand sa fie
prezente in spatiul imaginar, aici reprezentarile picturale fiind elocvente®®. in
secolul al XVI-lea, un moment marcheaza staruinta pastrarii simbolului coroanei in
plan real, ceea ce nu corespundea realitatii propriu-zise a unui stat vasal Imperiului
Otoman, cum a fost purtarea coroanei de citre Despot™.

Blandetea domnului era importantd pentru obtinerea devotamentului si
supunerii din partea elitei politice, care era rezultatul iertarii si milei autoritatii
laice. Acordarea dreptatii de catre domn era un procedeu de stingere a conflictelor
intr-o maniera individualizata, Tn conditiile in care legea, cutuma prevedeau in mod
obligatoriu si pedepse. lertarea domneascd are acum un caracter de dar oferit in

33 Radu G. Paun, fncoronarea..., p.- 743.

3 Andrei Pippidi, Tradifia politicd bizantind in Tdrile Romdne in secolele XVI-XVIII, ed. revazuta si
adaugita, Bucuresti, Editura Corint, 2001, p. 20, 35, 38.

33 Radu G. Paun, Incoronarea..., p. 744.

3% Andrei Pippidi, op.cit., p. 42.

37 Radu G. Paun, fncoronarea..., p. 748.

38 Ibidem, p. 754-757.

39 P. P. Panaitescu, Tezaurul domnesc. Contributie la studiul finangelor feudale in Tara Romdneasca
si Moldova, in ,,Studii”, XIV, 1961, nr. 1, p. 64.
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larga bunitate domneascd, caracteristica, dar si principala sursd a legii, Jex
animata™.

In secolul al XVI-lea se constati o atitudine individualizati asupra religiei
si prin faptul cd tema Judecata de Apoi este mult mai prezentd in reprezentarile
artistice, mantuirea fiind o optiune personala, iar viata pe pamant vazutd ca fiind
mai putin importanti decét salvarea sufletului*'. Noua mentalitate face ca distinctia
dintre sacru si profan sa nu mai fie foarte clara, religia apropiindu-se mai mult de
om, conform principiului mdntuirii prin credingd, nu prin norme. In schimb, se face
clar diferenta intre lumea materiala si cea spirituald: ,,Banii riman pe pamant dar
cinstea faptelor tale merge cu sine” (Luca XII, 19-20, Matei, VI, 20)*.

Prezenta sacrului in cadrul religiei crestine a fost sustinutd de catre
Bisericad prin existenta miracolelor si puterea exemplului lor. Miracolele nu erau
intamplatoare §i erau in strinsa legatura cu sfintii, care prin viata lor exemplara
dobandeau privilegiul acestora, prin gratia divind, singura care detinea puterea
absoluta®*. In aceeasi coordonati a supranaturalului intrau si visele premonitorii,
asa cum a fost cel care I-a indemnat pe Neagoe Basarab s& aduca in tard moastele
lui Nifon, fostul patriarh de Constantinopol**.

Spiritul religios medieval era perceput in strdnsd legatura cu sacrul si
compunea o viatd cotidiand in care educatia era supusd acestor percepte,
constituindu-se si prin intermediul lui o societate puternic ierarhizata, desi, la
prima vedere, credinta in supranatural ar determina mai degraba o lume unitara si
supusa unei singure forte. Totusi, prin religie s-a gasit o forma de definire a ordinii
terestre dupa un model arhetipal, acela al ordinii celeste.

Adevirul religios era perceput ca unul absolut si, alaturi de sentimente
personale si colective puternice generate de acesta, contura o credintd specifica®.
Aceasta se manifesta ca o culturd, ca o identitate colectiva, nu neapdrat ca un
principiu de viata*®. Privilegiul, ierarhia si sentimentul religios au format un
ansamblu de reguli sub care a evoluat intreaga viati sociald in evul mediu*’.

Ridicarea unor noi familii boieresti al caror rol creste in viata economica si
politica necesita si o afirmare in plan socio-religios, ceea ce constituie una din

0 Daniel Barbu, lertarea si dreptatea sau despre economia sociald a darului, in O arheologie
constitutionald romadneascd. Studii si documente, Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti,
2000, p. 53-57.

' Maria Criciun, Piety and..., p. 331.

2 Florentina Cazan, Aspecte ideologice, realitdfi materiale in secolul al XVI-lea european, in RdI, t.
38, 1985, nr. 1, p. 60-66.

4 Alexandru-Florin Platon, op.cit., p. 201-203.

* Jolanda Tighiliu, Viata romanilor-..., p. 860.

4 Teodor M. P., Confesionalism si obiectivitate in istoria bisericeascd, in RIB, 1, 1943, nr. 1, p. 21.

* Daniel Barbu, Monde byzantin ou monde orthodoxe, in Byzance, Rome et les Roumains. Essai sur
la production politique de la foi au Moyen Age, Bucuresti, Editions Babel, 1998, p. 88-89.

4T Tolanda Tighiliu, Aspecte ale economiei..., p. 1256.
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motivatiile gestului ctitoricesc la nivelul elitei. Totusi, coordonata esentiala a
evului mediu este cea religioasa, iar n acest context iertarea pacatelor si obtinerea
mantuirii devin obiective urmarite de catre laici, ceea ce se poate atinge prin fapte
bune, destinate in special Bisericii, respectiv ridicarea si inzestrarea lacaselor de
cult®.

Practic, a fi un bun crestin, dar mai ales un ,,domn bun crestin”, Insemna sa
participi in mod activ la viata religioasa si sa te ingrijesti de Biserica, prin aceasta
ingrijindu-te de propria mantuire. Initiativele culturale ale domniei si ale elitei
politice si ecleziastice aveau astfel o finalitate spirituala, ilustrand faptul ca, in Evul
Mediu, orice tip de cunoastere, de cultura urmarea realizarea unui scop pios.

Secolul al XVI-lea se caracterizeazi prin oameni noi®, o schimbare a
traditiei prin traditie, boieri care devin domni, boieri care se implica in politica
ctitoriceascd devenind ei insisi ctitori. Programul iconografic a cunoscut elemente
noi, menite sa raspundd nazuintelor acestor oameni. Pictura post-bizantind i
reprezinta pe ctitori dupa modelul aulic bizantin. in aceste conditii suntem de acord
ca ,,Biserica bizantina nu a creat o arta, ci a pictat sfinti i icoane; nu a scris poezie,
ci imnuri religioase; nu a citit romane, ci vieti de sfinti” 0 Astfel, Bizantul si
Ortodoxia s-au suprapus ca intelesuri si s-au completat in evolutia istoricd de la
credinta imparatului la profesiunea de credinta a Bisericii .

*8 Maria Craciun, Semnificatiile ctitoririi..., p. 141-142.

4 Razvan Theodorescu, Despre cdtiva ,,oameni noi” ctitori medievali, n SCIA, 1977, p. 82.

3 Dan Zamfirescu, Ortodoxie si romano-catolicism in specificul existentei lor istorice, Bucuresti,
Editura Roza vanturilor, 1992, p. 258.

3! Daniel Barbu, Byzance, Rome et les Roumains..., p. 75, 84.
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