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ÎNŢELEGEREA EXPERIENŢEI ANTICIPAŢIEI LA 
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ISTORIE 

Categoria revelaţiei hotărâtoare pentru teologie înţeleasă in sensul exclusiv al 
manifestării depline şi ultime a unui subict transcendent implică la Wolfhart Pannenberg 
unicitatea evenimentului hristologic: "Noţiunea de revelaţie de sine include faptul că nu poate 
avea loc decât o singură revelaţie" 1 •  În studiul său "Offenbarung als Geschichte" Pannenberg se 
ridică impotriva concepţiei gnostice despre o experienţă a lui Dumnezeu directă şi nemijlocită 
afirmând că revelaţia nu ar putea fi înţeleasă ca o comunicare directă2, ci numai ca o judecată 
indirectă ce poate fi dedusă din realităţile istoriei. 

În "GrundzU.gen" Pannenberg respinge de asemenea explicaţia învierii dată de 
W. KunnethJ şi G. Koch4 şi plecând de la afirmaţia Apostolului Pavel din Romani 6 şi I 
Corinteni 1 1  neagă orice "experienţă prezentă a slavei Celui înălţat şi a participării la ea"5. 

Plecând de la aceasta Pannenberg ajunge la teza unei revelaţii fundamentale indirecte a 
lui Dumnezeu in istorie. Din caracterul istoric şi indirect al revelaţiei lui Dumnezeu rezultă 
pentru Pannenberg faptul că preamărirea lui Dumnezeu prin faptele sale istorice trimite la o 
manifestare eshatologică a lui Dumnezeu la sfârşitul istoriei ca confirmare definitivă a ei6. 

Astfel el ajunge la teza provocatoare: ·"Revelaţia nu are loc la inceput, ci la sfărşitul istoriei 
care se descoperă"7. După Pannenberg interpretarea proleptică a hristologiei oferă teologiei actuale 
a revelaţiei o înţelegere cuprinzătoare. De aceea teoria anticipaţiei devine cheia gândirii sale 
teologices. Evenimentul hristologic descoperă in acest sens pe Dumnez�u Cel universal şi unic in 
măsura in care el anticipează sfârşitul istoriei şi totodată destinaţia ultimă a omului9 . 

În plus prolepse trebuie să facă înţeles adevărul despre Iisus Hristos şi universalitatea 
istoriei. Prin structura ei proleptică revelaţia unică şi definitivă care s-a concretizat în Persoana 
lui Hristos trebuie înţeleasă ca adevărata anticipare. 

Ideea de sfârşit al istoriei are însă un caracter teoretic. Pentru a putea vorbi despre el, 
afirmă Pannenberg, trebuie să ne aflăm la sfârşitul acestui istorii 10 .  Astfel pe Iisus nu putem 
să-L înţelegem decât prin anticipaţie, adică aflându-ne într-un mod anticipat la sfârşit. 

Sfârşitul istoriei ne devine aşadar concret şi accesibil numai prin istoria şi destinul lui Iisus 
din Nazaret. Sensul imanent al istoriei lui Iisus nu este altceva decât această structură proleptică şi 
eshatologică care se exprimă prin corelaţia fundamentală dintre viaţa lui Iisus şi învierea Sa. 

Prin invierea lui Hristos sfârşitul istoriei ne este intr-adevăr accesibil intr-un fel 
definitiv1 1 .  Sfârşitul acesta, arată Pannenberg, a fost la Iisus nu numai văzut anticipat - ca in 

1 Ibidem, p. 1 27. 
2 ldem, Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offenbarung, in: Idem, (Hg. ) ,  Offenbarung als Geschichte, 
5. Aufl. ,  Gottingen 1 982, p. 1 1  O. 

J Walter Kunneth, Theologie der Auferstehung, p. 16 ş.u. Pannenberg, Grundzuge der Christologie , 5 .  
Aufl. (GC), Gutersloh 1 976, p.  1 1 1 . 
4 G. Koch, Die Auferstehung Jesu Christi, Tubingen 1959. Pannenberg, GC, p. 1 1 1 .  
s Pannenberg, GC, p .  1 1 1 . 
6 ldem, Dogmatische Thesen, p. 93. 
7 Ibidem, p.  95. Aici trebuie să observăm că teza aceasta se sprij ină pe un concept despre revelaţia de sine 
a lui Dumnezeu ce nu poate fi găsit in Biblie. Pannenberg însuşi spune: "El are originea sa istorica­
spirituală in idealismul german" (Offenbarung als Geschichte, 5. Aufl. ,  Gottingen 1982, p. 20) .  Vezi Paul 
Althaus, Offenbarung als Geschichte und Glaube. Bemerkungen zu W. Pannenbergs Begriff der 
Offenbarung, in: Theologische Literaturzeitung, 87 ( 1 962), pp. 3 2 1  - 330. Franz Konrad, Das 
Offenbarungsverstăndnis in der evangelischen Theologie, Munchen 197 1 ,  pp. 277 - 425.  
8 Lothar Kugelmann bat a arătat in studiul său "Antizipation: Eine begriffsgeschichtliche Untersuchung", 
Gottingen 1 986, că conceptul de anticipaţie in sens teologic apare prima dată la exegetul Johannes WeiB. 
În lucrarea sa "Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes", 1 892 (Hg. von Ferdinand Hahn, Gottingen, 3 Aufl. 
1 964), WeiB afirmă că cucvintele lui Iisus despre împărăţia lui Dumnezeu nu se referă numai la viitor, ci 
că in ele este prezentă împărăţia lui Dumnezeu. Această prezenţă el o defineşte ca "anticipaţie" 
(Kugelmann, Antizipation, p. 28). Cu privire la conceptul de anticipaţie la Pannenberg vezi: Philip Clayton, 
Anlicipation and Theologicnl Mcthod, i n :  CA ri  P.. RrAAk n  H n rl Plo i l i p  r.lay l nn (Hp, ) ,  Tfw Tl wnlntw of 
Wol!harl Pannenberg. /\mP.rkR n criti(p l P. ,:; ,  w i t h  A n  A l l tnhincrA p h i cal r;ossay and n:sponse , Minneapolis 
1 9RR, pp. 1 22 - 1 50 .  

9 PA n n !": n hr.rg, nogmatische Thesen , p. 1 04 .  
1 0  Ibidem. Vezi: Peter Eicher, Offenban.1ng: Prinzip neuzeitlicher Theologic, Munchen 1 97 7 ,  p .  463. 
11  Don Il. Olive , Wolfhart Pannenberg, Waco, Texas 1 973, p. 49 . 
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apocalipsă - ci a devenit eveniment anticipat12.  Ca eveniment anticipat al sfârşitului, 
evenimentul lui Hristos nu poate fi depăşit de nici un alt eveniment de mai târziu 13.  

După Pannenberg o astfel de concepţie despre prolepse face posibilă afirmaţia despre 
istoria şi destinul lui Iisus ca sfârşit al istoriei în măsura în care Iisus împlineşte toate 
anticipările. Iisus anticipează sfârşitul istoriei pentru că El însuşi este sfârşitul şi scopul 
acestei istorii14.  "Numai la sfârşitul tuturor evenimentelor Dumnezeu poate să fie în 
dumnezeirea Sa vădit, şi anume ca Cel care le face pe toate şi are putere peste toate" IS .  El este 
în acelaşi timp anticipare şi împlinire16,  revelaţie prospectivă şi retrospectivă. 

Pannenberg pleacă de la o corespondenţă fundamentală a structurii proleptice şi 
eshatologice a istoriei lui Hristos cu constituţia proleptică şi eshatologică a omului şi a lumii. 
Dacă hristologia este în întregime structurată ca Fundament adevărat al soteriologiei prin 
anticiparea eshatonului, acelaşi proces rămâne valabil şi pentru viaţa umană şi lume. 

Scopul principal al hristologiei lui Pannenberg constă în sublinierea corelaţiei raţionale 
şi universale dintre hristologie şi antropologie pentru a arăta astfel adevărul universal al 
hristologiei. După Pannenberg adevărul universal al hristologiei poate fi găsit în învierea lui 
Hristos care este văzută ca revelaţie definitivă a lui Dumnezeu în Iisus Hristos . Prin structura 
proleptică dublă învierea lui Hristos conduce la sinteza contingenţei (Iisus din Nazaret) şi a 
universalităţii (Dumnezeu ca viitor al lumii) . 

Învierea lui Hristos este evenimentul în care se arată sfârşitul lucrurilor: "Numai pentru că 
în învierea lui Iisus sfârşitul tuturor lucrurilor, care pentru noi încă stă înainte, s-a arătat în El, 
numai pentru aceasta se poate spune despre Iisus că realitatea definitivă este chiar in El şi 
totodată că Dumnezeu însuşi, slava Sa, este în Iisus pe un plan ce nu poate fi depăşit. Numai 
pentru că in Iisus sfârşitul lumii este deja prezent, Dumnezeu însuşi Se descoperă in El"l7.  

Cu privire la înviera care anticipează sfârşitul lumiilB în prezent se ridică următoarea 
întrebare: eonul ce va veni este prezent deja astăzi sau trebuie să credem că trăim în vechiul 
eon şi aşteptăm pe cel ce va veni? Teoria anticipaţiei lui Pannenberg nu vrea să se angaj eze in 
această alternativă. Pentru Pannenberg, Hristos Cel înviat ca "creaţie nouă" sau ca revelaţie 
prsonală nu poate fi înţeles prin normele eonului prezentl9.  

Ca realitate interioară a eonului viitor Hristos înviat nu ni se face direct vizibil. Invierea 
Lui, ale cărei semne pot fi verificate, este revelaţia definitivă a eonului care va veni2o. 

În acest eon noi anticipăm eonul viitor, adică sfârşitul lumii. Deoarece acest eon viitor 
nu este altceva decât puterea viitorului, adică Dumnezeu însuşi care determină toate lucrurile, 
putem să trăim actual eonul viitor. Anticiparea nu este aşadar simplă realitate negativă, 
contemplare lipsită de conţinut. Ea percepe real semnele Celui ce vine. Prin caracterul ei 
proleptic, adică prin deschiderea către viitor, revelaţia lui Hristos se îndreaptă spre sfârşitul 
lumii, spre a doua venire a lui Hristos21 .  

1 2 Pannenberg, GC, p.  56. 
13 Idem, Dogmatische Thesen, p.  1 06. 
14 În postfaţa la a doua ediţie a lucrării "Offenbarung als Geschichte" Pannenberg afirmă că Iisus Hristos 
este anticiparea sfărşitului istoriei, in: ldem, (Hg.) ,  Offenbarung als Geschichte, Gottingen 1 982, p.  1 47. 
Acest "sfărşit" afirmă A. Gesche, este la răndul său un nou inceput, şi anume inceputul noii creaţii (Die 
Auferstehung Jesu in der Dogmatischen Theologie, in: Josef Pfammater (Hg.) ,  Theologische Berichte I l ,  
Kăln 1 973, p.  323) .  
1 5  Pannenberg, GC, p.  64. Vezi Kurt Koch, Der Gott der Geschichte. Theologie der Geschichte bei Wolfahrt 
Pannenberg als Paradigma einer philosophischen Theologie in ăkumenischer Perspektive, Luzern 1987, 
p. 583 ş.u. 
16 Idem, Systematische Theologie, Bd. 2 (STh 2) ,  Gottingen 199 1 ,  p.  409. 
11 Idem, GC, p.  64. Cu toate că Pannenberg accentuează aici realitatea definitivă a sfârşitului lumii prin 
invierea lui Hristos, el contrazice această afirmaţie printr-o altă afirmaţie din "Offenbarung als 
Geschichte", care atribuie implinirea sfârşitului lumii: "Sfărşitul lumii va implini exclusiv la dimensiune 
cosmică ceea ce deja s-a petrecut in Iisus" (Offenbarung als Geschichte, p .  1 05).  Intrebarea care se pune 
este următoarea: cui aparţine realitatea dclinilivii"? Privitor la aceasta O. Sauter spune: "Nota bcne: 
sfârşitul lumii va împli n i !  (Un lapsus? Istoria se descoperă In procesul implinirii eil) (Einfuhrung in die 
Eschatologic, Darmstadt 1 99 5 ,  p .  132). Vezi Britm Dermott, Pannenberg's Resurrection Christology: a 
Critique, in: Theological Studies, 35 ( 1 974) ,  p. 7 1 4  ş.u.  
l B  Pannenberg, GC, p. 67. 
19 Ibidem, p. 9 6 .  
20 Christoph Schw6bcl, Wolfhnrt Pannenberg, in:  David F .  Ford (Hg.) , The modern Theologinns ,  
Cambridge 1 996, p .  203. Georg Sauter, Zukunft u n d  Verheif.ung, ZUrich 1 965, p .  2 6 2 .  John Cobb Jr. ,  
Pannenberg's Resurrection Christology: A Crilique, în: Theological Studies ,  3 5  ( 1 974).  p .  7 1 3 ş . u .  
2 1  Pannenberg, G C ,  p. 2 1 4. 

www.cimec.ro / www.muzeul-moldova.ro https://biblioteca-digitala.ro



Înţelegerea experienţei anticipaţiei la Wolfhart Pannenberg 1 53 

Sfârşitul istoriei nu se află intr-un spaţiu gol dincolo de istorie. Un astfel de sfârşit 
fundamentează şi determină totodată prezentul. Anticipaţia nu se referă aşadar la un viitor 
nedeterminat. in anticipaţie se unesc şi se întrepătrund caracterul nedeplin care se deschide 
realităţii viitoare şi un viitor care-I determină22 . 

1. Prolepse şi antropologie: integritatea vieţii umane. 
Ideea prolepsei şi a anticipării pare să fie intr-adevăr o cheie universală pentru gândirea 

lui Pannenberg. În plus ea are mai mult o valoare antropologică decât una teologică. Pentru a 
putea vorbi despre integritatea fiinţei concrete Pannenberg se referă la gândirea filosofică a lui 
Heidegger23 care a scos in evidenţă un aspect hotărâtor: caracterul integral al fiinţei umane nu 
poate fi sesizat decât prin anticiparea sfârşitului ei24. În definiţia temporalităţii anticiparea 
corespunde priorităţii viitorului2S, 

Primatul viitorului se întemeiază la Heidegger pe "mersul inainte" spre posibilitatea cea 
mai exterioară fiinţei, spre propria moarte, "deoarece in aceasta este fundamentată 
posibilitatea fiinţei de a fi intreagă"26. La Heidegger viitorul fiinţei coincide cu propria sa moarte 
(Sein zum Tode). Pannenberg generalizează teza lui Heidegger dar respinge absolutismul morţii 
ca o realitate dată fiinţei. Pannenberg îşi pune intrebarea referitoare la întregimea fiinţei: "Este 
cuprinsă cu adevărat in moarte fiinţa in intregimea ei? Nu este mai curând întreruptă şi 
fragmentată în moarte?"27. 

Dacă moartea nu poate să cuprindă fiinţa in întregimea ei atunci nu mai poate fi susţinută 
nici teza unei semnificaţii constitutive a morţii pentru experienţa timpului. Pentru Pannenberg 
întregul vieţii noastre individuale nu este dat pe deplin in procesul temporar al vieţii noastre. În acest 
sens noi avem identitatea nostră numai in forma anticipată a intregului vieţii noastre: "Într-o astfel 
de anticipare a intregului acesta este mereu deformat prin faptul că trăim intregul vieţii noastre şi al 
realităţii in mod special din perspectiva acelui moment al timpului"28. 

2. Experienţa sensului şi anticipaţia. 
Ordinii obiective a ontologiei eshatologice îi corespunde experienţa umană a sensului 

ordinii subiective. Experienţa sensului poate fi văzută ca o experienţă proleptică a intregului. 
Prin "sens" Pannenberg nu inţelege "sensul vieţii" : "Kategoriile ,sens' şi ,semnificaţie' denumesc 
mai curând momente ale structurii formale din orice experienţă"29. Sensul este totdeauna legat 
de o experienţă istorică. În plus experienţa sensului este experienţa istorică a viitorului3°, care 
priveşte întregul vieţii ca proces.  

Viitorului şi anume viitorului ultim, arată Pannenberg, i i  revine o funcţie hotărâtoare in 
privinţa întrebării despre sensul vieţii noastre in intregime şi despre semnificaţia ultimă a 
evenimentelor uniceJI .  

Pentru Pannenberg semnificaţia ultimă a propriilor noastre acţiuni va fi hotărâtă prin 
viitorul ultim al vieţii noastre. Numai o dată cu acesta se desăvârşeşte intregul vieţii care 
formează orizontul sensului şi semnificaţia tuturor momentelor sale unice32. Numai intr-o lume 

22 Philip Clayton, The God of History and the Presence of the Future, în: The Journal of Religion, 65 
( 1 985) , p .  1 04 ş.u. ldem, The Theology of Wolfhart Pannenberg, Minneapolis 1 988, p.  62 ş.u. 
23 M. Heidegger, Sein und Zeit, p. 324 ş.u. Vezi: Pannenberg, Metaphysik und Gottesgedanke (MuGG), 
Gottingen 1 988, p. 6 1 .  
24 C u  privire l a  viitorul morţii proprii, viitorul este pentru Heidegger .,viitorul în care Dasein-ul vine către 
posibilitatea sa cea mai proprie de fiinţare" (M. Heidegger, Sein und Zeit, 1 4 .  Aufl. ,  Tubingen 1 977, 
p.  325) .  
25 Pannenberg, The Doctrine of Creation and Modern Science, în: East Asia Journal of Theology, nr. 1 
( 1 986), p. 43. Idem, Schopfungstheologie und moderne Naturwissenschaft, în: Gottes Zukunft-Zukunft 
der Welt. FS li:.ir Jurgen Moltmann, Hg. von M. Welker, u. a . ,  Munchen 1 986, p. 287. 
26 Pannenberg, MuGG, p.  6 1 .  
27 Ibidem, p .  62 . 
28 Idem, Tod und Auferstehung in der Sicht christlicher Dogmatik, în: Idem, Grundfragen Systematischer 
Theologie, Bd. 2 (GSTh 2) ,  Gottingen 1 980, p. 1 74. 
29 Idem, Eschatologie und Sinnerfahrung, în: Idem, GSTh 2, p.  72. 
30 Ibidem, p. 73. 
31 Ibidem. 
32 �ide_m. Trebuie să observăm aici că concepţia lui Pannenber§ cu privire la întresul reelitii_ţii �]??:rţ!!'!� 
acelor forme de gândire creştină care sunt marcate de oricnlarea lor către vechea metafizică europeană 
(M. Welker, Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen-Vluyn 1 992,  p. 50) . O astfel de orienlHre vede contribuţia substanţialăa a religiei şi a teologiei în faptul că pune la dispoziţie şi 
confecţloncază un sistem de referinţă univers�:�.!. .,Teologia, respectiv gândirea religioasă, trebuie să www.cimec.ro / www.muzeul-moldova.ro https://biblioteca-digitala.ro
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care este un întreg istoric viaţa noastră poată să se împlinească, poate să devină întreagă şi 
sfântă. Toate împlinirile vieţii ţintesc spre acest întreg, il anticipează, cu toate că în 
indisponibilitatea lor contigentă nu pot fi niciodată obiect al ştiinţei umane şi al planificării. 
Aceasta înseamnă că pentru Pannenberg nu numai raţiunea şi cunoaşterea, ci şi fiinţa istorică 
a omului este structurată în întregime proleptic: "Luată în sine structura prolepsei este 
caracteristică [ . . .  ] pentru orice atitudine umană faţă de viitor"33. 

Anticiparea aceasta a întregului şi a viitorului nu este o experienţă abstractă, al cărei 
conţinut are un caracter exterior pentru conştiinţa personală şi istorică a fiinţei umane. În experienţa 
sensului omul descoperă tensiunea fundamentală a existenţei sale între prezent şi viitor este în 
realitate posibilitatea unei anticipări, adică a unei percepţii prezente a eshatonului. Anticiparea face 
posibilă experienţa sensului în aspectul ei ipotetic, adică în planul ei subiectivJ4 . 

În acest sens Pannenberg afirmă că anticiparea "nu este încă" în orice privinţă identică cu 
lucrul anticipat35.  Ea este expusă încă riscului neadevărului, al eşuării36.  Dar sub premisa apariţiei 
viitoare a lucrului în chipul lui deplin, chipul acesta este prezent prin anticipare37 . Cracterul 
subiectiv al anticipării noastre cu privire la realitate şi la viitor, spune Pannenberg, se fundamentează 
obiectiv în mişcarea istorică şi se orientează spre natura ultimă a realităţii ce se află în viitorul ei38. 

3. Experienţa anticipaţiei in istorie. 
După Pannenberg istoria nu există ca un trecut simplu, ci trebuie înţeleasă din relaţia 

ei definitivă cu eshatonul. Din anticipare istoria se desfăşoară spre împlinirea ei şi prin aceasta 
spre adevărul ei eshatologic. Ca existenţă a acestei istorii omul se îndreaptă prin anticipaţie 
spre ultima sa destinaţie, adică spre Dumnezeu39 . 

Omul anticipează viitorul în prezentul existenţei sale. Pentru Pannenberg omul descoperă 
prin anticipaţie sensul viitor al vieţii sale şi în acest sens toată istoria este istorie a mântuirii40.  Istoria 
mântuirii şi căutarea lui Dumnezeu este definită prin depăşirea de sine a omului în direcţia 
viitorului: "O astfel de experienţă a mântuirii este totdeauna ridicare peste ceea ce este limitat"4 I .  

Istoria îşi află fundamentul ei ultim şi transcendent în Dumnezeu. Omul şi umanitatea în 
general, arată Pannenberg, nu sunt subiectul istoriei, ci tema ei. Adevăratul şi singurul subiect al 
istoriei în sensul propriu al cuvântului este Dumnezeu42 . Dumnezeu acţionează în devenirea 
proleptică a istoriei, aşa cum s-a descoperit în istoria lui Hristos. El nu trebuie însă confundat cu 
istoria. Dumnezeu nu dispare în viitorul lumii. Persoana Sa rămâne deosebită de istorie şi realitate, 
căci Dumnezeu este într-adevăr o fiinţă transcendentă şi prezent ca atare în istorie. 

4. Manifestarea fiinţei ca anticipare a viitorului: structura proleptică a ontologiei. 
Noţiunea de anticipaţie este folosită de Pannenberg pentru a explica structura proleptică a 

ontologiei. În studiul său "Was ist eine dogmatische Aussage?" Pannenberg afirmă că întreaga 
realitate are o structură proleptică43. Principala problemă ce se iveşte se referă la modul cum 

cuprindă, să formuleze şi să gândească Jntn!gul' sau ,unitatea realităţii' -ca )storie universală', ca 
,totalitatea sensului' sau altfel cifrat. Ea arată prin aceasta ,o' relaţie, ,o' unitate sau ,o' ordine intr-o 
realitate devenită neclară, ce apare ca sfâşiată. Aceste concepţii totalitare au inceput să devină de-alungul 
secolului 20 insuportabile pentm Common sense [ . . . ]" (Ibidem) . "Teoriile clasice", arată Welker, "

care se 
definesc prin faptul că depăşesc gândirea intr-un sistem de referinţă şi aspiră totuşi la valoare universală, 
au greutăţi considerabile în a se dezvolta în cadrul limbii ,naturale" (Ibidem) . Pentru expălicaţia acestui 
aspect vezi studiul lui Welker, Warum entwickeln Hegel und Whitehead eine universale Theorie?, in: G. R. 
Lucas (Hg.), Whitehead und der deutsche ldealismus, Antoon Braeckrnann, Bem 1 990, pp. 57-66. 
33 Pannenberg, Wahrheit, Gewil!.heit und Glaube, în: ldem, GSTh 2 ,  p.  237 . 
34 Idem, Wissenschaftstheorie und Theologie, Frankfurt am Main, 1 973, p. 3 12 .  Gerhard Sauter, Was 
heil!.t nach Sinn fragen, Munchen 1982. 
Js Pannenberg, MuGG, p. 75. 
J6 Ibidem. Vezi: Ted Peters, Science and Theology: Toward Consonance, în: Science and Theology. The 

New Consonance, Hg. v. Ted Peters, Colorado-Oxford 1 998, p. 24 ş. u. 

37 Pannenberg, Mu55, p.  fJs.  
3 8  Himshi Obayashi , Futurc a n d  Rcsponsability: A Critique uf Pannenberg's Eschatology, în: Studics in 
Religiun, 1 ( 1 9 7 1 ) ,  p. 196 ş.u.  
3 9  Pannenberg, Grundfragen systernatischcr Thcologie.  Bd . 1 (GSTh 1) ,  GOttingen 1 967. p .  1 49 .  
" '  Ibidem, p. 354. 
4 1  Ibidem. 
12 Idcm, Weltgeschichte und l lcilsgcschichtc, in: Hans Wa..lter Wolff (Hg.) :  Problmn" uiblischer Tht>ulogk, 

FS Gerhard von Rad zum 70. Geburtstag, Munchen 1 97 1 ,  pp.  35 1 ,  359.  
4J Idem, Was i s t  eine dogmatische Aussage·� .  In: ldem, GSTh 1 ,  p .  1 7 6 .  
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înţelegem noi relaţia dintre natura lucrurilor şi apariţia lor44. Întrebarea care se ridică este: relaţia 
aceasta dintre natură şi apariţie poate fi înţeleasă ca o despărţire sau ca o relaţie reciprocă? 

Pannenberg optează pentru a doua posibilitate: natura însăşi trebuie să fie înţeleasă ca 
apariţie. Împotriva ontologiei lui Parmenide4s şi Platon46 Pannenberg subliniază faptul că 
primatul apariţiei pentru destinaţia fiinţei înseamnă că realităţii concrete îi revine o capacitate 
de apariţie47, adică ideea nu mai este valabilă ca o realitate anterioară fiinţei, ci ca conţinut 
ideatic al apariţiei48. Conţinutul acesta ideatic depăşeşte apariţia aşa încât apariţia istorică 
poate fi văzută ca anticipare a sensului viitor. 

Pannenberg se referă la hristologie ca exemplu pentru perspectiva sa ontologică. Aici 
relaţia dintre apariţie şi fiinţă nu mai este gândită abstract şi static, ci legată de un proces 
istoric şi eshatologic. În Iisus Hristos are loc anticiparea temporară a viitorului, adică relaţia 
dialectică şi eshatologică dintre prezent şi viitor49. Fiinţa nu mai trebuie înţeleasă ca origine 
atemporală, ci din punctul de vedere al viitoruluiso. Pentru Pannenberg exemplul hristologic 
oferă înţelegerea fundamentală a faptului că viitorul este constitutiv pentru fiinţăs l . 

5. Anticipaţie şi cunoaştere. 
Structura proleptică a cunoaŞterii este p�ntru Pannenberg condiţia înţelegerii şi criteriul 

pentru verificarea hristologiei. Deoarece evenimentul hristologic este întipărit în istoria universală şi 
nu se descoperă de afară-direct de sus-structura sa proleptică este inserată în structura proleptică a 
cunoaşterii fiinţei. Noi cunoaştem flinţa unei realităţi numai prin anticipare. Că acum cunoaşterea 
ţinteşte obiecte care nu sunt încă ceea ce vor fi, constituie pentru Pannenberg istoricitatea 
cunoaşterii umane precum şi a lumii cunoscute real în momentul respectiv52. 

Procesul anticipaţiei poate fi văzut în faptul că o anticipare este înlocuită de o nouă 
anticipare care la rândul ei este înlocuită de o nouă anticipare . 

· Înţelegerea anticipaţiei specifice a eshatonului în Persoana şi istoria lui Hristos face 
posibilă înţelegerea participării omului la realitatea proleptică a sfărşitului: "Cunoaşterea 
istoriei lui Iisus ca- anticipare a viitoarei destinaţii generale a umanităţii, care a apărut în El-în 
mod special în învierea Sa din morţi-şi prin El este făcută accesibil, este cunoaşterea sensului 
făgăduinţei acestei istorii"S3. 

Prin cunoaşterea istoriei mântuitoare a lui Hristos omul participă la mântuire. Prin 
aceasta revelaţia care a fost rezumată anticipat în Iisus Hristos îi devine accesibilă omului. În 
studiul său "Einsicht und Glaube" Pannenberg arată că revelaţia ca istorie, rezumată în Iisus 
Hristos, este valabilă şi pentru credinţă "care trăieşte între realitatea proleptică a sfârşitului în 
evenimentul hristologic şi începutul universal al sfârşitului"54. 

Particularitatea credinţei constă în aceea că structura păroleptică a credinţei 
corespunde structurii evenimentului hristologic. După Pannenberg structura proleptică a 
credinţei se concretizează ca "legătură de încredere în viitor"55. Invers este de asemenea valabil: 
evenimentul hristologic şi forma cunoaşterii sale, credinţa, corespund reciproc. De aceea 
evenimentul hristologic poate fi cunoscut potrivit particularităţii sale numai prin credinţă. 

44 Jdem, Erscheinung als Ankunft des ZukO.nftigen, în: Jdem,Theologie und Reich Gottes, (ThRG) 
Gutersloh 197 1 .  p.  79. Idem, Atom, Dauer, Gestalt: Schwierigkeiten mit der ProzeBtheologie, in: Friedrich 
Rapp und Reiner Wiehl (Hg.) Whiteheads Metaphysik der Kreativităt. Internationales Whitehead­
Symposium Bad Homburg 1 983, Freiburg - Munchen 1 986, p. 1 88 .  
4 5  Parmenides, Die Idee der Gr6Be und die groBen Dinge, 1 32 c 9- 1 33 a 2 ,  citat după Pannenberg, 
Erscheinung, p. 80. 
46 Platon, Der Staat, VI, 509 b 9, în: Idem, Werke, Bd. IV, ubers. von Friedrich Schleiermacher, Hg. von 
Gunther Eigler, Darmstadt 197 1 ,  p. 544. Vezi Pannenberg, Erscheinung, p. 87. 
47 Pannenberg, Erscheinung, p.  82. 
4B Hans, Barth, Philosophie der Erscheinung, Bd. 1, Bale 1959, p.  75. 
49 Pannenberg, Erscheinung, p.  85.  
50 ldem, Wie kann heute glaubwiirdig von Gott geredet werden?, in :  Friedebert Lorenz (Hg.) ,  Gottesfrage 
heute, Stuttgart 1 969, p. 63. 
51 ldem, Erscheinung, p.  86. Idem, The Doctrine of Creation and Modern Science, în: East Asia Journal of 
Theology, nr. 1 ( 1 986), p.  43. 
52 Pannenberg, MuGG, p.  76. Vezi H. Jellouschek, Zum Verhăltnis von Wissen und Glauben, în: 
Zeitschrift fUr katholische Theologie (ZKTh), 93 ( 1 97 1 ) ,  p. 305 ş.u. 
53 Pannenberg, Stellungnahme, p. 340. 
54 Idem , Einsichl und Glaube, în: ldem, GSTh 1 ,  p. 236. Vezi Gunter Klein, Theologie des Wortes Gottes 
und dic Hypothese der Universalgeschichte, Munchen 1 964, p. 54 ş.u. ;  Gerhard [!;beling, LJie Krise des 
Ethischen und die Th eologie. Erwidcrung auf W. Pannenbeqo:s Kritik, in: ldern, Wort u nd Glau be, Bd. 2 ,  
'l'-1ibingen l. IJ 6 1J ,  p .  4� ş . r L  
s s  Panncnberg, �insicht und Glaube, p .  236.  
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