ISTORIE
VASILE CRISTESCU

INTELEGEREA EXPERIENTEI ANTICIPATIEI LA
WOLFHART PANNENBERG

Categoria revelatiei hotaratoare pentru teologie inteleasa In sensul exclusiv al
manifestarii depline si ultime a unui subict transcendent implicd la Wolfhart Pannenberg
unicitatea evenimentului hristologic: “Notiunea de revelatie de sine include faptul ca nu poate
avea loc decat o singura revelatie”!. In studiul sdu ,Offenbarung als Geschichte* Pannenberg se
ridica impotriva conceptiei gnostice despre o experienta a lui Dumnezeu directa si nemijlocita
afirmand ca revelatia nu ar putea fi inteleasa ca o comunicare directa?, ci numai ca o judecata
indirecta ce poate fi dedusa din realitatile istoriei.

In ,Grundziigen“ Pannenberg respinge de asemenea explicatia invierii datad de
W. Kunneth3 si G. Koch* si plecand de la afirmatia Apostolului Pavel din Romani 6 s§i I
Corinteni 11 neaga orice ,experienta prezenta a slavei Celui inaltat si a participarii la ea“s.

Plecand de la aceasta Pannenberg ajunge la teza unei revelatii fundamentale indirecte a
lui Dumnezeu in istorie. Din caracterul istoric si indirect al revelatiei lui Dumnezeu rezulta
pentru Pannenberg faptul ca preamarirea lui Dumnezeu prin faptele sale istorice trimite la o
manifestare eshatologica a lui Dumnezeu la sfarsitul istoriei ca confirmare definitiva a ei®.

Astfel el ajunge la teza provocatoare: ,Revelatia nu are loc la inceput, ci la sfarsitul istoriei
care se descopera“’. Dupa Pannenberg interpretarea proleptica a hristologiei ofera teologiei actuale
a revelatiei o intelegere cuprinzatoare. De aceea teoria anticipatiei devine cheia gandirii sale
teologice8. Evenimentul hristologic descopera in acest sens pe Dumnezeu Cel universal si unic in
masura in care el anticipeaza sfarsitul istoriei si totodata destinatia ultima a omului.

In plus prolepse trebuie sa faca inteles adevarul despre lisus Hristos si universalitatea
istoriei. Prin structura ei proleptica revelatia unica si definitiva care s-a concretizat in Persoana
lui Hristos trebuie inteleasa ca adevarata anticipare.

Ideea de sfarsit al istoriei are insa un caracter teoretic. Pentru a putea vorbi despre el,
afirma Pannenberg, trebuie sa ne aflam la sfarsitul acestui istoriil0. Astfel pe lisus nu putem
sa-L intelegem decat prin anticipatie, adica aflandu-ne intr-un mod anticipat la sfarsit.

Sfarsitul istoriei ne devine asadar concret si accesibil numai prin istoria si destinul lui lisus
din Nazaret. Sensul imanent al istoriei lui lisus nu este altceva decat aceasta structura proleptica si
eshatologica care se exprima prin corelatia fundamentala dintre viata lui lisus si invierea Sa.

Prin invierea lui Hristos sfarsitul istoriei ne este intr-adevar accesibil intr-un fel
definitiv!!. Sfarsgitul acesta, aratd Pannenberg, a fost la lisus nu numai vazut anticipat - ca in

! Ibidem, p. 127.

2 [dem, Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offenbarung, in: Idem, (Hg.), Offenbarung als Geschichte,
S. Aufl,, Géttingen 1982, p. 110.

3 Walter Kinneth, Theologie der Auferstehung, p. 16 s.u. Pannenberg, Grundziige der Christologie, S.
Aufl. (GC), Gutersloh 1976, p. 111.

4 G. Koch, Die Auferstehung Jesu Christi, Tubingen 1959. Pannenberg, GC, p. 111.

5 Pannenberg, GC, p. 111.

6 Idem, Dogmatische Thesen, p. 93.

7 Ibidem, p. 95. Aici trebuie sa observam ca teza aceasta se sprijina pe un concept despre revelatia de sine
a lui Dumnezeu ce nu poate fi gasit in Biblie. Pannenberg insusi spune: ,El are originea sa istorico-
spirituala in idealismul german“ (Offenbarung als Geschichte, 5. Aufl., Géttingen 1982, p. 20). Vezi Paul
Althaus, Offenbarung als Geschichte und Glaube. Bemerkungen zu W. Pannenbergs Begriff der
Offenbarung, in: Theologische Literaturzeitung, 87 (1962), pp. 321 - 330. Franz Konrad, Das
Offenbarungsverstandnis in der evangelischen Theologie, Miinchen 1971, pp. 277 - 425.

8 Lothar Kugelmann hat a aratat in studiul sau ,Antizipation: Eine begriffsgeschichtliche Untersuchung®,
Gottingen 1986, ca conceptul de anticipatie in sens teologic apare prima data la exegetul Johannes Weif.
In lucrarea sa ,Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes“, 1892 (Hg. von Ferdinand Hahn, Géttingen, 3 Aufl.
1964), Weifl afirma ca cucvintele lui lisus despre imparatia lui Dumnezeu nu se refera numai la viitor, ci
ca in ele este prezenta imparatia lui Dumnezeu. Aceasta prezenta el o defineste ca ,anticipatie“
(Kugelmann, Antizipation, p. 28). Cu privire la conceptul de anticipatie la Pannenberg vezi: Philip Clayton,
Anticipation and Theological Mcthaod, in: Carl E. Braatcn and Philip Clayton (Hp ), The Theolopy of
Wollhart Pannenberg. American critiques, with an autohingraphical essay and response, Minneapolis
1988, pp. 122 - 150.

9 Pannenharg, NDogmatische Thesen, p. 104.

10 Jbidem. Vezi: Peter Eicher, Offenbarung: Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977, p. 463.

11 Don Il. Olive, Wolfhart Pannenberg, Waco, Texas 1973, p. 49.
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apocalipsa - ci a devenit eveniment anticipat!2. Ca eveniment anticipat al sfarsitului,
evenimentul lui Hristos nu poate fi depasit de nici un alt eveniment de mai tarziu!3.

Dupa Pannenberg o astfel de conceptie despre prolepse face posibila afirmatia despre
istoria s§i destinul lui lisus ca sfarsit al istoriei in masura in care lisus implineste toate
anticiparile. lisus anticipeaza sfarsitul istoriei pentru ca El insusi este sfarsitul si scopul
acestei istorii!4. ,Numai la sfarsitul tuturor evenimentelor Dumnezeu poate sa fie in
dumnezeirea Sa vadit, si anume ca Cel care le face pe toate si are putere peste toate“!5. El este
in acelasi timp anticipare si implinire!®, revelatie prospectiva i retrospectiva.

Pannenberg pleaca de la o corespondenta fundamentala a structurii proleptice si
eshatologice a istoriei lui Hristos cu constitutia proleptica si eshatologica a omului §i a lumii.
Daca hristologia este in intregime structurata ca Fundament adevarat al soteriologiei prin
anticiparea eshatonului, acelasi proces ramane valabil si pentru viata umana si lume.

Scopul principal al hristologiei lui Pannenberg consta in sublinierea corelatiei rationale
si universale dintre hristologie §i antropologie pentru a arata astfel adevarul universal al
hristologiei. Dupa Pannenberg adevarul universal al hristologiei poate fi gasit in invierea lui
Hristos care este vazuta ca revelatie definitiva a lui Dumnezeu in lisus Hristos. Prin structura
proleptica dubla invierea lui Hristos conduce la sinteza contingentei (lisus din Nazaret) si a
universalitatii (Dumnezeu ca viitor al lumii).

Invierea lui Hristos este evenimentul in care se aratd sfarsitul lucrurilor: ,Numai pentru ca
in invierea lui lisus sfargitul tuturor lucrurilor, care pentru noi inca sta inainte, s-a aratat in El,
numai pentru aceasta se poate spune despre lisus ca realitatea definitivd este chiar in El si
totodata ca Dumnezeu insusi, slava Sa, este in lisus pe un plan ce nu poate fi depasit. Numai
pentru ca in lisus sfarsitul lumii este deja prezent, Dumnezeu insusi Se descopera in E]“17,

Cu privire la inviera care anticipeaza sfargitul lumii!® in prezent se ridica urmatoarea
intrebare: eonul ce va veni este prezent deja astdzi sau trebuie sa credem ca traim in vechiul
eon si asteptam pe cel ce va veni? Teoria anticipatiei lui Pannenberg nu vrea sa se angajeze in
aceasta alternativa. Pentru Pannenberg, Hristos Cel inviat ca ,creatie noua“ sau ca revelatie
prsonala nu poate fi inteles prin normele eonului prezent!.

Ca realitate interioara a eonului viitor Hristos inviat nu ni se face direct vizibil. Invierea
Lui, ale carei semne pot fi verificate, este revelatia definitiva a eonului care va veni?2C,

In acest eon noi anticipam eonul viitor, adica sfarsitul lumii. Deoarece acest eon viitor
nu este altceva decat puterea viitorului, adica Dumnezeu insusi care determina toate lucrurile,
putem sa traim actual eonul viitor. Anticiparea nu este asadar simpla realitate negativa,
contemplare lipsita de continut. Ea percepe real semnele Celui ce vine. Prin caracterul ei
proleptic, adica prin deschiderea catre viitor, revelatia lui Hristos se indreapta spre sfarsitul
lumii, spre a doua venire a lui Hristos?2!.

12 Pannenberg, GC, p. 56.

13 Jdem, Dogmatische Thesen, p. 106.

14 In postfata la a doua editie a lucrarii ,Offenbarung als Geschichte“ Pannenberg afirma ca lisus Hristos
este anticiparea sfarsitului istoriei, In: Idem, (Hg.), Offenbarung als Geschichte, Géttingen 1982, p. 147.
Acest ,sfarsit“ afirma A. Gesché, este la randul sau un nou inceput, si anume inceputul noii creatii (Die
Auferstehung Jesu in der Dogmatischen Theologie, in: Josef Pfammater (Hg.), Theologische Berichte II,
Koln 1973, p. 323).

15 Pannenberg, GC, p. 64. Vezi Kurt Koch, Der Gott der Geschichte. Theologie der Geschichte bei Wolfahrt
Pannenberg als Paradigma einer philosophischen Theologie in 6kumenischer Perspektive, Luzern 1987,
p- 583 s.u.

16 Jldem, Systematische Theologie, Bd. 2 (STh 2), Géttingen 1991, p. 409.

17 Idem, GC, p. 64. Cu toate ca Pannenberg accentueaza aici realitatea definitiva a sfarsitului lumii prin
invierea lui Hristos, el contrazice aceasta afirmatie printr-o alta afirmatie din ,Offenbarung als
Geschichte®, care atribuie implinirea sfarsitului lumii: ,Sfarsitul lumii va implini exclusiv la dimensiune
cosmica ceea ce deja s-a petrecut in lisus“ (Offenbarung als Geschichte, p. 105). Intrebarea care se pune
este urmatoarca: cui apartine realitatea dcliniliva? Privitor la aceasta G. Sauter spune: ,Nota benc:
sfarsitul lumii va implinil (Un lapsus? Istoria se descopera In procesul implinirii eil) (Einfuhrung in die
Eschatologie, Darmstadt 1995, p. 132). Vczi Brian Dermott, Pannenberg’s Resurrection Christology: a
Critique, in: Theological Studies, 35 (1974}, p. 714 s.u.

18 Pannenberg, GC, p. 67.

19 Jbidem, p. 96.

20 Christoph Schwdébcl, Wolfhart Pannenberg, in: David F. Ford (Hg., The modern Theologians,
Cambridge 1996, p. 203. Georg Sauter, Zukunft und Verheifung, Zurich 1965, p. 262. John Cobb Jr.,
Pannenberg’s Resurrection Christology: A Critique, in: Theological Studies, 35 (1974), p. 713 g.u.

21 Pannenberg, GC, p. 214.
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Sfarsitul istoriei nu se afla intr-un spatiu gol dincolo de istorie. Un astfel de sfarsit
fundamenteaza si determina totodata prezentul. Anticipatia nu se refera asadar la un viitor
nedeterminat. In anticipatie se unesc si se intrepatrund caracterul nedeplin care se deschide
realitatii viitoare si un viitor care-l determina?22.

1. Prolepse si antropologie: integritatea vietii umane.

Ideea prolepsei si a anticiparii pare sa fie intr-adevar o cheie universala pentru gandirea
lui Pannenberg. In plus ea are mai mult o valoare antropologica decat una teologici. Pentru a
putea vorbi despre integritatea fiintei concrete Pannenberg se refera la gandirea filosofica a lui
Heidegger?23 care a scos in evidenta un aspect hotarator: caracterul integral al fiintei umane nu
poate fi sesizat decat prin anticiparea sfarsitului ei?. In definitia temporalitatii anticiparea
corespunde prioritatii viitorului2s,

Primatul viitorului se intemeiaza la Heidegger pe “mersul inainte” spre posibilitatea cea
mai exterioara fiintei, spre propria moarte, “deoarece in aceasta este fundamentata
posibilitatea fiintei de a fi intreaga”2é. La Heidegger viitorul fiintei coincide cu propria sa moarte
(Sein zum Tode). Pannenberg generalizeaza teza lui Heidegger dar respinge absolutismul mortii
ca o realitate data fiintei. Pannenberg isi pune intrebarea referitoare la intregimea fiintei: “Este
cuprinsa cu adevarat in moarte fiinta in intregimea ei? Nu este mai curand intrerupta si
fragmentata in moarte?”27.

Daca moartea nu poate sa cuprinda fiinta in intregimea ei atunci nu mai poate fi sustinuta
nici teza unei semnificatii constitutive a mortii pentru experienta timpului. Pentru Pannenberg
intregul vietii noastre individuale nu este dat pe deplin in procesul temporar al vietii noastre. In acest
sens noi avem identitatea nostrd numai in forma anticipati a intregului vietii noastre: “Intr-o astfel
de anticipare a intregului acesta este mereu deformat prin faptul ca traim intregul vietii noastre si al
realitatii in mod special din perspectiva acelui moment al timpului”28.

2. Experienta sensului si anticipatia.

Ordinii obiective a ontologiei eshatologice i1i corespunde experienta umana a sensului
ordinii subiective. Experienta sensului poate fi vazuta ca o experienta proleptica a intregului.
Prin “sens” Pannenberg nu intelege “sensul vietii”: “Kategoriile ,sens‘ §i ,semnificatie’‘ denumesc
mai curand momente ale structurii formale din orice experienta”?9. Sensul este totdeauna legat
de o experienta istorica. In plus experienta sensului este experienta istoricd a viitorului3o, care
priveste intregul vietii ca proces.

Viitorului §i anume viitorului ultim, arata Pannenberg, ii revine o functie hotaratoare in
privinta intrebarii despre sensul vietii noastre in intregime si despre semnificatia ultima a
evenimentelor unice3!.

Pentru Pannenberg semnificatia ultima a propriilor noastre actiuni va fi hotarata prin
viitorul ultim al vietii noastre. Numai o data cu acesta se desavarseste intregul vietii care
formeaza orizontul sensului si semnificatia tuturor momentelor sale unice32. Numai intr-o lume

22 Philip Clayton, The God of History and the Presence of the Future, in: The Journal of Religion, 65
(1985), p. 104 s.u. ldem, The Theology of Wolfhart Pannenberg, Minneapolis 1988, p. 62 s.u.

23 M. Heidegger, Sein und Zeit, p. 324 s.u. Vezi: Pannenberg, Metaphysik und Gottesgedanke (MuGG),
Gottingen 1988, p. 61.

24 Cu privire la viitorul mortii proprii, viitorul este pentru Heidegger ,viitorul in care Dasein-ul vine catre
posibilitatea sa cea mai proprie de fiintare* (M. Heidegger, Sein und Zeit, 14. Aufl.,, Tubingen 1977,
p. 325).

25 Pannenberg, The Doctrine of Creation and Modern Science, in: East Asia Journal of Theology, nr. 1
(1986), p. 43. Idem, Schépfungstheologie und moderne Naturwissenschaft, in: Gottes Zukunft-Zukunft
der Welt. FS fur Jurgen Moltmann, Hg. von M. Welker, u. a., Minchen 1986, p. 287.

26 Pannenberg, MuGG, p. 61.

27 Jbidem, p. 62.

28 [dem, Tod und Auferstehung in der Sicht christlicher Dogmatik, in: Idem, Grundfragen Systematischer
Theologie, Bd. 2 (GSTh 2), Géttingen 1980, p. 174.

29 [dem, Eschatologie und Sinnerfahrung, in: Idem, GSTh 2, p. 72.

30 Jbidem, p. 73.

31 Ibidem.

32 I?Jide_m. Trebuie sa observam aici ca conceptia lui Pannenberg cu privire la intregul realitatii aparjine
acelor forme de géndirc crestini care sunt marcate de oricnlarea lor catre vechea metafizica europeana
(M. Welker, Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen-Vluyn 1992, p. 50). O astfel de
orientare vede contributia substantialaa a religiei si a teologiei in faptul ca pune la dispozitie si

confectioncaza un sistem de referinta universal. ,Teologia, ti andires ligi a4, trebul a
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care este un intreg istoric viata noastra poata sa se implineasca, poate sa devina intreaga si
sfanta. Toate implinirile vietii tintesc spre acest intreg, il anticipeazi, cu toate ca in
indisponibilitatea lor contigentd nu pot fi niciodata obiect al stiintei umane si al planificarii.
Aceasta inseamna ca pentru Pannenberg nu numai ratiunea si cunoasterea, ci si fiinta istorica
a omului este structuratad in intregime proleptic: “Luata in sine structura prolepsei este
caracteristica [...] pentru orice atitudine umana fata de viitor”33,

Anticiparea aceasta a intregului si a viitorului nu este o experienta abstracta, al carei
continut are un caracter exterior pentru constiinta personala si istorica a fiintei umane. In experienta
sensului omul descopera tensiunea fundamentald a existentei sale intre prezent si viitor este in
realitate posibilitatea unei anticipan, adica a unei perceptii prezente a eshatonului. Anticiparea face
posibila experienta sensului in aspectul ei ipotetic, adica in planul ei subiectiv34.

In acest sens Pannenberg afirma ci anticiparea “nu este inca” in orice privinta identici cu
lucrul anticipat35. Ea este expusa inca riscului neadevarului, al esuarii36. Dar sub premisa aparitiei
viitoare a lucrului in chipul lui deplin, chipul acesta este prezent prin anticipare37. Cracterul
subiectiv al anticiparii noastre cu privire la realitate si la viitor, spune Pannenberg, se fundamenteaza
obiectiv in miscarea istorica si se orienteaza spre natura ultima a realitatii ce se afla in viitorul ei38.

3. Experienta anticipatiei in istorie.

Dupa Pannenberg istoria nu exista ca un trecut simpluy, ci trebuie inteleasa din relatia
ei definitivd cu eshatonul. Din anticipare istoria se desfigsoara spre implinirea ei si prin aceasta
spre adevarul ei eshatologic. Ca existenta a acestei istorii omul se indreapta prin anticipatie
spre ultima sa destinatie, adica spre Dumnezeu?d°.

Omul anticipeaza viitorul in prezentul existentei sale. Pentru Pannenberg omul descopera
prin anticipatie sensul viitor al vietii sale §i in acest sens toata istoria este istorie a mantuirii4. Istoria
mantuirii si cidutarea lui Dumnezeu este definitd prin depasirea de sine a omului in directia
viitorului: “O astfel de experientd a mantuirii este totdeauna ridicare peste ceea ce este limitat”4!.

Istoria isi afla fundamentul ei ultim si transcendent in Dumnezeu. Omul si umanitatea in
general, aratd Pannenberg, nu sunt subiectul istoriei, ci tema ei. Adevaratul si singurul subiect al
istoriei in sensul propriu al cuvantului este Dumnezeu42. Dumnezeu actioneaza in devenirea
proleptica a istoriei, asa cum s-a descoperit in istoria lui Hristos. El nu trebuie insa confundat cu
istoria. Dumnezeu nu dispare in viitorul lumii. Persoana Sa ramane deosebita de istorie si realitate,
caci Dumnezeu este intr-adevar o fiinta transcendenta si prezent ca atare in istorie.

4. Manifestarea fiintei ca anticipare a viitorului: structura proleptica a ontologiei.

Notiunea de anticipatie este folositd de Pannenberg pentru a explica structura proleptica a
ontologiei. In studiul sau ,Was ist eine dogmatische Aussage?* Pannenberg afirma ca intreaga
realitate are o structura prolepticad*3. Principala problema ce se iveste se refera la modul cum

cuprinda, sa forruleze si si gandeasca ,ntregul’ sau ,unitatea realitatii' -ca ,storie universalad‘, ca
Jtotalitatea sensului' sau altfel cifrat. Ea arata prin aceasta ,0' relatie, ,0' unitate sau ,0' ordine intr-o
realitate devenita neclard, ce apare ca sfasiata. Aceste conceptii totalitare au inceput sa devina de-alungul
secolului 20 insuportabile pentru Common sense [...]“ (Ibidem). ,Teoriile clasice®, arata Welker, ,care se
definesc prin faptul ca depasesc gandirea intr-un sistem de referinta si aspira totusi la valoare universala,
au greutati considerabile in a se dezvolta in cadrul limbii ,naturale“ (Ibidem). Pentru expalicatia acestui
aspect vezi studiul lui Welker, Warum entwickeln Hegel und Whitehead eine universale Theorie?, in: G. R.
Lucas (Hg.), Whitehead und der deutsche ldealismus, Antoon Braeckmann, Bern 1990, pp. 57-66.

33 Pannenberg, Wahrheit, Gewifheit und Glaube, in: ldem, GSTh 2, p. 237.

34 I[dem, Wissenschaftstheorie und Theologie, Frankfurt am Main, 1973, p. 312. Gerhard Sauter, Was
heifft nach Sinn fragen, Minchen 1982.

35 Pannenberg, MuGG, p. 75.

36 Jbidem. Vezi: Ted Peters, Science and Theology: Toward Consonance, in: Science and Theology. The
New Consonance, Hg. v. Ted Peters, Colorado-Oxford 1998, p. 24 s.u.

3% Bannenberg, Mu8B8, p. 75.

38 Hiroshi Obayashi, Futurc and Rcsponsability: A Critique of Pannenberg’s Eschatology, in: Studies in
Religion, 1 (1971), p. 196 s.u.

39 Pannenberg, Grundlragen systematischer Thcologie, Bd. 1 (GSTh 1), Géttingen 1967. p. 149.

10 jbidem, p. 354.

41 Jbidem. .
42 Idem, Weltgeschichte und Heilsgeschichte, in: Hans Walter Wolff (Hg.): Prohlerne biblischer Theologie,
FS Gerhard von Rad zum 70. Geburtstag, Mtinchen 1971, pp. 351, 3509.

43 Idem, Was ist eine dogmatische Aussage?, in: Idem, GSTh 1, p. 176.
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intelegem noi relatia dintre natura lucrurilor si aparitia lor*4. Intrebarea care se ridica este: relatia
aceasta dintre natura si aparitie poate fi inteleasa ca o despartire sau ca o relatie reciproca?

Pannenberg opteaza pentru a doua posibilitate: natura insasi trebuie sa fie inteleasa ca
aparitie. Impotriva ontologiei lui Parmenide?s si Platon% Pannenberg subliniaza faptul ca
primatul aparitiei pentru destinatia fiintei inseamna ca realitatii concrete ii revine o capacitate
de aparitie4?, adica ideea nu mai este valabild ca o realitate anterioara fiintei, ci ca continut
ideatic al aparitiei46. Continutul acesta ideatic depaseste aparitia asa incat aparitia istorica
poate fi vazuta ca anticipare a sensului viitor.

Pannenberg se refera la hristologie ca exemplu pentru perspectiva sa ontologica. Aici
relatia dintre aparitie §i fiintd nu mai este gandita abstract §i static, ci legatda de un proces
istoric si eshatologic. In lisus Hristos are loc anticiparea temporara a viitorului, adica relatia
dialectica si eshatologica dintre prezent si viitor*S. Fiinta nu mai trebuie inteleasa ca origine
atemporald, ci din punctul de vedere al viitoruluis?. Pentru Pannenberg exemplul hristologic
ofera intelegerea fundamentala a faptului ca viitorul este constitutiv pentru fiintas!.

5. Anticipatie si cunoastere.

Structura prolepticA a cunoasterii este pentru Pannenberg conditia intelegerii §i criteriul
pentru verificarea hristologiei. Deoarece evenimentul hristologic este intiparit in istoria universala si
nu se descopera de afara-direct de sus-structura sa proleptica este inserata in structura proleptica a
cunoasterii fiintei. Noi cunoastem fiinta unei realitdti numai prin anticipare. Ca acum cunoagsterea
tinteste obiecte care nu sunt inca ceea ce vor fi, constituie pentru Pannenberg istoricitatea
cunoasterii Umane precum si a lumii cunoscute real in momentul respectivs2.

Procesul anticipatiei poate fi vazut in faptul ca o anticipare este inlocuitd de o noua
anticipare care la randul ei este inlocuita de o noua anticipare.

Intelegerea anticipatiei specifice a eshatonului in Persoana si istoria lui Hristos face
posibila intelegerea participarii omului la realitatea proleptica a sfarsitului: “Cunoasterea
istoriei lui lisus ca-anticipare a viitoarei destinatii generale a umanitatii, care a aparut in El-in
mod special In invierea Sa din morti-si prin El este facuta accesibil, este cunoasterea sensului
fagaduintei acestei istorii”s3.

Prin cunoasterea istoriei mantuitoare a lui Hristos omul participa la mantuire. Prin
aceasta revelatia care a fost rezumata anticipat in lisus Hristos ii devine accesibila omului. In
studiul sau ,Einsicht und Glaube“ Pannenberg arata ca revelatia ca istorie, rezumata in lisus
Hristos, este valabila si pentru credinta ,care traieste intre realitatea proleptica a sfarsitului in
evenimentul hristologic si inceputul universal al sfarsitului“s4.

Particularitatea credintei consta in aceea ca structura paroleptica a credintei
corespunde structurii evenimentului hristologic. Dupa Pannenberg structura proleptica a
credintei se concretizeaza ca ,legatura de incredere in viitor“SS. Invers este de asemenea valabil:
evenimentul hristologic si forma cunoasterii sale, credinta, corespund reciproc. De aceea
evenimentul hristologic poate fi cunoscut potrivit particularitatii sale numai prin credinta.

44 ldem, Erscheinung als Ankunft des Zukunftigen, in: Idem,Theologie und Reich Gottes, (ThRG)
Gutersloh 1971. p. 79. Idem, Atom, Dauer, Gestalt: Schwierigkeiten mit der Prozeftheologie, in: Friedrich
Rapp und Reiner Wiehl (Hg.) Whiteheads Metaphysik der Kreativitat. Internationales Whitehead-
Symposium Bad Homburg 1983, Freiburg - Munchen 1986, p. 188.

45 Parmenides, Die Idee der Grifle und die grofien Dinge, 132 c 9-133 a 2, citat dupa Pannenberg,
Erscheinung, p. 80.

46 Platon, Der Staat, VI, 509 b 9, in: Idem, Werke, Bd. IV, ubers. von Friedrich Schleiermacher, Hg. von
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