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Considerăm superfluu să mai amintim importanţa majoră a creştinis
mului pentru istoria ţării noastre, proces complex care dimpreună cu cel al 
romanizării au constituit coordonatele ele bază ale naşterii şi cre::,t erii popo
rului român1 . Aceeaşi dihotomie în procesul plămădirii noastre etn ice este 
surprinsă în termeni foarte subtili şi de I. Popescu-Spineni, care consideră 
creştiv:ismnl ca pe un proces psihic, iar romanizarea ~a pe unul f iziologic2 . 

Primele date conexe cu începuturile creştinismului la daco-romani 
ne sunt oferite de o serie întreagă de scrieri antice care se referă cu predilecţie 
la Scythia. Nici nu este de mirare, deoarece pentru ţara noastră primii creş
tini au apărut în Dobrogea, regiune integrată prima în orizontul cultural 
al Imperiului Roman, comparat de către L. Duchesne cu „patria creştinis
mului". De la început , religia lui Christos a avut o dezvoltare rapidă, atât 
pe orizontală (întinderea pe care a cuprins-o), dar şi pe verticală , în sensul 
câştigării unor largi straturi sociale ale timpului. 

Despre răspândirea creştinismului avem ştiri cu caracter general care 
au în vedere întregul Imperiu ş i eie nn trebuie desconsiderate în t qtalitate, 
mai ales alunei când se referă , e adevărat, tangenţial, ş i la regiunile noastre3 . 

Evident aceste ştiri nu pot constitui dovezi apodictice, dar vestirea Cuvân
tului Domnului la care se referă Sfân tul Pavel şi Iustin Filosoful a fost pro
babilă în spaţiul geografic „scitic", aşa cum vom încerca să dovedim în stu
d iul de faţă . O caracteristică a creştinării popornlui român, în raport cu cele
lalte popoare vecine, constă în aceea cft acest proces n-a fost opera impusă de 

1) R. Vulpe, în De la Dunăre fa JI are . ,W11rturii istorice şi monumente de ar/CI M'rştin.ă , 
Galaţi, 1979, p. 2 1. 

2 ) I. Popescu-Spineni, Vechimea crr~li>tis,mtlui la români, Bucureşti, 1934, p . -43. 
3 ) Epistata către Coloseai a Sfântu.lui • .J postai Pave l, 3, 11: ,,Unde nu mai este E liu şi 

Iudeu, tăiere împrejur şi netăiere imprejur, barbar, scit, rob ori liber, ci toate întru tot Hristo~": 
Iustin Martirul şi Filosoful, Dialogus Triphone iHcla.ca: · ,,Xu există neam la care să nu ~-e facă 
rugăciune în numele lui Hristol' . 
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anumiţi conducători politici la o dată anume din istorie. Poporul român 
„s-a născut crestin in mod spontan, natural, odată cu formarea romanitătii 
sale. Koi sunte'm români fiindcă suntem creştini şi creştini fiindcă sunt;m 
români" g. 

Începuturile noii religii nu pot fi precizate cu stricteţe, dar oricum 
sunt anterioare primului docum~nt scris, de netăgăduit, ACTUL MARTIRIC 
al Sfinţ ilor Epictct şi Ast ion5 . Intre ştirile care atestă o creştinare timpurie 
la daco-romani se numără si cea oferită de Tertullian6 la sfârsitul secolului 
al II-lea d . Chr. sau începutul celui următor. Cnii cercetători c'ontestă obiec
tivitatea lui Tertullian, acuzându-l d~ apologism şi căutând a-i contrapune 
un text al lui Origenes7, prin care să-i anuleze mărturia 8 . Pe aceeaşi poziţie 
se situează şi D. lvI. Pippidi, refuzând Apostolului Andrei opera de misionar 
în Scythia, invocând, printre alte argumente, pasaje aparţinând unor scrii
tori bisericeşti din veacurile IV şi V - Grigore din Nazians, Theodoret de 
Cyr, P seudo-Chrisostomul, Hieronymus, Gaudentius din Brescia ş i Paulinus 
din Nola - care plasează activitatea de misionar a amint itului apostol pe 
pământ elenic9 . Dar tot atât de adevărat este că şi afirmaţii le lui Origenes 
au un vădit caracter apologetic, menit a-l combate pe păgânul Porphyrios, 
care tăgăduia cuvintele Mântuitorului din Evanghelia lui Matei10. Dar alt 
pasaj , atribuit tot lui Origenes11 pe baza indicaţiilor lui Eusebiu12, confirmă 
misionarea Scythiei de către Sfântul Andrei, venind astfel în contradicţie 
cu primul (Comentariile la Matei, 39)13 . Faţă de aceste texte antice, alţi 
învăţaţ i au adoptat o poziţie JŢJai conciliantă, ca de pildă C. Auner14, consi
derând „probabilă" predicarea Sfân tului Andrei în porturile maritime ale 

') R Vulpe, op. cit., loc. cit. 
5 ) Stud iul 11'1artiri şi sfinţi în Dobrogea, cu întreaga bibliografie la Em . Popescu , în Stu

dii Teologice, 12, l\'r. 3-4, 1989, p. 12-20. 
6) Terh1 ll ian, Adv. Jud. , 7, în I zvoare pr fr ind istoria României, Bucureşti, l , 1964. 

p. 640: ..... d iferite le neamuri din prov inci ile Gallie i şi cele ale sarmaţilor , dacilor , germani
lor, sc iţilor ş i ale multor neamuri şi provincii îndepărtate ... " . 

7
) Origenes, Vechea tălmăcire a comentariilo,· la i\Jfatei, 39, 858, în I :voare privit1d istoria 

României , 1, Bucureşti, p. 7 17: ,,Ce să mai spunem de britani sau <le germani, care locuiesc 
la Ocean; ori de barbarii dac i, sarmaţi şi sciţi, dintre care ce i ma i mulţi încă n-au auzit cuvân
tul Evangheliei , dar îl vor auzi, chia r la sfârş i tul lumii" . 

S) V. Pârvan, Contribuţii epigrafice la istoria veche a României, Bucureşti, 1911 , p. 75. 
~) D. l\I. Pippidi, Conll'ibufii la. istor ia veche a României . Bucureşt i, 1967, p. 481 -

496, face o amplrt analiză asupra izvoarelor literare a le creştinismului daco-roman, cu întreaga 
bibliografie. 

ioy Mate i, XXIV, 14: ,,Ş i se va vesti această Evanghelie a împ,irăţici peste tot pămân
tul, spre mărturie neamurilor , şi atunci va fi sfârşitul". 

11
) Origenes, Din cartea a I II -a. a. Commtariilor lui Origenes la. GenezrJ, în lzvoa.,·e prit,ind 

istoria. Romdniei, Bucureşti, 1, p. Î li : ,.Când sfinţii apostoli şi ucenici a i l\Iânt uitorului nostru 
s-au răspând it în toaiă lumea, Toma, după cum spune tradiţia, a primit (prin tragere !a sorţi) 
Parţia. iar Andre i Sc iţ ia ... ". 

12) E usebiu <le Ccsareea, Is t. bis., III, l: ,,Când Sfinţii Apostoli ş i u cenici ai Mântuito
rului nostru s-au răspâ.ndit peste intrcg pământul, lui Toma, după spusele Tradiţiei, i-a căzut 
la sorţi ţara parţilor, lui Andrei, Sc iţia, lui Ioan, Asia, unde şi-a pet recut viaţa până ce a venit 
la Efes". 

13) A. Harnack, Die Mission imd Ausbrei t·ung des Chrisientums in den drei ersten Jahr
hu-nderlen , Leipzig, 1924, p . 109- 110, care arată că această contradicţie se explică ·prin con
taminarea a două surse d ife rite (o tradiţie anonimă şi Origenes), în capitolul lui E useb ius. 

14 ) C. Auner, în Revis ta catolica, l , 1912, p. 40-58. 
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Dobrogei şi nu exclude chiar posibilitatca pătrunder ii în interiorul ţării . 
Tot cam în sensul acesta se propunţă ş i R . Netzhammer15 , iar într-o omilie a 
falsulu i Athanasic se Yorgeştc despre misfr.nea Apostolului Andrei printrn 
greci şi barbari13 . Să fie oare Yorha de grecii d in oraşele maritime clobrogene 
şi barbarii clin stânga Dunrtrii? Pc o poziţie favorabilă misionării Sfântului 
Andrei in Scynthia se situează A. Yf'lc-1.!17 şi I. Pop<'scu-Spineni1 8 . Majorita
tea istoricilor români ş i mai cu seamft cca a teologilor au văzut ca posibilă 
acti\·itatea misionară a des amint itului apostol în Scyth ia , pe care Z. Zei
lcr o i dentifică cu Dobrogea19 . Pred icarea acestui apostol în părţile noastre 
îşi găseşte un Yignros punct ele sprij in în Hipolit RomanuF0 şi în Doctrina 
siriacă a Apostolilor21 . I. R5rr.urc anu Yede 1n Gothia regiunea de est a Da
cici carpatice22 , iar după un ii autori patrist ici a ria misionară ar fi cuprins 
zone mai mari din Peninsula Balcanică2'1 , aducând ca argument tradiţia hi
sericească cuprinsă în S ynaxarimn Ecclesiae Constantinopolitanae24 , care 
arată că : ,,lui Andrei, cel dintâi chern.at , i-au căzut la sorţi Bit inia, părţile 
Pontului E uxin şi ale Propontidci, cu cetăţile Chalcedon şi Bizanţ, Macedo
nia, Thracia şi regiunile care ajung pftnă la Dunăre , Thesalia, H elad a, 
Ahaia" . Un alt izvor din Synaxarium face referire la faptul că sfântul Andrei 
a hiroton it episcop la Odyssos (Vama) pc ucenicu l său Amplias sau Apian25 . 

Apoi istoricul b izan tin din secolul al XVI-ka, Nichifor Callist Xantopoulos 
ne spu ne c5. pro,·inciile evanghelizate de apostol sunt : Capadocia, Galatiya şi 
'Bithinia din Asia Mică , după care trece „în pust iurile scitice", desigur în 
Dobrogea de azi. Aceasta trediţic este conservată ş i în scrierile româneşt i 
din veacul al XVII-lea, mai precis la m itropoiitul Dosoftei al Moldovei, 
care ne relatează : ,,Apostolului Andrei i-a revenit (prin sorţi) Bitinia şi Marea 
Neagră ş i părţile Propontului, Halcedonul şi Vizanţea , unde-i acum Tari
gradul , Tracia ş i Macedonia şi sosind la Dunăre, ce-i zic Dobrogea şi altele 
ce sunt pe Dunăre, Tesal ia şi acestea toate le-a umblat" . 

10) K :'.\'.ct'zham tn cr, !)ic christlichm A.ttertiime,· dcr Dobmdscha., Bukarcs t, 1918, p. Ci 
şi u rm . 

16) D . 1'I. Pippfdi, op. cit., p . '\89, nota 20 . 
11) .-\ . Yclcu, Coairibt</ii la crcş!inis:;rn/ daco-ro,aan, sec. 1 - I V, Bucureşti, 1<)36 , p . 2.0 . 
1 s) I. P opcscu-Spineni, op. cit., p . 6 - 44, mai cu scarnfL p . 43 . 
19) I. Zeiller, Les 0Yigit1es cJmfl ie:mes da,:s l es pmvinces de t ' Empire romain, Paris, 19 [8 , 

p. 38 -JO. 
20) Hipolit Romanul, Patro logia Gra.cca, 1'd. J. ~Iigne, X, P aris, 1857, in 1:voare!e 

privind istoria României , 1, Bucureşti , [964., p. 7 12 : ,,,\ncl rc i a vestit (cuvânt ul Evanghelici) 
sc iţilor şi tracilor. E l a fost rr,stignit la Pa tras în Achaia, (fiind lega t) în pic .ioare de un măsl in 
şi este înmormântat acolo". 

21) v;. Curcton, Ancient Syriac Docume:ils, London, 1864 , p . 34 , apuci R . A. Lipsius, 
D ie apokryphen A postelgeschichte:i un d A postellcgenden, Ilraunsch \\'<'ig, 1883, l , p. 604.; a_pud 
D. M. Pippidi, op. cit. , p. 189 - se indicr1 Nic(;ea_. Nicomcdia, Dithinia ş i ... Gothia . 

22) r.. lUtnwreanu , î n Ort o<lox ia., 26, nr. 1, 1974 , p. 169. 
2,) E m . Popescu, in Mitropolia Ba natul ui. 4. 37, !987, p . 36. 
2 t) Sy,wxariitm Ecclesiac Constan!inopolitmwe, cd. H . Dckhayc, (Propylacnm ad Acta 

Sanctorum Kovcmliris). 13ruxe lle!,, 1902, co. 265 - 266; a.pud I. H.ămurcanu, op. cit . , p . 170. 
25) I bidem; I. G. Cornan, Scriitori biscrice,~ti diii epoca strărornâ11ă, Bucureşti, 1979 , 

p 29 1, m ota 19. 
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Amint irea Sfântului Andrei transpare cu toată claritatea şi m colin
dele, credinţele sau folclorul dobrogean20 . 

Chiar dacă izvoarele istorico-literare prezentate aici succint sunt u neori 
ambigui şi contradictorii, pătrunderea creştinismului în Dobrogea încă din 
primele secole după Christos ni se pare logică în contextul legăturilor mul
tiple ale oraşelor vest-pontice cu regiunile Or ientului, unde creştinismul se 
născuse şi consolidase deja. 

Îndt din epoca elenistică îş i face simţită prezenţa în oraşele Scythiei 
Minor o ser ie de divinităţ.i or ientale , dar perioada de maximă răspândire 
corespunde primelor veacuri după Christos . La H istria aflăm de ex istenţa 
unu i cult egiptean încă din sec . III î.Chr.27, dar începând cu stăpânirea ro
mană pătrund, prin intermediul mili tarilor, negustorilor şi veteranilor -
ca principali promotori - şi alte culte egiptene , ca Isis, Harpocrate şi Bes
Pantheos28. Este de asemenea de amintit că. la Tomis, în secolul al II-lea 
alexandr inii formau o asociaţie cu sediul propriu pus sub invocaţia lui Sara
pis . Sunt de adăugat şi alte div inităţi aparţinând religiilor de „mântuire", 
atestate în întreaga Dobroge: J upit er Dolichenus, Mithras, Cybek, Attis 
sau Men29 . Noile sensuri religioase oferite de credint ele orien tale se referă în 
special la nemur ire şi la pe{specti,·a unei vieţ i ma'.i bune într-o „lume vii
t oare" . Aceste concepţii au determinat şi modificarea ritului funerar, reflec
tată în trecerea de la incincratie la inhumatie , asa cum o dovedesc si cerce
tările arh eologice din necrop;lcle tomitane30 . i~ mediile urbane___'. Tomis, 
Callatis, Histria - trecerea la ritul inlmmaţiei se face mult mai timpuriu 
în comparaţie cu aşezări le rurale din Dobrogea31 . Schimbările se produc şi în 
t ipologia mormintelor. Începftnd cu secolul al I II-lea , la Tomis şi Callatis 
se semnalează masiv un nou tip de lrtcaş sepulcral, anume cel cu firidrt şi 
cameră de acces, care denotă şi o transforniare în componenţa populaţie i . 
În elucidarea pătrunderii tipului de mormânt amintit poate fi acceptată su
poziţia în v irtutea căreia apariţia acestuia să fie o consecinţă a penetraţiei 
unor grupuri etn ice venite din Orient32, care cu certitudine erau purtători 
a i credinţelor cu „mist ere" . 

Nu s-ar putea spune că noile religii „misterice" erau practicate numai 
de populaţi ile stabilite în Dobrogea din diversele părţi orientale. Populaţ ia 
autohtonă a Dobrogei a îmbrăţişat ş i ca noile r elig ii, aşa cum o dovedeşte 

20 ) Epifanie ;(oro~cl, J>a{!i1;i din istori,1 veche a aeştinisnwl ui la româ11i, Euzău, 1986, 
p. 29-'16. 

2 •) D .l\·I. Pippid i, în St. CI., 6. 1964, p . 103- 118 ; i dem, în D . I. D ., J, p. 262; Ide11i, 
S tu dii de istorie a religiilor antice, Bucureşti, 1969, p. 60--82, inscripţie care se refer~ la proiec
t a t a introducere a cultului zeului Sarapis la Histria. 

28) Pentru Isis vezi G. Bor<lenache, in St. Cl., 6, 1961, p. 175, fig. 20-2 1, iar pentru 
perechea Isis - Harpocrat e a se vedea D . :M. Theo<lorcscu în BC?IU, 8, 19 15, p. 76 - 77, pentru 
Bes-Panthcon vezi N . Ylassa, in A.?lr.1·., 17, 1980, p . 483-493. 

20) D . M. P ippidi, op. cit., p. 284-310. 
50)V. Barbu, în Studien znr Gcschichte ,rnd Philosophie des Altertums, Bu<lapest, 

1968, p. 3?2-376. . 
31) În acest sens compar:i.ţia cu necropola de la E nisala (sec. I - II) est e elonentă : 

M. Babeş, în SCIV, 22, 1971, 1, p. 2 1 şi urm. 
32) V. Barbu , în P o ntica, 10, 1977, p. 206; El. Bârlădcanu-Za.vatin, în Pont ica, 10, 

1977, p. 1'19; V. Lungu, C. Chera, in Pont ica , 17, 1984, p . 126- 127. · 
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mormântul de la Tomis, al cărui inventar funerar conţine pe lângă cuţitul 
curbat şi vasul afumătoare lucrat la mână - caracteristice populaţiei geto
dacice - o gemă gnostică ophită cu imaginea zeului Chnoubis33 . Aşadar , 
cultele de „mântuire" venite din regiuni ca Siria, Egipt, Asia Mică, Pales
tina sau Grecia erau bine cunoscute în Dobrogea , prezenţa acestora fiind o 
caracteristică a perioadei de tranziţie de la păgânism la creştinism şi având 
un rol „fertilizator în înţelegerea şi propagarea noii religii . Credinţa în ne
murire este larg exprimată în primele secole după Christos printr-o serie de 
practici rituale întâlnite în oraşele vest-pontice Tomis34 , Histria 35 şi Calla
tis35 şi concretizate prin existenţa conurilor de p in37 în unele morminte sau 
a pietrelor de mormânt înfăţ işând viţa ca simbol al biruinţei asura morţii. 
Expresia cea mai elocventă a credinţei în viaţa de „dincolo" o constituie 
scenele ospăţului funerar întâlnite pe multe din monumentele de acest gen. 
Aici se încadrează şi fresca de pe peretele nordic al mormântului hipogeic 
pictat de la Tomis, marcată de un puternic simbolism. Ne aflăm, credem 
în faţa unei mese r ituale celest e, într-un loc de perfectă beatitudine şi în 
care actul ritual al spălării mâinilor este evident. Acest r itual este subliniat 
printr-o simbolistică adecvată, constând din ţinerea obiectelor specifice în 
mâini de către cele două personaje aflat e în picioare. 
· Pictura întregului cavou, cu motive florale, arbori, animale şi păsări. 
poate fi lesne interpretată ca o evocare a Paradisului38 . O scenă similară este 
redată_ pe un platou de argint găsit la Cesena şi comportând aproximativ 
aceeaşi datare39 . 

•3) R. Ocheşanu, în Pontica, 4, 197 1, p . 303-308. 
3t) V. Lung u, C. Chera, în Pontica, 19, 1989, p. 109. 
30) P . Alexandrescu , în H istria, 2, 1966, p. 281. 
36) C. Preda, în Dacia, NS, 9, 1965, p. 249, fig. 14. 
37) Semnificaţia conurilor de pin în morminte la Fr. Cumont, Lux perpetua, Paris, 

19-19, p. 251. 
38) O primă prezentare şi interpretare a picturii şi mormântului-cavou de către V. 

Lungu şi C. Chera, în Magazin Istoric, 22, 7 (256) , iulie, 1988. p. 4-5 şi C. Chera, V. Lungu, 
in Arta, 25, 4, 1988, p. 11 - 14. 

30) P. E. Arias, în Annuario delia Scuola Archeologica di Atena e delie missioni ita
l iaue in Oriente, vol. 24-26, nuova serie, 8- 9, 1946-1948, Roma, 1950, p. 309- 344; facem 
cuvenita menţiune că cercetările nefiind încheiate, toate concluziile noastre comportă. un ca
racter conjuctural , iar interpretările nu sunt aitceva decât ipoteze de lucru ce urmează. a fi con
fi rmate sau infirmate de intense căutr,ri şi a nalize comparative cu monumente s imilare în li
teratura de specialitate. Este foarte greu să optăm pentru una din semnificaţiile p icturii de 
pe peretele de nord : 1) banchet ceresc în care stau la masă morţii; 2) banchet celest la care stau 
la masă ş i v iii şi 3) banchet funera r celebrat de cei în viaţă în onoarea defuncţilor lor; 4) agapă 
la care putea a vea loc Euharistia. La început împărtăşania presupunea un banchet care era 
foarte asemănător cu cele mithraice, iudaice sau orfico-dionisiace (cf. P. Bălă, O. Cheţan , 
Mitul creştin, Bucureşti, 1972, p. 135). Separarea Euhar istiei de agape are loc la date diferite 
pentru d iversele biserici. Astfel, dacă în Apus separarea a pare ca efectuată către anul 150 d. 
Ch r. , în Egipt nici pe la 375 ea nu se realizase (Ib idem, p. 135). Din anumite pasaje ale lui 
Tertullian reiese că în timpul său obiceiul sepulcral al mesei funerare nu este în folosinţă la 
creştini (Tert. Fcst. An. 4; resur. 1; a pud Th. Klauser, în Gesammelte Ar bei ten. zur Litur
g iegeschichte, K irchengesch ichte und christlichen Archăologie, Ergănzungsband 3, 1974, 
nota 26). da r Cocmeterium-ul lui P etru şi :Marcellin ne oferă imagini în care ospăţul ftmerar 
era ţinitt lungit pe perne, corespunzător obiceiului profan (A. F errua, în RAC, 46, 1970, 1-2, 
p. 33-35, fig. 22; Fr. Ghedini, în R ivista di Archeologia, 14, 1990, p. 35-63, fig. 14). 
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Întreaga pictură ne situeazl nu numai la cumpăna a două per ioade 
distincte, romană şi romano-bizant ină, dar ş i la hotarul dintre crepusculul 
păgânismului şi zorii noii religii monoteiste. Pot fi însă decelate din întreaga 
pictură semnificaţii ş i cono taţii proprii f iecărei lumi în parte, iar paternita
tea acestora poate fi revend icată în egală măsură de cele două religii. Totuşi 
nu lipsesc cu desăvârşire elemente care ne-ar putea determina să atribuim 
cavoului caracter creştin : orientarea vest-est , creştinească, a scheletelor din 
interior şi inexistenţa ofrandei funerare . Toate obiect ele găsite (două brăţări 
de bronz în torsadă , un filacterium din argint, câteva mărgele) nu reprezintă. 
decât obiecte de port, pe care defuncţii le-au folosit în timpul vieţ ii. Că cei 
înmormântaţi, orientaţi vest-est erau creştini, nu încape nici o îndoială, iar 
în cazul acesta, fi lacterium-ul căpfLtând înţelesuri creştin e , cu atât mai mult 
cu cât Sf. Chrysostomos ne informează că doamnele de la Constantinopol 
purtau în mod obişnuit în sec. IV d. Chr. Evanghelia în cutiuţe în dreptul 
inimii40 . În fine, atmosfera de „refrigeriurn"41 este evidentă , fiind subliniată. 
simbolic, prin ţinerea paharelor în mâini de către doi dintre defuncţi, în 
scopul potolirii setei sacre. Apoi, întreaga scenă poate fi şi o aluzie la euha
rist ie, la aşa-zisa „fractio panis", cele şase coşuleţe putând conţine pâine, 
iar platoul de pe masă, peşte42 . Scene similare ne sunt documentate în cata
combele cu caracter creştin de la Roma :. Priscilla, San Call ist o, dar mai ales 
'SS. Pietro e Marcellino, unde scena ospăţului funerar d in cubiculum 78 
(peret ele din fund) est e cea mai asemănătoare cu cea tomitană43 • 

Printre cultele orient ale care au influentat în mare măsură crestinis
mul se numără ş i gnosticismul4'1, iar prezenţa ~a în Dobrogea s-a făcut sim
ţită de timpuriu, reamintind în acest sens gema de la Tomis, înfăţişându-l 
pe Chnoubis. Tot din necropolele tomitane provin foarte multe filacterii, 
databile în sec. al II-lea d . Chr. şi cel puţin o parte dintre ele trebuie puse în 
legătură cu acest cult. Unele au fost găsite chiar în morminte creştine45 . 

Elucidarea începutului creştinismului în Dobrogea începe să prindă 
contur graţie descoperirilor arheologice mai vechi sau mai noi. Gema de la 
Dinogeţia care va f i aparţinut unui militar al garnizoanei locale, venit din 
mediul creştin a l Siriei sau Egiptului atestă existenţa aici a unor cripto-

40) C. Cârjan, în Pontica, 3 1970, p. 386 - mormânt creştin datat în sec. V - VI cu 
două filacterii; Dim. II. Dimitrov, în lzvestiia, 11, 1960, p . 95-101, fig. 7 - mormânt creş
tin din al treilea sfert al sec. al IV-iea la Reka-D<:Ynia (Marcianopol is) cu filacterium din aur. 

41) Vezi discuţio. termenului la P. Test ini , Archeologia cristiana , Dari, 1980 , p . 141-
116, 406- 407. 

· 42) Coşuleţe foarte asemănătoare înhî.lnim ş i pe platoul de la St uma Riha, la sud-est de 
Antiohia, datat la sfârşi tul sec. VI d. Chr. (Ebersolt, în RA, 17, 191 1, p . 407 - 411) . 

43) P. Testini, Le catacombe delie antic/ii cimiteri cristiani in Roma, Bologna, 1966, p. 
271, fig. 116; E. J astrzebowska, în Rccherches Augustinienncs, 11, 1979, p. 19-20; Fr. GhP.
din i , op. cit., fig. 9, 14- 16. 

M) Au fost ev idenţiate trediţii şi teme gnostice în creştinism: G. Ory, Originile creşti
nismului , Bucureşti, 1981, p . 110-142, 117, 154; că I. Barnea are d repta.te, considerând gnos
ticismul ca pe o erezie creştină, o dovedeşte gema de la Dinogeţia, pe care se d istinge şi in
scripţia IAQ, care îşi a re originea în Apocalipsa, I, 8 ; se ştie că aceasta din urmă este considerată. 
cel mai vechi document creştin (cf. L. Duchesne, Histoire ancienne de l' Eglise , P a ris, 1923, p . 
133- 152. 

45) C. Cârjan, op. cit., p. 386, fig. 1-2. 
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creştini în veacul al III-lea40 . Amfora inedită de la H istria , care are pe ea 
reprezentat în culoare roşie un peşte , simbol creştin, poate evidenţia şi a ici 
existenţa altor purtători ai noii religii47 . La Capidava, din mormintele de 
inhumaţie aparţinând secolelor III-IV provine un inel cu gemă pe care est e 
încrustat chrismonul şi care este datat cu monedă la mijlocul sec. al III-lea 
d . Chr.48 . Aceluiaşi secol îi aparţine şi gem a din cornalină descoperită la 
Constanta si aflată actualmente la British Museum. De curând s-a dat o 
altă interpretare scenei de pe gema în discuţie , apreciindu-se că este vorba 
de Iisus în poziţie de orantă în mijlocul celor doisprezece Apostoli (V. Lungu , 
C. Chera , în Pontica, 23, 1990, p . 177-183). Scene cu r eprezentarea lui 
Christos între Apostoli întâlnim şi pe două amulete, una găsită in cetatea 
Narene, cealaltă aflată în colecţia de gem e a Muzeului arheologic din Split. 
Amândouă îl prezintă pe Mântuitor în ipostaza de propovăduitor, expunân
du-şi învăţăturile ; aşadar nici aceste scene nu au vreo contingenţă cu actul 
crucificării. Gemele amintite sunt rodul influenţei aşa-zişilor filosofi călătorj 
din secolele II-III, asemenea reprezentări intrând în simbolistica vremii 
d in Siria (Arheoloski Vestnik, 25, 1974, Ljubljana, 1976, p. 146-149). 

Săpăturile de salvare întreprinse în arealul necropolelor tomitane ne-au 
permis cercetarea unui important lot de morminte din sec. III-IV d. Chr., 
de unde provin două opaiţe susceptibile de a face dovada unor creştini în 
necropola Pontului Stâng, Tomis, încă din se_c. lll, localnici sau poate veniţi 
din Orientul creştinat. Primul are figurată pe disc imaginea a doi peşti supra
puşi49. Menţionăm că orientarea mormântului în care a fost găsit opaiţul 
este vest-est (picioarele scheletului la est)50 şi se datează în ultimul sfert al 
sec . al III-lea. Cel mai interesant din punctul de vedere al problemei care 
ne preocupă este opaiţul care are imprimat de trei ori p e fund crucea mono
gramatică, acesta provenind dintr-un complex funerar orientat de asemenea 
vest-est şi aflat în imediata apropiere a celui mai înainte. discutat. în privinţa 
apariţiei monogramei lui Christos, Sulzberger a publicat un minuţios studiu52 

din care reiese că christograma sub forma „crux monogrammatica" (P) apare 
cu puţin mai înainte de jumătatea sec . IV, dar opaiţul de)a Tomis se datează 
după contextul arheologic în care a fost găsit, cât şi ca tipologie, în sec. 
III d. Chr., cel mult în a doua jumătate. Acesta ar constitui unul d in cele 

4•) Gh. Ştefan, în Dacia, 7-8, 1937-1940, p. 419-4.21, fig. 28, datată. în sec. lll d. 
Chr.; I. Barnea, în DID 2, 1968, p . 38 1, o datează la sfârşitul sec. a l III-iea - începutul sec. 
a l IV-lea. 

47) Em. P op(!scu , în Mitropolia Banatului, 4, 37, 1987, p . 4.0. 
18) E. Norocel, op. cit . , p. 157; I. Barnea, în Pontica, 24, 1991, p. 269-275, unde ana

lizează. m ai vechi documente creştine din sec. III-IV. 
49) Imaginea peştelui ca simbol creştin a apărut pe diverse obiecte, ca de pildă. pe o 

gemă de cornalină de la Romula , datată la sfârşitul sec. III (Ba.rnea, Arta creştină în România, 
1, Bucureşti, 1979, p. 51, p l. 17/2), pe o cataramă dintr-un mormânt de la Callatis, datat în 
sec. I V (C. Iconomu, în Pontica, 2, 1969, p . 105, fig. 124) şi tot pe o placă de cataramă de la 
Argamum (I. Barnea, Les momtments paleochretiens de Roumanie, Citta del Vaticano, 1972, 
p. 231, fig. 89/2. 

so) V. Lungu, C. Chera , în Pontica, 17, 1984., pl. 3/29, M. 7, vezi tabelul. 
Sl) Ibidem, pl. 5/4.4., vezi tabelul. 
52) A. Sulzberger, în Byzantion, 2, 1925, studiul nu ne-a fost accesibil , dar vezi C. 

Daicoviciu, în Dacica, 1969, p. 509, cu notele 15, 16. 
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mai timpurii obiecte cu monograma lui Christos şi implicit o dovadă a exis
tenţei unor creştini la Tomis în veacul discutat.53 

Opaiţul cu cele trei „cruces monogrammaticae" este foarte important 
şi frapează mai ales prin datarea sa destul de timpurie. Interesul său creşte , 
deoarece semnele creştine de pe baza opaiţului incită şi la o interpretare 
legată de dogma creştină a Consubstanţialităţii, în sensul că cele lrei semne 
ar putea reprezen ta Trinitatea creştină. Astfel de abreviaţii, înglobând con
cepte teologice, ne sunt cunoscute în întreaga Dobroge (vezi mai ales cazul 
XMI') . Pentru sec. al III-lea interpretarea pe care ne-am îngăduit-o poate 
fi verosimilă dacă ne gândim că dogma Sfintei Treimi era dej?- elaborată 
în sec. I. d . Chr54, desi a fost defini tiv consfintită la Conciliul ecumenic 
de la Constantinopol din 381 d . Chr. În literatura'. de specialitat e nu cunoaş
tem, cel puţin din investigaţiile noastre, decât un singur caz în care crucea 
monogramatică să apară de trei ori consecutiv . Est e vorba de o inscripţie 
de la Tropaea55 , datată în prima jumătate a sec. V d. Chr. La începutul şi 
sfârşitul textu lui inscripţie i apar câte trei cruci monogramatice . Conside
răm că numărul de trei al crucilor atât pe opaiţul de la Tomis cât şi pe ins
cripţia de la Tropaea nu sunt lipsite de o anume semnificaţie şi se leagă toc
mai de dogma Treimii . Pentru ţara noastră o bună analogie se poate face cu 
opaiţul de la Gornea, datat în sec . III, care are pe fund o „crux monogramma
t ica" fără să implice o asemenea interpretare (O. Bozu, în Banatica, 7, 1983, 
p. 227). 

Studiul actual al decoperirilor şi cercetărilor în domeniul arheologiei 
creştine fac revolut studiul lu i Max Sulzberger, în care se conchidea că sem
nul crucii s imple sau monogramatice, precum şi monogramul lui Christos 
nu puteau să apară mai devreme de începutul sec . IV56 . 

· Că la Tomis a existat o comunitate crestină, reunind membri veniti 
din regiuni creştinate, care au concentrat pro.:ieliţi în rândul populaţiei l~
cale, o dovedeşte şi necropola .creştină datată începând cu al doilea sfert al 
veacului al IV-lea5 7 , adică imediat după edictul de toleranţă religioasă de 
la Mediolanum din 313 q~ Chr. Oare cui aparţineau aceste morminte care 
apar într-o necropolă tipic creştină şi atât de bine organizată? Unicul răs
puns care· se impune est e că defuncţii erau descendenţii imedţaţi ai celor 
din veacul anterior sau poate chiar unii dintre aceştia. Ei fuseseră nevoiţi 

53) Aceeaşi formă a crucii monogramatice, în bisericuţa de la Niculiţel (I. Barnea., op. 
cit., p . 43, p i. 3/2), pe un vas de granit (ldem, în Pontica, 10, 1977, p. 281, fig. 4/2); acest gen 
de cruce se întâlneşte şi la Histria (Em. Popescu , în I.G.L.R., 1976, nr. 127-128). la Slă
veni (D. Tudor, Oltenia ,omană, Bucureşt i , 1978, p. 458, fig. 148/8) ~ printre opaiţele cu sim
boluri creştine de la Efes întâlnim şi exemplare având ca decor crucea monogramatică pe spa
t ele opaiţului (vezi Forschu ngen in Ephessos veri:iffentlicht im 6zterre ichischen Archaolo
gischen Instit ut, 4, p. 125, nr. 457, Taf IV şi p . 158; nr. 145 1, Taf. X); de asemenea, pe 
fundul unei străchini ceramice de la Dinogeţia, datată la începutul sec. I V d.Ch r. sunt d eco
rate ştapte cr uci monogramatice (Gh . Ştefan, ln Dac ia . 11 - 12, 1945-1947, fig . 4/ 1). 

54
) Matei, XXVIII, 19: ,,Drept aceea, mergând , î nvăţaţi toate neamurile, botezând u-le 

în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh" . 
55) A. Ferma, în RAC, 60, nr. 3-4, 1984, p . 216, inscripţia nr. 7. 
66) V. L ungu, C. Chera, op. cit., p. 129-130. 
67). [idem, în Pontica, 15 , 1982, p. 175-20 I: C. Chera , V. Lungu, în Pontica, 16, 

1983, p . 215-230. 
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să păstreze o mare discreţie în privinţa confesiunii lor recent adoptate dato
rită, aşa cum am mai relevat , incompatibilităţi i sale cu religia oficială. În 
acest sens , aproape că nu mai este cazul să amintim de marile persecuţii 
împotriva creştinilor dezlănţuite la începutul sec. II d. Chr. care au afectat 
mult şi pe cei din Scythia Minor sau pe cei din sudul imediat al acestei 
provincii, martirii Meletina, Iulius şi Priscus . 

Observaţiile făcute asupra necropolei deja menţionate58, ne permit 
să afirmăm că aceasta aparţine uneia din primele comunităţi creştine la 
Tomis . O serie întreagă de argumente incontestabile -cele mai multe re
zidă în manifestări de rit ş i ritual - v in să sprijine caracterul creştin al ne
cropolei în discuţie, şi anume: 

- orientarea vest-est a tuturor lăcaşurilor sepulcrale; 
- aceeaşi orientare a scheletelor, mai precis picioai:ele la răsărit, 

după obiceiul creştin; 
aşezarea mâinilor pe piept sau abdomen, ca expresie a aceluiaşi 

ritual ; 
austeritatea sau de cele mai multe ori lipsa inventamlui funerar 

din morminte, compatibilă cu preceptele religioase creştine. 
Dovada cea mai concludentă si semnificativă ne est e oferită însă de 

catarama din bronz cu inel şi armătu.'ra ovală, descoperită într-unul din mor
mintele necropolei creştine despre care am pomenit. Ea ne reţine atenţia în 
mod deosebit, deoarece pe placa ovoidală se află o inscripţie constând dintr-o 
invocaţie creştină ale cărei litere greceşti sunt realizate în tehnica punctelor 
incizate. Inscripţ ia este înscrisă într-un chenar oval, dublu, de asemenea in
cizat (KîPIE BOH0ICON) 

Mărimea primei necropole creştine face dovada existenţei unei nume
roase comunităţi la Tomis imediat după promulgarea edictului din 313 
d. Chr ., care venea să confirme „de jure" existenţa „de facto" a creştinismu
lui în marea metropolă a Pontului Stâng. Existenţa unei asemenea comuni
tăţi şi , desigur, a a ltora în cuprinsul Scythiei implică în chip necesar o or
ganizare ierarhică a biser icii din această provincie în sec . III-IV, despre 
care ,:om avea ocazia să discutăm cu alt prilej. 

Din prezentarea făcută începutului creştinismului în t eritoriul dintre 
Dunăre şi Mare în lumina noilor cercetări istorice şi arheologice credem că 
se impun câteva concluzii. În primul rând izvoarele istorico-literare care se 
referă la creştinarea „sciţilor" ş i la predicarea Sfântului Apostol Andrei în 
Dobrogea nu trebuie respinse şi negate în totalitate, ele rămânând în conti
nuare posibile până la confirmarea lor, cel puţin în parte, de către alte do
vezi arheologice. Pe de altă parte, acribia exagerată a criticii de text poate 
genera uneori încheieri suspicioase ş i chiar inadecvate. Cert este că pătrun
derea creştinismului în Scythia s-a făcut de timpuriu, fiind pregătită de pre-

0 s) V. Lung u, C. Chera, în P ontica, 15, 1982, p. 175 -201 ; C. Chera, V . Lu ngu, în Pon
tica, 16, 1983, p. 217 - 23 1. 

59) Ibidem, p. 22.'i - 226 , pi. 1/ 5. 
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zenţa cultelor cu „mistere", mai cu seama 111 oraşele de pe litoralul vest
pontic. Piesele creştine prezentate, databile în sec. al III-lea sunt dovezi 
importante care ne permi t să tragem concluzia că în acest veac în Scythia 
Minor existau comunităţi creştine, mai cu seamă la oraşe . Nu este obligatorie 
existenţa unor documente scrise in care să fie pomenite asemenea comuni
tăţi -cum este cazul satului Romulianum din Dacia Ripensis -despre care 
pomeneşte Lactantius60 -şi să ne obstinăm în a căuta cu orice preţ „certi
ficate" de existenţă a comunităţilor creştine de la noi. Lipsa acestora poate 
fi suplinită de arheologie prin depistarea fie a unor urme izolate, fie a unor 
necropole aparţinând creştinilor înainte de Edictul de la Milan. Dar şi a
ceastă ultimă even tualitate ar fi foarte dificilă deoarece separarea cimitire
lor creştine de cele păgâne se face după mijlocul sec. al III-leaG1 din motive 
bine cunoscute, înmormântările fiind până atunci comune. Dovada ireduta
bilă a răspândirii creştinismului la Dunărea de Jos în primele veacuri o 
reprezintă numărul mare de martiri creştini pomen iţi în MARTIROLOGII. 
Cea mai veche mărturie face referire la martira Meletina, decapitată la 
Marcianopolis în vr{'mea persecuţiei lui Antoninus Pius. Apoi urmează 
rândul Durostorum-ului să dea doi martiri pe nume Iulius, către anul 228 
d. Chr. şi Priscus în timpul împăratului Valerian (253-2S9)G2. 

Şi pentru Dobrogea avem un terminns post qnem în ACTUL MARTIRIC 
al sfinţilor Epictet şi Astion, care au pătimit pentru credinţa lor întru Chris
tos în jurul anului 29063

. Până la această dată însă cei doi buni creştini au 
făcut fireşte operă de misionari individuali, neoficiali, propovăduind cu
vântul Domnului. Că opera lor sfântă a avut succes ne-o arată tot acest im
portant document invocat, care ne spune că mai mult de o mie de locuitori 
din Halmyris s-au convertit la noua religie. Chiar dacă cifra poate fi exage
rată, totuşi acest lucru rămâne un fapt care s-a petrecut şi o dovadă clară a 
existenţei unei comunităţi de creştini la Halmyris. Dar Dobrogea a dat nu
meroşi martiri, care au aruncat prin predicile lor sămânţa64 în locurile din 
Scythia unde ci au avut de suferit martiriul, aducând la dreapta credinţă pe 
mulţi păgâni. Tot d in ACTCL MARTIRIC aflăm ş i numele primului episcop 
de Tomis - Evangelicus65 , care desigu r se află în fruntea unor comunităţi 
de creştini din Dobrogea în a doua jumătate a sec . al III-lea. Nu este exclus 
ca o parte din defuncţi i necropolei creştine a Tomisului, în timpul vieţii lor 
să fi fost păstoriţi de Evangelicus, care înainte de sfârşitul veacului al 
III-lea d. Chr. trebuie că avea şi o episcopie. 

Prezenţa creştinilor se face simţită ş i în mediu rural , martirii Maxi
milian , Dada şi Quintilian din satul Ozobia66 , de lângă Durostorum fiind 

60) I. Barnea, în Symposia Thracologica, Tulcea, 7, 1989, p . 168. 
61) N. Gudea, I. Chiurco, Din istoria creşt inismu/iii la români, Oradea, 1988, p. 120, 

nota 80. 
62 ) I. Darnea, op. cit., p. 168. 
63) Cel mai recent a se vedea studiul lui Em. Popescu, în Studii Teologice, 41, nr . 3-- 4, 

1989, p. 12-20, cu bibl iografia. 
64) ,.Sămânţa est e cuvântul l ui Dumnezeu" (Luca VIII, 11). 
65) Acta Sanctorurn, Iul ii, t . II, p . 546, apud Em. P opescu, op. cil ., p. 17, nota 35. 
66) H . Delehaye, Saints de Thrace et de :vrcsic, în Analccta B0llan<l iana, 3 1, 1912, p. 

272, apad, I. Barnea, în Arta creştinâ în Românir~. 1, 1979, p . 70. 
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dovezi ineluctabile. :rviai mult, descoperirea unei bazilici creştine la Teliţa 
- ,,Amza"67 , datată în prima jumătate a sec . al IV-lea, prezintă o mare 
importanţă, găsindu-ne în faţa primei biserici săteşt i, dar ş i în faţa celui mai 
timpuriu lăcaş de cult parohial din Dobrogea ş i din ţară . Acesta polariza 
în jurul său un anume număr de credincioşi ai satului , poate şi dinîmpre
jurimi, constituindu-se astfel într-o solidă mărturie a unor comunităţi de 
creştini şi în mediul sătesc. 

MISSIONARIS:\-IUS UND ANFĂNGE DES CHRISTENTUMS IN SCYTIA MINOR 

Z 11 ssammenfa ssung 

Das vorlicgcnclc Stud ium sdzt sich als Zici, clic friihe Verbreitung des Christentums 
in Scythia Minor zu bcwcisen, clahei be rhcksichtigencl , class diescr Prozess von cler :\nwesen
heit cler „Mystericnkulte", bcsonders in elen Stildtcn an cler westpontischenKi.iste, vorbereitet 
wurde . Die historisch-literarischen Qucllen, clic sich a uf die Christianisierung cler „Skythen 
und auf die Mission ierung des Apost e ls Andreas in cler Dobruclscha beziehen, dnrfen nicht voll
stănd ig abgewiesen ,,·crdcn. Sie hlc iben wcitcrhio moglich , bhs zu ihrer BesHi,tigung clurch 
"·e itere archăologische Bewcise. Dic angcfnhrten christlichen Gegenstăncle aus dcm 3. Jh. 
n . Cin. sind wichtige l3eweise, d ie u ns e rmoglichen, zur Schlussfolgerung zu gelangen, class 
in d iescm Jahrhundert in cle r Dobrudscha Christengemeinden bestanden, besonclers in elen 
Stăcltcn. Dic erwăhnten arc h~Uogoschen Be weise, nebst cler MĂRTYRISCHEN URI<UN'DE 
der Hc il igcn Epictet unei Astion sind ein termin11s post q«em cler Verbreitung desChristentums3 
im Dobrudscha-Raum, .aber auch cin Beweis des I3cstchens eines Bist ums, noch aus dem-
3 Jh. n. Chr.. an desscn Spitzc sich cler Bischof Evangelicus befand unei clas selbstverstiindlich 
c ine Anzahl von Gemcinden umfasste. 

Die AmYesenheit cler Christen ist auch im lăndlichen Gebiet Yertreten; clic Mărtyrer 
l\Iax imilian, Dada unei Quint ilian aus dem Dorfe Ozobia. neben Durostorum s incl c inclcutige 
Bewcise, dafiir. Dazu kommt cler Fund cine r christlichen Basilika in Teliţa-.,Amza", aus cler 
crsten Hălfte des 4. Jh. Sie hat eine b esonclere Bedeutung, clenn wir befinclen uns hier vor 
e iner ersten dorfl ichen Kirche. Diese paroh iale I<ultstătte în der Dobrudscha polarisierte eine 
Anzahl cler dorflichcn Gliiubi gen, viclle icht auch aus cler t;mgclmng, sich auf diese \Vcise als 
ein gri.\ndlicher Bewei s cler Am, esenhcit christlicher Gemeindcn auch im clorfl ichcn l\I ilicu 
e rwe iscnd. 

6 1) V. H. Bauman, în R:\[L, LTX, 2, 1990, p . 9-1 1, fig. 7 - 10. 




