MISIONARISMUL SI INCEPUTURILE CRESTINISMULUI IN SCYTHIA
MINOR

VIRGIL LUNGU

Considerdm superfluu si mai amintim importanta majord a crestinis-
mului pentru istoria taril noastre, proces complex care dimpreund cu cel al
romanizirii au constituit coordonqtele de baza ale nasterii si cresterii popo-
rului romén’. Aceeasi dihotomie in procesul plamidirii noastre etnice este
surprinsd in termeni foarte subtili si de I. Popescu-Spineni, care considerd
crestinismmnl ca pe un proces psihic, iar romanizarea ca pe unul fiziologic?.

Primele date conexe cu inceputurile crestinismului la daco-romani
ne sunt oferite de o serie intreagd de scrieri antice care se referd cu predilectie
la Scythia. Nici nu este de mirare, deoarece pentru tara noastrd primii cres-
tini au apirut in Dobrogea, regiune integrati prima in orizontul cultural
al Imperluhu Roman, compeuat de catre L. Duchesne cu ,patria crestinis-
mului”., De la inceput, religia Iui Christos a avut o dezvoltare rapzda atat
pe orizontali (intinderea pe care a cuprins-o), dar si pe verticali, in sensul
castigdrii unor largi straturi sociale ale timpului.

Despre raspandirea crestinismului avem stiri cu caracter _general care
au in vedere intregul Imperiu si ele nu trebuie desconsiderate in totalitate,
mai ales atunci cind se referd, e adevirat, tangential, si la regiunile noastre?.
Evident aceste stiri nu pot constitui dovezi apodlctlce, dar vestirea Cuvén-
tului Domnului la care se refera Sfantul Pavel si Iustin Filosoful a fost pro-
babila in spatiul geografic ,scitic”, asa cum vom incerca si dovedim in stu-
diul de fatd. O caracteristici a cre_stinérii poporului romén, In raport cu cele-
lalte popoare vecine, constd in aceea ci acest proces n-a fost opera impusi de

1) R. Vulpe, in De la Dundre lo Mare. Mdarlurii istorice si monttmente de arld evesting,
Galati, 1979, p. 21.

2) ‘1. Popescu-Spineni, Vechimea crestinismului la romani, Bucuresti, 1934, p. 43

3) Epistola cdtre Coloseni a Sfdntului Apostol Pavel, 3, 11: ,Unde nu mai este Elin si
Tudeu, tiiere imprejur sinetdiere imprejur, barbar, scif, rob ori liber, ci toate intru tot Hristos™;

Tustin Martirul si Filosoful, Dialogus Triphone tudaea: ,, Nu existd neam la care sd nu se facd
rugdciune in numele lui Hristos".
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anumiti conducidtori politici la o datd anume din istorie. Poporul roman
»$-2 nascut crestin in mod spontan, natural, odati cu formarea romanitatii
sale. Noi suntem roméni {iindcd suntem crestini si crestini fiindci suntem
romani”?.
inceputurile noii religii nu pot fi precizate cu strictete, dar oricum
sunt anterioare primului document scris, de netdgiduit, ACTUL MARTIRIC
al Sfintilor Epictet si Astion®. Intre stirile care atestd o crestinare timpurie
la daco-romani se numir si cea oferitd de Tertullian® la sfd arsitul secolului
al 11-lea d. Chr. sau inceputul celui urmitor. Unii cercetitori contestd obiec-
tivitatea lui Tertullian, acuzandu-1 de apologism si ciutind a-i contrapune
un text al lui Origenes”, prin care si-i anuleze mirturias. Pe aceeasi pozitie
se situeazd s1 D. M. Pippidi, refuzdnd Apostolului Andrei opera de misionar
in Scythia, "invocind, printre alte argumente, pasaje apartlnand unor scrii-
tori bl"w(’l‘lCCStI din veacurile IV 1 V — Grldore din Nazians, Theodoret de
Cyr, Pseudo-Chrisostomul, Hieronymus, Gaudentms din Brescia si Paulinus
din \oia — care plaseqm activitatea de misionar a amintitului apostol pe
pamant elenic®. Dar tot atdt de adevirat este ci si afirmatiile lui Origenes
au un vidit caracter apologetic, menit a-1 combate pe paganul Porphyrios,
care tagiduia cuvintele Méantuitorului din Evanghelia lui Mateil®. Dar alt
pasaj, atribuit tot lui Origenes!! pe baza indicatiilor lui Eusebiu??, confirmi
misionarea Scythiei de citre Sfintul Andrei, venind astfel in contradictie
cu primul (Comentariile la Matei, 39)!3. Fati de aceste texte antice, alti
invatati au adoptat o pozitie mai conciliants, ca de pilda C. Auner, consi-
derand ,probabild” predicarea SfAntului Andrei in porturile maritime ale

4} R. Vulpe, op. cit., loc. cit.

°) Studiul Maritiyi si sfinti in Dobrogea, cu intreaga bibliografie la Em. Popescu, in Stu-
dii Teologice, 12, Nr. 3—4, 1989, p. 12-20.

%) Tertullian, Adv. Jud., 7, in Isvoare privind isioria Romdnie?, Bucuresti, 1, 1964,
p. 640: ... diferitele ncamuri din provinciile Galliei si ccle ale sarmatilor, dacilor, germani-
lor, scitilor si ale multor neamuri si provineii mdepaxtate ¥

) Origenes, Vechea talmdcire a comentariilor la Mfmez, '59 858, in Izvoare privind istoria
Romdniet, 1, Bucuresti, p. 717: ,,Ce s& mai spunem de britani sau de germani, care locuiesc
la Ocean; ori de barbarii daci, sarmat,i si sciti, dintre care cei mai multi incd n-au auzit cuvan-
tul Evangheliei, dar il vor auzi, chiar la sfirsitul lumii®.

8) V. Parvan, Contributii epigrafice la istoria veche @ Romdaniei, Bucuresti, 1911, p. 73

?) D. M. Pippidi, Contribufii la istoria veche a Rowdmici, Bucuresti, 1967, p. 481—
496, face o ampld analizd asupra izvoarelor literare ale crestinismului daco-roman, cu intreaga
bibliografie.

“" Matei, XXIV, 14: ,Si se va vesti aceastd Evanghelie a impiiritiei peste tot piman-
tul, spr\, mirturie neamurilor, si atunci va fi sfargitul™.

M) Origenes, Din cartea a I11-a a Comentariilor lui Origenes la Genezd, In Izvoave privind
istoria Romdniet, Bucuresti, 1, p. 717: ,Cand sfintii apostoli si ucenici ai Mantuitoruiui nostru
s-au rdspandit in toatd lumea, Toma, dupd cum spune traditia, a primit (prin tragere la sorti)
Partia, iar Andrei Sciia ... .

12) Eusebiu de Cesareea, Ist. bis., 111, 1:,Cind Sfintii Apostoli si ucenici ai Mantuito-
rului nostru s-au raspandit peste intreg pamdntul, lui Toma, dupd spusele Traditiei, i-a cizut
la sorti tara partilor, lui Andrei, Scitia, lui Ioan, Asia, unde si-a petrecut viata pani ce a venit
la Efes".

%) A. Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den drei evsten Jahy-
hunderten, Leipzig, 1924, p. 109— 110, care aratd ci aceastd contradictie se explicd prin con-

taminarea a doud surse diferite (o traditie anonimi si Origenes), in capitolul lui Eusebius.
1) C. Auner, in Revista catolica, 1, 1912, p. 40—38.
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Dobrogei si nu exclude chiar posibilitatea patrunderii in interiorul tarii.
Tot cam in sensul acesta se propunii si R. Netzhammer?®, iar intr-o omilie a
falsului Athanasie se vorgeste despre misiunea Apostolului Andrei printre
greci si barbari'®. 53 fie oale v od}a de grecii din orasele maritime dobrogene
si barbarii din stinga Dunirii? Pe o pozitie favorabild misiondrii Sfantului
Andrei in Scynthia se situeazd A . Veleu?” si 1. Popescu-Spinenit®. Majorita-
tea istoricilor romAni sl mai cu scami cca a zc]ogilor au vazut ca posibild
activitatea misionard a des amintitului apostol in Scythia, pe care Z. Zei-
ler o identificd cu Dobmgm” P“ﬂdwu( acestui apostol in pértile noastre
isi gmr‘stc un viguros punct de sprijin in Hipolit Romanul® si in Doctrina
siriacd a Apostolilor®. I. Rimurcanu vede in Gothia regiunea de est a Da-
ciel ca1patlcc-~, iar dupd unii autori patristici aria misionard ar fi cuprins
zone mai mari din Peninsula Balcanici®, aducind ca argument traditia bi-
sericeascd cuprinsd in Symaxarinm cclesiae Constantinopolitanae®, care
aratd ci: ,lul Andrei, cel dintdi chemat, i-au cdzut la sorti Bitinia, partile
Pontului Euxin si ale Propontidei, cu cetitile Chalcedon si Bizant, Macedo-
nia, Thracia si regiunile care ajung pind la Dunire, Thesalia, Helada,
Ahaia”. Un alt izvor din Synaxarium face referire la faptul cd sfantul Andrei
a hirotonit episcop la Odyssos (Varna) pe ucenicul siu Amplias sau Apian?.
Apoi istoricul bizantin din secolul al XVI-lea, Nichifor Callist Xantopoulos
ne spune c¢d provinciile evanghelizate de apostol sunt: Capadocia, Galatiya si
Bithinia din Asia Micdi, dupi care trece ,in pustiurile scitice”, desigur in
Dobrogea de azi. Aceasta treditic este conservatd si in scrierile romanesti
din veacul al XVII-lea, mai precis la mitropolitul Dosoftei al Moldovei,
care nerelateazi: ,Apostolului Andrei i-a revenit (prinsorti) Bitinia $i Marea
Neagrid si partile Propontului, Halcedonul si Vizantea, unde-i acum Tari-
gradul, Tracia si Macedonia si sosind la Dunire, ce-1 zic Dobrogea si altele
ce sunt pe Dunire, Tesalia si acestea toate le-a umblat®”.

13} R. Netzhammer, Dic christlichen Altertiimer dovr Dobrudscha, Bukarest, 1918, p. 0
si urm.
18) I). M. Pippidi, o

17’

b Gitsy Doy 489, Tt 26,
Veleu, Contribujii la crestinissnul daco-voman, sec. I —1V, Bucuresti, 1936, p. 20

18) I Pochu Spineni, op. cit., p. 6—44, mai cu scamd p. 43.

19y 1. Zeiller, Les origines chrdtiennes dans les provinces de I' Empire yvomain, Paris, 1918,
p.. 38=30.

20 Hipolit Romanul, Pairologia Gracea, Ed. ]. Migne, X, Paris, 1857, in l:zvoarele
privind istoria Romdniei, 1, Bucuresti, 1964, p. 712: , Andrei a vestit (cuvantul Evangheliei)
scitilor i tracilor. Tl a fost ristignit la Patras in Achaia, (fiind legat) in picioare de un méslin
si este inmormintat acolo®.

) W. Curcton, Ancient Syriac Documents, London, 1864, p. 34, apud R. A. Lipsius,
Die apokvyphen Apostelgeschichien und Apostellegender., Braunschweig, 1883, 1, p. 604; apud
D. M. Pippidi, op. cit., p. 489 — seindicd Niceea, Nicomedia, Bithinia si ... Gothia.

) 1. Ramureanu, in Ortodoxia, 26, nr. 1, 1974, p. 169.

23 Em. Popescu, in Mitropolia Banatului, 4, 37, 1987, p. 35.

2 Synaxarivim Ecclesiae Constantinopolitanae, ed. H. Delehaye, (Propylacum ad Acta
Sanctorum Novembris), Bruxelles, 1902, co. 265—266; apud I. Rimureanu, op. cit., p. 170.

) Ibidem; 1. G. Coman, Scriitori Dbisericesii din epoca sivdromdnd, Bucurcsti, 1979,
p 291, mota 19. ' :
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Amintirea Sfantului Andrei transpare cu toatd claritatea si in colin-
dele, credintele sau folclorul dobrogean®.

Chiar daca izvoarele istorico-literare prezentate aici succint sunt uneori
ambigui si contradictorii, patrunderea crestinismului in Dobrogea inca din
primele secole dupd Christos ni se pare logicd in contextul legiturilor mul-

tiple ale oraselor vest-pontice cu regiunile Orientului, unde crestinismul se
niscuse si consolidase deja,

Inci din epoca elenistici isi face simtiti prezenta in orasele Scythiei
Minor o serie de divinititi orientale, dar perioada de maximi rispindire
corespunde primelor veacuri dupd Christos. La Histria aflim de existenta
unui cult egiptean incd din sec. ITI 1.Chr.?7, dar incepind cu stipinirea ro-
mand pitrund, prin intermediul militarilor, negustorilor si veteranilor —
ca principali promotori — si alte culte eﬂlptene ca Isis, Harpocrate si Bes-
Pantheos?®. Este de asemenca de amintit ¢i la Tomis, in secolul al II-lea
alexandrinii formau o asociatie cu sediul propriu pus sub invocatia lui Sara-
pis. Sunt de addugat si alte divinitati apartinind religiilor de ,méntuire”,
atestate in intreaga Dobroge: Jupiter Dolichenus, Mithras, Cybele, Attis
sau Men?®. Noile sensuri religioase oferite de credintele orientale se referd in
special la nemurire si la perspectiva unei vieti mai bune intr-o ,lume vii-
toare”. Aceste conceptii au determinat si modificarea ritului funerar, reflec-
tatd in trecerca de la incineratie la inhumatie, asa cum o dovedesc si cerce-
tarile arheologice din necropolele tomitane®. In mediile urbane — Tomis,
Callatis, Histria — trecerea la ritul inhumatiei se face mult mai timpuriu
in comparatie cu agezdrile rurale din Dobrogea®. Schimbirile se produc si in
tipologia mormintelor. Incepind cu secolul al I1I-lea, la Tomis si Callatis
se semnaleazi masiv un nou tip de licas sepuleral, anume cel cu firidd si
camerd de acces, care denotd si o transformare in componenta populatiei.
In elucidarea pdtlundcru tl]mlul de mormédnt amintit poate {1 acceptati su-
pozitia in virtutea cdreia aparitia acestuia si fie o consecintd a penetratiei

unor grupuri etnice venite din Orient32, care cu certitudine erau purtitori
ai credintelor cu ,mistere”

Nu s-ar putea spune cd noile religii ,misterice” erau practicate numai
de populatiile stabilite in Dobrogea din diversele pirti orientale. Populatia
autohtond a Dobrogei a imbritisat si ea noile religii, asa cum o dovedeste

) Epifanie Norocel, Pagint din isioric veche a crestinismulut la vomdani, Buziu, 1986,
p. 29—46. )

2?) D.M. Pippidi,-in S$t. ClL., 6. 1964, p. 103—118; Idem, in D.I.D., 1, p. 262; Idem,
Studii de islorie a religiilor antice, Bucuresti, 1969, p. 60--82, inscriptie care se referlt la proiec-
tata introducere a cultului zeului Sarapis la Histria.

2¢) Pentru Isis vezi G. Bordenache, in St. Cl., 6, 1964, p. 175, {ig. 20—21, iar pentrn
perechea Isis — Harpocrate a se vedea D. M. Theodorescu in BCMI, &, 1915, p. 76 —77, pentru
Bes-Pantheon vezi N. Vlassa, in AMN., 17, 1980, p. 483 —493.

2y D. M. Pippidi, op. cit., p. 284—310.

39V, Barbu, in Studien zur Geschichte und Philosophie des Altertums, Budapest,
1968, p 372—376.

) Tn acest sens comparatia cu nceropola de la Enisala (sec. 1—1I1) este elocventi:
M. Babes, in SCIV, 22, 1971, 1, p. 21 si urm.

) V., Barbu, in Pontica, 10, 1977, p, 206; El. Barlidcanu-Zavatin, in Pentica, 10,
1977, p. 149; V. Lungu, C. Chera, in Pontica, 17, 1984, p. 126 —127.
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morméntul de la Tomis, al cdrui inventar funerar contine pe langi cutitul
curbat si vasul afumitoare lucrat la méani — caracteristice populatiei geto-
dacice — o gemd gnostici ophiti cu imaginea zeului Chnoubis®®. Asadar,
cultele de ,méantuire” venite din regiuni ca Siria, Egipt, Asia Mici, Pales-
tina sau Grecia erau bine cunoscute in Dobrogea, prezenta acestora fiind o
caracteristicd a perioadei de tranzitie de la piginism la crestinism si avand
un rol ,fertilizator in intelegerea si propagarea noii religii. Credinta in ne-
murire este larg exprimata in primele secole dupi Christos printr-o serie de
practici rituale intalnite in oragele vest-pontice Tomis®, Histria * si Calla-
tis®® si concretizate prin existenta conurilor de pin®? in unele morminte sau
a pietrelor de morméint infitisAnd vita ca simbol al biruintei asura mortii.
Expresia cea mai elocventi a credintei in viata de ,dincolo” o constituie
scenele ospatului funerar intdlnite pe multe din monumentele de acest gen.
Aici se incadreazd si fresca de pe peretele nordic al mormintului hipogeic
pictat de la Tomis, marcati de un puternic simbolism. Ne aflim, credem
in fata unei mese rituale celeste, intr-un loc de perfecti beatitudine si in
care actul ritual al spalirii méinilor este evident. Acest ritual este subliniat
printr-o simbolistici adecvati, constdnd din tinerea obiectelor specifice in
maini de citre cele douid personaje aflate in picioare.

Pictura intregului cavou, cu motive florale, arbori, animale sipasari,
poate fi lesne interpretatd ca o evocare a Paradisului®®. O sceni similari este

redati pe un platou de argint gisit la Cesena si comportdnd aproximativ
aceeasi datare®®.

3) R. Ochesanu, in Pontica, 4, 1971, p. 303—308.
3) V. Lungu, C. Chera, in Pontica, 19, 1989, p. 109.
) P. Alexandrescu, in Histria, 2, 1966, p. 281.

3) C. Preda, in Dacia, NS, 9, 1965, p. 249, fig. 14.

37) Semnificatia conurilor de pin in morminte la Fr. Cumont, Lux perpetua, Paris,
1949, p. 251

%) O primd prezentare si interpretare a picturii si morméntului-cavou de citre V.
Tungu si C. Chera, in Magazin Istoric, 22, 7 (256), iulie, 1988. p. 4—5 si C. Chera, V. Lungu,
in Arta, 25, 4, 1988, p. 11—14.

39 P. E. Arias, in Annuario della Scuola Archeologica di Atena e delle missioni ita-
liane in Oriente, vol. 2426, nuova serie, §—9, 1946 — 1948, Roma, 1950, p. 309—344; facem
cuvenita mentiune ci cercetdrile nefiind incheiate, toate concluziile noastre comporti un ca-
racter conjuctural, jar interpretiirile nu sunt altceva decit ipoteze de lucru ce urmeazi a fi con-
firmate sau infirmate de intense ciutiri si analize comparative cu monumente similare in li-
teratura de specialitate. Este foarte greu si optém pentru una din semnificatiile picturii de
pe peretele de nord: ') banchet ceresc in care stau la masd mortii; 2) banchet celest la care stau
la masd si viii si *) banchet funerar celebrat de cei in viatd in onoarea defunctilor lor; 4) agapi
la care putea avea loc Euharistia. La inceput impirtisania presupunea un banchet care era
foarte asemindtor cu cele mithraice, iudaice sau orfico-dionisiace (cf. P. Bild, O. Chetan,
Mitwl crestin, Bucuresti, 1972, p. 135). Separarea Euharistiei de agape are loc la date diferite
pentru diverscle biserici. Astfel, daci in Apus separarea apare ca efectuati citre anul 150 d.
Chr., in Egipt nici pe la 375 ea nu se realizase ([bidem, p. 135). Din anumite pasaje ale lui
Tertullian reiese c¢i in timpul sdu obiceiul sepulcral al mesei funerare nu este in folosints la
crestini (Tert. Fest. An. 4; resur. 1; apud Th. Klauser, in Gesammelte Arbeiten, zur Litur-
giegeschichte, Kirchengeschichte und christlichen Archiologie, Erginzungsband 3, 1974,
nota 26), dar Coemeterium-ul lui Petru si Marcellin ne oferd imagini in care ospdiul funerar
eva tinut lungit pe perne, corespunzitor obiceiului profan (A. Ferrua, in RAC, 46, 1970, 1-2,
p- 33—33, fig. 22; Fr. Ghedini, In Rivista di Archeologia, 14, 1990, p. 35—63, fig. 14).
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Intreaga picturd ne situeazi nu numai la cumpina a doud perioade
distincte, romani si romano-bizantini, dar si la hotarul dintre crepusculul
paganismului si zorii noii religii monoteiste. Pot {1 insd decelate din intreaga
picturd semnificatii si conotatii proprii fiecdrei lumi in parte, iar paternita-
tea acestora poate fi revendicatd in egald misurd de cele doud religii. Totusi
nu lipsesc cu desivarsire elemente care ne-ar putea determina si atribuim
cavoului caracter crestin: orientarea vest-est, crestineasci, a scheletelor din
interior si inexistenta ofrandei funcrare. Toate obiectele gisite (doua britiri
de hronz in torsadd, un filacterium din argint, citeva mirgele) nu reprezinta
decat obiecte de port, pe care defunctii le-au folosit in timpul vietii. C3 cei
inmormantati, orientati vest-est erau crestini, nu incape nici o indoiald, iar
in cazul acesta, filacterium-ul cipitind mte]esun crestine, cu atat mai mult
cu cat Sf. Chrysostomos ne informeazi ci doamnele de la Constantinopol
purtau in mod obisnuit in sec. IV d. Chr. Evanghelia in cutiute in dreptul
inimiif®. in fine, afmosfera de ,,refr1ger‘um"41 este evidentd, fiind subliniati
simbolic, prin tinerea paharelor in méaini de cétre doi dintre defuncti, in
scopul potolirii setei sacre. Apoi, intreaga sceni poate fi si o aluzie la euha-
ristie, la asa-zisa ,fractio panis”, cele sase cosulete putind contine paine,
iar platoul de pe masi, peste??. Scene similare ne sunt documentate in cata-
combele cu caracter crestin de la Roma: Priscilla, San Callisto, dar mai ales
SS. Pietro e Marcellino, unde scena ospatului funerar din cubiculum 78
(peretele din fund) este cea mai aseminitoare cu cea tomitanii.

Printre cultele orientale care au influentat in mare misurd crestinis-
mul se numird si gnosticicmul44, iar prezenta sa in Dobrogea s-a ficut sim-
titd de tlmpunu reamintind in acest sens gema de la Tomis, infitisdndu-1
pe Chnoubis. Tot din necropolele tomitane provin foarte multe filacterii,
databile in sec. al II-lea d. Chr. si cel putin o parte dintre ele trebuie puse in
legiturd cu acest cult. Unele au fost gisite chiar in morminte crestine®.

Elucidarea inceputului crestinismului in Dobrogea incepe si prmda
contur gratie descoperirilor arheologice mai vechi sau mai noi. Gema de la
Dinogetia care va fi apartinut unui militar al garnizoanei locale, venit din
mediul crestin al Siriei sau Egiptului atestd existenta aici a unor cripto-

40) C. Carjan, in Pontica, 3 1970, p. 386 — mormént crestin datat in sec. V-—~VI cu
doud filacterii; Dim. Il. Dimitrov, in Izvestiia, 11, 1960, p. 95— 101, fig. 7 — mormént cres-
tin din al treilea sfert al sec. al IV-lea la Reka-Devnia (Marciancpolis) cu filacterium din aur.

41} Vezi discutia termenuluni la P. Testini, Archeologia cristiana, Bari, 1980, p. 41—
146, 406 —407.

-4} Cosulete foarte asemandtoare intilnim si pe platoul de la Stuma Riha, la sud-est de
Antiohia, datat la sfarsitul sec. VI d. Chr. (Ebersolt, in RA, 17, 1911, p. 407—411).

4) P. Testini, Le catacombe delle antichi cimiteri cvistiani in Roma, Bologna, 1966, p.
271, fig. 116; E. Jastrzebowska, in Recherches Augustiniennes, 14, 1979, p. 19—20; Fr. Ghe-
dini, op. cit., fig. 9, 14—16.

%) Au fost evidentiate treditii si teme gnostice in crestinism: G. Ory, Originile cregti-
nismului, Bucuresti, 1981, p. 140— 142, 147, 154; cii 1. Barnea are dreptate, considerdnd gnos-
ticismul ca pe o erezie crestind, o dovedeste gema de la Dinogetia, pe care se distinge si in-
scriptia IAQ, care isi are originea in 4 pocalipsa, 1, 8; se stie ci aceasta din urmi este considerati
cel mai vechi document crestin (cf. L. Duchesne, FHistoire ancienne de I’ Eglise, Paris, 1923, p.
133—152.

#) C. Carjan, op. cit., p. 386, fig. 1-2.
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crestini in veacul al 1II-lea®®. Amfora ineditd de la Histria, care are pe ea
reprezentat in culoare rosie un peste, simbol crestin, poate evidentia si aici
existenta altor purtdtori ai noii religii*’. La Capidava, din mormintele de
inhumatie apartinind secolelor III-IV provine un inel cu gemi pe care este
incrustat chrismonul si care este datat cu monedi la mijlocul sec. al I1l-lea
d. Chr.8. Aceluiasi secol ii apartine si gema din cornalind descoperitd la
Constanta si aflatd actualmente la British Museum. De curind s-a dat o
altd interpretare scenei de pe gema in discutie, apreciindu-se c¢i este vorba
de Iisus in pozitie de orantd in mijlocul celor doisprezece Apostoli (V. Lungu,
C. Chera, in Pontica, 23, 1990, p. 177—183). Scene cu reprezentarea lui
Christos intre Apostoli intdlnim si1 pe doui amulete, una gisiti in cetatea
Narene, cealalts aflatd in colectia de geme a Muzeului arheologic din Split.
Améandoud il prezintd pe Méntuitor in ipostaza de propoviduitor, expunin-
du-si Invititurile; asadar nici aceste scene nu au vreo contingenti cu actul
crucificirii. Gemele amintite sunt rodul influentei asa-zisilor filosofi cilitor;
din secolele II—III, asemenea reprezentiiri intrind in simbolistica vremij
din Siria (Arheoloski Vestnik, 25, 1974, Ljubljana, 1976, p. 146—149),

Sipdturile de salvare intreprinse in arealul necropolelor tomitane ne-au
permis cercetarea unui important lot de morminte din sec. III—IV d. Chr.,
de unde provin doud opaite susceptibile de a face dovada unor crestini in
necropola Pontului Sting, Tomis, inci din sec. I1I, localnici sau poate veniti
din Orientul crestinat. Primul are figurata pe disc imaginea a doi pesti supra-
pusi*®. Mentiondm ca orientarea mormantului in care a fost gisit opaitul
este vest-est (picioarele scheletului la est)%® si se dateazi in ultimul sfert al
sec. al III-lea. Cel mai interesant din punctul de vedere al problemei care
ne preocupi este opaitul care are imprimat de trei ori pe fund crucea mono-
gramaticd, acesta provenind dintr-un complex funerar orientat de asemenea
vest-est siaflat in 1mediata apropiere a celui mai inainte discutat. In privinta
aparitiei monogramei lui Christos, Sulzberger a publicat un minutios studiu®?
din care reiese cd christograma sub forma ,,crux monogrammatica“ (P) apare
cu putin mai inainte de jumatatea sec. IV, dar opaitul de la Tomis sedateazi
dupi contextul arheologic in care a fost gisit, cit si ca tipologie, in sec.
111 d. Chr., cel mult in a doua juméitate. Acesta ar constitui unul din cele

45) Gh. Stefan, in Dacia, 7—8§, 1937—1940, p. 419—421, fig. 28, datatid in sec. 11I d.
Chr. ; 1. Barnea, in DID 2, 1968, p. 381, o dateazi la sfirsitul sec. al I1I-lea — inceputul sec.
al IV-lea.

47) Em. Popescu, in Mitropolia Banatului, 4, 37, 1987, p. 40.

18) E. Norocel, op. cit., p. 157; 1. Barnea, in Pontica, 24, 1991, p. 269—275, unde ana-
lizeazi mai vechi documente crestine din sec. III—IV,

49) Imaginea pestelui ca simbol crestin a apdrut pe diverse obiecte, ca de pildi pe o
gemd de cornalind de l2 Romula, datati la sfdrsitul sec. I1I (Barnea, Avia crestind in Romdnia,
1, Bucuresti, 1979, p. 51, pl. 17/2), pe o catarami dintr-un mormént de la Callatis, datat in
sec. IV (C. Iconomu, in Pontica, 2, 1969, p. 105, fig. 124) si tot pe o placi de catarami de la
Argamum (I. Barnea, Les monuments paleochreliens de Roumante, Citta del Vaticano, 1972,
p. 231, fig. 89/2.

50) V. Lungu, C. Chera, in Pontica, 17, 1984, pl. 3/29, M. 7, vezi tabelul.

81) Ibidem, pl. 5/44, vezi tabelul.

52) A, Sulzberger, in Byzantion, 2, 1925, studiul nu ne-a fost accesibil, dar vezi C.
Daicoviciu, in Dacica, 1969, p. 509, cu notele 15, 16.
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mai timpurii obiecte cu monograma Iui Christos'si implicit o dovadi a exis-
tentel unor crestini la Tomis In veacul discutat.’

Opaitul cu cele trei ,cruces monogrammaticae” este foarte important
si frapeazd mai ales prin datarea sa destul de timpurie. Interesul siu creste,
deoarece semnele crestine de pe baza opaitului inciti si la o interpretare
legatd de dogma crestind a Consubstantialititii, in sensul ¢ cele trei semne
ar putea reprezenta Trinitatea crestind. Astfel de abreviatii, inglobind con-
cepte teologice, ne sunt cunoscute in intreaga Dobroge (vezi mai ales cazul
XMTI"). Pentru sec. al TIl-lea interpretarea pe care ne-am ingiduit-o poate
fi verosimild daci ne gindim ci dogma Sfintei Treimi era deja elaboratd
in sec. I. d. Chr®, desi a fost definitiv consfintitd la Conciliul ecumenic
de la Constantinopol din 381 d. Chr. In literatura de specialitate nu cunoas-
tem, cel putin din investigatiile noastre, decat un singur caz in care crucea
monogramaticd si apari de trei ori consecutiv. Este vorba de o inscriptie
de la Tropaea®, datati in prima jumitate a sec. V d. Chr. La inceputul si
sfargitul textului inscriptiei apar céte trei cruci monogramatice. Conside-
rdm cd numdrul de trei al crucilor atat pe opaitul de la Tomis cit si pe ins-
criptia de la Tropaea nu sunt lipsite de o anume semnificatie si se leagd toc-
mai de dogma Treimii. Pentru tara noastri o buni analogie se poatefacecu
opaitul de la Gornea, datat in sec. III, care are pe fund o ,,crux monogramma-
tica® fird si implice o asemenea interpretare (O. Bozu, in Banatica, 7, 1983,
p. 227).

Studiul actual al decoperirilor si cercetirilor in domeniul arheologiei
crestine fac revolut studiul lui Max Sulzberger, in care se conchidea ci sem-
nul crucii simple sau monogramatice, precum si monogramul lui Christos
nu puteau sd apard mai devreme de inceputul sec. IV56,

C4d la Tomis a existat o comunitate crestini, reunind membri veniti
din regiuni crestinate, care au concentrat prozeliti in rAndul populatiei lo-
cale, o dovedeste si necropola crestini datatd incepind cu al doilea sfert al
veacului al IV-lea®”, adicd imediat dupi edictul de toleranti religioasi de
la Mediolanum din 313 d. Chr. Oare cui apartineau aceste morminte care
apar intr-o necropold tipic crestini si atit de bine organizati? Unicul ris-
puns care se impune este ci defunctii erau descendentii imediati ai celor
din veacul anterior sau poate chiar unii dintre acestia. Ei fuseseri nevoiti

%) Aceeasi formd a crucii monogramatice, in bisericuta de la Niculitel (I. Barnea, op.

cit., p. 43, pl. 3/2), pe un vas de granit (Idem, in Pontica, 10, 1977, p. 281, fig. 4/2); acest gen
de cruce se intilneste si la Histria (Em. Popescu, in I.G.L.R., 1976, nr. 127— 128), la Sli-
veni (D. Tudor, Qlfenia r0mand, Bucuresti, 1978, p. 458, fig. 148/8); printre opaitele cu sim-
boluri crestine de la Efes intdlnim si exemplars avind ca decor crucea monogramatici pe spa-
tele opaitului (vezi Forschungen in Ephessos veréifentlicht im Osterreichischen Archiolo-
gischen Institut, 4, p. 125, nr. 457, Taf IV si p. 158; nr. 1451, Taf. X); de asemenea, pe
fundul unei strichini ceramice de la Dinogetia, datatd la inceputul sec. IV d.Chr. sunt deco-
rate stapte cruci monogramatice (Gh. Stefan, in Dacia, 11—12, 1945— 1947, fig. 4/1).

) Matei, XXVIII, 19: , Drept aceea, mergand, invitati toate neamurile, botezdndu-le
in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh”.

%) A. Ferma, in RAC, 60, nr. 3—4, 1984, p. 216, inscriptia nr. 7.

) V. Lungu, C. Chera, op. cil., p. 129 130.

87) Iidem, in Pontica, 15, 1982, p. 175-201; C. Chera, V. Lungu, in Pontica, 16,
1983, p. 215-230.
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sd pdstreze o mare discretie in privinta confesiunii lor recent adoptate dato-
riti, asa cum am mai relevat, incompatibilitdtii sale cu religia oficiald. in
acest sens, aproape ci nu mai este cazul si amintim de marile persecutii
impotriva crestinilor dezlintuite la inceputul sec. II d. Chr. care au afectat
mult si pe cei din Scythia Minor sau pe cei din sudul imediat al acestei
provincil, martirii Meletina, Iulius si Priscus.

Observatiile ficute asupra necropolei deja mentionate’d, ne permit
sd afirm3m cd aceasta aparfine uneia din primele comunitdti crestine la
Tomis. O serie intreagi de argumente incontestabile —cele mai multe re-
zidi in manifestdri de rit si ritnal — vin s sprijine caracterul crestin al ne-
cropolel in discutie, si anume:

— orientarea vest-est a tuturor licasurilor sepulcrale;

— aceeasi orientare a scheletelor, mai precis picioarele la risirit,
dupa obiceiul crestin ;

— agsezarea méiinilor pe piept sau abdomen, ca expresie a aceluiasi
ritual;

— austeritatea sau de cele mai multe ori lipsa inventarului funerar
din morminte, compatibild cu preceptele religioase crestine.

Dovada cea mai concludentd si semnificativd ne este oferiti insa de
catarama din bronz cu inel si armitura ovali, descoperitd intr-unul din mor-
mintele necropolei crestine despre care am pomenit. Ea ne retine atentia in
mod deosebit, deoarece pe placa ovoidald se afld o inscriptie constind dintr-o
invocatie crestind ale carel litere grecesti sunt realizate in tehnica punctelor
incizate. Inscriptia este inscrisi intr-un chenar oval, dublu, de asemenea in-
cizat (KTPIE BOHOICON)

Mirimea primei necropole crestine face dovada existentei unei nume-
roase comunitdti la Tomis imediat dupd promulgarea edictului din 313
d. Chr., care venea si confirme ,de jure” existenta ,de facto” a crestinismu-
lui in marea metropoli a Pontului Stang. Existenta unei asemenea comuni-
titi si, desigur, a altora in cuprinsul Scythiei implici in chip necesar o or-
ganizare ierarhicid a bisericii din aceasti provincie in sec. III—IV, despre
care vom avea ocazia si discutam cu alt prile;j.

Din prezentarea ficuti inceputului crestinismului in teritoriul dintre
Dunire si Mare in lumina noilor cercetiri istorice si arheologice credem cd
se impun cAteva concluzii. In primul rénd izvoarele istorico-literare care se
referd la crestinarea ,scitilor” si la predicarea Sfantului Apostol Andrei in
Dobrogea nu trebuie respinse si negate in totalitate, ele rdiméandnd in conti-
nuare posibile pina la confirmarea lor, cel putin in parte, de citre alte do-
vezi arheologice. Pe de altd parte, acribia exageratd a criticii de text poate
genera uneori incheieri suspicioase si chiar inadecvate. Cert este cd patrun-
derea crestinismului in Scythia s-a facut de timpuriu, fiind pregatitd de pre-

5%) V. Lungu, C. Chera, in Pontica, 15, 1982, p. 175—201; C. Chera, V. Lungu, in Pon-
tica, 16, 1983, p. 217231
39) Tbidem, p. 225—226, pl. 1/5.
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zenta cultelor cu ,mistere”, mai cu seamd in orasele de pe litoralul vest-
pontic. Piesele crestine prezentate, databile in sec. al IlI-lea sunt dovezi
importante care ne permit si tragem concluzia ci in acest veac in Scythia
Minor existau comunititi crestine, mai cu seamd la orase. Nu este obligatorie
existenta unor documente scrise in care si fie pomenite asemenea comuni-
tdti—cum este cazul satului Romulianum din Dacia Ripensis —despre care
pomeneste Lactantius®®—si si ne obstindm in a ciiuta cu orice pret ,certi-
ficate” de existen{d a comunitifilor crestine de la noi. Lipsa acestora poate
fi suplinitd de arheologie prin depistarea fie a unor urme izolate, fie a unor
necropole apartinand crestinilor inainte de Edictul de la Milan. Dar si a-
ceastd ultimd eventualitate ar fi foarte dificild deoarece separarea cimitire-
lor crestine de cele pigéine se face dupd mijlocul sec. al II1-lea® din motive
bine cunoscute, inmormdntarile fiind pani atunci comune. Dovada ireduta-
bild a rdspandirii crestinismului la Dunirea de Jos in primele veacuri o
reprezintd numérul mare de martiri crestini pomeniti in MARTIROLOGII.
Cea mai veche maérturie face referire la martira Meletina, decapitati la
Marcianopolis in vremea persecutiei lui Antoninus Pius. Apoi urmeazi
rdndul Durostorum-ului si dea doi martiri pe nume Iulius, citre anul 228
d. Chr. si Priscus in timpul imparatului Valerian (253—259)¢,

Si pentru Dobrogea avem un ferminns post gnem in ACTUL MARTIRIC
al sfintilor Epictet si Astion, care au patimit pentru credinta lor intru Chris-
tos in jurul anului 290%, Pand la aceastd datd insi cei dol buni crestini au
ficut fireste operd de misionari individuali, neoficiali, propoviduind cu-
vantul Domnului. C& opera lor sfantd a avut succes ne-o arata tot acest im-
portant document invocat, care ne spune ci mai mult de o mie de locuitori
din Halmyris s-au convertit la noua religie. Chiar daci cifra poate fi exage-
ratd, totusi acest lucru rdmane un fapt care s-a petrecut si o dovadi clari a
existentei unei comunititi de crestini la Halmyris. Dar Dobrogea a dat nu-
merosi martiri, care au aruncat prin predicile lor simanta$ in locurile din
Scythia unde ci au avut de suferit martiriul, aducind la dreapta credinti pe
multi pigani. Tot din ACTUL MARTIRIC aflim si numele primului episcop
de Tomis — Evangelicus®, care desigur se afld in fruntea unor comunititi
de crestini din Dobrogea in a doua jumaitate a sec. al III-lea. Nu este exclus
ca o parte din defunctii necropolei crestine a Tomisului, in timpul vietii lor
sa fi fost pastoriti de Evangelicus, care inainte de sfirsitul veacului al
III-lea d. Chr. trebuie ci avea si o episcopie.

Prezenta crestinilor se face simtitd si in mediu rural, martirii Maxi-
milian, Dada si Quintilian din satul Ozobia®®, de langd Durostorum fiind

89) I. Barnea, in Symposia Thracologica, Tulcea, 7, 1989, p. 168.

61) N. Gudea, I. Chiurco, Din istoria crestinismului la romine, Oradea, 1988, p. 120,
nota 80.

$2) 1. Barnea, op. cit., p. 168.

53) Cel mai recent a se vedea studiul lui Em. Popescu, in Studii Teologice, 41, nr. 3--4,
1989, p. 12—20, cu bibliografia.

64)  Sdméanta este cuvdntul lui Dumnezen” (Luca VIII, 11).

%) Acta Sanctorum, Iulii, t. II, p. 546, apud Em. Popescu, op. cif., p. 17, nota 33.

66) H. Delehaye, Saints de Thrace et de Mésie, in Analecta Bellandiana, 31, 1912, p.
272, apud, 1. Barnea, in Arta cresting i Romdnia, 1, 1979, p. 70.
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dovezi ineluctabile. Mai mult, descoperirea unei bazilici crestine la Telita
— ,,Amza“%?, datati In prima jumitate a sec. al IV-lea, prezintd o mare
importantd, gisindu-ne in fata primei biserici sitesti, dar si in fata celui mai
timpuriu licas de cult parohial din Dobrogea si din tard. Acesta polariza
in jurul siu un anume numir de credinciosi ai satului, poate si dinimpre-
jurimi, constituindu-se astfel Intr-o solidi mirturie a unor comunitdti de
crestini si in mediul sitesc.

MISSIONARISMUS UND ANFANGE DES CHRISTENTUMS IN SCYTIA MINOR

Zussammenfassung

Das vorliegende Studinm setzt sich als Ziel, die frithe Verbreitung des Christentums
in Scythia Minor zu beweisen, dabei beriicksichtigend, dass dieser Prozess von der Anwesen-
heit der , Mysterienkulte”, besonders in den Stidten an der westpontischenKiiste, vorbereitet
wurde. Die bistorisch-literarischen Quellen, die sich auf die Christianisierung der ,,Skythen
und auf die Missionierung des Apostels Andreas in der Dobrudscha beziehen, diirfen nicht voll-
stindig abgewiesen werden. Sie bleiben weiterhin moglich, biis zu ihrer Bestétigung durch
weitere archiologische Beweise. Die angefithrten christlichen Gegenstinde aus dem 3. Jh.
n. Chr. sind wichtige Beweise, die uns ermoglichen, zur Schlussfolgerung zu gelangen, dass
in diesem Jahrhundert in der Dobrudscha Christengemeinden bestanden, besonders in den
Stidten., Dic erwihnten archillogoschen Beweise, nebst der MARTYRISCHEN URKUNDE
der Heiligen Epictet und Astion sind ein ferminus posi quein der Verbreitung desChristentums3
im Dobrudscha-Raum, aber auch ein Beweis des Bestehens eines Bistums, noch aus dem-
3 Jh. n. Chr., an dessen Spitze sich der Bischof Evangelicus befand und das selbstverstindlich
eine Anzahl von Gemeinden umfasste.

Die Anwesenheit der Christen ist auch im lindlichen Gebiet vertreten; die Mirtyrer
Maximilian, Dada und Quintilian aus dem Dorfe Ozobia, neben Durostorum sind cindeutige
Beweise, dafiir. Dazu kommt der I'und einer christlichen Basilika in Telita-,Amza”, aus der
crsten Hilfte des 4. Jh. Sie hat eine besondere Bedeutung, denn wir befinden uns hier vor
einer ersten dérflichen Kirche. Diese parchiale Kultstitte in der Dobrudscha polarisierte eine
Anzahl der doérflichen Glaubigen, vielleicht auch aus der Umgebung, sich auf diese Weise als
ein griindlicher Beweis der Anwesenheit christlicher Gemeinden auch im dérflichen Milicu
erweisend.

$7) V. H. Bauman, in RML, LIX, 2, 1990, p. 9— 1, fig. 7—10.





