CULTELE ORIENTALE IN PANTEONUL DOBROGEI ROMANE

Zaharia COVACEF

Réscruce a drumurilor comerciale si culturale inca din pre- si proto-istorie, sud-
estul european — cdruia i se circumscrie si Dobrogea —, ofera date pretioase privitoare
la diversele schimburi dintre regiunile orientale si cele din zona Marii Negre. Aceste
dovezi se inmultesc si devin mai evidente dupa marea roire din sec VIII-VII a. Chr.,,
cand grecii din microasiaticul Milet si cei din Megara egeeana s-au stabilit pe fadrmul
vest-pontic unde au intemeiat importante colonii; de la ei s-au raspandit imagini de
zei, temple, ceramica de lux si diferite alte marfuri. Stabilirea grecilor pe tarmul dobro-
gean al Marii Negre si, mai cu seama, schimburile pe care acestia le intretin cu popu-
latia bastinasa, vor influenta favorabil dezvoltarea economica si sociala a regiunii.

Aléturi de greci, care devin o populatie stabila in orasele de pe litoralul pontic, sunt
atrasi in traficul comercial negustori din marile orase ale Egiptului si Asiei Mici, care cu
timpul isi vor organiza aici corporatii. Este evident ca datorita negustorilor, in primul
rand, panteonul provinciei de la Dunarea de Jos se imbogateste permanent cu noi
divinitati, un loc important intre acestea ocupandu-l cele venite din regiunile orientale.

Cercetirile privind religiile antice evidentiazd pregnant componenta etnicd a
fiecarei regiuni la un moment dat si intrepatrunderile dintre diversele culturi care vin
in contact cu populatiile bastinase. Pozitia Dobrogei la Gurile Dunarii a atras, de-a lun-
gul epocilor, numeroase populatii; unele s-au stabilit pentru o perioada mai lunga sau
mai scurtd, altele au fost doar in trecere. Religiile acestora, riturile si ritualurile practi-
cate — unele asemanatoare cu cele ale bastinasilor —, au atras, au fost preluate de acestia,
devenind, in timp, parte integranta a panteonului local.

Contaminarile reciproce au modificat caracterul divinitatilor importate.
Amestecul de etnii si de mentalitati, de reprezentari de idei, diferentele dintre mediile
culturale au determinat, si au separat, evolutia cultelor, atat in noile medii cat si in
zonele de origine, astfel incat de multe ori divinitatile pot fi recunoscute doar prin
atributele lor esentiale; insasi ritualurile vor fi diferite in functie de temperamentul
populatiei in mijlocul careia evolueaza.

Dintre religiile orientale, cultele frigiene, sau traco-frigiene!, sunt primele care
patrund si se manifestd la Dunérea de Jos, prin intermediul grecilor din orasele vest-
pontice.

1. Zaharia Covacef, Les cultes thraco-phrygiens au Bas-Danube, in volumul celui de al 8-lea Congres
International de Tracologie, Sofia, 2001.
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Marea Mama a Zeilor — Cybele si paredrul sau Attis, Men Tyrannos, Sabazios, dar
si Dionysos erau divinitati ale naturii ale caror ritualuri frenetice, zgomotoase si
orgiastice, practicate numai de preotii frigieni (galli si archigalli ), au atras si sedus
populatiile antice. Inainte de a ajunge in lumea romana aceste rituri au fost elenizate.
Relatiile comerciale ale Greciei cu Asia Mica au permis patrunderea timpurie a Cybelei
in Peloponez?, acolo unde reprezentérile Mamei cu lei atesta prezenta sa inca din sec.
VIa. Chra.

Numeroasele statuete ceramice reprezentand-o pe Cybele, descoperite in tot ba-
zinul mediteranean, dar si in orasele grecesti vest-pontice, sunt documente care atesta
patrunderea cultului acesteia in Pontul Euxin® inca din epoca arhaicé; in acest context
este de mentionat un sanctuar al zeitei descoperit in teritoriul Histrieis. Cu toate aces-
tea cultului Cybelei este foarte bine atestat abia in epoca elenistica si in cea romana Din
orasele grecesti de pe litoralul Méarii Negre cultului zeitei se raspandeste, cu intensitati
diferite, in interiorul Dobrogei.

Se pare ca la inceput Marea Mama nu avea o divinitate paredra. Figura si legen-
da lui Attis, dansurile si riturile orgiastice care ii sunt atribuite au putut fi importante
din Frigia, in acelasi timp cu cultul Iui Sabazios, de catre triburile de origine tracas,
inainte de sec. VII a. Chr. Ajuns in lumea greaca cultul lui Attis este practicat aproape
in exclusivitate in porturi, in mediile de imigranti. La randul sau traco-frigianul
Sabazios avea in lumea greaca adepti frenetici datorita ritualurilor sale nocturne, pline
de mister; grecii — si nu numai ei — se simteau atrasi de tot ceea ce lega dansurile
metroace sabaziace de cele orgiastice dionisiace. Dionysos-Bacchus, zeu de origine
greaca, este asociat Orientului” datorita ascendentei sale traco-frigiene; ritualul de
initiere pentru credinciosii sai s-a structurat in Asia Mica, iar prin misterele care
insotea acest ritual a reusit sa seduca lumea greaca.

Cultul Cybelei a beneficiat in Dobrogea romana de o adoratie speciala, fapt ates-
tat de cele peste 30 de reprezentari sculpturale si de numeroase documente epigrafice
care se dateaza pana la triumful crestinismului.

Tipul iconografic cel mai raspandit, fie cid este vorba despre statui® de
reprezentari in aedicula 9 sau de basoreliefuri simplelt, este acela in care zeita apare in
aceeasi atitudine: asezata pe un tron, cu polos sau coroand murald pe cap, incadrata de
doi lei (sau tinand un pui de leu in brate), avand o paterd in mana dreapta si un tym-
panon in mana stangd; este vorba de tipul arhaic ioniant. In epoca romana este mai
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John Boardman, Grecii de peste mari, Bucuresti, 1988, p. 147-148.

4. Maria Alexandrescu-Vianu, Dacia, N.S., 24, 1980, p. 261-265.
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6. R. Turcan, op. cit, p. 44.

7. Franz Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romain, ed. IV, Paris, 1929, p. 127.
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raspandita o varianta tarzie a tipului pergamenian elenistic'? la care apar deosebiri in
ceea ce priveste vesmantul: chiton cu pliuri in forma de U pe abdomen si un voal care
i acopera polos-ul. .

In general zeita este reprezentatd singurd, ca in Grecia. In aceasta postura este fi-
guratd pe un basorelief din marmura descoperit la Nisipari, in teritoriul Tomisului3;
cu toate acestea nu lipsesc imaginile complexe, cu adoranti figurati, ca personaje
secundare, la scara redusar:.

Pe un altar descoperit la Tomis Cybela este reprezentata alaturi de paredrul siu
Attis’s.

Pe un alt relief, din pdcate conservat fragmentar, apare tipul Cybela in picioare,
incadrata de doua divinitati masculine — Zeus si Hermes, tip cunoscut dintr-o serie de
naiskoi votivi din Grecia si din Asia Mica; faptul ca nu se cunoaste locul de
descoperire al monumentului nu a permis avansarea ipotezei existentei acestei triade
in cetdtile pontice.

Un tip iconografic deosebit, din pacate pastrat fragmentar, apare pe un basorelief
descoperit la Tomis unde Cybela este reprezentata inconjurata de corybanti inarmati
care danseaza in jurul ei”?.

In afard de paredrul sau Attis si de corybanti pe monumentele pontice Cybela
este asociatd doar cu Cavalerul Tracs, zeul erou care, calarind pentru a invinge raul a
fost adesea considerat ca un Zeu Soare; intre Cybela si Cavaler este figurat arborele
sacru al vietii, in jurul caruia se incolaceste un sarpe.

Faptul ca zeita ocupa o pozitie privilegiata in panteonul Dobrogei romane este
evidentiat si de documentele epigrafice. Asfel, un decret tomitan, referitor la consti-
tuirea unei girzi din patruzeci de barbati de elita sub conducerea a doi comandanti
alesi dintre cetatenii de marca, ii onoreazd pe acestia atat pentru maniera constiin-
cioasa prin care s-au achitat de sarcina, cat si pentru faptul ci au ,,adus in fiecare an
ofrande Mamei Zeilor si Dioscurilor pentru sanatatea cetatii”.

Ca Mama a Zeilor, dar si ca femeie, divinitatea care personifica forta creatoare a
naturii, era adorata in mare masura de catre femei care, devenind mari preotese ale
acesteia, se achitd cu devotament de sarcinile ce le revin. Astfel, in onoarea Sossiei
Africana, sotia lui Quietus si fiica lui C. Tulius Africanus, Consiliul si Adunarea
poporului din Tomis au hotarat, in sec. II p. Chr., sa i se ridice o statuie drept dovada
a stimei pentru cé ea ,le-a depasit pe cele dinaintea ei si a completat ornamentele zeitei
cu ofrande de aur”2.
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Un document epigrafic descoperit la Troesmis??, datat dupa anul 170 p. Chr., evi-
dentiaza faptul ca T. Valerius Marcianus veteran al Legiunii a V-a Macedonica (fost
beneficiarius consularis ) era sotul unei preotese mater dendrophorum, ceea ce ne su-
gereaza existenta unei asociatii de adoratori ai zeitei Cybele2:.

Intre anii 197-202 o asociatie de dendrophori din Tomis dedicd o stela pentru
Septimius Severus, familiei sale si guvernatorului provinciei, Ovinius Tertullus, drept
multumire pentru , darul facut asociatiei”zs. Sunt de retinut printre magistratii aso-
ciatiei: un iereus (I, 1.15), un pater (I, 1.16), doi archidendrophoroi (I, 1.17 si 1.18), o
mamd a dendrophorilor (II, 1.14) si o archiravduhisa (,,conducatoarea purtatorilor de
vergi”, II, 1.16-17).

Un altar fragmentar din marmura cu reprezentarea Cybelei pe tron, avand cate
un leu de fiecare parte (dintre care se pastreaza doar cel din dreapta) a fost descoperit
mai de mult si a facut parte din colectia H. Slobozianu. Din inscriptia latind pe doua
randuri, de asemenea fragmentara, reiese clar cui ii era inchinat monumentul: Matri
Deorum. Datat in sec. II-III p. Chr,, altarul a fost atribuit mai intai Tomisului® si de
curand Callatisuluizs.

Din aceeasi perioada —sec. II - III p. Chr. — dateaza o aedicula votiva ¥ fragmen-
tard, cu doud registre: intr-unul este reprezentatd Cybela pe tron intre doi lei (dintre
care se pdastreaza doar unul); cel de al doilea contine o inscriptie, in limba greacd, prin
care este invocatd , mama indurdtoare si stdpana a tuturor ...”.

In sfarsit, in anii 293-305, comandantul limes-ului provinciei Scythia (dux limitis
provinciae Scythiae) — Aur(elius) Firminianus — inchind un monument din marmura
Cybelei (Mater deum magnae), sub auspicii favorabile (bonis auspiciis .

Daca pentru Callatis avem o singura inscriptie (datatd sec. II-III p. Chr.), iar pen-
tru Tomis documentele epigrafice care atesta cultul Cybelei merg din sec. II a. Chr.
pana in sec IV p. Chr,, inscriptiile Histriei sunt de la sfarsitul secolului I p. Chr. si din
sec. II p. Chr. Astfel, pe baza unei statui pe care se mai pastreaza urmele labelor unui
leu, se poate citi dedicatia facutda de Alexandros al lui Hegesagoras ,,Mamei Zeilor,
dupa juruinta “2; dupa scriere monumentul a fost datat in sec. I-1I p. Chr.

n aceeasi perioada, mai precis in secolul 1I, alte doua personaje histriene — cutare
,,al lui Philinos”% si un ,,Helios”3 aduc multumiri Maicii Zeilor.
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Dintre documentele epigrafice si sculpturale histriene referitoare la cultul Cybelei
se evidentiaza decretul onorific pentru Aba®, preoteasa a zeitei. Monumentul este o
stela cu fronton triunghiular si acrotere. In centrul frontonului este reprezentata
Cybela pe tron, cu un tympanon in mana stanga si o patera in dreapta. Leii, care ar fi
trebuit sa fie de-o parte si de alta a tronului, au fost figurati in acrotere tinand cu labele
din fata cate un cap de taur.

Inscriptia mentioneaza ca atunci cand a preluat preotia Maicii Zeilor, Aba ,a
inchinat zeilor cele dintai procesiuni, sacrificii si rugi” si ,,a celebrat inceputul anului
cu ospete si merse bogate”. Subliniem, de asemenea, mentionarea , dulgherilor” %,
desigur grupati intr-o asociatie profesionald, care se impartasesc din libertatile Abei in
virtutea rolului lor de dendrophori (,, purtéatori ai arborelui”) in cultul lui Attis.

Iar la Tomis, tot in sec. II p. Chr., un archidendropohorus — C(aius) Antonius
Eutyches — face o dedicatie in.limba latina lui Attis, pentru sanitatea sa.

Divinitatile frigiene introduse la Roma oficial erau onorate sub controlul statului;
clerul si sarbatorile Cybelei si ale lui Attis au fost reorganizate complet in timpul lui
Claudius®, cand se constata si o tendinta a asimilarii lui Attis cu Dionysos.

Purtarea in procesiune a arborelui sacru (arbor intrat )3 in ziua de 22 martie
deschidea ,saptamana sfanta” a zeului Attis si simboliza moartea tragica a acestuia; a
doua zi era dedicatd bocetelor de doliu. Urma ziua sangelui (24 martie), care marca
apogeul sangeros al ciclului. Marele preot (marea preoteasa), alaturi de galii sii, didea
semnalul unui dans nestdpanit in jurul pinului sacru, toti autoflagelandu-se si fla-
gelandu-i pe cei din jur, cu un bici, in sunet de clarinete si cimbale. Tamburinele sunt
batute cu furie, iar mistii se lovesc peste pieptul gol cu conuri de pin, isi cresteaza
umerii si bratele cu cutitul facand sa tasneasca sangele peste arbore si altare; totul se
desfasura in urlete. Urmau, ziua Hilariilor (a bucuriei) — pe 25 martie - cand se procla-
ma invierea lui Attis; apoi Requieto (ziua de odihna) - pe 26 martie si, in sfarsit Lavatio
(procesiunea spaldrii) — pe 27 martie¥.

Participarea afectiva la , patimirile” lui Attis, prin violenta cu care se desfasura
ceremonialul, suscita si conducea la unirea intima si intensa a mistului cu divinitatea.

Prin misterele lor cultele traco-frigiene erau atractive deoarece erau atasate la
ideea vietii viitoare.

Marele sarcofag descoperit la Constanta in 1931 are sculptate, pe fata principala,
mai multe simboluri care se refera la cultul zeului frigian Men3$. Aceleasi simboluri le
regasim pe un fragment de sarcofag descoperit la Histria®. In multe privinte Men era

32. Em. Popescu, SCIV, 5, 1954, p. 449-466 (primul fragment); idem, Dacia, N.S., 4, 1960, p. 273-290 (si
celelalte fragmente); cf. J. si L. Robert, Bullép, 1956, nr. 189, p. 144-145; 1958, nr. 336, p. 282; 1962, nr. 239, p.
190-191; M. J. Vermaseren, op. cit., p. 144; ISM, I, nr. 57.

33. ISM, I, nr. 57, r. 31-32 (si comentariul).

34. ISM, II, 119(4), p. 145-146, cu bibliografia anterioard; M. ]. Vermaseren, op. cit,, p. 144.

35. Adrien Bruhl, Liber pater. Origine et expasion du culie dionysiaque & Rome et dans le monde
romain, Paris, 1953, p. 253, n. 15; R. Turcan, op. cit., p. 60-64.

36. R. Turcan, loc. cit.

37. Fr. Cumont, After life in Roman paganisme, New York, 1959, p. 35.

38. C. Bratescu, An. Dob., 1931, p. 209-244; E. Coliu, Istros, I, 1934, p. 81 si urm.

39. G. Bordenache, Dacia, N.S., 5, 1961, p. 209, fig. 25; Maria Alexandrescu-Vianu, Histria IX, nr. 226,
p- 155-156, este de parere ca reprezentirile de pe acest sarcofag sunt emblemele profesionale ale defunctu-
lui, probabil un agoranom.
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perechea lui Attis avand, deopotriva, caracter chtonian si uranian. Cele doua monu-
mente dobrogene, pe care sunt pastrate simboluri ale zeului Men, definesc caracterul
chtonian al acestuia, de protector al mormintelor.

Puternic implantat in Asia Mica, unde s-a interferat cu Attis si Men, Sabazios era
reprezentat, ca si acestia, purtind boneta frigiand. Printre atributele sale se numara
thyrsul si conul de pin . Intr-o schema ,occidentala”# Sabazios este reprezentat in
picioare, imbracat in costumul sdu oriental, sprijinind cu mana stangé un sceptru care
are la partea superioard ,mana sabaziaca”; in mana dreapta tine un con de pin, iar
piciorul il tine pe un cap de berbec (precum Men pe un cap de taur).

Pentru iconografia sabaziaca basorelieful descoperit la Fantanele®, in teritoriul
histrian, aduce o serie de elemente noi. Pe placa rectangulara, in centrul scenei, este
reprezentat zeul, in picioare, imbracat in costum oriental, tinand un obiect in mana
dreapta intinsd spre un altar, probabil o phiald. Cu ména stanga tine un thyrs al carui
varf este fie ,,0 mana facand semnul de benedictio latina” 4, fie ,un cap de berbec”#.
In dreapta divinitatii sunt figurate: o scara cu cinci trepte, un copac si un sarpe, in
stanga zeului: un pedum, un altar pe care arde o flacara, doua obiecte prelungi si mai
multe obiecte rotunde. In coltul din stanga sus este reprezentat Attis intr-o biga trasa
de doi lei; prezenta acestuia intr-un ex-voto dedicat lui Sabazios subliniazi asocierea
cu Cybella. Monumentul de la Fantanele este, pana acum, singura marturie explicita a
cultului lui Sabazios in Dobrogea.

Faptul ca Sabazios se inrudea cu Dionysos prin riturile corybantice ale adorato-
rilor, ca si prin unele modalitati ale ceremonialului initiaticts a determinat unirea sau
chiar confundarea in imaginarul artistic a celor doua divinitati.

Cultele traco-frigiene ale Cybelei, Attis si Sabazios prezinta multe afinitati cu cele
ale lui Dionysos-Bacchus si ale Cavalerului Trac. Le leaga in primul rand sacra, care
sunt zgomotoase.

Ceremoniile pentru Cybela si paredrul siu Attis aveau un caracter orgiastic,
asemandtor celui din ritualurile dionysiace, in timpul desfasurarii acestora corybantii
inarmati dansau in zgomot de tamburine si cimbale, pentru a celebra reinnoirea
naturii. Festivitatile se incheiau printr-o procesiune pana la o apa unde se imbaia si
purifica statuia zeitei.

fn ceremoniile cultului lui Sabazios fluierele, cimbalele si tamburinele dadeau
glas unui ritual comparabil orgiilor lui Dionysos-Bacchus#. Corybantismul si
dansurile metroace aveau aceleasi efecte ca si menadismul si orgiasmul dionysiac.
Zeita a muntilor si a freneziilor nocturne Cybela inspira, ca si Dionysos, mania sau
nebunia posesiunii divines. $i, asa cum corybantismul permitea mistului sa se apropie

40. R. Turcan, op. cit., p. 362 si urm.

41. Al Suceveanu, SCIVA, 31, 1980, 4, 375 si n. 75.

42. Idem, op. cit, p. 572-679, nr. 3, fig. 8; idem, Fantdnele. Contributii la studiul vietii rurale in
Dobrogea romana, Bucuresti, 1998, p. 179 si urm.; E. N. Lane, Corpus Cultus lovis Sabazii, I, The other
Monuments and Literary Evidence (EPRO), Louvain, 1985, p. 37, nr. 78; Maria Alexandrescu-Vianu, Histria
IX, p. 139, nr. 194, pl. 79a.

43. Al Suceveanu, op. cif.

44. E. N. Lane, op. cit, apud Maria Alexandrescu-Vianu, Histria IX, n. 404.

45. R. Turcan, op. cit., p. 361.

46. A. Bruhl, op. cit., p. 252.

47. R. Turcan, op. cit,, p. 363.

48. Idem, op. cit., p. 46.
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de divinitate, la fel orgia dionysiaca ii permitea bacchantului sa se uneasca cu zeul in
exaltarea dansului si a vinului.

Cultul Sarpelui Glykon, divinitate inventatd de falsul profet Alexandros din
Abonoteikos#, a cunoscut o amploare iesita din comun, chiar si pentru o divinitate
traditionala, datorita noutatii pe care o aducea. Din Asia Mica cultul lui Glykon s-a
raspandit in toata lumea romana.

Iconografia este destul de variata; neschimbat ramane corpul de sarpe al
divinitatii, in timp ce capul este fie antropomorf (asa cum l-a gandit creatorul siu), fie
tot de sarpe, fie de reptila, dar cu plete, fie de alt animal. Se pot stabili variante si dupa
felul in care este incolacit sarpele pe soclu. Emisiunile monetare au preluat si ele ima-
ginea Sarpelui Glykon.

Statuia descoperita la Constanta in anul 19625 constituie o reprezentare unicé in
lume, atat ca maniera artistica, cat, mai ales, iconografica, fapt ce atesta existenta la
Tomis, mai mult decat in altd parte, a cultului acestei divinitatis2.

Descoperirea tomitan4 a suscitat un viu interes datorita aspectului insolit al mo-
numentului. Pand in prezent ipoteza identificarii Sarpelui tomitan cu Glykon a fost
acceptata de majoritatea cercetarilor. Unul dintre ultimele studii care s-au facut asupra
acestui monument il considera a fi o reprezentare a Sarpelui ofit % caci ,,Glykon putea
fi reprezentat oricum, pe cand Sarpele ofit numai ca cel tomitan, cu cap de miel si
numai propriu functiei pe care o indeplinea in cultul ofitilor. Cel mult Glykon ar putea
sd fie o parodie a Sarpelui ofit, dupa cum misterele lui Glykon apar ca o parodie a mis-
terelor din Eleusis”s4,

Oricum ar fi, Sarpele tomitan ramane un unicat in iconografia votiva a epocii.

Un loc aparte in panteonul Dobrogei romane l-au ocupat cultele egiptene:
Sarapis, Isis, Osiris, Harpocrate si, probabil, Chnoubis. Patrunderea acestora in cetitile
vest-pontice se constata incd de la inceputul epocii elenistice, iar propagarea lor trebuie
pusa pe seama, in primul rand, a negustorilor alexandrini atestati copios in regiunes.

Primele informatii despre patrunderea cultelor egiptene in cetatile de la Marea
Neagra sunt inca din sec. III a. Chr. cand un alexandrin este atestat la Callatisss din
aceeasi pericada aflam despre existenta la Delos a unei familii de callatieni care se
numara printre credinciosii zeilor egiptenis’.

$i tot de pe la mijlocul secolului al Ill-lea a. Chr. histrienii se arata interesati de
introducerea in cetate a cultului lui Sarapis, motiv pentru care , Adunarea Sfatului si

49. G. Bordenache, St. Cl., 6, 1962; Zevin Rusu, Cultul Sarpelui la Tomis, Bucuresti, 1974, passim; R.
Turcan, op. cit., p. 293-296.

50. G. Bordenache, loc. cit.

51. Tezaurul de sculpturi de la Tomis, Bucuresti, 1963, p. 109-111, fig. 55-57.

52. Vezi atestarea cultului lui Glykon si la Apulum, cf. Alexandru Culcer, Apulum, 6, 1967, p. 611-617.

53. Zevin Rusu, op. cit.

54. Idem, op. cit., p. 40.

55. Pentru patrunderea cultelor egiptene in Dobrogea antica si legaturile acesteia cu Egiptul cf. D. M.
Pippidi, St. CL., 6, 1964, p. 103-118; idem SIRA, p. 60-82; idem Scythica Minora, p. 96-110.

56. D. M. Pippidi, SIRA, p. 62; Al. Avram, op. cit., p. 486-487, nr. 155.

57. D. M. Pippidi, SIRA, p. 63; Al. Avram, op. cit.
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Poporului” hotaraste sa trimita o delegatie la Kalchedon ,care sa aduca cetatii, din
partea Zeului, un rdspuns cu privire la Sarapis ..."ss.

Pentru Tomis se pare ca cea mai veche marturie privitoare la introducerea cultu-
lui lui Sarapis este o dedicatie fragmentara publicata in 1881 de Mordtmann, care evi-
dentiaza si relatiile comerciale ale Tomisului cu Sinope, datata in jurul anului 100 a.
Chr. Din aceasta perioada marturiile privind noua religie incep sa se inmulteasca, fie
ca avem in vedere numele teofor Sarapion intalnit in numeroase decrete®, fie ca ne
gandim la preotii lui Sarapisé!.

Dovezile legate de cultele egiptene in orasele vest-pontice devin tot mai
numeroase din epoca imperiala datorita numarului tot mai mare de negustori si mari-
nari din Alexandria, a caror prezenta este atestatd de documentele epigrafice, mai cu
seama in metropola Pontului Stang. Astfel, un prim document pentru aceasta perioada
este o dedicatie ficuta pentru ,divina Agripina” de catre un , preot al lui Sarapis si al
Isidei”ez.

In secolul II p. Chr. la Tomis exista o asociatie profesionala, dar si religioasa a
alexandrinilor® care, prin numarul si importanta celor care o alcatuiau si, desigur,
prin stralucirea riturilor pe care le celebrau nu faceau decat sa-i atraga pe localnici.
Din aceleasi documente aflam cé asociatia avea si un templu al lui Sarapis in capita-
la pontica. in lista asociatiei de alexandrini intalnim si un , crainic sacru Serapion
(fiu) al lui Dadas ..."s.

In perioada romana imperiala cultul lui Sarapis se impleteste cu cel al Isidei si, se
pare, acesta din urma capata o importanta mai mare. Astfel, dintr-un alt decret al aso-
ciatiei®s aflam nu doar despre existenta unui templu al lui Sarapis, ci si despre una din-
tre sérbatorile dedicate Isidei: ,,... primului (preot?) al Isidei, la numitele charmosyne,
pentru calitatile si intelepciunea sa. Grija proclamarii coroanei sa o aiba cei ce se ingri-
jesc de templu, iar decretul sa fie scris pe o placd de marmura si sa fie asezat in tem-
plul lui Sarapis ,,. Presupunem ca acest templu se afla undeva in apropierea portului,
asa cum era si cel din Efest si este foarte probabil ca ruinele descrise de Orest Tafralis?
si publicate de Vasile Parvan® sa fi apartinut acestui templu.

Cat priveste sarbatoarea charmosyma, pomenita in inscriptii, era o sarbatoare in
timpul careia un cortegiu vesel purta statuia zeitei cu mare pompa pand la unul dintre
membrii asociatiei, unde continua ritualuls.

Tot la Tomis hieronautii onoreaza ,cu statui(?)” un parinte al pastophorilor si pe
sotia acestuia™ Se stie ca pastophorii 7! erau cei care purtau imaginile si obiectele sacre

58. D. M. Pippidi, St. Cl,, 6, 1964, p. 103-118; idem, DID, I, p. 262; Idem, I5M, 1, p. 64-66, nr. 5.

59 Cf.D. M. Pippidi, SIRA, p. 63-64 sin. 21.

60. D. M. Pippidi, 5IRA, p. 64-65, n. 25 (referitor la Tomis); n. 26 (referitor la Histria); vezi si ISM, II,
nr. 2 (anul 100 a. Chr.), nr. 17, nr. 83(49), nr. 9(62), nr. 106(72), nr. 125(10), nr. 314(150), nr. 328(164) etc.

61. Cf. ISM, II, nr. 37(3), 1. 5-6 ,,... preot al lui Sarapis si al Isidei ...".

62. Ibidem

63. Cf. SIRA, p. 66-67 si n. 31-32; ISM, II, nr. 153(38).

64. ISM, I, nr. 17, R. 17 (sfarsitul sec. II - inceputul sec. I1I p. Chr.).

65. ISM, II, nr. 7.

66. Mete Bayral, Ephese retrouvée, Izmir, f.a., p. 67-68.

67. Arta si Arheologia, 4, fasc. 2, 1930, p. 1-23.

68. Zidul cetatii Tomi, ARMSI, 37.

69. ISM, II, p. 43 (comentariu si bibliografie); D. M. Pippidi, St. CL, 6, p. 108, n. 33.

70. ISM, IT, nr. 98(64), p. 123-125.

71. Idem, notele bibliografice.
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ale zeitei Isis in timpul procesiunilor nautice ale acesteia?™.

Doua sarbatori mari ii sunt dedicate zeitei egiptene: Navigium Isidis — care se
desfasura primavara si marca, pe 5 martie, deschiderea sezonului de navigatie — si
Inventio Osiridis, ale carui solemnitati din toamna, la inchiderea sezonului navigabil,
durau mai multe zile (din 28 octombrie pana in 3 noiembrie)7.

Un preot (sau initiat) al Isidei ( 'loiakds ) este atestat la sfarsitul sec. II - inceputul
sec. III p. Chr. la Callatis*. Din aceeasi perioadd dateazd un capitel de pilastru
descoperit la Troesmis” pe care apare inscriptia I(ovi) O(ptimo) M(aximo) Serapi, unde
- prin interpretatio Romana — Serapis este identificat cu Jupiter.

La documentatia epigrafica si arhitectonica™ privind cultele egiptene in pan-
teonul Dobrogei romane se adauga dovezile numismatice — monede din bronz din
epoca imperiala pe care apar reprezentarile lui Sarapis si ale Isidei7 si, nu in ultimul
rand, monumentele sculpturale.

Reprezentarile plastice ale lui Sarapis sunt realizate dupa prototipul unei statui
de cult din templul zeului de la Alexandria, creata in epoca elenistica. Cele doua bus-
turi din Tomis™, cel de la Histria®, ca si o imagine in basoreliefs! sunt versiuni provin-
ciale ale lui Sarapis din Alexandria.

Cu toatd larga popularitate de care s-a bucurat — din sec. II pana in sec. IV p. Chr.
— doar patru monumente sculpturale o reprezinta pe Isis. Doua busturi — unul de
dimensiuni mici%2, al doilea mai mare decat marimea naturalas — o infatiseaza pe zeita
cu chipul senin, avand parul aranjat in bucle ce-i cad pe umeri si pe spate. Peste chi-
tonul, care lasa gatul putin dezgolit, Isis are un himation ale cdrui colturi sunt adunate
si legate intr-un nod pe piept. Nodul isiac, precum si semiluna ori floarea de lotus cu
care este incoronatd, sunt elementele care au condus la identificarea Isidei in aceste
portrete, deoarece din realizarea artistica razbat canoanele artei grecesti mostenite de
atelierele tomitane.

Intr-un basorelief pastrat fragmentar, abia amintitss, Isis este reprezentata alaturi

72. Despre Isis ca stapdna a marii cf. D. M. Pippidi, SIRA, p. 67.

73. R. Turcan, op. cit.,, p. 134-142.

74. ISM, IIT, p. 505-507, nr. 183, cu toata bibliografia anterioara.

75. Emilia Dorutiu-Boila, ISM, V, Capidava-Troesmis-Neviodunum, Bucuresti, 1980, nr. 168.

76. Cf. ISM, 1I, nr. 7 — din care aflam ca alexandrinii stabiliti la Tomis, si care isi constituisera aici o cor-
poratie, ridicasera un templu lui Serapis, iar decretele lor erau datate dupa calendarul egiptean. Intr-o ,Nota
asupra unor antichitati culese la 1855 la <Kistendje> Dobrogea” (An. Dob., 2, 1921, nr. 6) Ch. Robert descria
astfel cateva piese: , Un capitel cu volute, de marmura, ramasite de capitel identice si fragmente de friza
reprezentand capete de tauri unite cu ghirlanzi” si, mentiona in continuare, ,Serapium-ul caruia ii
apartineau, era foarte vast si se intindea pe plaja sud-vestica a peninsulei de la Constanta. Cf. supra, n. 67 si
68.

77. Pick-Regling, Die antiken Miinzen von Dacien und Moesien, I-11, Berlin, 1898-1910, p. 628, nr. 301-
302, 338, 348-349.

78. G. Bordenache, Sculture, I, p. 84.

79. Eadem, op. cit.,, nr. 165, 168.

80. C. Scorpan, Pontica, 9, Constanta, 1976, nr. 4, Maria Alexandrescu Vianu, Histria IX, nr. 86, con-
sidera piesa ,une copie romaine médiocre de serie ..., d'Hermeés d’ Aleméne”.

81. G. Bordenache, Sculture, 1, p. 87, nr. 171.

82. Gr. Tocilescu, Fouilles et recherches archéologiques en Roumanie, Bucarest, 1900, p. 235, nr. 66, fig.
116; G. Bordenache, Sculture, I, 86-87, nr. 170, pl. LXXIV.

83. Tezaurul de sculpturi, p. 46-48, fig. 21-24.

84. supra, n. 81.
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de Serapis si Harpocrate, si doar cu Harpocrate este infatisata pe panoul superior din
stdnga al unei usi de mormént provenind din Tomis$, monument care constituie de
altfel ultima atestare — din sec. IV p. Chr. — a cultului zeitei egiptene.

Harpocrate nu este reprezentat niciodata singur; cele doud imagini ale sale,
amintite mai sus, il figureaza alaturi de Sarapis si Isis. Subliniem ca pe relieful frag-
mentar al triadei egiptene singura figura pastrata integral si cu toate atributele, este cea
a lui Harpocrate: in picioare, acesta tine in méana stinga cornucopia, are pe cap o floare
inalta de lotus si schiteaza un gest de a ridica mana spre gura.

Cu ocazia construirii silozurilor din port, in anul 1913, a fost descoperit un altar
votiv care, prin imaginile si simbolurile pe care le pastreazd, constituie mica docu-
mentare a lui Osiris in cetdtile ponticess. In aceeasi situatie este o alta divinitate
egipteana — Chnoubis —, al carei chip apare pe 0o gema gnostica montata intr-un inel de
plumb, descoperit intr-un mormant de inhumatie din Tomis®.

Dintre divinitatile siriene Iupiter Dolichenus, ca divinitate adorata cu precadere
de militari, s-a bucurat de o mare popularitate in viata religioasa a Imperiului Roman.
In Dobrogea este atestat in secolele II si ITl p. Chr. prin sculpturi — mai ales pe litoralul
pontic, si prin sculpturi si inscriptii in centrele militare de pe limes-ul dunarean sau din
orasele romaness,

Este greu de stabilit o iconografie a divinitatii deoarece toate monumentele sculp-
turale descoperite pana acum se pastreaza fragmentar si fiecare ofera alt element de
recunoastere al zeului. Astfel, dinfr-o statueta descoperita in Constanta® se pastreaza
torsul taurului pe care se vad urmele picioarelor lui Iupiter Dolichenus; pe suportul
statuetei este scris numele zeului, prin initialele in greaca. Statueta gasita la Histria® a
putut fi atribuitd marelui zeu sirian datorita costumului. Pe o stela votiva descoperita
in urmé cu cativa ani la Basarabi, in teritoriul rural al Tomisului?! — din care se
pastreaza doar partea superioara — se vede capul zeului, cu boneta frigiang, iar in fron-
tonul triunghiular este figurata acvila cu aripile desfacute.

Dintre piesele figurate dedicate lui Iupiter Dolichenus cel mai reprezentativ, prin
proportii si calitatea executiei, este monumentul descoperit la Cerna®. In afara
calitatilor artistice monumentul se evidentiaza prin inscriptia din care aflam ca dedi-
catia citre divinitate a fost facuta de preotul Aur(elius) Marinus Romanus in sanatatea
imparatului Severus Alexander.

Tot din nordul Dobrogei, din teritoriul noviodunens, provin doua inscriptii
votive care atestd existenta unui templu dedicat lui Iupiter Dolichenus si certifica

85. 1. Barnea, Pontica, 5, 1972, p. 257-260, fig. 10; G. Bordenache, St. Cl., 10, 1968, p. 177-183; eadem,
Sculture, 1, p. 138-140, nr. 310, p. CXXXVIII-CXXXIX (unde si bibliografia anterioara).

86. V. Parvan, AA, 1914, col. 438, fig. 9; G. Bordenache, Sculture, 1, p. 87-88, nr. 172, pl. LXXV.

87. Radu Ocheseanu, in Pontica, 4, 1971, p. 303-310.

88. D. M. Pippidi, SIRA, p. 292 si n. 32; Margarita Taceva-Hitova, in Izvestiia-Varna, 10(25), 1974, p.
57-83.

89. A. Radulescu, in Noi monumente epigrafice din Scythia Minor, Constanta, 1964, p. 154-155, nr. 9,
fig. 9; Em. Dorutiu-Boila, ISM, V, nr. 109, republica statueta dand ca loc de descoperire Carsium.

90. G. Bordenache, Dacia, N.S5., 5, 1961, p. 209; eadem, Sculture, I, nr. 159,

91. Inedita

92. L. T. Dragomir, in SCIV, 15, 1964, 1, p. 535-543; ISM, V, nr. 219.
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prezenta clerului acestuia. Astfel, la Valea Teilor (= Meidanchioi) s-a descoperit placa
inaugurala, din marmurd, pusa in anii 218-235, pentru templul lui I(ovi) O(ptimo)
M(aximo) Doly[clheno %, inscriptia mentionand si trei preoti ai divinitatii. Cel de al
doilea monument este o coloana descoperitd la Niculitel, datata in anii 212-217, pusa
pentru I(ovi) O(ptimo) M(aximo)/Dolchen(o) .

Un templu al zeului este atestat si in vicus Quintionis, in teritoriul histrian®.

O stela funerara descoperita langa Mangalia®, pe langa faptul ca atesta existenta
unui preot al cultului lui lupiter Dolichenus in zona, pastreaza si imaginea acestuia in
costumul caracteristic ceremoniilor cultuale.

Divinitate de esenta solara, rezultatd din sincretismul dintre cultul zeului sirian
Baal din Doliche si Iupiter, divinitatea suprema a panteonului roman, lupifter
Dolichenus s-a bucurat de o popularitate deosebita in religia Imperiului, mai ales in
randul militarilor, care nu a fost egalata de nici o alta divinitates”.

Ultima divinitate orientala care ne retine atentia este iranianul Mithras, singurul
zeu venit din afara hotarelor Imperiului, care a cunoscut o larga difuzare in toate
provinciile, mai cu seama datorita caracterului misterios al cultului sau. Dogma mithri-
aca simboliza lupta dintre bine si rau in univers, puterea zeului intinzandu-se asupra
celor trei lumi: subterand, pAmanteana si celesta.

Cele peste 25 monumente sculpturale, cateva geme si mai multe documente epi-
grafice atesta larga raspandire a cultului mithriac in Scythia Minorss,

Din punct de vedere al schemei iconografice, reliefurile se inscriu in asa numitul
tip ,,danubian“#®: o scena centrala, inconjurata — in chip de chenar — de o serie intreaga
de scenete realizate in mici casete, in tendinta de a reuni intr-un singur monument ilus-
tratia esentiald a intregii doctrine mithriace. Scena principala il infatiseaza pe Mithras
Taurochton; grota sacra in care se desfasoara sacrificiul este redata fie prin false roci,
fie, cel mai adesea, printr-un simplu arc®. De o parte si de alta, in partea de sus a
scenei, sunt reprezentate busturile lui Sol si ale Selenel; dadophorii sunt plasati la
dreapta si la stanga imaginii centrale; iar sub taur sunt figurati sarpele, scorpionul si
céinele. In registrele mici (chenarul de sus si cel de jos) este redata viata zeului si
faptele sale, dar nu intotdeauna in aceeasi ordine si nu intotdeauna aceleasi imagini.

Unul dintre cele mai frumoase monumente sculpturale mithriace este basorelieful
mare din grupul monumentelor descoperite in pestera ,La Adam” de la Gura
Dobrogei, unica piesa de altfel care poartd si semnatura sculptorului: ®oiBog
Nixoun&evs 101,

93. 1. T. Dragomir, op. cit., p. 538; ISM, V, nr. 245.

94. ISM, V, nr. 249.

95. V. Parvan, Dacia, 1, 1924, p. 226, nr. 25; D. Tudor, St. Cerc lasi, 2, 1951, p. 498-516; G. Bordenache,
Dacia, N.S., 5, 1961, p. 209.

96. G. Bordenache, Sculture, I, nr. 160.

97. R. Turcan, op. cit.,, p. 183-194.

98. M. J. Vermaseren, Corpus inscriptionum et monumentorum religionis Mithriacae (= CIMRM), 11,
Haga, 1956, p. 363-364, nr. 2297-2302; M. Munteanu, Pontica, 7, 1974, p. 164-165, nr. 5; R. Turcan, op. cit., p.
241-245, 248 si urm.

99. Tezaurul de sculpturi, p. 102-103, fig. 53; R. Turcan, op. cit., p. 243.

100. Cf. G. Bordenache, Sculture, I, p. 89.
101. M. J. Vermaseren, loc. cit.; D. M. Pippidi, SIRA, p. 308 si urm.; ISM, I, nr. 374.
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Numeroase inscriptii mentioneaza temple ale zeului (mithraea) care, spre deose-
bire de ale altor divinitati, erau amplasate fie in grote naturale (ca cea din pestera ,La
Adam”), fie erau construite special, departe de ochii multimilor, deoarece mithraismul
nu avea ceremonii publice, zgomotoase, ca ale altor divinitati orientale, iar la
sarbatorile lui Mithras nu puteau participa decét initiatii; la practicarea cultului in
micile grote participau grupuri restranse de membrii, care se cunosteau intre ei. Pe trei
geme, descoperite la Tomis (doua) si la Callatis (una)'®, erau gravate simboluri referi-
toare la aspectul misterios al cultului lui Mithras: un semn zodiacal — pestii; imaginea
unui corb asezat pe o creanga si un leu iesind dintr-un mele. Corbul — Corax si Leul -
Leo semnificau prima si, respectiv, cea de a patra treapta de initiere in misterele mithri-
ace: Corax, Nymphus, Miles, Leo, Perses, Heliodromus si Pater 19.

Lui Mithras, identificat adeseori cu Sol, i s-au alaturat epitetele invictus sau deus
invictus ; sunt numeroase marturiile epigrafice dobrogene care il atesta pe Deus
Invictus, Deus bonus Mithras Invictus, Deus Sanctus Sol, adorat in aceasta ipostaza de
militari sau de veteranit®,

Asimilarea Sol-Mithras cu epitetul invicfus, tradus din grecescul ‘aveiknTos este
un fenomen care devenea general incd din secolul II p. Chr. in Occident!®s, jar Sol
Invictus ajunge o desemnare generald care imbratiseaza toate divinitatile orientale,
considerate solare de catre teologiile Imperiuluis.

Sol si Mithras, astfel asimilati si confundati, se raspandisera deja in Imperiu cand,
la inceputul secolului III p. Chr., Elagabal face o tentativa, care s-a dovedit prematura
si violentd, de a-1 impune pe Baal din Emes ca zeu principal in panteonul roman!??.
Abia peste o jumatate de secol Aurelian a reusit sa oficializeze cultul lui Sol%s, in
tendinta de restaurare a unitatii morale a Imperiului si demnitdtii imperiale; in acest
cult monoteist fiind sincretizate:conceptii solare din toate religiile antice®.

Cea mai timpurie inscriptie din Scythia Minor inchinata lui Deus Invictus dateaza
din timpul lui Marcus Aurelius (terminus ante quem 169), provine din teritoriul cetatii
Tropaeum Traiani si a fost pusa de Annius Saturninus, centurion din Legio XI Claudia
1o, Un alt centurion, din Legio I Italica, dedica una altar ,,in honorem Soli Invicto”, in
apropierea aceleiasi cetatiil. De la Troesmis provine o a treia inscriptie inchinata lui

102. Z. Covacef, C. Chera-Margineanu, Pontica, 10, 1977, p. 197, nr. 19-21 si p. 200.

103. M. ]. Vermaseren, Mithras, ce dieu mystérieux, Paris-Bruxelles, 1960, p. 138.

104. Fr. Cumont, Les mystéres de Mithra, ed. 11, Paris, 1903, p. 37-38; V. Parvan, Cetatea Tropaeum: con-
sideratil istorice, Bucuresti, 1912, p. 140; idem, Desgoperjn‘ noud In Scythia Minor, 1913, p. 509-518; idem,
Cetatea Ulmetum, I1, 1914, p. 331, 393, 398; idem, Inceputurile viefii romane la gurile Dundrii, Bucuresti,
1923, p. 168; idem, Dacia, 2, 1925, p. 219 si urm.; D. M. Teodorescu, Monumente inedite din Tomi, Bucuresti,
1918, p. 95 si urm.; Gr. Florescu, An. Dob., 15,1934, p. 127; R. Vulpe, HAD, p. 230; Z. Covacef, Al. Barnea, in
Pontica, 6, 1973, p. 87.

105. Cf. Daremberg-Saglio, DA, p. 1383: In Siria, Baal- identificati cu Helios sunt invocati ca ‘aviknTol
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Sol, deasupra ei aflandu-se un cap radiat'z. Mai comentatd, si mai cunoscuta intre
monumentele legate de cultul solar si, in acest caz, de cultul imperial, este inscriptia
descoperita la Salsovia, datata in anul 322 si inchinata lui Deus Sanctus Soli3.

Reluand consideratiile de mai sus observam ca etapele si aspectele principale ale
cultului solar sunt reprezentate in religia Dobrogei antice prin sincretismul Sol -
Mithras si suprapunerea cultului imperial peste cultul solar mai vechi.

Cultul zeului persan Mithras, care a avut o mare difuziune mai ales din sec. II p.
Chr., a absorbit multe culte pagane si a influentat o serie de culte orientale reusind sa
ajunga una dintre cele mai importante doctrine religioase opuse crestinismului.

Mithraismul asigura adeptilor sai nemurirea, victoria impotriva fortelor raului si
o viata fericitd dincolo de mormant. De la initiere, care se facea in cadrul unor cere-
monii secrete, erau excluse femeile; depasirea celor sapte probe — deosebit de lungi si
grele — asigurau adeptilor, pentru viitor, o viata lipsita de griji in care nu vor mai exista
diferente sociale si in care toti oamenii vor fi egali. Sunt concepte pe care le regasim si
la crestinism, ale carui origini se afla tot in Orient; introdus timid - si multd vreme
dezavuat si prigonit de oficialitati — crestinismul ajunge sa fie religia unica, si aproape
globala, care rezista de doua mii de ani.

LES CULTES D'ORIENT DANS LE PANTHEON
DE LA DOBROUDJA ROMAINE

— Résumé -

L'auteur passe en revue les cultes venus d'Orient, qui ont pénétré et se sont mani-
festés dans le panthéon de la Dobroudja romaine. La position de la Dobroudja aux
Bouches du Danube a attiré, le long des temps, de nombreuses populations; la religion
de celles-ci, les rites et les rituels pratiqués ont attiré la population autochtone, ont été
adoptés par celle-ci, devenant, avec le temps, partie intégrante du panthéon local.

Les contaminations réciproques ont modifié le caractére des divinités importées.
Le mélange d'ethnies et de mentalités, les différences culturelles ont déterminé et
séparé ['évolution des cultes de maniére que, souvent, les divinités peuvent étre recon-
nues seulement d'apres leurs attributs essentiels.

Des religions orientales, les cultes phrygiens, ou thraco-phrygiens, sent les pre-
miers a pénétrer et a se manifester au Bas-Danube. La Grande Mére des Dieux — Cybéle
et son paredre Attis, Men Tyrannos, Sabazios, Dionyssos aussi étaient des divinités de la
nature dont les rituels frénétiques, bruyants et orgiaques ont attiré et séduit les popu-
lations antiques. Le culte de Cybéle est attesté dés I'époque archaique par de nom-
breuses statuettes céramiques et méme par un sanctuaire découvert dans le territoire
rural d'Histria et malgré cela, il va se manifester pleinement & c6té du culte des autres
divinités microasiatique pendant la période romaine.

1:12. ISM, V, nr. 169, p. 205-206, cu toata bibliografia anterioara.
113. V. Parvan, Salsovia, Bucuresti, 1906, p. 27 si urm.; I. Barnea, in Dacia, N.S., 1, 1957, p. 278-279; D.
M. Pippidi, SIRA, p. 299-301; ISM, V, nr. 290.
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De I'Asie Mineure aussi vient le culte du Serpent Glykon, dont 'unique représen-
tation a été découverte a Tomi.

Les cultes égyptiens ont occupé un lieu privilégié: Sarapis, Isis, Osiris, Harpocrate
et, probablement, Chnoubis. Leur pénétration dans les cités ouest-pontiques est con-
statée dés le commencement de l'époque hellénistique et leur diffusion doit étre mise
tout d'abord dans le compte des marchands alexandrins fréquemment attestés dans la
région. Ceux-ci avaient, a Tomi, une association professionnelle, et religieuse bien
entendu, ainsi qu'un temple voué a Sarapis; les inscriptions y attestent les deux fétes
principales dédieés a la déesse Isis, comme divinité de la mer, une au printemps, au
début de la saison de navigation et l'autre en automne, a la fin de la saison.

Parmi les divinités syriennes, [upiter Dolichenus, en tant que divinité adorée
notamment par les militaires, a joui d'une grande popularité dans la vie religieuse de
I'Empire Romain, étant attesté en Dobroudja par des monuments sculpturaux et par
des inscriptions qui mentionnent aussi l'existence de quelques temples du dieu.

La derniere divinité orientale, venue, cette fois-ci, d'au-dela des frontiéres de
I'Empire, a été Mithras. Gréace au caractére mystérieux de son culte, celui-ci a connu une
large diffusion; le dogme mithriaque symbolisait la lutte entre le Bien et le Mal dans
lI'univers, le pouvoir du dieu recouvrant les trois mondes: souterrain, terrestre et
céleste. Le culte du dieu persan Mithras, qui a connu une diffusion inhabituelle surtout
au lles. ap. J.-C., a absorbé beaucoup de cultes paiens et a influencé une série de cultes

orientaux devenant une des doctrines religieuses les plus importantes opposées au
christianisme.





