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Vorliegende Untersuchung ist einem bis z. Z. noch unerforschten Aspekt der osmanischen
Kultur im Temeswarer Vilayet gewidmet. Die Daten aus den osmanischen Quellen
ermoglichen uns, die vom islamischen Unterricht und den osmanischen Gelehrten in
der muslimischen Gesellschaft aus Temeswar und dem gleichnamigen Vilayet gespielte
Rolle genau zu umreiBlen. Es handelt sich dabei sowohl um deren bedeutende didaktische
Tatigkeit. wie auch um den grundlegenden Einflull der Ulema. Wie ibrigens aul dem
Gesamtgebiet des Osmanischen Reiches, haben auch die Ulema aus dem Temeswarer
Vilayet das Wirken des birokratischen Staatsgefiiges gesichert und den islamisch-
sunnitischen Glauben unangefochlen erhalten. Dadurch trugen die Ulema, genau wie ¢s
die Derwische ihrerseits taten, zum Bestchen der Kultur der in der Masse der christlichen
steuerzahlenden Bevolkerung des Temeswarer Vilayets zerstreuten muslimischen
Bewohner wesentlich bei.

Schliisselworter: Islamischer Unterricht, osmanische Gelehrte. osmanische Kultur.

Noch zur Zeit seines Entstehens wurde das Unterrichtsystem nicht nur zum
Hauptziel der religiosen islamischen Institutionen, sondern auch zur Hauptquelle
ihres auf die laischen Behtrden unausgesetzt ausgeiibten Einflusses. Es darf nicht
unerwihnt bleiben, dafl das langwierige Bestreben der Theologen in den ersten
Jahrhunderten der Behauptung des Islams ihnen ein unangefochtenes Monopol
uiber das Unterrichtsystem gesichert hat. Demzufolge konnte sich die muslimische
Jugend der islamischen Lindern und des Osmanischen Reiches lediglich einer
einformigen Religions- und Schulerziehung erfreuen. Die koranischen Schulen
(Kuttab, arabisch Maktab, tiirkisch Mekteb)', die als echte Grundschulen anzusehen
sind, konnten mehr als jede andere Sozialeinrichtung des Osmanischen Reiches die
Einheitlichkeit im Universalgeist des Islams gewihrleisten.” Thnen verdankt man die
gemeinsame Grundlage, die Gesamtheit der den Schiilern nétigen Grundkenntnisse
zur Weiterbildung auf mittlerer und gehobenen Stufe im theologischen. mystischen,
administrativen, militiarischen oder technischen Unterricht.

! Dieser Grundschulentyp wurde ofl Mekieb-hane. Mekteb-i sibyan oder Sibyan mektebi
genannt; siche dazu 1. Parmaksizoglu, Tiirkive'de din egitimi (Religiose Erziechung in der Turkei).
Ankara, 1966, S. 3-25.

?H.A.R. Gibb-H. Bowen, Islamic Society and the West. A Study of the Impact of the Western
Civilization on Moslem Culture in the Near East, Bd. 1/2, London. 1957, S. 139.
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Das Kuttab war im Osmanischen Reich der sicherste Weg fiir die
Uberlieferung der Werte der islamisch-osmanischen Gesellschaft von einer
Generation zur nichsten. Und eben dessen grundsitzlich religioser Charakter und
sein offen ausgesprochenes Ziel, einen echten muslimischen Gldaubigen zu
erziehen, fithrten zur untrennbaren Verbindung des Kuttab mit dem islamischen
Gotteshaus, der Moschee (Cami). So ist auch recht gut zu verstehen, da} das
Kurtab sehr oft einer Moschee angeschlossen war, deren Diener die Fortsetzung
des in der Grundschule begonnenen Unterrichtes weiterzufithren hatten. Unter
solchen Umstinden wurde das Kuttab in jeder nur verfiiglichen Riumlichkeit der
Moschee eingerichtet.

Bevor wir uns auf die bis z.Z. uns bekannten Daten iiber das osmanische
Unterrichtsystem im Temeswarer Vilayet beziehen, sei noch die besonders wichtige
Rolle der osmanischen Familie im Unterricht und in der Erziehung ihrer Kinder
hervorgehoben. Abgesehen von der materiellen Lage und von der sozialen Herkunft,
erhielten diese im elterlichen Hause eine Grunderziehung, die sich sowohl auf ein
entsprechendes Auftreten in der Gesellschaft, wie auch auf den Geist fiir Disziplin
und die Wiirdigung der ilteren Leute konzentrierte. Diese Sozialkomponente der
Kindererziehung in der osmanischen Familie darf umsoweniger iibersehen werden,
als sie die Einstellung des kiinftigen Schiilers seinem Lehrer gegeniiber bestimmt
hat, ihn psychisch und geistig auf die Annahme dessen unbestrittener Autoritit
vorbereitete, ein dem islamischen Unterricht iibrigens nicht abzusprechender
Charakterzug.

Genau wie in allen Randgebieten des Osmanischen Reiches — so z.B. im
Ofner Vilayet —, spielten auch die Gotteshiuser (Cami, Mescid) und Derwisch-
Kloster (Tekke) aus dem Temeswarer Vilayet eine besonders wichtige Rolle in der
moralischen und religiosen Erziehung der dortigen muslimischen Einwohner. Die
in den groBen Moscheen anlisslich der Freitagsmessen und der Feiertage
gehaltenen Predigten gestalteten sich zum wahren Unterricht in der Moral. Im
Laufe seiner ersten bei der Freitagsmesse gehaltenen Predigt (unter dem Namen
Hutba bekannt), forderte der Prediger (Hatib) seine Glaubensgenossen auf, ihren
religiosen Pflichten als Muslime durch strengste Achtung der koranischen Gebote
nachzukommen. Im Laufe der Fastenzeit wihrend des Ramazan-Monats, betonten
die Prediger ganz besonders die geistige Tragweite der Almosen (Zakat) und der
guten Taten.” So hat beispielsweise Hasan Efendi, ein in Temeswar beriithmter
Prediger, den sein Landsmann und Chronist Ali bin Mehmed als einen ,.an
Gelehrsamkeit und Wissen” hervorragenden ,, Koryphie seiner Zeit” wiirdigt, seine
religivse und erzieherisch — moralische Aufgaben bis ans Ende seines Lebens
erfillt. Im Vorgefiihle seines bevorstehenden Ablebens predigte Hasan Efendi im

'G. Agoston, Muszlim oktatds és nevelés a térék hodoltsdgban (Muslimischer Unterricht und
Erzichung zur Zeit der tirkischen Herrschaft), in ,.Keletkutatas”, April 1987, S. 47; ders. Muslim
Cultural Enclaves in Hungary under Ottoman Rule, in: ,Acta Orientalia Academiae Scientiarum
Hungaricarum™, XLV. 2-3, 1991, S. 183.
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3 Islamischer Unterricht im Temeswarer Vilayet 143

Laufe von zehn Tagen in jeder Moschee aus Temeswar und forderte seine
Glaubensgenossen auf, sich ja nicht vom rechten Weg des Glaubens zu entfernen. Erst
nachdem er bei der in der Temeswarer Grofien Moschee gehaltenen Freitagsmesse
seine Hutba genannte Predigt vorbringen konnte®, fand Hasan Efendi die gewiinschte
seelische Ruhe um das irdische Reich zu verlassen. Desselben Ruhmes wie Hasan
Efendi erfreute sich damals in Temeswar auch der aus Pécs (Fiinfkirchen)
stammende Prediger an der GroBlen Moschee, Piri Ahmed Efendi. Den spiteren
Aufzeichnungen des Bartinli Ibrahim Hamdi zufolge, war Piri Ahmed Efendi ,.der
Dekan (Re’is) aller Theologielehrer aus Temeswar’, der sich dann angesichts der
Eroberung Temeswars durch die unter Prinz Eugen von Savoyen stehenden kaiserlichen
Truppen zusammen mit Weib und Kindern nach Medina fliichten mufte.

Diese Beispiele beweisen eindeutig, daBl die Prediger in den Moscheen
Temeswars nicht nur hervorragend begabte Gelehrte, sondern auch bewanderte
(Ders-i yam) Theologen waren, denen der Unterricht und die Fiihrung auf den
rechten Weg (Sebil-i Illahi) ihrer muslimischen Glaubensgenossen auflag. Auch
sollen dabei die Bemiithungen der Lokalbehorden um die Ernennung von Gelehrten
(Ulema) zu Imams nicht vergessen und zu gleicher Zeit bemerkt werden, daf die in
der Moschee die Freitagspredigt (Hutba) vortragende Va'iz (Prediger) als Kiirsii-
seyhi bekannt waren, damit auch ihr Rang unter den gelehrten Theologen aufgrund
ihrer Kenntnisse klar anerkannt wird. Die Ernennung in einer so bedeutenden
Stellung erfolgte in Istanbul, nachdem die eingereichten Vorschlage durch Befehl
des Seyhiilislam, dem Oberhaupte der gelehrten Theologen, gutgeheifen wurden®.
In den meisten Fillen wurden Sohne der noch amtierenden oder verstorbenen
Moscheediener emannt, um so die Nachfolge ihrer Eltern antreten zu konnen’. Es
sind uns aber auch Fille bekannt, wo die Temeswarer Behorden um die Ernennung
eines bestimmten Gelehrten angesucht haben, der ihnen predigen und sie
unterrichten sollte. So wurde am 23.April 1701 (16.zi'’kade 1122 H), auf Vorschlag
des Temeswarer Vali, Ahmed Pascha®, ein gewisser Ahmed Efendi zum Prediger
bei der in der Festung befindlichen Moschee ernannt. Beriicksichtigt man dessen
tigliche Besoldung von 35 ak¢e, die von den Einkiinften des zugunsten der
Moschee in der Festung aufgestellten Vakif zuflossen, so darf angenommen
werden, dal Ahmed Efendi ranggleich mit dem 1634 erwihnten Prediger (Hatib)
Ali war, der zu gleicher Zeit auch als Imam bei der Groflen Moschee fungierte und

* Ali, Der Lowe von Temeschwar: Erinnerungen an Cafer Pascha den Altern aufgezeichnet
von seinem Siegelbewahrer Ali, hrsg. von K. Teply und R.F. Kreutel, Graz-Wien-Kéln, 1981, S. 69.

S Barunh Ibrahim Hamdi, Atlas, Hs. 2044 im Bestand Es'ad Efendi der Siilcymaniye-
Bibliothek in Istanbul, Bl. 252 a.

S Einzelheiten iiber diese osmanische Institution bei H.G. Majer. Vorstudien zur Geschichte
der Ilmiyve im Osmanischen Reich, Miinchen, 1978, S. 7-11.

”M. llhan. Ortoman Documents as a Source for European History: a Case Study of Documents
Selected from Cevdet's Catalogue — Ma'arif and Nafi'a, in: “Revue des Etudes Sud-Est
Européennces™, XXXII, 34, 1994, S. 281.

. Kardcson, Torok-magyar oklevéltar 1533-1789 (Turkisch-ungarisches Urkundenbuch
1533-1789). Budapest. 1914, Nr. 341, S. 314.
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mit tiglichen 45 akce bezahlt war’. Auch im Fall des Ahmed Efendi wurde der
vom Temeswarer Vali Ahmed Pascha unterbreitete Vorschlag durch Befehl des
Sevhiilislam gutgeheiflien und danach die Ernennungsurkunde ausgestellt.

Es sind uns Fille bekannt, die fiir eine erstaunliche Stabilitdt und Dauer fiir
die Inhaber dieser Stellen zeugen. Der am 3.0Oktober 1710 vom Sultan Ahmed III.
erlassene Ferman bestitigt, dal Ibrahim, /mam und Hatib der Solak-Moschee in
Temeswar, in Ausiibung seiner Amtspflichten alt geworden ist. Und, da sich
herausstellte dal man ihm seine tiglich angerechneten 45 ak¢e nicht ginzlich
ausgezahlt hatte, so dal 25 akge abgingig blieben, befahl der Sultan dem
Temeswarer Beglerbeg das ausstehende Geld sofort bezahlen zu lassen.'

Im Rahmen der Moscheen unterrichteten die Lehrer nur die Wissenschaften des
Islam (Ulum an-nakliya), die Geistwissenschaften aber, d.h. die philosophischen
(Ulum al-akliya), wurden erst an den mittleren und hoheren theologischen Schulen
(Medrese) vorgetragen.

Gewohnlicherweise unterrichteten die /mam und Mii’ezzin an den Moscheen
den Koran und dessen Auslegung (/lm at-tafsir) als grundlegende Zweige der
Wissenschaften des Islams. Manchmal kamen noch Vortrige aus der Rechtssprechung
(Fikh) hinzu, die am wahrscheinlichsten in arabischer Sprache gehalten wurden.

Unter den 10 Imam'', ein Va'iz und Miiezzin'">, die im Temeswarer
Soldenregister der Krieger und Beamten aus der Zeit vom 8. Juli 1633 bis zum 26.
Juni 1634 eingetragen sind, waren lediglich ein Miiezzin, ein Va’iz und ein Sirract

® Siche die Soldenverzeichnisse der osmanischen Soldaten und Beamten auf das Jahr 1043 H
(8. Juli 1633 — 26. Juni 1634) in der Osterreichischen Nationalbibliothek Wien, Codex Mxt. 619,
herausgegeben von A. Velics, Magyarorszdgi 16rok kincstdri defterek (Tirkische Defter der
Schatzkammer aus Ungarn), Bd. I, Budapest, 1886, Nr. CCXVI, S. 415419 und KI. Hegyi. A térok
hodoltsdg vdrai és vdrkatonasdga (Die Festungen und Festungsbesatzungen wihrend der tiirkischen
Herrschaft), Bd. I1I, Budapest, 2007, S. 1137.

101, Karacson, a.a.0., Nr. 365. S. 332: ,Indem ich den auf die groBe Festung (nagy var)
beziiglischen Defter durchsah, der in der kaiserlichen Schatzkammer aufbewahrt wird, und da dort in
den Reihen der sich einer Pension erfreuenden und der frommen Stilter der Prediger Ibrahim eingetragen
ist, wurde er fiir den Dienst bei der sogenannten Solak-Moschee mit einer Besoldung von 25 akge
vorgesehen und dann als /mam mit einer Besoldung von 20 ak¢e und da es infolge der Eintragung und
des Berats nicht zwei gleichlautende Namen gibt. so habe sich meinen hohen Belehl (Ferman) iiber dic
gebiihrende Auszahlung erlassen, damit dieser am rechlen Platz aufgenommen werden soll™.

" Siehe die Namen der 10 Imam, wie solche im Soldenverzeichnis der osmanischen
Schatzkammer auf das Fiskaljahr 1034 H. eingetragen sind: Ali Halife, zweiter Iinam und Abdulbaki
Halife, erster Imam bei der Groflen Moschee, Mustafa Halife, Imam bei der #ufieren Moschee, Yusuf
Halife, Imam beim Mescid des Nasuh Pascha. Hasan Halife, Imam bei der Moschee aus dem
Stadtviertel Sziget, Mustafa Halife, zweiter Imam bei derselben Moschee. Hasan Halife, Imam an der
Moschee des Hizir Aga- Stadtviertels, Mustala Halife, zweiter Imam und nat-i serif-han bei der
Moschee aus dem Stadtviertel Hizir Aga, Salih Halife, Imam beim Mescid aus dem Stadtviertel
Mahmud Kethtida, Ahmed Halife, Imam der Moschee des Kasim Pascha, vgl. A. Velics, a.a.0.,
Nr. CCXVI. S. 415419 und K. Hegyi, a.a.0., S. 1367-1369.

2 A. Velics, a.a.0., S. 415-417.
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5 Islamischer Unterricht im Temeswarer Vilayet 145

(Betreuer der Ampeln und anderer Lichter in der Moschee) auch fiir ihre
didaktische Titigkeit bezahlt. Wir nennen allen zuvor Ali Halife, Miiezzin, Devr-
han, Temcid-han und Koran-Lehrer (Ihlas-i serif han) bei der ersten Temeswarer
Moschee, mit einer tiglichen Besoldung von 44 ak¢e, welche teils von Geldern aus
der Stadtpacht (600 akge), teils von jenen aus der kaiserlichen Schatzkammer
(4734 akge) bestritten wurden'®. Auch der an derselben GroBen Moschee wirkende
Prediger (Va’iz) Mehmed Halife unterrichtete den Koran und erhielt dafiir tigliche
31 akge.'"* Eine weit bescheidenere Besoldung von nur tiglichen 11 akge erhielt
Hasan Halife, der die Ampeln und andere Lichter in der Moschee aus dem
Stadtviertel (Mahalle) Hizir Aga besorgte, aber auch Koranunterricht erteilte.”” Der
Dienst eines lhlas-i serif han, dessen Inhaber beauftragt war, Sure 112 Al-Ihlas
(Aufrichtigkeit) aufzusagen, wurde gemifl des schon angefiihrten Soldenregisters
durch mehrere Halife (Gelehrte) aus Temeswar versehen: Abdulbaki, der mit
tiglichen 8 ak¢e besoldet war, eine Summe die auch Mustafa Dede und einem
andern ebenfalls Mustafa genannten Koranlehrer zukam; Musliheddin, der sich
tiglicher 15 akce erfreute; ein Mustafa genannter [hlas-i serif han mit einer
tiglichen Besoldung von 10 ak¢e'. Hinzu kamen noch der mit 13 ak¢e besoldete
Haydar, der mit 11 ak¢e bedachte Mustafa und der mit nur 10 akge tiglich bezahlte
Salih'’. Die Untersuchung des Beamten- und Dienerverzeichnisses der Gotteshiuser
aus Temeswar tiberrascht durch die auffillige Wiederholung der Personennamen.
So werden drei Mustafa, zwei Ali Halife, zwei Saban und drei Ali erwihnt, welche
mehrere Amter auf sich vereinigt haben oder den Dienst bei der Moschee in der
Weise verfielfiltigt haben, daB ihnen dadurch mehrere Tagesbesoldungen zugute
kommen sollten, eine schon von Klira Hegyi aufgedeckte Erscheinung'®. Zu
gleicher Zeit erscheinen iiberraschenderweise alle Koranlehrer nicht im Verzeichnis
der Moscheediener sondern in jenes der Religionsbeamten'®, die ausschlieBlich aus
der Staatskammer besoldet sind. Wird diese Erscheinung aus européischer Sicht
gewertet, ist unsere Verlegenheit vollkommen rechtfertigt. Berticksichtigt man aber
das Fehlen einer autarkischen und unabhingigen islamischen Institution in
Glaubenssachen, so erweist sich das Eingreifen des theokratischen osmanischen
Staates, um den Lebensunterhalt der Moscheebeamten und -diener zu sichern, als
vollkommen notwendig und rechtfertigt. Dieses erkldrt iibrigens auch die
Gleichstellung der Moscheediener und Lehrer mit jener der tiglich bezahlten
Soldner der Festungsbesatzung durch die osmanische Finanzverwaltung. Und
dieses rechtfertigt auch die Stelle, welche die Moscheediener und Lehrer im
Soldnerverzeichnis der Temeswarer Festung, nach der Aufzihlung des

B Ebd., S. 415 und K. Hegyi, a.a.0., S. 1367.

“'A. Velics. a.a.0.. S. 415 und KI. Hegyi. a.a.0., S. 1367.

¥ A. Velics, a.a.0., S. 417 und KI. Hegyi. a.a.0.. S. 1368.

'® A. Velics, a.a.0., S. 416 und KI. Hegyi, a.4.0., S. 1368.

7 A. Velics, a.a.0.. S. 419 und KI. Hegyi. a.a.0.. S. 1369.

" K1. Hegyi. 2.a.0.. S. 1367.

" A. Velics, a.a.0.. S. 418420 und KI. Hegyi. a.a.0.. S. 1367-1369.
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Festungsbefehlshaber und deren Stellvertreter aber vor den dort stehenden
Truppeneinheiten (Boliik) eingenommen haben.™

Es kann nicht bestritten werden, daff sich die Schiiler bei gleichzeitiger
Aneignung des Koran mit der arabischen Sprache, als eine Hilfswissenschaft fur
koranische Studien, vertraut gemacht haben. Leider verfiigen wir bis z.Z. noch iiber
keine einschligigen Daten, ganz besonders {iber das Studium der Tradition (/lm al-
Hadis) in dazu eigens in Temeswar aufgestellten Schulen. Als Zweig der
Wissenschaften des Islam bezieht sich der Hadis eigentlich auf die Mitteilung
durch miindliche Uberlieferung, durch Vermittlung einer Reihe authentischer.
glaubenswiirdiger Vermichtnisnehmer, der Taten, Aussagen und Stellungnahmen
des Propheten Mahomed und seiner Gefahrten. Da dem Koran gemil der Hadis als
zweitwichtigste Quelle des kanonischen Rechtes gilt, wurde vom islamischen
Unterrichtsystem nicht nur die Vertrautmachung der muslimischen Schiiler mit der
Tradition iiber die Taten und Aussagen des Propheten ins Auge gefaft, sondern
auch das Studium von Hadis-Sammlungen in besonderen Schulen. Es ist uns
beispielsweise bekannt, dal wenn schon in Ofen und anderen Kulturzentren solche
Schulen nicht gewirkt haben, die miindliche Uberlieferung iiber die Taten des
Propheten Mahomed trotzdem von den Lehrern der Moscheen in Osijek (Essegg)
und Sremska Mitrovica (Mitrovitz) besprochen wurde. War Sremska Mitrovica
um die Hilfte des 16. Jahrhunderts ein bedeutendes, angesehenes Zentrum fiir die
geistige Vervollkommnung und fiir die Ausbreitung der Halvetiyye-Briiderschaft
(Tarikat) im Temeswarer Vilayer mittels der Jiinger und der vom Seyh Muslihuddin
mit der Einweihungsgift versehenen Gliubigen,” so darf angenommen werden daB
diese osmanische Stadt dieselbe Rolle wie Ofen fiir die Erlernung und gelehrte
Deutung der Hadis-Sammlungen durch die von Temeswar gekommenen Studierenden
gespielt hat.

In den Randgebieten des Osmanischen Reiches, so auch in den Temeswarer
und Ofner Vilayets, erfolgte der Unterricht und die vollstindige Erziehung der
Muslimkinder in zwei aufeinanderfolgenden Zyklen: zuerst die Grundschule
Mekteb, danach die theologische Schule mittleren und hoheren Grades, Medrese.
Threm durch die Sultane Mehmed II. Fatih (1444-1446, 1451-1481)* und Siileyman
Kanuni (1520-1566)** festgesetzten Range entsprechend, konnten die Medrese der

 A. Velics, 2.a.0., S. 420-423; siehe auch K1. Hegyi, Torsk berendezkedés Magyarorszdgban
(Turkische Einrichtung in Ungam), Budapest, 1995, S. 85.

*! Evliya Celebi, Seyahaame, Bd. VI, Istanbul, 1902, S. 174; siehe auch G. Agoston, Muslim
Cultural Enclaves, S. 183.

2N. Clayer, Mystiques, Etat e1 Société. Les Halvetis dans l'aire balkanique de la fin du
XV siécle a nos jours, Leiden-New York-Kéln, 1994, S. 128, 135, 139.

B JH. Uzungarsity, Osmanli devietinin ilmiyye teskilan (Die Organisierung des Korps der
Gelehrten im Osmanischen Reich), Ankara, 1965, S. 5-13, 55-57.

*Ebd., S. 33-38, 56-60. Siehe auch G. Veinstein, Le modéle ottoman, in: Madrasa. La
transmission du savoir dans le monde musulman, hrsg. von N. Grandin und N. Gaborieau, Ed.
Arguments, 1997, S. 74.
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7 Islamischer Unterricht im Temeswarer Vilayet 147

wissensdiirstigen Jugend im Laufe der Zeit ein mittleres Kenntnisniveau sichern.
um ihr dann abschlieBend den Ubergang zur hoheren Unterrichtsstufe zu ermdglichen,
eine Bedingung sine qua non fir die Bekleidung hoher und hochster Amter im
Osmanischen Reich.

Die von uns bis z.Z. untersuchten Quellen fithren zur Schlulfolgerung, daf}
manche osmanische Autoren aus Temeswar, so z.B. Bartinli Ibrahim Hamdi und
Osman Aga, ihre Grundkenntnisse auf einem vom Mektehb oder Grundschule
unterschiedlichen Weg erworben haben. So hatte Bartunlt Ibrahim Hamdi seine
ersten Kontakte zur islamischen Lehre in der eigenen Familie, die in den
Wissenschaften des Koran (/lm) bewandert war™ erhalten. Erst um das 18.-20.
Lebensjahr begann er mit seinem Meister Elhac Eyub Efendi das Studium der
Morphologie (Sarf) und Syntax (Nahiv), bzw. der arabischen Grammatik. Zum
Unterschied von Bartinli Ibrahim Hamdi, erhielt der Temeswarer Osman Aga seine
Ausbildung im Privatunterricht. In seinem autobiographischen Roman ldft er uns
wissen, daf3 er das Schreiben und Lesen mit verschiedenen Lehrern erlernt hatte,
u.zw. als er bei seinem groBeren Bruder Bektas Aga wohnte.”® Beriicksichtigt man
die wohlhabende materielle Lage seiner Familie, so darf angennomen werden dal3
Osman Aga zu Hause, unter Anleitung eines Prizeptors oder Sevh, wie es damals
auch im osmanischen Agypten iiblich war”’, seine Schulung efahren hat. Es soll
aber bemerkt werden, daf} sich diese Art Privatunterricht kaum von jener der
koranischen Schulen oder Mekteb-i sibivan unterschied, der bei jeder bedeutenden
Moschee vor sich ging. In diesen Schulen lernten die jungen Zoglinge Abschnitte
aus dem Koran auswendig, das Schreiben und Lesen, die vier arithmetischen
Grundoperationen und das Aufsagen der wichtigsten wihrend der Messe beniitzten
Ritualgebete.

Auch in den koranischen Schulen des Temeswarer Vilayets bestand die
Lehrmethode allem zuvor in der mechanischen Auswendiglernung langer Ausziige,
wenn nicht sogar des ganzen Koran. Verfolgt wurde dadurch die Geliufigkeit einer
korrekten Aufsagung, nicht das vollkommene Verstehen der eigentlichen Deutung
der sonoren Koranverse, denen der gemeine Muslim eine geradezu magische Kraft
anerkannte.” Diese Uberzeugung wurde auch durch die aparte Aufsagungskunst
des Koran, Tacvid (ar. Tadjwid) genannt, weiterhin gefestigt, eine Kunst die sich
die muslimischen Schiiler nach Erlernung der Aussprdchselgenhelten und
Lesensvarianten mehrerer Worter aus der Heiligen Schrift aneigneten.”

** Barunli Ibrahim Hamdi, Arlas. Bl. 254 b— 255 a.

% Osman Aga. Der Gefangene der Giauren. Die abenteuerlichen Schicksale des Dolmeischers
Osman Aga aus Temeschwar von ilin selbst erzihlt, hrsg. von R.F. Kreutel, O. Spies. Graz-Wicn-Kéln.
1962, S. 19.

*’ H.A.R. Gibb-H. Bowen. a.a.0., S. 139.

* Ebd.. S. 142.

» F. Rahman, The Qur' an. in: Islam Critical Concepts in Sociology. hrsg. von Br. S. Turner,
Bd. I, Routledge, London, 2003, S. 93.
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Beim Abschlull des Mektebs in Temeswar oder in einer anderen Ortschaft des
gleichnamigen Vilayets war der mit einem sehr guten Gedichtnis begabte Schiiler
fihig den Koran aufzusagen, so daf} er zum Hafiz wurde ohne auch die klassische
arabische Sprache erlernt zu haben, da diese eben nicht unterrichtet wurde. Dafiir
wurde aber das Fehlen eines Interesses am Unterricht der klassischen arabischen
Sprache und auch der tiirkisch-osmanischen in den Mekteb durch die umsogroBere
Sorge fiir das Erlernen des arabischen Alphabets, der verschiedenen Schreibarten
mit arabischen Schriftzeichen, ergo fir das Schonschreiben (Kalligraphie)
ausgeglichen. Die jungen Muslime erlernten aber die Kalligraphie (Hiisn-i hatt)
nicht nur um thre Gedanken aufzeichnen und ihren Mitmenschen iibermitteln zu
konnen, sondern auch um Ausziige aus dem Koran und Gebete die sie von ihren
Lehrern mitbekommen hatten in einer je schoneren Form, mit verschiedenen Typen
der arabischen Schrift abzuschreiben. Der von der Kalligraphie in den koranischen
Schulen besonders eingenommene Platz wird auch dadurch veranschaulicht, da} in
den zahlreichen Lehranstalten solcher Art neben dem gewohnlichen Lehrer
(Halife-i mekteb) eine Lehrkraft fir Kalligraphie (Harrar) verpflichtet wurde.
Wenn uns bis z.Z. noch kein Namen eines Temeswarer Kalligraphielehrers bekannt
ist, so diirfen wir trozdem annehmen, dal Miiezzin Nabi Celebi, Mustafa Beg, der
Zaim aus Farliug und Mehmed Celebi, Sohn des Helvabickers, die sich eines
besonderen Rufes unter den Temeswarer Dichtern und Kalligraphen erfreuten’,
Ende des 17. Jahrhunderts und zu Beginn des folgenden mit mehreren Lehrlingen
rechnen durften. Es ist kaum ein Zufall, daB sich Mustafa Beg, der Zaim
aus Farliug”, einer besonderen Schitzung seitens des Temeswarer
Festungskommandanten, Ca’fer Pascha, fiir seine kalligraphische Kunst erfreute.
August 1690, anlisslich der zu Temeswar infolge der Eroberung von Ni§ (Nisch)
und Smederevo statthabenden Versammlung der osmanischen Notabilititen, verlas
ebenerwihnter Mustafa Beg den vom GroBwesiren Mustafa Pascha Kopriiliizade
geschickten Siegesbrief (Fetihname).

In den verschiedenen Vilayets des Osmanischen Reiches sorgte das Vakif (die
fromme Stiftung) groBtenteils sowohl fiir das Aufkommen und den Unterhalt der
koranischen Schulen als auch fiir die Notwendigkeiten der Moscheen. In der Folge
waren die Mekteb keine Staatsschulen und unterschieden sich untereinander durch
das AusmaB der ihnen seitens der frommen Stiftungen zufliessenden Mitteln. Diese
in der Grindungsurkunde des Vakif eigens verzeichneten Mitteln waren so gedacht,
daf} sie die verschiedenen Ausgaben der Schulen decken konnten, so die Kost fir
Schiiler und Lehrer, den Gehalt der Lehrer, die Kleidung der Schiiler usw. Leider
ist uns bis z.Z. nicht bekannt, in welchem MaBe die von Evliya Celebi in seinen

E. Yicel, Amcazade Hiiseyin Paga kiilliyesi (Der Baukomplex des Amcazade Hiseyin
Pacha), in: , Vakiflar Dergisi”, Bd. VIIL, 1970. S. 253-254.

3V Ali, Der Lowe von Temeschwar, S. 70-71.

“Ebd.,S. 84.
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Reiseaufzeichnungen erwihnten Vakif” die den Unterhalt der Schulen in mehreren
Marktflecken und Stiddten des Temeswarer Vilayets sichern sollten, die Waisen und
unbemittelten Schiiler, so wie es damals der Fall in Osijek war, unterstiitzt haben.
Evliya Celebi zufolge ist bekannt, daB} die Osijeker Waisen, Schiiler des dortigen
Mekteb, zu Anfang eines jeden Jahrs Geld, Geschenke und Kleidung (einen
vollstindigen Anzug, Fes und Fellmiitze) erhielten.” Man darf aber annehmen, daB
sich auch die Schiiler der in GroBbetschkerek (Beckerek) vom GroBwesiren
Sokollu Mehmed Pascha gegriindeten koranischen Schule (Mekteb) und jene des in
Neuarad vom GroBwesiren Kopriili Mehmed Pascha errichteten Mekteb einer
solchen Unterstitzung erfreut haben, besonders in Anbetracht der ansehnlichen
Vakif-Giiter die ihrem Unterhalt zugedacht waren. So stattete Growesir Sokollu
Mehmed Pascha sein in GroBbetschkerek gegriindetes Vakif mit Gutemn in der
Umgebung aus, aber auch mit solchen, die in der Festung Temeswar selbst und im
Marktflecken Recas (Rekasch) lagen.®® Die vom GroBwesir Kopriili Mehmed
Pascha in Neuarad errichtete fromme Stiftung, die dem Unterhalt der Maroschbriicke,
der Altarader Festung, der Moschee und des Mekieb zugedacht war‘“’, erfuhr im
Laufe der Zeit mehrere Anderungen in ihrer Zusammensetzung. Anstelle des
Dorfes Variag (Variasch), das dem vom Grofiwesir Kopriilli Mehmed Pascha
neugegriindeten Vakif von Ineu zugeteilt wurde'’, erhielt das Arader Vakif aus dem
personlichen Vermogen des Stifters die Dorfer Sannicolaul Mare (GroB-
Sanktnikolaus), Novac, Nadlac (Nagylak), Harit und Sagul (Segenthau)®,

Solange wir anderer verlédsslichen Quellen entbehren, bedienen wir uns der
Aufzeichnungen des Evliya Celebi iiber das Temeswarer Vilavet, u.zw. mit der von
Gyula Kaildi-Nagy fiir die Untersuchung der Geschichte der osmanischen
Provinzialkultur empfohlenen Vorsicht’. Bei dem den Reiseaufzeichnungen
Evliya Celebi’s gebiihrenden Skeptizismus kann u.E. nur die Gegeniiberstellung
dieser Quelle mit dem Besoldungsverzeichnis der Lehrer und den Registerbiichern
der Einkiinfte und Ausgaben der frommen Stiftungen (Vakif) aus dem Temeswarer
Vilayet zu einer annihernd wahrheitsgetreuen Bestimmung der dortigen Mekteb
fiihren®. Bis dahin soll noch bemerkt werden, daB 1660-1661, bei der Durchreise
von Evliya Celebi, im Temeswarer Vilayet folgende Grundschulen funktionierten:

3 Evliya Celebi, Seyahatname (Reisebuch), Bd. V. S. 393, 371, 197, 400 und Bd. VI, S. 373;
siehe auch die Ubersetzung von M.M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru, M. Mehmet. in Caldrori straini
despre Jarile Romdne, Bd. V1. Bukarest, 1976, S. 499, 504, 507, 648, 649.

3 G. Agoston, a.a.0., S. 52.

* 1. Kardcson, a.a.0., Nr. 118, S. 103.

% Ebd., Nr. 269. S. 238-239 und Nr. 270. S. 239-241.

7 Ebd. Nr. 280, S. 267.

* Ebd. Nr. 280, S. 263.

¥ Gy. Kaldi-Nagy. A 16rik hodolisdg elbeszéls és okleveles kuifsirsl (Uber die erzihlenden
und urkundlichen Quellen der tiirkischen Herrschaft), in: . Szdzadok”, Bd. 106, Heft 3, 1972, S. 648-649.

0 G. Agoston, a.a.0.. S. 188.
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~je 7 Mekteb zu Temeswar und Lipova (Lippa)'', genau wie zu
Székesfehérvar im osmanischen Ungarn.*

— je 6 Mekteb zu Zombor, genau wie zu Ujlak™

—je 4 Mekteb zu Cenad (Tschanad), 3 zu Beéej* und Titel, genau wie zu
Oradea (GroBwardein), Esztergom und Kanizsa.*

Vorausgesetzt, dal es die von Evliya Celebi erwihnten 7 Mekteb auch
tatsichlich gegeben hat, so wire nun der Versuch zu unternehmen, um
herauszufinden, inwieweit die in dem fiir die Zeitspanne vom 8. Juli 1633 bis zum
26. Juni 1634 im Registerbuch der tiglichen Besoldungen der Temeswarer
Besatzung und Festungsbedienten erwihnten Lehrer das Funktionieren dieser
Schulen sichern konnten. Im Soldenverzeichnis der Moscheediener und der
osmanischen Beamten sind folgende Lehrer namentlich erwihnt; Ali und Mehmed,
Halife-i mekteb™ bei der duBeren Moschee; Hasan Halife, Imam und Lehrer bei der
Moschee aus dem Stadtvierte]l Sziget (Insel)*’; Hasan Halife-i mekteb und
Generalaufseher, Abdulbaki, Lehrer bei der Moschee aus dem Stadtviertel Hizir
Aga*; Hasan Halife, Lehrer; Ali, Lehrer und Vorsager des Korans (Sure 6);
Abdullah, Koranlehrer (Ihlas-i serif han), Ismail, Lehrer und Singer bei der
Moschee, zusammen mit folgenden Koranlehrern: Mustafa Dede, Musliheddin,
Mustafa Halife, einem anderen Mustafa Halij‘é49, Hasan Halife, Haydar, Mehmed
Halife Lehrer und Mehmed, Lehrer in der Vorstadt Sziget (Insel)so. Im erwihnten
Soldenverzeichnis sind noch folgende Lehrernamen erwihnt: Abdulkadir Halife-i
mekteb®', der mit tiglichen 7 akge besoldet war; Miiezzin Ali Halife; Prediger
(Va’iz) und Lehrer Mehmed Halife; Lehrer Hasan Halife, Betreuer der Lampen
(Strract) bei der Moschee aus der Szigeter (Insel) Vorstadt®. Aus diesem zuerst
von A.Velics und jiingstens von Kldra Hegyi veroffentlichten Verzeichnis der
Moscheediener und osmanischen Beamten entschied sich Gabor Agoston lediglich
fir 4 Lehrer, 2 Professoren und einem Hilfslehrer™, die sich aber fiir ein

*'Evliya Celebi, a.a.0., Bd. V. S. 393 und S. 400; siche auch die schon angefiihrte
Ubersetzung S. 499 und S. 507.

* G. Agoston, a.a.0., S. 188.

* Ebd.
Evhya Celebi, a.a.0., Bd. VII, S. 371 und S. 373 (Ubersetzung S. 648 und S. 649).
> G. Agoston, a.a.0., S. 188.

% A. Velics, a.a.0., S. 416; KI. Hegyi, A torok hodoltsdg vdrai, Bd. 111, S. 1367-1368.

T A. Velics, a.a.0., S. 416; KI. Hegyi, a.a.0., S. 1367.

“® A. Velics, a.a.0., S. 417; KI. Hegyi, a.a.0., S. 1368.

¥ A. Velics, a.a.0., S. 418; K. Hegyi. a.a.0.. S. 1368.

0 A, Velics, a.a.0., S. 419; K1. Hegyi, a.a.0.. S. 1368.

LA Velics, a.a.0., S. 419; KI. Hegyi, a.a.0., S. 1369.

2 A. Velics, a.a.0., S. 415 und S. 417; KI. Hegyi, a.a.0.. S. 1367 und S. 1368.

3 G. Agoston, a.a.0., S. 188.
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tatsidchliches Funktionieren der sieben von Evliya Celebi erwihnten Mekreb als
vollkommen unzureichend erweisen. Ein Vergleich der offiziellen Angaben dieses
Registerbuches mit jenen des Evliya Celebi fillt — so Agoston — zum Nachteil der
letzteren aus™. In der Sicht von Agoston ist das Besoldungssystem und demzufolge
die Eintragung der Lehrkrifte fiir eine solche Diskrepanz zum Teil verantwortlich,
dies weil nur die aus der kaiserlichen Schatzkammer bezahlten Professoren und
Lehrer in den Registerbiichern der Einkommen und Ausgaben eingetragen sind.
Auch unter solchen Umstinden soll bemerkt werden, daf Agoston nicht nur die
Namen mehrerer Hilfslehrer unberiicksichtigt lieB, sondern auch jene der
Moscheebeamten, deren didaktische Titigkeit im Registerbuch eigends vermerkt
sind. Dadurch wird, in groBerem Mafe als es die in der Zeit von 1633 bis 1660 vor
sich gegangenen Anderungen im Elementarunterricht vorausgesetzten Anderungen
gestatten, die Stichfestigkeit der von Evliya Celebi erwiithnten koranischen Schulen
kaum mehr unter Zweifel zu setzen sein.

Die Besoldung der Lehrkrifte schwankte nicht nur von der koranischen
Schule einer Moschee zu einem anderen Mekteb, sondern sogar im Bereich ein und
derselben Schule, auch wenn es sich auf den ersten Blick um dieselbe didaktische
Stelle handelt.

So erhielt z.B. LehrerAli von der duleren Moschee eine Tagesbesoldung von
12 akge, wihrend der ebenfalls dort als Lehrer verzeichnete Mehmed nur tigliche 8
akge kassierte™. 12 akge erhielt auch Generalaufseher Abdulbaki von der Schule bei
der Moschee des Stadtviertels Hizir Aga, genausoviel wie Miiezzin Ahmed Halife
von derselben Moschee, aber um 3 ak¢e weniger als die 15 ak¢e welche der
Hilfslehrer und Aufseher Hasan von derselben Schule kassierte™. Es soll nicht
unbemerkt bleiben, daB der gleichzeitigen Bekleidung mehrerer Amter immer eine
hohere Besoldung entsprach, wie z.B.: Hasan Halife mekteb-i hassa erhielt als
Imam und Lehrer an der offentlichen Schule 25 ak¢e®', 19 akge zahlte man dem
Lehrer Hasan, 17 ak¢e dem Lehrer und Koranvorleser (Enam-han) Ali, 12 akge
dem Lehrer Ali.*®

Auffallend ist auch der Unterschied bei dem Vergleich der Aufzeichnungen
Evliya Celebi’s mit den Soldenverzeichnissen der Temeswarer Festungsbesatzung
und ihrer Bedienten aus der Zeit vom 8. Juli 1633 bis zum 24. Juni 1634. Wenn in
diesen Verzeichnissen die Namen von Muhieddin und Mehmed Halife, Lehrer an
der Medrese, zu finden sind®, so erwihnt Evliya Celebi mit keinem Wort diese
mittleren und theologischen Schulen, sondern vermerkt nur die ,,sieben Schulen fiir

S Ebd.

5 A. Velics, a.a.0., S. 416; Kl. Hegyi. a.a.0., S. 1367.

56 A. Velics. a.a.0., S. 417 KI. Hegyi, a.a.0., S. 1368.

7 A. Velics, a.a.0., S. 417; Kl. Hegyi. a.a.0., S. 1367.

% A. Velics, a.a.0.. S. 418: Kl. Hegyi, ¢.a.0., S. 1367 und S. 1368.
% A. Velics, a.a.0.,S. 418 und S. 419.
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Kinder” (Mekteb) in der Temeswarer Festung. Dieser Lapsus des osmanischen
Reisenden ist umso iiberraschender, als er in seinen Aufzeichnungen iiber das
Temeswarer Vilayet die Anzahl der Medrese in Beéej, GroBbetschkerek, Besenova,
Orsova und Cenad (3) ohne weiteres angibt®®. Zum Unterschied von Evliya Celebi,
bezog sich Bartinli Ibrahim Hamdi in sein konventionell Atlas benanntes Werk auf
das hiibsche (ma’mur) Medrese, welches sich neben der Moschee des Sultan
Siileyman erhob, ,.eine groBe und ansehnliche Moschee” in der Festung Temeswar.*'

Auch der Temeswarer Ali bin Mehmed erwihnt in seiner dem Andenken des
Temeswarer und Belgrader Beglerbegs, Koca Ca’fer Pascha, gewidmeten Chronik,
daB sich in Arad ein Medrese mit einer Moschee, eine Wohltitigkeitsinstitution
(Imarer), ein Gasthaus (Han) und ein Bad (Hamam) befinden, welche aus den
Einkiinften des vom Grofiwesiren Kopriili Mehmed Pascha gegriindeten Vakif
unterhalten werden®?.

Nach Abschlufl der Grundschule setzten die sich einer theologischen,
juristischen oder administrativen Laufbahn widmenden Jugendlichen ihr Studium
gewOhnlicherweise in denen Medrese genannten mittleren und hdheren
theologischen Schulen, die neben einer Moschee funktionierten, fort. Die bis z.B.
bekannten Daten berechtigen uns zu behaupten, dafl auch in Temeswar und im
gleichnamigen Vilayet die Schiiler ihr Studium in den Medrese der mittleren Stufe
(Medaris-i resmiye), die im osmanischen Ungarn in einer grofleren Anzahl
wirkten®, fortsetzen. Es besteht kein Zweifel, daB die osmanischen Behorden nach
der Besetzung Temeswars die schon in den bestzten Gebieten auf dem Balkan
traditionell gewordene Methode der Griindung von theologischen Schulen — wo
sich solches als notig erwies — angewendet haben. Es sei dabei bemerkt, da} die
Medrese allem zuvor als Lehranstalten fiir das Studium der Rechtswissenschaften
und der islamischen Wissenschaften gegriindet worden sind.** Das Medrese-System
hat sich tbrigens im Osmanischen Reich als theologische Hauptlehranstalt fiir
islamische Studien mittleren und hoheren Grades durchgesetzt und bildete im
Laufe seiner Entwicklung eine sehr streng begrenzte Hierarchie. Durch seine
vielfachen erzieherischen, sozialen, politischen und kulturellen Wesensziige hat die

% Evliya Celebi, Seyahatame, Bd. VII, S. 371, 372, 374, 446 (Ubersetzung, S. 648, 649, 650, 695).

¢ Bartinli Ibrahim Hamdi, Arlas, Bl. 255b.

62 Ali, Der Lowe..., S.227.

8 G. Agoston, Muslim Cultural Enclaves, S. 189.

 Fiir die Herkunft und Charakter der Medrese (Madrasa) in der islamischen Welt. siche
A.S. Tritton, Materials on Muslim Education in the Middle Ages, London, 1959; A.L. Tibawi, Origin
and Character of al-Madrasah, in: “Bulletin of the School of Oriental and African Studies™, XXV,
1962, S. 225-238; G. Makdisi, Madrasa and University in the Middle Ages, in: ““Studia Islamica”,
XXXII, 1970, S. 225-264; J. Sourdel-Thomine, Locaux d’enseignement et madrasas dans 1'Islam
médiéval, in: “Revue des Eludes Islamiques”, 44, 1976. S. 185-198; G. Makdisi. The Rise of Colleges
Institutions of Learning in Islam and the West, Edinburgh University Press, 1981.
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Institution der Medrese eine hervorragende Rolle in der osmanischen Gesellschaft
gespielt.””

Genau wie in anderen osmanischen Stidten und Provinzen, waren die
soziokulturellen Bediirfnisse der muslimischen Bevolkerung eine Prioritit fir die
Behorden des Temeswarer Vilayets, so dal die Einrichtung einer Reihe von
Medrese in dortiger Gegend selbstverstandlich war. Verfolgt wurde damit eine
bedeutende osmanische Lehr- und Erziehungsanstalt zu griinden, der sowohl die
Auswabhl der zu bildenden Jugendlichen verschiedener Sozialschichten, wie auch
ihre Ausbildung fiir die verschiedensten Berufe oblag. Zugang zu den Medrese
hatten aber nur die muslimischen Jugendlichen, die von manchen Historikern als
,pur muslimische Schichten” bezeichnet werden®. Diese Exklusivitit fir die
Aufnahme in einer Medrese beabsichtigie jeden Rassen-, Sprach-, Gebiet- und
Sozialunterschied zu beseitigen und gleiche Chancen nur denen aus rein
muslimischen Familien stammenden Jugendlichen zu bieten.

In der Sicht von Hasan Akgiindiiz umfasste die akademische Organisierungsform
des Medrese-Systems alle fir die modernen Erziehungssysteme vorgesehenen
Stufen. Als Vertreter der Grundiiberlieferung bot die osmanische Familie ihren
Kindem eine einheitliche Erziehung durch das Grundschulwesen. Fiir den
Unterricht der mittleren Stufe bestand aber die verbindliche Aufeinanderfolge
folgender Medrese-Schulen: Hasgiye-i tecrid, Miftah und Telvih, die muratis
mutandis dem Lyzealprogramm gleichzusetzen sind®’. Demzufolge konnen wir
einer ginzlichen Gleichsetzung der Medrese mit einer theologischen Lehranstalt
hochschuldhnlichen Charakters, wie uns dieses die ungarischen Quellen und die
europiische Geschichtsschreibung zu deuten versuchen®, nicht beistimmen, dieses
weil der Grofiteil der Medrese im Osmanischen Reich nur einen Unterricht
mittlerer Stufe geboten haben. Unter solchen Umstinden kann die Medrese nicht
unmittelbar mit der europidischen Universitidt verglichen werden, da im Medrese-
Svystem zur gleichen Zeit theologische Lehranstalten mittleren und htheren Grades
zu finden sind. Es besteht also ein merkwiirdiger Unterschied®’, der uns nicht

% C. Baltaci, XV-XVI Asirlarda Osmanli Medreseleri. Teskilar Tarihi (Die Medrese im XV .-XVL
Jahrhundert. Geschichte ihrer Organisierung). Istanbul. 1976: H. Atay. Osmanllarda Yiiksek Din
Egitimi. Medrese. Programlan-Icazemameleri-Islahat Hareketleri (Der hohere Religionsunterricht bei den
Osmanen. Medresse, Lehrpline-Diplome-Reformbewegungen), Istanbul, 1983: H. Akgiindiiz. Klasik
Dénem Osmanlt Medrese Sistemi. Amag, Yapi, lsleyis (Das osmanische Medrese-System im
klassischen Zeitalter. Zweck, Struktur, Titigkeit), Istanbul, Ulusal, 1997; E. Ihsanoglu, Osmanl:
Egitim ve Bilim Miiesseseleri (Osmanh Erziehung und die wissenschaftlichen Institutionen) in:
Osmanli Medeniyeti Tarihi (Geschichte der osmanischen Zivilisation), Bd. II, hrsg. von E. lhsanoglu,
Istanbul, IRCICA, 1998, S. 223-361.

 H.G. Majer. Vorstudien zur Geschichte der limiyye, S. 14-15.

" Ebd.

% G. Agoston, Budin'de Osmanli Medreseleri (Osmanische Medrese in Ofen), in: “Tirk
Diinya Arastirmalari™, 58, 1989, S. 141.

% G. Makdisi, Madrasa and University in the Middle Ages, S. 255-265; G. Agoston. 2.2.0.:
ders., Muslim Cultural Enclaves, S. 188-189.
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gestattet die Medrese als eine islamische und osmanische Variante der europiischen
Universititen anzusehen.

Die Errichtung der Medrese, wie auch die Entwicklung und Festsetzung einer
strengen Rangordnung der gelehrten Theologen und Juristen (Ulema) im Rahmen
der juristisch-religiosen Institution (//miyye), folgten im Osmanischen Reich ohne
jede Abweichung die diesbeziigliche islamische Uberlieferung. Die Eigenartigkeit
der osmanischen Medrese — Vorbildes besteht — so wie es G.Veinstein hervorgehoben
hat — ,,aus einem vom Staat gut definierten und streng {iberwachten cursus honorum,
der sich von den anderen wichtigen Laufbahnen der osmanischen Staatsbeamten
unterscheidet, bei welchem einer strikten Rangordnung entsprechend alle Ilmiyye-
Stellen, wenigstens die hoheren Stellungen (Mansib, Manasib) oder jene der Kadi
und Miiderris eingefiihrt worden sind, wobei uns der Fall der Mufti, beim heutigen
Stand der Kenntnisse weniger klar erscheint”.” Ubrigens fiel die Umwandlung des
osmanischen Staates zu einem Kaiserreich in der Zeit Mehmed II. nicht nur mit der
Hierarchisierung des Kadi-Amtes zusammen, sondern auch mit der Klassifizierung
der Medrese nach der tiglichen Besoldung ihrer Lehrkrifte (Miiderris). Bei den
Medrese hoheren Grades trug ihre Klassifizierung zweien Kriterien Rechnung: eine
Tagesbesoldung von mehr als 40 ak¢e und das Gebiet wo diese titig waren. In dem
Mehmed II. zugeschriebenen Gesetzbuch (Kanunname) werden die ,.duBeren”
Medrese (hari¢), in den Randgebieten des Reichs und die ,nneren” Medrese
(dahil), die im Staatsinneren lagen, erwihnt, u.zw. Edirne, Bursa und Istanbul. Der
theologische Unterricht hochsten Grades erfolgte bei den acht von Mehmed II.
errichteten Hofmedrese (Sahn-i seman).”!

Mit dem ,,Hof der acht Medrese” begann der Aufbau der llmiyye genannten
juristisch-religiosen Institution im Spezialbereich der Staatsverwaltung.”” Eigentlich
war dies eine Institution mit geschlossenen Charakter, die den Zugang zu den
hochsten Amtern ermoglichte und die, infolge ihrer juridischen und theologischen
Rolle, sehr weite Verwaltungskompetenzen der Gelehrten aus der Provinz
einschloB. Spiter, zur Zeit des Siileyman Kéinuni, legte die maximale
Gebietserweiterung des Osmanischen Reiches eine griindliche Neuorganisierung
der limiyye — Hierarchie und des Medrese — Systems auf. So erschien eine neue
Kategorie des hoheren Unterrichtes, der sogenannte “’sechzig Aspern™ — Unterricht
(altrugl))”, durch seine tigliche Maximalbesoldung bei denen um die
Siileymaniye-Moschee gegriindeten Medrese festgelegt. Die Neuorganisierung der
Ilmiyye — Institution bestand aber nicht nur in den Wandlungen an seiner Spitze,
d.h. in die Umwandlung des Istanbuler Mufti zu einem Seyhiilislam. Es wurde zur

0 G. Veinstein, Le modéle ottoman, S. 75.

"V LH. Uzungarsili, Osmanli devietinin fimiyye. S. 11-12; siche auch S. 5-10.

2 G. Veinstein, a.a.0., S. 45.

 Laut G. Veinstein, a.a.0., S. 76, bildeten die von Siileyman Kénuni gegriindeten Medrese
wahrscheinlich die fiinfte Kategorie dieser Schulgattung, wihrend M. Bilge behauptet, daf} sich nach
ihrer Errichtung eine Hierarchie von 12 Medresekategorien herausgebildet hat ; siche H.A.R. Gibb-H.
Bowen. a.a.0., S. 146, Anm. 1.
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gleichen Zeit auch ein neues System von Bedingungen und Vorschriften bei der
Anwerbung, Zulassung und Promovierung der gelehrten Anwirter in der
Theologie™ aufgestellt. Manche aufBerordentliche Ereignisse (Thronbesteigung
durch einen neuen Sultan, Geburt eines osmanischen Prinzen, die Feldziige gegen
den Iran) fithrten dazu bei, daf} die Abweichung von den strengen Anwerbungs-
und Zulassungsvorschriften zu einer den Theologen hohen Ranges anerkannte
Gewohnheit wurde. Mehr noch, die iibergroe Anwirteranzahl (Miilazim), die um
ihre Aufnahme in der [lmiyye bestrebt waren, komplizierte dementsprechend das
Rangordnungssystem der Medrese, das sich um die Mitte des 17. Jahrhunderts
kristallisiert hatte””. Durch die Vermehrung seiner Klassen und Grade, umfaBte
dieses System bis zuletzt 11 Klassen’, die sich durch das Lehrniveau und durch ihr
mittels Tageslohn der Lehrkrifte (Miiderris) gewonnenes Ansehen unterschieden.

Soweit uns iiber die im Temeswarer Vilayer titigen Medrese etwas bekannt
ist, kann zweifelsohne behauptet werden, daf} sie sich der Rangordnung nach auf
der unteren Stufe, hari¢ Medrese, befanden, d.h. der dufleren Medrese aus den
Randgebieten des Osmanischen Reiches mit folgenden drei Klassen:”’

1. Die Medrese vom ,.Ende des AuBeren” (Ibtida-i harig), d.h. die 20 akge —
Medrese, gemidB der vom Miiderris bezogenen Tagesbesoldung. Derartige Medrese
waren noch unter den Namen Medrese des Tacrids bekannt, da hier verschiedene
Kommentare zum theologischen Werk Tacrid (Das Wesen der Sachen)”® des
Juristen, Mathematikers und Astronomen Nasr al-Din aus Tis (1201-1274) studiert
wurden.

2. Die 30 akge — Medrese oder Miftah-Medrese, an welchen der Schuljugend
Literaturwissenschaften und Rhetorik nach dem vollstindigsten Redekunstwerk
(Miftah al-ulum (Schliissel zu den Wissenschaften) des beriihmten Gelehrten aus
Transoxianien, al-Sakkaki (1160-1229)”, vorgetragen wurde.

3. Der Lehrstoff war viel reicher bei den 40 und 50 ak¢ce — Medrese, die von
Mitgliedern der osmanischen kaiserlichen Familie oder von osmanischen
Grofwiirdentrdgern in Ofen, Edirne und Istanbul gegriindet worden sind. Bei
diesen theologischen Lehranstalten wurde folgendes unterrichtet: die Redekunst
nach Miftah al-ulum, Theologie nach der Abhandlung al-Mawafi’k fi ilm al-kelam

™ Gemidfs der vom Istanbuler Migfri, Ebu Su'ud festgelegten Zulassungregeln. wurde die
Auswall der kiinftigen Ulema den Gelehrten hochsten Grades iiberlassen, die Anwirter (Miilazim) fiir
die erste Stufe der llmiyye-Hierarchie unter den Absolventen und Abiturienten (Danismend) der
Istanbuler Fatih Moschee, der Repetitoren (Mi'id) oder naher Mitarbeiter auswiihlien. Zur gleichen
Zeit mit dem Aufstellen und der Institutionalisierung dieses Systems wurde auch eine strenge Evidenz
der Anwirter (Miilazim), die das Recht hatten sich [ir cinen ihrer Vorbereitung entsprechenden
Posten zu bewerben, eingefiihrt. Fiir Einzelheiten, siehe L.H. Uzungarsili. a.¢.0.. S. 45 und G. Vcinstein,
a.a.0.. S.77-78.

> G. Agoston. Muslim Cultural Enclaves, S. 189, Anm. 29.

7S G. Veinstein, a.a.0., S. 78-79.

77 Ebd. Siche auch H. Inalcik. Imperiul Otoman. Epoca clasica (Das Osmanische Reich. Das
klassische Zeitalter). Bukarest. 1996, S. 347.

" | H. Uzungarsili, a.¢.0., S. 25, 57. 60; G. Veinstein. a.a.0.. S. 79; H. Inalcik, a.a.0.. S. 347.

” LLH. Uzungarstly, a.a.0., S. 25. 27; H. Inalcik, a.a.0.. S. 347.
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(Die Erfolgreichen in der Theologiewissenschaft) des beriihmten Theologen Aud
al-Din aus Siraz (1280-1355), wie auch hanefitische Rechtssprechung anhand des
vom Rechtsgelehrten Al-Marghinini aus Fergana (gest. 1197) geschriebenen
al-Hiddya, eine Zusammenfassung seiner eigenen Handbiicher der Gesetze.

Ohne auf die strenge Randordnung des Medrese-Systems weiter einzugehen,
mull bemerkt werden, daf} dieses in unterschiedlicher Weise und je nach der
materiellen Lage der Studierenden die Bildung, unter bestindiger Aufsicht des
osmanischen Staates, aller Beamten des biirokratischen Wesens gesichert hat,
waren es nun Professoren und theologische Juristen (Ulema), vom einfachen Mufti,
Lehrer (Miiderris) oder Richter (Kadi) in der Provinz bis zum Seyhiilislam, dem
Oberhaupte der gelehrten Theologen.® Ebenfalls sei noch bemerkt, da — so Mehdi
Ihan®' — der Lehrer oder Miiderris sich einer vom Kadi unterschiedlichen Lehre
und Erziehung erfreute. Diese erreichten wenigstens das Niveau eines jetzigen
Hochschulabsolventen. Die Bekleidung einer Stellung an einer Medrese setzte
iiblicherweise das Bestehen mehrerer Priifungen voraus, um sich der Fihigkeiten
des Anwirters iiberzeugen zu konnen. Demzufolge erfreute sich danach der Lehrer
einer allgemein anerkannten Autoritit auf dem Gebiet der religiosen und
Geisteswissenschaften, so daf} er zu einem wesentlichen Faktor der osmanischen
Bildung und Erziehung wurde. Dadurch lieBe sich auch das groBere Interesse der in
Temeswar geborenen oder lebenden Gelehrten fiir ihre Professoren als fiir ihre
Bildungsanstalt (Mekteb, Medrese, Tekke) einigermalBen erkliren. Eine Ausnahme
sind die Reiseaufzeichnungen des Evliya Celebi. Hier werden 3 Medrese in
Cenad®, die vom GroBwesir Sokollu Mehmed Pascha in Grofibetschkerek
gestifteten Medrese® und je eine Medrese in Besenova (Dudesti)®, Begej®® und
Orsova®, aber ohne jeglichen Bezug auf die neben der grolen Moschee des Sultans
Siileyman Kanuni in der Temeswarer Festung funktionierenden Medrese® erwihnt.
Dieses scheint umso seltsamer, als auch die von Kemal Ozergin verdffentlichten
Ausziige eines Registerbuches der tiglichen Einkiinfte und Ausgaben um die Mitte
des 17. Jahrhunderts nicht die mindeste Auskunft iiber das Wirken der Medrese in
Temeswar und im gleichnamigen Vilayet enthalten®. Trotzdem kann das Bestehen
und Funktionieren dieser theologischen Lehranstalt mittleren und hoheren Grades

% Einzelheiten iiber die Forschungen zur Geschichte dieser osmanischen Institution bei H.G.
Majer, Vorstudien zur Geschichie, S. 7-11; U. Heyd, E. Kuran, Art. llmiyye, in: The Encyclopaedia of
Islam, Bd. 111, Leiden, 1986, S. 1154.

81 M. Ilhan, Ortoman Documents as a Source, S. 280.

%2 Evliya Celebi. Seyahatname. Bd. V11, S. 371 (Ubersetzung. S. 648).

8 Ebd., S. 374 (Ubersetzung, S. 650).

% Ebd., S. 372 (Ubersetzung. S. 648).

% Ebd., S. 373 (Ubersetzung, S. 649).

% Ebd. S. 374 (Ubersetzung, S. 650).

87 Bartinli Ibrahim Hamdi, Arlas, Bl. 255 b.

%8 K. Ozergin, Eski bir Ruzname 'ye gore Istanbul ve Rumeli medreseleri (Die Medrese aus
Istanbul und Rumelien im Lichte eines alten Registerbuches der tiglichen Einkommen und
Ausgaben), in: ,, Tarih Enstitisii Dergisi”, 4-5, 1973, S. 267.
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nicht in Zweifel gestellt werden, und dies umsomehr als die Soldverzeichnisse der
Temeswarer osmanischen Beamten und der dortigen Besatzung fiir die Zeit vom 8.
Juli 1633 bis zum 26. Juni 1634 die Tatigkeit zweier Lehrer einer dortigen Medrese
belegen: der mit tdglichen 20 akce besoldete Muhieddin und der mit tiglichen 30
akge bezahlte Mehmed Halife®.

Es ist aber nicht auszuschlieBen, daB in denen nur bruchhaft edierten
Soldenverzeichnissen auch weitere Lehrer vermerkt sein diirften. Auch miissen
mehrere Unstimmigkeiten dieser Quelle, welche auch die jiingste Transkribierung
und Ubersetzung durch Klira Hegyi nicht bereinigen konnten, in Kauf genommen
werden. Es ist ebenfalls ganz gut moglich, dal Evliya Celebi in der Zahl der von
ihn erwihnten 7 koranischen Schulen (Mekteb) auch die damals in Temeswar
bestehenden Medrese eingeschlossen hat. Der Fall Temeswar ist in dieser Hinsicht
nicht alleinstehend, sondern eine Charakteristik fiir die Kultur in den osmanischen
Enklaven Ungarns. Uber diese stehen uns aber mehrere sich widersprechende
Daten zur Verfiigung, welche trotz einer vorsichtigen Analyse doch noch fiir
endgiiltige Schliisse unzureichend sind, wie es schon Gabor Agoston betont hat™.
Wiirde man die Daten der fragmentarischen Herausgabe des Registerbuches durch
Kemal Ozergin tale quale iibernehmen, miiBte fiir das Jahr 1660 das Funktionieren
dreier Medrese in Temeswar angenommen werden, was eben viel zu wenig ist”'.

Genau wie ihre Kollegen an den Medrese aus den osmanischen Enklaven
Ungarns, haben auch die beiden zuvor erwihnten Temeswarer Lehrer an der
Medrese der Gattung Hagiye-i tacrid und Miftah vorgetragen. Unter Anleitung
ihres Lehrers Muhieddin studierten die Jugendlichen an der Hagiye-i tacrid —
Medrese das Kommentar zu Ali b. Mahmud-i Curcani’s Werk Tacrid al-kalam, die
von Semseddin Mahmud Isfahani redigierten Serhi-i Tevali-Glossen zur Schrift
Tawali al-anwar des Nasr al-Din Beydavi, Kadi von Siraz.”* Letztere Schrift war
ein beriihmtes Handbuch der scholastischen Theologie, das auch vom Temeswarer
Gelehrten und Geographen, Bartinli Ibrahim Hamdi, eingehend studiert wurde®".
Im Lehrplan einer derartigen Gattung von Medrese waren noch — so Mustafa Ali —
folgende Studiengegenstinde aufgenommen: Morphologie (Sarf), Syntax (Nahiv),

¥ A. Velics. a.a.0., Nr. CCXVI, S. 418, 419; KI. Hegyi, a.a.0., S. 1268,

% G. Agoston, Budin'de osmanlt medreseleri, S. 142; ders.. Muszlim oktatds és nevelés a 16rok
hodoltsdgban (Muslimischer Unterricht und Erziehung wihrend der osmanischen Herrschalft), in:
.Keletkutatas™, 1, 1987, S. 53.

! Ebd.

92 AuBer erwihntes Werk, hat Abd Allah b. Umar b. Muhammad b. Ali Abu'l-Khayr Nasr al-
Din Beydavi noch folgende Schriften hinterlassen: ein Kommentar zum klassischen Koran. ein al-
Kalam-Handbuch mit Titel Matdli al-anvar (Verbreitung der Lichter) und Kitab al-Mavakif (Buch der
Zeitabschnitie), sein Hauptwerk. eine philosophisch-theologische Enzyklopidie, cine Art Swnma
Theologiae. die sich aber vom Thomas d’Aquino unterscheidet; siehe H. Corbin. Histoire de la
philosophie islamique, Paris, 1999, S. 374 und J. Robson. Art. al-Baydawi. in: The Encyclopaedia of
Islam. Bd. 1. Leiden, 1986, S. 1128-1129.

** Barunh Ibrahim Hamdi. Atlas, Bl. 253 b.
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Arithmetik (Hesap), Geometrie (Hendese), Logik (Mantik) und Rhetorik (Belagat)
aus der Muhtasarat genannten Gruppe, der auch andere Kommentare angehorten™,

Mehmed Halife, der andere erwihnte Miiderris, hat u.E. in einer der Hasiye-i
tecrid — Gruppe hoher gestellten Medrese unterrichtet, beachtet man seine fiir eine
Miftah-Medrese charakteristische Tagesbesoldung von 30 akge.” Nicht unerwihnt
soll die Tatsache sein, daf die Errichtung und das Wirken von Medrese
bescheideneren Ranges im Temeswarer Vilayet auch im Ofener Vilayet zu
verzeichen ist, wo sich die Lehrer der meisten Medaris-i resmiye genannten
Lehranstalten einer Tagesbesoldung von 20 bis 40 ak¢e erfreuten.”

Wenn uns die bis z.Z. bekannten osmanischen Quellen das Wirken mittlerer
und hoherer Lehranstalten in Temeswar nicht ausdriicklich belegen, so bringen sie
uns dafiir die Namen wichtiger Lehrer und Gelehrten, die das Kulturleben der
osmanischen Stadt belebt haben. Bei dem Umstand, dafl sich die meisten
osmanischen Autore auf das Kulturleben im ausgehenden 17. Jahrhundert und zu
Beginn des niachsten beziehen, kann uns etwas wirklich tiberraschen: es wird kein
Wort iiber osmanische Gelehrte, welche sich nach der Besetzung Ungarns durch
die Habsburger in Temeswar gefliichtet und niedergelassen haben, verloren. Man
mufl umsomehr staunen, als Temeswar zur selben Zeit — so die Aufzeichnungen
von Bartinli Ibrahim Hamdi - ,.ein besonderer Ort, wo viele Gelehrte (Ulema) und
fromme Leute (Erkiya) gelebt haben™.”

In Temeswar gab es — genau wie in allen osmanischen Provinzen — eine starre
Hierarchie, die infolge eines strengen Beforderungssystems in die Gruppe der
Gelehrten funktionierte, der auch die Lehrer (Miiderris) der theologischen mittleren
Schule, die Mitglieder des bei den Moscheen und Mescid dienenden Klerus, wie
auch die Kadi angehorten. So darf beispielsweise nicht vergessen werden, daf ein
Lehrer der Hari¢-Medrese oder ein Absolvent der Sahn-i Seman — Medrese™ eine
Kadistelle in Marktflecken oder kleineren Stidten des Temeswarer Vilayets besetzen
konnte: in GroBbetschkerek, Orsova, Cenad, Lipova, Lugoj und Caransebes.” In

% 1H. Uzungarsil, @.a.O., S. 26, Anm. 2 und 3 ist der Meinung, dal zur Muhtasarat-Gruppe noch
folgende Schriften gehort haben: die Kommentare des Kutbiiddin Mehmed Razi (gest. 766H/1364)
zur Logikarbeit Metali iil-envar des Siraceddin Mahmud-i Ermevi (gest. 682 H/1283) und das
Kommentar (Serht) Mutavvel des Saadeddin Teftazani zur Schrift Telhis iil-miftah des Hatib Dimiski.

% In dieser islamischen Unterrrichtsanstalt wurde die rhetorische Schrilt des Siraceddin Yusuf
b. Ebu Bekir-i Sekkaki eingehend besprochen. Diese. Mifiah iil-ulum betitelt. hatte drei Teile:
Morphologie, Syntax und Rhetorik (Metapher, Vergleich). Zur gleichen Zeit hielt man Vorlesungen
iiber die Kommentare des Saadedin Teftazani und Seyyid Seril; siche I.H. Uzungarsih, ¢.a.O., S. 27.

%@. Agoston, Budin'de osmani. S. 144.

°7 Bartinli Ibrahim Hamdi, Arlas, BI. 252 a.

%® Gemeint sind die acht Medrese des Hofes (Saln-i Seman), die Mehmed 11. gegriindet hatte
und die im Istanbuler Stadtviertel Fatih gebaut wurden. Sie sind tiir Professoren zum bevorzuglen Ort
geworden, um ihre Vorlesungen zu halten; siehe M. Ipsirli, Scholarship and Intellectual Life in the Reign of
Stileyman the Magnificent, in: The Reign of Siileyman the Magnificent, Bd. 11, Istanbul, 1988, S. 26.

? Evliya Gelebi, Seyahatname. Bd. V1, S. 5 (Ubersetzung, S. 649); Bd. VII, S. 445 (Ubersetzung,
S. 694), Bd. VIL S. 369 (Ubersetzung, S. 646); Bd. V, S. 505 (Ubersetzung, S. 398); Bd. VI, S. §
(Uberselzung, S. 533); Bd. V. S. 5 (Uberselzung. S. 534).
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Stadten wie Temeswar und Ineu gab es Kadistellen mit einer Tagesbesoldung von
500 akce'™. Diese entsprachen der hochsten Stufe in der Hierarchie des
Temeswarer Vilayets und ihr Inhaber trug den Titel eines Molla."” Zusammen mit
den osmanischen Beamten mittlerer Bildung gehorten die Ulema zur Temeswarer
Intelligenz. Dies ist kein einzelstehender Fall, sondern eine Charakteristik der
osmanischen Enklave aus Ungarn, wo die Intelligenz die Mittelschichte der
osmanischen Gesellschaft bildete.'"

Zur Gruppe der Temeswarer Ulema gehorten auch die wichtigsten Moscheediener,
d.h. die Imam, welche als geistige Leiter der muslimischen Bevdlkerung die
Aufgabe hatten, Ordnung im Gotteshaus und beim Gottesdienst aufrecht zu halten,
wie auch die Prediger (Va’iz, Hatib)'”, denen das Aufsagen der Hurba-Predigt
(turk.Hutbe) wihrend der Freitagsmesse oblag.

In denen von der osmanischen Schatzkammer fiir die Zeit vom 8. Juli 1633
bis 26. Juni 1634 aufgestellten Soldverzeichnissen findet man, beispielsweise, den
Namen von 9 Imam und eines Imamstellvertreters'™, die den Gottesdienst bei
5 Moscheen und einem Mescid, wie auch die Namen dreier Prediger, deren einer
zur gleichen Zeit auch als Imam der Moschee in dem Stadtviertel Hizir Aga
wirkte!®®, verzeichnet. Eben erwihnte Quelle verzeichnet aber eine nur relativ
kleine Anzahl (5) der in Temeswar bestehenden Gotteshiuser, wenn man bedenkt,
daB Evliya Celebi 30 Jahre spiter tiber 4 Moscheen in der Festung und andere zehn
in der Stadt berichtet'®. Letztere Angaben beziehen sich zweifelsohne auf die
grofite Anzahl islamischer Gotteshiduser in einer Stadt des Temeswarer Vilavets in
der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts, in Vergleich mit jenen in Lipova, Ineu und
Cenad'”, den drei Moscheen zu Orsova'® und jene in Arad und Caransebes.'®”

Trotz der ansehnlichen osmanischen Gebietsverluste in Ungarn und des
bestindigen Vordringens der Habsburgertruppen in Richtung des Temeswarer
Vilayets am Ende des 17. Jahrhunderts und zu Beginn des folgenden, kann
paradoxerweise ein Aufblithen des Unterrichtes und der Kultur in diesem
Randgebiet des Osmanischen Reiches festgestellt werden. Erkldrt werden kann
diese Erscheinung in groem Mafe durch die Zuriickziehung berithmter osmanischen
Gelehrten nach Temeswar, nachdem Ungarn 1686 von den Habsburgertruppen
befreit worden ist. Unter diesen hochgelehrten Personen zihlte man beispielsweise

% £hd., Bd. V, S. 389 (Ubersetzung. s. 495): Bd. V, S. 404 (Ubersetzung, S. 513).

%! Dieser Titel kommt von der Benennung Mevlana und bezeichnet einen wichtigeren Richter.
einen GrofBkadi; fir Einzelheiten siehe H. Inalcik a.a.O., S. 351.

92 K1. Hegyi, Térok berendezkedés. S. 178.

1% 1 Pederscn, Art. Khatib in: The Encyclopaedia of Islam. Bd. V. Leiden, 1990, S. 1110.

"% A Velics, a.a.0., Nr. CCXV1. S. 414-420: K. Hegyi. A 16rok hodoltsdg vdrai. Bd. 111, S.
1367-1369.

195 A Velics, a.a.0., S. 417: KI. Hegyi, a.a.0.. S. 1368.

1% Evliya Celebi, Seyahainame. Bd. V. S. 393, 394 (Ubersetzung S. 499, 500).

"7 Ebd.. Bd. V. S. 399, 406: Bd. VII, S. 370 (Ubersetzung S. 506, 513, 647).

"% Ebd.. Bd. VII, S. 445 (Ubersetzung, S. 695).

19 Epd.. Bd. V. S.397; Bd. V1, S. 5; Bd. VII, S. 373 (Uberselzung S. 504, 534. 649).
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den Seyh Piri Ahmed aus Pécs (Fiinfkirchen), Lehrer des in der Schlacht bei Vic
(Waitzen) gefallenen Temeswarer Beglerbegs, Seydioglu Mustafa Pascha''’. Es ist
gar kein Zufall, daB Ali bin Mehmed in seiner Chronik tiber das Aufblithen der
osmanischen Kultur in der Zeit nach dem Riickzug vor Wien (1683) bis zu Beginn
des Jahres 1715 spricht. Dieses Aufblithen erklidrt Ali bin Mehmed besonders durch
das Wirken mehrerer Kalligraphen, Dichter, Gelehrten und Seyhs, die Biicher
hochgeschitzt und sich auch mit deren Einbinden befafit haben. Bartinli Ibrahim
Hamdi’s Ausfiihrungen tiber den Seyh Selim Dede, Griinder eines Halvetiyye-
Derwischklosters (Tekke) in Temeswar, der ,,besonders als Buchbinder titig war”
(mahsus miicellid-i kitab olurdu)'"', 1iBt uns auf die Existenz einer dortigen
Klosterbibliothek schlieBen, die der gelehrte Geistliche durch mehrere von seiner
Pilgerfahrt (Hacc) nach Mekka mitgebrachten Biicher bereichert hat. So ist denn
unser Glauben, daf3 es in Temeswar mehr oder weniger bescheidene Bibliotheken
bei den Moscheen und Schulen (Mekteb, Medrese), genau wie in der Anfangszeit
des osmanischen Staates''”, gegeben hat. Auch sind wir davon iiberzeugt, daf sich
Selim Dede umsomehr der in der Temeswarer Bibliothek vorfindigen Biicher
beharrlich angenommen hat, als die im 17. Hahrhundert im Osmanischen Reich
gegriindeten Bibliotheken mit Ausnahme jener von Turhan Valide Sultan bei der
Yeni Cami und Kopriilii nicht iiber eigene Buchbinder verfiigten'"’.

Unter die Temeswarer Kalligraphen und Dichter fithrt Ali bin Mehmed die
Namen des Miiezzin Nabi Celebi, des Farliug-er Zaims, Mustafa Beg und des
Mehmed Celebi, Sohn des Temeswarer Helvabickers an'"®. Auch bezieht sich Ali
bin Mehmed auf eine Dichterin, ohne aber deren Namen zu nennen. Sterblich und
vielleicht hoffnungslos in Ali Efendi, Sohn des Ali Efendi, Seyh des Usakiyye-
Ordens (Tarikat) verliebt, hat diese Dichterin ihm 1650 ein befliigeltes Poem
gewidmet, dessen Wortlaut von Ali bin Mehmed in seiner Chronik ginzlich
aufgenommen worden ist'’®. Derselbe Chronist, der sein Werk Koca Ca’fer Pascha,
seinem Wohltdter, widmete, war vom Riickzug der angesehenen Temeswarer
Gelehrten noch im Jahr 1715 infolge des Vorriickens der Habsburgertruppen und
der fiir die Stadt bestehenden Gefahr tief beeindruckt''®. Besonders lag ihm der Fall
des Pécs-er Seyh Piri Ahmed an Herzen, der noch zu dieser Zeit (1715) die

"0 Ali, Der Lowe, S. 223-225.

"' Bartinli Ibrahim Hamdi, Atlas, Bl. 254 b.

"2 LE. Eriinsal, Personnel Employement in Ottoman Libraries, in: ,Jslam Arasurmalan Dergisi”,
3,1999,S.91.

"I Ebd.. S. 119. Zum ersten Mal wird dieses Handwerk im 15. Jahrhundert erwihnt.

" Ali, a.a.0., S. 70-71.

'S Ebd., S. 71: ,Mein Auge dieses schlimme Ding, / das meinem Herzen Fallen stellt, / Ich weiB, es
bringt mich eines Tags / noch in Verruf vor aller Welt! / Der Liebe Glut, o Herr. versengt / den Busen
mir im Flammenhauch, / Und meines Seufzens Brand erfiillt / das Firmament mit schwarzen Rauch /
Solang ich in die Arme nicht / dich schlieflen kann, verzehret mir / Die Seele sich in Leid und Gram /
und quélt die Sehnsucht mich nach dir. / Wehklagend stand ich gestem nachts / vor deinem Hause, und
von fern / Hab" deine Minner ich geschn: / Auch sie, sie jammerten zum Herrn!”

"¢ Ebd., S. 70.
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Besetzung Temeswars und des gleichnamigen Vilayets durch die Kaiserlichen
prophezeit hatte''’. Aber, zum Unterschied von Ali bin Mehmed, rechnete der
Temeswarer Chronist Bartinli Ibrahim Hamdi dem Seyh Piri Ahmed ein weit
groBeres Prophezeihungsvermogen zu: ,dieser aufgeklirte Mann, Prediger an der
Groflen Moschee”, habe seinen Grundbesitz im Temeswarer Vilayet schon drei
Jahre vor dessen Besetzung durch die Habsburger (1716) verduflert und sich mit
Weib und Kindern nach Medina zuriickgezogen''®. Die religiose und didaktische
Tatigkeit der Temeswarer Lehrer und Gelehrten, auch ihr mystischen Erleben,
veranschaulichen tbrigens tiberzeugenderweise ihre Mobilitit. Es handelt sich aber
dabei um keine vereinzelte Erscheinung, sondern um ein fiir das ganze Osmanische
Reich und ganz besonders fiir seine Randprovinzen charakteristisches Phinomen.
Erinnern wir uns nur an die schon gut belegte und bekannte Mobilitit der Lehrer
von den Ofner Medrese in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts, die mit jener an
den europiischen Universititen verglichen werden kann.'"”

Es steht aufler Zweifel, dafl die Anweseinheit in Temeswar, in der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhunderts, des bekannten Philosophen, Logikers und Mathematikers
Ali Riyazi, Schiiler und Untergebener des weit berithmteren Seyhiilislam Ebu Suud
Efendi'”, nicht ohne Folgen fiir das Lehrwesen und die Kultur in Temeswar
geblieben sein diirfte, auch wenn Ali Riyazi dort nur den letzten Teil seines Lebens
verbracht hatte, nachdem er auf die Kadi-Stelle verzichtete und den Besitz iiber ein
Ziamet erhielt. Als Adoptivsohn des Balizade, erhielt Ali Riyazi (der Mathematiker)
sein Wissen bei Lehrern wie Murebba und Iskender Celebi, ein besonderer Alim
(Gelehrte). Dank seiner Kultur und geistigen Eigenschaften gewann Ali Riyazi ein
grofles Ansehen auf dem Gebiete der Naturwissenschaften, der Mathematik (ihm
werden die Formen der mathematischen Konversion verdankt), der Genealogie und
aristotelischen Philosophie. Am besten charakterisiert ihn sein Biograph, Kinalizade
Hasan Celebi, als .einen Meister der Sternkunde aus der Zeit des Konigs
Cemsid"', aufgeklirt und vom Erfolg erleuchteter Worte bedeckt ... in der
Genealogie (/lm-i ensab) und in der Welt des Aristoteles gut bewandert, der im
gleichen MaBe in der Mathematik wie in allen auf Vernunft bauenden
Wissenschaften hochgeschiitzt war”'*. Riyazi folgte seiner Berufung als Gelehrter
und wurde bis zuletzt Ulema, weil er — so seine Zeitgenossen — die Tugenden der

"7 Ebd.

"8 Bartinlt Ibrahim Hamdi, Arlas, Bl. 252 a; Ali. a.a.0., S. 70 behauptet, daB Piri Ahmed
Efendi seinem Sohn die Giiter und Einkiintle iberlassen hat, um nach Medina zu fahren.

”g, Agoston, Budin'de Osmanli Medreseleri, s. 147-149; ders.. 16-17-inci asirlarda
Macaristanda’ki Osmanli Aydinlar: (Die Intelektuellen in Ungarn im 16.—17. Jahrhundert) in: Besinci
Milletler Arasi Turkoloji Kongresi, Istanbul 23-28 Eylul 1985. Tebligler 11. Tiirk Tarihi. Bd. 1,
Istanbul, 1986, S. 3 (Sonderdruck).

20 Kinalizade Hasan Celebi, Tezkiretii’s Suara (Biographisches Worterbuch der Personlichkeiten
und Dichter) hrsg. von Ibrahim Kutluk, Bd. I, Ankara, 1978, S. 425-426.

12! Cemsid, Konig von Persien, aus der ersten Dynastie der Kejamiden, bekannt durch seine
Wiirde und als Entdecker des Weins.

' Kinalizade Hasan Gelebi, a.a.0., S. 426.
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arabischen, persischen und griechischen Gelehrten in sich vereinte, die ihn als
»Vorbild der Wissenschaft fiir seine Kollegen ,.emporkommen, liefen, und zwar
zur Zeit” als er in Diensten des seligen Ebu Suud Efendi gelangte'>. Leider ist uns
nicht bekannt, ob sich die von Riyazi in Temeswar verbrachte Zeit mit jener der
Niederschrift seines versifizierten Handbuches (manzum bir risalesi) deckt, weil in
seiner Biographie behauptet wird, dafl sein Werk aus erwihnten Handbuch und
mehreren Reden bestiinde. Merkwiirdig ist auch, dall sein Biograph die Riyazi
zahlenmiBig wenig zu verdankende Werke geradewegs mit der Feststellung ,er
begann nicht viel zu schreiben und zu schaffen” quittiert hat'>*. Es besteht trotzdem
kein Zweifel, daBl Ali Riyazi ein hervorragender Gelehrter und Jurist war, der in
seinen letzten Lebensjahren den Temeswarer Ulema als Vorbild und Berater
gedient hat. Obwohl nur einfacher Ziamer - Besitzer, zeichnete sich Ali Riyazi in
Temeswar als einer der besten Kenner der Uberlieferung iiber die Taten und
Aussagen des Propheten (Hadis), wie auch der Rechtssprechung (Fikh) aus. Erwihnt
wird er neben anderen bedeutenden Temeswarer Kadi in den Handbiichern der
Rechtssprechung und in denen vom Seyhiilislaim ausgegebenen Sammlungen
(Fetva). Unter erwihnte Temeswarer Kadi seien folgende angefiihrt: Mahmud und
Ibrahim b.Muharrem b.Korkut im 17. Jahrhundert, Ahmed b. Ali Timigvan im
folgenden Jahrhundert.

Die Anmerkungen auf den Seiten eines Handbuches fiir Rechtssprechung,
Kitab-i miilteka-i ebhar (Das Buch iiber den ZusammenfluB der Meere) vom
Ibrahim b. Muhammad b. Ibrahim al-Halebi (gest. 956 H/1549), eine Handschrift
aus der ersten Halfte des 17. Jahrunderts, beleuchten die geistigen Fahigkeiten und
Fachkenntnisse seines Besitzers, des Temeswarer Kadi Mahmud'” (gewesener
Kadi von Golhisar), auf dem Gebiete der Uberlieferung (Hadis) und Jurisprudenz
(Fikh). Diese im Besitz des Kadi Mahmud befindliche Abschrift gehort zu den
zahlreichen Transkriptionen des zweibindigen Werkes von al-Halebi, die im 17.—
19. Jh. auch in tirkischer Ubersetzung osmanischer Chronisten in Umgang

waren'?’. Kadi Mahmud hat seinen in arabischer und tiirkisch-osmanischer Sprache

"** Ebd.

% Ebd.: ,,... weil nachdem er sich abgemiiht hatte, seinen Dienst als Richter versah, war ihm
nur zu gut bewuft, daBl der Ausgang dieser Welt iibel sei und daB} der Siegel des Unglucks ohne Ende
ist, so verschwendete er seine Krafte nicht mehr um die Tugenden zu vollenden. Am Ende scines
Lebens ging er nach Temeswar.”.

' K. Dobraka, Katalog arapskih, wrskih i perzijskih rukopisa (Katalog der arabischen,
tiirkischen und persischen Handschriften), Bd. 11, Sarajevo, 1979, S. 481, Hs. 1354: ..”wihrend ich
Kadi in Temeswar war, wurde mir mein Sohn Hasan an einem Mittwoch, den ersten Tag des
unvergleichlichen Monats Receb im Jahre 1048, geboren™.

126 Siche die tiirkische Ubersetzung des Kiitahjali Ali Abhuri aus dem 17. Jahrhundert, bei
F.E. Karatay, Topkap: Saray: Miizesi Kiitiiphanesi. Tiirk¢e Yazmalari Katalogu (Die Bibliothek des
Topkapt Sarayr Museum. Katalog der tiirkischen Handschriften), Bd. 1, Istanbul, 1961, S. 84-85, Hs.
247; S. 84, arab. Hs. 246, eine Abschrift der Schrift des al-Halabi in tiirkischer Ubersetzung des
Mehmed Tahir b. Mehmed Rahumi. Ebd., S. 84, hs. 245; eine andere Ubersetzung ins Tiirkische
durch Mehmed b. Mehmed Mevkufat.
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gemachten Anmerkungen didaktische Verse, Maxime, wie auch Aufzeichnungen
personlichen Charakters (die Geburt seines Sohnes Hasan am 8. November 1638/1.
Receb 1048 H. und dessen Tod, am 24. April 1639/23. Rebi il-evvel 1049 H.)
hinzugefiigt.

Zum Unterschied von seinen Vorginger, Kadi Mahmud, hat Kadi Ibrahim
b.Muharram b. Korkut am 3. Dezember 1691 (12.Rebi il-evvel 1103 H.) die
Abschrift des Jurisprudenzhandbuches Melce el-kuzzat inde te’aruz el bayinat
(Zuflucht der Kadi bei sich widersprechenden Beweisen) von Abu Muhammad
Ganim b. Muhammad al Bagdadi al Hanefi (gest.1621/1030 H.) zu gutem Ende
gefiihrt. Die von Ibrahim b. Muharram b. Korkut unter dem Titel Risalet-i Ganem
al Bagdadi (Handbuch des Ganem el-Bagdadi) hergestellte Abschrift wird in
Sarajevo, in der Bibliothek des Gazi Husrev, aufbewahrt. Am Ende der Abschrift
stehen einige Zeilen iiber die Person des Kopisten: ein gewesener Temeswarer
Kadi, der seine Stelle ungerechterweise infolge von Rinken verloren hatte.'”’

Die Besetzung Temeswars durch die kaiserlichen Truppen unter Eugen von
Savoyen (13. Oktober 1716) hat keinesfalls das Interesse der osmanischen
Gelehrten fiir das Abschreiben verschiedenster Biicher gemindert. So transkribierte
Ahmed b. Ali Timigvan 1734-1735 auf 359 Seiten die Fetva-Sammlung des
Catalcali Ali Efendi, Sohn des Seyh Ala’iyeli Mehmed (1631/2-1691/2)"*,
Erwihnt soll noch die Tatsache sein, dal} mehrere Autoren, ganz besonders jene
aus Bosnien, die Anwesenheit von Yusuf Efendi al Bosnawi Wisali, eines
Kalligraphen, der 1605 in Temeswar aus dem Leben geschieden ist vermerken'™.
Dieser osmanische Verfasser, von Joseph von Hammer-Purgstall mit dem Kadi der
Festung Korosgal (Gorosgil) identifiziert'™, der auch als Kadi in mehreren
Grenzortschaften des osmanischen Ungarns titig war, miifite als Verfasser des
Epos iiber Korgsgal gerechnet werden.

Als Vollzieher des heiligen Gesetzes des Islam, geri’ar (arab. sari’a) hielten
diese Kopisten der Jurisprudenzhandschriften eine Sonderstellung im Korps der
Temeswarer Ulema inne, wihrend denen von Ali bin Mehmed und Bartinli Ibrahim
Hamdi erwihnten Mufti die Aufgabe einer Deutung des erwihnten Gesetzes oblag.
Es geht dabei um jene Doktoren der Theologie und des islamischen Rechtes, die
beauftragt waren, durch einen Rechtsspruch (Ferva) Fragen juristischer Natur zu
beantworten. Bartinli Ibrahim Hamdi zufolge fungierten in Temeswar am Ende des
17. und zu Beginn des 18. Jahrhunderts folgende Mufti: Ismail Efendi und sein

' K. Dobrata, a.a.0.. S. 569, Hs. 1458.

8 E E. Karatay. a.a.0.. S. 100, Hs. 297.

" Siehe S. Basagi¢, Izbrana djela (Ausgewihlte Werke), Bd. 11, Sarajevo. 1971. S. 75:
H. Sabanovi¢, Knjifevnost Muslimana Bosne i Hercegovine na orientalnom jezi¢ima (Biicherkunde
der Muslime aus Bosnien und der Herzegowina in orientalischen Sprachen), Sarajevo, 1973, S. 130;
S. Bali¢, Kulrura Bosnjaka (Die Kultur der Bosnicer), Bd. 1, Wien, 1973, s. 140.

B30 v, Hammer-Purgstall. Geschichte der osmanischen Dichtkunst, Bd. 11, Pest, 1837, S. 479.
Trotz dieser Identifizierung ist Markus Kohbach, A gorosgdli hésék (Die Helden aus Gorosgal), in:
.Keletkutatas™. Frithling 1987, S. 45 der Mcinung. daf es sich um ein Destan (Epos) ohne Titel iiber
den Gorosgil-er Kadi handelt.
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Nachfolger (Halefy Hiiseyin Efendi, Haci Eyiib Efendi, Haci Besiroglu, Haci
Ahmed Efendi Prediger an der Grofien Moschee, Piri Ahmed Efendi und Usta
Ahmed Efendi."”' Zusammen mit allen diesen Rechtsgelehrten erwihnt Bartinl
Ibrahim Hamdi einen gewissen Mehmed Efendi, Lehrer der Theologie, ,.der zwar
stotterte, dafiir aber sehr scharfsinnig war und bis zuletzt wahnsinnig wurde”. Nicht
zu staunen, warum sich derselbe Bartinli Ibrahim Hamdi folgendermaBlen iiber
Temeswar aussprach: ,,... ein Ort in welchem viele gelehrte und fromme (Etkiya)
Leute gelebt haben und wo der beriihmte (ser-efraz) Piri Ahmed Efendi Haupt
(Re’is) aller <Theologielehrer> war™*%, Ubrigens — so Bartmli — war Piri Ahmed
Efendi ,eine glinzende Personlichkeit (zat-i serif), die sowohl von der Theologie
als auch von den Wissenschften, die Sonder — und Wundererscheinungen aus der
Natur (Ulum-i garibe) zu untersuchen, angezogen war”'>. Und, genau wie andere
Seyh aus der osmanischen Grenze'*, hat bis zuletzt auch der Temeswarer Piri
Ahmed Efendi seine von den Kaiserlichen bedrohte Wahlheimat verlassen.

Die vom islamischen Unterricht in der osmanischen Kultur aus dem
Temeswarer Vilayet eingenommene Stellung kann wohl kaum richtig beurteilt
werden, falls die bedeutende didaktische Tatigkeit der Lehrer und Professoren, wie
auch der EinfluB der Ulema auf die muslimische Gesellschaft nicht gebithrendermafien
beriicksichtigt werden. Und dieses umsomehr, als sich die Ulema in der
islamischen Gesellschaft grofiten Einflusses sich nicht nur in den Reihen der
gewohnlichen Muslime sondern gar auf Staatsebene erfreut haben. Die Ulema
besorgten das reibungslose Funktionieren des biirokratischen Mechanismus des
Staates auf zentraler und lokaler Ebene und erhielten den sunnitischen islamischen
Glauben der Muslime unerschiittert. Die Lehrer und Professoren die den
Muslimenkindern vortrugen, sicherten ihrerseits, bis zum Ende der osmanischen
Herrschaft im Temeswarer Vilayet, die geistigen und kulturellen Bediirfnisse der
islamischen Gemeinschaft. Genau wie in den muslimischen Enklaven aus
Ungarn'®, spielten die Derwische eine bedeutende Rolle bei der Erhaltung der
Kultur einer in der groBen Menge nicht muslimischer Steuerzahler befindlichen
zahlenmiflig kleinen muslimischen Bevolkerung des Temeswarer Vilayets.

'3 Bartinli Ibrahim Hamdi, Arlas, Bl. 252 a.

'3 Ebd.

Y Ebd.

'3 N. Clayer, Mystiques, Etat et Société, S. 138-140.

%3G Agoston. Muslim Cultural Enclaves. S. 181-183. 204.
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