ORIZONTURI TEMPORALE IN SATUL ROMANESC
DIN TRANSILVANIA (1680—1800)

TOADER NIEOARA

.Localnicilor nu le este cunoscutd nici
macar stabilirea orei cu ajutorul ceasu-
lui, ori folosirea calendarului... De alt-
minteri localnicii nici nu stiu sd-si in-
dice varsta. La stabilirea virstei ei por-
nesc de la data venirii principelui Euge-
niu in Banat, fie de la anul unei batalii,
ori chiar de cand au fost cuccrite Timi-
soara sau Banatul si de cind au fost ce-
date din nou turcilor¢l. O afirmatic ca
cea de mai sus — si care apartine unui
fnalt functionar imperial din administra-
tia austriacd cu structuri mentale cu to-
tul deosebite de mediul rominesc — nu
are darul, evident si stimuleze interesul
istoricului fati de experienta timpului in
satul romanesc din Banaft si Transilva-
nia in zo"ii modernitatii. In ciuda faptu-
Tui cd s-a batut suficient de multd mo-
nedd pe presupusa insensibilitate la timp
a romdnilor, o analizi aplicatd asupra unor
repere specifice este susceptibili si ne
descopere o alti modalitate de a s2 ra-
porta la timp decdt cea moderni. nre-
zenti In lumea ruraldi roméaneasei in
aceastd primid varstd a modernitatii.

Este un fapt in general acceptat ca
expetienta temporara reprezintid unul din
reperele relevante susceptibil si develo-
peze cadrele mentale de bazd ale unei sn-
cietiti, ale unei civilizatii 2. Obiect al in-
vestigatiilor stiintifice si filosofice, expe-

1.1.J. Ehrler, Banatul de la oriaini pind acum
(1774), editie si note Costin Fenesan, ed. Facla,
Timisoara, 1982, p. 122.

2 Robert Mandreu, Introduction a la France
Moderne. Essai de psychologie historique, 1500—
1640, Albin Michel, Paris, 1961, p. 92—98 ; Em-
manue! Le Roy Ladurie, Montaillou, village oc-
citan de 1294 a 1324, Paris, Gallimard, 1975, p.
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rienta timpului a determinat si determind
in egald masurd si interogatiile istoricu-
Tui 3,

Ca si pereeptia spatiului, perceptia tim-
pului n-a fost uniforma si monotona. Fie-
care civilizatie, fieccare varstd a istoriei
si-a avut si ist are propria cxperienta
despre timp .cu privire la timp. Chiar si
in interiorul aceleiasi societiiti, in functie
de nivele de cultura si paliere sociale tim-
pul cste perceput in moduri diferite %
Asa cum remarca Fernand Braudel, avem
de-a face. cu mai multe paliere de per-
ceptie a timpului, sau mai cxact spus cu
un timp care se deruleazid cu mai multe
viteze 3,

Conceptia despre timp in lumea rurala
din Transilvania structureaza un mod spe-
cific de a vedea si imagina lumea. Tim-
pul este in lumea rurala, ca de altfel in
interiorul fiecarei societiti una din axcle
fundamentale pe care se structurcazi o
viziune asupra lumii.

Fara indoiald, cd orice societate rirali,
traditional3, prin excelentd sedentara, cu
precupdri agricole si pastorale a manifes-

“ Solomon Marecus, Timpul, Bucuresti, 1985 :
419—445 ; Jlie Badescu. Timp si culturd, Ed.
Stiintifica si enciclopedicd. Bucuresti, 1988 : Lu-
cian Boia, La durée de l'histoire : les mctamor-
phoses d’un concept, in Etudes d’historiographie,
Bucuresti, 1985, p. 7—29; Temps et changement
dans l'espace Roumain, recusil publie par Al
Zub, Tasi, 1991.

4 Jacques Le Goff, Pentru un alt ev mediu,
Editura Meridiane, Bucuresti, 1986, studiu in-
troductiv si traducere de Maria Carpov, vol. 1,
p. 91—134.

5 Fernand Braudel, Histoire et sciences so-
ciales : la lonque durée, ,Annales ES.C. nr.
4., oct—dec., 1958, p. 725—753 ;
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tat o anumitd indiferentd fatd de timp’

(daca o raportdm la perceptia modernd a
timpuluij specifica civilizatiilor industri-
ale). De altfel toate societatile rurale tra-
ditionale. organizate in cadre stlabile. plu-
riseculare si-au racordat ritmurile exis-
tentei la marile ritmuri cosmice. Datorita
unui mod de viatd specific timpul era
masurat cel mai adesca cu foarte mare
aproximatie, nu pentru ca taranului i-ar
fi lipsit mijloacele necesare spre a evalua
cu precizie timpul care trece, ci datorita
faptului cd activitdtile sale nu-i impu-
neau o asemenea disciplind. Intr-o ana-
lizd asupra mentalitatii traditionale, Lu-
cien Febvre remarca cu trimitere la spa-
tiul francez, ca avem de-a face in lumea
rurald cu o mare dozi de ,imprecizie,
fantezie si inexactitate® in raport cu ati-
tudinile fatd de timp .

O analizd atentd la nuante si profun-
zimi va constata cd civilizatia rurali ro-
méaneascd din Transilvania si-a avut pro-.
priile sale reprezentiri despre timp. Vom
constata cd ,imprecizia si inexactitatea
sunt elemente putin semnificative in con-
ditiile In care timpul tiranului are in
propriul sistem de valori valente mul-
tiple. Structurat pe mai multe paliere si
valorizat diferit putem identifica in re-
prezentarea tdrdneascd a timpului un
timp  natural, un timp fizie, un
timp sacru si un timp profan, un
timp al muncii si un timp al sarba-
torii. Reperele folosite in lumea rurali
pentru a lua in stipanire timpul erau in
primul rand reperele naturale, legate de
fenomene astronomice. Fenomene naturale
ca miscarea aparentd a soarelui pe boltd,
succesiunea noapte/zi, ciclurile sezoni-
ere ii erau suficiente tiranului pentru a
marca ritmurile propriilor activitati, care
se repetau si ele mereu aceleasi, in timp
ce-rdmanea in seama structurilor admi-
nistrative si guverneze si sd& administreze
timpul obhgatnlor in folosul statului iar
bisericii sa.se preocupe de marcarea tim-
pului sacru, de duminica si de sirbatoare,
a timpului de odihna.

Specificul activitatilor i1 ficea pe ta-
ran si manifeste indiferentd pentru orele
zilei marcate cu exactitate de orologiu,

6 Lucien Febvre, Le probleme de lincroyance
au XVI-e siécle. La religion de Rabelais, Pa-
ris, 1968, p. 367,
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care in sensibilitatea tdranului avea o cu
totul altd semnificatie decat pentru cita-
din. Dacd pentru aceasta din urmai orolo-
oiu era un obiect practic, care-i era in-
dispensabil in activitate, pentru taran el
nu reprezentd altceva decat cel mult o
ciudatenie. Altele erau reperele folosite
de taran pentru a se orienta in timp. De-a
lungul unei zile erau folosite repere lu-
ate din cotidian : evolutia soarelui pe
bolta cereascd, evolutia si fazele lunii,
cantatul cocosilor, etc.

Ziua era impartitd uneori sumar in
trei sau patru segmente, jar noaptea de
asemenea : dimineata, amiaza, seara; sau
seara, miezul noptii, cantatul cocosilor,
dimineata 7. Uneori avem de-a face cu o
impartire a timpului mult mai fragmen-
tatd. Momentele timpului diurn aveau ur-
matoarele diviziuni: dimineata (desem-
nata prin expresii ca faptul zilei, la zjua,
dis-de-dimineatd) marcata de rasaritul soa-
relui, prdnzul mic sau pranzisor (pen-
tru momentul in care soarele se afla la
a treia parte din urcusul (aparent) pe
boltd, pranzul sau prinzul mare (cind
soarele a strabatut jumadtate din urcus
pe boltd) in termeni moderni orele 9,30
— 10,00; sub amiazd (cu aproximatie
orele 11,00) ; amiaza sau ndmiaza, pranz
la cruce, in rascrucea cerului (cind soa-
rele isi termind urcusul pe boltd) orele
12,00 : chindia, cina mica, toaca, cu apro-
ximatie orele 16,00 dupd masi; la as-
fintit, la soare apune, la apusul soarelui
si seara. Timpul nocturn se diviza de ase-
menea in : inserarea, amurg, innoptarea,
miezul noptii, crucea noptii orele 24,00 ;
cantdtorii, sau cantatul cocosilor, zorile*.

In unele zone ale arealului geografic
transilvan timpul nocturn ca si cel diurn
se imparteau chiar in mai multe segmente,
fapt menit s confere o mai mare - exac-
titate® evenimentelor petrecute in  timp:
zoritul de ziua, revarsatul de ziud, rasa-

ritul soarelui, soarele la o sulitd pe cer,

la prianzul cel bun, amiazi, dupd amiazi,
la cina mica, sfintitul soarelui, amurgul
serii, la intunecat, la cini, cina buni, mie-
zul noptii, primul cantat al cocosilor, al

/ Ion Ghinoiu, Virstele timpului, Editura Me-
ridiane, Bucuresti, 1988, p. 44—45.

8 Ibidem ; vezi si Mircea Vulednescu, Mito-
logie romdneascé, Bucuresti, 1985, p. 437—438.
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doilea cantat al cocosilor, al treilea cantat
al .cocosilor, zorile9. . '

Un alt reper fundamental, anul astro-
nomic, marcat de cicluri sezoniere speci-
fice, cu spectacolul naturii care murea.ip
fiecare toamna si reanvia in fiecare pri-
mavara furniza un model de succesiune
temporara totdeauna identicd, ce va cir-
cumscrie o conceptie ciclicd a timpului,
adecvatd unei societdti ce conserva atitu-
dini si autematisme pluriseculare si care
era in natura sa intima, profundd conser-
vatoare, putin pregatiti pentru schim-
bare. Lunile anului, care fragmenteaza
formal anul astronomic au in memalita-
tea tiridneasci denumiri mult mai plas-
tice si mai vii, care reflectd evenimente
de viati economici. de naturd agrara.
meteorologici sau din viata comunitar3 10
care au o semnificatie in primul rand
pentru o populatie care se ocupd cu acti-
vititi agrare si pastorale si pentru care
starea timpului si soarta recoltelor re-
prezintd una din marile obsesii 1.

Avem de-a face la acest nivel — cel
mai profund si mai stabil al unei menta-
litdti rurale traditionale — cu o concep-
tie ciclici a timpului triit de tdran. carc
repetd anual, generatii dund generatii ace-
leasi experiente existentiale fundamen-
tale. Bineinteles ci o asemenea perceptie
a timpului privilegia prezentul. Tn accep-
tiunea tdrdneascd a trdi in prezent in-
seamnd a trdi in veac. Tar a tradi in veac,
a viecui, inseamnd a trdi fn lumea aceas-
ta. Accentiunile si conotatiile ne scapd
in totalitate. El vare si fie ceea ce noi
numim timp istoric, dar nu numai atat.
Veacul depdseste timpul istoric ca notiune
pozitivi el are un sens spiritualist,
aproape mistic. Timpul istoric in accep-
tiunea lui pozitivid se referd in exclusivi-
tate la trecut, veacul in acceptiunea tai-
rdneascd acoperd un continut, o accepti-
une mult mai bogakd ce are in vedere
trecutul, prezentul si viitorul, adica ceea
ce s-a petrecut si ceea ce urmegzi si
se petreacd. Veacul este pentru tiran
timpul de aici, din lumea aceasta. de cind
existd, dar si timpul duratei sale ca exis-

5 Ibidem.

) Ybidem, p. 435.

11 Toader Nicoara, Variatii climaterice  $i
mentalitiiti colective in sec. al XVIIl-lea si in-
ceputul sec. al XIX-lea, in StComSatu Mare,
VII—VIII, 1986—1987, p. 261—262.
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tentd individuala, veacul semnifici de ase-
menea intreg timpul12. Tiranul are sen-
timentul ci participd la eternitate din
lumea de aici iar existenta in timp este
considerati ca o existentd in ceva viu.
organic si nu in ceva inventat de noi
dupa repere conventionale.

Conceptia ciclicd a ltimpului — care
privilegiazd prezentul — impune totusi
intensititi diferite ale perceptiei timpu-
lui, intensititi care graviteazi intre doi
poli. Avem de o parte intensitatea emo-
{ionali a perioadelor de munci agricole si
a marilor sirbitori colective, cind timpul
suferi o dilatare, iar la celdlalt pol avem
de-a face cu o diluare a timpului in se-
zoanele mai putin favorabile activititilor
colective, iarna indeosebi, cind viata co-
tidiand intrd Intr-o monotonie si inactivi-
tate ce impuneau gesturi de un automatism
cvasihibernal.

Aceasti racordare a conceptiei desore
timp la marile ritmuri cosmice va da nas-
tere unor atitudini mentale organice, fun-
damentale si va determina o anume de-
tasare a tiranului de faptele din cotidian
care-i bridzdeazi si determind existenta
Si aici exemplele pot deveni mai nume-
roase. Investigdnd surse de provenienti
tdrineascd, insemndri marginale, date de
stare civild, anchete ale autorititilor vom
constata ceea ce a fost prezentati ca .o
mare indiferenti“ o mare aproximatie =
taranului fati de timp, de timpul fizic in
nerceptia noastri moderni. Astfel cu oca-
zia anchetei din 1726 realizali de auto-
ritdtile imperiale in satele din Tara Fa-
gdrasului, cei care reprezinti comunita-
tea siteasci — judele, boierii, juratij —
isi declari vérsta cu destul de mare apro-
ximatie. Un exemplu la intimplare din
multele posibile : reprezentantii obstii din
Porumbacul de Jos: 1. Matei Boer, cir-
ca 42 de ani, Toan Popa, circa 44 de ani,
Radu Popa, circa 50 de ani, si iobagii fis-
cali Comsa Florei, judele satului, circa 45
de ani, Man Donc, circa 50 de ani, Tuon
Flore, circa 55 de ani, etc 13, Este de a-
semenea semnificativ faptul c¢i ancheta
comisiei Iankovics n-a reusgit si afle virs-

12 Ernest Bernea, Timpul la tdranul romdn.
Contributii la problema timpului in religie $i
magqgie, Bucuresti, 1940, p. 22.

I Stefan Metes, Situatia economicd a romd-
nilor37c?7in Tara Fdgdrasului, I, Cluj, 1935, p.
277-=377.
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ta exactd a lui Horeasi a fiilor sii. Desi-
gur, ca in acest caz putem invoca lipsa u-
nor surse precise, ca §i dorinta taranilor
de a ascunde véarsta adeviratid, dar cre-
dem c¢d avem de-a face cu o motivatie
mai profundi. Anul exact al nasterii sau
varsta exactd a copiilor nu aveau o asa
mare importan{d pentru tirani, deoarece
reperele care le ritmau existenta erau ma-
rile ritmuri cosmice cu evolutia lor impla-
cabild ; succesiunea noapte-zi, succesiunea
anotimpurilor si a ciclurilor vegetale. vir-
stele vietii si abia intr-un al doilea plan,
calendarul, ritmurile sdrbatorilor, clopote-
le bisericii si relativ tarziu ceasornicul ce
marca cu exactitate orele pe turla bise-
ricii. Aceastd relativd indiferenta fati de
timp corespunde structurilor mentale ta-
rénesti si contrar unor prejudecati nu con-
stituie semnul unei civiliza{ii ramase in
urma. Pentru tiran cu siguran{d nu era
de prea mare utilitate cunoasterea vars-
tei exacte a copiilor sii, ora exactd a me-
sei de prianz sau numiritoarea exacti a
anilor viefii. Virstele copiilor erau mai
bine marcate de ciclurile vietii. fiindu-i
suficient incadrarea in clasele de virstd
(prima si a doua copilirie, adolescenta,
grupul oamenilor cisatoriti, bitrinetea),
in timp ce nasterea ii impunea fieciruia
— celor mai multi, dacd nu tuturor —
o conditie sociald greu sau aproape immo-
sibil de depdsit.

Un alt nivel de perceptie a timpului in
Jumea rurald il reprezintid timpul cres-
tin, timpul bisericii. Biserica si-a adjude-
cat de timpuriu si aproape total ,mono-
polul® timpului, a dominat si a guvernat
in mod suveran timpul 14, Prin intermediul
calendarului crestin {sau mai exact spus
prin crestinarea si adaptarea calendarului
iulian) biserica a cregtinat timpul spre a-]
folosi ca pe un instrument esential spre a
crestina oamenii. Asa cum a demonstrat
Jacques Le Goff in cunoscutul studiu de-
dicat timpului in evul mediu #® doctrina
crestind a revolutionat problema timou-
lui, ca si problema istoriei de altfel. Tim-

14 Pr. dr. Gheorghe 1. Drégulin, Cuviosul Di-
onisie Smeritul sau Exiguul. Doud epistole des-
pre problemele datei Pastelui si Elementele cal-
culului calendaristic si pascal, in ,Mitropolia Ol-
teniei®. XXXIX, 1, 1987, p. 27—28.

15 Jacques Le Goff, In Evul mediu; timpul
bisericii si timpul negustorului, in Pentru un
alt ev mediu, I, p. 91—116.
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pul Bibliei si al crestinismului primitiv
este inainte de orice un timp teologic.
Timpul ,,incepe cu Dumnezeu” si este do-
minat de ,ElI*. Penfru primii crestini e-
ternitatea nu este opusd timpului, ea nu
este decat dilatarea timpului la infinit 15,
Noul Testament aduce un element in plus
care va revolutiona conceptia despre timp.
Aparitia lui Cristos semnificd realizarea
fagiduintei. Intruparea da timpului o di-
mensiune istoricd sau mai precis un cen-
tru si un punct de reper. De acum inainte,
.de la zidirea Lumii“ pani la Cristos toa-
td istoria trecutului asa cum este ca re-
latatd de Vechiul Testament face marte
din istoria mintuirii '?. Intruparea lui Cris-
tos a adus certitudinea unei posibile min-
tuiri, dar implinirea ei spre fericirea tu-
turor si a fieciruia, rdméne pe seama si
la latitudinea optiunii individuale ca si a
istoriei colective. Crestinismul trebuie si
renunte la aceasti lume, care nu este de-
cat lacasul lui trecitor, dar trebuie in e-
volutia lui trecitoare s-o accepte, s-o
transforme, din moment ce ea este lo-
cul unde se fiureste istoria prezenid a
méantuirii individuale si colective 18,
Daci asa cum se poate constata timpul
concret al tdranului nu este decat intr-o
oarecare misuri crestinat (vezi repereic
laice care marcheazi momentele zilei, ca
si zilele sdptamaéanii sau lunile anului, care
n-au rezonante crestine), timpul metafi-
zic al fdranului este un timp prin exce-
lenti crestin. ITn misura in care pentru
tdran timpul este legat de eternitate si de
divinitate notiunile de inceput si de sfar-
sit al timpurilor depind de aceleasi deter-
mindri. Diferite de timpul matematic si
fizic al stiintei unde inceputul si sfarsitul
sunt repere conventionale, pentru crestin
inceputul si sfarsitul sunt cele ale lumii
insisi. Iar in viziunea pe care biserica a
acreditat-o mereu si mereu, inceputul co-
incide intotdeauna cu geneza iar sfarsitul
cu Judecata de Apoi. Toate inceputurile
s sfarsiturile particulare sunt mereu ra-
portate 1a cele doud repere fundamentale
ale eschatologiei crestine Inceputul si
sfarsitul apartin timpului, dar ele nu sunt
numai in timp. Le putem descoperi sen-

16 Ibidem, p. 93.
17 Ibidem, p. 94.
18 Ibidem, p. 94.
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cul numai eonsiderand eternitatsa ca pre-

frw'f si'nu ea trecut sau viitor — asa cum
este tendinta sensibilitafii moderne ¥. Ta-
ranul are sentimentul cd participi la eter-
nitate in lumea de aici si existenfa in
fimp este considerati ca o e*us‘ten’ra in
ceva viu si nu inventat de noi dupa re-
pere conventionale

Moedalitatea totald si concretd prin care
biserica si-a adjudecat monopolul aproa-
pe total asupra timpului este cadlendarul.
Acesta reprezinti fenomenul cel mai or-
ganic si mai elocvent pentru a intelege
timpul intr-o colectivitate ca cca a satu-
lui roménesc. Preluat de cregtini, calenda-
rul iulian a fost modificat $i adaptat in
raport cu preceptele crestinismului. Octan-
ta (intervalul de 8 zile in care era impar-
titd luna) este inlocuitd cu siptimana de
7 zile, ziua a 7-a venind iIn crestinism
din traditia iudaica si avind semnificatia
zilei Domnului. In locul sirbitorilor pa-
gane crestinii au introdus moi sdrbatori,
noi praznice si randuieli precum $i postu-
rile, in concordantid cu J‘nvététura biseri-
cii mstltulta de sinoade si concilii 2. La
1580 in urma reformirii calendarulm iu-
lian de catre papa Grigore al IX-lea in
tdrile Europei occidentale s-a adoptat noul
calendar, care corecta diferenta de 13 zile
dintre calendarul civil si cel astronomic.
In Transilvania calendarul gregorian va
fi adoptat oficial in perioada cuprinsid in-
tre septembrie 1602 si octombrie 1612 7%
Tn lumea roméaneasci ortodoxd a Transil-
vaniei va ridméine in uz vechiul calendar
dar prin fenomenul de aculturatie sistemul
cronologic folosea in numerotarea anilor
ambele repere; atat de la zidirea jumii.
cit si de la nasterea lui Cristos. Folesirea
.celor doud stiluri se va suprapune in -tot
.sec. 3l XVIl-lea si in primele trei decenii
ale celui urmitor. Incepand cu. deceniul
al patrulea din sec al XVIII-lea in actele
si documentele emise de catre elitele ro-
imanesti, ca si in insemndri de stare civi-
14, etc. devine preponderent stilul nou,
de51 sporadic vor mai apare notatii care
vor folosi ca reper notarea anilor de la
facerea lumii. Se cuvine mentionat fao-

19 Ernest Bernea, op. cit., p. 96.

S F;r_ dr. Gheorghe 1. Dréigulin, op. cit., p.
27—28.

4 Francisc Pall,

Documente privind- Istoria
Romdniei,

Introducere, 1, Bucuresti, 1956, p.

16 — Revista Bistritel n
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tul ci acelasi fenomen se va produce’ in
celelalte doud tdri veranes;ti (Valahia s
Mcldova) cu o intirziere de trei patru de-
cenii fatid de Transilvania.

Timpul sacru, timpul care rdmane prm
excelentd timpul controlat de bisericd
este timpul sarbatoririi. Sdrbitoarea o-
cupd un loc central in viata comunititii
rurale traditionale. Ea adunid in cadrul
spatial al satului intreaga comunitate a
locuitorilor. Aceastd muliime separatd
normal in indivizi si grupuri mici fami-
liale sau profesionale 1reia cu ocazia sir-
bitorilor procesiunca rituali a spatiultli
si timpului. Ziua de siarbitoare adund di-
mineata la liturghie si dupd masa Ia cir-
ciuma sau la horé pe lo{i membri comu-
nititii care in timpul s&ptamanii se afli
rispanditi la preocupirile lor colidiene.
diverse. Sarbdtoarea este ocazia cca mai
adecvati in care se amalgameazd $i se
cristalizeazi solidarititile comunitatii ru-
rale. Timpul sirbatorii este de asemenea
si timpul dens al marilor descirciri e-
motionale. Motiv peniru care trebuia si
remarcim cid solidaritatea comunititilor
rurale nu este una ideala, deoarece in ciu-
da unui echilibru pe care-l giseste sau
regiseste cu aceasi ocazie, disensiunile
interne obisnuite in sidnul oricdrei co-
lectivititi se cristalizeazd, se agraveaza
sau chiar explodeazi in zilcle de sirbi-
toare. Este notoriu faptul ci aproape 'in
toate cazurile rizmeritele si dezordinile
sociale sau iscat cu ocazia unor sarbatori
sau targuri (acestea din urmad un fel spé-
cific de .sirbitoare”) 22

Sarbitorile constituie ¢ea mai puternici
formi de manifestare a solidaritafii — a-

Jaturi de responsabilitatea colectivi in ce

priveste obligatiile seniorisle — iar reu-
niunile comunitdtilor rurale — care rit-
meaza existenta tdrinecasci posedd in e-
poca pe care o0 avem in vedere, o vitalita-
te care pentru sensibilitatea modeirna sau

chiar post-moderni este greu de -inteles

sau de imaginat. Sdrbitorile reprezinta de
fapt, momente -de eliberare efemerd de
sub presiunea constringerilor de tot felul
— naturale, sociale — un moment de paro-
xism al triirilor emotionale. Dupa zile sau

£ Robert Muchembled, Culture populaire et
culture des élites dans la France Moderne, (XV-
e-XVIiI-¢c siecle), Paris, Flammarion, 1991, p.
64.
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sdptimini de muncd si de griji cotidiene
de tot felul comunitatea se elibereaza.
Manifestarea acestei eliberdri se traduce
prin activitifi specifice — cintece, dan-
suri, petreceri — si se sfirseste in multe
din cazuri cu orgii si violente, razmerite
si chiar revolte populare. Intilnim cu o-
cazia sdrbatorilor acte si gesturi altminteri
interzise. In sensibilitatea  colectivd sir-
bitoarea este revelatia unei lumi fara
constringeri, ocazii cu care razbat in sub-
constientul colectiv, in ciuda crestinarii,
atavisme ancestrale, mitul virstei de aur
sau al unui haos §i dezordini primitive,
Sunt semnificative in acest sens apelurile
autoritatilor bisericesti la cumpatare si
la temperarea exceselor cu ocazia marile
sirbitori. Prin dansuri si festivitati sar-
bétorile deschid fiecirui membru al co-
lectivitdtii poarta spre o alti lume posi-
bila, oferd indivizilor posibilitatea de con-
tact si socializare, iar in sensibilitate co-
muni lasd amintiri durabile, mereu reme-
morate 2, _

Ortodoxia oferea un numar insemnat de
sarbdtori credinciogilor. Sinodul bisericii
ortodoxe din 1627 tinut la Alba Iulia sub
pistorirea mitropolitului Dosoftei consa-
cra drept canonice un numir de 73 de
sirbdtori, la care se adaugi 52 de dumi-
nici. Avem asadar un total de 125 de zile
de sdrbidtoare intr-un an, care reprezen-
tau in procente 37%, din zilele unui-an
calendaristic®. La sfirsitul secolului al
XVIl-lea cele mai importante sirbatori
recunoscute ca atare ,sirbidtorile si praz-
nicile mari de peste an“ — cu o expresie
consacraty — erau urmétoarele :Nasterea
Domnului (Créaciunul, 25 dec.). Botezul
Domnului (Boboteaza, 6 ianuarie), 40 de
mucenici (9 martie). Buna Vestire (Blago-
vestenia, 25 martie). Sf. Gheorghe (Sin-
giorz, 23 -aprilie). Sf. Petru (Sinpetru; 8
funie), Sf. Hie Proroc (20 julie). Schimba-
rea la fatd (Probrejenia, 6 august), Sf.
-‘Marie mare (15 august), ‘Sf. Marie mic4,

4 Robeért Mandreu, Introduction @ la France
Moderne. Essai de psychologie historiqut, Paris,
1962, p. 188—190.

4 Aurel Ridutiu, Timp de muncd si zile de
sdrbdtoare tn Transilvania (sec. XVII—XVIII)
in Civilizatie medicvald si modernd romdneas-
cd. Studii istorice, volum ingrijit de Nicolae Ed-
roju, Aurel Ridutiu, Pompiliu Teodor, edituro
Dacia, Cluj-Napoca, 1965, p. 215.
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(3.3ep). Ziua Crucii (14 .sep.), Sf. Paraschi-
va (Vinerea Mare, 14 octpmbrie), Sf. Du-
mifru- (26 .oct.). Sf. Arhangheli Mihail si
Gavril {8 nov.). Intrarea in bisericd a sfin-
tei Nascatoare (Lisata secului de carne,
21 nov) la care se adaugi Invierea Dom-
nului (sfintele Pagti) si Rusaliile, mari sir-
bitori cu data variabild 2.

Relevant ‘pentru mentalitatea colectiva
ni se pare a fi semnificatia si sensul ma-
rilor sarbatori ale calendarului crestin in
viata comunititilor ardelene. In pofida
prezentei unor rudimente de credinte si
practici pagine, precrestine — reflexe a-
luvionare ale unui culturi populare tra-
ditionale tot mai asaltati de cultura mo-
dernd — sau tocmai datoriti persistentei
unor asemenea reminescente aceste sirbi-
tori isi relevd o semnificatie in primu)
rind crestind. Marile sdrbitori crestine
reitereazi pentru credinciosi reperele e-
sentiale din viata Tui Cristos, a Sf. Fecioare
ca si a numerosilor sfinti, modele de ur-
mat si repere pe calea mintuirii fiecé-
ruia. Aceasta este semnificatia principala
pe care biserica se va stridui s-o acredi-
teze si's-0 consolideze in constiinta si sen-
sibilitatea credinciosilor wvrintr-o propa-
gandi asidui si persuasivid. In acest sens.
Craciunul cu Nasterea Domnului — are
cemnificatia sa orofundid — de intrunare
a dummnezeirii. Boboteaza semnificd bote-
zul si spdlarea nicatului originar — ges-
tul formal dar si profund mistic ce atesta
calitatea de (:r'estm Pastele cu réstienirea
si invierea Domnului se’mmﬁca certitudi-
nea salvdrii. in timn ce sér‘bafnﬂ ca Sf.
Gheoreghe, Sf. Petru si Pave]. Sf. Dimitrie,
Sf. Arhangheli Mihail si Gavril. Sf. Nico-

‘lag — sint manifestdri ale cultului sfin-
tilor wrotectori. cave traduce revoia de

nro‘car-'rw si apdrare intr-un  univers al

_insecurititii vooulat de forte malefice, os-

,tlle Cultul Facioarei. atit de risoindit. o
o aderentd deosebiti in rindul vovpulatiei
feminine, dar nu numai, semnificid de a-
semenea nevoia de protectie si ajutor in-
tr-un. univers. in care insecuritatea si.in-
confortul, material §i spiritul erau om-
niprezente.

Cea mat veche carte
I (1921—1922) p. 258—

%3 Nicolae Draganescu,
Rackoczland in AIIN,
259.
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Dincolo de aceste coneotatii metafizice,
care ritmau derularea raporturilor cre-
dinciosului cu Dumnezeirea, sarbéitorile
crestine erau in functie de anotimpuri,
reperele existentiale, care marcau inter-
vale de timp cu activititi specifice, din
viata comunititilor rurale, de naturda a-
grard sau pastorald (aratul si semanatul,
iegitul turmelor la pdsune, inceputul se-
certsului, culesul, tadiatul porcului, etc),
sau marcau lichidarea obligatiilor indivi-
zilor sau comunitatilor fata de stdpini sau
de stat (achitarea unei parti din obligatii
la &f. Gheorghe sau la Sf. Dumitru). Ace-~
1asi rol de a jalona intervale specifice de
timp, cu rol profilactic, igienico-sanitar a-
veau sirbitorile care marcau inceputul si
sfirsitul posturilor — perioade specifice
ce precedau marile sarbitori si care im-
puneau interdictii alimentare si comporta-
mentale, si care reglau in timp viata ex-
terioard si interioari a comunititilor de
credinciosi.

Ne situdm aici la unul din nivelele unei
mentalititi colective in ce priveste atitu-
dinea fati de timp si fata de sirbitori, In
mediile roménesti traditionale identificim
la alte nivele ale mentalitdtii colective,
credinte arhaice péagine, precrestine, ra-
misitele unei culturi populare (taxate
drept superstitii de o culturd aulici tof
mai ofensivd) care pun in evidentd sem-
nificatii obscure legate de sirbatorile cres-
tine. ..Tinerea“ a numeroase sirbitori ne-
canonice si a unor zile nerecunoscute de
biserica oficiali. poate avea o semnifieca-
tie magici. cu rol de protectie si vrosve-
ritate. ca si persistenta unor motivatii la
fel de obscure de sorginte piigind — iden-
tificate si studiate de etnologi si folclo-
risti in sec. XIX si XX — denoti asumaren
organicd a acestor credinte si convingeri
ancestrale care tarau sensibilitatea calec-
tivd si care ne oferd méirturia cea mai re-
levanti asunra modului lent. anroane in-
nercentional al dinamicii dund care se
schimbi 1a nivelele cele mai vrofunde
mentalitifile %, Investigarea insi a rapor-
{urilor dintre semnificatiile profunde ale
sdrbatorilor pagine si cele crestine ne pla-

% Simion Florea Marian, Sdrbdtorile la ro-
mdni, I—I1I, Bucuregti. 1898—1899—1901.: Tu-
dor Pamfilie, Sdrbdtorile la roméni, I—III, 1910
1713,
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scazi pe un ‘teren miscitor pe care lipsa
datelor istorice coerente ne opreste si ne
aventurdm.

Desi biserica pare la prima vedere sta-
pina absolutd a timpului sdrbitorii, im-
pactul modern, in spetd cel austriac, cu
tendintele sale centralizatoare si reforma-
toare va desfisura un adevirat asalt asu-
pra timpului sacru al lumii rurale din
Transilvania cu intentia de a-1 controla
si apoi de a-1 asuma in propriul siu be-
neficiu. '

Dupi ce facuse fatd presiunii calvine
de subordonare in sec. XVII, biserica or-
todoxd va suporta tatondrile in vederea
realizarii unirii cu biserica catolici, iar
apoi odatd cu realizarea acestui act cu pro-
funde semnificatii, va fi presati in paralel
de incercdrile de impunere a calendarului
gregorian — ce functiona in Transilvania
religiilor recepte. Aceasti incercare, tot
mai presanti si asiduid de-a lungul intre-
gului secol al XVIIl-lea va sfirsi prin a
impune o reducere drastici a numirului
de sarbdtori ale celor doud confesiuni de
care tineau romdnii transilvineni. Astfel
odatd cu incorporarea Transilvaniei In
imperiul Habsburgilor si cu gravitarea ei
spre Europa centrald si apuseani, timpul
sacru al sirbdtoririi va intra sub inciden-
ta unei culturi de tip occidental care se va
strddui prin instrumente administrative
si dizloce In favoarea sa vechile habitu-
dini, ritmuri si comportamente temporale
din lumea rurali roméineasci. Cercurile
vieneze vor incerca si impund prin inter-
mediul unei culturi moderne si prin ma-
suri administrative un monopol asupra
timpului sacru al tdranului si s§-si imou-
ni si in acest domeniu atitudinea sa fati
de timp, Astfel in sinodul din 14 sentem-
brie 1700 se hotiriste ca sarbitorile si se
tind doar cele .insemnate in Ceaslov cu
slove rosii si cu polileu si  evanghelii®,
Sint indicate ca . dezlegate® un numér de
45 de sirbitori. 1a care daci addugim cele
52 de duminici vom constata c# au rimas
in uz 1" numair de 97 zile de sérbatoar
pe an 2. Comparind numirul acestora cu
sirbitorile ,dezlegate” de sinodul din 1627,
vom constata cd sub presiunea calvind si
catolicd biserica romaéneasci din Ardeal

“ Aurel Radutiu, loc, ctt, p. 217.
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pierduse un numir de 28 de zile de sir
bétoare.

Dupi momentele de crizd (1703—1711)
si cele de reorganizare administrativa si
religioasd cercurile aulice imperiale vor
fncerca intr-o primid fazd uniformizarea
calendarului bisericesc, prin impunerea
romanilor uniti a calendarului gregorian
si prin impunerea sarbatorilor catclicilor
pentru romanii din Transilvania. La 28
noiembyrie 1732 un rescript imparatesc va
incerca si impund aceastd regula genera-
14, dar masura va stirni reactii de ‘mpo-

trivire din partea romanilor, inclusiv a-

epicopului Ioan Inochentie Micu . In a-
nul 1747 este din nou reinoit si publicat
decretul din 1732 care prevedea extinde-
rea sarbitorilor catolice si asupra supusi-
lor de rit rdsiritean, dar de data aceasta
precizarile suplimentare vin s& atenueze
duritatea masurii. care tindea la unifica-
rea ritului de mentinerea caruia a fost
conditionat insdsi actul unirii. Decretul
devenea obligatoriu peniru comunititile
in care supusii de religii diferite traiau
impreund, iar In ce-i priveste pe neuniti
acestia sint opriti in sarbatorile catolici-
lor numai de la munea cimpului. La 1732
se mai adaugd prevederea cd neunitii sint
opriti a lucra pe cimp Tn sdrbatorile cato-
licilor numai pe pericada cit dureazi sluj-
ba religioasi, intre orele 8—11 2. In ace-
lasi timp presiunile curtii vieneze se in-
dreapti si inspre catolici. urmirind redu-
cerea numirului de sirbitori pentru cre-
dinciosii acestei religii. L.a 1753 scaunul
papal concede si reducd numéirul sirbi-
torilor catolice. Sint eliminate ca sarba-
tori canonice a treia zi de Pasti si de Ru-
salii, ca si 2 din cele 5 sirbatori dedicate
Sf. Fecioare 3. Desi masurile de impunere
a acestor decrete vor fi reluate sistematic
si cu tenacitate intre anii 1747--1765. ele
nu vor reusi sd se impund in comporta-
mentul credinciosilor.. Asa cum s-a con-
statat cu ocazia tratativelor pentru unire,
-obstinatia in a- mentine ritul si sarbatorile
dupi vechiul calendar s-au dovedit. deo-
sebit -de puternice. iar criza-unirii de la
mijlocul secolului (1744—1761) evidentia-

% Ibidem, p, 219.

® Ybidem, p. 220 ; George Baritiu, Parti alese
din Istoria Transilvaniei pe doud sute de ani
in urmd. I, Sibiu, 1880, p. 407—408.

% Ibidem, p. 220 G. Baritiu, op. cit.,, p. 398 ;
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z4 -din partea credinciosilor o rezistents
greu de infrant si de dizlocat prin paten-
te imperiale, deoarece avem de-a face cu
habitudini si prejudecati seculare, care
invedereazi ritmuri proprii, asumate or-
ganic de perceptie a timpului.

Criza internd si externi prin care va
trece imperiul Habsburgic la mijlocul
sec, al XVIII-lea (reactia la unire a roma-
nilor ortodoxi, ca si presiunile Carlovitu-
lui si a rusilor pravoslavnici., Tizboaiele
cu Prusia si Rézboiul de 7 ani), va im-
pune o noud politici mai toleranti fati
de ortodoxie. Curtea vienezi va permite
o relativd independenti rituald pentru su-
pusii sdi de rit oriental. In acest climat
de restitutie partiali bisericile romanesti
vor incerca sid reactualizeze o parte des-
tul de insemnata din numirul mare de
sirbdtori pe care le aveau in uz inainte de
unirea cu Roma si chiar inainte de a in-
tra sub tutela calvinid. Pefru Bob inven-
taria la mijlocul sec, XVIII un numir de
91 de sirbétori din care 63 siirbitori mobi-
le si 28 de sdrbatori fixe 31, .

Dar in pregitirea unei rezolviri defi-
nitive a problemei sirbitorilor credincio-
silor de rit oriental intr-o manieri ratio-
nalist pragmatica, curtea vienezi va incerca
cu tenacitate citeva reglementiri provi-
zorii. Astfel prin regulamentul iliric din
1771 roméanilor si srbilor ortodoxi, supusi
mitropolitului de Carlovit 1i se concede pis-
trarea calendarului vechi, iar in localiti-
tile in care acestia trdiau impreuna cu ca-
tolicii. credinciosii de rit oriental sint o-
bligati s& serbeze impreund cu acestia pri-
ma zi a marilor sarbitori (Pasti, Rusalii,
Craciun. Joia Verde), ca si duminicile.
Sarbitorile nroprii vor putea fi tinute ca
inainte panad la gisirea unei solutii defi-
nitive de reducere a numéirului de sirbi-
tori pe baza propunerilor ficute de epis-
copi. Sinodul din 1774 va nroceda la re-
ducerea numarului de sirbitori ale orto-
docsilor din Imveriu la 42. numir confir-
mat de altfel si de al treilea regulament

“ilivie din 1779 32,

In ce priveste zilele de sirbitoare ale
unitilor de rit oriental din intreg im-
periu — croati, ruteni, romani — prin si-

31 Ibidem, p. 225 :

%2 Gr. Popiti, Date §si documente bdndtene
(1728—1887j, Timisoara, 1939, p. 43—44; A. Ra-
dutiu, loc, cit.,, p. 225 ;
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nodul de la Viena din 1773, din 29 de sér-
batori cite erau in uz in dieceza Fagara-
sului vor fi eliminate 13 si vor ramine
»aezlegate® doar 16 sdrbitori. Pentru cei-
lalti unit{i din imperiu ramaneau de ase-
menea un numir de 16 sarbitori din 30
la croati si de asemenea 16 din 34 la ru-
teni ¥, La cererea Mariei Tereza, insisi
papa Pius al VI-lea va aproba cererea de
reducere a numirului sarbatorilor si va
notifica printr-o scrisoare citre episcopul
de Fagiaras, de Muncaci si Svinita apro-
barea sarbatorilor statornicite in comun
la Viena pentru toti catolicii de rit bizan-
tin din imperiul Habsburgilor 3,

In ce priveste sarbatorile ortodocsilor,
la 1784 losif al 1l-lea va relua problema
dispunand ca episcopii neuniti din Unga-
ria si Transilvania si facd propuneri de
reducere a sarbatorilor in biserica orto-
dox4. Sinodul ortodox de la Sibiu va face
propuneri de reducere a numirului de
sdrbdtori iar la 22 mai 1786 in sinodul de
la Carlovit se vor avansa Curtii vieneze
propuneri corespunzitoare. Decretul lui
Tosif II din 7 august 1786 va sancfiona re-
gimul sirbatorilor propus la Carlovif si
le va extinde si asupra Transilvaniei 3.
Aceste hotériri vor ramine in vigoare in
tot restul secolului : al XVIII-lea si in tot
secolul XIX,

Cum se poate constata, sirbitorile uni-
filor vor fi drastic reduse de-a lungul u-
nui secol la 16, din nevoia de a le egaliza
cu cele ale catolicilor dar si din ratiuni
economice, in timp ce cele ale ortodocsi-
lor vor rdmane intr-un numér mai ridicat
(27 plus duminicile), dar oricum mult re-
duse fati de sirbitorile tradifionale ale
ortodoxiei, Cel putin formal, la nivelul
hotdrarilor sinodale si a masurilor admi-
nistrative, rezultatul masurilor de ratio-
nalizare a fost o reusiti. In practica de fie-
care zi insi, si In profunzimea mentali-
tiatilor incercarea aceasta de a guverna
timpul sacru al tdranului incercarea s-a
dovedit aproape un esec. Stau mirturie
numeroasele circulare episcopale prin care
se cerea preotilor impunere ca zile de lu-
cru a sirbitorilor suspendate, preofii erau

B Michael Laske, Synodus Episcoparum Ritus
Byzantini ex Antiqua Hung@ria Vindobonce A.
1773 Celebrata, Roma, 1775, p. 79.

% Ibidem,.p. 296—297 si 207—298 ;

% A. Radutiu, loc. cit, p. 226 ;

somati si constituie ei insisi- un exemplu
prin lucrul la cimp si prin neadministrarea
liturghiei in aceste zile %%, Noi comporta-
mente fati de timp se vor sesiza in dura-
ta lungi, nenumiratele interdictii si ta-
buuri prezente la nivelele profunde ale
mentalitdtii {Aranesti vor persista pin&
tirziu de-a lungul intregului sec, XIX si
chiar in secolul XX,

Fara indoiala ca, presiunea bisericii; in
tendinta sa de a crestina timpul si prir
el ocamenii in secolele precedente, ca si
presiunile statului habsburgic, rationa-
list si fiziocrat in intentia $i conceptia cer-
curilor diriguitoare vieneze au incercat
sd regleze in sens modern si si rationali-
zeze timpul taranului. Dacd nici timpul
sacru al sirbatorii nu va rezista asaltului
rationalist, sfirsind cu reducerea drasti-
ci a sirbatoriler tradijionale, intruziuni-
-le vor fi cu atit mai spectaculare in ceea
ce priveste timpul de muncd al tdranului
sub unghiul obligatiilor in munca datora-
te domnilor de pdmaént.

Din nevoia de a face domeniile si ex-
ploatarca pamintului cat mai profitabile,
de a-1 descongestiona pe tdran dc multi-
ple si impovaratoare servituti fatd de dom-
nii de pamint, statul austriac va interve-
ni in relatiile urbariale, prin reglementari
urbariale, prin patente si dispozitii spe-
ciale care vizau mai ales natura si cuan-
tumul obligatiilor iobdgesti. Toate aceste
méasuri au afectat intr-o manierd consi-
derabild vechile comportamente si obis-
nuinte vis-a-vis de timp ale taranului si
au introdus intr-un domeniu unde stidpanea
-arbitrariul si regula bunului plac, ordine,
rationalizare, un mai mare grad de exac-
titate si dispozitii precise.

In sec. al XVII-lea sub principii pro-
testanti presiunea asupra timpului de lu-
cru al taranului se accentueazid. Din cele
365 de zile ale unui an calendaristic 125
reprezentau duninicile si sérbatorile, iar
robota reprezenta in jur de 100 de zile lu-
cratoare. Cealaltd treime riménea la dis-
pozitia tdranului pentru nevoile sale *.
Dupd anotimpuri si sezoane, doud treimi
din cuantumul de timp datorat stipanului
de pimant era pretins vara (cu ocazia mun-

% Jbidem, p. 227—228 vezi si St. Buzila, Do-
cumente bisericesti, in ,A.S.“, nr. 15, 1931, p.
31—-32 ; nr. 20. 1936, p. 266 ;

St Ibidem, p. 216.
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cilor agricole de bazi — arat, seminat,
cosit, strins, cules) iar cealaltid treime iar-
na i consta mai ales in munci casnice.
Presiunea asupra timpului rdmas la dis-
pozitia tiranului se intensifici in tot se-
colul XVII, iar la inceputul celui urma-
tor dieta de la Sibiu din 1714 va reusi sa
legalizeze cele mai ridicate obligatii in
munca ale iobagilor, Din hotiririle dietei
reiese ca iobagul are de prestat domnului
patru zile pe saptimani — dupa cum va fi
voia stdpanului, cu bratele sau cu vitele,
Jelerul este obligat la trei zile. Legea mai
preciza cd iobagul nu va presta mai mult
de 208 zile din cele 365 ale anului, iar je-
lerul nu mai putin de 165 de zile. Dupa
cum se poate constata obligatiile ating
cote deosebit de ridicate. Din cele 278 de
zile de lucru 208 reveneau domnuluj de
pamant din partea iobagului sau 165 din
partea jelerului. Pentru munca pentru
sine iobagului i rdmaneau un numdir de
minim 70 de zile iar jelerului de maxim
122 de zile lucrdtoare *8, Din punct de ve-
dere al sezonului timpul de munci se di-
laty vara, cu ocazia secerisului, cositul si
stransul fanului ; vara slujba devine neli-
mitatd prin abuz, dupa cum o aratd nume-
roasele plangeri ale iobagilor *. Cum se
poate constata obligatiile impuse de dieta
ta din 1714 ating cota cea mai ridicala.
Nobilimea transilvand va profita de cri-
za in care se aflau Habsburgii in urma
riscoalei conduse de Francisc Rakoczi II
pentru a-si impune fati de iobagi aceste
sarcini oneroase. Dupi refacerea si con-
solidarea autoritdtii in Transilvania sta-
tul austriac, curtea vienezd se va implica
in relatiile de munca incerciand o limitare
si o rationalizare a obligatiilor iobagului
ce urmireau o usurare a sarcinilor aces-
tuia dar indirect vizau o crestere a veni-
turilor fiscwlui. Printr-un rescript urba-
rial din 25 februarie 1747 dat de Maria
Tereza se stabilese ca regula limite mai
scizute in ce priveste obligatiile de ro-
botd ale supusilor fatd de domnii de pa-
mant : iobagii cu o sesie intreagd aveau
de prestat trei zile cu vitele sau patru zile
cu palmele pe saptimana ; jelerii cu do-
ui locuri in camp doud zile pe saptimaé-

< Ibidem, p. 219.

@ David Prodan, Din Istoria Transilvaniei,
Editura Enciciopedicd, Bucuresti, 1991, . 281—
287 ;
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na, jelerii fara loc in cimp o zi pe sipti-
méana, Se face o precizare explicitid, ca
urmare a deselor incilcari, duminicile si
zilele de sarbitoare sunt exceptate de la
prestarea robotelor ¥

Intruziunea statului in raporturile de
munca nu se va opri aici. Printr-o noui
reglementare urbariala din 1767 aplica-
bilda in comitatele vestice (Arad, Bihor,
Satu Mare, Maramures) se stabileste un
cuantum de muncd mult mai scizut decat
in comitatele principatului ardelean. Ro-
bota iobagilor cu o sesie intreagi repre-
zintd o zi pe sdptdmana cu vitele si doud
cu palmele. Jelerii cu casa sunt datori cu
18 zile pe an, jar cei fiara casi cu 12 zile
pe an, Ziua de munci incepe la rdsaritul
soarelui §i se terminid la apusul soarelui.
Ea se presteazd efectiv in acest interval
in sezonul de iarna (lunile noiembrie, de-
cembrie, ianuarie, februarie). In sezonul
de vard ziua de munca este ziua lumini
iar mersul si venitul de la locul unde se
presteazi slujba se socotesc in cuantumul
acesteia. In campaniile agricole domnul
poate pretinde intr-o siptimini slujba
indoita, dar numai odati la doud sipta-
mani, in saptdmana urmaitoare {aranul fi-
ind degrevat de slujba. Din totalul cuan-
tumului de munca datorat domnului de
pimant 1/4 este repartizati pentru sezo-
nul de iarni, iar celelalte 3/4 pentru lu-
nile din varad .

In Transilvania o reglementare asema-
natoare vine in 1769 sub numele de Cer-
ta Puncta, care consacrd legal, un cuan-
tum de munca vizibil mai ridicat pentru
comitatele ardelene. Iobagul este dator a
presta 4 zile pe siptiméand cu palmele,
sau 3 zile pe saptamina cu vitele ; jele-
rul cu sesie 2 zile cu palmele sau cu vi-
tele iar jelerul fird sesie 1 zi pe sipti-
mini cu palmele 2,

La 1780 imsparatul Tosif al Il-lea rea.h-
zeaza o reglementare urbariald pentru co-
mitatele bani{ene — Caras, Timis, Toron-
tal. Robotele siptiméanale sunt stabilite
in functie de marimea sesiei si varia in-
tre 2 zile cu palmele sau 1 zi cu vitele,

% A Radutiy, loc, cit., p. 220 ;

1 A, Radutiu, Reglementarea urbariald a Ma-
riei Tereza din 1767. Textele romdnesti, in AIIA,
Cluj-Napoca, 1979, XXII, p, 301—326;

£ A. Radutiu, Timp de muncd si zile de sdr-
bdtoare,, p. 221 ;
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sau 104 zile pe an cu palmele, respectiv
78 de zile, sau 62 de zile. In funciie de
sezon 1/4 din timpul de munci este re-
zervatd pentru lunile din iarni, iar cele-
lalte 3/4 pentru lunile din vara %,

Desi in acest domeniu statul se va ma-
nifesta ca un arbitru intre domnii de pa-
mént si supusii lor, interventia statuluj e-
ra indreptatd in favoarea tidranilor si in-
direct in cea a statului insisi perceput de
lumea {iraneascid in persoana tmparatului.
Putem identifica aici, In aceasti interven-
tie, incd unul din multiplele resorturi ale
atasamentului dinastic al tirénimii arde-
lene, materializat in mitu! bunului im-
parat.

O nuanta calitativ diferitd asupra ati-
tudinii fatd de timp o evidentiazi lumea
ruraly romfneasci din afara comitatelor
iobdgesti, anume din pémintul regesc si
apoi din a doua jumitate a sec. XVIII —
din zonele de granifd ale Transilvaniei si
Banatului. In aceste zone tiranul liber si
tdranul devenit granicer desi isi recapa-
ta conditia de om liber, nu mai rimaine
el stipanul absolut al timpului siu. Obli-
gatiile granitei, ca si disciplina militara
a condus cum era si firesc la o rationali-
zare a timpului, iar disciplina cazoni pro-
verbiald a imperialilor, a reprezentat o
experienti ineditd pentru roméni si se va
afla la originea unei noi atitudini fatd de
timp. Avem de-a face in confiniile mili-
tare ale Transilvaniei si Banatului cu un
timp mai riguros marcat §i rational im-
partit intre un timp al serviciului pe gra-
nitd, un timp de campanie, si un timp la

¥ Ibidem, p. 222223 ; David Prodan, Regle-
mentarea urbariald din Banat de la 1780, in
AlIA, Cluj, XII, 1969, p. 311—320.

indeména taranului-granicer. Noile atitu-
dini fata de timp vor accelera ritmurile
de racordare la modernitate a acestor zone
din Transilvania si Banat, cu consecinte
resimtite de sensibilitatea rumald in du-
rata lungi 4,

Desi continud sa se raporteze la timp
sub cele douad atitudini esentiale pentru
mentalitatea jiraneascd — timpul natu-
ral, marcat de marile ritmuri cosmice si
timpul bisericii, timp metafizic profund
spiritualizat — de-a lungul unui segment
cronologic de mai bine de un secol ince-
pand cu instalarea Habsburgilor in Tran-
silvania, asupra celor doud maniere fun-
damentale de a percepe timpul va presa
intr-o manierd puternici un timp deper-
sonalizat si rational, timpul statului mo-
dern, care cel puiin la un anwme nivel,
va incerca si va reusi intr-o anume mi-
surd s dizloce modalitdti traditionale de
a percepe timpul si de a se raporta la el.
Printr-o cuantificare mai strinsi, printr-
un calendar mai rationalizat, prin frag-
mentari mai scurte dar mai exacte statul
va urmari si transforme in sens modern
comportamentul lumii rurale fa{a de timp.
Fari indoiald ci in perioada avuti in ve-
dere avem de-a face cu organizarea efor-
tului statului modern — aceste eforturi
vor atinge doar nivelul comportamente-
lor publice de suprafatd — la nivelul pro-
fund conservindu-se inci pentru multi
vreme manijera traditionali de receptare
si manifestare fatia de timp.

# V. Bichigean, Statutul grdnicercsc, in AS,
»nr, 8, 1927, p. 76—92 si nr, 9, 1928, p. 104—
121 ; Regulamentul iliric, in Gr. Popiti, Date si
documente bdndtene, p. 28—52 ;

DIE ZEITAUFFASSUNG IN DEM RUMANISCHEN DOROF

— Zusammenfassung —

Die Zeitauffasung der b#duerlichen Welt Sie-
benblirgent trigt dazu bei, dass man dadurch
an ihre Welteinschiatzung gelangen kann. Dan
Erleben der Zcit auf dem l.ande ist die Achse,
worum die anderen l.ebenwerte kreisen. Es sind
vor allem zwei Kategorien der Zeit zu unter-
scheiden, die der heiligen, die von der Kirche
regiert wird, und die der naturverbundenen
Zeit, die mit den grossen kosmischen Rythmen
in Verbindung steht, zwischen denen der Bauer
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unschlussing bleigt. Die Zeitverteilung innerhalb
der Tageszeit bleibt dem Bauer fremd. Dar Staat
hat sich darum bemiht, dass die Zeitregelung
das tdgliche Leben auch aul dem Lande bestim-
men wird. Dadurc, dass der Staat rationali-
siertere Kalendire verbreitet, cine genauere Zei-
teinteling einselzt, hat man versucht, die mo-
derne  Zeitvorstellung auch auf dem I.ande
durchzusetzen,
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