
POMUL SI STEAGUL IN RITUALUL NUNŢII 
SI INMORMANTARII DIN SATUL CHIUZA, 
, JUD. BISTRIŢA-NASAUD 

VASILE V. FILIP 

Alături de naştere şi - cîndva - iniţi
ere, nunta şi înmormîntarea formează cate
goria aşa-numitor "rituri de trecere", ce 
ritmează ciclul vieţii individuale inte
grându•l ritmurilor naturale şi coomice, în 
baza cunoscutei omologări dintre om şi 
univers, specifică gândirii arhaice de pre
tutindeni. Aşa se face că aceste trei mo
mente decisive din viaţa omului sunt mar
cate de manifestări etnografice colective, 
străbătute de adânci simboluri, cândva cu 
rost bine de>finit în viaţa colectivităţii. 
Schimbările sociale din ultimele decenii 
au d~terminat nu doar uitarea rostului o
riginar al cutărui sau cutărui gest sau obi
ect ceremonia}, ci şi aba~ndonarea gestu-
1ui sau obiectului rînsuşi. Acest proces a 
afectat mai ales nunta - cel mai sociali· 
zat dintre ceremonialurile de trecere. Cea 
mai mare parte a scenariului nunţii tra
diţionale a trecut în memoria pasivă a co
~ectivităţii. 

Având în vedere acest fond pasiv al 
memoriei colective, mă voi referi în con
tinuare la două obiecte ce:remoniale cu 
rol de prim 01·din în scenariul nunţii şi 
inmormântării tradiţionale din satul Chi
uza (Bistriţa-Năs<:'\ud) - pomul şi steagul. 
Voi încerca să relev simbolismul lor ori
ginar (uitat chiar şi atunci când- în urmă 
cu aproximativ 30 de ani - obiceiurile 
se mai practicau în forma lor tradiţională) 
aducându-1 ca argument al unităţii fondu-
1lui spiritual al culturii populare româ
neşti. 

Chiuza, sat cu cea. 1000 de locuitori, se 
află pe cursul inferior al Someşului Mare, 
ilustrînd - sub aspect etnografic şi fol-
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cloric- o zonă de trecere intl•e zona Nă
săudului şi cea a Câmpiei Transtlvaniei. 
După derularea etapelor pregătitoare 

(peţitul, încredinţarea = logodna, chema
tul), prima manifestare din scenariul tra
diţional al nunţii propriu-zise de la Chiu
za era "steagul", care avea loc sâmbăta 
seara la casa mirelui. Aici se adunau, d~pă 
terminarea chem.atului, toţi "feciorii de 
împărat" (chemătorii mirelui) pentru a 
!Pregăti steagul de nuntă. Acesta consta 
dintr-o bâtă de cea. 2 m, de preferinţă de 
tbrad, încrustată pe porţiunea d~ns[pre bază 
cu motive geometrice. La confecţionarea 
lui participau toţi chemătorii mirelui, dar 
unul dintre ei, viitorul "stegar", avea res
ponsabilitatea de a-1 împoddbi cu cele ne
cesare. 

Podoabele steagului constau în două nă
frămi, una roşie şi una albă. Crudş, peste 
acestea, se aşezau două 'brîie fecioreşti. 
La vârf, sprijinită de două beţe aşezată 
în cruce, se aşeza o cunună de "hă1'bănoc" 
sau "sasohiu" (Vinca he1'bacea), plantă 
veşnic verde, folosită şi la confecţionarea 
cununii mires·ei. BărbănocUil era dinainte 
pregătit, adus din pădure cu o zi-d.ouă îna
inte, di,n 'locuri anume ştiute, de unde pu
tea fi cules chiar şi iarna prin îndepărta
rea zăpezii sau topirea ei cu apa caldă. 
De crucea-suport a cununii de bărbănoc 
se atârnau şase-opt zurgălăi. Astfel pre
gătit steagul va însoţi nunta în toate mo
mente!~ ei, scutu1·at de un "stegar", cel 
crnai destoinic, mai "viteaz" dintre "fecio
rii de impărat", aflat mereu în fruntea a
laiului. Despuiată de podoabe abia luni 
seara, după adusul lăzii de zestre, bîta
suport a steagului va fi utilizată de fosta 
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mireasă drept "cujaica" (furca de tors), 
fiind păstrată până la bătrâneţe. Deocam
dată însă "steagul" este un simbol al ce
tei de flăcăi din care se va desprinde mi
rele, care o singură dată în viaţă are drep
tul la steag, anume la prima sa căsătorie, 
chiar dacă mireasa se afla la a doua. Când 
mirele se află la a doua căsătorie, nunta 
se va face fără steag. 

Prima misiune a chemătorilor mirelui 
după confecţionarea steagului este aceea 
de a aduce mireasa şi alaiul ei de chemă
toare, cu steag şi ceteraşi, la casa mirelui, 
unde se strângeau şi ceilalţi tineri din sat, 
pentru un joc de rămas bun. Este ultima 
manifestare colectivă în care viitorul mire 
şi viitoarea mireasă mai aparţin catego
riilor lor de vârsta : cetei flăcăilor, res
pectiv a fetelor. Jocul dura până în jurul 
orei 23, când tinerii se retrag pe la casele 
·lor. Astfel se încheia ;prima zi, ·cea de 
sâmbătă, din seria celor trei de-a lungul 
că1·ora se desfăşura scenariul complet al 
nunţii tradiţinale la Chiuza. 

Steagul ca obiect ceremonia! putea fi 
intâlnit, în această localitate, şi în cadrul 
înmormântării, spre care a "migtat", se 
pare, dinspre ceremonialul nunţii, întru
cât se folosea numai în cazul morţii unor 
tineri de sex masculin necăsătoriţi, iar în 
ultima perioadă numai pentru băieţi de 
până la vârsta de 5-6 ani. Fotm1a stea
gului era aceeaşi, dar dimensiunile şi po
doabele erau altele. Lungimea suportului, 
în cazul înmormântărilor unor copii de 
acum 40-50 de ani, de care îşi amintesc 
informatorii, ·era de cea. 30 cm. Ca ipodoa
ba se folosea doa1.· pânza a1lbă iar în cru
ciş ;peste ea, în locul brâielor - .panglica 
neagră. Pe ,pânza era scris numele illlOrtului 
iar în colţurile ei se puneau ciucuri ne
gri. Lipsesc atât zurgă'lăii, cât şi cununa 
de bărbănoc. 

Rostul originar al steagului la înmor
mântare nu-l mai poate explica nici un 
informatar, dar toţi fac legătura cu stea
gul de nuntă, afirmând simplu că "aşa e 
ibine", "să aibă şi el steagul lui", fiind evi
dentă intenţia împlinirii destinului indi
vidual întrerupt printr-o simbolică subs
tituire de sensuri ceremoniale : înmormân
tarea devine nunta celui mort "nelumiat". 

Substituirea are probabil ca resort (aşa 
cum a arătat O. Bârlea, H. H. Sthal şi alţi 
folclorişti români) ancestrala teamă a celor 
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rămaşi ca mortul "neluminat", adică al 
cărui destin individual nu s...a împlinit în 
primul rând prin ritualul ·major al căsă
twiei, s-ar putea transforma în strigoi. 
Splendida alegorie mioritică a morţii
nuntă şi-ar putea avea aici originea, sen
surile ei decantându-se şi sublimându-se 
în cu totul alte direcţii. 
Reţinem însă faptul că în procesul de 

substituire mai sus amintit rolul central 
il deţine steagul, funcţiile sale simbolice 
apărând cu atât mai evidente. Steagul este, 
după cum am văzut, o bâtă încrustată şi 
·îmtpodobită sau nu, alături de buzdugan, 
poate fi întâlnită mereu ca insemn al ce
tei, al organizării, al forţei ce emana din
tr-o structurare bine consolidată a comu
nităţii. In acest sens vorbeşte O. Buhuciu 1 

despre steagul cetei de feciori din Drăguş 
sau despre buzduganul junilor braşoveni. 
Pentru contexte mai conservatoare decât 
ceremonialul nunţii sunt atest.ate şi func
ţii m:agice ale acestui obie...."t ceremonia! : 
să amintim doar atingerile cu "steagul" 
(tot o bâtă împodobită) arle vat.afului cetei 
de căluşari 2 sau scormonitul în foc al 
"piţărăiior" din Haţeg cu "colindetele lor" 
(nişte beţe "ipistrite"). Şi exemplele ar 
putea continua. Dar chiar şi în contex
tul nunţii, alte zone mai păstrează func
ţiile magice ale steagului : la Turţ, jud. 
Satu-Mare, steagul de nuntă are la vârf 
o pungă cu câţiva căţei de usuroi, infor
!llla:torii fiind convinşi că astfel pot fi în
depăratate spiritele rele (strigoi, moroi, 
lborsocai, etc). Pe va1ea Barcăului, în jud. 
Bil10r, steagul de nuntă se nw11eşte "tov" 
(adică baston, cârjă) iar stegarul "tovar" 3, 
iar într-o colindă din aceeaşi zonă culea
să de B. Bartok ", "tovttl" este unul din
tre obiectele sacre, purtătoarele puterii 
divine, întrucât Sf. Ilie, tr~miiS de Dum
nezeu să facă fântâni în nişte câmpii se
cetoase, îi va cere acestuia "tovul" .cu care 
va face nu doar fântâna, ci şi un miraculos 
pom "nalt şi rămurat", care înmugureşte, 

1 O. Buhaciu, Folclorul de iarnă, ziorile şi 
poezia păstorească, Bucureşti, 1979, p. 63. 

l M. Eliade, Istoria religiilor şi culturii po
pulare, în AAF XVIII-IX, Hl91, p. 53. 

:J M. Bocşe, Grciul - finalitate şi simbol in 
obiceiurile de pc Valea Barcăului, în AMET, 
IX, 1977, p. 2i6. 

4 B. Bartpk, Meloclien cler rmnanische Co
linde (tL'einachtslieder) Budapest, 1968, p. 321. 
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infloreşte şi rodeşte simultan, pe nivele 
succesive - evidenţa ipostază a copacu
lui-axa a lumii. Aşadar bastonul (tovul) 
şi steagul (ca ipostază ceremonia~ă a bas
tonului) au acelaşi regim simbolic cu po
mul, toate nefiind, la origine, decât ipos
taze ale conceptului de axis mundi. Dealt
fel unul dintre miturile cosmogonice ro
mâneşti, cules de la ciobanii sibieni, pu
blicat în Tribuna din 1889 şi citat atât 
de M. Eliade:; cât şi de R. Vulcănescu o, 
menţionează explicit acest lucru : Dum
nezeu, singur deasupra apelor primordiale, 
îşi arunca baltagul în apa şi din el creşte 
un ar1hore mare sub care şedea Dracul. 
Reţinând interşarjabilitatea bastonului 

(steag, baltag, etc) şi a pomului în limite
le regimului simbolic al lui axis mundi, 
să revenim la scenariul traditional al nun
ţii din Chiuza unde, la int~area miri1or 
la masa din noaptea de duminică spre luni 
(ospăţ), obiectul cerea ca pe masa aces
tora să se afle un pom. În vremuri mai 

vechi se pare că se folosea un vârf de brad, 
inlocuit apoi cu vârful celui mai frumos 
dintre pruni. El a fost tăiat de doi dintre 
cei mai destoinici "feciori de împărat" şi 
înfipt într-un colac de grâu sau aşezat în
tr-un scăunel de lemn special construit. 
Pomul era înconjurat cu cercuri din salcie 
şi fire colorate de lână. In el se agăţa o 
năframă - darul mirelui pentru mireasă 
- precum şi "turte" de grâu de trei fe
luri : sub formă de inimă - ca mirii să 
se iubească mereu sub formă de sapă- ca 
să fie muncitori şi sub forma de roată -
să aibă noroc, să li se deruleze viaţa fi
resc şi liniştit, să nu se despartă. 

Ca şi în cazul steagului, pom nu se fă
cea decât feciorului care se căsătorea pri
ma oa:ră. Prima oraţie din timpul mesei 
ospăţului (la scurt timp după începutul 
acesteia) era cea închinată pomului. Ea 
era spusă de unul dintre chemătorii mi
relui. Iată o astfel de oraţie : 

Să trăieşti, pom frumos 
Pom frumos, pom frumos, 
Mândru şi mănos, 

:; l\I. Eliade, Satana şi Bunul Dumnezeu ; pre
istoria cosmogoniei populare româneşti, in voi. 
De la Zalmoxi.~ la Genghis-Han, Bucureşti, 
1980. 

11 R. Vulcănescu, Mitologie romană, Bucureşti 
1987, P. 241. 
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Pe la poala-mpo1eit, 
Pe la mijloc zugrăvit, 
Pe la vârf într-aurit, 
Pe seama mirilor numit. 
Te ia, nănaş mare, 
Am auzit că la curţile dumitale 
Este-o bogăţie mare: 
Patru pluguri cu opt cai, 
Patruzeci de vaci cu lapte, 
Oi multe, nenumărate, 
Patru scroafe cu purcei 
Şi gondaşii după ei. 
Să trăieşti, nănaş :mare, 
Ce dai, ce făgăduieşti la finuţii 

dumitale? 

Nănaşul răspundea : Ce-a da Dumnezeu ! 
Chemătorul continua :Nu că ,ce-a da Dum

·nezeu! 

Dumm)zeu dă ploi mari 
În luna lui mai, 
Iarna omăt, 
Nouă cu-atâta nu ni-i bugăt ! 
Dumneata te gândeşte 
Şi făgăduieşte 
Din avuţia ceea mare 
Şi la finuţii dumita'le. 

Nănaşul repeta : Ce-a da Dumnezeu ! 
iar chemătorul continua în acelaşi fel : 

Nu că ce-a da Dumnezeu ! 
No, te sileşte şi făgăduieşte 
Ori o vacă, ori o j unincă goni-

De n-a fi dătătoare 
De lup să fie mâncătoare, 
Câţi peri pe sub pântece 
Atâţia lupi s-o sfârtece, 
Câţi peri pe spinare, 
Atâţia lupi pe ea căla.re 
Şi pe nănaşa ai mare ! 
Ori o oaie cu miel cret, 

toare, 

La fina-n tot anul să-i botezi ; 
Ori o oaie laie 
Care fată şapte-n paie. 
Când o prinzi de lână 
Face hap ! de mână. 
De nu te-i sili 
Şi nu-i făgădui, 
Noi pomul om zguţăi 
De toate turtele-ar sări 
Şi nănaşa rRu s-a bănui. 
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In acest moment chematorul-orator scu
tură pomul, din el căzând două-trei tur
tiţe special legate astfel încât să cadă u
şor, după care spunea din nou : 

Din moşia dumitale cea mare 
Ce dai la finuţii dwnitale ? 7 1 

Abia după ce naşul promitea "o junică 
gonitoare", pomul era descărcat de către 
fecior care dăruia turtele naşei, ace~asta 
împărţindu·le mesenilor. 

Ca şi în cazul steagului, la înmormânta
re pomul putea fi întâlnit doar în cazul 
morţii unor tineri necăsătoriţi sau a unor 
copii, aici având dimensiuni mai mici iar 
drept podoabe fire de lână sau bucăţi în
guste de pânză (petele) colorate în roşu şi 
albastru, nuci, mere, bomboane şi lumâ
nări. Bocetele de la Chiuza nu atestă, ca 
cele din culegerea lui C. Brăiloiu, Ale mor
tului. Din Gorj, vreo legătură între dru
mul celui mort spre tărâmul de dincolo 
şi pom (acolo : brad) ca eventual interme
diar între "lumea albă" şi "ţara fără nill.ă". 
Informatorii spun că se fă:ceau rpom la 
înmormântare "să aibă capilu pom, să 
aibă şi el pom în ceea lwne" 8. In schimb 
despre pomul de la nuntă spun că e "pomu 
vieţii. Viaţa lor. Aşa-i zice : ;pomu vieţii. 
"Aia însamnă pomu -să aibă ei o viaţă 
bună încărcată de bunătăţi" 9. Acest lu
cru ne face să credem că avem de-a face 
şi în cazul pomului, ca şi al steagului, cu 
un proces de migrare a unui obiect ritual 
de la ceremonialul nunţii s.pre cel al în
mormântării, pe baza acelei·aşi nevoi de 
substituire a sensului ceremonia! funebru 
cu cel nupţial în vederea "împăcării" mor
tului şi a împlinirii destinului său indivi
dual. 

In oraţia de nuntă citată putem observa 
că oratorul ("urătorul") se adresa mai în
tâi pomului după canoanele formale ale 
invocaţiei magice : repetarea de trei ori 
a formulei de adresare, evocare.:> bogăţi
ei naşului în termeni cifrici ce multiplica 
nu fatidica cifră "trei", ca în descântece, 
ci benefica cifra cu soţ "patru" (patru plu
guri, patru scroafe, patruzeci de vaci), a
meninţarea comi:c-solem.nă şi ilariantă că, 
în cazul lirpsei de generozitate a naşului, 

'1 Inf. Bindea Iosif, n, 1912. 
" inf. Pop Maria, n. 1889. 
~~ Inf. Bindea Vica, n. 1914. 
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aceasta bogăţie să se spulbere (amenintare 
asemănătoare "descolindatului" din unele 
zone) şi, în sfârşit, ameninţarea cu "zgu
tăirea" pomului. Dar faptul că se trece 
d.e la adresarea către pom la adresarea că
tre naş, induce ideea că naşul a preluat 
aici funcţia esenţială a pomului în acest 
context ceremonia!, şi anume aceea de iz
vor al bogăţiei şi bunăstării viitoarei fa
milii. Orice întemeiere însă, deci şi înte
meierea unei familii are in mentalitatea 
arhaic-ă, drept model arhetipal cosmogo
nia sau, eventual, reiierarea periodică a 
acesteia în timpul sacru al Sărbătorii. Or, 
Creaţia a emanat în jurul Centrului mar
cat de copacul-axă, iar de Crăciun, con
form unei credinţe consemnate de T. Pam
file 10 dar larg atestată şi de colindele ro
mâneşti, Iuda, legat de fucile pământului, 
se scarpină de acestea sau roade rădăci
nile copacului-axa, ceea ce "zgutăie" lu
mea determinând o nouă ~şezare a ei, deci 
o refacere periodică a cosmogoniei, fapt 
ce va aduce neîndoielnic o revigorare a tu
turor forţelor vieţii. Aşa se face că pomul 
sacru este izvor permanent de fertilitate. 
Q-ed că putem înţelege "zgutăirea" pomu
lui de nuntă, cu tot aspectul ei <Comic şi 
ilariant, în acest orizont de mentalitate 
lapidar circumscris prin forţa împrejură
rilor, iar pomul în.c:;uşi ca o ipostază cere
II11onială a mitologicu~ui c ~pac-axă ( axis 
mundi). De altfel gestul scuturării pamu
lui cet"e!llonial de către feciorul urătm· nu 
este toomai singular în cadrul scenariu
lui tradiţioal al nunţii la Chiuza : imediat 
!după strigătura în prag ce preceda ospă
ţul, soacra o lua pe mireasa şi o ducea în 
grădină, unde trebuiau să scuture împre
ună un pom crezându-se că in felul a
cesta se influenţează benefic prosperit·atea 
noii familii. Şi să nu uităm : pomul de 
nuntă a fost iniţial un vârf de brad, iar 
bradul, alături de măr şi (mai rar, în sud) 
chiparos sunt tocmai esenţele care ipos
taziază în colindele româneşti arhetilpul 
[n discuţie. La fel se explică, cred, refe
rinţa în oraţie la cele trei nivele ale ;po
mului (poale, mijloc, vârf), chiar dacă a
cum nu e vorba de coacerea succesivă a 
roadelor, ci de ridicarea în fabulos a po
doaibelor sale ("-mpoleit", "zugrăvit", "a
urit"). 

IU T. Pamfile, Mitologie românească, III, p. 
22. 
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ln concluzie, cred că se poate admite 
ideea unei origini comune a steagului şi 
a pomului din cadrul nunţii şi înmormân
tării, ambele nefiind decât ipostaze cere
moniale ale complexului mitologic al lui 
axis mundi, într-atât de diversificat în
cât variatele sale ipostaze sunt extrem de 
greu cl.asificabile şi chiar recog;noscibile. 
Să reţinem doar simbolismul originar al 
acestor obiecte care, în toate contextele 
ceremoniale în care intră, concură la în
chegarea unui arhetip al consacrării, al 
conferirii de semnificaţie ultima prin par
ticiparea la realitatea absolută. Având 
steag şi pom mirii, ca şi mortul, devin e
xemplari, precum "boierul bătrân" din 
colinda : 

Cel boier bătrân 
Bun locu-şi ave-re : 
La mijloc de rai, 
La masă gal'bină. 
Pe masa ce-i scrisu ? 

Pomu raiu~ui 
Cu-n rânduţ de flori, 
Cu altul de mere. 
Soarele luce-re, 
Merile coace-re, 
Vântul abura-le, 
<Merile-şi pica-re 
La boier pe masa 11. 

----
Il B. Bartok, op. cit., p. 198. 

L'ARBRE ET LA BANNieRE AU RITUAL DU MARIAGE ET DE 
L'ENTERREMENT DANS LE VILLAGE DE CHIUZA, 

DEPARTE:.\IENT DE BISTIRŢA-NASAUD 

-Resume-

Cettc communication se propose de reconsti
tuer le r6le ceremonieux des deux objets pre
sents dans le scenario du mariage et de l'en
terrement traditionnels (assez vivants encore 
il y a presque 30 ans) du village de Chiuza : 
l'arbre et la banniere. Aprcs la reconstitutioa 
des fait dans le village mentionne, l'auteur 
elargit Ia perspective sur d'autres regions, et 
le fait etnographique est envisage en correla
tion avec d'autres images des chants pour la 
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Noe!. C'est ainsi que l'on erec le contexte ne
cessaire a relever le symbolisme originaire com
mun de ces objets ; tous les deux etant consi
deres des hypostases ceremonieuses du para
digme mythologique de l'Axe du monde. Dans 
tous les contextes ceremonieux ou apparaissent 
ces deux objets, on y voit un archetype de la 
consecration d'une ultime signification, par la 
participation a la realite absolue. 
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