POMUL SI STEAGUL IN RITUALUL NUNTII
SI INMORMANTARII DIN SATUL CHIUZA,
JUD. BISTRITA-NASAUD

VASILE V. FIBLIP

Alaturi de nastere si — cindva — initi-
ere, nunta si inmormintarea formeaza cate-
goria asa-numitor ,rituri de trecere“, ce
ritmeaza ciclul vietii individuale inte-
grandu-l ritmurilor naturale si cosmice, in
baza cunoscutei omologari dintre om si
univers, specificd gindirii arhaice de pre-
tutindeni. Asa se face cd aceste trei mo-
mente decisive din viaja omului sunt mar-
cate de manifestari etnografice colective,
sirdbatute de adinci simboluri, cdndva cu
rost bine definit in viata colectivitafii.
Schimbarile sociale din ultimele decenii
au determinat nu doar uitarea rostului o-
riginar al cutarui sau cutirui gest sau obi-
ect ceremonial, ci si abandonarea gestu-
lui sau obiectului insusi. Acest proces a
afectat mai ales nunta — cel mai sociali-
zat dintre ceremonialurile de trecere. Cea
mai mare parte a scenariului nuntii tra-
ditionale a trecut in memoria pasivid a co-
lectivitatii.

Avénd in vedere acest fond pasiv al
memoriei colective, mi voi referi in con-
tinuare la doud obiecte ceremoniale cu
rol de prim ordin in scenariul nuntii si
inmormantirii traditionale din satul Chi-
uza (Bistrita-Nasaud) — pomul si steagul.
Voi incerca sj relev simbolismul lor ori-
ginar (uitat chiar si atunci cind — in urma
cu aproximativ 30 de ani — - obiceiurile
se mai practicau in forma lor traditionald)
aducandu-1 ca argument al unititii fondu-
lui spiritual al culturii populare roma-
nesti.

Chiuza, sat cu cca. 1000 de locuitori, se
afld pe cursul inferior al Somesului Mare,
flustrind — sub aspect etnografic si fol-
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cloric — 0 zona de trecere intre zona Na-
sdudului i cea a Campiei Transilvaniei.

Dupéa derularea etapelor pregititoare
(pefitul, incredintarea logodna, chema-
tul), prima manifestare din scenariul tra-
ditional al nuntii propriu-zise de la Chiu-
za era ,steagul®, care avea loc sambita
seara la casa mirelui. Aici se adunau, dupi
terminarea chematului, toti ,feciorii de
impérat (chematorii mirelui) pentru a
pregiati steagul de nunti. Acesta consta
dintr-o bata de cca. 2 m, de preferinti de
brad, incrustati pe portiunea dinspre bazi
cu motive geometrice. La confectionarea
lui participau tofi chemditorii mirelui, dar
unul dintre ei, viitorul ,stegar®, avea res-
ponsabilitatea de a-1 impodobi cu cele ne-
cesare.

Podoabele steagului constau in doud na-
frami, una rosie si una alba. Crucis, peste
acestea, se agezau douda briie fecioresti.
La varf, sprijinitd de doui bete asezatd
in cruce, se ageza o cununa de ,/barbanoc*
sau ,saschiu“ (Vinca herbacea), planti
vesnic verde, folositi si la confectionarea
cununii miresei, Birbdnocul era dinainte
pregatit, adus din pidure cu o zi-doud ina-
inte, din locuri anume stiute, de unde pu-
tea fi cules chiar si iarna prin indepéarta-
‘rea zdpezii sau topirea ei cu apa calda.
De crucea-suport a cununii de barbénoc
se atirnau sase-opt zurgildi. Astfel pre-
gétit steagul va insoti nunta in toate mo-
mentele ei, scuturat de un ,stegar®, cel
mai destoinie, mai ,,viteaz“ dintre ,,fecio-
rii de imparat®, aflat mereu in fruntea a-
laiului. Despuiati de podoabe abia luni
seara, dupd adusul lazii de zestre, bita-
suport a steagului va fi utilizatd de fosta
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mireasi drept ,cujaica® (furca de tors),
fiind péastratd pand la batranete, Deocam-
data insa ,steagul® este un simbol al ce-
tei de flacai din care se va desprinde mi-
rele, care o singura data in viata are drep-
tul la steag, anume la prima sa casatorie,
chiar dacd mireasa se afla la a doua. Cand
mirele se afld la a doua casatorie, nunta
se va face fara steag.

Prima misiune a chematorilor mirelui
dupd confectionarea steagului este aceea
de a aduce mireasa si alaiul ei de chemi-
toare, cu steag si ceterasi, la casa mirelui,
unde se strangeau si ceilalti tineri din sat,
pentru un joc de ridmas bun. Este ultima
manifestare colectivd in care viitorul mire
si viitoarea mireasd mai apartin catego-
riilor lor de varsta : cetei flicailor, res-
pectiv a fetelor. Jocul dura pani in jurul
orei 23, cand tinerii se retrag pe la casele
lor. Astfel se incheia prima zi, cea de
sdmbatad, din seria celor trei de-a lungul
cirora se desfidsura scenariul complet al
nuntii traditinale la Chiuza.

Steagul ca obiect ceremonial putea fi
intalnit, in aceastd localitate, §i in cadrul
inmormAntarii, spre care a ,migrat®, se
pare, dinspre ceremonialul nuntii, intru-
cat se folosea numai in cazul mortii unor
tineri de sex masculin necisitoriti, iar in
ultima perioadd numai pentru baiefi de
pand la varsta de 5—06 ani. Forma stea-
gului era aceeasi, dar dimensiunile si po-
doabele erau altele. Lungimea suportului,
in cazul inmormantirilor unor copii de
acum 40—50 de ani, de care isi amintesc
informatorii, era de cca. 30 cm. Ca podoa-
ba se folosea doar panza alba iar in cru-
cis peste ea, in locul braielor — panglica
neagré. Pe panza era scris numele mortului
iar in colturile ei se puneau ciucuri ne-
gri. Lipsesc atat zurgaldii, cat §i cununa
de barbanoc.

Rostul originar al steagului la inmor-
‘méantare nu-1 mai poate explica nici un
informatar, dar to{i fac legitura cu stea-
gul de nunté, afirmand simplu cd ,asa e
bine®, ,s3 aibi si el steagul lui“, fiind evi-
dentd intentia implinirii destinului indi-
vidual inirerupt printr-o simbolicd subs-
tituire de sensuri ceremoniale : inmorman-
tarea devine nunta celui mort ,,nelumiat®.

Substituirea are probabil ca resort (asa
cum a aratat O. Barlea, H. H, Sthal si alti
folcloristi romani) ancestrala teama a celor
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ramasi ca mortul ,neluminat®, adica al
cirui destin individual nu s-a implinit in
primul rand prin ritualul major al casa-
toriei, s-ar putea transforma in strigoi.
Splendida alegorie mioriticA a mortii-
nunti si-ar putea avea aici originea, sen-
surile ei decantandu-se gi sublimandu-se
in cu totul alte directii.

Retinem insa faptul cé in procesul de
substituire mai sus amintit rolul central
il detine steagul, functiile sale simbolice
aparand cu atat mai evidente. Steagul este,
dupi cum am viazut, o bata incrustatd si
impodobitd sau nu, alaturi de buzdugan,
poate fi intalnitd mereu ca insemn al ce-
tei, al organizirii, al fortei ce emana din-
tr-o structurare bine consolidati a comu-
nitatii. In acest sens vorbeste O. Buhuciu !
despre steagul cetei de feciori din Dragus
sau despre buzduganul junilor bragoveni.
Pentru: contexte mai conservatoare decat
ceremonialul nuntii sunt atestate si func-
{ii magice ale acestui obiect ceremonial :
si amintim doar atingerile cu ,steagul®
(tot o bata impodobita) ale vatafului cetei
de calusari 2 sau scormonitul in foc al
»pitardilor® din Haieg cu ,colindetele lor*
(nigte bete ,ipistrite”). $i exemplele ar
putea continua. Dar chiar si in contex-
tul nuntii, alte zone mai péstreaza func-
tiile magice ale steagului: la Turf, jud.
Satu-Mare, steagul de nunti are la varf
o pungi cu cifiva cétei de usuroi, infor-
matorii fiind convinsi cd asifel pot fi in-
depiratate spiritele rela (strigoi, moroi,
borsocai, etc). Pe valea Barciului, in jud.
Bihor, steagul de nuntd se numeste ,tov®
(adicii baston, carjid) iar stegarul ,tovar?,
iar intr-o colinda din aceeasi zoni culea-
si de B. Bartok %, ,tovul® este unul din-
tre obiectele sacre, purtitoarele puterii
divine, intrucit Sf. Ilie, {rimis de Dum-
nezeu si faci fantini in niste campii se-
cetoase, ii va cere acestuia ,,tovul® cu care
va face nu doar fantana, ci si un miraculos
pom ,nalt si ramurat”, care inmugureste,

1 0. Buhaciu, Folclory! de iarnd, ziorile si
poezia pdstoreascd, Bucuresti, 1979, p. 63.

2 M. Eliade, Istoria religiilor si culturii po-
pulare, in AAF XVIII—IX, 1991, p. 53.

3 M. Bocse, Grdul — finalitate si simbol in
obiceiurile de pe Valea Barcdului, in AMET,
1X, 1977, p. 276,

4 B. Bartok, Melodien der rumanische Co-
linde (weinachtslieder) Budapest, 1968, p. 321.
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infloreste si rodeste simultan, pe nivele
succesive — evidenta ipostazd a copacu-
lui-axa a lumii. Asadar bastonul (tovul)
si steagul (ca ipostazd ceremoniald a bas-
tonului) au acelasi regim simbolic cu po-
mul, toate nefiind, la origine, decat ipos-
taze ale conceptului de axis mundi, Dealt-
fel unul dintre miturile cosmogonice ro-
manesti, cules de la ciobanii sibieni, pu-
blicat in Tribuna din 1889 si citat atéat
de M. Eliade cat si de R. Vulcinescu S,
mentioneaza explicit acest lucru: Dum-
nezeu, singur deasupra apelor primordiale,
isi arunca baltagul in apa si din el creste
un arbore mare sub care sedea Dracul.

Retinand intersarjabilitatea bastonului
(steag, baltag, etc) si a pomului in limite-
le regimului simbolic al lui axis mundi,
sd revenim la scenariul traditional al nun-
tii din Chiuza unde, la intrarea mirilor
la masa din noaptea de duminica spre luni
(ospat), obiectul cerea ca pe masa aces-
tora si se afle un pom. In vremuri mai
vechi se pare ci se folosea un varf de brad,
inlocuit apoi cu varful celui mai frumos
dintre pruni. El a fost tiiat de doi dintre
cei mai destoinici ,feciori de imparat® si
infipt intr-un colac de grau sau asezat in-
tr-un sciunel de lemn special construit.
Pomul era inconjurat cu cercuri din salcie
si fire colorate de lani. In el se agita o
niframi — darul mirelui pentru mireasa
— precum i ,turte“ de grau de trei fe-
luri : sub forma de inimd — ca mirii sa
se iubeascid mereu sub formi de sapd — ca
s fie muncitori si sub forma de roata —
si aibd noroc, si li se deruleze viata fi-
resc si linistit, sd nu se desparta.

Ca si in cazul steagului, pom nu se {i-
cea decat feciorului care se cisitorea pri-
ma oard. Prima oratie din timpul mesei
ospatului (la scurt timp dupi inceputul
acesteia) era cea inchinatd pomului. Ea
era spusi de unul dintre cheméitorii mi-
relui. Iatd o astfel de oratie :

Sa traiesti, pom frumos
Pom frumos, pom frumos,
Maéndru si manos,

5 M. Eliade, Satana $i Bunul Dumnezeu ; pre-
istoria cosmogoniei populare romdnesti, in vol.
De la Zalmozxis la Genghis-Han, Bucuresti,
1980.

% R. Vuleanescu, Mitologie romand, Bucuresti
1987, p. 241,
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Pe la poala-mpoleit,

Pe la mijloc zugravit,

Pe la varf intr-aurit,

Pe seama mirilor numit.

Te ia, ndnas mare,

Am auzit ca la curtile dumitale

Este-o bogitfie mare :

Patru pluguri cu opt cai,

Patruzeci de vaci cu lapte,

Oi multe, nenumarate,

Patru scroafe cu purcei

Si gondasii dupd ei.

Sa traiesti, ndnag mare,

Ce dai, ce fagiduiesti la finuiii
dumitale ?

Ninagul riaspundea : Ce-a da Dumnezeu !
Chemaitorul continua : Nu ci ce-a da Dum-
nezeu !

Dumnezeu di ploi mari

In luna lui mai,

Iarna omat,

Noud cu-atdta nu ni-i bugdat !
Dumneata te gindeste

Si fagaduieste

Din avutia ceea mare

Si la finutii dumitale.

Nénagul repeta : Ce-a da Dumnezeu !
iar chemitorul continua in acelasi fel :

Nu cj ce-a da Dumnezeu !

No, te sileste si fagaduieste

Ori o vacd, ori o junincd goni-
toare,

De n-a fi datatoare

De lup si fie mancatoare,

Cati peri pe sub pantece

Atatia lupi s-o sfértece,

Cafti peri pe spinare,

Atatia lupi pe ea cilare

Si pe ninasa ai mare !

Ori o oaie cu miel cret,

La fina-n tot anul si-i botezi ;

Ori o oaie laie

Care fati sapte-n paie.

Cand o prinzi de land

Face hap ! de mana.

De nu te-i sili

Si nu-i fagidui,

Noi pomul om zgutai

De toate turtele-or siri

Si nanasa riu s-a banui.
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In acest moment chematorul-orator scu-
{urd pomul, din el cazand doua-trei tur-
tite special legate astfel incat sa cadd u-
sor, dupa care spunea din nou :

Din mosia dumitale cea mare
Ce dai la finutii dumitale 77

Abia dupi ce nasul promitea ,,0 junici
gonitoare®, pomul era descircat de catre
fecior care diruia turtele nagei, aceasta
impértindu-le mesenilor.

Ca si in cazul steagului, la inmorméanta-
re pomul putea fi intalnit doar in cazul
mortii unor tineri necasdtori{i sau a unor
copii, aici avand dimensiuni mai mici iar
drept podoabe fire de land sau buciti in-
guste de panza (petele) colorate in rosu si
albastru, nuci, mere, bomboane i lumai-
nari. Bocetele de la Chiuza nu atesti, ca
cele din culegerea lui C, Briiloiu, Ale mor-
tului. Din Gorj, vreo legiturd intre dru-
mul celui mort spre tiramul de dincolo
si pom (acolo : brad) ca eventual interme-
diar intre ,lumea alba“ si ,,tara fara mila“,
Informatorii spun ci se ficeau pom la
inmorméntare ,sid aiba copilu pom, sa
aiba si el pom in ceea lume“ 8, In schimb
despre pomul de la nunta spun ci e ,pomu
vietii. Viata lor. Asa-i zice : pomu vietii.
,Ala insamni pomu — si aiba ei o viatd
bund incircata de bunititi*9 Acest lu-
cru ne face si credem ca avem de-a face
si in cazul pomului, ca si al steagului, cu
un proces de migrare a unui obiect ritual
de la ceremonialul nuntii spre cel al in-
morméintirii, pe baza aceleiasi nevoi de
substituire a sensului ceremonial funebru
cu cel nuptial in vederea ,impacarii“ mor-
tului si a implinirii destinului sau indivi-
dual.

In oratia de nunti citatd putem observa
cd oratorul (,,urdtorul”) se adresa mai in-
tdi pomului dupi canoanele formale ale
invocatiel magice : repetarea de trei ori
a formulei de adresare, evocarea bogiti-
ei nagului in termeni cifrici ce multiplica
nu fatidica cifrd ,trei“, ca in descintece,
ci benefica cifra cu sot ..patru® (patru plu-
guri, patru scroafe, patruzeci de vaci), a-
menintarea comic-solemni si ilarianta ca,
In cazul lipsei de generozitate a nasului,

7 Inf. Bindea Iosif, n, 1912.

4 inf. Pop Maria, n. 1889.

! Inf. Bindea Vica, n. 1914,

aceasta bogéatie si se spulbere (ameninfare
asemanitoare ,,descolindatului“ din unele

" zone) si, in sfarsit, ameninfarea cu ,zgu-
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tdirea“ pomului., Dar faptul ci se trece
de la adresarea citre pom la adresarea ci-
tre nas, induce ideea cd nasul a preluat
aici functia esentiala a pomului in acest
context ceremonial, si anume aceea de iz-
vor al bogatiel si bundstarii viitoarei fa-
milii. Orice intemeiere insa, deci si inte-
meierea unei familii are in mentalitatea
arhaica, drept model arhetipal cosmogo-
nia sau, eventual, reiterarea periodici a
acesteia In timpul sacru al Sarbatorii. Or,
Creatia a emanat In jurul Centrului mar-
cat de copacul-axi, iar de Craciun, con-
form unei credinte consemnate de T. Pam-
file 10 dar larg atestata si de colindele ro-
manesti, Iuda, legat de fucile pAmantului,
se scarpind de acestea sau roade riadici-
nile copacului-axa, ceea ce ,zgutdie“ lu-
mea determinind o noua asezare a ei, deci
o refacere periodicid a cosmogoniei, fapt
ce va aduce neindoielnic o revigorare a tu-
turor fortelor vielii. Asa se face cd pomul
sacru este izvor permanent de fertilitate,
Cred ci putem intelege ,,zgutairea® poniu-
lui de nunta, cu tot aspectul ei comic si
ilariant, in acest orizont de mentalitate
lapidar circumscris prin forta imprejuré-
rilor, iar pomul insusi ca o ipostazi cere-
moniald a mitologicului cspac-axd (acis
mundi). De altfel gestul scuturirii pomu-
lui ceremonial de catre feciorul urdtor nu
este tocmai singular in cadrul scenariu-
luj traditioal al nuntii la Chiuza : imediat
idupa strigdtura in prag ce preceda ospi-
tul, soacra o lua pe mireasa si o ducea in
gradind, unde trebuiau si scuture impre-
uni un pom crezdndu-se ci in felul a-
cesta se influenf{eaza benefic prosperitatea
noii familii. Si si nu uitdm : pomul de
nunti a fost initial un varf de brad, iar
bradul, aldturi de mar si (mai rar, in sud)
chiparos sunt tocmai esenicle care ipos-
taziazid in colindele romanesti arhetipul
in discutie. La fel se explici, cred, refe-
rinta in oralie la cele trei nivele ale po-
mului (poale, mijloe, varf), chiar daci a-
cum nu e vorba de coacerea succesivd a
roadelor, c¢i de ridicarea in fabulos a po-
doabelor sale (,,-mpoleit®, ,zugrivit®, ,a-
urit“).

U T Pamfile, Mitologie romdneascd, I1I, p.
22,
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In concluzie, cred ci se poate admite
ideea unei origini comune a steagului si
a pomului din cadrul nuntii i inmorméan-
tarii, ambele nefiind decat ipostaze cere-
moniale ale complexului mitologic al lui
aris mundi, intr-atdt de diversificat In-
cit variatele sale ipostaze sunt extrem de
greu clasificabile si chiar recognoscibile,
Sa retinem doar simbolismul originar al
acestor obiecte care, in toate contextele
ceremoniale in care intrd, concurd la in-
chegarea unui arhetip al consacrarii, al
conferirii de semnificatie ultima prin par-
ticiparea la realitatea absoluti. Avand
steag si pom mirii, ca si mortul, devin e-
xemplari, precum ,boierul Dbatran* din
colinda :

Cel boier bitran

Bun locu-si ave-re :
La mijloc de rai,

La masi galbina,

Pe masa ce-i scrisu ?

Pomu raiului

Cu-n randut de flori,
Cu altul de mere,
Soarele luce-re,
Merile coace-re,
Vantul abura-le,
Merile-si pica-re

La boier pe masa 11,

—

11 B, Bartok, op. cit., p. 198.

I’ARBRE ET LA BANNIERE AU RITUAL DU MARIAGE ET DE
IL’ENTERREMENT DANS LE VILLAGE DE CHIUZA,
DEPARTEMENT DE BISTIRTA-NASAUD

— Résumé —

Cettc communication se propose de réconsti-
tuer le réle cérémonieux des deux objets pré-
sents dans le scénario du mariage et de l'en-
terrement traditionnels (assez vivants encore
il y a presque 30 ans) du village de Chiuza:
I’'arbre et la banniere. Aprés la réconstitution
des fait dans le village mentionné, l'auteur
€largit la perspective sur d'autres régions, et
le fait etnographique est envisagé en corréla-
tion avec d’'autres images des chants pour la
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Noel. C'est ainsi que l'on crée le conlexte né-
cessaire a relever le symbolisme originaire com-
mun de ces objets; tous les deux ctant consi-
dérés des hypostases cérémonieuses du para-
digme mythologique de I'Axe du monde., Dans
tous les contextes cérémonieux ou apparaissent
ces deux objets, on y voit un archétype de la
consécration d'une ultime signification, par la
participation & la réalité absolue.
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