IMAGINI POPULARE ALE FEMINITATII iN SURSE ARDELENE
DE LA INCEPUTUL SECOLULUI XIX

SORIN MITU

La 1819, Vasile Gergely de Ciocotis, intelectual romén de prin pértile Maramuregului, remarca faptul ca
la ora respectiva ardelenii erau “urgisiti de parintestile bunele datine, cari se lapada de catre /.../ toatd natia”.' lar
banateanul Stoica de Hateg gisea peste citiva ani si o explicafie a acestui nou spirit al vremii: “pricina — scrie el
— sunt oamenii stricafi cu liberte, egalite /.../, fard domn, far’ de liturghie”.2 Cei doi observatori surprind in
pagina scrisi emblema definitorie a epocii lor: schimbarea. Pentru ca la cumpéna dintre veacurile XVIII 51 XIX,
societatea romaneasca din Ardeal traversa apele unor prefaceri fundamentale. Semnele noului se infiripd timid sau
eclatcazii spectaculos la nivelul structurilor social-economice, al institutiilor, al evolutiilor tehnicilor, in congtiinta
publicd, in cultura sau ideologie. Dar transformarile cu cel mai mare impact asupra destinelor umanc operau la
un alt palier: cel al existentei concrete a indivizilor, al universului cotidian, in sfera mentalitdii, a
comporiamentelor, a sentimentelor si imaginarului. Ceea ce se schimba de fapt acum sunt ritmurile vietii private,
cotidicne.

Pentru a surprinde citeva secvente ale acestui proces, cste necesar si patrundem pe verticala existentelor
umane la nivelul gestului zilnic, al afectelor i sensibilitatii, iar pe orizontala societafii la nivelul micro-grupal,
catre sat, familie §i individ. La ce izvoare se poate insd apela pentru a insufleti aceastd lume a comunitatilor
satesti, cunoscuta indeobste drept “lumea care tace” pentru istoric?®

Avem, in primul rind, elementele culturale care intrd in lumea satului: literatura religioasa, in special cea
omileticd. apoi bucvariile, catehismele si manualele destinate invatimantului elementar, urmate de calendare si de
cartile populare, de “invatiturd” sau “intelepciune”. Ne stau apoi la dispozitie interventiile oficialititilor laice sau
ecleziastice In mediul comunitdtii traditionale, reglementarile care se expediazi in mod expres in directia satului.
O a doua categorie de surse cuprinde acele izvoare istorice, variate, cu caracter mai ales narativ (relatari,
memorii, corespondentd), care fixeazd fie observatiile detasate ale unor contemporani, fie propria lor experienta
de viatd — cazul amintirilor intelectualilor de origine rurala. In fine, in al treilea rand, putem cunoaste destul de
nuantat ceea ce iese din lumea satului, cu deosebire prin intermediul esantioanelor de folclor databil, inregistrate si
fixate 1n scris in perioada studiatd. Aceastd modalitate de analizi este poate cea mai sigurd, deoarece nc pune intr-
un contact aproape direct cu o marturie tdrdneascd autenticd, mult mai putin filtratd de ecranul distorsionant al
citadinului care o consemneaza.

Patrunzind in aceastd intimitate, sd ne oprim pentru inceput in lumea sentimentului. Plecind de la faptul
ca dragostea, ca permanentd biologica, psihicd §i morald a existenfei umane, imbracd insd intotdeauna haina unei
expresil culturale, atasabila modelului de civilizatie al unei comunitati istorice, putem si ne intrebam, in mod
legitim din punctul de vedere al unor exigente stiintifice, cum iubeau tdranii ardeleni la inceputul epocii moderne”?

Dragostea porneste de la privire, aga ca primul element pe care ni-l oferd un decupaj folcloric este cel al
idealului fizic al feminitatii. Intr-o piesd culeasi §i publicata la 1768, de pild4, iubita e “frumoasa si latd-n sele™
sau “in trup mandra §i grasufa (...) si cu sele rotundu;zi”.5 La prima vedere, accastd imagine plina de concretete ar
sugera preferinta pentru un tip de frumusete rubensian, in acord cu cliseul idealului feminin tdrdnesc transmis
pand astazi la nivelul expresiei comune: “albd, grasa §i frumoasd”. Totusi, perspectiva epocii nu pare a fi ctusi
de putin exclusiva §i adesea imaginea anterioara este amendatd radical: “nu-i prea nalta, nici prea mica / oabla-n

' Vasile Gergely de Ciocotis, Onnt de lume /.../, spre intribuinfarea tinerimei romdnesti, Viena, Tip. D. Davidovici, 1819, p. 71

? Nicolae Stoica de Hateg, Cronica Banatului, ed. Damaschin Mioc, Timigoara, Facla, 1981, p. 311.

* Pentru problemele si sursele studiului culturii populare din perspectivd istoricd vezi Emmanuel Le Roy Ladurie, Le territoire de
Uhistorien, Paris, Gallimard, 1977, p. 159-166: Religion, culture et folklore dans la civilisation rurale, Carlo Ginzburg, Brdnza §i
viermii. Universul unui morar din secolul al XVI-lea, Buc., Nemira, 1997, p. 7-22.

* Text reprodus in Onisifor Ghibu, Contribufii la istoria poeziei noastre populare i culte, Bucuresti, Monitorul Oficial, 1934, p. 22-
23,

¥ Ibidem, p. 20-21.
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trup si sub;iricé.”(’ Mai mult chiar, preferinta pentru genul mignon sau cel implinit se conciliazd uneori intr-o
singurd imagine contradictorie: “lelea nalti si voinica / pari ci-i trasa-ntr-o veriga.”’

Daca sub acest raport parerile raman impdrtite, in ceea ce priveste al doilea element al portretului
feminin. anume tenul, acesta trebuie sa fie intotdeauna cat mai deschis. Fara exceptie, in toate textele de epoca
analizate. mandra e “ca omatul albi-n piele” sau “ca ghiocu i albutd”." Desigur, varietatea antropologica a
satului ardelean gi mai ales infatisarea tarancii arse de soare §i vant contraziceau flagrant un asemenea model
marmorean. El se impune insd poate tocmai din acest motiv, prin contrast, ca un ideal arareori intilnit.

In general, trupul ocupi un loc redus in economia portretului folcloric, limitat la finutd. talie §i sni,
acestia din urma avénd functia de a declanga emotia erotica: “cu dragostea ei is plin / cind ma uit la tate-n sin.”
Dar senzatia pe care o transmite portretul folcloric, in pofida citorva tuse camale, nu este preponderent tactila, ci
vizuald. Atentia se concentreaza in schimb asupra fefei, intr-o eroticd a privirii unde ochii condenseazi intregul
farmec feminin: “ochii negri-s, decét care / nu sunt mai frumosi sub soare™'® (cu rezerva ca rima in enjambement
s topica primei propozifii tradeaza influenta livrescd asupra acestor versuri populare publicate la 1838). De
obicei. gura nu ¢ senzuald. ci e “mica” si desenata in linii delicate, cu “buzele sub;irele”l ! epiderma e, bineinteles,
alba. dar obrajii trebuie sa fie intotdeauna Tmbujorati in contrast, semnificind emotia intdlnirii si candoarea,
puritatea.

Cum se poate vedea, imaginea fizicd a femeii in mentalitatea taraneascd presupune o perceptie rafinata si
complexa, mergand de la corporalitatea senzuald pana la spiritualizare §i abstragerea fiintei materiale in simbol.
Desigur, nu trebuie omis nici faptul c¢d modalititile specifice de elaborare a acestui portret, respectiv regulile
constructiei folclorice, isi pun si ele amprenta in sensul fasondrii unei imagini ideale. Important din punct de
vedere istoric e faptul cd aceastd imagine traditionald, tirdneascd, va contribui la cristalizarea altor doua modele
feminine. specifice unor mentalitdfi modeme §i unor niveluri de educatie superioare, urbane.

Primul e cel ipostaziat de Ioan Barac la inceputul secolului XIX, intr-o manierd anacreontica anuntind
preromantismul, in care femeia apare intr-un halou prerafaelit, de o senzualitate suava: “cand incetisor se duce /
par in aer i straluce”", iar ochii “privesc cu jinduire / ca a stelelor sclipire.”"> Modelul ulterior, propus de
mentalitatea romanticd. va duce mai departe acest proces de spiritualizare a personajului feminin, fetisizind
privirea, absenta, plecarea gi chiar moartea iubitei, intr-o relatie neconsumati, de tip platonic.'* Radicinile
indepartate ale acestei imagini, ca atitea altele ale romantismului ardelean, stau insd in mentalitatea populara.

Lucrurile se complica atunci cind ne apropiem de perspectiva morald asupra dragostei in sensibilitatea
taraneascd de la inceputul epocii modeme. Chiar gi numai in ceea ce priveste mentalitatea traditionald, fara a mai
vorbi de schimbdrile provocate de influenta oragului §i sub impactul modernititii, normele sale sunt greu de
precizat, deoarece ele gliseazd continuu in spatiul dintre morala crestind “oficiald” §i etosul popular. In etica
ortodoxd, ale cérei precepte difuzate siptimanal din amvon marcau adanc mentalul popular, fidelitatea reprezenta
nota definitorie a dragostei dintre barbat §i femeie, conceputa intre frontierele unei stricte monogamii. ~“Sa nu
ravnesti la muiearea de-aproapelui tiu” suna, in formularea din Catehismul lui Sincai (1783)", binecunoscuta
Porunca a noua.

In plus, marcati de ideea pacatului originar, morala crestind concepea dragostea fizici, terestrd, ca o
relatie vinovata, susceptibild de a fi substituitd printr-o spiritualizare ascetica, nu tocmai departata de ceea ce va fi
idealul platonic al iubirii romantice. Astfel, in editia din 1807 a Florii darurilor (best-seller al culturii populare
romanesti) mai era incd aspru infieratd, in bund tradifie medievala, “dragostea rdutatii si a vicleniei, adecd cind
iubeste bérbatu]l7pre muiare pentru oarecarea poftz“i.”“; Cu toate ca — admite acelagsi text - “aceasta o fac cei mai
multi oameni.”

° Ibidem.

" Nicolae Pauleti, Scrieri, ed. Ioan Chindris, Buc., Minerva, 1980, p. 216.

¥ Onisifor Ghibu, op. cit., p. 20-23.

* Ibidem, p. 25-26.

1 Major Gyérty, Floarea, in “Foaie literara”, I, 1838, nr. 4, p. 32.

' Onisifor Ghibu, op. cit., p. 25-26.

> Apud George Cilinescu, Istoria literaturii romédne de la origini pdnd in prezent, ed. Alexandru Piru, Buc., 1982, p. 74.
'* loan Barac, Istoria prea frumosului Arghir §i a prea frumoasei Elena, Bragov, Tip. Herfurt, 1809; cf. Florea Fugariu (ed.), Scoala
Ardeleand, vol. 1, Buc., Minerva, 1983, p. 765.

' Vezi Philippe Ariés, Omul in fafa mortii, vol. I, Buc., Meridiane, 1996, p. 157-361.

'S Gheorghe Sincai, Catehismul cel mare cu intrebdri §i rdspunsuri, Blaj, Tip. Seminarului, 1783, p. 58.

'° Floarea darurilor, Brasov, Tip. Henning, 1807, p. 12; cf. Florea Fugariu (ed.), op. cit., vol. I, p. 728.

" [bidem.
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Intr-adevar, cei mai multi oameni isi reglementau conduita dupd un indreptar moral diferit, cel al
mentalitdtii traditionale a satului. In ipostaza sa de la inceputul epocii moderne, el pare, la o prima lectura,
concordant cu morala crestind canonicd. Idealul fidelitdtii e prezent si a1c1 “baditd cu ochi de roud / nu tinea
dragute doud / ci-i finea numai una / cu care ti-i cununa. ' Pentru ca “cine 1ubeste si lasd / deie-1 Dumnezeu
pedeapsa.”"”

Dar registrul sentimental al mentalitdtii tdrdnesti cuprinde de fapt o gama mult mai largd, in care
dragostea libera ocupa un loc privilegiat, in amblanta unui hedonism lipsit de complexe. Formule de tipul: “hai,
mandro. sa ne iubim, / de luat sa nu gandim™, ori “io iubesc, mandra iubeste / casa ni se pus’ueste”21 sunt
semnificative pentru aceastd atmosferd morala lejerd. lar infidelitatea conjugald genereazi un intreg folclor
extrem de savuros, care ii alestd frecventa si incearcd si o legitimeze din punct de vedere moral. Femeia se
destainuie fara retinere ca “de frica barbatului / rupsdi furca patului / cu ficiorii satului” si chiar 1 151 ]ustlﬁca
atitudinea: “nevasta care-i nevasta / slobodd-i s se iubeasca / si cu unu §i cu altu / daci i urét barbatul.”

Cum se impaca 1nsd o atare frivolitate cu rigorile moralei crestine? Uneori, taranul rezolva aceasta
tensiune printr-o infinitd candoare: “si-asard fusei la fete”, ne marturiseste, insd “Dumnezeu sfantu ma ierte. /
Pentru ca le sirutai, / Dumnezeu m-o duce-n rai. 2 n acest caz, el reuseste si armonizeze, intr-o viziune, ce-i
drept. extrem de personald si relaxati, preceptele oficiale ale eticii ortodoxe cu exuberanta sentimentald specifica
mentalitdtii traditionale.

Alteorl insd, hedonismul e aspru sanctionat, dupa cum lasa si se infeleagd binecunoscutele versuri: “mai.
pretine, eu §i tu / sohan n-om vide raiu. "2 {n mod semnificativ, omul opteazd pentru condifia sa terestra, cu preful
pierderii Paradisului. Aceasta alternativd dramaticd raméne insd o solutie extrema. Constun;a pacatului. a vinel.
specifica mentalitatii catolice §i medievale, lipseste cel mai adesca din sensibilitatca traditionald roméncasca, iar
divinitatea, departe de a fi o frdnd in calea dragostei, o priveste cu un ochi amuzat si ingdduitor. Atunci cand
totusi apare o constiin{a a vinei §i a damnarii, ea nu se exprimd in forme terifiante, omul nu implora iertarea §i nu
cautd ispagirea. Pierderea raiului, consecinté a unei victi traite pe plac, e acceptatd cu o senindtate grava, la limitd
cu o lipsa de responsabilitate, dar si cu o intelegere superioard a faptului ca placerea trebuie platita: “fire-ai raiule
sandtos / noi om mer’ mai pd din gios.” Pe fondul acestei sfidari a sacrului de cétre profan (similard pe undeva
revoltei luciferice din mentalitatea romanticd), imaginarul fdranesc va balansa cu mare ugurintd din spatiul
miraculosului catre o morala profand, lipsitd de mari tensiuni $i drame de constiinta.

Fara indoiald, incercarea de a explora istoria comunitétilor rurale la nivelul celor mai intime atitudini §i
mentalitdfi - aga cum si-a propus §i aceastd grabitd incursiune — poate fi suspeclatd ca oferd o imagine prea
statica, incremenitd in modele de morala si de comportament de o prea mare generalitate, striine de tensiunea
evolutiilor politice sau sociale. in realitate insa, aceasti discrepanta provme din faptul cd modalitaile de analizi
evocate surprind niveluri si ritmuri diferite ale structurii si dinamicii sociale.” in timp ce istoria sociald si politica
a comunitdtilor sétesti inregistreazi fenomenele plasate sub semnul evenimentului §i al conjuncturii, istoria
sentimentelor §i a mentalitdfilor e o istorie a duratei lungi, dind marturie despre jocul permanentelor si al
transformdrilor, despre acele elemente ale existentei umane, poate cu mult mai importante, aflate la frontiera
dintre lucrurile care se schimba si cele care nu se schimba.

" Petre Uglig-Delapecica, Poezii si basme populare din Crigana si Banat, Bucuresti, Edit. pentru Literaturd, 1968, p. 147.
" Nicolae Pauleti, op. cit., p. 255.
“ Ibidem, p. 276.
! Ihidem, p. 258.
2 Ihidem, p. 219.
2 Petre Uglis- Deldpecicd op. cit., p. 147
*! Versurile citate i-au pastrat popularitatea pani in vremurile noastre, dar ele dateaza dintr-o perioada mult anterioara.
O lucrare recentd care analizeaza mentalitatile rurale din Transilvania in epoca discutata este cea a lui Toader Nicoarad. Transilvania
la inceputurile 1impurilor moderne (1680-1800). Societate rurald si mentalitdti colective, Cluj, Presa Universitard Clujeana, 1997.
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IMAGES OF WOMANHOOD ACCORDING TO TRANSYLVANIAN SOURCE
FROM THE BEGINNING OF THE TWENTIETH CENTURY
(Abstract)

The evolution of the society presumes changes at all levels. This approach tries to reveal some aspects of
the changes at the level of concrete existance of people, of everyday life concerning mentalities. behaviour,
feelings.

To put to light some sequences of this process it is necessary to gain insight into the everyday gesture.
sensibilities and affections; on the other side it is necessary to understand the village, family and the individual.
This study tries to present the way in which the woman’s image is took into consideration in the popular literary
sources of the beginning of the Twentieth century.
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