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MITURI, RITURIL, CREDINTE POPULARE

APULEIUS SI COMPLEXUL SCHIOPATATULUI MITIC
SI RITUAL. STUDIU DE PSIHOLOGIE ISTORICA

SORIN NEMETI

in ultima jumatate a sccolului se/face simtitd nevoia stringentd de adéncire a intelegerii noastre istorice:
soluliile vizcaza completarea instrumentarului 1slorlculul cu conceptele, metodele i descoperirile celorlalte stiinte
sociale: un loc important ocupa psihologia modemna." Uzitarea cuceririlor psihologiei in studiul lumii grecesti, prin
analizele lui Jean-Pierre Vernant, P. Vidal-Naquet, Marcel Detienne, Paul Veyne, etc., au rchlmenswnat
cunoasterca antichitdtii clasice devansindu-se reperele stabilite dc mitologia si literatura comparata. ““Intoarcerea
la greci” din perspectiva psihologiei istorice se impune, in opinia lui J.-P. Vernant, din mai multe motive :
documentatia referitoare la Grecia este mai cxtinsd, mai diferentiata §i mai elaboratd decdt pentru alte civilizatii.
iar opercle pe carc le-a creat Grecia sunt destul de “diferite” de cele care constituie propriul nostru univers
spiritual. pentru a nc da. o datd cu sentimentul distantei istorice. constiinfa unei transformari a omului.” Acestea
sunt avantajcle ce au determinat si facilitat “revolufia™ pe care psihologii istorici au realizat-o prin studiile asupra
lumii greeesti. Situatia se prezinta net diferit pentru epoca de maximd inflorire a civilizafiei greco-romane, epoca
Principatului. desi. aparent, beneficiazi de aceleasi avantaje. in literatura se intdlnesc doar rare aluzii la calitatea
locuttorilor lumii greco-romane, psihologia locuitorilor Imperiului fiind circumscrisé pomind de la o seric de
pseudo-"lrgumcme lingvistice. limbajul fiind considerat de Lucien Febvre “un mod cardinal de acces al socialului

catre individ.”™ Aprecieri ca acelca
lui L.Febvre® sau ale cscistului  Jose
Ortega v Gasset'. incredibil de gene-
ralizatoare si simplificatoare dau ma-
sura felului cum s-au aplecal oame-
nii de stiintd moderni, din perspectiva
psihologiel istorice, asupra antichi-
laii greco-romane tarzii.

Mai ales in studiile de
literaturd comparatd apare si o alta
atitudine: tratarea anticului con-
form principiului cd “omul este
totdcauna cgal cu sine”, si aplicarea
asupra acestuia a categoriitor noas-
tre psihologice de azi, cdzandu-se
astfcl in cca mai insidioasa capcand
cc il pandestc pe investigatorul
trecutului: anacronismul. fmpotri-
va anacronismului. comis adeseori
inconstient. se va dezvolta acest
studiu axat pe un pasaj referitor la

[

V\ Hliam L. Langer. Urmdtoarea tema. in Echinox, 3-4-3. 1995, p.8
? Jean-Pierre Vernant, A $t gindire in Grecia anticd, Bucurqu 1995, p.21
*Lucien Febvre, Histoire et psvchologie, in Combart pour I'Histoire, Pdrlﬁ 1956. p.207-220
7ldun Comment reconstituer la vie affective d'autrefois? La Sensibilite et I'Histvire, in Combat pour |'Histoire, Paris, 1956, p.211-
238
" Jose Ortega v Gasset, Revolta maselor, Bucuresti, 1994, p.24-25
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ent, se va dezvolta acest studiu axat pe un pasaj referitor la pastophorul Asinius Marcellus din romanul
antic Metamorfoze sau Mdgarul de aur al scriitorului Apuleius din Madaura.

in interpretarea operelor autorilor antici suntem deseori victima unor clisee, a unor veritabile locuri
comune. Unul din poncifele frecvent intdlnite este acela cd autorii antici care trateaza sau ating subiecte legate
de religiile de misterii folosesc un limbaj aluziv, enigmatic, iar sub descrierile lor se ascund chei majore ale
misterelor in care erau initiati, chei a caror dezvaluire explicitd era prohibitd. Aceastd interpretare moderna
decurge partial din chiar textele autorilor antici : “As spune, daca mi-ar fi permis s-o spun, ai afla daca ti-ar fi
ingaduit sa asculti. Dar ar fi o crimd deopotrivd de mare §i pentru urechile si pentru limba care s-ar face
vinovate de o indiscretie si de o curiozitate atit de sacrilege™. In ciuda acestor avertismente, Apuleius descrie
experienta lui initiaticd in termeni enigmatici §i vagi: rezultatul este dificultatea de a intrepreta aceastd
synthema isiaca, consideratd, pe rand, o inscenare, o aluzie la invulnerabilitatea mistului sau o calatorie
extatica’. Dilema lui Apuleius - cum si dezviluie neinitiatilor continutul misterelor si in acelasi timp sa nu
comita un sacrilegiu - este identica cu cea atribuitd de autorii Zoharului maestrului tenait din secolul al Il-lea
e.n., Rabi Simeon ben Yohai : “Rabi Simeon incepu si planga strigand : Vai, mie, dacd revelez aceste mistere,
si vai mie dacd nu le revelez! «®

Analizand opera lui Apuleius in cheie “misterica” se descopera ca diverse pasaje, aparent fara continut
religios, deghizeaza mituri si rituri egiptene ale cultului sincretist al Isidei din epoca Antoninilor. Gilbert
Durand descriind scenariul ritual al initierii misterice isiace sustine ca “ mistul 1l intrupa pe Seth Raul, deghizat
in magar , care era insultat §i maltratat...”.” Care este oare drumul parcurs de autorul modern : dinspre un ritual
isiac egiptean spre tribulatiile lui Lucius magar descrise in Metamorfoze, sau invers? Anca Filipescu vadeste
apetentd pentru idei similare: Seth se deghizeazi intr-un magar roscat, metamorfoza in asin fiind o transpunere
romanesca a unui rit initiatic in cursul cdruia se simula o astfel de transformare'®. in pasajul referitor la calcarea
pestilor in picioare pentru ca erau de calitate inferioara, Eugen Cizek citeste ritualul isiac al pedepsirii pestilor
pentru ci devoraseri partial trupul sfartecat al lui Osiris, aruncat in mare''. Este sigur ca adevarurile indicibile
sunt prinse si transmise in expresii ambigue, cd sunt deghizate in formuldri paradoxale, dar trebuie stabilit cate
dintre identificari se datoreaza imaginatiei noastre si cate din descifrarile moderne suprapun intentiile anticului.
Eugen Cizek crede (despre Metamorfoze) cé : “...intregul roman asuma o semnificatie isiaca profunda, care se
cerea decriptata ”'*. Sa nu procedam cu Apuleius asa cum procedeaza Vasile Lovinescu cu textele lui Ion
Creangad, sa nu cautam descoperirea intentionalitatii in deghizarea unor teme mistice din partea autorului acolo
unde sunt, poate, doar exemple ale vehicularii unor teme si a unei simbolistici comune, larg raspandite in epoca.
Ca unele din aceste teme sunt prezente in operd si cd autorul nu era capabil sd descifreze decat partial un
continut mitic si ritual incomprehensibil in epocd, o voi demonstra in continuare §i o0 voi argumenta prin
analiza unui scurt pasaj referitor la preotul claudicant din cartea a XI-a a Metamorfozelor.

Cine este “Lucius™ Apuleius Madaurensis, care este portretul acestui autor antic aga cum a fost schitat prin
studiile de literatura comparata? Se stie ca a trdit in secolul al Il-lea, in epoca de maxima inflorire a Imperiului
Roman; s-au avansat mai multe date asupra perioadei exacte a vietii lui : 114 - 185 (190),"* 125 - 170", 125 - 164
(190)". Este originar din colonia romana Madaura (actualul Mdaourouch), tatal sdu fiind magistrat municipal. A
urmat o scoald publicd la Carthagina, apoi aproximativ zece ani a calatorit prin Grecia, Orient si Roma. Se
reintoarce la Madaura iar in timpul unei calatorii in Egipt se casatoreste cu vdduva Pudentilla, cu zece ani mai in
varsta decét el, si se stabileste la Oea (actualul Tripoli). Este acuzat de magie de cétre rudele acesteia si se apara cu
succes in celebrul proces de la Sabratha. Dupa proces se mutd la Carthagina unde primeste importante functii

® Lucius Apuleius, Magarul de aur, Bucuresti, 1968 (trad. si note I.Tcodorescu), p.303

? Mircea Eliade. Istoria credintelor si ideilor religioase, 11, Bucuresti, 1991, p.267-268; 1. P. Culianu, Psihanodia, Bucuresti, 1997,
p.37-38

‘!‘ Zoharul (Cartea Splendorii), Bucuresti, Ed. Antet (fara an), p.7

% Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului. Introducere in arhetipologia generald, Bucuresti. 1977, p.380-381

"% Anca Filipescu, Isis-Domina si alesii ei - philosophi platonici, in Culegere de studii de civilizagie romand, Bucurcsti, 1979. p.56-57
W E.Cizek. Istoria literaturii latine, 11, Bucuresti, 1994. p.661

1 ibidem

'* V Betolaud, Apulee - de sa vie et de ses ouvrages, in Qeuvres completes d 'Apulee, Paris, 1891, XIV-XVII

" N.LNiculia, Prefatd. Tabel cronologic, in Lucius Apuleius, Magarul de aur, Bucuresti, 1968. XXV-XXVI

"3 [2.Cizek, op.cit, p.652-653

http://cimec.ro / http://complexulmuzealbn.ro



IV. Mituri, rituri, credinte populare 209

sacerdotale (preot al lui Aesculap), biografia lui pierzand din consistentd de prin 170 e.n.'® Apuleius nu a fost doar
autorul unui roman aparent facil, burlesc, cu pasaje licentioase, ci un “filosof celebru, printul oratorilor africani si
care a exercitat asupra spiritelor timpului sdu o influentd considerabila”'’. Este autorul unor opere oratorice
(Apologia, Florides), al unor tratate filosofice (De Platone et eius dogmate, De Deo Socratis, I1ept xoGpov, Iept
gpunverac), al romanului Metamorfozele sau Mdgarul de aur, al unor imnuri si “poeme de toate genurile”.
Probabil in ultima parte a vietii sale Apuleius a scris Metamorfozele: cu sigurantd inainte de 197, data mortii lui
Albinus, despre care stim ca trdia in mijlocul amuzamentelor literare si al “fabulelor milesiene-punice” ale
compatriotului sau Apuleius.(SHA, Julius Capitolinus, Clodius Albinus, 12, 12). Terminus postquem este indicat
de pasajul din Florides (X, 40), unde Apuleius, amintind diversitatea productiilor sale nu face nici o aluzie la
roman (pasajul este datat in timpul domniei comune a lui Marcus Aurelius si Lucius Verus, incepand din 161).
Nicole Fick, analizand comparativ fluctuatiile pretului magarului, concluzioneaza cid Metamorfozele au fost
redactate sigur dupa 167, si probabil in timpul sau dupa puseul inflationist de la sfarsitul domniei lui Marcus
Aurelius (din 175 e.n.)'®. Aceasti incercare de restringere a datdrii, oricum speculativd prin natura ei, este pusa
sub semnul intrebarii si de asertiunile unor autori care sustin ¢a nu a existat inflatie in timpul domniei lui Marcus
Aurelius si cd procesul inflationist a izbucnit doar in secolul al I1l-lea en.

Din operele si biografia lui Apuleius se degajd impresia ca a fost un “adevarat aventurier,al antichitatii,
un Cagliostro al timpului sau”(E.Cizek), “un Jean Cocteau ante litteram dublat de un Cagliostro”(R. Martin), “o
fiinta ciudata, foarte reprezentativa pentru timpul sau, pe care insa il si depaseste”(J. Bayet), in final, “un om al
contrastelor si al contradictiilor”(P.Vallette). Filosof, profesdnd un platonism mediu, retor §i romancier, este
interesat de stiinte si de magie, s-a initiat, in acelasi timp, In mai multe culte misterice. Acesta este autorul, al

35 20

cérui discurs intelectual “rezida intr-o dezbatere isiaca si platoniciand asupra conditiei umane”.
L

Romanul nu este biografia deghizata a lui Apuleius, in calatoriile lui Lucius nu trebuie descoperite
rutele calatoriilor reale ale lui Apuleius, iar sub pasajele aparent banale din roman nu se ascund intotdeauna
continuturi mistice si esoterice, ritualuri deghizate ale religiei misterice a zeitei sincretiste Isis. Prin analiza
comparata a unui pasaj din Metamorfoze vom stabili ca nu in toate cazurile putem descoperi intentia autorului
de a sugera publicului sau, cunoscétor, revelatiile carora caracterul misteric al cultului le interzicea dezvaluirea.
Pasajul este din cartea a XI-a, adevarat manifest al isianismului, deci aparitia lui ar indica faptul ca Apuleius
era congtient de continutul lui simbolic. Dupa o analiza pe trei paliere vom arita ci Apuleius si contemporanii
sai erau doar partial constienti de semnificatia simbolica a preotului claudicant.

Dupa initierea in misterele Isidei, zeita aparuta in vis il anun{a pe Lucius ca trebuie sa fie introdus si in
misterele “invincibilului Osiris”. In noaptea urmitoare are un alt vis care il edifica si il convinge sa urmeze o
noua initiere: “...in noaptea urmatoare am vazut in vis pe unul dintre preoti imbracat intr-un vesmant de in, care,
purtand tirsuri, frunze de iedera si unele obiecte ce nu trebuiau pomenite, le-a depus chiar in camera mea; apoi,
ocupand scaunul unde sedeam eu de obicei, mi-a comunicat ordinul de a pregati ospatul, care trebuia si aiba loc
inainte de admiterea mea in aceastd credintd. §i, evident, ca sd-mi dea posibilitatea de a-l recunoaste dupd
vreun semn, mi-a ardtat ca schiopdta usor de piciorul stang, al cdrui cdlcdi era putin sucit induntru. O astfel
de manifestare a vointei divine mi-a risipit orice umbra de indoiala si numaidecat, dupa ce am adresat zeitei
rugaciunile de dimineata, cu cea mai mare grijd, am cdutat sd vdad care dintre toti preotii mergea la fel cu acela
din visul meu. §i nu mi-a trebuit mult timp ca sa-l gésesc, caci printre pastofori am ziri indata pe unul care, in
afard de indiciul piciorului, semana exact la staturd si infatisare cu aparitia mea nocturna, despre care am aflat
mai tarziu cd se numea Asinius Marcellus, nume care nu era deloc strdin cu revenirea mea la chipul omenesc”.”'

' p Vallette. Introduction, in Apulee, Apologie. Florides. Paris, 1924, V-XVII; V Betolaud. op.cit, V-XVI: E.Cizek. op.cit, p.632-656 ;
Gh.Vladutescu. Filosofia in Roma antica. Forme de gindire gi evolutii, Bucuresti, 1991, p.218-222; N.I.Niculita, op.cit, V-XXIII :
J.Bayel. Literatura latind, Bucurcesti, 1972, p.673

7'V Betolaud, op.cit, V ,

"™ N_Fick, Le magie dans les Metamorphoses d’Apulee, in REL, 63, 1985, p.133 (nota 1), p.140

1§ Mrozek. Les prix dans les mines d'or de Dacie au lle siécle de n.é..in Apulum, 1X, 1971, p.451

5. Cizek. op.cit, p.659

' Apuleius. Metamorfoze sau Mdagarul de awr, Bucuresti, 1996, [trad. si note 1. Teodorescu, editic revazutd de I.Acsan], p.275; Qeuvres
completes d ' Apulee (trad.l”. Betolaud), Paris, 1891, 1. p.399: “Is, ut agnitionem mihi scilicet certo aliquo sui signo subministraret,
sinistri pedis talo paululum reflexo, contabundo clementor incedebat vestigio. (...) Et illico deae matutinis perfectis salutationibus,
summo studio percontabar singulos ecqui vestigio similis, ut somnio? Nec is defuit. Nam de Pastophoris unum conspexi statim, praeter
indicium pedis, caerero etiam statu atque habitu examussim nocturnae imagini congruentem ™ ...
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in acest pasaj aparc. deci. un preot al Isidei care schioapati de piciorul sting. Pentru a decripta sensul
pasajului preotul trebuie pus in relatie cu alte personaje mitologice din antichitate legate prin referirea la defecte
de mers : schiopatal. tirdrea unui picior rdnit, cilcai vulnerabil, mersul cu un picior descult (monosandalismul),
poticnirca, saltul intr-un picior etc. Fenomenul a fost semnalat de C. Levi-Strauss la analizarea mitului lui Oedip.
cdnd scpara in coloana a patra sensurile numelor proprii ale personajelor masculine : Oedip “picior umflat™. Laios
“strimb ™. Labdacos “schiop”. care evoca toate o dificultate de a merge bine.** Largind cadrul si urmdrind
izomorfismele profunde, Carlo Ginzburg defineste si explicd fenomenul transcultural al schiopatatului mitic si
ritual. realizind un impresionant (nu insa §i complet) corpus. Exemplele se intind din antichitate pana in cpoca
moderna si sunt raspandite in spatiu din Grecia pand in China. Se pot distinge trei categorii principale: 1)
personajele cu defecte de mers. 2) monokrepizii st 3) oamenii Injumatatiti, pentru tema noastra fiind relevante
exemplele primelor doud categorii - claudicantii §i monokrepizii. Defecte de mers intdlnim la zei ca Saturn,
infatisat uncori cu picior de lemn si descris de Lucian din Samosata drept un batrn bolnav de gutd, Zeus caruia
Typhon 1i taie venele de la maini si de la picioare sau Dionysos “Zeul cel Schiop” care. in plus. apare in fresca de
la Villa dei Mistert incdltat cu o singurd sandald. Impresionanta este pleiada eroilor cu defecte de mers: Oedip
“picior umflat”. cu gleznele strapunse, Telephos ranit la piciorul sting de Ahile, Odisseu strapuns de o aschie de
la spita unet roti in picior (sau dupd alt mit moare lovit in picior de o sdgeatd a lui Telegonos), Ahile cu célcaiul
vuinerabil, Filoctet mugcat de un sarpe de picior, ctc. Defectele de mers abunda in alte spatii geografice i in alte
epoci : lacov raméine schiop dupd lupta de la paraul Yabboq, osetinul Soslan este invulnerabil cu exceptia
calcaiului sau a soldului. Amirani are un genunchi cu rotuld de lup, regele danez Handing revine schiop dintr-o
calatorie sub pamant. etc. Tot in relatie cu complexul gchiopdtatului mitic si ritual trebuic pus si
monosandalismul: lason se prezinta in fata lui Peleas incéliat cu o singurd sandald, Perseus primeste de la Hermes
o singurd sandala. Didona. in pragul sinuciderii isi smulge o sandald. Empedocle lasd in urma sa o singurd
sandala de bronz. plateenii descrisi de Tucidide. fii lui Testios la Euripide si soldatii lui Caeculus din Eneida lui
Vergilius sunt incalfati la un singur picior. Ecouri ale acestui rit se simt si in basmele de tipul Cenugdreasa undc
personajul feminin poarta un singur pantof.*

Aplicand o analiza atentd [iecdrei situatii. Carlo Ginzburg elucideazi relatiile dintre aceste personaje §i
stabileste semnificatia simbolica a claudicatiei §i monosandalismului: enuntul sdu are valore de axioma:

“Oricine se duce sau se intoarce de pe lumea cealaltd....este insemnat printr-o asimetrie legatd de
mers.

Cu alte cuvinte. defectul de mers sau monosandalismu! indicd o legiturd permanenta sau temporara cu
lumca mortilor. in anumite cazuri facandu-se trimitere directa la initiere (majoritatea initierilor comportind. de
faptl. o moarte rituald)

Cunogteau anticii adevdrata semnificatic a acestui confinut simbolic? Ce valoare are aparifia acestel
structuri mitice in roman pentru Apuleius in planul narativ, imediat? “...Ca si-mi dea posibilitatea de a-
recunoagste dupd vreun semn, mi-a ardtat ca gchiopdta usor de piciorul sting...”. Schiopatatul este, deci. la un
prim nivel al analizei, un semn de recunoagtere: Apuleius o spune lamurit : indicium pedis. Insa, in lumina celor
spusc mai sus despre fenomenul transcultural al schiopatatului mitic §i ritual, putem sa presupunem §i un mobil
ascuns pentru care Apuleius a introdus pasajul cu preotul schiop. Schiopatatul este prezent in legaturd cu acele
personaje care mediaza intre doud lumi, a viilor §1 a mortilor, in legaturd cu personaje ce au avut o “experien{a la
limita mortii” gi. mai ales. in legdturd cu personaje ce au suferit o inifiere (i majoritatea ritualurilor inifiatice
presupun in scenariul lor o moarte simbolicd, cu exceptia. poate, a initierilor eroice)”. Nu cred ca vom cadea in
capcana anacronismului daca vom sustine cd Apuleius a introdus deliberat acest pasaj cu preotul claudicant in
visul lui Lucius. pentru ci cl cunostea, ca initiat in mistere, nucleul simbolic al fenomenului: monosandalismul si
schiopatatul semnalizau in epoca relatia cu initierea. Marturie stau statuia tandrului initiat in Misterele Eleusine
ce se pastreaza la Palazzo dei Conservatori. incéltat cu o singurd sandald, Dionysos cu o singurd sandald din Villa
dei Misteri. Hermes Monokrepidul® sau personajul cu o singura sandald reprezentat pe kraterul de la Derveni®’.
La un al doilea nivel al analizei putem afirma ca Apuleius infelege partial semnificatia schiopatatului, punandu-l
in legdturd cu initierca (in definitiv. Asinius Marcellus. un pastofor al Isidei “a atins tarmurile mortii, cdlcand
pragul Proserpinei” si a “revenit purtat de-a lungul elementelor™). Schiopatatul era pentru Apuleius doar un

2 C Lévi-Strauss, Antropologia structurald, Bucuresti, 1978, p.257-269
= Ginsburg, Istorie noctuma. O interpretare a sabatului, lasi, 1996, p.233-299
M ibidem. p.254
% M.Eliade. Nagteri mistice, Bucuresti, 1995 1 A.v.Gennep, Riturile de trecere, lusi, 1996, p.89, 141-143, 145 etc.
* C Ginsburg, loc.cit.
T AL SupplIL 1994, s.v.Derveni (P Themelis), p.369
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indicator al initierii: situdndu-ne la un al treilea nivel al analizet sustinem ca Apuleius nu cunostea semnificatia
profunda. primara. reala, a defectului de mers, pentru ca nici un antic nu o cunostea. Tucidide (IIl. 22, 2) ne
spune ci plateenii “purtau arme care nu-i ingreuiau §i aveau numai piciorul sting inciltat. ca sd le ofere sprijin
impotriva noroiului*.** Soldatii lui Caeculus, fiul lui Vulcan si intemeietorul Praenestei, “piciorul sting il aruncd
/ Gol spre dusman, iar cel drept si-l acoper cu picle / de bivol ** (Virgilius, Aeneida, VII, 677-689).” Euripide, in
tragedia picrduta Meleagru. ne spune ca “fiit lui Thestius au piciorul sting gol, celalalt in sandale, ca sd fie
sprinteni la fugd: aceasta-i lege pentru toti etolienii . Aristotel, tratindu-l pe Euripide ca ignorant, spune in
cartea a Il-a a Poeticii (azi pierdutd), cd nu piciorul sting, ci pe cel drept il purtau ctolienii gol: “or. tocmai
dimpotriva. obiceiul ectolienilor era si poarte incaltiminte numai la piciorul sting. cel drept rimanand gol.
Aceasta-mi pare mai potrivit. ca sda fim sprinteni la fugd ' Macrobius. analizind pasajele lui Euripide.
Aristotel si Virgtlius gaseste o altd explicatie pentru monosandalism: ~Citind ¢d hemicii...sint coboritori din
pelasgi.. [Vlrglllus] .a atribuit hernicilor...veche colonie a pelasgilor - acest obicei. despre care aflase cd l-ar
fi avut etolienii ~* Intrega antichitate, de la Euripide la Macrobius, filosofi si literati, isi probeazi neputinta de a
descifra acest congmut mitic si ritual al carui reflex este monosandalismul si schlopatatul, conlinut care inca din
secolul al V-lea i.c.n. era incomprchensibil. > Este astfel limpede ci Apuleius nu avea acces la acest nivel de
scmnificatic la care noi. modernii. am ajuns datoritd cuceririlor mitologiei comparate, structuralismului si
psihologici abisale.

in concluzie: la primul nivel semnalat de noi, cel naraliv, schiopatatul preotului ca semn de recunoastere
cste. fara indoiald. un artificiu literar. Al doilea nivel al analizei relevd o trimitere explicitd la initierc, cu intenfia
manifesta a autorului de a face mesajul descifrabil de citre cunoscdtori, de cétre cei ce, in epoca, citeau romanul
ca pe o carle reprezentativd a platonismului isiac. Addncind analiza la cel de-al treilea nivel sesizdim ca lui
Apuleius ii scapa semnificatia profundd, nu mai discernem intentionalitatea. Constructia literard (nivelul 1) si
mistic - {ilosofica (nivelul 2) sunt devansate de cea incongtientd (nivelul 3): asistim la manifestarea unei structuri
de gandire miticd (arhetip), cireia Apuleius nu-i cunoaste toate implicatiile §i semnificatiile.

Desi putem decela intre aceste trei niveluri. nu putem spune trangant in ce mésurd Apuleius era constient
de continutul mitic al visului cu preotul claudicant fard riscul de a comite un grav anacronism: nu putem
cuantifica intentiile autorului antic. Trebuie spus cd Apuleius nu gindea in termeni cartezieni si ca intregul siu
univers cra racordat la refeaua mitologica §i filosoficd a antichitati. Pentru cd “universul simbolic nu este altceva
decét universul uman in intregime”, iar procesul de gindire mediatd. de aprehensiune prin mijlocirea unui semn
este propriu lui Homo sapiens™. Apulcius se exprima prin intermediul acestui caz limita al cunoasterii indirecte
care este simbolul. Care este cezura intre semnificat si semnificant riméne de stabilit in fiecare caz dat. Trebuie,
decl. sa glosam cu prudentd pe marginea textelor antice. sa nu cautam intelesuri esoterice acolo unde nu exista.

Hustratia - imagine infafisdnd in centru o scend de mortificatio cu Sol §i Luna doborati de moarte dupi conjunctio, iar

ca personaje secundare personificarea Mortii $i un personaj schiop: - extrasd din Johann Daniel Mylius, Philosophia
reformata continens libros binos, Frankfurt, 1622 (dupd C.G.Jung. Psihologie si alchimie, 11, Bucuresti, 1996, p.161,
fig.223)

* Thuevdides. Razboiul peloponeziae, Bucuresti, Ed,Stiintifica, 1966 [trad. $i note N.I.Barbu|, p.318
* P Vergilius Maro, Aeneis, Bucuresti, a., [trad. G.Cosbuc], p.134-135
0In Macrobius, Sanimalia, Bucuresti, 1961 [rad. 51 note Gh.Tohdneanu|, V, XVIIL, 16-17, p.268
" in Macrobius, Sanrnalia, V, X VI, 13-16, cd cit., p.268
2 Macrobius, loc.cit
(..Gm.sburg, op.cit, p.241
* G.Durand. Figuri mitice gi chipuri ale operei. De la mitocritica la mitanalizéi, Bucuresti, 1998, p.22-23
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APULEIUS AND THE CIRCUMSTANCE OF MITHIC AND RITUAL HOBBLE
AN HISTORICAL PSYCHOLOGY APPROACH
(Abstract)

Starting by an apparently unknown excerpt from Apuleius-Meramorphoses (XI), we took into
consideration the hackneyed motif. the common place in the specialized literature. according to which the antique
authors who treated subjects linked to religions of misteries used an misterious language. full of allusions. Bevond
all of these the keys of the misteries are to be founded by those initiated. It is possible that the unspeakable truths
arc transmited in ambiguous ways or paradoxical formulas. It is important how much of these interpretations are
given by the modern researchers and how much belongs to the author. Taking into consideration that Apuleius
lived at the border of Greek and Roman worlds of Second and Third centuries, we consider that our study is
dealing with a new ficld: historical psychology. as William L. Langer states.

Our analysis reveals three levels: at the first one (narrative) the priest’s hobble as a sign of recognition is.
no doubt. a literary artifice. The second level reveals a sending to initiation and at the third level one can realize
that Apuleius missed the deep semnification. the purposefulness is no more discernable. The literary level (1) and
mistical-philosophical one (2) are outrun by the level ol unconsciousness (3): so, there is a structure of mythical
thinking (archetype) but Apuleius did not know all the semnifications and consequences.
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