Schema lui Philippe Ariés

$1
atitudinea fafd de moarte in spatiul romanesc

Eugenia BARLEA

Datind din cele mai vechi timpuri, “moartea imblanzitd” sau “domesticitd” rimane modelul dominant
pentru taranime §i dupd aparitia celorlalte paradigme de moarte. Am putea s-o numim, “moartea mioriticd” in
masura in care moartea din Miorita poate trece drept o moarte acceptata, privitd cu intelepciune. Popularitatea
acestei opere, intensa ei circulatie pand dupa mijlocul secolului nostru nu si-ar gasi explicatia in lipsa aderentei la
atitudinea pe care o propune in fata mortii. La un anumit palier al societatii, cel mai arhaic, oamenii mor in secolul
XX tot aga cum mureau in urma cu cdteva secole, acesta e mesajul pe care raspandirea Mioritei ni-| transmite.

La inceputul secolului al XIX-lea, moartea unei taranci basarabence se revendici de la modelul mioritic,
moartea e privitd cu linistea dar i cu seriozitatea pe care taranii o au in fata unei mari calatorii. “O data intrai in
odaia unei neveste tinere in clipa cand isi simtea ceasul mortii. Ca §i cum s-ar fi gandit si se infatiseze cuviincios
in fata lui Dumnezeu, ea se uité la unghiile ei si ceru sa 1 se taie unghiile, apoi mai ceru sa i se dea un tulpan nou.
O batrana, dintre rude, care tinea la dansa, si-i avea grija spuse: «Acuma nu, maicd, intai o sd mori, pe urma te-om
spala gi ti-om pune pe cap tulpanul cel frumos.» Bolnava ascult linistit §i raspunse: «Nu, mai bine acuma.» Dupa
citeva clipe, ea dori sa sirute mainile celor de fata, le ceru iertare si zise: «Eu ma duc de-acuma.» Indata dupa
aceea murt.”"

Tot atét de linigtiti mor taranii din nuvelele lui Pavel Dan, reprezentant al prozei ardelene, de la mijlocul
secolului nostru, ce descinde din realismul ilustrat de 1. Slavici §i L. Rebreanu. El s-a aplecat cu dragoste si
comprehensiune de satul din zona Campiei Transilvaniei care, prin scrisul sau “a intrat definitiv in literatura
roméana” * Viata i moartea, stransa §i dureroasa lor impletire is1 gdsesc in Pavel Dan un observator a cdrui luciditate
e amplificatd de apropierea propriei sale morti premature. Taranii nuvelelor sale se indeparteaza fard zgomot de }
lumea aceasta, isi duc cu stoicism boala, iar familia se resemneaza: “Daca e scris omului sa moard, va murt.”. Asa
gandeste un personaj din Ursita, fratele Anei, al carui barbat zicea bolnav.’ Batranul Urcan boleste doar trei zile,
dar nimeni nu se ocupa de el, in afara sotiel. Cei din casa ii privesc eventuala moarte ca pe un obstacol ce-i
impiedica si munceascd.* Batranul stie ca va muri §i-§i petrece aceste ultime zile rememorandu-si viata, impreund
cu sotia sa, singura neatinsd de grava maladie morala de care suferea neamul Urcénestilor.

Dupi o suferint3 de o sdptamana si jumatate, Simion, din Zborul de la cuib, isi anunta sotia: "Mai am doua
ceasuri, a zis, apoi ma duc si va las.”* A iesit apoi in curte sa-gi ia ramas bun de la vite si gospodarie. “S-a uitat la
fantand, apoi s-a dus la sur si s-a uitat la plug, la grapa... i se duceau ochii pe toate.

Afara era lund ca ziua. Vaca rumega in pripon. S-a apropiat de ea §i am vdzut cum isi lipeste obrazul de
capul ei. Vaca e bldnda ca oaia §i el a fost Invétat-o sa-i caute in buzunare.

' Neagu Djuvara, [ntre Orient §i Occident, Bucuresti, 1995, p. 250.

Ton Vlad, Pavel Dan. Zborul Jrént al unui destin, Cluj-Napoca, 1986, p. 174.
3 Pavel Dan. Urcan bétrdnul, Cluj-Napoca, 1987, p. 220.

* Ibidem, p. 81.

5 Ibidem, p. 125.
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Dupi aceea a pornit incet spre casd, clatindndu-se ca omul beat. Din prag s-a mai uitat o data inapoi. Luna
era plind §i in ograda toate pareau ninse. Apoi s-a Intors acasa §i s-a urcat in pat. «R@maneti pustii, dragii mei», a
zis cu ochii plini de lacrimi. Apoi §i-a pus mdinile pe piept...”

Dureroasa, dar linistitd totusi, curajoasa §i fara impotrivire aceastd moarte. Acceptarea mortii ca pe un dat
firesc si inseparabil al existentei umane a fost posibild in acele societati in care sacrul reprezenta esenta insasi a
vietii si conferea existentei omenesti o durata nelimitata, iar moartea era doar un pas spre o existent similara sub
multe aspecte.

Favorizat multa vreme de conditiile climaterice, de lipsa mijloacelor medicale, de precaritatea mijloacelor
de trai si de conditiile politice care intretineau un permanent climat de insecuritate, acest mod de a mur era
comun tuturor claselor sociale, intr-o societate in care “moartea este prea apropiatd §i prea asimilatd in viata
cotidiand.”” Atunci cdnd omul a reusit si se sustragd dominatiei naturii $i sd-gi alcatuiascd un climat social sigur,
raporturile cu moartea s-au schimbat, desi aceasta moarte imblanzita mai poate fi regésitd “la taietorul de lemne al
lut La Fontaine, la taranii lut Tolstol, sau la o batrana doamna engleza in plin secol XX.*

Nu este 0 moarte ce apartine neapdrat trdnimii sau lumii rurale, dar paradigma sa o intalnim mai ales in
mediile conservatoare, care sunt mai ales cele rurale. Faptul ca o batrana doamna englezoaici din secolul nostru
poate muri la fel ca un taran ne arata doar o supravietuire sporadica a unui fel arhaic de raportare la lume.

Pe fondul acestui prim model de moarte apar, in timp, niste elemente care vor face vizibil, la sfarsitul
Evului Mediu, congtientizarea propriei morti, moartea sinelui. De acum inainte viata apare ca o valoare autonoma,’
iar dragostea patimaga pentru lumea pamanteana se asociaza cu o “constiintd dureroasi a esecului la care este
condamnata fiecare viatd omeneascd”. "

Eshatologia crestind are un rol important in structurarea noului model; ea l-a luat de mana pe om i I-a
condus in lumea de dincolo, I-a ajutat sa facd pasul cel mai greu de facut. Probabil cd nu intdmplator, de la
sfarsitul secolului XVII incep s apara predici funebre tiparite. Ele au jucat rolul de a-i impaca pe oameni cu
moartea, intr-o vreme in care acestia descopereau valoarea vietii pamantesti. La addpostul unei vietii vesnice si
fericite moartea isi pierde caracterul ei Inspdiméntator.

Bunii crestini care erau boierii §1 domnii secolelor moderne de la noi nu voiau sa fie surpringi de moarte
intr-un moment de nepregatire. Aveau destule prilejuri sa mediteze la ea, cici traiau, In expresia secretarului lui
Brancoveanu, italianul del Chiaro, in doua corabii (cele doua Principate) “aflate pe o mare furtunoasd, unde
rareori se bucura cineva de liniste i odihnd.”"" El avea in vedere doar agitatiile de natur politica, luptele pentru
domnie §i pericolul permanent reprezentat de turci. Dar exista inc nesfarsite prilejuri de confruntare a oamenilor
cu moartea: calamitati naturale, puseuri de foamete, epidemii de tot felul, intre care “ciuma s-a dovedit adversarul
cel mai redutabil” '* Istoriografia romaneasci a ultimilor ani s-a straduit sa recupereze aceste “evenimente”, ca si
impactul lor asupra vietii sufletesti.'?

Referindu-se la secolul al XVIII-lea, cu privire speciald asupra Transilvaniei, T. Nicoard constata: “In
aceastd societate suferinta era omniprezenta, ludnd mii de chipuri §i imagini; bolnavi cu cele mai diverse afectiuni,
raniti, accidentai de care nu se ocupa nimeni, executii publice, batdi, torturi, copii sau nou nascuti abandonati,
infometati, cersetori, vagabonzi etc. Lipsa medicilor §i mai ales a unor servicii medicale - aflate in faza incipienta
de organizare - era puternic resimtita, in schimb era preponderentd medicina populari cu diversele sale practici
de vindecare: ierburi de leac, descntece, vrajitorit sau rituri magice vindecitoare.”"

¢ fbidem, p. 126.

" Philippe Ariés, Onmul in fata mortii, 1, Bucuresti, 1996, p. 37.

¥ [bidem, p. 13.

? Ibidem, p. 176,

"% [bidem. p. 178.

"' Anton Maria del Chiaro, Revolufiile Ialahiei. lasi, 1929, p.-77.

* Toader Nicoard. Transilvania la inceputul epocii moderne (1680 - 1800), Cluj-Napoca, 1997. p. 191.
O trecere in revistd a principalelor realizari ale istoriografiei romanesti face T. Nicoara, op.cit., p. 191.
'“T. Nicoar3, op.cit., p. 191 -192.
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In aceste conditii nu era imposibil ca moartea si-i ia prin surprindere; de aceea oamenii, mai ales cei cu
dare de mana incearca s se pregateasca din vreme. Un exemplu de prevedere ni-l oferd mama domnului Serban
Cantacuzino, care moare inconjuratd de familie, dupa ce facuse mai intai un pelerinaj la Terusalim, impreuna cu
alt fiu al e1. Au lasat mult aur i argint la Sfantul Mormént, au facut milostenii pentru saraci §i au plecat petrecuti
de recunostinta celor mar mart terarhi ai Ierusalimului.'* A murit scurtd vreme dupa acea célatorie, fiind { mgropata
la manastirea Mérgineni, ctitoria Cantacuzinilor, in partea dreaptd a tindei bisericii, alaturi de sotul ei.' Intre
boieri era obiceiul s se cilugareasca la batranete,'” mai ales daca au rimas vaduvi. Obiceiul e semnalat i printre
romanii din Banat."* Boieni bogati din Moldova sau Tara Romaneasci n-aveau neapirat nevoie sa plece la ministire,
deoarece si ridicau manastiri pe mogiile lor, trdind in vecinatatea lor daca au avut norocul si se retraga din
dregatorii fara a fi atingi de razbunarea domnitorilor sau a turcilor.

Exista incd o serie de alte gesturi care premerg acestel retrageri, menite s pregateasc sufletului o bund
primire in lumea de dincolo. Céci bolerimea romana de la sfarsitul secolului XVII si inceputul celut urmator este
o practicanta ferventa a religiei ortodoxe. Asa 1i parea caldtorului Paul de Alep, insotitorul patriarhului Macarie al
Antiohiei in drumul sau prin tarile noastre. In toate diminetile, remarci el, marii boieri munteni asist, la biserica
Curtiy, la slujba de dimineatd, dupa care se gcupd, in Divan, cu problemele zilei, apoi se duc din nou la Liturghie,
pardsind biserica abia la amiaza.'* Consemneaza minutios slujbele tinute de Patriarh de la care nu lipseau niciodata
domnii ce se nimereau pe tron: Matei Basarab, Vasile Lupu, Gh. Stefan, Mihnea al III-lea etc. Despre acesta din
urmi scrie cu uimire c3, desi a triit printre turci 25 de ani, nu a renuntat la credinfa sa. in perioada in care a
domnit, Mihnea al IIl-lea se spovedea si se impartisea o datd pe lund §i nu neglija niciodatd rugaciunile de
dimineata i seara. Conversatia sa era profund marcatd de scrierile teologice, trezind uimirea patriarhului Antiohiei. ™

Apuseanul del Chiaro are mat putiné intelegere pentru aceasta evlavie rasriteand, recunoscandu-le romanilor
doar rigurozitatea cu care tin posturile?' si fastul ceremonilor religioase, comparabil cu cel din Rusia,* dar considera
ca aceste semne exterioare nu sunt de ajuns.

Spovedania a fost des utilizatd de acesti oameni interesati de starea sufletului lor §i avand dese prilejuri de
a savarsi pacate grave. Daca ne gandim numai la sirul uciderilor provocate de competitiile pentru tron, avem deja
o explicatie a recurgerii frecvente la aceastd practica de impacare cu propria congtiinta. Brancoveanu se spovedea
in Postul Pastelui si atunci daruia confesorului 2000 de galbeni. Injoia dinaintea Invierii, “acorda o larga amnistie,
si cu generozitate cregtind ierta pe boierii dizgratiati.”? Si cei siraci obisnuiau ca dupd spovedanie sd dea de
pomand,-dupa puterea pungii lor.**

In mediul stesc, situatia difera intr-o oarecare masura. Crestinismul lor se distantase sau, mai bine spus, nu
reusise incd si ajunga prea aproape de nivelul dogmei. Lumea satului a construit un edificiu de idei bogat in
elemente precregtine, coerent totusi §i raspunzind rolului sdu de instrument de abordare a relatiei omului cu
lumea si divinitatea. Desi e binevoitor fatd de romanii din Banat, italianul Griselini subliniaza cu regret c exista
multi oameni varstnici care nu s-au spovedit niciodatd.” Cauza acestei deplorabile stari statea, dupa prerea sa, in
ignoranta in care triiau oamenii, ignorantd de care nici preotii lor nu sunt prea departe.*® Cu aproape un secol in
urmi, insotitorul patriarhului Macarie ii socotea pe taranii moldoveni a fi “crestini numai cu numele”, dar pentru
cei din Tara Romaneasci are cuvinte de lauda la adresa religiozitatii §i moderatiei lor.”’

s Letopisetul Cantacuzinesc, in vol. Cronicari munteni, Bucuresti, Editura 100 +1 Gramar, 1996, p. 24.
' fbidem, p. 25.

7 Anton Maria del Chiaro, op.cit.. p. 56.

8 Francisc Griselini. Istoria Banatului Timigan. Bucuresti. 1926, p. 176.

' Paul dc Alep, Cdldtoriile Patriarhului Macarie de Antiohia in Tarile Romdne (1653-1638), Bucuresti, 1900, p. 91.
* {bidem, p. 239.

2 Anton Maria dcl Chiaro, op.cit., p. 17.

3 Ibidem, p. 57.

B [bidem, p. 56.

* Ibidem.

* Fr. Griselini, op.cit., p. 166.

* [bidem.

¥ Paul de Alep, op.cit., p. 30-31.
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Chiar dacd preferinta sa pentru munteni era subiectiva, el s-a straduit sd noteze toate gesturile care traduceau
o triire religioasd, o preocupare a oamenilor de a-gi micgora numarul de pacate. La practicile deja consemnate, se
adauga rugiciunile pentru iertarea pacatelor cerute patriarhului Macarie de domnii si boierii romant. E vorba,
probabil, de un obicei vizdnd un schimb de valori de ordin diferit. Ierarhilor rasariteni veniti la noi pentru a
strange ajutoare pentru bisericile lor, li se cereau in schimb aceste rugiciuni de iertare, considerdnd ca se bucurau
pe lingd Dumnezeu de atéta trecere incat sa le mijloceasc iertarea pacatelor.

Un bun prilej de meditatie la propria moarte il oferd ridicarea manastirii familiei, cdci fiecare familie
boiereasca isi are propria mandstire, pe care o ridica, o reface, sau o inzestreaza cu daruri si mosii. “Tot rivalizeaza
intrecandu-se prin frumusetea zidurilor i-a stabilimentelor. Aici se incheie toatd ambitia §i mandria lor”, scrie
acelasi Paul de Alep.*® Dincolo de expresia mandriei familiale, manastirile sau bisericile familiale riman gesturi
de smerenie si credintd, dar si adevirate necropole ale neamului. Ingroparea in bisericd, semnalata si in Banat,”
are, probabil, semnificatia unei mai bune pozitii in vederea Judecdtii din urma. Dest Biserica a incercat si
dezradacineze obiceiul reducindu-Il doar la cazul clericilor,* el n-a fost niciodatd abandonat.

Lacasul de cult zidit are semnificatia unui dar catre Dumnezeu, in schimbul careia ctitorii 1i solicita clementa.
“Familia ctitorului — parintu fratii i fii lui, unul in urma celuilalt, de o parte barbatii, in cealaltd femeile, sunt
reprezentati cu mainile intinse spre chipul Mantuitorului cdruia 1 se adreseazd: «Primeste de la noi, Doamne,
aceastd sfantd bisericd pe care am zidit-o intru marirea numelui tau §i rasplateste-ne pentru a noastra osteneala cu
cereasca ta imparatie.» *'

Cu tot acest antrenament pentru pasul final, romanii se tem de surprize. Nu-si doresc orice fel de moarte, ci
doar pe aceea a unui bun crestin care a avut grija sa-si pregdteascd viata de dincolo s moare inconjurat de familia
sa, care se ingrijeste de indeplinirea intocmai a ritualului funerar,

Uneori insd moartea se napusteste pe nepregatitre, caci calamitatile, epidemiile si razboaiele se succed la
intervale scurte *2 Boierii sau tranii, tineri sau btrani, bogati sau siraci, toti sunt expusi acestei morti nedorite,

Destule temeri inspira moartea celor ucisi, ca i a celor condamnati la moarte. In cartea sa de predici
funerare de la sfarsitul secolulur al XVII-lea, [oan Zoba din Vint se straduia sd convinga rudele unui om ucis ca
acea moarte nu va periclita invierea lui la Judecata ultima.*

Nici in alte spatii culturale moartea subita nu era agreata. Cel care murea astfel, chiar nevinovat, e privit cu
teamd, stigmatizat. La moartea lui Henric al IV-lea, scrie Ph. Aries, “predicatorii s-au considerat obligats sa-]
justifice pe rege de circumstantele infamante ale mortii sale sub cutitul lui Ravaillac” *

Moartea condamnatilor reprezenta §i ea o problemd. Multd vreme biserica n-a putut impune ingroparea
trupurilor lor in pamant sfintit. “Oamenii Evului Mediu si de la inceputul timpurilor moderne nu acceptau sa
opreasci o dati cu momentul mortii §i cursul actiunii lor de justitie.”* In epoca moderna insa justitia e pe cale de
a se imblanzi; condamnatul la moarte fiind considerat destul de pedepsit pentru a nu-| lipsi si de asistenta Bisericii.
Paul de Alep ne asigurd cd beneficia de de prezenta unui preot; el era mai intdi condus la biserica, spovedit si
impdrtésit.** Anton Maria del Chiaro nu pomeneste explicit aceasta ultima impartaganie, dar se poate trage concluzia
ci beneficiau de ea, de vreme ce, in drum spre locul executiei, condamnatul isi cerea iertare de la cei intalniti:
“lertati-ma, fratilor”, iar acestia it raspund: “lertat sa fii” "

% [bidem, p. 127-128

» Fr. Griselini, op.cit., p. 177.

W [bidem.

3! Paul de Alep, op.cit., p. 201.

**Un secol §i mai bine, ciuma a secerat neintrerupt vietile locuitorilor din Tarile Roméne, exceptand citeva perioade de scurta
acalmie (1700-1710, 1724-1727. 1740-1747), féra a menfiona pauzele mai scurte, de numai un an sau doi”. Cf. Stefan Lemny. op.cit., p.
120-121.

¥ Joan Zoba din Vint, Sicriul de aur (1683), Bucuresti, Editura Minerva, 1984, p. 112.

Y Ph. Aries, op.cit, 1, p. 22.

3 Ibidem, p. 65.

* Paul de Alep, op.cit.. p. 67.

Anton Marip def ~hiaro. op.cit., p. 4849.
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lertarea aceasta face parte din randul gesturilor de separare de cei vii. E vorba, poate, de iertarea acordata
muribundului, transferata in cazul condamnatului in momentul dinaintea executiei. lertarea nu are sensul une:
politeti care nu costd nimic pe cei vii, caci Griselini consemna credinta romanilor baniteni ¢ muribundul trebuie
iertat §i de cel mai mari dugmant ai lui, altfel mortul s-ar preface in strigoi i l-ar nelinisti pe cel care nu i-a acordat
tertarea **

Nici grecii ucigi de moldeveni dupa caderea lui Vasile Lupu nu sunt lipsiti de acest ultim gest. “In acele
zile”, scrie insotitorul lul Macaris; “pe multi greci a scdpat Patriarhul de la moarte; caci moldovenii dupi ce-i
spovedeau §1 impartaseau, il duceau fa spanzyratoare, si injurdndu-i, le puneau streangul de gat, ca sa-i ridice in
sus” ** Cu toate ca ura impotriva acestor oameni merge pand la a le lua viata, grija pentru a nu fi privati de un gest
care priveste sufletul lor, ne aratd o intelegere mai profunda a valorii vietii omenesti, o distinctie intre justitia
omeneasca §i cea divina.

Condamnatii la moarte din Banat, scrie Griselini, “suportd moartea cu indiferenta, fard a se viita, sau a
ardta cat de putina fricd. Cei mai multi nici nu se gandesc la spovedanie.”* Aparatul de justitie din epoca punea la
dispozitia condamnatului un preot de ritul sau. Regulamenul iliric, din 1771, prevedea, la punctul 23, ca ortodocsii,
condamnati la moarte sa fie spovediti §i cuminecati de popi din ritul lor. Sa i se ia fiarele de pe ei atata timp cit se
spovedesc, iar din inchisoare g1 pand la furci sa-1 conduca preot de legea lor. Sa se caute popa neunit, daci in
cetate nu existd, care sd-1 conduca pe condamnat macar de la poarta cetétil pana la furci *!

Horea si Clogca au fost i el impartdsiti inainte de supliciu de preotul neunit Nicolae Rat din Maerii Albei
[ulia.** La est de Carpati insa legile le fac cei care le aplicd, asa incat chiar si un gest atat de crestinesc atarna de
vointa domnilor. Sugestiv este cazul unui boier din familia Balaceanu, ucis din porunca lui Nicolae Mavrocordat,
in prima lui domnie. A fost condamnat la moarte prin taierea capului $1 “nu a obtinut altd gratie decat a se spoved:
si a fi inmorméntat ca de moarte naturald.”"

Exista insa si alte morti infamante rezervate celor pacatosi, adevarate avanpremiere ale chinurilor viitoare.
“Rea §i groaznicd” e moartea unui boier muntean pe nume Barbu Serdarul care “au crapat si s-au dus la dracul.”
A bolit zece zile si in acest rastimp trupul 1 s-a umflat §i innegrit i incd viu fiind, ochii amandoi din cap 1-au sarit.”
Dupa ce a fost ingropat, la trei zile a iesit din mormant “putoare mare cat s-a umplut biserica” §i viermi dupa care
boierii din Craiova trimit sd li se aducd din acegtia ca sd se convinga.™

Un alt boier, Radu Virzariul, care s-a facut vinovat de uciderea postelnicului Constantin Cantacuzino; si-a
gasit moartea intr-un razboi “cdzénd intr-o tina, tins, ca un caine ucis.”* Cazurile acestea din urma sunt cele al
unor adversari politici urmariti de ura inamicilor dincolo de moarte.

Poate cea mai mare spaima e daté de lipsa unui mormant. Philippe Aries vorbeste de vechimea imemoriala
a acestel temeri, dar ea nu gi-a epuizat inca toate resursele. In folclorul din secolul nostru, mai ales in cintecele de
citdnie o gasim sub forma blestemelor; moartea fard ingropaciune e doritd dusmanilor. La mijlocul secolului al
XIX-lea, in vremea revolutiei de la 1848 - 49, din Transilvania, privarea de ingropaciune mai era inci pedeapsa
pentru tradatori. in satele din zona Hilmagiului, un romén banuit de colaborare cu ungurii e ucis de citre capitanul
din zond. Acesta a interzis inmormantarea tradatorului, al carui cadavru a zacut pe locul uciderii pana a fost sfasiat
de ciini §i mancat de ciori §i corbi.* Aceastd moarte infamanta gi-a intins umbra §i asupra urmasului celui mort
neingropat, care toatd viata a fost considerat un om stricat.*’

% Fr. Griselini, op.cit., p. 177.

% Paul de Alep, op.cit, p. 67.

% Fr. Griselini, op.cit., p. 166.

4 Gr. Popili, Date §i documente bdndtene (1728-1887), Timigoara, 1939, p. 40.

2 David Prodan, Rdscoala lui Horea, 11, Bucuresti, 1984, p. 491

 Anton Maria del Chiaro, op.cit., p. 140.

 Radu Popescu, Cronica lui Nicolac Mavrocordat, in vol. Cronicari munteni, p. 102-103.
* Letopisetul Cantacuzinesc, in vol. Cronicari munteni, p. 16.

‘¢ Traian Mager, Jinutul Halmagiului, 11, Arad, 1938, p. 149-150.

** Ibidem, p. 150.
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In general insi oamenii s-au striduit s asigure mortilor un mormént. Mai ciudat este cazul relatat de Paul
de Alep, petrecut dupa mijlocul secolului XVII. Dupa doi ani de la lupta dintre Vasile Lupu §i Gheorghe Stefan,
cadavrele ziceau pe acelasi cdmp de batilie, neingropate.*® Familiaritatea cu moartea sa fi mers pana aici? Dar, in
secolul XVIII, sursele istorice atesta gesturi ce demonstreaza convingerea oamenilor despre necesitatea ingroparii.
La moartea lui Brancoveanu si a fiilor sai apropiatii domnului se striduiesc sa le gaseascd cadavrele aruncate de
turci In mare §i s le ingroape.*

Horea, Closca si Crisan vor beneficia si ei de un mormaént, desi trupurile le sunt impragtiate prin comitate.
Dar intestinele le-au fost ingropate pe locul supliciului.®® S-a procedat conform legilor in vigoare. Mai multe
asemenea cazuri ne-ar permite sa descifrim atitudinile din epoca in legatura cu trupul omenesc, viata sufletului
dupa moarte etc. S-ar putea ca inima acestor mari criminali (din punctul de vedere al justitiei vremii) sa fi beneficiat
de un mormant in idea c@ inima e sediul sufletului omului, iar intestinele dintr-o cauza mai simpla: s fie expuse
vreme indelungatd. Expunerea cadavrelor sau a unor pérti din cadavru avea rolul de a inspaimanta. De aceea
trupurile corifeilor rascoalei din 1784 au fost impartite prin comitate. Si probabil ca au i inspdimantat.

Cadavrul omenesc concentreaza incd o serie de energii care pot fi folosite in scopuri bune sau rele. Contactul
cu el a fost riguros incadrat de norme. Nici un obiect folosit in pregatirea cadavrului pentru inmormantare nu
ramane un obiect oarecare: vasul in care s-a scaldat mortul se intoarce cu gura in jos si nu se mai foloseste deloc
pana dupa ingropare, deoarece aduce nenoroc. Oala in care s-a incilzit apa pentru spalarea mortului se ingroapa,
paiele pe care a fost asezat pentru a-1 spala se arunca in rdu sau se ingroapa, pentru ca nici omul, nici animalul sa
nu calce pe ele, cici n-ar fi bine. Pieptenele §i sapunul se arunca in rau sau se ingroapa cu mortul etc.*

Exista insa o alta serie de fapte care demonstreazd credinta oamenilor in posibilitatea ca trupul mort sa
posede si energii pozitive. Contactul cu mortul nu e intotdeauna malefic. inchiderea ochilor mortului a fost
consideratd multd vreme ca un gest aducdtor de noroc pentru cel care-l face.’* Se mai credea ci e bine si se
pastreze de la mort o suvita de par ca sa nu se duca norocul casei o dati cu el,** sau si se pastreze florile care au
stat in sicriul mortului *

Trupul omenesc viu sau mort e inconjurat de ambiguitate, poate din cauza colaboririi diavolului la nasterea
sa primordiald. Opera a lui Dumnezeu sau rod al colaborarii Creatorului cu Satana, trupul omenesc e o alcatuire
misterioasd pe care omul nu e bine si o modifice. In Occident interventiile chirurgicale le-au facut, pand in
secolul XVIII, barbierii-chirurgi, categorie profesionald marginalizat, inconjurata de suspiciune. Pana in secolul
Luminilor, studentii medicinisti din Paris trebuiau s jure ¢ nu se vor injosi ficand o operatie de chirurgie.*

La noi, cu toate cé s-a apelat la serviciile chirurgilor inca din vremea lui Stefan cel Mare * sunt ocolit,
priviti cu neincredere. Nici la inceputul secolului XVIII atitudinea fata de ei nu se modifica. Pentru europenii din
apus, anatomia facea parte din bagajul indispensabil al unui om cult, de aceea disectia devenise o arta la moda, iar
un om bogat isi avea acasi propriul sdu cabinet de anatomie.”” Romanii aceluiasi secol “sunt indignati contra
chirurgilor cari se servesc de cadavre omenesti pentru anatomie; chirurgii au aparut in ultimul timp in Valahia si
trebuie sa fie atenti fatd de aceastd prejudecatd a Valahilor, care merge pand a-i numi contaminati, in limba lor
spurcati; §i in acest caz medicul e boicotat chiar si in cazuri urgente, ca luarea de singe sau altd operatie
chirurgicald.”** E mai greu de distins dacd erau considerati spurcati, impuri din cauzi ci ceea ce ficeau ei era

*8 Paul de Alep, op.cit.

* Anton Maria del Chiaro, op.cit.

* David Prodan, op.cit., I1, p. 494.

" Simeon Florea Marian, famormdntarea la romdni, Bucuresti, 1995, p. 42.

1. Muglea. I iata §i activitatea doctorului 1 asilie Popp, in *Anuarul Institutului de Istorie Nafionala”. V, 1928-1930, Cluj, 1930,
p. 130-131.

* S. Florea Marian, op.cit., p. 41.

* Fr. Griselini, op.cit., p. 177.

* Pompei Samarian, Medicind i farmacie in trecutul rominesc, 1, Bucuresti, 1936, p. 13¢
% [bidem, p. 61.

%" Ph. Aries, opgit., 11, pp. 99 - 101.

% Anton Matia del Chiaro, op.cit., p. 23 -24
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asimilat cu profanarea cadavrelor sau cadavrul insusi ii contamina cu impuritatea lui. Dar refuzul interventiei
asupra cadavrului, a autopsiei se mentine si in secolul XX. In timpul ocupatiei din 1806-1812, rusii au incercat si
o impuna, de teama raspandirii ciumei. “Era o mésuré care depdsea toata rabdarea poporului, care nu s-a putut
pune in practica dect numai de teama atotputerniciei rusesti.”** Nici in perioada interbelica tiranii nu acceptau
autopsia decat de nevoie.*

In secolul al XVIII-lea, iluministii ardeleni pornisera in directia epurdrii congtiintei populare de toate
“superstitiile” care parazitau cregtinismul tiranilor. Corpul omenesc mort trebuia §i el scos din sfera de-actiune a
obscurelor forte magice malefice / benefice si redus la o simpla materie biologica perisabila. Autorul [nvadfurii
firesti spre surparea superstitiilor norodului, Gheorghe Sincai incerca si-si convingi contemporanii ¢ oamenii
nu mai trebuie ingropati in bisericd, deoarece din cadavre ies niste aburi otrivitori, care pot provoca chiar moartea '
Vasile Popp, in calitatea sa de medic, se opunea obiceiului spalarii mortilor de citre moase, cici prin contactul lor
cu lauzele i nou-ndscutii ar putea contamina intreg satul. El invoca necesitatea unui sistem de asistenti sociali. 2

Asadar, cel putin o parte din oameni pagea intr-o lume a explicatiilor rationale, pentru care boala e cauzata
de microbi, nu de duhuri rele sau pacate comise. Dar demersul lor afecteaza doar o mica parte a societitii.

Interesul romanilor pentru inmormantari, pe care- ironiza Petru Maior, se explicd, credem, prin cauze mai
adanci decat vreo “vremelnica pricind”, cum credea el. “De multe ori mai multi se aduna la ingropaciune decit in
sarbatori la biserica, ba sunt unii, mai ales intra prosti, pre carii arareori are norocire preotul a-i vedea in biserica,
insa la ingropaciune sau pentru una sau pentru alta vremelnica pricind, adeseori, de nu totdeauna se afli” — scria
Petru Maior in Propovedaniile sale ®

Coeziunea §i larga participare sociald in jurul mortii, interesul sporit al celor “prosti” pentru inmormantare,
in raport cu prezenta lor la bisericd, ne aratd o centrare a vietil taranesti pe problema mortii, o familiaritate a
omului cu moartea pe care o imblanzise cu ajutorul riturilor. E drept insi ca la inmormantarea celor bogati se
inghesuie multime de preoti si de popor din cauza ospatului ce urma. In rindul marilor boieri moldoveni si
munteni era obiceiul de a face preotilor daruri bogate, de aceea se inghesuiau uneori céte cincizeci de preoti §i
diaconi la un mort.** $i atunci cind se insoara un boier satele din jur se ingrimadesc si nu piardi evenimentul. In
cazul mortii unui taran participarea este mai restransa, dar trebuie sa vina tot satul si mai ales sa nu lipseasca cei
de care mortul a fost dugmanit © Mortul neiertat se intoarce sub forma de strigot si il chinuie pe inamicul sau.

Fiecare noud moarte din sanul comunitétii este un prilej de a-si aminti de mortii familiei, de a medita la
moartea lor, de a se obisnui cu moartea proprie. Atunci cand se ajunge cu mortul la cimitir, femeile se desprind din
convoi si se duc si-si plangd mortii lor, consemna, in secolul XVII, J.J. Ehrler.*® Ceremonia ingropérii are rolul
unor lectit despre moarte. Teroarea mortii e depasita de ansamblul de gesturi §i credinte axat pe vesnicia sufletului
si lumea de dincolo si pe care preotul si bocitoarele il rememoreaza cu ocazia fiecarei morti.

[nmormantarea a rimas vreme indelungata aceeasi, nediferentiat; intre inmormantarea unui taran §i a unui
boier diferentele se reduceau la citeva elemente neesentiale in schema ritualului. Distantarea e surprinsd de Dimitrie
Cantemir in faza ei incipientd. Pentru cei bogati ceremonia are citeva elemente de fast prin prezenta unui mare
numar de preoti i chiar a unor mari ierarhi din bisericile Rasantului, in trecere pe la noi. Calatorului Paul de Alep
i se pare ci se fac cu ocazia inmormantarilor nigte cheltuieli “Infricosate”.” La moartea unui fiu de boier din
Oltenia, la care asistase, mort pe neasteptate in timp ce familia se pregatea pentru nunta fratelui sdu, s-au tdiat

% P. Samarian, op.cit., II, p. 437.

8 Ibidem.

S\ Gh. Sincai. favdtdturd fireascd spre surparea superstiitiilor norodului, Bucuresti, 1964, p. 117 - 118,

2 1. Muslea. op.cit., p. 131.

8 Petru Maior, Propovedanii la ingropdciunea oamenilor morti, in vol. Scoala Ardeleand, 11, Bucuresti, 1970, p 113.
% Paul de Alep, op.cit., p. 36-37.

% Fr. Griselini, op.cit., p. 177.

5 J. J. Ehrler, Banatul de la origini pind acum - 1774, Timigoara, Editura Facla, 1982, p. 41.

¢” Paul de Alep, op.cit, p. 97.
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patru boi §i cinci ol, iar la mesele ingirate la pomana s-au perindat cmsprezece mit de ‘oameni. & lera este desigur
exagerati din cauza uimirii. Cei din paturile superioare ale societatii tin sa-si‘etaleze, cu prilejul ingroparii, rangul
si personalitatea, arborind insemnele dregatoriilor detinute.* Cel putin‘o parte din oameni incerca si iasi din
anonimatul pe care moartea il arunca asupra lor. Fenomenul se afli abiala inceput §i-va atinge apogeul la sfarsitul
secolului ai XIX-lea, cind predicile funebre elogiaza meritele mortului pe plan social, reusitele sale. Sensul
acestel evolutii este o continua cregtere a valorii vietti piméntesti in raport cu cea vegnica; omul doreste din ce in
ce mai mult s rimani in memoria contemporanilor prin faptele sale deoarece nu-i mai ajunge vesnicia. Poate ci
timpul in care a tréit Cantemir reprezintd un moment in care se precizeaza mai bine distanta dintre cultura orala i
cea scrisd, dintre popor si elitd. Matei Basarab a fost bocit de cdteva boierese,” dar in vremea lui Cantemir, adica
intr-un interval de cateva decenii, boierii plateau bocitoare pentru mortii lor si ele se achitau de aceasta obligatie
pe care familia o avea fata de defunct vreme de un an cit dura doliul.”" Boierii vremii sale au mai parasit si alte
obieciuri pe care le aveau odinioara. In trecut ei purtau doliu ca si tiranii, umbland cu capul descoperit in intervalul
de 40 de zile de la moarte, indiferent de temperatura de afara; “acuma insa au parasit acele superstitii, multumindu-se sa
poarte haine de doliu §i si-§i lase parul mare.””” Pe masura ce ne apropiem de contemporaneitate tot mai multe
gesturi isi pierd obligativitatea, sporind in importanta elementele de spectacol.

Si pentru elita romédneascd transilvineand problema faimei defunctului, a familier sale, a roménilor in
raport cu celelalte neamuri castiga in importantd. Moartea pare a fi fost, in societatea plurietnicd st multiconfesionala
din Transilvania un moment de concordie, de depasire a barierelor de orice fel. La inmormantarea unor romani de
vaza — §i poate nu numai a lor — participa §i oameni din celelalte natiuni, “Invatati barbati carii s-au obignuit a se
indulci de podoaba si miiestria cuvintelor.”” Din cauza acestor spectatori preotii ar trebui sd vorbeasca “mai
impodobit §i dupa ritoriceascd maiestrie”,™ pentru a oferi imaginea unor preoti invatati care si reprezinte cu
succes neamul romanilor. Daca si la nivelul predicii se simte nevoia unor concesii facute bunului gust al oaspetilor,
probabil ca i in structura ritualului au intervenit treptat mici schimbari.

Cultul mortilor are radacini stravechi, religia mortilor pare a fi cea mat veche pe care a avut-o omenirea.
Inaintea de a adora zeii, omul a venerat mortii sii, de care ii era frica si cirora le adresa rugiciuni. “Se pare ci
sentimentul religios a Inceput cu asta.”” Templul acestor divinitati este mormantul, spatiul mijlocitor intre mort si
familia sa.

In perioada moderni, cultul mortilor se prezinta sub forma unui amestec de elemente precrestine in sistemul
cregtinismulut destul de superficial in zona rurald. Relatiile dintre vii §i mortii, dintre cimitir §i sat sunt riguros
incadrate de reguli de la care era primejdios si se abata cineva. Pentru a-1 determina pe morti sd ramana in lumea
lor, viii le trimit, prin intermediul milosteniilor pe care le fac, din toate roadele muncii lor. Multimea zilelor de
sarbatoare in care trebuia s se dea de pomana pentru sufletul mortului — mosii de Craciun, de Paste, de Florii, de
Joi-Mari, de Ziua Crucii etc.,” demonstreaza cd mortii tréiesc paralel, dar sincronic aceste mari sarbatori. La
sfargitul secolului trecut incd se mai credea c& in anumite zile ale anului barierele dintre vii §i morti se suspenda si
mortii se intorc acasa, chemati chiar de “matroana familiei”.”” Deducem deci, cd femeile aveau un rol deosebit de
important in mentinerea bunelor raporturi cu lumea de dincolo §i se contaminau prin aceste raporturi de misterul
s impuritatea acelei lumi. Conditia femeii in secolele trecute se lamureste §i prin prisma acestor fapte.

88 [bidem, p. 190.

% Dimitric Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, 1923,

7 Paul de Alep, op.cit., p. 115.

"' D. Cantemir, op.cit. p. 165.

"Ibidem.

73 P.Maior, op.cit., p. 114.

™ [bidem.

7 N. D. Fustel de Coulanges, Cetatea anticd, I, Bucuresti, 1984, p. 38.
76 8. Florea Marian, op.cit., pp. 244-246.

7 Ibidem, p. 246.
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in secolul XVIII mortul era bocit vreme de un an aproape zilnic, cel putin aceasta era situatia in Banat.”
Din continutul bocetelor rezumate de Griselini §i Cantemir rezulta ca mortul era, in acel interval, considerat inci
un membru activ al familiei. Acesta din urma subliniaza in mod deosebit rolul activ al defunctului in dialogul cu
bocitoarea: “persoana mortului ca cum ar fi de fata, o intreaba despre multe lucruri, si-si inchipuie ca el, cuprins
de urd pentru aceasta lume, nu vrea sa raspunda la intrebéri, in sfarsit ca, ostenit de rugamintile alor sii, izbucneste
in oarecare cuvinte §i arata ce trebuie de facut i ce de evitat, i declara ca el nu va mai vorbi de acum inainte i nu
se va intoarce, deoarece a gustat din placerile Raiului, pe care Dumnezeu le-a pregatit credinciosilor etc. si cite
alte jalanii de femei guralive.”” Griselini insista asupra alimentelor aduse de bocitoare la mormént, rachiu, colaci
si altele “pe care le presard pe mormant, ca §i cum mortul ar manca din ele”, iar In bocetul lor 1i zugravesc celui
mort “cea mai mare durere a lor; 1l cheama s 1asd din mormant, i intr-un fel de cantece triste exprima fericirea
vietii lor anterioare in comparatie cu actualul simtdmant al pierderi.”® Dragostea aratata mortului are la bazi
frica de morti, dar si dorinta de a-i ajuta si se desprindd de lumea pimanteasca si si se integreze celeilalte. In
sprijinul acestel ide1 vine incd o consemnare de la sfarsitul secolului al XVIII, care descrie continutul bocetelor:
“cum de au murit, cum de 1-au parasit cand doar mai aveau paine, bani i vin pentru ei. Ba, pentru a intéri aceasta,
aprind un foc si varsa vin si richie pe mormantul celui de mult disparut, semn ci spun adevirul §i nu s-au scumpit
vreodata fata de acela.”®

Mortul apare ca un personaj suspicios, care trebuie asigurat de bunele sentimente ale familiei, sentimente
ce trebuie probate prin performarea gesturilor prescrise, un personaj fata de care oamenii s-au inarmat cu o adevarata
tehnicd rituald. Raporturile cu lumea mortilor sunt caracterizate de familiaritate, dar, in aceeasi masurd, de teama
st grija pentru gesturile consacrate mortii. Contactul cu mortul se mentine strans in primul an, cat dureaza doliul.
0 a doua etapa a acestei relatii incepe dupa perioada de doliu §i dureaza pana la dezgroparea si inhumarea definitiva:
la trei ani pentru copii, cinci ani pentru tineri §i gapte ani pentru varstnici.*? Intervalul e punctat de pomeniri,
sarindare, milostenii pentru sufletul mortului. Dupd inhumarea definitiva el apartine lumii mortilor st mortilor
familiel.

Reprezentantii Scolii Ardelene s-au straduit zadarnic sa combatd credinta in strigoi,* credinta ca in anumite
zile mortit ies din morminte §i urmasii sunt datori a le ofert mancaruri speciale,* ca §1 modul de traire a doliului,
jelirea exageratd a mortilor care contrazice speranta crestind a invierii: “Cetit-am de doud muieri, scria Samuil
Micu, care fiestecarea mai mult de un an in toata ziua mergeau la mormantului barbatului sau, i mai mult de un
cias plingea si se cdnta.”® Cu toate aceste atacuri superstitiile se mentin §i peste un secol, de vreme ce folcloristii
le-au gasit tot atat de viguroase la sfargitul secolului trecut.

In pragul secolului nostru insi se fac simtite niste modificdri in felul ocamenilor de a se raporta la moarte si
morti. Schimbarea nu afecteaza ritualul funebru, gesturile riman aceleasi, dar sensul performarii lor s-a modificat.
Predicatia funebrd ne ajuta s reconstituim noul model de moarte; ea insasi se modifica, se indeparteaza de la
vechile teme pentru ca avea in fatd o lume care dorea si audd anumite lucruri despre moarte §i sd ocoleascd altele.
Predica a devenit expresia compromisului dintre dogma §i noua mentalitate marcata de o laicizare crescanda, de
atasamentul fatd de viata §i dorinta de fericire.

Este ceea ce Philippe Aries numea “moartea celuilalt”, un nou fel de a trai moartea care se contura, pentru
Occident, la inceputul secolului al XIX-lea. Este “o noua mentalitate, diferitd de tot ce o precedase. Fenomenul s-a
produs in una sau doua generatii. Este pentru prima data, In cursul acestei investigatii, cind asistim la o schimbare

™ Fr. Griselini, op.cit., p. 178.

7 D. Cantemir, op.cit., p. 163.

% Fr. Griselini, op.cit., p. 178.

¥ J. 1. Ehrler, op.cit., p. 42.

82 S. Fl. Martan, op.cit., p. 312. .
8 Gh. Sincai, op.cit., p. 77.

5 1. Muslea, op.cit., p. 139,

% Samuil Micu, Propovedanii la ingropdiciunea oamenilor morti, Arad, 1907, p. 41.
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asa de brusca a opiniilor §i sentimentelor.”®¢ Noua atitudine se defineste prin intoleranta fata de moartea celor
dragi, dorinta si certidudinea de a-i regasi pe cei disparuti, admiratia pentru moarte, pentru frumusetea ei intrinseca.”’

La noi, aceasta noud sensibilitate apare bine conturata in a doua jumitate a secolului; inmultirea volumelor
de predici funebre semnifica necesitatea unei interventii din ce in ce mai frecvente in ceremonia iInmormantarii.
Desi nu orice mort beneficiaza de o predica, tendinta este aceea de generalizare a ei. Mai semnificativ decét
numarul acestor carti este continutul lor in raport cu predicile secolelor trecute. Capatd un rol decisiv, in unele
cazuri, momentul iertaciunilor, altddata aproape inexistent. (Sau atunci cind existau, ca la Petru Maior, iertaciunile
aveau rolul de a-11nvata pe oameni datoriile lor.) Prin intermediul cuvantarii funebre, preotul se substituie mortului
care-§i ia ramas bun de la toti membrii familie, incepand cu cei apropiati. Momentul iertaciunilor este pretextul
folosit de ce1 vii pentru a proclama iubirea drept suprema valoare, prilej de reiterare a sperantei regasirii sufletelor
din momentul mortii.

La sfarsitul secolului al XIX-lea, omul se simtea tot mai legat de viata si mai putin dornic si guste vesnicia.
La varful piramidei sociale, el a scapat de tirania naturii, a biruit-o prin puterea stiintei, iar cu ajutorul medicinei
s-a baricadat impotriva bolilor §i epidemiilor grave. Din punct de vedere economic e capabil sd acumuleze valori
care-1 permit sa supravietuiasca in conditii bune de la un sezon agricol la urmatorul. Un nou model de viata se
contureaza tot mai clar, iar corolarul ei, moartea va fi altfel perceputa. Confortul, fericirea familiala §i recunoasterea
pe plan social sunt tangibile pentru un segment destul de consistent al populatiei. Tot mai multi sunt cei care
apeleaza la serviciile medicilor pentru a-§i prelungi viata. Medicamentele, cura de ape vindecitoare facuta in
strainatate fac parte din mijloacele aflate la indemaéna elitet roménegti ardelene de la sfarsitul secolului trecut si
inceputul secolului nostru.* .

Atagamentul fatd de viatd traduce greutatea de a face pasul spre celilalt tardim. Despartirea este tot mai
grea, direct proportionala cu bunurile §i fericirea lasate in urmd. Munca i rezultatele ei vizibile si trainice: casa,
pamantul etc. l-au acaparat pe om, iar moartea il gaseste deseori nepregatit. Se consoleaza totusi cu ceea ce-a
facut pentru urmasii sai, familia sau patria sa. Surprindem aceasta mandrie i in mediul rural. Un taran ingropat de
[. Lupas, la inceputul secolului nostru, ceruse preotului: “Sa spui in predicd, parinte, ¢ am muncit si am ostenit
mult in lumea aceasta §i cd toate céte se vad in jurul casei mele, le-am facut cu méinile mele.”

Viata viitoare e tot mai estompatd in cadrul predicii, desi manualele de Omileticd din epocd recomandau
exploatarea acestei teme.” Viata de dupd moarte este imaginati acum ca un loc unde se reintalnesc sotfi fericiti
sau intreaga familie. Aceastd atitudine se leagd de o tot mai mare indepirtare a elitei de modelul crestin de
raportare la lume. “Un crestin cucernic §i pios e o foarte mare raritate in zilele noastre” — scria in cartea sa de de
predici, din 1888, Tosif I. Ardeleanu.” Critica sa ii avea in vedere mai ales pe reprezentantii elitei romanesti.

Grditoare pentru noua tendinta este insistenta cu care Omilelica citata precizeaza care sunt cazurile in care
si se tind predica. In primul rénd, erau cei care din punct de vedere moral §i crestin puteau fi aritati drept modele.
Biserica se folosea de prilej pentru a incerca si-1 mentind pe oameni in limitele moralei sale. Predica mai trebuie
tinut si in cazul in care familia o cere; i familia putea s-o ceara pentru a-si spori prestigiul in ochii celorlalti,
deoarece beneficia de un gest care nu avea inca semnificatia unui bun de larg consum. Cazurile de moarte subita,
de asemenea, nu trebuiau scapate din vedere pentru ca “predispun pe ascultitori a asculta si a primi invatiturile
potrivite $i cuvantul Evangheliei de a fi pururea gata, cici nimeni nu stie cind va sosi ora mortii.”* Moartea
subitd loveste mai puternic sufletele nepregatite §i reaminteste oamenilor ci viata aceasta e nestatornici.

% Ph. Aries, op.cit., 11, p. 205.

¥ Ibidem.

% Cf. Alexandru Vaida Voevod, Memorii, Cluj-Napoca, 1994 si Zaharia Boiu, Cuvéntdri funebrale si memoriale, Sibiu, 1889, p. 78.
Protopopul Clujului, Vasile Rosescu, mort in noiembrie 1888, incercase si cura de ape pentru a se vindeca.

¥ 1. Lupas, Cazut-a cununa capului nostru, Arad, 1918, p, 120.

*Pr. D. Voniga, Omiletica sau studiul oratoriei bisericegti, Ordstie, 1907, p. 86.

*! losif lon Ardeleanu, Cuventdri bisericegti i funebralii, 11, Arad, 1888, p. 108.

*2 Pr. D. Voniga. op.cit., p. 86.
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Daca in secolele anterioare cultul mortilor i§i avea cauza in teama pe care acea lume obscura o inspira,
acum el devine un cult al amintirii. Doliul i lacrimile sunt “tribut de recunostinta, stima si iubire si dincolo de
mormant.”* Gesturile menite sa ajute sufletului mortului 1n integrarea sa in lumea cealaltd nu dispar, dar pierd in
importanta in raport cu ponderea acordati pastrarii faptelor sale in memoria contemporanilor. Relatia dintre morti
si vii, care stitea odinioara sub semnul lumii de dincolo, a Raiului si Iadului, s-a transformat; imaginea acestora s-a
estompat pana aproape de disparitie. Legatura cu mortul inseamnd acum conservarea imaginii sale de om viu, a
faptelor sale, adica refuzul mortii sale. Nu e vorba de o neglijare a gesturilor prescrise, cici parastasele, slujbele
de pomenire se performeaza incd. Dar la continutul trairii mortii celorlalti, a celor aproptati se simte aceasta uitare
a lumii vesnice. In conditiile unei laiciziri tot mai adanci, a indepartirii de credinta in vesnicia Raiului §i Iadului,
moartea devenea sinonima cu neantul. Refuzul mortii celuilalt, cultivarea obstinatd a imaginit sale de om viu,
speranta refacerit cuplului dupa@ moarte — sunt elemente comune tuturor cartilor de predici funebre publicate la
sfarsitul secolului trecut si inceputul secolului nostru.*

Un element care a dobandit o importantd deosebita este aspiratia spre fericire a oamenilor. Fericirea devine insasi
scopul vietil pamantest: i ar parea tangibila daca moartea n-ar interveni brutal pentru a-i rapi omului pe cei dragi.

Cu doua secole in urma, predicile lui Ioan Zoba din Vint accentuau tocmai faptul ca fericire §i pace nu
existd decdt dupa moarte ca o rasplatd pentru cei ce au suferit. Doar rdii se pot bucura in aceasta lume, bunii “zua
si noaptea pldng cu amar mare”.* Viata de veci trebuia platitd cu suferinte i incerciri grele, astfel incét alesii lui
Dumnezeu sa-$i merite “coroana gi plata”.

Nici predicile funebre ale iluministilor Micu §i Maior, nu erau departe de acest model de viata traita permanent
fa gandul la moarte: “Sa nu ne lasam norocului, scrie Samuil Micu, cd este fara de credinta, sd nu ne incredintdm
varstei si sindtatii, cd vedem ca mor tineri, mor batrani, mor de toatd sama §i de toatd varsta.”*’ Probabil ca intre
modelul predicat de ei, prea sever datorita formatiei lor §i viata contemporanilor exista o distanta destul de mare,
altfel cum s-ar explica rizboiul pe care Petru Maior I-a declarat moravurilor destul de lejere ale tinerilor necdsétortti,
“blastimatului obicei cu carele feciorii vostri au ibovnice si fetele voastre ibovnici...””

Cautarea fericirii era, in pragul secolului nostru, un tel la fel de nobil ca altddatd mantuirea sufletului.
Oamenii au ragazul de a se gandi mai rar la moarte, dar tocmai de aceea lovitura e mai greu simtita, iar cruzimea
el mai mare. lat cazul unei protopopese moarta in 1887. Preotul rememoreaza elementele unei vieti implinite de
care a avut parte’ descendentd a unei familii bine plasate in societate, cu o casnicie reusitd, ar fi trebuit sa fie o
femeie fericitd “daci ar fi datd omului o fericire statornica si deplina pe pimant.” Dar moartea a secerat cu furie
in jurul ei. I-au murit intéi fratii mai mici, apoi o sord tanara in urma creia au ramas cinct copii mici. Ea §i-a
asumat sarcina de a-§i creste nepotii orfani, dar doi au murit, apoi i-au murit i parintii.”> Concluzia deloc
incurajatoare la care ajungea preotul era aceea ci toate zidurile pe care omul le-a ridicat in jurul sdu “nu pot oprt
momentul despartirii noastre de cele pamantesti.”'® Cu toate cuceririle’ sale, omul nu se poate apdra impotriva
mortii, tentativele sale au esuat lamentabil, el nu se poate elibera de conditia de fiintd muritoare. Dar indepartndu-se
de modelul traditional care avea in centru o religie salvatoare, s-a pomenit singur in fata mortii. Desi teologii
recomandau preotilor si abordeze, in cadrul predicii funebre problema fericirii sau nefericirii vegnice in care vor
trai sufletele dupd moarte,'®" aceste teme sunt vagi in comparatie cu locul pe care-l defineau in predicile secolelor
trecute. Nestatorniciei vietii omenesti nu i se contrapune hotarat ca in trecut viata de dupd moarte. Mai ales ladul

% Zaharia Boiu, op.cit., p. 75.

% Tit Bud, Cuventdri funebrale i iertatiuni, 1, Gherla, 1878; losif Ion Ardeleanu, op.cit.; Titu Vespasian Gheaja, Anghira
crestind sau cuventdri funebrali, Sibiu, 1873,

% 1. Zoba din Vint, op.cit., p. 91.

% Ibidem, p. 30.

¥ S. Micuy, op.cit., p. 17.

% PMaior, Didahii adecd invdtdturi pentru cregterea fiilor la ingropdciunea pruncilor morti, in vol. Scoala Ardeleand, 11, p. 106.

% Z. Boiu, op.cit., p. 110-111.

1% Ibidem, p. 167.

101 pr, D. Voniga, op.cit., p. 86.
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dispare, locul sdu e luat de imaginea reunirii fericite a familiei intr-o vegnicie in care divinitatea §i-a diluat prezenta.
Omul va birui moartea cu ajutorul iubirii. Romantismul a ridicat iubirea in randul valorilor umane fundamentale.
O sensibilitate uneori exageratd a luat locul sobrietatii din trecut. Iubirea dintre oameni a devenit foarte importanta
pentru a compensa relaxarea legaturii dintre om §i Dumnezeu.

Alte element ce tine de laicizarea vietii este constituirea discursului civic asupra mortit. Omul nu mai este
privit prin prisma dependentei sale de Dumnezeu, ci ca o fiinta liberd pusa in serviciul comunitatii i patriei. El
este acum un luptitor §i un erou. Lumea mortilor, a strigoilor, acea lume a fortelor obscure s-a refugiat in zona
arhaica rurala; la nivelul elitar, locul ei este luat de lumea eroilor care si-au pus viata in serviciul patriet. Faptele
mari raman nepieritoare, asigura nemurirea in congtiinta publicd.

Semnificativa sub acest aspect este inmormantarea lui Andrei Saguna, in 1873. Degi a dispus sd 1 se facd o
ceremonie simpla, au venit sute de delegati ai satelor sd asiste la spectacolul impresionant oferit de romani la
moartea conducitorului lor. “Ingropaciune ca aceasta nu a mai vizut Transilvania de sute de ani. Mare in simplitatea
el, grandioasa i semnificativa in sublimitatea e1.” Cu oarecare regret autorul acestui articol, din “Telegraful
Roman”, remarca lipsa discursurilor, dar isi incredinta contemporanii ci prin marile sale fapte Saguna gi-a asigurat
locul ntre eroti romanilor.'*?

Ziarul oficial al bisericii ortodoxe din Transilvania nu las sa treaci neobservate mortile lut Avram lancu si
Alexandru Joan Cuza,'” care imbogatesc galeria eroilor romani. Cu un secol in urma, acestia ar fi fost niste morti
ca toti ceilalti, niste suflete destinate fericirii sau nefericirii vegnice. Pozitia lor sociald n-ar fi fost o garantie
pentru accesul in lumea celor fericiti dupa moarte. Acum insd, moartea lor reprezintd momente importante in
viata comunitatii, “o intdmplare sirbatoreasca”, o “sdrbatoare jalnicd”.'™ Toti acesti oament ilustri intrd, in momentul
mortii lor, in panteonul la care se inchind natiunea romana. Eroizarea civica a marilor oameni este o victorie laica
asupra mortii.'” Laicizarea incepe la varful societatii, dar se extinde treptat, iar predica se face ecoul acestui
fenomen, devine un instrument cu ajutorul cdreia fiecare mort e transformat intr-un erou nelipsit de la datoria sa
cetateneasca. Foarte apropiat de mentalitatea comuna epocii este volumul lui Zaharia Boiu, alcatuit din predici
tinute la moartea acelei elite satesti a romanilor reprezentatd de familiile de preoti, dascali, protopopi, notari,
tarani instariti etc. Aceasta categorie a iesit din anonimat, predica reprezentand un fel de consacrare a mortilor, de
intrare a lor in categoria “bunului luptator al bisericii, natiunii i patriei”.'® Activitatea sociala a fiecarui ins este
intens valorizatd, iar prezenta publicului la spectacolul funebru echivaleaza cu un omagiu adus de societatea
recunoscatoare activitatii defunctului. Doliul si lacrimile celor rdmagi sunt acum “tribut de recunostinta, stima si
wbire si dincolo de mormant”.'"” Sensul doliului s-a modificat mult fata de secolele trecute, cind el avea intelesul
unui ajutor dat sufletului mortului pentru despartirea de vii §i primirea in lumea de dincolo. Griselini este foarte
explicit: prin obiceiul barbatilor de a-si purta capul descoperit in intervalul de 40 de zile de la moarte, roméanii
banateni “traiesc in absolutd convingere, ca prin astfel de canoane, folosesc nu cu putin sufletului celui riposat”.'**

intr-o lume in care religia ca instrument de abordare a lumii nu-i mai ajunge omului curios si impregnat de
increderea in puterea sa de cunoagtere, imaginea bisericii in raport cu lumea de dincolo apérea insuficientd. De
aceea multi au incercat sa construiascd “uneori in cadrul bisericilor, insa cel mai adesea in afara lor, si uneori
impotriva lor, in vast sistem de cunoastere a supravietuirii §i de practicare a comunicérii cu lumea de dincolo, pe
scurt, spiritismul.'” Hagdeu era, desigur, un singuratic, adeptii si in ale spiritismului au fost putini, iar efectele
propagandei sale minore.'"* Dar semnificatia cdutdrii unui alt mod de a trece bariera dintre vii §i morti riméne.

12 Telegraful Roman, an XXI (1873), nr. 54, 5/17 iulie, p. 2.

' Idem, an XXI (1873), nr. 51, 24 iunie/6 iulie, p. 1, an XX (1872), nr. 72, 7/19 septembrie, p. 1.

" Idem, an XXI (1873), nr. 52, 28 iunie/10 iulie, p. 1.

1% Edgar Morin, L 'hontne et la mort, Editions du Seuil, 1970, p. 57.

1% Zaharia Boiu, op.cit., p. 54.

" ]bidem, p. 5.

"% Fr. Griselini, op.cit.,, p. 178.

' Ph. Aries, op.cit, 11, p. 227.

" Volumul sdu Sic cogito. Ce e viata? Ce e moartea? Ce e omul?, Bucuresti, 1908 este o incercare de teoretizare a curentului pe
baza experien(elor sale spiritiste de la sfarsitul secolului trecut §i inceputul secotului nostru.
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THE SCHEME OF PHILIPPE ARIES AND ATTITUDES TOWARD DEATH
IN ROMANIAN SPACE
(Abstract)

This study deals with Romanian attitudes towards death according to Philippe Aries scheme. The sources
taken into consideration are different: folklore (Miorita), shortstories of Pavel Dan, journals and religious
paperworks. _

The conclusion is that the image regarding ‘the world beyond’ offered by church became no more sufficient.
So different ways of communication with this unknown world were carried out, in some cases even against
religious principles. People looked for a way to annihilate the frontier between dead and alive.
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