Demonul nasterii in mitologia roméanilor
(avestita, striga sau samca)

Irina NEMETI

Pericolele care inconjoard momentul nagterii au fost personificate in mitologia romaneasca de Avestita,
Striga sau Samca, personaj din familia demonilor dusmani omului. Ca toate momentele de trecere din ciclul
vietii, nagterea este gi ea marcata de aparitia fiintelor “celeilalte lumi” care intrupeazi de fapt bolile specifice
mamei §i pruncului.

Catalogul numelor demonului nagterii trebuie alcatuit diferentiat in funcie de speciile literare in care
numele sunt mentionate. O prima categorie o constituie textele descantecelor populare ca si credintele legate
de nastere si momentele imediat urmatoare. In acest caz sunt mentionate doar citeva nume: A. Avestita,
Avezuha, Aripa Satanei; B. Baba Coaja; M. Mamarca; R. Rau, Rautatea copiilor, Réul copiilor; S. Striga, Stréga,
Samca, Sanca, Sauca, Spasma, Spurcata, Strigoaie; $. Samca; T. Talpa ladului.

O alta categorie cuprinde ravagele-amulete folosite pentru protectia mamei i copilului. Mai precis, este
vorba de liste lungi de nume (in diverse variante) scrise in finalul Legendei Sfantului Mihail sau a Minunilor
Sfantului Sisoe. Acestea sunt numele secrete ale Avestitei, cunoagterea lor protejand casa unde sunt scrise, ori
pe purtitoarea amuletei, de puterile malefice ale demonului: A. Avestita, Avezuha, Aveziha, Avizuha, Avizoia,
Avezuia, Avaruza, Avesa, Abaroca, Atana, Aspra; B. Brano, Berzebuti; C. Cadachia, Cadar, Cripa, Chieva,
Cilipina, Clicoda; D. Dezano, Dezana; F. Fumaria, Feroca, Frango, Feti, Fosfor; G. Grobina, Grabina, Glubina,
Glipina, Glapeca, Gripa, Grapa, Grompa, Giropa, Gara, Goia, Giona, Ghiana, Gluviana, Gentia; H. Hapar, Hamba,
Humba, Huba, Haba, Hubiba, Huliba, Hulila, Hluchica, Hlubic, Hatav; I Iuza, Igra, Isprava; L. Lepiha, Liba,
Labra, Lioha, Linicoida, Lutifer; M. Miha, Muha, Muza, Merana; N. Nazarana, Nazara, Nacara, Nicara, Nicor,
Nicozda, Nadarca, Nadaria, Navadaria, Navodaria, Navodar, Naconta, Nevata, Nafruta, Nervuza, Necauza,
Necorinda, Necorinda, Nesuca, Nesatora; O. Ogarda, Oaleda; P. Petasia, Petia, Pesia, Perti, Perstita, Pabirano,
Paha, Puha, Praha, Pliastia; S. Samca, Salomia, Salomnia, Solnomia, Salmona, Silina, Slina, Sina, Stana, Sarda,
Scarmila, Scornana, Scarbola, Scorcoila, Slalo, Suduca; T. Tiha, Tia, Tihana, Tisavia, Teohola; V. Vstita, Vasita,
Vinita, Valnomia, Vezena, Vielftava; Z. Zano, Zaea, Zezaia, Zalina, Zurina, Zolobina, Zuza, Zira, Zliha, Zlia,
Zlie, Zoita'.

Etimologia. Catalogul cuprinde numele secrete ale Avestitei, apelative legate de caracterul sdu specific
precum si numele altor personaje mitologice cu care uneori se confunda. Nu toate numele pomenite pot fi
explicate etimologic, multe dintre ele fiind doar variante derivate din alte nume ale aceluiagi personaj ori nume
pur si simplu inventate pentru crearea unui efect sonor, aga numitele “sing-song words”.

Numele Avestita este de origine sud-slava: in bulgara vesti¢a inseamna “vrajitoare”, iar in sirba viesti¢a este
numele dat femeilor-vampir, inzestrate cu puteri diabolice care le permit si sa se metamorfozeze in diverse
animale, sé zboare etc. Numele Vdstita, Vasita - din textele folclorice roménegti - sunt probabil mai apropiate
de numele slave care le-au generat2 In mitologia romanilor, raspandirea numelui Avestifa acopera in special
zonele sudice ale tarii fiind destul de rar mentionat in Transilvania si Moldova.

! B. P. Hasdeu, Etymologicum Magnum Romaniae, 11, Bucuresti, 1974, p. 688-690; idem, Cuvinte din bdtrini, 11, Bucuresti,
1879, p. 281-282; S. F. Marian, Nagterea la romdni, Bucuregti, 1995, p. 24-25; T. Pamfile, Mitologie romdneascg,
Bucuresti, 1997, p. 134, 210-213; D. Cantemir, Descriptio Moldaviae, ed. Bucuregti, 1965, p. 240, 243; A. Fochi, Datini gi
eresuri populare la sfargitul secolului al XD¢lea, Bucuresti, 1976, p. 263; M. Gaster, Studii de folclor comparat, Bucuregti,
2003, p. 51.

2 B. P Hasdeu, Etymologicum..., p. 689; I. A. Candrea, Folclorul medical romén comparat, lagi, 1999, p. 189
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Apropiat ca formd este numele Avezuha, cu toate derivatele sale, la originea ciruia se plaseaza grecul
Abyzou, nume care apare in listele grecesti de nume ale diavolitei Gellou, ce insoteau Legenda Sfantului Mihail
sau Legenda Sfdntului Sisinous®. Nu excludem posibilitatea ca apropierea numelor Abyzou-Avizou si Viedtica si
fi dus la formarea numelui Avestita.

Samca este de asemenea un nume de origine sud-slavd. in paleoslavi sam#lea inseamni "femeie” iar
in bulgara senka se traduce prin “duh”, “umbra”; forme ale acestui nume apar insi si la ucrainieni pentru a
denumi femeia cat i un demon feminin. Este posibil ca roménii s fi preluat numele de la ucrainieni dati fiind
si frecventa sa mai mare in Moldova. Numele samca se mai atribuie si bolilor pe care se crede ci le cauzeazi
acest personaj, cét i unor plante utilizate in tratarea acestor boli*.

Striga este un nume cu etimologie latind. Romanii numeau astfel strigoii precum i demonii care sugeau
singele copiilor iar numele se va impune in lumea clasici fiind preluat si de greci. In crestinismul bizantin
numele se va perpetua, oTpiyyon fiind folosit impreund cu YeAA0DSEC pentru a denumi duhuri feminine
cat si femeile vrajitoare. Probabil pe filierd bizantind numele va patrunde si la slavii de sud care il folosesc
acordandu-i aceleagi semnificatii (sporadic apare si la slavii occidentali). in mitologia romanica, Striga antica
va genera o intreaga familie de nume care vor denumi atét strigoii si demonii, cét si femeile fermecitoare®. In
folclorul roméanesc se observ, ca si in cazul numelor Avestita si Samca, o preferinti zonali a Strigei. In acest
caz este vorba de Transilvania gi Banat, numele fiind insa folosit, mai rar, gi in Moldova®.

De origine latina sunt §i numele Dezana, Zano care se apropie de etimologia numelui Dzana-Zana, derivat
din numele zeitei Diana’.

Unele dintre nume, ca §i Avezuha pe care l-am mentinat deja, sunt transliterdri ale numelor diavolitei
Gellou din listele care insolesc legendele bizantine. Astfel, Cadachia a fost derivat din "Adwxia (“Ucigaga”).
Petasia apare intocmai ca i ITetaoia - “Cea care poate zbura”, “cea inaripata” si probabil cd din acelasi nume a
rezultat gi apelativul romanesc Aripa Satanei. Muha, Miha sunt transcrieri ale numelui Mvie.-“Musca”, insectd
in care demonul se metamorfozeaza. Silina vine de la EnAnvove, nume apropiat de ZnAfivn, ceea ce reamintegte
implicarea lunii in imaginarul sinistru, vrajitoresc. Este de asemenea posibil ca Mamarca sa fi fost derivat din
Moppapod - “Inima impietrita” °.

Salmona este o adaptare a numelui inteleptului Solomon, regele mag reputat exorcist a carui figura
mitologica se confunda cu cea a Sfantului Sisoe, personaj extrem de important in mitologia diavolitei ucigatoare
de copii®.

Salomia si celelalte variante asemanitoare sunt nume derivate de la numele Salomeei, fiica lui Irod.
Legitura Avestitei cu personajele care compun “Ceata lui Irod” a dus la includerea ei printre Irodiade - Zane
rele, dusmane cregtinilor. Acesta este si motivul pentru care unul din numele ei este cel al Salomeei.

Numele Baba Coaja a fost imprumutat de la un personaj similar, cunoscut in zona etno-folclorica a
Bucovinei.

Strigoaie pare a fi de asemenea un nume imprumutat de la Strigoi, grup mitic care cuprinde atat personaje
feminine cét si masculine gi care este inrudit cu toate categoriile de demoni malefici. Este posibil insa si ca
acest nume si ilustreze caracterul morbid §i funest al Avestitei.

3 P Perdrizet, Negotium perambulans in tenebris. Etudes de démonologie Gréco-Orientale, Paris, 1922, p. 18.

I. A. Candrea, op. cit., p. 189; L. Sdineanu, Studii folklorice, Bucuresci, 1896, p. 169-171; G. Dem. Teodorescu, Poezii

populare romdne, Bucuresti, 1985, p. 75.

5 DA, 2, Paris, 1887, p. 925 (E. Saglio); J. C. Lawson, Modern Greek Folklore and Ancient Greek Religion. A Study in
Survivals, London, 1910, p. 179-183; Anca 1. Ionescu, Lingvisticd §i mitologie. Contributii la studierea terminologiei
credintelor populare ale slavilor, Bucuresti, 1978, p. 131; idem, Mitologia slavilor, Bucuresti, s. a., p. 173, 216; M. Eliade,
Ocultism, vrdjitorie §i mode culturale, Bucuresti, 1997, p. 95, 101-102; W. Behringer, in Magia gi vrdjitoria in Europa din
Evul Mediu pind astdzi, Bucuregti, 1997, p. 68.

¢ D. Cantemir, op. cit., p. 243; T. Pamfile, Boli §i leacuri la oameni, vite §i pdsdri - dupd datinile poporului roman adunate
din comuna Tepu (Tecuciu), in Din vieata poporului roman. Culegeri i studii, XIII, Bucuregti, 1911, p. 45-46; A. Gorovei,
Folclor si folcloristicd, Chiginau, 1990, p. 272.

7§, Pugcariu, Limba roméng, 11, Bucuresti, 1959, p. 81.

8 P, Perdrizet, loc. cit.

® Irina Nemeti, S. Nemeti, Dal Re Salomone al Santo Sisoe. Eredita antiche nella magia cristiana, in Orbis Antiquus. Studia
in honorem Ioannis Pisonis, Cluj-Napoca, 2004, p. 924-928.
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Zalina este unul din numele proprii ale Zanelor gi llenei Cosanzeana'.

Numele formate din substantive comune reflecta personalitatea diavolitei, trasaturile sale specifice. Aripa
Satanei ilustreaza calitatea ei de a zbura (fiind probabil, aga cum am arétat, o traducere a numelui Petasia)
dar mai ales caracterul ei diabolic. Aceeagi interpretare trebuie acordatid i numelui Talpa ladului precum
si numelor Lutifer, Berzebuti pe care le-a imprumutat din nomenclatura Diavolului. Rdul, Rdutatea copiilor,
Spasmd ilustreazi efectele actiunilor ei asupra copiilor. Aspra, Spurcata sunt de fapt epitete pe care oamenii i
le acorda in conformitate cu caracterul ei specific.

Textele folclorice nu precizeazi genealogia Avestitei. In legende ori descintece nu apare nici o precizare
cum ca ar fi fiica ori sora cuiva, doar se mentioneaza uneori ci ar fi sluga Satanei. Ea este integratd in marea
familie a fortelor demonice, fiind extrem de apropiata de imaginea Mortii si a Diavolului.

Mitologia ei trebuie reconstituita in special pe baza legendelor apocrife. Descintecele sunt surse de
asemenea importante dar ele rezuma de reguld, nara{iunea mult mai extinsa a legendelor, dand impresia ca
sunt rezultatul incantarii partilor mai reprezentative ale legendelor.

Avestita Aripa Satanel, Rugdciunea Sfantului Arhanghel Mihail prezintd in linii mari acelagi scenariu
mitologic. Naratorul este Sfantul Iosif, Sfantul Sisoe ori insugi Sfantul Mihail. Spatiul in care se plaseaza
actiunea este unul sfant: Muntele Sionului, Muntele Elionului, Vefleemul Iudeei. La fel este §i momentul in
care se petrece actiunea: nagterea lui Isus Christos. Naratorul povestegte cum Sfantul Mihail a intélnit o fiinta
draceascd cu infitisare monstruoasa care venea din fundul Iadului deoarece auzise Bunavestire si mergea s o
chinuie pe Fecioara Maria. Arhanghelul o opregte, o impunge cu sulita, spada sau o bate cu un bici de foc pana
o sileste sa-i spuna felul in care intrd in casele oamenilor, chipurile pe care le ia precum gi numele pe care le
poartd. Supunandu-se puterii Arhanghelului, Avesita ii dé o carte, un zapis in care sunt scrise numele ei §i jura
cd nu se va apropia de casa in care se afld aceasta carte!.

Similare sunt si scenariile variantelor Legendei Sfantului Sisoe (Minunile Sfantului Sisoe). Melintia
(Meletine) era sora sfintului. In timp ce acesta se afla la razboi ori la vanitoare, Avestita (alteori Dracul) ii
mananci sau ii ucide rind pe rind copiii surorii sale (sase, opt) imediat dupi nagtere. Insarcinata din nou,
Melintia sé ascunde de demon intr-un stalp de marmur, turn sau castel. Reugeste si nasca in sigurangd dar
cand Sisoe si ceilali frati vin s o viziteze, demonul reugegte sa se strecoare in iatacul pruncului nou néscut
ludnd forma de muscd, umbra, simantid de mei ce intrd in copita calului Sfantului. Astfel, furd gi ultimul
prunc si fuge cu el in abisul marilor. Sisoe si fraii lui o urmaresc gi o gasesc in ascunzétoarea ei. Sfantul o bate
pana ii da inapoi copiii surorii lui gi apoi o obliga sa-i dezviluie chipurile pe care le ia §i numele ei care sunt
doudsprezece gi jumatate, noudsprezece etc. Demonul promite apoi ca nu se va apropia niciodata de casa unde
sunt scrise aceste nume ori numele Sfantului Sisoe.

Textele descantecelor precum si o serie de credinte populare legate de nagtere completeazi imaginea
Avestitei. Cum se prezinté deci personalitatea demonului nasterii?

Avestita, Striga sau Samca este personaj bine individualizat in mitologia roméineasci. Oamenii cred ci ea
este insdsi Diavolul, Necuratul, Dracul sau o varianti feminina a acestuia, fiind numita “Diavolul cu chip de
femeie” sau “drdcoaicd”. Exclusiv in descintece, ea este prezentatd ficind pereche cu un personaj masculin:
“Samca si $dmcoiul”, “Samca cu Samcoiul”, “Strigoaica gi Strigoiul"?.

Ea are o “specializare” clard, aceea de a provoca toate bolile si relele care amenin{a femeia gravida, nagterea
propriu-zisd, lehuzele si copiii nou-nascuti. Avestita omoara copiii in pantecele mamei lor, imediat dupa nagtere
sau chiar gi mai térziu, fiind foarte periculoasd pentru copii pana la implinirea vérstei de sapte ani. Provoaci
frigurile, epilepsia, boli respiratorii, deficiente fizice i psihice diverse. Se crede despre copiii care mor in
somn, fara nici un semn vizibil de boal, cd sunt victimele ei. Tot ea chinuie copiii neldsdndu-i sa doarma sau ii
furd de langd mamele lor. Numele bolilor pe care le provoaca functioneazi si ca nume ale ei: “samca”, “sanca”,

1 Irina Nemeti, Calea Zanelor. Mogteniri antice in mitologia roménilor, Cluj-Napoca, 2004.

"' T. Pamfile, Mitologie roméneascd..., p. 210-211; B. P. Hasdeu, Etymologicum..., p. 688-689; M. Gaster, Literatura populard
romand, Bucuregti, 1983, p. 260.

2 M. Gaster, op. cit,, p. 261-263; N. Cartojan, op. cit., p. 184.

¥ A. Fochi, op. cit., p. 261-262; G. Dem. Teodorescu, op. cit., p. 75; A. Ratiu, Romdnii de la est de Bug, Bucuresti, 1994, )i}

102-105, 144-145; S. F1. Marian, Vrdji, farmece gi desfaceri. Descntece poporane roméne, Bucuregti, 1996, p. 169-170,
184.
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“spasmd”, “rdu”, “raul copiilor”. Maleficiile ei se exerciti §i asupra mamei pe care o chinuie impiedicind-o si
nascd sau prelungind foarte mult travaljul ori mai tarziu, dup nagtere, cind poate cauza febra pauperala sau
lipsa laptelui's.

Puterea ei de a cauza boli este de origine diavoleasci si functioneaza asemeni vrajilor, a magiei negre fiind
rezultatul “megtesugurilor vizute si nevizute” ale demonului?.

Avestifa este un duh inaripat care se deplaseza in vazduh; uneori ia chiar forma unui vént si astfel ajunge
in locuintele oamenilor. Foarte frecvent, ea isi schimba infatigarea, calitatea de a se metamorfoza fiind subliniata
de legende. Acestea ne prezinta o varietate de chipuri pe care poate s le ia: muscd, paianjen, licusta, cirabus,
broasci, cioard, gaina, pisica, cdine, capra, porc, bob de mei, umbra, naluc, sigeats, femeie, baba. Descantecele
confirmd metamorfozérile animale prezentand-o cu patru picioare, cu bland de urs. Se remarca faptul ci
niciodatd nu se transforma in pasiri sau animale care au fost integrate in simbolistica crestina - porumbel,
miel, oaie, vitel’®. Transformarea in animal este specifica tuturor duhurilor “celeilalte lumi”, lume aflata intr-o
legatura permanenta gi ambigua cu cea in care se duc sufletele mortilor si de unde vin, cind se nasc, sufletele
copiilor. Avestifa se integreaza in acest spatiu mitic aga cum o demonstreazi corporalitatea sa animala cat mai
ales activitatea sa principald, aceea de a aduce moartea copiilor care tocmai au venit in lumea umana.

Locuinta ei se afla in fundul Iadului, in abisul marilor, in locuri pustii. Toate aceste coordonate o plaseaza
in afara geografiei crestine, aga cum este §i firesc data fiind natura ei diavoleasca.

Iconografia Avestitei ne prezinta un personaj monstruos. Textele o descriu ca fiind inspdiméantatoare la
vedere, avand parul lung pana la pimént, méini de fier, unghii ca secerile, ochi de foc si scotand foc pe gura. Pe
langa infatigdrile animale variate pe care le ia, Avestita mai apare §i ca umbra, naluca, ori femeie batrdna cu “o
mana moale §i un picior asemenea””’. Infirmitatea unor membre, in special a unui picior, indica o legatura certa
cu lumea mortilor precum §i puterea de a calatori intre lumi. Acest detaliu, ca gi membrele animale, o apropie
de alte “babe monstruoase” ale mitologiei roméanesti, cum sunt Mar{olea gi Joimarita, cu atributii inrudite. Pe
icoane, este reprezentata la picioarele Sfantului Sisoe, imaginea ei fiind identici cu cea a Dracului.

Asocierile cu alte personaje se leagd de existenta unor atributii sau a unor caracteristici comune ori
dimpotriv, ilustreaza elemente absolut contrastante din acelasi scenariu mitologic.

De comun acord, toate sursele folclorice o asociaza cu Diavolul, a cirui slugi ori intruchipare este.
Toati mitologia ei, onomastica ilustreazi din plin esenta diabolici a personalititii Avestitei. In legende,
ei i se contrapun Sfintul Mihail sau Sfantul Sisoe, doi sfinti cavaleri, luptatori impotriva Diavolului gi
raului. Tot in antiteza apare gi Fecioara Maria, Nascatoarea de Dumnezeu, cea al cérui fiu a adus oamenilor
méntuirea de puterea Diavolului. Tocmai de aceea Avestita incearci sd impiedice nasterea pruncului Isus.
Dupi unele credinte, puterea ei functiona inainte de nagterea Mantuitorului gi a incetat complet imediat
dupd aceasta’®

in descantece, locul Fecioarei Maria din Legenda Sf Arhanghel Mihail, ori al Meletinei din Minunile
Sfantului Sisoe, este luat de Ileana Cosanzeana ai cérei copii sunt rapiti imediat dupd nagtere, unul cate unul,
de Striga®. Asocierea cu Ileana Cosdnzeana, stipana Zanelor, este completata de legaturile multiple pe care
demonul nagterii le are cu Zanele. O parte din numele sale secrete sunt imprumutate din nomenclatura acestora
(Zalina, Dezana, Zano etc). Bolile pe care le cauzeazé sunt totodatd i apanajul Zanelor, ca de altfel intreg
momentul nagterii - in care ele isi pot face sim{ita prezen{a periculoasa. De asemenea, comuni in mentalitatea
tradi{ionala este gi reprezentarea sub forma vantului.

Din marea categorie a Zanelor, cea mai apropiati de mitologia Avestitei este Irodiada gi alaiul ei de Irodiese,
fiicele lui Irod, Zanele dugsmane crestinilor. Textele unor descantece se prezinta similare ca scenarii, fie ca este
vorba de Avestita, fie de Irodiada®.

1 A, Fochi, op. cit., p. 262-263.

s T. Pamfile, Mitologie romdneascd..., p. 211.

18 S Fl. Marian, Nasterea..., p. 24; B. P. Hasdeu, Etymologicum..., p. 689; L. A. Candrea, op. cit., p. 189.

17 B, P Hasdeu, loc. cit.; A. Fochi, op. cit., p. 262.

18 1, Talog, Maria Vergine nell'immaginario popolare romeno in Religiosita popolare tra antropologia e storia delle religioni
(coord. lleana Benga, B. Neagotd), Cluj-Napoca, 2002, p. 161.

T, Pamfile, Boli gi leacuri..,. p. 45-46.

% 1, S&ineanu, Studii..., p. 169.

246
http://cimec.ro / http://complexulmuzealbn.ro



Tot in descantece, Samca are o pereche masculind - Simcoiul, la fel Striga - Strigoiul, care insd nu
este menionat niciodatd separat gi nici nu apare in vreun alt tip de surse?. Aceleagi descantece o includ
printre Strigoi, Moroi, Zmei si Zmeoaice, Zburatori, fiinie demonice, malefice, legate de lumea duhurilor si
mortilor?.

Obiceiurile si actele rituale specifice legate de Avestita, au caracter apotropaic gi profilactic urmarind sa
impiedice apropierea ei de mame i copii ori vindecarea bolilor pe care le cauza.

Foarte frecventa era folosirea amuletelor - mici cérticele ori simple file de hértie - pe care se scria Legenda
Sf. Mihail, Minunile Sf. Sisoe etc., urmate de lista finald de nume ale demonului. Uneori, era reprezentata si o
scend - Arhanghelul stripungind-o pe Avestita cu sabia sau sulia. Aceste amulete se puneau la gatul viitoarei
mame, in patutul copilului sau erau inlocuite prin scrierea pe un perete a numelor secrete. Uneori, amulete
purtau numele avestifa sau samca. Ele erau scrise de oameni batréni, tinerii ferindu-se s o facd pentru a nu
fi loviti de furia diavolitei. Destul de frecvent, le scriau gi preotii. Rolul lor era acela de a preveni aparitia
demonului dar puteau fi folosite si ca tratament. Ca orice fel de leac, aceste amulete se plateau, de reguld cu
bani.

Functiune apotropaica aveau gi icoanele care reprezentau pe Sfintul Sisoe cu Avestita, Sfantul Mihail
strapungand pe Avestita, Sfantul Haralambie, Sfantul Sterian.

Afectiunile provocate mamei sau copilului se tratau prin incantarea unor descantece. Textul acestora
se prezintd de reguld ca o naratiune sau ca o porunci adresatd demonului de a parési trupul celui bolnav.
Descéantatul este dublat de un set de gesturi cu conotatii magice care pun in migcare un intreg arsenal de
“produse farmaceutice”. Se descantd utilizdndu-se ceaiuri ori tincturi din plante ce poartd nume ca samca,
sdnca, sdncoi, sdncutd, cu floare de bujor, miere etc®.

Afectiunile provocate mamei sau copilului se tratau prin incantarea unor descantece. Textul acestora
se prezintd de reguld ca o narafiune sau ca o porunci adresati demonului de a parasi trupul celui bolnav.
Descantatul este dublat de un set de gesturi cu conotatii magice care pun in migcare un intreg arsenal de
“produse farmaceutice”. Se descanta utilizdndu-se ceaiuri ori tincturi din plante ce poartd nume ca samca,
sdnca, sdncoi, sdncutd, cu floare de bujor, miere etc.

Analogii pentru mitologia acestui personaj cét i a obiceiurilor legate de el, pot fi semnalate in spatiul
bazinului riséritean al Mediteranei, extinzindu-se in Europa estica®,

Prototipul legendelor mentionate il constituie textul bizantin Legenda Sfintilor Sisynios si Sinedoros care
este fidel tradusa in varianta roméneasca Minunile Sfantului Sisoe, singura diferentd constand in faptul ci
diavolita Gellou a fost inlocuita cu Avestita?. Legende similare exista la grecii moderni, slavii balcanici, rusi,
ucrainieni, ba chiar si la egipteni i abisinieni. Evreii au i ei 0 legendd asemanitoare care relateazi povestea
demonului Lilith si a celor trei ingeri - Sanoi, Sansanoi gi Samangluf?. Scenariul mitic al acestei legende
pare s fi fost elaborat in mediul iudeo-crestin pentru a supravietui apoi, in diverse variante, in aria ortodoxa.
Realizarea sa se bazeaza insd pe mai multe concepte comune ale unui vast substrat mitic al antichitatii tarzii,
cu rdddcini in diversele demonologii ale lumii mediteraneene. Iconografia cavalerului combatant impotriva
demonilor atét de longeviva - din antichitate pana in epoca moderni -ca si obignuinta universali de a purta
talismane impotriva relelor si maleficiilor, au asigurat supravie{uirea acestui fenomen?. El se prezinti la nivel
narativ printr-o legenda a unui sfant ce invinge o diavoli{ iar la nivel ritual prin confectionarea gi purtarea
amuletelor insolite de incantarea descintecelor inspirate din legenda.

Avestita (Samca, Striga) se inscrie intr-o mare familie de astfel de demoni. Personaj compozit, cu o
etimologie complexé de origine slavi, greaci si lating, ea se origineaza ins in traditia anticd. Gellou greacd

* Nu putem afirma c3 este vorba de un personaj distinct ci mai degrabi enumerarea fortelor demonice in textul
magic s-a extins addugéndu-se toate duhurile posibile pentru ca succesul vindecérii s fie asigurat.

2 §.F Marian, Vrdji..., p. 178, 184.

# B. P. Hasdeu, op. cit, p. 688; T. Pamfile, Mitologie romaneascd..., p. 210; M. Gaster, op. cit, p. 268; S. Fl. Marian,
Nagterea..., p. 24; I. A. Candrea, op. cit., p. 269.

* M. Eliade, Megterul Manole, lagi, 1992, p. 253,

# P. Perdrizet, op. cit,, p. 16-18; J. C. Lawson, op. cit., p. 178.

* M. Gaster, Studii de folclor..., p. 46-51.

# A. Cosentino, La tradizione del Re Salomone come mago ed essorcista, in Gemme gnostiche e cultura elenistica (coord.
A. Mastrocinque), Bologna, 2002, p. 51.
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care a supravietuit in mitologia cregtind bizantin4, alaturi de Striga roman, prototipul strigoilor si vrijitoarelor
medievale, revalorizatd si ea prin intermediul culturii greco-bizantine, au conlucrat la nagterea demonului
nagterii in mitologia roméaneasci®.

IL DEMONE DELLA NASCITA NELLA MITOLOGIA DEI ROMENI
(AVESTITA, STRIGA O SAMCA)
Riassunto

Avestita & il demone che minaccia le donne durante il parto: le spaventa, le tormenta, proprio le uccide.
Le sono attribuite diverse malattie specifice alle puepere ed anche ai neonati. Nella mitologia romena lei &
chiamata anche Striga e Samca, la diffusione dei questi nomi essendo differenziata nelle diverse zone abbitate
dai romeni. Cosi, nelle zone del sud del paese & preferito il nome Avestita, il nome Samca & piu diffuso in
Moldavia mentre i romeni di Transilvania e Banat preferiscono il nome Striga.

In questo articolo abbiamo fatto uno studio monografico sulla questa immagine mitica prendendo in
discussione l'etimologia, la genealogia, la mitologia, le associazioni, l'iconografia del demone della nascita,
puoi i costumi ed i gesti magici e rituali specifici. Alla fine abiamo fatto un elenco delle analogie per questo
personaggio e le sue radici culturali.

% . C. Lawson, op. cit, p. 176-183; G. B. Pellegrini, Rumeno lele. Nota etimologica, in Ricerche balcano-danubiane, 1992,
p. 232; G. Manganaro, Documenti magici della Sicilia dal Il al V1 secolo d. C., in Studi Tardoantichi, V1, 1989 (1995), p.

24, nota 31; DA, 1, 2, Paris, 1887, (E. Saglio).
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