Ideea despre Europa
intre Evul mediu si epoca integrarii

Giordano ALTAROZZ1

Tema ideii despre Europa (in sensul de unitate culturala si politici distincta, n.tr.) include perceptia pe care
locuitorii continentului european o aveau despre ei ingisi. Ea reprezinta de asemenea un subiect istoriografic
strans legat de problematicile prezentului, revenind periodic in cercetare odati cu schimbirile institutionale
care cuprind continentul. Este interesant de observat cum a aparut si s-a dezvoltat conceptul de apartenenti la
Europa, nu atat din punct de vedere geografic, cit mai cu seama din punct de vedere cultural §i moral, adica
acea Europa element distinct pe glob. Astazi cdnd folosim cuvantul “Europa” ne referim la o anumita forma
de civilizatie care ii distinge pe europeni de popoarele altor continente. intrebarea care se pune este: cand au
inceput oamenii care trdiau pe continentul european s se considere pe ei ingigi si piméntul pe care traiesc ca
pe ceva diferit de celelalte realitati? Cand au inceput sa fie constienti de apartenenta la o realitate diversa nu
numai din punct de vedere geografic ci mai cu seama din punct de vedere cultural?

Congtiinta europeana inseamna acceptarea diversitatii Europei inteleasa ca si entitate politica §i morala si
de citre alte entitati de acelasi tip; cu alte cuvinte conceptul de Europa se formeaza in contradictie cu ceva ce
nu e Europa, si 1si cistigd caractersticile sale in raport cu aceastd non Europa'. Prima contradictie intre Europa
si ceea ce este diferit de ea este afirmata de catre gandirea greaca; intre epoca razboaielor persane si cea a lui
Alexandru cel Mare se formeaza pentru prima data ideea unei Europe opuse Asiei, diferitd prin obiceiuri si
organizare politica, unde Europa reprezinta libertatea iar Asia despotismul. Din punct de vedere geografic
aceasta Europa este incd restransa, identificindu-se de cele mai multe ori doar cu Grecia, asa cum se intilneste
la Isocrate,” sau in legdturd cu acele pamanturi ale ciror popoare au raporturi constante cu civilizatia greaca
fiind influentate de aceasta. La acesti autori se distinge si un mod de a in{elege Europa fie ci se vorbeste despre
geografia acesteia sau despre politica; la Herodot, de exempl, granitele geografice ale continentului ajung pAna
la gurile de vérsare ale riului Po si la insulele Hebride la apus §i pana in Siberia la nord, in timp ce din punct
de vedere politic Europa este mai restransa intinzandu-se intre Marea Egee gi Marea Adriatica®. Tocmai datorita
acestei diferente intre conceptia geografica si cea cultural - politicd Aristotel deosebegte nu numai Europa
de Asia, dar i Grecia de Europa®; in acest sens luand in consideratie problematica politico-culturala, Europa
cuprinde numai Grecia, Italia si coastele mediteraneene ale Galiei gi Spaniei, cu alte cuvinte zona de colonizare
greacd. La astfel de autori criteriul fundamental de diferentiere il reprezinta libertatea elenicd in opozitie cu
sclavia asiatica, libertate care se concretizeaza in participarea tuturor la viata publica si in posibilitatea de
a trai conform legilor ce trebuie impuse gi nu sub vointa unui despot. O asemenea opozitie intre apus (deci
Europa) inteleasa ca gi pamant al libertatii gi Orient considerat patria tuturor despotismelor va fi repropusa in
epoca romand; lupta dintre Octavian gi Antoniu pentru mostenirea lui Cezar readuce in atentie opozitia dintre
Occident gi Orient, acesta din urma fiind infatisat de catre propaganda pro Augustus drept un pamant al sclaviei.
in acest fel este posibil de sustinut ci incepand cu secolul V i.H. se naste o congtiinta europeand in opozitie cu
Jumea asiatica. Si daca la inceput ea apare ca o forma de apérare in fata agresiunii asiaticilor (reprezentata de
persani), mai tarziu primeste conotatii expansioniste; dar chiar expansionismul occidental, odata cu nagterea

1 Aceasla este leclia lui Federico Chabod in isloria sa, Storia dell'idea d’Europa, Roma-Bari, Laterza, 1998 (1 ed. 1961).

¢ Despre Isocrate cfr. A. Momigliano, L'Europa come concelto politico presso Isocrate e gli Isocratei, in “Rivista di [ilologia
e d'istruzione classica”, LXI (1933), pp. 477-487.
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imperiului lui Alexandru cel Mare si cu crearea universului elenistic, a impiedicat orice dezvoltare ulterioara a
conceptului de Europa; in acelasi fel lumea romana si cea intercontinentala, putea permite supraviefuirea doar
a uneia dintre opozitii, nu intre un sentiment european si non european, ci intre roman i barbar.

Epocii romane {i urmeazi Evul mediu, unde clasicei opozitii a epocii romane i se adduga si de multe ori i
se substitue aceea intre crestin si pagin. Toate valorile spirituale si morale se incadreaza in epoca medievala,
in conceptele de respublica christiana, christianitas, Ecclesia, in timp ce Europa nu castiga o fizionomie morala
raimédnand izolata spatiului geografic; caracterul moral al acestei entitati geografice este identificat cu “ecclesia”
romana. Sunt “ Romanii” care incepand cu anul 1054 se opun “Grecilor” si Bizantului, care in urma schismei
nu mai face parte din Europa din cauzi ci a pierdut componenta sa crestini. Toatd gandirea politica medievala
se sprijina pe ideea de crestinism, din care deriva aspiratiile sale catre unitatea oamenilor sub un singur sef,
imparatul in spatiul temporal, pontiful in cel spiritual; in cele din urma cele doud puteri nu sunt altceva
decét doua fete ale aceleiasi medalii din moment ce singura Ecclesia, cuprinde in cele din urma atét puterea
temporala ct gi cea spirituala. O astfel de conceptie are reflexe importante gi asupra identificarii geografice a
unei asemenea realitdti; dacd se doreste aflarea granitelor materiale, geografice ale acestei Ecclesia, este evident
ci ele in teorie nu pot cuprinde decit lumea intreagd, daca ludm in considerare finalitatea universalista a
crestinismului; in pratica insa ele sunt mult mai limitate, corespunzand granitelor lumii romane. In timp
ce aceasta a reunit, pe continentul european, sudul si Apusul excluzand Europa centro-orientald, Ecclesia
medievald cuprinde in interiorul granitelor Europei aceste teritorii, definitiv crestinate, in timp ce in urma
schismei, Orientul european (strict geografic) incepe sa iasa din sfera morala a Europei. Originea acestei noi
opozitii occident-orient igi are radacinile inca din timpul vechiului Imperiu Roman; din punct de vedere politic
faptul este evident, odata cu impartirea imperiului §i cu rivalitatea intre imparatii din cele doua parti.

La un moment dat rivalitdtii politice i se adaugd cea religioasd prin conflictul in desfisurare asupra
primatului Romei. $i in plan cultural diferentele sunt tot mai evidente: Occidentul se inspira tot mai mult din
tradifia romana, in Bizan{ in schimb se afirma tot mai mult traditia greaci. Distinctia intre Germani (barbari) i
Romani este inlocuita tot mai mult de cea intre Occidentali si Orientali, este repropusa contradictia specifica
epocii elenistice cu diferenta ca acum Grecia este parte a Orientului; in urma schismei opozitia se radicalizeaza,
mai cu seama ca “grecii” nu mai sunt considerati ca adevarati crestini. Odata cu cucerirea otomana a Europei
danubianc-balcanice acesta instrainare a Orientului european fatd de ceea ce este afirmat ca adevirata Europa
se dezvolta tot mai mult.

La inceput amenin{area otomana a reinviat sentimentul unei comune apartenente, constiinta europeana
a fost cel putin in parte zdruncinata, manifestand fraternitate, apropiere morala si spirituala fatd de greci;
pentru puiin timp conceptele de cregtinatate §i Europa s-au extins, regasind vechea intindere geografica. Acest
moment a fost scurt, si atunci cAnd otomanii cucerind Constantinopolul au devenit stipénii intregii Europe
orientale, aceasta a incetat sa mai facé parte din constiinta crestina occidentala. Dar dacd prin cucerirea otomana
grecii au fost eliminati pentru trei secole din conceptul de Europa in locul lor au intrat populatii ce locuiau
la granitele Europei geografice, in contact cu otomani gi care au indeplinit functia de bastion al cregtinatatii
(antemurale christianitatis); astfel de populatii ce aveau contacte directe cu imperiul otoman, precum Ungaria,
Transilvania, Polonia, au fost “asociate” Occidentalilor §i deci primite in comunitatea crestina-europeana. Este
vorba aici despre o mentalitate medievala, in care conceptul de Europa primeste doar o conotatie geografica in
timp ce identitatea culturala si spirituala a populatiilor se bazeaza pe apartenenta lor religioasa. Prima, timida
schimbare in acest sens o face Enea Silvio Piccolomini, umanist devenit papa cu numele de Pius al II-lea; el
nu afirméa pe deplin sensul de “comunitate”, nu ajunge la un concept unitar, dar se situeazi pe lungul drum
ce va duce la conceptiile voltairiene; umanismul sau il determina sa atraga atentia asupra afinitatilor culturale
si spirituale intre diferitele popoare care alcatuiesc Europa fizica®. Cu afirmarea Umanismului sensul unitatii
culturale, pe langa cea religioasa, a Europei se intaregte tot mai mult, fapt evident si la diversi autori intre care
se distinge Erasmus din Rotterdam®.

Conceptia lui Erasmus asupra Europei literatilor uniti in cultul inteligentei care are puterea de a aduce
lumina acolo unde altfel nu ar fi decét intuneric i barbarie este foarte importanta; atunci cand Voltaire va

5 Despre E. S. Piccolomini cfr. G. Voigl, Enea Silvio de’ Piccolomini, als Papst Pius der Zweite, und der Zeitalter, 11l voll.,
Berlin, Georg Reimer, 1856-1663.
% Privind Umanismul gi Erasmus, clr. G. Tollanin, Storia dell'Umanesimo, Bologna, Zanichelli, 1964.
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vorbi, in plin iluminism, despre republica literara, nu va face altceva dect sa dea o formulare precisd unui
fel de a simti ce vine din Umanismul Italian. Si in acest caz trebuie si facem unele preciziri; la inceput
umanisgtii italieni sunt “nationaligti”: Petrarca de exemplu ii numeste “barbari” pe toti cei ce nu sunt italieni’,
si acest punct de vedere se regiseste gi la Enea Silvio Piccolomini; gi strigatul specific al secolului al XVI-lea
“Afara cu barbarii” atribuit prin traditie papei Iuliu al II-lea® nu este altceva decét reluarea, pe teren politic, a
antibarbarismului cultural al umanistilor.

Odati cu raspindirea Umanismului in intreaga Europa lucrurile se schimba foarte mult; intre secolele
al XV-lea si al XVI-lea langd umanistii italieni se regésesc si cei din alte tari, care reactioneaza la acuzele
de barbarie indreptate citre natiunile lor. in acest fel barbar, inainte sinonim cu non-italian, inseamni non-
european; acest fapt determina o mai mare sensibilitate a acestor ganditori fatd de o constiintd europeana:
sensul unitatii spirituale al Europei este mai viu la Erasmus decét la Enea Silvio Piccolomini nu numai
pentru ci primul este mai tanar, dar si pentru ci nu se naste in Italia. In ciuda acestei prime formuliri laice
a ideii de Europa, trebuie sa precizim legatura culturii cu religia: europeanul este inca crestinul gi conceptul
de christianitas isi mentine forta; valoarea elementului cultural este mai mare fata de Evul mediu, aproape
ca a atins nivelul credintei, cdreia ii riméne statutul de ,prima ndscutd”, si deci demna de reverentia din
partea culturii.

Adevarata mare schimbare cdtre o Europd ce are caracteristici specifice gi numai laice ii apartine lui
Machiavelli, si pentru ca ii apartine nu poate fi decit o formulare de tip politic. Diferenta intre diferitele
continente este la el foarte puternici, si aceasta diferenta nu este nuimnai fizici, dimpotriva este in cea mai mare
parte diferenta de institutii i de obiceiuri, adica de istorie: «Voi sapete, come degli uomini eccellenti in guerra
ne sono stati nominati assai in Europa, pochi in Affrica [sic!], e meno in Asia. Questo nasce perché [sic!] queste
ultime due parti del Mondo hanno avuto un Principato o due, e poche Repubbliche; ma I'Europa solamente ha
avuto qualche Regno, e infinite Repubbliche» (Voi stiti, ca oameni pricepuli in arta razboiului au fost numiti in
Europa, putini in Africa, §i mai putini in Asia. Aceasta din cauzi ca aceste doud ultime parti de Lume au avut
un Principat sau dou3, si putine Republici; dar Europa singura a avut citeva Regate, si nenumarate Republici)®
si adauga: «il Mondo é stato piti virtuoso, dove sono stati pitt Stati che abbiano favorita la virtit o per necessita o
per altra umana passione» (Lumea a fost buna acolo unde au fost mai multe State, care au favorizat virtutea ori
din necesitate ori din altd pasiune umand)*. Prin Machiavelli ne gésim in fata conceptului de Europa; conceptul
de christianitas este uitat asa cum este uitat imperiul de amintire medievala. in viziunea lui Machiavelli Europa
are o personalitate a ei, o individualitate ce se bazeaza pe o specificd organizare politica; iar si el, la o privire
mai atentd, se leaga de o traditie veche ce opune libertatea europenilor, tiraniei ce ii caracterizeaza pe asiatici
dar cu stilul sau sec si precis transforma un motiv vag, ce vine dintr-o antici traditie, intr-o clara organizare
conceptuali i in loc sa se limiteze la o generica opozitie descrie in citeva migcéari caracterul conceptului
de Europa. In acest fel se ajunge, si suntem in plini epoci moderna, la prima definitie a Europei bazata pe
caracteristicile sale morale. La ideile lui Machiavelli adera apoi génditorii utopisti ai secolului al XVI-lea;
ei reiau ideea multitudinii de state care pentru Machiavelli constituie trasitura distinctivd a Europei, dar
incercand sa abordeze problemele prin elaborarea conceptuald a unor modele de organizare internationala tot
mai indepartate de vechile scheme de aliante gi tinzand tot mai mult cétre o forma de organizare permanenta
ce nu este dedicatd luptei impotriva infidelului ci pentru a stapani conflictele interne ale statelor europene.
Dar pe o cale sau pe alta, in{elegind mai cu seama calea “politicienilor” si a “utopistilor”, se afirma tot mai mult
idea unei Europe in{eleasi ca un corp politic unitar reunit de anumite principii comune, chiar dacd impartit in
diferite subiecte politice."

7 ClIr. R. De Maltei, “Sul concetlo di barbaro e barbarie nel Medioevo”, in Studi di storia e diritto in onore di Enrico Besta
per il 40. anno del suo insegnamento, Milano, Giuffre, 1939, vol. IV, p. 485.

* In O. Ferrara, I papa Borgia, Novara, Isliluto geogralico De Agostini, 1969, p. 234.

* N. Machiavelli, Arfe della Guerra, 11 (pentru cilatul, clr. Opere di Niccolo Machiavelli, cittadino e segretario fiorentino,
lomo IV, ,I sette libri dell'arle della guerra”, s.1., s.n., 1796, p. 119).

" Ibidem, p. 120.

1 «in Europa lucrurile s-au aranjal in aga masura incat toale stalele depind unele de altele... Europa esie un slal alcituit
din mai mulle provincii», cit. in A. Saitla, Dalla Res Publica Christiana agli Stati Uniti d’Europa. Sviluppo dell’idea
pacifista in Francia nei secoli XVII-XIX, Roma, Edizioni Storia e Lelteratura, 1948, p. 101. In acelasi sens si Vollaire in
Siécle de Louis X1V, cap. 11, Paris, Charpenlier, 1852, p. 6.
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Alt eveniment fundamental pentru dezvoltarea urmatoare a conceptului de Europa sunt marile descoperiri
geografice ale secolelor al XVI-lea si al XVII-lea; ele influenteaza viata economica a Europei, dar si cea
spirituala’. Pana la Renastere forma mentis a omului european este neschimbata, sigurd pe ideea cd modelul
trebuie cautat in trecut, intr-o varstd de aur; pentru omul Renagterii, in istoria trecuta existad o perioada in
care orice moment al vietii a atins perfecfiunea. Aceasta forma mentis o persecutd pe cea crestin medievala;
pentru crestini, momentul Revelatiei, al coborarii lui Dumnezeu pe pamént, este cel mai semnificativ in istoria
umanititii. in Renagtere problema a trecut din sfera religioasa in cea pamanteasci, dar modul de gindire
raimane acelagi; se simte mereu nevoia unei intoarceri in trecut, pentru ci acolo se afla adevarul; aici isi gaseste
confirmarea interpretarea lui Huizinga a unei Renasteri ca apus al Evului Mediu®.

Epoca moderna, ce este datoare schimbarilor Renagterii, are o mentalitate noua; pornind de la conceptul
de progres, omul modern afirma ci situatia actuala este mult mai bogata si complexa decét cea a epocilor
trecute, pentru ci include toate cuceririle epocilor precedente adaugand noi contributii.* Ne gasim in fata unei
adevarate “revolutii copernicane” in modul de a gindi, care se manifestd prin aga numita “querelle des anciens
et des modernes™™ si care conduce intre secolul XVII gi XVIII la negarea mitului acelui moment al adevarului
ce trebuie cautat in trecut si al afirmarii mentalitatii iluministe si a conceptului progresului. Intr-o asemenea
revolutie a mentalitdtii europene isi giseste locul si redefinirea trasiturilor morale ale Europei; cunoasterea
unor lumi noi ii indreapta pe europeni si-gi traseze in opozitie propriile caractere. in acest mod se simt tot mai
europeni i mai putin crestini, i se insista tot mai mult pe diferentele culturale, politice, de obiceiuri fata de
cele religioase, gi aceasta din doua motive fundamentale; in primul rind pentru ci nasterea de noi comunitati
crestine in afara Europei inlatura posibilitatea de a identifica cele doua elemente; in al doilea rand i nu fara
important3, din cauzi ci idealul crestinatatii dispare repede. Acest al doilea aspect este determinat in buna
parte de Reformd, dar i de progresiva laicizare a géndirii; si prin aceasta progresiva descompunere a vechiului
ideal isi are originea tot mai clar conceptul de Europa.

Din acest moment, in stabilirea raporturilor intre Europa si celelalte continente, se poate observa foarte
clar aparitia unui curent polemic antieuropean; neacceptarea unor forme de viatd specifice Europei, §i mai
cu seamd neacceptarea unor regimuri politice, a razboaielor fratricide, stimuleazi un mare numar de autori
sa caute mitul unor lumi fericite- indepartate, aproape sa caute pe pamént acel paradis pe care laicizarea de
acum in desfiagurare nu mai permite a o gési in Cer.’ Se nagte in acest fel mitul bunului sélbatic, care se va
mentine viu ajungind pana in secolul al XVIII-lea, influentdndu-l pe Jean-Jacques Rousseau si dragostea sa
asupra starii naturale. in acest fel Europa nu mai este pamantul libertatii si al civilizatiei, devenind sinonim
pentru singeros, jefuitor, asasin. Trasaturile ce caracterizeaza acest curent cultural sunt deci stilizarea lumilor
indepartate gi polemica impotriva Europei; i acestei polemici i se da o mai mare forta recurgind la exemple,
care la randul lor pot si fie inventate sau dimpotriva pot fi luate din istorie.

in primul caz ne gasim in fata unor personaje precum Thomas More sau Tommaso Campanella, utopisti
care pentru a se lupta cu societatea timpului lor introduc ideea unui Stat imaginar modelat in functie de
idealurile lor. In al doilea caz in schimb, modelul este ciutat in ceva deja existent, dar idealizat, accentuand in
acest fel liniile de contrast cu societatea din care autorul face deja parte; si in acest caz sunt doud modalitati:
exaltind starea naturala (cum apare in cazul lui Rousseau), sau exaltand un anumit popor, bine determinat din
punct de vedere istoric, ce se afld in opozitie (de exemplu in Montaigne). Este evident cum pentru a putea crea
acest procedeu polemic trebuie creat un mit; aceste mituri ce nu corespund realitatii istorice a poporului sau
a Tarii idealizate, au o valoare morala enorma: tocmai prin recurgerea la ele se poate conduce lupta impotriva
vechilor pozitii, ce nu pot fi atacate, recurgand la simplul rationament; inceput in secolul al XVI-lea, apelul la
mit culmineaza in secolul al XVIII-lea, §i inseamna razboi deschis institutiilor si principiilor Vechiului Regim.

2 CIr. F. Chabod, Giovanni Botero, Roma, Anonima Romana Ediloriale, 1934.

¥ (Cfr. J. Huizinga, Autunno del Medioevo, Firenze, Sansoni, 1989.

" Aceasld idee esle exprimald in manierd exemplard de maxima lui Giordano Bruno care spune ci adeviralii anlici sunlem
noi, dar se regasesle caiva ani mai larziu gi in F. Bacon, The Novum Organon, or a True Guide to the Interprelation of
Nature, I, 84, Oxford, Oxford Universily Press, 1850 (I ed. 1620), pp. 61-62.

5 Cfr. H. Rigaul\, Histoire de la querelle des anciens et des modernes, Paris, Hacheltle, 1856.

" in Jegatura cu tema Paradisului si cu transformarea pe care acest concepl l-a suferit in epoca moderna, cfr. P. Garcia
Marlin, Imagines Paradisi. Storia della percezione del pacsaggio nell’Europa moderna, Roma, Sociela Geogralica Italiana,
2007.
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in legatura cu cele deja afirmate, motivul inspirator al acestor mituri este dat de dragostea pentru pace
si de ura pentru razboaiele care distrug Europa; plecind de la acest motiv de fond, unii autori ii vor preamari
pe sélbatici (facAnd referire chiar si la canibali), in timp ce altii vor contempla nasterea unei ligi sau federatii
europene care sa facd imposibile conflictele; aga cum se poate vedea, ideea contemplarii unor padmanturi
indepartate si cea politica a unei societati europene ideale, unita si lipsita de conflicte, isi au punctul de pornire
in acelasi izvor si urmaresc acelagi scop. De aici se in{elege cum polemica antieuropeana despre care am vorbit
pana acum nu are drept scop sfarsitul Europei, ci dorinta ca ea sa aiba o viatd mai elevatd; ea nu apare din urj,
ci din dragoste. Acest fapt va fi evident mai cu seama in secolul al XVIII-lea cind distinctia dintre civilizatia
guropeand si non europeand va fi mai bine precizata; secolul al XVI-lea a ficut deosebirea intre civilizatie
si primitivitate, in timp ce intre secolul al XVII-lea §i al XVIII-lea se va afirma distinctia, in cadrul aceluiagi
concept, intre o civilizatie si alta, dand in acest fel o mai mare precizie asupra conceptului de Europa.

O ulterioara diferentiere intre secolul Renagterii gi acela al Iluminismului isi are rddécinile in faptul ca
dacd secolul al XVI-lea a fost critic in raport cu Europa pe plan politic, nu a putut sa fie la fel pe plan religios;
in secolul al XVIII-lea, dimpotriva, polemicii politice i se adauga cea religioasd. Cum ratiunea de stat aduce
riazboaie continue §i tot ceea ce ele inseamna pentru populatiile care trebuie s le suporte, religia care este
profesata in Europa presupune fanatismul i intoleranta, adici ceea ce luminismul intentioneaza sa combata.
Acesta este spiritul cu totul nou fata de secolul al XVI-lea, pe care il intdlnim deja la Boulainvilliers si care se
va regdsi mai puternic in operele lui Montesquieu si Voltaire pentru a-i cita doar pe cei mai importanti. Este
semnificativa in acest sens admiratia ce o aratd acesti autori unor popoare (precum Arabii, Persanii, chiar §i
Turci) care pana mai adineaori apareau drept “dugmani de moarte”. in acest mod europenii au inteles ci in
afara continentului trdian oameni ce nu le erau inferiori, chiar daca aveau o viata foarte diferitd; conceptului
de superioritate i se substituie deci acela de diversitate.” Cu alte cuvinte se realizeaza in secolul al XVIII-lea
acel proces de definire a Europei fatd de celelalte continente care nu avusese loc in secolul al XVI-lea si care
era necesar pentru a se putea vorbi de o Europa civila. Analizind gindirea celor mai importanti filozofi din
epoci, se poate vedea cum la Montesquieu, unul dintre pionierii stilului literar al cilatoriilor imaginare din
Scrisorile persane, Europa este criticata, luand in considerare acele caracteristici care nu-i plac autorului, cum
ar fi relatiile internationale din care rezultd doar razboaie gi mizerie pentru popoare.

In concluzie este o evidentd superioritate a Europei in ceea ce priveste principiile care reglementeazi
institutiile fundamentale ale vietii politice, in timp ce persista si la Montesquieu traditionala distinctie intre
libertate europeana si tiranie asiatica; dar modul in care guvernantii europeni incearca sa aplice, mai cu seama
in relatiile internationale, regulile “ratiunii de Stat” produc mult rdu intregului continent. Acelasi lucru este
valabil in ceea ce priveste progresul stiintelor si al tehnicii; in legatura cu aceasta, Montesquieu apreciaza
progresele Europei in aceste domenii eliberand continentul de barbarie, dar critici folosirea lor nedreapta. Si
in acest caz, Europa exceleazi din punct de vedere al principiilor, ea este viciata de o conduita gresitd datorata
ambitiei oamenilor, gi dorintei lor de putere si dominatie. Ne gisim astfel in plin lluminism, ce se caracterizeaza
prin exaltarea tehnicii si a stiintei, fapt ce il distinge de Renagtere.

O ulterioara diferenta, radicala fata de secolul al XVI-lea este critica puternica pe care Montesquieu o
indreaptd citre religia cresting; in timp ce in secolul al XVI-lea “cregtinitatea” Europei constituja prima sa
calitate, acum se intampla contrariul; dacd Europa — care este superioari din punct de vedere politic fata de
alte continente — are un cusur, acesta este dat de cler, si de fanatismul religios, de intoleranta care este fiica
acestuia, si in fine de religie, care incurca stiinta si contrazice filosofia.’®

Fatd de Scrisorile persane, in Spiritul legilor, opera cea mai importanta a lui Montesquieu, conceptul
de Europa céstiga o mai mare importanta. Caracteristicile fundamentale care deosebesc Europa fatd de alte

7 Cfr. P. Hazard, La crise de la conscience européene (1680-1715), Paris, Boivin el Cie, 1935, vol. 1.

™ Lsle imporlanld in acesl sens Scrisoarca XXVII: «Le Pape est le Chef des Chretiéns: ¢’est un vieille idol, qu'on encense
par habitude. Il étoit autrefois redoutable aux Princes mémes... mais on ne le craint plus... La Religion Chrétienne est
chargée d’une infinité de pratiques trés dificiles: & comme on a jugé qu'il est moins aisé de remplir ces devoirs, que d’avoir
des Evéques, qui en dispensent; on a pris ce derniér parti...» (Papa cste seful cregtinilor: el este un vechi idol, care esle
adulat din obignuin{i. Odala era de lemul chiar de catre principi... Dar acum nu mai este de temul... religia creglini
este impovarala de o mullime de praclici rituale deslul de dificile i apoi pentru ca era mai greu sa indeplinegli daloriile
proprii decit sa ai episcopi care sé te sculeascd de acestea, s-a ales acest din urma partid...), Ch. L. de Secondal, baron
de Monlesquieu, Lettres persanes, Londra, s.n., 1735, pp. 102-104.
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continente rimAn aceleagi: libertate in raport cu despotismul, dinamismul (acea auri sacra fames care incepand
cu Montesquieu va deveni una dintre caracteristicile Europei) in raport cu lenea, progresul stiintelor si al
tebnicii impotriva traditionalismului gi imobilismului, viata sociala, verva, bucuria de a trii impotriva izolarii,
seriozitatii, melancoliei. Rezultatul final este imnul dedicat Europei si civilizatiei sale; chiar daci se privegte in
trecut «/’Europe a parvenue a un si haut degré de puissance, que I’histoire n’a rien @ comparer la-dessus» (istoria
nu ofera nimic care si poati fi asemanat cu gradul de putere la care a ajuns Europa).” Increderea secolului in
progres are puterea da a intari semnificatia europeana, o reinvie cu méandria propriei superioritéti in raport cu
alte popoare precum si fata de stramosii sai.

Destul de diferita fata de cea a lui Montesquieu este figura lui Voltaire; dar gi el riméne un glorificator al
conceptului de Europa. De obicei Voltaire este considerat un cosmopolit; exemplu al acestui cosmopolitism
al sdu este critica pe care o face lui Bossuet, care in al sdu Discurs asupra Istoriei Universale i-a tratat cu
prea mult dispret pe arabi i a trecut in graba peste marile civilizatii orientale?”. n timp ce Montesquieu se
limita sa evidentieze caracterul negativ al crestinismului, fara a preamari prea mult religiile orientale, Voltaire
afirma explicit superioritatea religioasa si morald a popoarelor orientale. Si acelasi discurs este valabil si in
plan politic: pentru Voltaire in Europa binele public, ce este considerat de catre guvernantii chinezi prima
indatorire, nu este mereu urmarit.?’ Dar ca §i la Montesquieu, si la Voltaire Europa isi ia revansa prin stiinte
si arte, adicd in plan cultural. In timp ce alte popoare, mai avansate in epocile antice, s-au oprit la un moment
dat, nereusind sa mai progreseze, europenii au continuat sa avanseze. La baza acestei teorii se afla fara indoiala
conceptul progresului, de aici reiegind caracterul Europei, dedicat stiinei i tehnicii; §i, in acest caz, ne gasim
pe drumul schitat de Montesquieu. Dar nu ne aflam doar in fata progresului stiintific; om de cultura, Voltaire
era mai putin sensibil decdt Montesquieu fatd de politica decét fatd de cultura: Europa sa se prezinta astfel
pentru ci este patria recentei dezvoltari stiintifice, dar si al unei traditii artistice-literare neegalate. n acest
sens sunt exemplare cuvintele lui Voltaire: «Tous les temps ont produit des héros et des politiques: tous les
peuples ont éprouvés des révolutions: toutes les histoires sont presque égales pour qui ne veut mettre que des
faits dans sa mémoire. Mais quoiconque pense, et, ce qui est encore plus rare, quoiconque a du goit, ne compte
que quatre siécles dans I’histoire du monde. Ces quatre Gges heureux sont ceux ol les arts ont été perfectionnés,
et-qui, servant d’époque & la grandeur de I'esprit humain, sont l'exemple de la postérité» (in toate timpurile s-au
afirmat eroi si politicieni: la toate popoarele s-au afirmat revolutii, toate istoriile sunt aproape la fel pentru
acela care nu vrea si aiba decét fapte in memoria sa. Dar oricine se gindeste, si, lucru si mai rar oricine are
gust, nu enumera decat patru secole in istoria lumii. Aceste patru secole fericite sunt acelea, in care artele s-an
perfectionat si care, servind drept masurd pentru maretia spiritului uman, sunt exemplu pentru posteritate).?
Si aceste patru vérste (perioada de la Pericle la Alexandru cel Mare, epoca lui Cezar si a lui Augustus, Epoca
Renagterii, secolul lui Ludovic al XIV-]ea) sunt patru epoci in intregime europene, luate din istoria europeana.
Toata admiratia pentru morala chineza, pentru marile fapte ale arabilor, intreg spiritul antieuropean, nu face
decét sd demonstreze ci Europa este cea care conduce umanitatea.

in gandirea lui Voltaire Europa apare, inainte de toate, unitd din punct de vedere cultural: «On a vu un
république littéraire établie insensiblement dans I'Europe, malgré les guerres et malgré les religions différentes.
Toutes les sciences, tous les arts ont regu ainsi des secours mutuels: les académies ont formé cette republique,
L'Italie et la Russie ont été unies par les lettres. L'Anglais, I'Allemand, le Frangais allaient étudier a Leyde... les
véritables savants dans chaque genre ont resserré les liens de cette grande société des esprits répandu partout, et
partout indépendante. Cette correspondance dure encore; elle est une des consolations des maux que I'ambition
et la politique répandent sur la terre» (S-a afirmat o republica literara ce s-a stabilit in Europa, in ciuda razboiului
gi In ciuda religiiilor diferite. Toate Stiintele, toate artele au primit ajutoare reciproce; acadeiniile au constituit
aceastd Republica. Italia i Rusia s-au unit de cétre litere. Englezul, Germanul, Francezul, studiau la Leyda...
adevaratii oameni de stiintd din orice domeniu au strans legaturile acestei mari societati a spiritului, rispandita

* Id., Esprit des lois, carlea XXI, cap. XXI, Paris, Firmin Didot, 1862, p. 316.

% Cfr. ). B. Bossuel, Discours sur I'histoire universelle, Paris, Charpenlier, 1844,

' Trebuie sublinial c crilica lluminigtilor asupra polilicii europene nu esle indreptald impotriva principiilor, ci mai cu
seama realizrii praclice a aceslora. Ostililatea iluminista se indreapta impotriva slalului absolutist pe modelul celui
realizat de Ludovic al XIV-lea, caruia i se opune doclrina liberal-conslilulionala (Montesquieu) sau cea a absolutismului
iluminat (Vollaire).

* Vollaire, Siécle de Louis X1V, op. cil., Introduction, pp. 1-2.
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peste tot, si mereu independenti. Aceste legaturi mai dureazi si astizi; ele sunt o consolare la raul pe care
ambitia si politica il raspdndesc pe pamant).* Dar el nu vede numai unitatea culturala, dar si pe cea politica
a Europei: I y avait déja de longtemps qu’on pouvait regarder I'Europe chrétienne (a la Russie prés), comme
une espéce de grande république partagée en plusieurs Etats, les uns monarchiques, les autres mixtes; ceux-ci
aristocratiques, ceux-la populaires, mais tous correspondant les uns avec les autres; tous ayant un méme fond
de religion, quoique divisés en plusieurs sectes; tous ayant les mémes principes de droit public et de politique,
inconnus dans les autre parties du mond» (de mult timp se poate considera Europa crestina (exceptind Rusia)
ca pe o mare republicd, impartitd in diferite state, unele monarhice, altele mixte; unele aristocratice, celelalte
populare, dar toate aflate in relatii unele cu altele; toate avind acelasi fond religios, chiar daca impartit in
diferite secte; toate cu aceleasi principii de drept public si de politica, necunoscute in alte parti ale lumii).* Cu
toate acestea, Voltaire se raporteaza la aspectul politic, in manierd mai putin intensa decit Montesquieu; atunci
cand se confruntd cu problema culturald apare din nou Voltaire europeanul; cu el se desdvérgeste acel proces
de europenizare culturald care deja in secolul al XVI-lea se regiseste in profunzime si la Erasmus. Aceasta
este Europa pe care a simtit-o Voltaire, careai ii impune sigiliul unui singur corpus, al unei unitéti culturale si
spirituale bine precizata fata de restul lumii.

In acest mod Europa apare cu o fizionomie proprie in cadrul cosmopolitismului voltairian. in gindirea sa
tot ceea ce este legat de natura umani este acelasi oriunde, dar tot ce depinde de ceea ce el numeste “obicei”
este diferit; in acest mod, din tratatele de istorie universala, din diferitele confruntari dintre populatii, apare
particularitatea Europei, cu propriile caracteristici politice, culturale, sociale. Daca Voltaire, ce isi mentine
preferintele pentru republica literara, pentru acea societate a inteligentelor care sunt legate intre ele in orice
parte a Europei, recunoagte ci ea reprezintd o unitate politici, abatele Mably insista pe sistemul politic si
giseste o ,correspondance continuelle” care leaga toate popoarele europene; in viziunea sa, Europa reprezinta,
incepand cu secolul al XVI-lea, un intreg politic in care fiecare parte este legata de alta printr-o reciproca si
continua influenta.”® Asa cum se vede nu sunt doar cativa mari autori cei care schiteaza imaginea Europei,
ci intreaga comunitate intelectuald, am putea spune in termeni mai actuali cé opinia publici este cea care isi
insugeste aceasta imagine, care va raméne de atunci mereu vie.

Dar tocmai cind europenismul se afirma cu atata forta si claritate, incep sa apara glasuri potrivnice. incepand
cu a doua jumatate a secolului al XVIII-lea se dezvolta ideea de natiune, care inseamna afirmarea particularului
impotriva generalului, a individualitatii impotriva universalului®; si tocmai pentru ci se tem ca universalitatea
ar putea sa sufoce individualitatea, deseori se gisesc printre sustinatorii ideei de natiune puternice luari de
pozitie polemice impotriva europeismului. Exemplar in acest sens este Jean-Jacques Rousseau: fiind impotriva
uniformizirii obiceiurilor si a ideilor, a tot ceea ce poate diminua sau sufoca personalitatea fiecaruia, el nu
poate fi decat impotriva europenismului lui Voltaire si Montesquieu. In acest sens este exemplara aceasta
pagind a sa: «II n'y a plus aujourd’huy des Frangois, d'Allemmands, d’Espagnols, d’Anglois méme; il n’y a que des
Européens. Tous ont les mémes gotits, les mémes passions, les mémes meeurs, parce qu’aucun n'a regu de formes
nationales par une Institution particuliére. Tous, dans les mémes circonstances, feront les mémes choses...; ils
n'ont d’ambition que pour le luxe, ils n’ont de passion que celle de I'or: siirs d’avoir avec lui tout ce qui les tente,
tous se vendront au premier qui voudra les payer. Que leur importe a quel maitre ils obéissent, de quel Etat ils ils
suivent les lois? pourvu qu’ils trouvent de I'argent a voler et des femmes a corrompre, ils sont partout dans leur
pays» (Nu mai exista astizi Francezi, Germani, Spanioli, chiar §i Englezi...; nu mai sunt decat Europeni. Toti
au aceleasi gusturi, aceleasi pasiuni, aceleasi obiceiuri, pentru ca niciunul nu a fost format din punct de vedere
national prin institutii specifice. Toti in aceleagi imprejurari vor face aceleasi lucruri...; nu au ambitie decét
pentru lux, pasiune decét pentru aur: siguri de a avea prin aur tot ceea ce ii tenteaza, se vor vinde primului care
i va plati. Ce importanti are pentru ei stipdnul de care asculta, de ale cirui Stat respecta legile? Atata vreme cat
ei vor gasi bani pentru a fura i femei pentru a le corupe, se vor simti oriunde in patria lor).” Desigur Rousseau,

“ Jbid., cap. XXXIV, pp. 456-457.

“ Ibid., cap. II, p. 6.

% in legilurd cu gandirea lui Mably a se vedea Principes des negociations, pour servir d'introduction au droit public de
'Europe, fondé sur les traités, in Collection compléte des ceuvres de 'Abbé de Mably, 1. V, Paris, Desbricre, 1794-1795.

“ Cfr. F. Chabod, L'idea di nazione, Roma-Bari, Lalerza, 2002.

7 1.-]. Rousseau, Considerations sur le gouvernement de la Pologne, cap. 111, in (Euvres complcies de Jean-Jacques Rousseau,
1. 111, Paris, Lahure, 1856, p. 9.
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nu poate nega realitatea, nu poate si nu recunoasci faptul ca Europa este o unitate civila: «toutes les puissances
de I'Europe forment entre elles une sorte de systéme qui les unit par une méme religion, par un méme droit des
gens, par les meeurs, par les lettres, par le commerce, et par une sort d'équilibre qui est I'effet nécessaire de tout
cela... Toutes ces causes réunies forment de I'Europe, non-seulement, comme I’Asie ou I'Afrique, une idéale
collection de peuples qui n’ont de commun qu’un nom, mais une société réelle qui a sa religion, ses meeurs, ses
costumes, et méme ses lois, dont aucun des peuples qui la composent ne peut s'écarter sans causer aussitét des
troubles» (Toate puterile Europei constituie unele fata de altele un sistem care le uneste datorita aceleasi religii,
datorita acelorasi norme fundamentale al omenirii, cu obiceiurile, cu literatura, cu comertul si cu un fel de
echilibru care este rezultatul necesar a toate acestea... Toate aceste motive fac din Europa nu numai, aga cum
sunt Asia gi Africa, o colectie idealad de popoare care nu au in comun decéit un nume, ci o societate reala care
are religia ei, obiceiurile sale, pana gi legile ei, fatd de care niciunul dintre popoarele care o compun nu poate
sa se Indeparteze fara sa provoace tulburari).?®

Aceasta societate reala, care deosebeste Europa de celelalte continente, are defectele sale, §i mai cu seama
acela de a uniformiza in maniera excesiva viata, de a sacrifica originalitatea, personalitatea fiecarui popor; din
aceastd cauza Rousseau nu se multumeste cu sistemul echilibrului pe care el il defineste ca pe un “angajament
social imperfect” capabil doar sa o mentina in picioare intre diferitele agitatiuni pe care in loc si le evite, le
creazi, gi inchipuie o organizatie internationala pe baze federale, care sa transforme Europa intr-un “adevarat
corp politic”, aga cum pe plan cultural este impotriva unui europenism care nu respecta caracteristicile
nationale.

Natiunea ca si constiin{a, ca gi vointa de a fi natiune, si nu ca o manifestare etnico-lingvistica, se prezinta
istoriei, si facAnd aceasta este evident cum ea isi revendici drepturile sale chiar cu pretul de a sparge sensul
unitatii europene. Dar chiar si prin inflicararea pasiunii nationale, echivalentd in acest moment istoric cu
libertatea, sentimentul unitatii europene, adici a unei comunitati de cultura, de moduri de a trai, de principii,
nu dispare de tot; mai cu seami la inceput el se exprima ca si regret pentru un trecut care se prabuseste sub
loviturile revolutiei, dar aceasta stare de spirit este depasitd destul de repede, si nu se reduce la a deplange,
dimpotriva se fac propuneri pentru a da din nou vigoare unui principiu unitar comun.

Tipic reprezeniant al acestui curent este Novalis; el este ostil europenismului iluministilor, el se indreapta
cu nostalgie citre acele: «frumoase, splendide timpuri in care Europa era un pimant crestin, in care o unica
Cregtinatate locuia in aceasta parte de lume; si un unic interes comun unea cele mai indepartate provincii
ale acestui vast regat spiritual»®. §i dupa Novalis a fost Reforma cea care a pus punct crestinismului si a dat
nagtere Europei filosofilor ale carei rezultate au fost razboaiele care au insangerat continentul; pentru a pune
capét acestora nu riméne decét intoarcerea la religie. Ceea ce e important si subliniem pentru ci reprezinta
un preludiu al atitudinii romantice, nu e atat visul restaurarii cregtinatétii de natura medievala, ct mai cu
seama reevaluarea Evului Mediu. Ne gasim deci la polul opus viziunii lui Voltaire, goticul nu merita dispret,
ci admiratie; i tocmai aceasta este una dintre caracteristicile fundamentale care disting ideea despre o Europa
romanticd de cea iluminista.

O a doua diferenta substantiala intre cele doua conceptii poate fi ciutata in raportul care se instituie intre
Europa insusi si natiuni; pe de o parte gasim viziunea conservatorilor, al carei conducitor va fi puternicul
principe Metternich §i care, in tentativa de a se opune superputerii Frantei napoleonice, fiind cupringi de
teama cd daca vor lasa fréu liber pasiunilor nationale ar putea cadea in haos, se reintorc la principiile secolului
al XVIII-lea, la sistem bazat pe principiul echilibrului. Ludndu-1 drept exemplu pe Metternich, se poate observa
ci el priveste Europa ca pe o patrie; europenismul sau este tipic secolului al XVIII-lea. In viziunea sa fiecare
stat are, dincolo de interesele sale particulare, i interese comune, si ceea ce caracterizeaza lumea moderni in
raport cu cea antica este tendin{a statelor de a se apropia si de a forma un corp social unitar. Ne gasim desigur
in fata un europenism politic si conservator, destinat sa aiba o soarta lungd pana in secolul al XX-lea. Un astfel
de europenism inseamna repudierea principiului nationalitatii si deci apare evident cum, pe aceasti cale,
natiunea nu s-ar fi conciliat niciodaté cu Europa, lucru care se intdmpla pe teren politic, intre 1815 si 1848,
prin lupta patriotilor liberali impotriva reactiunii.

* ].-J. Rousseau, Extrait du projet perpetuelle de M. I'abbé de Saint-Pierre, in (Euvres complétes de Jean-Jacques Rousseau,
Paris, Dupont, 1823, pp. 408-412 passim.
® Cit. in M. Ricceri, Il cammino dell'idea d’Europa, Soveria Mannelli, Rubbellino, 2005, p. 119.
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Concilierea intre cele doua concepte trebuia sa vina din alta parte, din partea celui care este impotriva lui
Metternich, adica Giuseppe Mazzini. El de fapt, preamarind natiunea gi patria, ageazi aceste doud concepte
in stransa legatura cu umanitatea; in gindirea mazziniani natiunea nu este un scop in sine, ci este un mijloc
necesar pentru a putea implini scopul suprem reprezentat de umanitate. Si aceastd umanitate la care se
gindeste Mazzini este i conceptul de Europa: visul siu nu se opregte la Italia, el cuprinde §i Europa, si alaturi
de ,Tanira Italie” el infiinteaza si , Tandra Europa”. Important este armonizarea natiunilor pentru urmarirea
scopului comun; el este rezultatul apelului la conceptul de misiune care trebuie si armonizeze intregul cu
fiecare parte; fiecare popor a primit din partea lui Dumnezeu o misiune: «tutte quelle missioni compite in bella
e santa armonia pel bene comune, rappresentera un giorno la patria di tutti, la patria delle patrie, I'Umanita»
(toate acele misiuni duse la bun sfargit pentru binele comun vor sta la baza formarii intr-o zi a patriei tuturor,
Umanitatea).” Dar si Mazzini nu este o voce izolata: chiar daci teoria sa este cea mai complet3, ea nu este cu
totul noud, dimpotriva ea este un motiv viu in cultura europeani; ea se poate regasi in gindirea lui De Maistre,
a lui Schiller, a lui Novalis. Mazzini este cel mai inalt reprezentant al unui mare curent european care incearca
sa salveze atét drepturile fiecarei natiuni ct si cele ale unei comunitati mai largi numita Europa. Dar care au
fost repercursiunile pe care afirmarea natiunii si a unei misiuni incredintata fiecarui popor a avut-o asupra
congtiintei europene? Ea se giseste in caracterul istoric ce caracterizeaza civilizatia Europei. Secolul al XVIII-lea
a precizat fizionomia morald a Europei, dar era vorba de o fizionomie statica, fara a se preciza modul in care
ea s-a constituit. incepand cu acest moment, in schimb, civilizatia europeana nu va mai fi perceput ca fiind
formata prin aportul diverselor natiuni, dar se va cerceta in trecut momentul si felul in care aceste aporturi
au fost date; gi elementul care creste tot mai mult este aprecierea istorici, ce castiga o importanta pe care nu a
avut-o niciodata in trecut.

Caracteristicile pe care le-am descris aici 1gi gdsesc cea mai puternicd expresie in opera istoricului
francez Frangois Guizot; el vrea sa scrie istoria civilizatiei europene, pentru ca «il est évident qu’il y a une
civilisation européenne; qu’une certaine unité éclate dans la civilisation des diverses Etats de I'Europe» (este
evident ca exista o civilizatie europeani; este evident ci o anumita unitate radiaza din civilizatia diverselor
State ale Europei).*! La Guizot, aga cum este evident, se reiau motivele Europei secolului al XVIII-lea, si mai
cu seama a celor culturale gi morale deja schitate de Voltaire; prin aceasta secolul al XIX-lea acceptd din
plin afirmatia secolului precedent pentru care Europa este o unitate civila. Dar aceastd unitate nu poate sa
fie cautata in istorie doar prin una dintre componenentele sale: «Si elle a de 'unité, sa variété n’en est pas
moins prodigeuse; elle ne c'est développée toute entiére dans aucun pays spécial. Les traits de sa physionomie
sont épars: il faut chercher, tantét en France, tantét en Angleterre, tantét en Allemagne, tantét en Espagne,
les éléments de son histoire» (Dacd ea este unitard, varietatea sa nu este mai putin extraordinara; ea nu s-a
dezvoltat in totalitate doar intr-o tara. Caracteristicile fizionomiei sale sunt imprastiate: trebuie s cautam
elementele istoriei sale fie in Franta, fie in Anglia, fie in Germania, ori in Spania)®*. Aici se afla noutatea pe
care a adus-o Romantismul congtiintei europene; nu poate fi negat ca deja in secolul al XVII-lea s-a facut
referire asupra contributiei diferitelor natiuni la formarea civilizatiei europene, fara insa ca sa se inregistreze
o evolutie, pentru ci ceea ce interesa nu era dezvoltarea istorica, ci doar rezultatul; dar si ca pentru iluminigti
natiunea nu era inca acea mare personalitate morala i spirituala care va deveni pentru romantici.

in optica romantica, civilizatia europeana poate si existe in masura in care au existat i exista diferite
civilizatii nationale, fiecare dintre ele capabila si dea o contributie specifici; in acest fel vedem cum se incheie
in mod fericit unirea dintre particular si general. Dezvoltarea acestui punct de vedere conduce la anumite
consecinte dincolo de gAndirea iluminista. Identica este exaltarea gloriei Europei, identica este exaltarea
libertatii europene in fata tiraniei; dar faptul caracteristic pentru Guizot este ci si Grecia clasica §i Roma
anticd sunt puse in legiturd cu civilizatiile asiatice; indepartdndu-se prin aceasta de traditia lui Machiavelli
si Montesquieu. Opozitia nu mai este numai intre Asia antica si moderna si Europa ci intre Asia infeleasa ca
lume antica si Europa moderna; dimpotriva, se produce o deplina reevaluare a Evul mediu, privit ca inceputul

® (. Mazzini, Af giovani d'llalia (Tinerilor Ilalieni), in Scitti editi e inediti, Milano, G. Daclli, 1882, p. 64.
% F. Guizot, Histoire générale de la civilisation en Europe, dépuis la chute de I'Empire Romain jusqu’a la Révolution
Frangaise, ,Cours d'Hisloire Moderne”, leclia I, Bruxelles, Meline, 1851, p. 5.

Ibid.
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civilizatiei europene moderne. Acest punct de vedere se regisegete nu numai la Guizot, dar i in Cesare Balbo,
care a fost influentat de primul si care a vorbit mai mult despre crestinism decét despre Europa.

Mentindnd deci conceptul secolului al XVIII-Jea al Unitatii civilizatiei europene, aceasta se prezinta
impartitd intr-o multitudine de caractere care permit exaltarea unitatii europene si particularitatile fiecarei
civilizatii nationale. Din acest punct de vedere toate natiunile contribuie, fiecare in felu] sau, la crearea
civilizatiei europene; pe de altd parte, cum nici o natiune nu poate pretinde ci a creat ea singura aceasta
civilizatie comuna, sunt unele care au dat mai mult decat altele §i care rezuma mai bine caracterul general
al Europei. Ne gisim deci in fata “primatului” unei natiuni asupra celeilalte; acest element se regiseste la De
Maistre, exaltatorul primatului francez, si in Novalis si Schiller, ce au sustinut virtutile germane. Tezei pe larg
sustinuta de primatul francez i-a raspuns Mazzini prin conceptul de “initiativa italiana”, prin care Italia era
initiatoarea noii epoci a Umanitatii.** Si lui Mazzini ii va urma Gioberti, care va proclama deschis primatul
moral si civil al Italiei*.

intorcandu-ne la Guizot, se poate observa cum in opera sa raimane ferm principiul secolului al XVIII-lea
al unitatii civile europene, dar gi cum aceasta s-a imbogatit prin noutatile pe care le-a dus gindirea romantica.
Civilizatia europeana este observata in devenirea sa; unitatea nu anuleaza particularitatile, dimpotriva ea se
compune tocmai din contributia fiecarei parti, astfel incat natiunea poate sd se puna de acord cu constiinta
unitard, si dragostea pentru tard nu mai trebuie sé fie anti europeana. Natiunea gi misiunea nationali constituie
nota caracteristica pe care Romantismul a introdus-o in cadrul ideii de Europa care a fost creata de secolul al
XVIil-lea iluminist. fn opera lui Guizot se rezuma diferitele faze ale dezvoltarii ideii de Europa intre secolul al
XVIII-lea si al XIX-lea. In opera sa, o asemenea idee este in cele din urma complets, ea are deci acele trasaturi
pe care le va mentine; mogtenirea secolului al XVIII-lea s-a imbogatit prin contributiile Romantismului.
Evenimentele istorice lasd urme asupra constiintei europene, permitindu-i sa refaci diferitele exigente ale
unitatii si ale varietatii, adic ale Europei ca intreg si ale natiunii, si 1i permite si sd includa acele epoci care mai
inainte fusesera lasate deoparte pentru ca erau barbarice gi obscurantiste gi care acum devin momente necesare
pentru formarea Europei moderne. in fapt rezultatul nu se schimba, ramanand identic principiul marii unitati
civile europene, ramanpe identica §i concluzia, adica superioritatea civilizatiei europene asupra celoralalte (si
cele trecute) si increderea deplina in viitor, cdnd vor avea loc noi progrese ale Europei.

Omul european castiga in secolul al XVIIl-lea o deplind constiinta de sine; dincolo de cosmopolitismul
tipic secolului, se manifestd un sentiment european pe care cu dificultate il putem intalni in viitor. in a doua
jumitate a secolului al XIX-lea si in prima jumatate a secolului al XX-lea, chiar daca parea evident cé europenii
se adunaserd intr-un corpus tot mai unit, macar pentru a se diferentia de noul gigant aparut de putin timp
pe scena istoriei, acela nord-american, incercarea nu a dat rezultate. Dezvoltarile nationalismului au anulat
simtdmantului de a fi european o buna parte din for{a sa, mutand atentia de la ansamblul Europa, la particular,
adica la natiunea de sine statitoare; gi este bine gtiut cam naturala evolutie a acestora au fost cele doua razboaie
mondiale si pierderea oricérei centralititi a Europei, lipsitd in dauna noii puteri de toate acele caracteristici
care 1i erau proprii. In ciuda acestor fapte, unele spirite iluminate au inteles, inca de la sfaritul primului
razboi mondial, ca epoca statelor natiune se terminase, sau mai bine spus ci ea trebuia sa se termine cit mai
repede pentru a asigura umanitatii o perioada cat mai lunga de pace; intre acegtia trebuie aminti{i presedintele
Wilson i a sa Societate a Natiunilor, iar pentru Italia, Luigi Einaudi, care desi provenea dintr-o familie politica
liberala de orientare risorgimentala, si deci legata de conceptul de stat national unitar, a inteles din experienta
primului razboi mondial ca pacea viitoare va fi garantata de inlocuirea statelor nationale cu o reoganizare care
s le reuneasca.

Dacid primul rdzboi mondial a insemnat triumful statului natiune, ratificat in tratatele de pace de la
Versalilles, a fost cel de-al doilea rdzboi mondial, care prin distrugerea atitor vieti omenesti si a valorilor
materiale gi morale, a relansat ideea europeista. Personaje precum Churchill, Monnet, Schumann, Adenauer
si, pentru Italia, din nou Einaudi, De Gasperi, Spinelli, Rossi, au impartasit chiar dacd de pe pozitii diferite si
nu de putine ori aflate in conflict, ideea conform cireia doar disparitia sau macar limitarea puterilor statelor ar
putea evita izbucnirea a noi conflicte similare sau mai distructive dect cel care se incheiase. Tragedia celui de-al
doilea razboi mondial, a renascut mai puternic decét in trecut sentimentul necesitatii unei uniuni europene;

® CIr. A. Omodeo, Primato francese e iniziativa italiana, Trani, Tip. Vecchi&C., 1909, passim.
3 V. Gioberti, Del primato morale e civile degli italiani, Napoli, Morano, 1862.
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Razboiul Rece, apoi, a intérit aceastd constiin{d din moment ce, intre cele doud blocuri aflate in opozitie,
Europa - dar este vorba despre Europa occidentald de aceasta data, pentru ci partea ei orientali este aservita
puterii sovietice - risca sa dispara daca nu geografic, cu sigurantd din punct de vedere politic i moral.

Riassunto

Oggi si parla molto di Europa; sempre pili europei sono impegnati nella costruzione di una realta unificata
da tutti i punti di vista - economico, politico, culturale ecc. - e della quale sono invitati a far parte tutti quanti
vi appartengano. Per questo nella comunita scientifica internazionale si tende a parlare e a dibattere sempre
pitt del tema delle origini o radici culturali comuni dell’Europa, con implicazioni che spesso vanno ben al di la
della semplice sfera culturale. Tale dibattito sull’Europa non é certo nuovo; da migliaia di anni se ne parla, con
connotazioni perd di volta in volta differenti a seconda delle particolarita proprie di una determinata epoca.
Il presente lavoro cerca di ricostruire tale millenario dibattito sul nostro continente partendo dalla cultura
ellenica, che per prima conia ~ con caratteri assolutamente propri - il concetto stesso oltre che il vocabolo
di “Europa”, fino all'attuale fase in cui si tenta di procedere a una integrazione quanto piil stretta dei diversi
popoli europei, passando attraverso le concezioni che del continente hanno avuto gli ellenisti e i romani,
quindi gli uomini del Medioevo, gli umanisti e i rinascimentali, gli nomini del Seicento, dell Tlluminismo, del
Romanticismo e del Positivismo. Il tutto attraverso I'interpretazione degli scritti “europeisti” di dotti europei di
tutte le epoche. Tale lungo excursus vuole dunque essere un ulteriore — seppur modesto - contributo al lungo
processo di identificazione delle comuni origini continentali.
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