
OBICEIURI CALENDARISTICE DIN HUNEDOARA 

CLEMENTE CONSTANTIN 

OBICEIURI DE IARNA 

Printre obiceiUJril~ populare 1trediţionale, oele ale sărbătorilor de 
iarnă ooupă, datorită amploaa:ei şi spectaculozităţii lor, un loc deosebit, 
acestea fiind, după oum se ştie, să1rbători ·ale schimbării anrului. Ceea oe 
caracterizează obiceiurile de iarnă este repe1wriul lor foarte bogat şi 
variat, alcătuit din colinde, urări de belşug şi reooltă bogată (pluguşorul), 
jocuiri cu măşti (ţurca, cerbul, capra) şi dansuri (căluşerii). 

1. Colindele 

Prin număa:ul lor mare, prin frumuseţea muzicu şi poezia lor, cele 
oare domină săirbătorile de iarnă sînt colindele. De regulă, colindătorii 
sînt organizaţi în cete şi colindă întregul sat. Se cîntă întîi o colindă la 
uşă sau la fereastră, prin oaire se vesteşte sărbătoarea, apoi ·ceata intră în 
casă, cîntă colinda gospodarului (colinda maire) şi pe UJrmă, din iniţiativă 
proprie sau la cererea gazdei, alte 2-3 colinde. După termiruarea colin
delor, gazda cinsteşte oeaba ou diferite dairtl1'"i - colaci, băutură, pecină 
de porc, bani - care sînt „descîntate" de către vătaf, iapoi se joacă fetele 
şi în chiote şi veselie se pleacă la altă casă. Cetele de colindători sînt 
însotite de dntăreţi la diferite instrwnente - vioară, fluier, dubă. 

Colindele propriu-zise VOII"besc despre înţeilepcilllil1Je şi opllllenţă, des
p1·e viteji şi fapte vitejeşti, despre foţi-:ftrumoşi şi fete firrumoase, despre 
logodnici şi nrunţi minun:ate şi despre itot felul de fapte şi întîmplări deo
sebite, pe oare le des.oriu şi le glorifică. Acestea sînt individualizate, se 
adre.sează gospodarului, gospodinei, flăcăulrui, fetei, copilului, tinerilor 
căsătoriţi, sug.arului, văduvei etc. Individualizarea duce la o mare diver
sitate de teme. Există un întreg .ciclu de colinde cosmogonice, un ciclu 
de colinde vînăioreşti, în care cerbul şi leul ocupă iun loc deosebit, un 
cidu de colinde pe tema metamorfozelor, un ciclu de colinde păstoreşti. 

Ceea ce caracterizează poezia acestora este atmosfera optimistă în 
oare este înfăţişată viiaţa oamenilor din obştile săteşti. A.ceastă triansfigu
rare optimistă a vieţii este determinată de caracterul de urare al co
lindelor. 

Colinda are, aşadar, o origine ţărănească şi o struotUJră în oare se 
vădesc uirmele unui fond arhaic, elementele religioase din unele texte 
reprezenrtînd infiltraţii şi adaosw:i 1relativ tîrzii la nocleul originar laic, 
profan. 
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Repertoriul de colinde al cetelor caire cutreieră satele hunedorene este 
deosebit de bogat şi variat. Ne vom mărgini la a 1lransorie doair două 
texte de colinde. Primul a fost notat în ziua de 21 ianuarie 1973 de la 
Ion Buda (60 de ani) şi Iosif Florea (62 de ani), ambii din satul Bozeş, 
comuna Geoagiu. Colinda se cheia.mă A vînătorului: 

„- Deschide-ne, doamne, 
Poarta prin cetate! 
- Ba, eu n-oi deschide 
Pînă voi veţi duce 
Colo sus, mai sus, 
In vîrşa munţilor, 
In dunga brazilor 
Şi voi să-mi vînaţi 
Cesta-i bou sălbatec; 
D-aşa să-l vînaţi 

Cornu' să-i luaţi 
'Napoi să-nturnaţi. 
- Deschide-ne, doamne, 
Poarta prin cetate! 
- Ba, eu n-oi deschide 
Pînă voi veţi duce 
Colo sus, mai sus, 
!n vîrşa munţilor, 
1n dunga brazilor 
Şi voi să-mi vînaţi 
Cesta-i porc sălbatec; 

D-aşa să-l vînaţi 

Colţu' să-i luaţi 

'Napoi să-nturnaţi. 
- Deschide-ne, doamne, 
Poarta prin cetate! 
- Ba, eu n-oi deschide 
Pînă voi veţi duce 
Colo sus, mai sus 
1n vîrşa munţilor, 
In dunga brazilor 
Şi voi să-mi vînaţi 
Cest peun rotat; 
D-aşa să-l vinaţi 

Peana să-i luaţi 
'N apoi să-nturnaţi 
Cu cornu' sunind, 
Cu colţu' tăind, 
Cu peana jucînd. 
Şi te-nveseleşte 

Cesta-i vînător." 

Un text apropiat acestuia reproduce M. Brătulescu în antologia „La 
luncile soarelui"1, publicat iniţial de Sabin Drăgoi2, cules din Dobra, 
jud. HunedOOJra. Colinda din Bozeş, însă, ni se pare mult mai împlinită 
artistic. EvidenJt, aceasta este o colindă de iniţiere într-ale vinătoarei şi 
coboară din timpuri străvechi, de pe viremea cind acea5tă îndeletnicirre era 
proprie obştei ţărăneşti. Se vorbeşte aici de „boul sălbaitec" (bolllI'Ul, zim
brul), de „poroul sălbatec" şi de „peunul ,rotat", care populau în tJrecut 
codTii seculari. Pentru a fi primiţi în „cetate" (casa gazdei), se cere flăcăi
lor să se supună la trei încercări, în care, întocmai ca şi în basmele 
populare, îşi voc putea demonstra vitejia şi isreţimea. 

Colindele încep cu cîteva versuri de punere în temă, de pornire a 
acţiunii, au aproape aceeaşi funcţie faţă de întreg ca şi începuturile 
basmelor. Aceste versurr-i sînt premerr"se de unul de invocare - „junelul, 
june bun ... " etc. In colinda noast.n"ă aceste versuri, lipsesc, miezul ei, 
„partea descriptivă" constituindu-se din întîmplările ce se leagă de tre
cerea examenului care trebuie să evidenţieze calităţile flăcăilor. Aici, 
oa şi în multe alte exemple, ·accentul oade pe UJrarr-ea. din final: „Şi te 
veseleşte / Cesta-i vînător." Versurile rare preced marea ni se par un 
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corolar .apoteotic al întregii acţiuni, dar şi un prilej de irecunooştere pu
blică a vi,rtuţilor colindătorilor. Ni-i închipuim pe 1aceştia (şi din nou 
trebuie să facem apel la basm), întorcîndu-se cu alai de la vînătoare: 
„Cu cornu' sunînd, / Cu oolţu' tăind, / Cu peana jucînd", întimpinaţi 
ou entuzi1asm şi admiiraţie de obştea sătească, ceea ce le ,conferea, oa unoT 
adevăraţi feţi-frumoşi, dreptul de a-şi ooupa locurile pe care le meritau, 
în interiorul coleotivitătii. 

Se oovine să revien°im, pe scmt, asupra pairtioularităţilor de s:Wuotură 
ale 'textului iaolindei. Invocarea „domnului" (giazdei) de a deschide poarta 
„,cetăţii" este prezentă, exact în aceeaşi formă, de trei ori în interiorul 
colindei. Identice, repetate tot de trei ori, sînt şi celelalte şase versuri 
care rn·mează. In versul care marchează obiectul încercări1or, de două 
ori se schimbă doair un cuvînt - „Cesta-i bou sălbatec" ... „Cesiia-i porc 
sălbaitec", iair în 1al tlI"eilea două ouvinte - Cest peun rotat. De reţinut 
este faptul că păunul nu este sălbatec, acestuia ~·ecunoscindu-i-se penajul 
rotat, podoabă preţmită şi dvnită de către feciori. Pana şi nu numai cea 
de păun este, dealtfel, un element frecvent în poezia popula!ră româ
nească. Remarcăm similitudinea versmilor pînă în prefinalul colindei. 

Este lesne de observat ,că poetul popular ~-ealizează o adevărată biju
terie printr-o maximă economie de procedee şi mijloace stilistice, folosind 
în special repetiţia. 

Cel de al doilea text ,a fost îrur-egisLrat la Sîntămări,a-Orlea, cu prilejul 
spectacolului din cadrul ştafetei folclorice „Căutătorii de comori" (4 mar
tie 1973) şi este o variiantă a Mioriţei. Aceasta a fost interpre1la:tă de un 
grup fo1cloric din satul Ohaba Ponor (corn. Pui), alcătuit din Baloan 
Lazăr, Oairgă Ad:am, Neagu Ion, Petroiesc V1asile, Popescu Ion, Popesou 
Viorel şi Vu1c Oprea. 

Ca şi celelalte v<11riante transilvănene, „Mioriţa" de la Ohaba Ponor 
se cîntă pe melodie de colindă, în stil antifonic, de către două „pairtide" 
de feciori3. Informatorii preciz;au că aceas·tă „colindă" face parte din 
repertoriul aietiv ,al sărbătorilor de iarnă, dovadă convingătoare ia perma
nenţei sale în spiirH1ualitatea colectivităţii săteşti: 

„Pe-un picior de plaiu, 
Pe-o gură de raiu, 
Merg trei ciobănei, 
Trei turme de miei
Ş-unu-i moldovean, 
Ş-unu-i craiovean, 
Ş-altu-i sibian. 
Iar cel moldovean 
Cu cel craiovean 
Ei că s-au vorbit 
Şi s-au socotit, 

Pe cel sibian 
Ei să mi-l omoare 
D-asfinţit de soare -
C-are oi mai multe 
Băle şi cornute. 
- Mioriţă, laie, 
Laie, bucălaie, 
De trei zile-ncoace 
Iarba nu-ţi mai place, 
Gura nu-ţi mai tace. 
- Stăpîniorul meu, 

3 Existenţa variantelor mioritice în colinde este un fenomen semnalat şi de 
Ovid Densusianu, la începutul secolului XX: „O con9tatare pe care am făcut~ 
e că unele balade, ca „Mioriţa", tind să se transforme în colinde şi basme ( ... ), 
ceea ce arată puţina vitalitate pe care o are poezia epică în această regiune• (cf. 
Ov. Densusianu, Graiul din Ţara Haţegului, 1915, p. 18). 
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Frăţiorii tăi, 

Că ei s-or vorbit 
Şi s-or socotit 
Pe tin' să te-omoare 
D-asfinţit de soare. 
- De m-or d-omorî 
Bin' s-or socoti 
Numa' să mă-ngroape 
Tot în dosul stînii 
Ca să-mi aud cîinii 
Cîinii mei bătînd, 
Caii tropăind, 
Cu potcoava dind, 
Flacără făcind. 

Şi la cap să-mi pună 

Fluieră de soc, 
Mult zice cu foc, 
Fluieră de fag, 

Mult zice cu drag 
Fluieră de spine, 
Mult zice de bine. 
Vînturile-or bate, 
Fluier' o suna(re), 
Oile s-or stringe 
Şi pe min' m-or plinge 
Cu lacrimi de sînge. 
\l oi îţi merge-aca.~ă 
Şi de-ţi întîlni(re) 
Pe măicuţa me(re), 
Ea v-o d'întreba(re) 
Eu unde-am ramas? 
Mi-am rămas 'napoi, 
Numărînd la noi, 

Pe-o culme de munte, 
Pe-o margin' de lume. 

Şi te-o-nveseleşte!" 

După cum se observă, în general conţinutul .acestei variante se înscrie 
în schema cunoscută. Tute vorba despre trei ciobani, dintre caire unul a.re 
oi mai multe, „băle şi C01rnute", fapt pentau care tovarăşii lui hotă,răsc
să-1 omoarr-e. Urmează discuţia dintre cioban şi „mioriţa laie", în cuprinsul 
căreia aceasta îl înştiinţează despre hotăirîrea „kăţiorilo.r", iair el îşi 
exprimă dorinţa de a fi îngropat „In dosul stînii / Oa să-mi aud ciinii, f 
Cîinii mei hătind, / Caii tropotind / Ou potcoaw dind, / Flacără făcind". 
Măicuţa nu intră în scenă, darr- ciobanul ~gă oile ca, dacă se vor îrutilni 
cu ea, în drum spre casă, să-i spună că el a rămas în urmă „Numărînd 
la oi, /Pe-o culme de munte, /Pe-o mairgin' de lume." 

- Revenind la începutul textului este de menţionat obîirşia celor trei 
ciobani. In „Mioriţia" lui Vasile Alecsandri aceştia eirau: moldovean, un
gurean şi vrîncean. In varianta de la Ohaba Ponor numai unuia i se airată 
originea provincială - „Ş-unui moldovean" - ceHalţi aparr-ţinînd unor 
centre economice şi sociale foa1ie bine definite - „Ş-unu-i craiovean", 
„Ş....altu-i sibian". Nu ne ducem cu gînd:ul pînă la stricta localizare a 
obirşiei celor doi ciobani - la Craiova şi Sibiu, dm, oricum, ei se ciroum
soriu concret acestor zone. 

Aceasta se datoreşte ariei geografice în care trăiesc ciobanii de prin 
aceste părţi, la confluenţa „mărginimii Sibiului" cu Olrtenia, folosind păşu
nile alpine ale aceloir&"?i munţi. „Străin" air putea fi considerat, deci. 
ciobanul moldovean; şi totuşi, cel sortit morţii este sibianul. 

Este de menţionat, de asemenea, că moartea ciobanului sibian nu este 
nici aici iminentă, ci doaT ipotetică. („De m-or d-omorî ... ), admiţindu-se 
totuşi această posibilitaite. Căci, aşa cum de altfel s-a mai rema1rca:t, în 
„Mioriţa" nru se petrece nici un omor. De aceea, am săvîrrşi o gravă 
eroare dacă am socoti acest monument al spi;rituaUtăţii poporului nostru 
drept o împăcare cu destinul implacabil, un elogiu al morţii. 

Varianta noastră nu conţine alegoria din finalul varianrtei lui Alec
sandri, la proporţiile şi modul de realizare a acestei.ia. Mai toaite variantele 
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hunedorene (în special :cele din Zarand) aduc, în final, un motiv nou, 
aoela al vinzării oilor: „C-am rămas 'napoi / Tot vînzînd la oi, / Numărîncl 
la bani .. . " 4. 

Din varianta de la Ohaba Ponor lipseşte şi acest motiv, fiind înlocuit 
cu acel~ al număruiliui oHoc: „Mi-am rămas 'napoi / Numărînd la oi . .. " 

Interesante ni se par cele doiuă versuri cu care se încheie colindul: 
„Pe-o culme de munte, / Pe-o margin' de lume. -" 

Referitor la această formulă, întîlnită într-o altă vao:ianită, Ion Muşlea 
susţinea că versul „La matrginea lumii" 1a fost creat din „nevoia de a se 
ajunge la o localizare - adevă["at tot vagă şi poetică - dar mai obişnuită 
in stilistica popu1ară, pentru a exprima ideea de „foairte depaTte: margi
nea 0capătul) lumii"5. 

Faţă de aceasta, sugerăm şi o a1tă inteirpretare posibilă şi anume aceea 
că „pe-o margin' de 1ume" ar putea fi o aluzie la „lumea de dincolo", 
marginea acestei lumi pămîntene constituind puntea de trecere în „lumea 
cealaltă". Cînd spunem aceasta ne sprijinim şi pe afirmaţia lui Ov. Densu
sianu, după păreTea noastră pe deplin justifioa..tă, care consideră că proce
deul acesta al „ascundelfii marţii" cuiva prin expresii figurate este i)['Opriu 
folclo:rului românescs. 

Revenind la cele spuse de folcloristul Ion Muşlea, se cuvine subli
niată necesitatea de a se examina, în continuare, ou aceeaşi atenţie, 
„variantele „Mioriţei" şi studiile scrise desJ)["e ea, penrtiru a se aduce cit 
mai multă lumină în problema acestei balade care, de mai bine de un 
secol, susci1:ă interesul Hteroţiloir şi cercetă1:orilo:r noştri".7 

2). Cerbul 

Din repertorirul propriu ciclului sărbărtorilor de ia~·nă face parte şi 
jocul caprei, ţurcii sau cerbului. Aceste „imagini ale ~'OOeSirunHor păgîne 
de altădată" 8 , cu tirecerea timpului, şi-au pierdut c.airooterul magic, păskîn
du-şi-1 doaa: pe cel drramatic. Ţuirca (pe valea M'lltreşului) şi cffi·bul (mai 
ales în Haţeg) însoţesc cetele de colindători. Masca, element dramatic 
cu străvechi sensuri de viaţă, este asemănătoare lia cerb cu cea de la 
ţurcă sau capră (păstrîndu-se totuşi elementele specifice înfăţişării cape
telor celor două animale). Aproximativ aceleru,i sînt şi colindele şi jocurile. 

Specie a teatrru~ui folcloric, obiceiului cerbului sau al ţurcii îi sînt 
proprii o suită de ~-soniaje, dintre care unele sînt masoate (bloj-ul, jupînii, 
popa), altele nu (vătaful, iapa), fiecare irnterpretînd un ml bine definit 
în cadrul girupului. 

Jocul cerbului, specific ţinutului Hunedootrei, este însoţi1t de chiuitu
rile colindătodlor, care nu întotdeauna sînt legate de acesta ci se folosesc 

4 A. Fochi, Mioriţa. Tipologie, circulaţie, geneză, texte, Editura Academiei, 
1964, p. 673. . 

:; I. Muşlea, Cercetări etnografice şi de folclor, vol. II, 1972, p. 32. 
6 Ov. Densusianu, Viaţa păstorească ... , 1966, p. 361. 
7 I. Muşlea, op. cit., p. 36. 
8 G. Vrabie, Teatrul popular românesc în Studii şi cercetări de literatură, 

an VI, nr. 3-4, 1957. 
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~i in alte imprejuriri. Colind.înd pe uliţele saitului, de la gazdă la gazdă, 
c.eata flă.căilor care însoţesc ceTbul, la Rîu Mic (corn. Săl~u de Sus), de 
pildă, pe „marşul" executat I.a fluier, strigă: 

„Tot am zis, mă duc, mă duc / bis 
Şi mindra nu m-o crezut, / bis 
Dar acum mă poate crede / bis 
Că mă duc nu mă mai vede / bis." 

Ajungînd la casa gospodarului vătaful întreabă dacă acesta primeşte 
cerbul în casă: 

„Bună sara, oameni buni, 
Primiţi o colindă frumoasă 
Şi jocul cerbului în casa dumneavoastră?" 

Apoi ceata intră în casă, cîntă colinzile adecvate - „a fetei", „a 
junelui'", „a plug8.JI"Ului", „a ciobanului" etc. - după care se joacă cerbul. 
In timpul jocului, colindătorii, aşezaţi roată în jurul cerbului, strigă: 
„Aruncă-te, cerbule, / Că de nu ţi-i arunca / Pită caldă n-ei mînca. / Ş-oi 
mînca pămînt uscat, / Cu călcîiul frămîntat, / Pe fereastră aruncat. / 
Şi te-aruncă pe. călcîie / Ca moara din căpătîie / Şi te-aruncă din cercei / 
Ca moara din clopoţei - / Noroc cerbule, noroc! / / Suci-te, răsuci-te, / 
De grindă păzeşte-te, / Că grinda-i cu cotituri, j Cu nărav la lovituri, / 
Azi îi cioc şi mîine-i boc, / Pînă-şi face cerbul loc - / Noroc, cerbule, 
noroc! / / Ardeleana ştiu juca, / Pita n-o ştiu frămînta, / Cu bărbatu' 
m-aş culca. / Cu bărbatu' hoţ şi cine / Nu gîndi c-oi trăi bine, / Dar 
pe oală pun fedeu /Şi mă duc unde vreau eu." 

Dacă gazda are fete sînt jucate şi acestea (haţegane, învkti1te), ca şi 
nevestele mai tin~. „Blojul" sau „mutul" îndeplineşte ·rolul satirului din 
antichitate, oreîn.d, prin mişcările ce le face, o atmosferă de veselie şi 
bună dispoziţie. · 

Colindătorii primesc dairuri (colac, pecină, ţuică, bani), pe care le 
„de::;cîntă" vătaful şi le oară „iapa". Cu acestea se pregăteşte „ospăţul" 
e&bului, iar la Anul Nou el este împlJ..'?ca.t şi apoi jelit de întreaga suită. 

Cel mai bine se păstrează „oerbul" în satele de la poalele Retezatului. 
PI"in autentidtatea jocului şi a s1lrigă·tuirilor, s-a impus iatenţiei „cerbul" 
de la Rîu Mic. Important este faptul că obiceiul se păstrează încă viu şi 
se practică de cătire colectivita·tea sătească în contextul sărbătorilor de 
iarnă. 

Cînteoele şi jocurile care fac parite din obiceiwile legate de schim
bal·ea anului sînt documente deosebit de preţioase pentru studiul dezvol
tăTîi culturii noasWe populare. Multe dintre acestea, chiar şi atunci cînd 
nu .. se poate stabili legătJura cu -antichiitatea, ne duc spre forme de vi·aţă 

în care concepţia magică era domin1antă. Cu scurgerea timpului, aceste 
cîntece şi jocuri 1lrec mereu prin schimbăcr'i şi adaptări, atit în conţinut 
cit şi în formă. 
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3) Pluguşorul (urarea colacului) 

Cu privire la existenţa sau inexistenţa pluguşorului în Transilvania 
s-au exprimait, în dec1.1Jrsul wemii, cercetă1ori irepuitaţi. Refe:rirtoc la 1această 
chestiune este notabil studiul lui Dumi1tru Pop - ,;Pluguşorul în 'Dran
silvani.a"9. Polemizînd cu T. Bănăţeanu, care, înbr-'U!l articol apărut în 
„Revista di Etnografia" din Napoli, oontesta existenţia pluguşorului în 
Transilvania, Dumita-u Pop aduce în sprijinul airgumentaţiei sale cu piri
vke la prezen~a 1ui în această pairte a ţării şi cîteva texte din Clopotiva 
(Haţeg) şi Buituiri (HunedOO!fla). Acelaşi cercetăitoir susţine că reminiscenţe 
de pluguşor „air mai putea şi ar fi putut fi mai cu seamă surprinse şi 
în alte localităţi din zona ce ne interesează". 

In judeţ, vari<lilltele cele mai închegiate şi mai apropiate de lipul 
oliasic („S-a soul'alt ma.li an / Bădica Tiraiian ... ") :le-aim întilnit la Mihăieşti 
(Dobro) şi Săcămaş (Ilia). Aici, ca dealtfel şi în alte looali1ăţi din Hune
doara, poezia pluguşorului s-a sbrămutat la 24-25 decembrie, îndeplinind 
funcţia de mulţumire pentru dairuTile primite de către colindăitori şi, în 
acelaşi timp, de u:racr-e. Darul fiind colacul, ur.area capătă funcţia adecvată. 

Cele mai multe uu:ări ale pluguşorului nu se deosebesc aproape cu 
nimic de textele binecunoscute din restul teritoriului nostru etno-folcloric. 
Şi aici, după formula introductivă adresată „feciorilor dubii", sînt eviden
ţi•ate etapele muncilor ag•rare prin care a trecut griul de cînd a fost 
semănat şi pînă a devenit colacul cu care cinsteşte gazda. 

Dăm, spre exemplificarre, „oca.rea colacului" de la Mihăieşti: „Hei, 
sus, sus, feciori mari, / Feciori tari, / 1n capetele oaselor, / 1n tălpile 
picioarelor; / Gazda tot cinsteşte / Pe feciorii dubii-i dăruieşte / C-un 
colac cît o roată de car /Pe care ni-l dă nouă în dar. /Dar dumneavoastră 
nu ştiţi / Din cîte tîrte-bîrte-i făcut ăsta: / Gazda bine se nădăia, / Patru 
boi La plug prindea, / La un plug nou, împenat, / Tot cu fier ferecat. / 
Şi la plug se ducea, / Tot ara, tot ara, / Zi de vară / Pînă-n seară - / 
Cînd fu cia lîngă seară / Nişte boabe roşii semăna, / Din ele griu frumos 
răsărea, / Cînd fu la lună, la săptămînă / Gazda se ducea să vadă griul 
copt. / Grîul era copt de seceră. / Gazda bine se nădăia / Şi acasă venea / 
Şi o gloată mare strîngea / Din nişte f eticele / Cu nişte secerăţele / Cu 
dinţii din ele / Ca vai de ele. / La holdă se ducea, / De secerat se apuca. / 
Tot secera, tot secera / Pînă grîUl tot în girezi îl băga. / De bătut se 
apuca / Cu două lemne - hodolemne / Cu grumazu de piele / Ca vai 
de ele. / Tot ciocu-bocu, ciocu-bocu / Pînă scoasă griul din trohocu. / 
Văzînd că nu-i bine aşa, / Gazda de treierat se apuca, / Cu Roibu, cu 
Murgu, cu Ursu, cu Suru. / Tot treiera, tot treiera, / Pină griul din paie-l 
scotea, / Griul frumos ca soarele răsărea. / Gazda bine se nădăia, / Griul 
în saci îl băga, / Pe cară îl punea, / La moara din lunca mare-l ducea. / 
Dar hoaţa de moară, / Văzînd atîtea care cu povară / Luă coada pe spi
nare/Şi-o luă pe lunca mare la vale. / Dar morarul, maistor bun / Alerga 
ca un nebun, / Leliţa morăriţă, / Bună maiestoriţă, / Luă un cojoc mare, 
biţos / Şi-l întoarse pe dos / Şi-o trocuţă cu cojiţă / Şi: na, na, morişcă, 
na! / Prinsă moara de scoc / Şi-o aşeză la loc / Şi~i dăte cu ciocanul în 

9 Revista de folclor, V, 1960, 1-2, p. 119. 
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şele / De-o aşeză pe măsele. / Morarul bine se gîndea, / Drumul la moară 
dădea, / Roţile se suceau, / Pietrele se invîrteau, / Griul gazdei tot 
făină îl făceau. / Gazda bine se nădăia, / Făina în saci o băga, / Pe cocie 
o punea / Şi acasă o ducea, / ln cămară o băga / Şi în nişte postăvi mari 
o golea. / Găzdăriţa de cernut se apuca, / Se băgă în cămară / Şi scoasă 
o sită de sfoară; / li dete-n gînd că-i prea rară / Şi se băgă a doua oară. / 
Scoasă una mai deasă, / Cusută cu fir de mă.tasă. / Apoi cernutu-o, / Dos
pitu-o, / Cuptorul umplutu-l-o. / Colacii au crescut frumoşi, / Leleica 
găzdăriţă luă o lopată lată / Şi trase unu în vatră / ll rupse în două / 
Şi ni-l dete nouă. / Dar noi de urat am mai ura, / Dar ni-i frică c-om 
însera, / Că-s carele încărcate / Şi căile îndepărtate. / Vă dorim să fiţi 
ca merii, / Ca perii, / ln mijlocul verii. / Cite fire în manta, / Atîtea 
oi a făta, /Cite ţigle pe casă, / Atîţia galbeni pe masă." 

Alături de urarea la coloc întîlnim foarte firecvent şi urarea sau „mul
ţămita" pălincii, pecinei, banilor. 

!n lucrarea amintită Dumi:tnl Pop citează „Uil'area banilor", „urarea 
brînzii", şi „UII'area pecinei (cărnii)'", toate din Clopotiva (Haţeg). 

Iată „urarea cîmaţului", notată de noi la Pojoga (Zam): „Tot gazda 
nost" (zice) / Că ne mai cinsteşte (zice) / C-un maţ. / Dar nu-i maţ, / Că-i 
cîrnaţ, / De-l învîndăce iapa / De trei ori pe lingă grumaz". 

Aşadar, în 'Tuansilvan1a pluguşOI'!\.ll nu mai este o manifestare de sine 
stătătoare, ci o parte a unui complex de manifestări; el a devenit „mul
ţwnită" pentru dar!Uri, sau chiair colindă propriu-zisă. (La Mihăieşti există 
şi o „Colindă a colacului", mult mai redusă oa întindere şi fălră desfăşurare 
epică). In funcţie de aceasta, fenomenul folcloric în discuţie şi....a schimbat 
şi numele, nµ . .se mai cheamă pluguşor, d „urarea colacului", „vornicirea 
colacului", ,,ialduirrea colacului". Dm- pluguşoru.I sau urarea colacului ·re
prezintă mai mult decit o simplă uirare. Ele sînt documente despre felul 
cum se făoeau muncile agricole în obştile săteşti de altă dată, scurte tra
tate versificare de agrotehnică primitivă, în oare versul nu are d«ît o 
funcţie de mnemotehnică. 

OBICEIURI DE PRIMA V ARA ŞI DE VARA 

Aşa cum ni se înfăţişează astăzi, obiceillllrile de p1imăvară şi de vară 
sînt doaa- nişte relicve ale unor obiceiruri şi practici străvechi, transformate 
în decursul timpului, od.aită cu evoluţia modului de viaţă şi a mentaHtăţii 
populare. Elementele constitwtive ale acestor manifestări au un mracter 
eterogen, eile S-41llll itma.n&ferat de '1a un obiloei. [a altul, ca şi în cazul 
obiceiurilor de iarnă. 

A vîndu~i ·puncbul de porniire în p1iacticile primi.itive, obiceiuri Ie din 
ciclul primăverii şi verii au devenit ireprezenrtălri ale ·reînvierii naturii, 
dobindind, unele dintre ele, un caracter agrar. 

Din şirul acestor manifestări spectae:ulare, cele mai interesante ni 
se par: „Strigiarea peste sat", „Popelnioul", „Incununarea boului", „Păpă
ruţa" şi „Cununa griului" . .Arareori acestea se mai pot surprinde în f'Orma 
lor naturală de manifestarre, în contextul şi potrivit semnificaţiilor lor 
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iniţiale. Multe dintre acestea, însă, au foot „reconstituite" de către ansam
blurile folclorice ale ~ezăminteloc culturale, oferind din abundenţă mate
rialul unor spectacole ori,ginale şi atractivieto. 

1) „Strigarea peste sat" 

Se ştie ca, m mCll'e măsură, „strigarea peste sat" ţine de acel „jus 
valachkwn", constituindu-se într-un adevăirat tribunal de moraVUJri al 
vechii obşti săteşti. Obiceiul în sine viza menţinerea echilibrului etic al 
satului, era un instrument de îndreptare a celor rele şi de laudă a celor 
bune, dependent de areopagul obştii saiu sfatului băbrînilor. 

Fo<!IT'te răspîndită în T:ransilw.niia, „strigiaireia peste sat" a făout obiec
tul cercetărrii folclo<riştiloir şi etnografilor încă din secolul trecut. 

Astfel, în anul 1898, este descri-să în „Revist,a ilusţirată", foaie lite
rw-ă lunară, cu administraţia la Şoimoş şi redacţia la Reteag, sub semnă
tura „Haţeganul'' 11 : „Este pînă în ziuia de azi datină că opinia publică 
pedepseşte fapte necuviincioase, dîndu-le cunoştinţei obşteşti în anumite 
timpuri. Aşa ... în Ţara Haţegului, în jmul Blajului, pe Valea Jiului şi 
pe aiurea este ... strigia~ea peste S>at". 

La „prinderea" postului, se aJDată mai departe, „se adună feciorii 
şi copilandrii pe dealW'ile din apiropie<rea satelor, Lair copiii în g<rădini, 
prin arbori. Cei de pe deial fac „motoşini" de paie, le pun în bîte, le 
aprind şi fac diferite joctm'i de foc. Cei mai mari îmbracă cu paie cite o 
roată stiri.oată, o aprind şi-i dau d.Tumul pe deal la vale. In timpul acesta 
strigă din răsputeiri, cite unul, O!fi toţi laolaltă: 

„- Aure - maUJree!" 
Iiair ceata de feciori de pe alt deal 1răspunde: 
„- Ce ţi-e maUTe, ce ţi-e? 

M-a îndires (m-.a îndemnat, mi-a pol"UI1JCit). 
- Cine te-a îndires? 
- M-a îndiTes Petru Plopenilor să-i fac un pod de aw pînă la Fkuţa 

Păuneştilor". 
După cum lesne se poate vedea, „strigarea" are aici un OMacter măgu

litor, vesteşte un sentiment ales, dTagostea dintre doi tir;imi. De cele mai 
multe ori, însă, „strigările" sînt batjocoritoare, dezvăluindu-se public 
defectele şi viciile. 

„- M-o îndires Istode al Toteştilor să abat apele pe la Măriuca lui să 
se spele de cenuşă." 

„Nenumărate sînt batjocurile ce se strigă atunci pentru sătenii cunos
cuţi ca cuprinşi de ceva paitimă: beţia, leneia, luxul, fudulia, neghiobia, 
cămătări-a, avariţia etc." 

Obiceiul este menţionat, apoi, de cărtJre Ovid Densi.Isianru, în monu
mentala sa lucrare „Graiul din Ţara Haţegului": „O datină curioasă este 

10 „Strigarea peste sat" s-a montat la Almaş Sălişte şi Geoagiu, „Popelnicul" 
la Dineu Mare, Petroşani şi Hunedoara, „Păpăruţa• („Mămăruţa•) la Micăneşti, 
corn. Zam, „Cununa griului" la Căzăneşti, corn. Vaţa de Jos şi Hărţăgani, corn. Băiţa. 

11 Redactor responsabil al revistei era Ion Pop-Reteganul. ' 

617 

www.mcdr.ro / www.cimec.ro



„strigarea peste sat": în seara dinspre Joi-mairi cîţiva flăcăi se adună pe 
un deal, iair pe alt deal se string alţi flăcăi şi cei dintîi strigă: ,,auzi, 
măre, auzi?"; ilar aceştia le răspund: „ce ţi-i, mă1re, ce?" Cei dirutîi încep 
atunci să spună cite ceva despre cutare om din sat, să povestea5Că vreo 
întimplare, şi in chipul acesta se dau in vileag unele lucruri - e ca un 
fel de oroniCă a satului, in care satirra se amestecă de multe ori cu tri
vialitatea".12 

In unele părţi (de exemplu în Straja, jud. Alba), „strigarea peste sat" 
este cunoscută sub numele de „la hodăivat" sau „l'a sîtirii". Conţinutul 
„strigării" .are întotdeauna caracter satiric. Şi aici, ca şi în Ţara Haţegului, 
pe inălţimile din apropierea satului se adunau feciorii şi „ţingăii", cu 
„hodăiţi" (beţe lungi cu două sau mai multe braţe, umplute cu paie şi 
coceni de porumb), pe care le aprindeau şi le rroteau deasupra oapulw 
strigînd: 

- Sîtiiriţi, măi Mario, hă! (măre!?) 
- Da' pe cin' să sîti:rim? 
- Da' pe Ana hti Cutare. 
- Da' de ce s--0 sîtiirim? 
- Că-i tooirce mîţia fuiorul, măăă! !" 
Deosebit de interesant se înfăţişează obiceiul în discuţie în satul 

Almaş Sălişte (corn. Zam, jud. Hunedoa~) 13. Aici, ca şi în alte sate de 
pe valea Mureşului, obiceiul mai este cunoscut şi sub numele de „leuca" 
şi „alimori". 

La Almaş Sălişte, cu cîteva săptămîni înaintea sfîrşitului cişlegilor, 
cei c.are urmează să strige „la leucă" se adună pentru a stabili femeile 
şi bărbaţii oare ·urmează 1a fi „căzniţi", făcîndu-se astfel un bilanţ al 
hărniciei şi nehărniciei, al oelor certaţi ou buna cuviinţă, sau care nu au 
;reuşit să se căsătorească. Odată isprăvită această „analiză" a colectivităţii 
săteşti, oele trei ciete de strigători, de pe trei văi - ,.josenii", „vălenii" 
şi „stirîmbenii" - îşi încep pregătirile pentru „leucă". 

Copiii adună clin timp jnepeni şi scoaa-ţă de cireş sălbatic, din care 
ll!rnlează a fi confecţionate „ştearţurile", un fel de făclii cu oare flăcăii 
d~enează pe dealuri, în noaptea prinderii postului de Paşte, adevăH-ate 
focuri de artificii. Intre cetele de strigători se iscă o 1adevărată competiţie. 
La „leucă", almă.şenii strigă pe irînd, aparent fără intenţii de dialog. Pe 
leit-motivul „leucă-mă!", sătenii ieşiţi pe prispa caselor işi aud strigată 
„cinstea" din dec:ruirsul unui an de zile: „Cine n-o tors fuioarele, / Să i le 
toarcă cioarele, / Cine n-o tors cilţii, / Să i-i toarcă miţii, / Cine n-o tors 
bărbile, / Să i le toarcă vrăbiile, / Cine n-o ţesut pînza, / Să i se-mpută 
brînza." 

Fireşte, vorbele de duh nu se opresc aici, ele continuă uneori în1lr-o 
formă mai ·violentă, nu IJ'a["eori în strigări făcîndu-şi loc vulgarităţi. 

O altă formă de strigaire peste sat, practicată la Alma.ş Sălişte, este 
„![J}{)(f()niţia" saru „sîngiOI7Jllil mairhălor". Se spune că prin sat oo- fi '\JJilele 
femei „moroniţe" - strigoaice - oare, prin ranrumite practici wăjitoreşti, 

12 Ov. Densusianu, Graful din Ţara Haţegului, 1915, p. 14-15. 
13 Obiceiul a fost cules de prof. Aurelian Sîrbu de la Ion Bornemisa din Almaş 

Sălişte, în anul 1972. 
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iau mana vitelor şi a oiloc. In această noapte „moroniţia" se serveşte de 
o covată şi un irăzător, cu oare produce zgomote, ca să nu se audă II"OStirea 
wăjii. Tuin pUiterea magică a cuvinteloc irost~te, pobrivirt; oredinţei vechi 
populare, aceasta d'l.lCe unde vi:rea ea mana vitelor şi a oilor. Desigur, 
astăzi sătenii Jlll.l mai ared în astfel de practici, fapt;ul moştenit devenind 
un prilej de manifestare a spiri,tului satiric al localnicilor, păstrlndu-şi 
menire.a de îndreptar mocal. 

Ca şi la „leucă", cetele purrced, în nooptea de Sîngiorz, pe dealuri: şi, 
de astă dartă cu intenţii vădite de a dialoga, stirigă „moroniţelor", fără 
a fi omise şi alte cusurruri - lenea, prostia: „- Aule, Paule! / - Ce ţi-e 
ţie, Aule, Paule? / - Ne-o pornit bodoniţa / Să strigăm moroniţa, / Ne-o 
trimis biraele, / Să strigăm moroaiele! / Să strigăm peste sat / Oamenii 
cu păcat, / Să strigăm în lung şi-n lat / Să audă fiecare femeie şi fiecare 
bărbat! / - Cine să fie moroniţa? / - Moroniţă să fie Ana de pe Vale / 
Că ea a luat mana oilor, / Lua-o-ar tata zmeilor, / Căci a luat mana vaci
lor, / Lua-o-ar tata dracilor! / - Găletuşă cine să fie? / - Muierea lui 
Văsălie! / - De ce să fie muierea lui Văsălie? / Că n-o săpat nici o glie, / 
N-o ţesut nici pînza, / Că i-o fost în drum oglinda, / N-o făcut nici focu' k 
C-o purtat pe ea cojocu', / N-o ţesut lepedeu', / Că n-o lăsat-o mutălău!' 

Tot astfel, dialogul continuă, cu ace0ru1i vervă, ore în ş~. ·eroii fiind 
alţii, cu alte păcate. 

lil'bre aceste f01rn1e de stirigare peste sat - „leuoo" şi „moroni.ţia" -
există, aşadair, o serie de aspecte caire le apropie în oonţinut, le codiirecţio
nează spre un aoel~i scop, de manifestare a opiniei publice faţă de actele 
prin oau-e nu se respectă comp0tr1Jarnenltul consfinţit de tuiadiţie. 

2) „Popelnicul" 

In componentele lui esenţiale, „popelnicul" se aseamănă cu „strigarea 
peste sat". Ca şi aceasta, se desfăşoairă primăvaira, maircind inrflralrea într-un 
nou ciclu agimr, purificarea făcîndu-se tot pdn foc; sînt prezente, de ase
menea, strigăturile satirice, nll!Illite aici „minciuni". 

Acest obicei a fost cules din satul Dîncu Mare, corn. Măaitin~ti, în 
primăvara anului 1973. El a fost valorificat de cătire ansamblul folcloric al 
căminului cultural, fiind prezentat şi la Festivalul interjudeţean al obiceiu
rilor şi :tiradiţiilO!r popula~e „Alaiul primăverii" (Reşiţa, 1973). 

„Popelnioul" se mai priaotica încă în colectivitatea sătească în urmă 
ou cîţiva ani la Chitid, precum şi în aşezările din jocul Devei, Cozia, 
Chergheş, Al.maşu Sec . 

. . . In searra Sîntooden.ilui, se adună fetele „la gazdă", fierb cucuruz 
şi aşteaptă feciorii. Cind vin aceştia li se servesc boabe de CUCUir'UZ fiert şi 
băutură. După ce se ospătează, încep petrecerea. Pe melodiile ce picură 
din fluier sau de pe strunele ceterei flăcăii şi fetele joacă „bătuta", „haţe
gana", „învîrtita". Se spun glume şi se cîntă pînă aproape de miezul nopţii. 

A doua zi climineaţia, fetele se duc să culeagă frunze de popelnic, pe 
dealul Pleşei.14 F1eciorii apirind fooul şi le aşteaptă. ln timp ce culeg 

u popelnic - pi.antă erbacee cu tulpină scurtă, cu două frunze mari ln formă 
de rinichi şi cu rizom tîrîtor. Infloreşte ro,u 
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flrunzele de popelnic, fetele cîntă, pe o melodie trăgănată: „Popelnice, / 
V ecelnice, / Strigat-o popelnicu', / Răspuns-o dumbravnicu', / Că zace 
ibovnicu'. / Las' să zacă / Boala-l bată, / Că nu zace nici de-un rău I Că 
zace de dorul meu, I Că doreşte apă rece, I Apă rece, sloi de gheaţă, I 
Sloi de gheaţă / Din fineaţă, / Apă rece din Dunăre, / Sloi de gheaţă din 
ţărmure, / Mure negre din pădure; I Mure negre-s ochii mei / Cînd ii 
dau pe lingă-ai tăi. / Popelnice, / V ecelnice, / Strigatu-te-o fetele I Să 
le dni cosiţele; / Cosiţele fetelor I Cît coadele iepelor, / Şi părul feciori
lor / Cît măciuca florilor." 

Ajunse sus, în vîrlul dealului, fetele se '39ează în jw-ul focurilor şi 
strigă „minciunile", prin care se stigmatizează lenea, invidia, ocîţenia 
fizică şi morală. Uneori se încing adevărate due11.llri înrtre două sau mai 
multe giru.puri, care îşi strigă .astfel: „- Tune dracu-n tin' năpîrcă, / 
Te-ai suit la bade-n circă, / Să te iubească de frică. / Dar badea n-o 
nărozit ! Să iubească ce-i urît; / Dar badea n-o căpiat / Să iubească ce-o 
lăsat." /,' „Du-te dracu', ciută-mută / Că pe tin' cin' te sărută? / Hăl cu 
pălăria ruptă. / Nici ăla nu te iubeşte I Numai te batjucureşte I Şi te 
dă din mînă-n mină, / Ca găleata la fîntînă. / De te-ar da pe mina me / 
Vină dracu să te ie". 11 „- Măi bădiţă, pentru tine I Multe-s cu ciudă 
pe mine, / Ciudă Zi-i, ciuda le calce, / Bine vi'jd şi n-au ce-mi face, / 
Ciudă li-i, ciuda le mînce, / Bine văd şi n-au ce-mi zice; / Că eu nimfo 
nu le fac, / Numai dau gură şi tac, / Că eu nimic nu le zic / Numai dau 
gură şi rid. / - Prietenă răutăcioasă I La ce drac stai mînioasă? I Că 
eu apa nu ţi-o beau / Numai pe badea ţi-l ieu, / Nu ţi-l ieu să fie-al 
meu, I Numai ca să-ţi pară rău, I Nu ţi-l ieu să-mi fie mie / Numai ca 
să-ţi fac mînie."15 

Apoi cetele de flăcăi şi fete se reîntorc în sat în chiote şi voie bună, 
fetele fierb fnmZ'ele popelnicului şi se spală pe cap cu apa călduţă de 
pe aceS'tea, nulbrind speranţă că părul le va creşte firumos şi mare ,,cit 
coadele iepelor'~. Sînt evidente aici reminiscenţe ale aredinţei în efootul 
nmaculos al bUJru.ienilor de leac dinbr-<un adevărat arsenal al medicinii 
popu1are.16 

3). „lncununarea boului" 

De pnmavaira şi pinii toamna tiirziu, saite1e din Ţare Haţegului, din 
Valea Jirului, de pe Vetrele MUireş-ului şi Streiului, se anga:jează, intr-'lli:l. 
ceremonial oe se· pe1lrece după legi nesorise, într-o adevărată inbrecere in 
pregărtirea şi desfăşUJOOtrea nedeilor, sărbători ale omeniei şi ospeţiei, mani
festări complexe ale spiritualităţii loouirorilor de :pe aceste meleaguri. 

15 Informator Viorel Popa., învăţător, Dineu Mare, corn. Mărtineşti (3 noiem
brie 1973). 
,> ~18 In lucrarea sa Folclorul. Obiect-principf.i-metodă-categorii, Editura Acade 

miei, 1970, p. 244, Gh. Vrabie vorbeşte despre o „poezie medicală• (în care se includ 
şi descînteceie), „avînd · o existenţă multimilenară" şi care „v:a fi apărut poate o 
da.tă cu poezia muncilor agrare". 
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Confundale uneori cu hramurile bisericilor, nedeile au fost socotite 
drept să.Tbători creştine, contestîndu-li-se 'astfel vechimea neîntreruptă, 
pînă în wemea geto-dacilor. După cum se cunoaşte, strămoşii noştri erau 
oameni v;eseli din fil"e, dornici de petreceri în aer liber, de la oare nu 
vor fi lipsit şi anumi1te „irirualUJri" legate de cultul soareLui şi al luminii, 
în întn.'lllChiparea W10C ze1tăţi solare care-i atrăgeau spre înălţimi, locuri 
unde şi astăzi se desfă.şoairă asemenea petreceri cîmpeneşti. „SăTbătorile 
de pe înălţimi", cum numesc unii cetcetători nedeile, cunosc o mai ma.re 
răspîndiire şi vigoaa-e în zonele muntoase şi deh.J:roase. 

Prin pitorescul şi ineditul ei, nedeia de la Silvaşu de Jos ocupă un 
loc aparte în contextul manifestărilor etno-folclorice din ţinutul Hune
doarei. Din moşi-stirămoşi s-a statornicit pe aici obiceiul ca, la nedeia 
de primăvară, gospodairii să aşeze pe fruntea oelui mai !frumos ianimal 
de muncă o .cunună de flori de cîmp oulese de flăcăi pe irouă şi împletită 
de vrednicii bă:brini ai satului. 

Zece bărbaţi voinici poartă pe uliţele satului zece perechi de boi, 
împodobiţi cu flori între coarne şi ou clopote de acioaie legate în jUTUl 
gruma;rului. In fountea lor păşeşte solemn boul cel mare, „mil"ele", flancat 
de-o pairte şi de alba de călăreţi, sooborîtori pamcă dintr--0 baladă de 
demult. In chiotele mulţimii, convoiul sitirăbate uliţa mare, pînă la curtea 
cooperativei agricole de producţie. Aici „boul-miire" este pun:itJat de trei 
ori „jU1r-preju1r de masă", în timp ce este îmbiat să-şi „moaie" botul 
într--0 fairf'lllrie plină-ochi cu grî-u. Gospodarii :ainmcă iapă peste el şi peste 
mulţime, în ,timp ce flăcăii dau glas unor urări ca aceasta: Să creşti griule 
la noi J Pînă-n coarnele la boi / Şi să stai la secerat / Ca mîndra la 
sărutat. · 

Cununa este rridirată, apoi, de pe fuiuntea boului şi aşezată pe peretele 
dinspire răsărit al dădirii, unde va sta pînă la anul urmă<t:oir. După arest 
ceremonial, la care participă înrbreg satul, petrecerea continuă la „Livadă" 
şi pe la oasele oameniloc. 

Dacă-i întrebi pe bătirînii satiului de cind se practică acest obicei la 
Silvaşu de Jos, n-o să poţi primi un răspuns care să-i determine originea 
în timp. „Aşa ne-0m pomentt din moşi-Stbrămoşi", mi-a mărturisit, în 
vara 1anrului 1973, Mm-ci Ienă.şel, 'unul dintl"e meşterii în împleUtul oun.unii. 

Rrovenienţa şi semnificaţia obioeiul1ui i-au preocupat pe unii din:tre 
cercetătorii fo1clorului Tomânesc, fără oa problemele pe care a.cesta le 
ridi·că să fi fost in întl"egime elucidate. 

Date deosebit de preţioase în legărtruiră cu „insWliţairea", „ferecairea" 
sau „incunUTuairea boului" consemnează folcloristul Ion Muşlea înrbr-un sat 
scheiesc de pe valea Seoaşului (în apropieriel de Blaj).17 

„Un obicei interesant al ş,cheilor, menţionează I. Mruşlea, este aoel al 
boului ferecat. El are loc în ziua de Sînziene (24 i'Ullie). Fedoirii adună 
cingători, CUll"ele, zale, clopote şi 2'JUJI"gălăi cu oare se „chindiseştie" cit 
se ·poate mai :flru.mos un oovoir, oaire e pus pe un bou. „Fereoairea" 1ui nu 
se opreşte aki. Intre ooairne şi pe ele i se leagă năfrrămi şi bartiţe - ben
tiţe luorarte-n măirgele de caire poantă feciorii la pălăirie - şi flori galbene 

17 I. Muşlea, Scheii de la Cergău şi folclorul lor, în Cercetări etnografice şi de 
folclor, Edit. Minerva, Bucureşti, 1972, p. 140-148. 
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numite ,,sînziene". La gît şi de cele două părţi ale covorului i se pun 
clopote. Doi feciori trec la coarne, alţii la clopote, unul la coadă, oare 
nici ea n-a scăpat negătită. După ieşiirea din biserică, în sunet de clopote 
şi zurgălăi, feciorii duc „boul fereoot" întîi la „domnu popa", apoi prin 
toate CUI"ţile şcheilor şi în special la acelea unde sînt fete. Ioooţiţi de 
lăutarul lor, ei joacă fă!ră să ciilJte îru;ă, făd să spună nimic. Li se dă bani. 
După ce-au colindat astfel pe la toţi ş.cheii, feciorii merg la fintîna 
satului şi o CU1răţă"1e. 

In continUiare, I. Mru.şlea menţionează că „ferecarea boului" la Sînziene 
nu e piracticată („după ctt ni s-a spus") de românii din Cergău şi nici 
de cei din satele vecine. „Nu i--am purut da de urmă nici în liite!f'atura 
folclorică românească, nici în aceea a popoarelor balcanice, pe care am 
putut-<> consulta. Un singur exemplu am mai gă.sLt în oarrtea lui Moldovan 
Gergely despre populaţia românească a comitatului Alba". 

Iată o altă descriere a obiceiului 1a autoirrul menţionat: 
„La Rusalii, se gărteşte boul (împănarea boului). In preseara Rusaliilor 

feciorii ceir de 1a o gazdă un bou. Inainte de răsăritul soarelui, îl mină 
cu celelalte vite ale gazdei, îl siaitmă bine, boul putînd paşte oriunde. 
In zori ies şi fetele pe cîmp, adună flori, flăcăii rup xamuri; din flori 
se împleteşte o cunună mare, rotundă (peană). Unul dintre feciori. îşi 
pune o mască din coajă de cir-eş, şi opinci, şi încalecă; boul e împodobit. 
Călăreţul mascat merge înainte, după el boul, apoi 4-8 flăcăi care 
mină boul, pm:tînd puşti de lemn, avînd hainele întoaxse, sumanele trase 
pe picioaTe eitc. In capul saitului îi aşteaptă lăutarii. Mînătorii chiuie, 
se joacă cu puştile; umblă din gazdă-n gazdă, fac glume, la urmă merg 
la stăpînul boului care-l ospătează. După ospăţ fiecaa-e fecior promite o 
jwnătaite de zi de clacă.19 

Revenind la obiceiul şcheilor din Ce1rgău, trebuie l!"eţinut faptul că 
I. Mru.şlea l-a descopeirit înainte de 1926 (păl!"ţi din lucrarea despre fol
clorul şcheilor din Cergău au fost prezenitate în şedinţa de la 27 martie 
1929 a „Societăţii etnogr-afice române"20, iar faptul că nu i-a „pwturt da 
de urmă" nici în literatura folclorică românească, nici în aceea a popoare
lor balcanice nu înseamnă că el nu ar fi existat în alte păl!"ţi ale teritoriului 
oarpato-<lunăirean. In ce priveşte descrierea obiceiului împănării boului 
în comiitatul Alba, îilltîlnim elemente comune cu cele ale „rnosceilor" din 
Orist\lll" Şieu, descrişi de cătire Ion Lăpuşrueanu.21 Acesta îşi bazează argu
mentaţia pe faptul folcloric aproape simil'31r ou cele menţionate pînă acum, 
care are loc la începutul verii în Sialtul Cris1ruir-Şieu, jud. Bistriţia-Năsăud. 

Apar, totuşi, unele elemente noi, mai mu1t de detaliu. „Mosceii - se 
spune în articolul menţionat - sint tineri mascaţi oarr-e însoţesc boul 
instruţart sau împănat şi dansează după o cunoscută melodie, „banul Mără
cine", specifică jocului de căluşari . . . Alaiul mai cuprinde şi alte perso
naje mascate, travestiiri de dată mai recentă (popa, domnişoara, ofiţerul, 
casierul, ghiduşii ... ) precum şi personaje nemascate: doi ţărani îmbrăcaţi 

1e Ibidem, p. 158-159. 
19 G. Moldovan, Als6feher vârmegye român nepe, Nagy Enyed, 1897, p. 301. 
20 I. Muşlea, op. cit., p. 140. 

. 21 I. Lăpuşneanu, Mosceti - o specie necunoscută a teatrului folclortc, în 
Tribuna, XVII, 11 octombrie, p. 10. 
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în frumoase cosbuime populare oare duc boul înstiruţiat, ,ai cărw ochi sînt 
acoperiţi cu o frumoasă cunună de flori şi spice de .griu, run g'rup de 
călăreţi (soli ai mosoeilo.r), muzioanţi şi tineri îmbrăcaţi în costume 
popru1arre." 

Elementul fundamental este deci ace1aşi - boul înstruţJat oa şi la 
Silvaşu de Jos sau în ţinurtul Albei. 

Avînd în vedere faptul că în ,alaiul ce în.~oţeşte boul se află această 
suită de mascaţi este posibilă apropierea ,acestui ,rit magic de fertlli.tate 
de teatrul folcloric (ţuroa, cerbul, brezaia, cucii ş.a.). Aş oum tot posibilul 
este ca, iniţial, şi încununarea boului la Silvaşu de Jos să fi avut ele
mente şi funcţii de teartiru popular. !n sprijinul acestei ipoteze vine şi un 
alt obicei legat de cultul animalului, dispă:rut astăzi, dair atestat la Haţeg 
{La 2 km de Silvaş). 

în unele locuri, la nedei, affo:mă Vasile Cărăbiş, reluîndu-1 pe Ion 
Conea („Geografia isitoirică şi umană ,a Carpaţilor';) „boul oumpărat cu 
bani din satul apropiat, era împodobi1t cu ckpe sau 1ma1'<lme 1albe, frumoase 
şi în coarne îi puneau baieri de bani (salbe şi inele). Pornea lumea cu 
el prin 0iraşul Haţeg şi cîntau lăutiaaii din d'anete şi lăute.•; 

Inairutea boului mergea un fecior cu un blid mi bani, pe care îl zd~ăn
gănea odată cu inelele şi salbele boului. Tot în aoest 1alai, în uirma boului, 
mergea şi un girup de soldaţi (evident mascaţi, n.n.), caire aveau zurr-gălăi 
şi jucau, săreau şi chioteau stirigînd către bou: „Haide firate-nbre căitane, / 
Să mîncăm pită şi oorne; / Haide faiate-ntre haiduci, / Să mîncăm pită 
şi nuci". Se apreciază că haiducii şi cătanele rreprezintă adaosuri mai 
tkzii, probabil din seoolul al XVIII-lea sau al XIX-lea, sub influenţa 
haiduciei. 22 

Obice1ul a evolUJart de la dt la speabacolul popular care se desfăşoară 
pe scena de mari dimensi'llili a întregului sat, timpul, dar şi looul, lăsin
du-şi amprenta pe stmuc1rure şi componentele esenţiale şi iniţiale ale 
obiceiului. 

Evident, punobul de pornke se află în cultul pentru animalul de 
muncă, în 1aioe1aşi timp simbol 1al fertilităţii oare nu va fi fost străin nici 
strămoşilor noştri. Este gireu, însă, de fixat temporal şi spaţial geneza 
acestei Wa.diţii, ca şi a altora dealtfel. Intir-o formă saru alta obiiceirul va 
fi fost cunosout şi pe wernea romanilor, de v1reme oe a.ceştia au înălţat 
în capitala Daciei iromane un monrument inchinat boului „cel împodobit 
înrtre ooarn.e" (firagmentul de monument se află la Muzeul de istorie a 
Transilvaniei din Cluj-Napoca). 

4) Păplfruţa 

Prinibre obiceilll["ile de peste ian se deosebesc unele oaire au loc, cu 
regularitate, în timpul anrumitor perioade şi altele nelegate de date fixe. 
Dintre acestea din wmă foc parte şi „păpălruţele", variantă ardelenească 
a „paparudelor" din Cîmpiia Dunării. 

22 V. Cărăbiş, Nedeile, Sfatul popular al reg. Oltenia, Casa regională a creaţiei 
populare, 1966, p. 25. 
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După cum se ştie, pentru prima oara m literatuira noastră obiceiul 
este menţfonait de cărbre Dimirbrie Cantemk în „Descrierea Moldovei": „In 
viremea verii, cînd semănăturile sint primejduite de secetă, oamenii de 
la ţară îmbracă o copilă mai mică de zece ani cu o cămaşă, făcută din 
frunze de copaci şi buruieni. Toate celelalte copile şi oopiii de aceeaşi 
vîrstă o unnează şi se duc jucind şi cintînd prin împrejurimi; iar oriunde 
sosesc, babele au obicei de le toarnă apă rece în cap. Cîntecul pe OMe-1 
cîntă ele este alcătuit cam aşa: „Papalugo! sui-te la cer, deschide-i porţile, 
trimite de acolo ploai,a aici, ca să crească bine secara, griul, meiul şi 

altele. "23 

Obiceiul este cunoscut sub numele de paparudă, în Oltenia şi Mol
dova, el se practica însă şi în Transilvania, sub nume diferite. In Hune
doara acestuia i se spune „mămăruţă", „băbăruţă", sau „păpăruţă". Ion 
Pop-Reteganul menţionează obiceiul sub numele de „bozul", intîlnit în 
satul Păucineşti (corn. Sannizegetusa): „Vara cînd e secetă mare se adună 
vreo doisprezece copii din sat şi îmbracă din cap pînă în tălpi pe un copil 
mai zdravăn în frunze din planta numită boz. Cu stilpări de boz ii acoper 
capul de tot, grumazul de tot, jur împrejur tot trupul, picioarele pînă 
sub tălpi. Bozul îl leagă cu aţă de băiat. Băiatul aşa este de plin de boz 
de nici nu vede, ci alţii-I conduc de mină. 

încep apoi de undeva şi par0Urg toate uliţele satului. Mergînd de-a 
lungul uliţei, toţi doisprezece strigă din răsputeri, pe un glas: „Ploaie, 
doamne, ploaie! / Cerne cu cimul, / Toarnă cu ciubărul / Pe fintina 
seacă, / Ne umple de apă. / Bumburel de-arrgint / Ploaie pe pămint; / 
Bumburel de aur / Ploaie din bălaurr; / Rodul pină-n pod, / Spicul / Cit 
voinicul.·· Mai din fiecare oasă iese cite o muiere cu o găleată cu apă şi 
o aruncă pe boz, apoi dăruieşte bozul cu un ou. Gazda cu fînrtîna aruncă 
pe boz cite 1Jrei găleţi de apă din fîntînă şi-l dăruieşte cu trei ouă."24 

La Holdea (corn. Lăpugiu de Jos), de unde a fost notat, acestui obicei 
i se spune „păpănlţă". 

In linii generale, ea se aseamănă cu paparudele. Vara, cînd seceta 
ameninţă semănăturile, copiii satului se adună la o vale, într-o zi de 
duminică, sau într-o sărbătoare cind oa.menii nu muncesc. Fiecar-e copil 
poartă în mină o găleată ce va fi umplută cu apă din vale. Inainte de a 
pleca spre sat, îmbracă o fetiţă în lujeri de salcie, iair pe cap îi pun o 
cunună de flori de cimp. Fata, sau „păpănlţa", este prinsă de mîini de 
către doi băieţi şi .astfel alaiul porneşte spre sat cu următorul cîntec: 
„Păpăruţă, roaie, / Dă, doamne, să ploaie, / Să curgă şiroaie, / Locul 
să ,se moaie. / Unde dai cu sapa, / Să răsară apa, / Unde dai cu plugu', / 
Să izvoară udu', / Unde dai cu-arşăul / Să curgă părăul: / Rodu' / Pînă-n 
podu' / Spicu' / Cît voinicu' / Săcara / Cit scara. / Adă, doamne, rod / 
La lume în pod, / Adă rod bogat / Şi la om sărac! / Păpăruţă, roaie f 
Dă, doamne, să ploaie, / Locul să se moaie / Să curgă şiroaie." 

Acest citec este cîntait atit pe drum, dt şi la oasa fiecărui gospodar 
în parte. Acesta le rrăsplăteşte osteneala dindu-le ouă şi ,alte daruri. După 

23 D. Cantemir, Descrierea Moldovei, Editura Minerva, Bucureşti, 1978, p. 260. 
24 Material folcloric din manuscrisele lui I. Pop-Retegaoul, în Ov. Densusianu. 

Graiul din Ţara Haţegului, 1915, p. 286-287. 
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oe oote colindat tot satul, copiii se string şi impai1it tot ce au primit. 
Oamenii satului rămîn cu speranţa că pînă seara, sau cel tirziu pînă în 
cea de a doua zi plioaia va sosi şi va uda pămîntul usoat. 

Stropitul cu apă este o acţiune obişnuită obiceilllrilor legate de agri
cultlu!ră, în general, menită să ajute rodirrea. In oazml nootru, stropi1tul cu 
apă este menit să ajute la ·rodirea prin provooairea ploii. 

Ca şi alte obiceiu.ri şi tradiţii populeire, „păpă1puţa" sau „mămăruţa" 
a fost valorificată exemplair în mişoairea culturală de masă de către ansam
blul folcloric al căminului cultural din Mkăneşti (corn. Zam), sub atenta 
supraveghere a inimosului învăţărtor Atonie Ionaş. Prezentată pe scenele 
concursurilor şi festivalurilor artiştilor amartori, prin „autenticitatea" mon
tării, aceasta s-a bucurat de o caldă apredere, atît din partea specialişti
lor, cît şi a publicului spectator. 

5) „Tîrgul de fete" de pe muntele Găina 

In şirul petrecerilor populare cîmpem~şti din perioada estivală se 
distinge prin amploare şi cadrul în care se desfăşoară „tîirgul de fete" 
de pe muntele Găina, „coce - considerat din punct de vederre antropo
geografie - are atîtea tJrăsături comune cu nedeile. "25 

Cercetătorii-sociologi, etnografi, folclorişti au caracterizat tîirgul de 
pe Găina oa pe o sărbătoare închinată cultului natJurrii libere. Dair tîr'gul 
acesta este, înainte de toate, produsul unou:- condiţii sociale, într-un mediu 
geografic dat. Aici, pe această înălţime, se întîlneau, în cea mai apropiată 
druninică de Sîntilie, moţii de pe Valea Arieşului şi din Zarand, cu 
locuitorii din Crişana, pentru a efectua acel schimb natural de produse 
necesare existenţei cotidiene. Un tîrg prin excelenţă ţărănesc, ca acesta, 
facilitînd întilniirea oamenilor din diferite iregiuni, era firesc să constitJuie 
şi începutul unor legătu.ri pe viaţă intre tinerii care se cunoşteau cu acest 
prilej. De aici, probabil, şi acel înţeles fig1urat al „tîrgului de fete". 

Tirgul de pe muntele Găina avea, aşadar, un oairaoter economic. Se 
vindeiaru aici obiecte de lemn - greble, cozi de coasă, doniţe, tulnice, 
fluiere - vase de pămînt aduse de vestiţii olairi de la ObiTşa şi Tîrnăviţa, 
lucrături în piele ale cojocairilor de pe valea Arieşului, f.ructe. Odată cu 
aceasta, însă, tîrgul prilejuia şi vairiiate şi interesante manifestări spiirirtuia.le. 

Intîlniirea de pe muntele Găina s-a transformat, cu timpul, într-o 
veritabilă serbare popul01ră, în care predomină dntecul şi jooul. De di.rrtl
neaţa şi pînă seara muntele irăs'llnă de cintecul fluierului şi de semnalele 
tulnicului, pămîntul este frămintart de cei oaire se prind la „tiarine" şi 
„bătute". 

25 I. Muşloo, Tîrgurile de la Găina şi Călineasa în însemnările călătorilor, 
savanţilor şt literaţilor, în Cercetări etnografice şt de folclor, voi. II, Edit. Minerva, 
Bucureşti, 1972, p. 350. 
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6) Cununa griului 

Cunoscut în forme specifice şi la alte popoare, obieciul „cununii" se 
practica în Ticansilvania, dar elemente ce inr1Jră în alcătuirea lui sînt pre
zente şi în alte părţi ale ţării. 

Obiectul care se face din spice de guiu la terminarea secerişului se 
mai numeşte, în unele zone, „buzdug1an", „peană", „oruoe", sau „ba·rba 
popii". In Făg~aş, dar şi în Sebeş, „cintecului cununii" i se mai zice şi 
„Dealul Mohului'·: 

„Dealul Mohului, 
Umbra stogului! 
Cine se umbreşte? 
Raza soarelui 
Şi-a cuvîntului. 
Drag soare, rotund, 
A.pui mai curînd, 
Că te-au blestemat 
Robii de pe cîmp 
Şi boii din jug, 
Copii care sug. 

Stăpîne, stăpîne, 

Gată-ţi masa bine, 
Că grea oaste-ţi vine. 
Stăpîne, stăpîne, 

Nu te supăra(re) 
Că ţi-i holda ra(re), 
Că la spic îi mare, 
Stogul cit casa(re), 
Claia găleta(re), 
Snopul ferdela(re), 
Şi puiul merţa(re)."26 

Obicei agrar, „cununa" aire la bază, pe plan social, ca şi alte obiceiuri 
ale satului patniarhal de altădată, în1Jr-<ajutorarea în muncă. In forma cea 
mai des întîlnită, el apare asociat cu daica la secerat. 

ilni1Jotdea'1.ll1a, claoa la seoer~t a fost prilej de voie bună, de glume şi 
petirecere. Uneori, grupul de secerători pleca la holdă însoţit de lăutari. 
A.ceşrt.ia, dar şi fetele şi feciorii, nu conteneau ou clnteoele cît dUJra lucrul. 
Se spuneau glume, se a:runoau înţepături la adresa celor ;rămaşi în urmă 
~i se făceau aluzii la ospăţul ce-i ·aştepta la sfirşitul clăcii. 

Desfăşlllrarea propriu-zisă a obiceiului începe abia la iterminarea lu
crului, după ce secerătorii au făout cununa de spice. 

Astfel a fost consemnat şi de către Ovid Densusianu in „Graiul din 
Ţaa-a Haţegului": „Cîrbeva fete fac o cunună de flori şi spice, iar un flăcău 
o pune pe oap şi toţi seooră1orii pleacă spre sat clntînd; în faiuntea lor 
merge flăcăul. înainte de a ajunge în sat unul din secerători se duce să 
vestească so.sirea lor, i.air oamenii le ies în oale şi aruncă iapă pe flăcăul 
oe vine cu cunUJ11a. Pe U1m1.ă se duc ou toţii 1a casa celui pentru caire au 
secerat şi flăcăul îi dă cununa". 21 

Tot aqa se desfăşoară şi în alte păirţi, cu deosebirea că în unele locuri 
ounruna este dusă de către o fată. 

„După terminarea seceratului - spunea informatoarea Agaftiia Tiru 
din satul Şesuri (oom. Bucuiresci) - se face o cunună de ~u care se duce 

28 Din manuscrisul lui El. Imbăruş, Obiceiuri vechi la românii din Sebeş (Ar
hiva muzeului din Sebeş). 

:n Ov. Densusianu, op. dt., p. 14. 
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de oătre o fată de la holdă pină la gazdă". In urma ei vin fetele şi feciorii 
cîn1.ind :28 

„Rămîi holdă sănătoasă 

Noi ducem cunun-acasă, 
Cunună de grîu de vară, 
Trei fete o secerară, 
Trei feciori frumoşi legară. 
Draga mea holdă de grîu, 
Cînd mă scol la tine viu, 
Dar la cea de ovăs 
Nu mă duc pînă prinzăsc, 
Dar la cea de săcară 
Nu mă duc pînă deseară. 

Frunză verde de alună, 
Ieşi cu apă la cunună, 
Frunză verde de salată 
Cununa trăbă udată 
Şi fetiţa măritată. 

Frunză verde nucă seacă 
Pe aici nu este apă, 
Fetele au adormit 
N-au apă să spele-un blid, 
Feciorii s-au însurat, 
Satul pustiu a rămas." 

Pe drum oamenii .a[W}Că apă peste ceata secerătorilor. In ograda gaz
dei, cununa este stropită ou apă, ia:poi ini'H"ă în casă şi se inconjoairă masa 
de trei Otri. 

In sfÎlrŞit, se ia cununa de pe capul fetei şi se aşează pe masă. Seceră
torii primesc de la gazdă daruri şi sint invitaţi la ospăţ. După aceasta 
începe jocul, oatre uneori ţine pină a doruia zi dimineaţa. · 

Oîteodaită, ca în cînitooul „A secerii" de la Balşa (inf. Maria DalllCiu,, 
textul devine un :fuiumos poem de driagoste, pe oare fata îl „spune" flăcău
lui, ·lruind<u-şi drept oonfidenJtă h01lda.: „Haida, haida, holdă dragă, / Eu 
te tai, badea te leagă; / Haida, haida, holdă bună, / Eu te tai, badea 
te-adună. / Cu secera te-oi tăia / Şi prin snopi te-oi aduna / Şi bădiţa 
te-o căra." 

Este probabil ca la început obiceiiul să fi fost o practică empi.rkă 
de selecţiollJ8lre a seminţelor. Apoi griul din cuI11Un.ă air fi avut rostul magic 
de a fertiliza recolta viitoare. Spicele din cunună se băteau ou îmblăciul 
şi se amestecau cu săminţa anului viiitor, punîndu-se în fiecare sac de 
să.m.inţă cite un pwnn de girîu din cunună. 

In unele lOCUII'i griul din cunună era folosit ca leac, iar în altele 
spicele se împleteau în C'Ul1JWlile de căsărtorie şi se puneau la steagul de 
nunrtă.29 

Intenţia noostiră a fost de a aduna laolaltă, într-un modest florilegiu, 
doar citeva dintre obioeÎll.lri.le populaire proprii obştilor ~ăneşti din 
această paI'te a teriitorirului nostru etno-folcloric, poate mai spectaculoase 
decit altele şi mali împlinite sub Taport artistic. 

S-a demonstrat, astfel, încă odastă, prin intermediul unor f,apte de 
folclor cunoscute direct de la sursă, că există o deplină unitate a mani
festărilor proprii spirirtuialiităţii poporului nostru, oaire se afiinnă prin 
diversitate şi specificitate, de la regiune la regiune. In unele situaţii, 
putem vorbi doair de nişte relicve ale unor obiceiuri şi tradiţii oare, poate, 
se mai manifestă încă plen.air în alte părţi ale ţării. 

28 Culegerea s-a făcut în ziua de 2 dec. 1972, cu prilejul unei şezători folclorice 
la căminul cultural Şesuri. 

29 M. Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, Institutul de cercetări etnologice 
şi dialectologice, Bucureşti, 1976, p. 114-115. 
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Această dominantă a culrturii noastire popuLaire tradiţionale •reprezintă, 
incontestabil, o dovadă a unităţii dintotdeauna a ·românilor, creaţia popu..: 
lară exprimînd, în ceea ce are mai caracteristic, însăşi fiinţa naţională 
a acestui popor. 

COUTUMES LIEs AU CALENDRIER DANS LA ZONE DE HUNEDOARA 

Re sume 

L'auteur analyse, dans le cadre d'un ample etude, les coutumes traditionnelles 
de la region liees aux fetes de l'hiver, ainsi que celles du printemps et de l'ete. 
Ces donnees folkloriques confirment une fois de plus - montre l'auteur - l'unite 
des manifestations propres ă la spiritualite roumaine, malgre leur variete et leurs 
caracteres specifiques d'une region ii l'autre. Cette .troublante unite de notre creation 
populaire traditionnelle reflete l'unite de toujours des Roumains, la creation populaire 
.exprimant en ce qu'elle a de plus profond l'entite nationale du peuple roumain. 
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