ASPECTE ALE CULTURH SPIRITUALE.
Obiceiuri, practici si simboluri specifice gospodariei pastoral-agricole
din Platforma Luncanilor, judetul Hunedoara

LUCIA APOLZAN

Rezultatele cercetdrilor de teren si studiile noastre referitoare la
asezdrile din Platforma Luncanilor, din aceastd straveche vatra istorica
a civilizatiei dacice, au fost prezentate anterior in Sargetia !, sintetizind
caracteristicile care dovedesc vechimea, continuitatea si permanenta ase-
zdrilor risipite pe indltimile din sud-estul judetului Hunedoara.

Prin aceastd investigatie stiintifica, timp de un deceniu (1972—1981)
ne-am pus maj multe intrebari legate de permanenta populatiei pe plat-
formad, studiind coordonatele de sustinere a potentialului economic al
gospodariei din asezarile de tip risipit, de rezistentd a integritatii ei de-a
lungul wveacurilor, chiar si in perioadele de tripld asuprire : feudala,
religioasa si nationala.

Materialul documentar de teren a relevat principalele aspecte ale
civilizatiei si culturii materiale, fundamentale pentru cunoasterea stiin-
tificd a acestei forme arhaice de populare a inidl{imilor, definind nu numai
structura satului cu elementele sale componente, ci si functionalitatile
indeplinite, atit teritorial pe platforma, cit si in raport cu asezirile din
véile si zonele depresionare invecinate,

Retinem elementele complexe socio-economice, cu formele lor tracli-
tionale, care stau la baza aspectelor culturii spirituale, prin care vom
intregi fenomenele caracteristice modului de trai in aceste asezari.

I. ELEMENTE COMPLEXE, SOCIO-ECONOMICE CARE STAU
LA BAZA ASPECTELOR CULTURII SPIRITUALE

1. Extinderea teritoriala a gospodariilor, datoritid departarii lor una
de alta, ilustreazd doar un aspect monografic al satului de tip risipit.
In realitate elementele de structurd legate de functionalitatea gospodariei
conduc la constatarea cad asezdrile din Platforma Luncanilor formeaza
unitdfi teritoriale, socio-economice, culturale.

Stabilitatea, permanenta asezarilor, au avut la baza aspecte mate-
riale, sociale si valori spirituale care au creat printr-o frecventd osmozi
un comp_l_e:c etnic unitar pe platformd. Prin acelasi proces de osmoza

1. Volumele : XIII, 1977 ; XIV, 1979 ; XV, 1981.
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e‘.cnic.é s-a creat un complex unitar, larg, si cu zonele limitrofe. Zonele
din imediata vecinatate constituie o expresie complexa etnografici de
interferentd a elementelor locale si a celor imediat invecinate,

Vom cédutd deci stabilitatea gospodiriei nu in aspectul morfologic
al asezdrii de tip risipit, ci in relatiile economice, sociale, in obicejuri si
cutume, in traditii, care au contribuit la pastrarea integritatii teritoriale
si a potentialului economic al gospodiriei pastoral-agricole de pe plat-
forma.

2. Fenomenul mentinerii unitatii gospodariei este complex, asa cum
reiese din obiectivul socio-economic. In functie de structura gospodariei,
pamintul nu trebuje firimitat, gospodiria trebuie si se mentini cu un
numdr ridicat de membri, familia trebuie continuatid. Cutumele aplicate
pe Platforma Luncanilor 2 se dovedesc a fi o formi de apirare, de opu-
nere in fata acelor forme care pot periclita structura internd a gospo-
dériei si a satului.

Cit de veche este aceastd forma de apdrare a unititii gospodariei
nu putem preciza. Ea a putut deveni o necesitate odatid cu cresterea nu-
mericd a populatiei si indsprirea exploatirii feudale. Dar se poate baza
$i pe o nevoie strdveche de afirmare a continuitédtii familiei pe un teri-
toriu pe care omul il lucreazi si-1 predd urmasilor —, ceea ce ne duce
la ideea continuitétii etnice a populatiei pe platformd, fird intrerupere
incd din epoca daco-getd. Indiferent de vechime, considerim ca forma
de aparare a unitatii si continuitatii gospoddiriei, practicati pe Platforma
Luncanilor, se afirmi ca o actiune legati de traditii. Este clar cd aceasta
gospodirie s-a mentinut numai in zona platformelor statornic populate,
in conditiile specifice activitdtii de crestere a animalelor. Desigur ca
practicile-cutume, asa cum le surprindem noi astdzi, au aparut, s-au
conturat si s-au dezvoltat de-a lungul timpului ca o necesitate socio-
economica.

3. Daca stabilitatea si permanenta asezirilor pe platformi trebuije
cdutatd in structura si functionalitatea gospoddiriei, cercetarea etnogra-
fica trebuie sa raspunda altei intrebari :

In ce misurd populatia a avut aici mijloacele necesare traiului, cum
a valorificat resursele naturale ?

Mentinerea asezirilor pe Platforma Luncanilor a avut o baza sjgura
in potentialul economic al zonei bogatd in pdsuni si finete, legatd direct
de muntele inalt. Zona larga a platformei, cu intinse finete, care a per-
mis furajarea vitelor in propria gospodarie in timpul iernij si pe de alta
parte folosirea temporard a golului de munte in timpul verii, au insem-
nat valorificarea resurselor naturale, de citre o ohste séteascd cu vechi
traditii, cu norme de organizare bine inchegate, pentru a nu fi atacata
de disolutie, in care toate normele, cutumele, credintele, converg spre
acelasi scop: permanenta, continuitatea unitdtii si integritdtii gospoda-
riei in vatra intregului teritoriu al satului.

Realitdtile de pe platformi au relevat urme ale activitidtilor agricole
din cele mai vechi timpuri si dovezi vii, concrete, ale permanentei valo-

2. Vez! Sargetia, vol. XV, 1981.
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rificiri a terenurilor. Suprafetele inalte au fost transformate in finete,
pdsuni, teren pomicol si arabil, intrind in procesul activitatilor agricole
ale populatiei. Pe terenurile gospodiriei, lucratul finului constituie acti-
vitatea primordiala ; cultura plantelor in fiecare gospodirie dispune de
suprafete reduse si dispersate, dar ea are un loc bine stabilit ca laturd
complementard in activitatea legatd de cresterea vitelor, in asigurarea
furajarii lor, ca bazd sigurd in mentinerea unitdtii si stabilitatii gospo-
déariei.

In structura satului risipit se integreazi ca element dominant struc-
tura gospodariei cu un anumit mod de folosintd a terenurilor agricole si
de organizare a activititii economice, ceea ce ii determini dispersarea.
Putem spune cd prin organizarea gospodéariei, prin amplasarea functio-
nala, logica si cu un ridicat grad de economicitate a constructiilor —
locuintd si adaposturi pentru vite, situate in trecut ca si in prezent
aproximativ in centrul terenurilor gospodariei —, asezirile de tip risipit
au pastrat elemente de culturd materiald cu trasaturi arhaice, ale caror
origini pot fi gisite in indepértatul trecut al daco-getilor.

4. Mentinerea unitdtii gospodariei si asigurarea continuitatii familiei
trebuie privita si in corelatie cu fenomenele demografice.

Cum s-a realizat echilibrul demografic si cum au actionat fortele
de distorsiune ale miscirii naturale a populatiei ?

Pentru perioada analizata, cifrele statistice? au ardtat ci pe Plat-

forma Luncanilor nu a fost specifici denatalitatea. Caracteristic este
sporul natural scdzut si cresterea lentd a populatiei. Cind linia de evo-
lutie a sporului natural indica in unii ani oscilatii mai mari, in minus
sau in plus, echilibrul s-a realizat prin difuziunea lentd intre gospoddrii
in cadrul satelor de pe platformd, sau in cadrel unei arii mai largi, in
care:au loc legaturi economice, sociale, culturale.
_ Elementele locale constituie un fond echilibrat, surplusul s-a indrep-
tat in majoritate spre sate cu acelasi specific pe platforma, patrunzind
lent si in satele din imprejurimile depresionare. S-a realizat o incadrare
gradatd mai intil spre marginea platformei, unde are loc o interferenta
a elementelor si, treptat, in mai micid masurd, spre satele adunate din
vecinitate, in zonele depresionare, cu aare formeazd o arie largd, un
complex etnic unitar.

Acecasi orientare o dovedesc venirile prin cdsatorie in gospodariile
‘de pe platforma. Cind mortalitatea crea minusuri in unele gospoddrii,
erau atrase elemente din alte gospodirii sau alte sate invecinate, cu
acelasi specific, acelasi mediu cultural, spiritual

[n anumite perioade, proportiile venirilor puteau fi mai mari, in
altele mai scazute, plecirile puteau oscila si ele. Intr-o oarecare mésura,
‘pe perioade mai lungi, cele doud miscari intersitesti se anuleazi. Feno-
menul rezultd si din cresterea lentd a populatiei in perioada analizati,
cind cresterea este asiguratd prin sporul natural.

Conditiile specifice, in legatura maij ales cu ocupatiile agricole, nu
permit o densitate mai mare. Asezirile de inaltime si-au pastrat poten-

3. Idem.
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tialul economic in cadrul vechilor traditii ale populatiei autohtone roma-
nesti si a unui echilibru economico-demografic.

5. E necesar si ne referim si la un obiectiv esential al activitatii
gospoddriei pastoral-agricole din Platforma Luncanilor, si anume la efi-
cienta economicd. Sub acest aspect, cercetarea etnograficd nu se poate
reduce la materialul descriptivist al cresterii vitelor ca ocupatie princi-
pala, tot asa cum aceasta nu poate fi redusi la pastorit. Prin structura
si functionalitatea gospodariei de pe platformd, unde lucratul finului,
cultura plantelor, pomicultura s.a. inseamni stabilitatea gospodariei si
a familiei in tot cursul anului, sintem obligati s& privim activitatea pas-
torald si prin aspectul socio-economic relevind rolul pe care l-a avut
colectivitatea rurald in valorificarea paraleli a terenurilor — in sat si
la munte.

Pin pastrarea formei arhaice de organizare a obstei satului in vede-
rea pastoritului In munte, si pe de altd parte prin furajarea vitelor in
timpul ierni in propria gospodarie datoritd asigurarii necesarului de
furaje pe platformd, populatia a dat dovadd de o actiune constienta a
stabilitatii gospodériei si a potentialului sdu economic, a permanentei
asezdrilor. De structura gospodariei si a asezarilor se leagd si forma de
organizare a pdastoritului in comun in golul de munte, in timpul verii.
Normele respectate sint in aparentd de o mare simplitate 4, dar acestea
raspund unor realitdti complexe si au la bazd principii de organizare
sociald ; riddicinile trebuiesc cadutate in strdvechi norme social-juridice
ale obstilor tardnesti prefeudale. Asocierea gospodariilor in vederea valo-
rificirii intinselor suprafete montane, pe timp de trei luni vara, a con-
stituit un sprijin temeinic in stabilitatea gospodariei de-a lungul timpului.

Cercetarea etnografica a asezarilor risipite pe platforma avea de pus
si alte intrebdri in legdturd directd cu ponderea mare a cregterii vitelor
in economia gospodariei.

Cum desprindem din complexitatea fenomenelor existente, acele
elemente specifice care definesc Platforma Luncanilor ca veche vatra de
stabilitate ?

Am vizut ci asezdrile au avut aici o bazd siguri in valorificarea
bogatelor padsuni si finete. Stabilitatea lor reiesea si din structura gospo-
dériei prin compartimentarea si ingradirea terenurilor din interiorul gos-
podariei, in vederea unei folosiri logice, cu economicitate. Un sprijin
temeinic l-a constituit pastrarea formei arhaice de organizare in comun
a pastoritului in timpul verii.

Rimine sd vedem ce ne spun constructiile pentru adapostul vitelor.
Aduc acestea noi elemente care sd ne dovedeascad stabilitatea asezarilor
pe platforma din cele mai vechi timpuri ?

Ca dovezi ale culturi materiale, dovezi vii, concrete, ale gospodarii-
lor stabile pe platforma, cercetarea etnograficd relevd construirea unor
adaposturi solide, cdlduroase, igienice, impuse de furajarea vitelor in
propria gospodarie in timpul iernii. Unele se mai gésesc ca relicte. Un

4. Idem.
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remarcabil plan arhitectural s-a pastrat in ,,staurul* rotund cu acope-
risul conic — addpost pentru oi iarna.

Acesta poate fi considerat ca un tip circular stravechi, mentinut in
‘preajma cetatilor dacice, unde constructiile circulare din piatrd au avut
0 notd autohtond. Construirea acestui tip de staur cu acoperis, ga ada-
post pentru oi iarna, este dovada vechimii unei economii bazate pe cres-
terea vitelor, unde oile au o pondere mare, dar mai ales mdrturia exis-
tentel din vechime a gospoddriilor stabile, consolidate.

6. Cercetarea de teren a asezarilor risipite pe Platforma Luncanilor
a ridicat si intrebari referitoare la caracterul unitar al gospoddriei gi
satului, tinind seama de extensiunea lor teritoriald si de o aparenta
izolare.

Dispersarea constructiilor in cadrul gospodariei (locuintd si ada-
posturi pentru vite) si intinderea terenului din interiorul fiecarei gospo-
déarii, compartimentat prin ingradire in vederea unei folosiri multiple —,
ca si extensiunea gospodariilor in cadrul satului, nu sint elemente care
sd influenteze unitatea gospodariei si respectiv a satului, deoarece con-
stitutia st functionalitdtile interne ale gospoddriilor si satului sint hotd”
ritoare in structura unitdtii lor.

In ceea ce priveste legaturile intre gospodirii si intre satele de pe
platformd, ca si legaturile acestora cu asezdrile din imprejurimi, din
vaile si zonele depresionare, hotaritor se dovedeste un element al cul-
turii materiale : reteaua de circulatie. .

Daca privim drumul ca parte integranta a vietii oamenilor, ca o
actiune socio-economici colectiva, legatd de necesitdti, de activitati dife-
rentiate, harta drumurilor si potecilor de culme? releva functionalitatea
cailor de comunicatie in interiorul platformei; de asemenea intre zona
intinselor finete si pasuni ale platformei cu gospodarii dispersate, si zona
sesului cerealier cu asezari adunate, cu activititi economice specifice si
intense. ;

O retea complexd leagd in interior toate asezarile de pe platforma,
formatd din drumuri si mai ales poteci intre sate si intre grupurile de
case, de la o gospodarie la alta, cu libera si usoara circulatie printre
gospodarii, ceca ce aratd cd asezarile risipite formeazd unita{i sociale
inchegate, cu traditii in ceea ce priveste legiturile socio-economice intre
gospodarii. Familiile pot fi distantate spatial, dar nu sint izolate.

Harta retelei de drumuri si poteci dovedeste existenta unei retele
multidirectionale intretinute prin legdturi economice, sociale, spirituale,
cu asezdrile din vai si zone depresionare, pe drumuri vechi si noi, pe
poteci de culme.

Drumurile care duceau spre tirgurile pentru vinzarea vitelor si
produselor animale, unde populatia de pe platforma se aproviziona cu
cerealele necesare, apartineau unei arii culturale unitare formati de-a
lungul timpului printr-un continuu proces de osmoza etnicd cu zonele
limitrofe.

5. Vezi Sargetia, vol. XIII, 1977.
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Aceastd arie de contact si circulatie, de interferentd a elementelor
intre zone cu diferente specifice si cu reciprocitate de interese, delimi-
teaza zona etnograficd a Platformei Luncanilor si configureaza teritoriul
necesar pentru asigurarea echilibrului demografic si socio-economic al
asezdrilor, asa cum reiese din reteaua drumurilor, din analiza evolutiei
miscarii naturale.a populatiei si din functionalitatile indeplinite de satele
de pe platforma in raport cu cele inconjuratoare.

7. Realititile din aceastd largd arie culturald ne obligd sd privim
reteaua drumurilor nu numai sub aspectul contactului dintre platforma
si asezirile adunate in vai si imprejurimi depresionare, spre care plat-
forma coboari in nord, in vest si in sud.

Platforma mai are o deschidere de mare importanta pentru intele-
gerea permanentei asezirilor risipite pe briul culmilor din poala Munti-
lor -Surianu. Aceasta este deschiderea amonte, spre pasunile din golul
muntelui, asigurata din cele mai vechi timpuri printr-o vastd retea de
circulatie pe plaiuri de munte.

Investigatia noastrd de teren s-a oprit in mod deosebit asupra func-
tionalitdtii retelei de plaiuri ce strabat spatiul carpatic, ca drumuri de
legdturd intre asezirile de pe ambii versanti, trecind in pantd lind de
pe o culme pe alta pina la mari departiri pe creste de munte, ocolind
vaile, povirnisurile .

Plaiul trebuie privit atit ca ax al culmilor in pantd domoald, cit si

ca miscare a oamenilor care au conturat axul ca drum strabatut in
ambele directii. Drumul de plai a aparut in urma desfidsurari unor acti-
vitdti ; curatirea pasunilor, amenajarea fintinilor si a locurilor de popas,
intretinerea an de an a plaiurilor.
... Cu aceste functionalitati, asezarile din Platforma Luncanilor ras-
pundeau nu numai activititilor pastoral-agricole ale gospodariilor de pe
platforma, ci si interesului populatiei in cadrul unui areal mai larg, de
a avea liber accesul spre munte. Pe aceleasi cai si pe aceleasi plaiuri,
intretinute de asezirile risipite, urca cu turmele la munte si populatia
din asezarile limitrofe, din vai si zone depresionare.

Doud plaiuri, al Strugarilor si al Luncanilor, se ramifici in spatiul
carpatic in toate directiile, spre alte zone de platforme, cu deschideri
spre vai si depresiuni intra si pericarpatice intens populate, ca dovezi
ale permanentei asezirilor risipite pe platforma.

Asezarile dispersate pe culmi au indeplinit o anumitd functionali-
‘ate in raport cu cele din zonele depresionare, au mentinut valorificarea
finetelor si pasunilor pe platforme, au intérit legiturile intre sate pe
calea plaiurilor, ceea ce le-a permis dezvoltarea si mentinerea acestor
legaturi cu asezérile de la poala muntelui. Realititile materiale au mar-
cat relatii economice, sociale, spirituale, care s-au mentinut de-a lungul
veacurilor indiferent de epoca istorica.

8. Plaiul muntelui nu e numai ax al culmilor si retea de circulatie
cu incrucisari de drumuri si ramificatii multidirectionale, cu deschideri
spre versantii Carpatilor sprijinite pe platforme si muntii subcarpatici ;

6. Idem.
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plaiul e mai mult decit miscarea oamenilor si a vitelor in scopul folo-
sirii pasunilor pe parcursul urcérii la munte si al sederii temporare la
stinile din pasunile golului de munte.

Sprijinit pe realitati materiale, plaiul muntelui isi are istoria incar-
catd de activitdfi sociale si valori culturale, ale populatiei romanesti,
care l-a pazit de-a lungul timpului ca pe o cale sigurd de legiturd a
asezdrilor din mai multe zone de platforme si din mai multe vii si zone
depresionare apropiate sau chiar mai departate.

Aceastd memorie a fost sudati pe spatii largi prin nedeile din munti
— fenomene socio-economice cu adinci semnificatii pentru unitatea etni-
ca si culturald a populatiei statornicitd in asezdrile — atit risipite cit si
adunate — de o parte si de alta a Carpatilor. Mentinute prin traditie,
aceste sarbatori populare au avut obiective complexe.

Cum trebuie vazutd participarea a mii de oameni pe poienile netede
din virful muntelui, antrenati intr-o petrecere, cu hora care inlidntuia
sute de tineri veniti din mai multe sate ? De ce numai pe anumiti munti
si la anumite zile ? S-au mentinut nedeile numai pe baza realitdtilor
materiale legate de caracterul pastoral, asa cum erau cunoscute pe Plat-
forma Luncanilor 7 Ce ne spune nedeia ca punct de atractie a satelor
dintr-un areal larg ?

Intre conditiile concrete, socio-economice, care au contribuit la dez-
voltarea si mentinerea pind in zilele noastre a nedeilor pe inil{imi, tre-
buie remarcatd structura teritoriald a zonelor economico-administrative
care se intilnesc pe crestele Carpatilor, cu urmétoarele aspecte caracte-
ristice : a) muntii cu nedei erau la punctul de contact al mai multor zone
cconomice, unde se incruciseaza plaiurile muntilor, drumuri vechi, cai
de comunicatie intre asezarile de pe versantii muntilor si cele limitrofe
din vai si zonele depresionare ; pe artera de circulatie acesti munti au
ocupat pozitii centrale, se integrau economico-administrativ in alte uni-
tati mari ; b) plaiurile si muntii cu nedei au realizat legiatura elemente-
lor din zone adiacente, zone care se intilnesc la limita din munte ; c) tie-
care zond se deschide spre asezdrile din ses, spre centre industriale cu
activitati specifice, spre cidi de comunicatie cu orasele, formind mari
unitati economico-administrative.

Cu aceastd pozitie, nedeile din Muntii Surianu au concentrat popu-
latia dintr-un areal larg. Ele stringeau legaturile dintre satele de pe
Platforma Luncanilor cu marginile ei nordice si sudice; asigurau coe-
sziunea cu alte zone de platforme, cu Marginimea Cugirului, Sebesului,
Sibiului, cu nordul Olteniei. Nedeile din munti atrdgeau participarea
populatiei din satele adunate ale vailor si zonelor depresionare, spre care
se deschideau plaiurile ce stribateau muntii ca adevarate magistrale
transcarpatice mentinute prin obiective complexe : materiale, sociale,
spirituale.

Sub aspectul necesitdtilor de ordin practic, ciclul nedeilor si data
cind aveau loc (29 iunie — de Sin-Petru si 20 iulie — de sf. Ilie) mar-
cheazid o anumitd ordine bazatd pe observatii de biologie, meteorologie,

7. Vezi Sargetia, vol. XV, 1981,
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astronomie, si deci pe cunostinte ale naturii fizice si biologice, cu anu-
mite norme ce trebuiau respectate la termene corespunzitoare ritmului
naturii fizice si biologice, ceea ce presupune transmiterea din generatie
in generatie a cunostintelor acumulate in aceastd larga arie geografica,.
deoarece se stie cid fiecare arie geograficd are particularitati climatice.
In acelasi timp s-au pastrat unele practici si simboluri cu semniticatii
spirituale, ale caror radacini erau implintate in miturile si credintele
popoarelor din cele mai indepartate vremuri.

Ca sarbatori traditionale, nedeile din munti sint o expresie a strin-
selor legaturi dintre satele de pe platforme si imprejurimi, dovada co-
municativitdtii spirituale si a caracterului unitar sub aspect social, cul-
tural, etnic al asezarilor. Ele au constituit un punct de atractie in ideea
intretinerii si chiar a intéririi acestor legaturi.

9. Incheiem expunerea acestor elemente caracteristice satelor risipite
din Platforma Luncani cu concluziile privind perioada de formare a
acestui tip de sat, asupra careia parerile autorilor se completeaza desi
aparent sint contrarii.

Consideram cd nu trebuie pusd intrebarea:. Caie tip de sat e mai
vechi, cel adunat sau cel risipit ?

Arheologia si istoria au aratat cd in antichitatea aacicd si in conti-
nuare in feudalism au coexistat cele doud tipuri de asezari in mai multe
parti. Extensiunea lor teritoriala este mai greu de precizat.

N-am putea spune cd satul risipit a ocupat si in trecutul indepartat
toate platformele carpatice si chiar aceleasi culmi pe care il gisim in
zilele noastre. Cu atit mai putin s-ar putea afirma ca in secolul al XIV-lea
ar fi avut loc o coborire masivd a populatiei de la munte la ses.

Alte pareri considerad cid satul risipit s-a format printr-un proces
de roire din satele de vale, roire care a avut o mai mare amploare in
feudalism, formind ,,peste tot ultima fazd de populare a muntelui* ¥

Consideram ca nu se poate trece la o astfel de generalizare atit timp
cit incd nu avem cercetari de detaliu, sub aspect multidisciplinar, in
mai multe zone si regiuni, deoarece asezirile risipite s-au conturat si
s-au dezvoltat sub influenta mai multor factori specifici si diferentiati
in timp si spatiu.

Parerile autorilor nu sint contrarii, ele se completeaza, prin faptul
cd de-a lungul timpului s-au inregistrat miscari demografice in amindoud
directiile sub actiunea mai multor factori cu caracter local, regional sau
general in Transilvania.

In diferite perioade istorice si ca urmare a unor dezvoltiri si struc-
turi economice (pastorit, minerit, valorificarea lemnului, deschiderea unor
artere de circulatie, aparitia si consolidarea unor centre mestesugéaresti,
a unor tirguri locale) —, au avut loc roiri si intemeieri de vetre noi, ca
procese in amindoud directiile, de urcare de la ses la munte, sau invers,
de coborire. Evenimente jstorice, ca nivilirea tatarilor, stapinirea tur-
ceasca, razboaiele, si-au adus contributia la mobilitatea populatiei, la pa-
rasirea unor vetre de la ses si retragerea in locuri mai ferite, in teri-

8. Valeriu Buturi, Etnografia poporului roméin, Cluj-Napoca, 1978, p. 50, 62.
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toriile inalte. Ca fenomen de lungd duratd a actionat exploatarea feu-
dald, dar si aceasta s-a manifestat diferentiat in timp si spatiu, dupi
feude si perioade istorice.

Despre existenta in antichitatea dacicd a asezirilor dispersate pe
inaltimi avem dovezile arheologiei. Astfel de stiri lipsesc in feudalism.
Mentiunile istorice din secolele XIV si XV asupra unor aseziri vechi
nu transmit stiri si despre micile nuclee de populatie — catune, grupuri
si case imprastiate — ; acestea n-au fost considerate independent, admi-
nistrativ erau integrate intr-o asezare mai mare; fenomenul a ridmas
frecvent pina aproape de zilele noastre. Dar mentiunile istorice ale can-
celariilor feudale au insemnat de fapt incadrarea acestor aseziri in
relatiile juridice cu caracter feudal; acestea coincid deci cu pierderea
libertdtii in care au trait obstile sitesti si consemneazi intrarea in sfera
de interese a clasei stdpinitoare ?.

In etnografie, Romulus Vuia considera tipul de asezare risipitd ca
»un relicv din epoca arhaica de formare a satelor®, cu o largd raspindire
in epoca neoliticd si pierioada antica aproape la toate popoarele Europei
cunoscute din timpurile cele mai vechi. In ceea ce priveste formarea
satelor risipite in timpul mai recent, pe indltimi in zone despidurite,
nu inseamnd — spune R. Vuia — originea maj recenti a acestui tip de
sat, ci dimpotriva, caracterul lui de relicv, adaptat la acest mediw spe-
cific inaltimilor si al organizatiei economice inapoiate 19.

De altfel, in extinderea teritorialda a asezirilor pe inilt{imi trebuie
sd vedem nu numaij procesul de urcare din satele de vale sub presiunea
demografica si a exploatarii feudale, ci si cresterea populatiei de la
munte, care a roit in noi grupuri de case impinzind suprafata montan4,
asa cum a avut loc in Muntii Apuseni in conditiile indcpririi continue
a traiului nu numai in feudalism, ci $i in capitalism.

Dacid nu avem dreptul si contestim existenta asezarilor dispersate
numai prin faptul ci n-au fost consemnate in documente, trebuie si
aridtdm argumentele pe baza cirora aceastd asezare arhaicd s-a dovedit
o necesitate in Tungul ev mediu demonstrindu-si vigoarea prin amploare
teritorialid in feudalism, ca o necesitate a permanentei populatiei autoh-
tone romanesti in spatiul carpato-danubian, atit in aseziri adunate cit si
dispersate.

Consideram ci esentialul pentru caracterizarea vechimii si continui-
tatii asezdrilor dispersate pe iniltimi constd tocmai in existenta lor para-
leld, in manifestiri de convergentd, cu satele adunate din vii si zone
depresionare, ci asezarea de pe platforme nu poate fi privitd decit in
strinse legdturi socio-economice prin reciprocitate de interese cu aseza-
rile din imprejurimi. Mentinerea asezdrilor risipite de-a lungul timpului
a avut la bazd economia complexd a gospodiriei arhaice legata de tere-
nurile valorificate, puterea de adaptare, de folosire a resurselor locale,
mobilitatea in ceea ce priveste trecerea la forma intermediard a gospo-

9. Stefan Pascu. Voievodatul Transilvaniei, I. Cluj. 1971, p. 331.
10. Romulus Vuia, Studil de etnografie si folclor, Bucuresti, 1975, p. 238, 204—257.
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diriei dedublate, care mentine in hotar o anexd a gospodariei din satul
adunat.

Ne vom referi la Platforma Luncanilor pentru a sublinia aceste ca-
racteristici. Aici se pot intilni, pe un spatiu relativ restrins, forme variate
de evolutie sub influenta factorilor locali si regionali.

Platforma cumula vestigii dacice, constatirile arheologiei dovedesc
vechimea bimilenard a popularii platformei. Cercetind urmele gospo-
dériilor antice din preajma cetdtilor dacice, C. Daicoviciu constata ca
,»piatoul era bine populat, chiar mai intens ca astdzi*!!. In Dacia romani
urmele ,,grupurilor de case izolate* sint constatate pe dealurile din satul
Gradistea de Munte 12,

Ar fi greu de crezut cd pe Platforma Luncanilor activitatea econo-
micd si viata sociald au incetat odati cu infringerea dacilor. Se poate
presupune o intrerupere temporara a activitatii, o reducere a populatiei
in perioada rizboaielor si pind la reluarea vietii pasnice in Dacia romana.
Epoca daco-romanid nu ne indreptateste sa elimindm populatia dintr-o
zond atit de apropiatd de capitald si de marile asezdri din depresiunca
Streiului si valea Muresului. Nu putem considera lipsit de populatie un
platou favorabil asezarilor, o zond care prin insdsi structura retelei de
transport indicd o puternicd circulatie demografica, mai ales de disper-
sare. In tot decursul istoriei, viata s-a continuat aici, cu o mai redusi
sau maj puternici amplitudine, cu o variatie a intensitatii demografice,
economice, sociale.

Pe Platforma Luncanilor gospodariile dispersate populeaza inaltimile
sub doud forme, corespunzitor unei evolutii structurale, ca rezultat al
dezvoltarii lor in strinsi legdtura cu asezérile din vaile si imprejurimile
depresjonare. Se remarca doua tipuri de gospodarii :

a) forma arhaicd unitard si complexd a gospodariei situati in mijlo-
cul terenurilor lucrate, prin care grupurile de case ocupi suprafata inalta
a platformei ; sofe

b) forma dedublatd, prin care gospodiriile cu casd in satul adunat
au si sdlase ca anexe fixate pe locul de productie in zona inaltd, unde
acestea impinzesc hotarul satului.

Aceste doud forme de gospodirii au ca elemente comune economia
agricola predominant orientatd spre cresterea vitelor, valorificarea pasu-
nilor si finetelor din teritoriile inalte. Nota comunéi consta si in plasarea
potentialului economic (adaposturi pentru vite, depozite de furaje, pro-
vizii alimentare) razletite pe teritorii intinse. Oamenii si produsele lor
nu puteau fi nimicite integral in cazul unor primejdii, ca si al riazboaie-
lor; in acelasi timp erau greu de supus unui riguros control al autoriti-
tilor feudale. Satul risipit se apidra si prin insasi structura gospodariei.

Consideram cd marea putere de rezistentd pind aproape de zilele
noastre in mentinerea asezarilor risipite, mai ales sub forma dedublirii
gospodariilor, trebuie vazuti sub aspect complex, socio-economic, deoa-
rece prin aceastd economie pastoral-agricold, populatia a rdmas nedesli-

11. Constantin Daicoviciu, Cetatea dacici de la Piatra Rosie, Cluj, 1954, p. 16.
12. Dumitru Tudor, Orase, tirguri si sate in Dacia romani, Bucuresti, 1968, p. 135.
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pitd de resursele naturale ale unor vaste teritorii din vai, dealuri si
munti, opunind rezistentd in fata opresiunii feudale si nationale.

Incercdm sid-i ciutim fortele de rezistentd in structura gospodariei
care isi mentine potentialul economic dispersat pe dealuri, dar pastreazi
prin insasi componenta asezdrii un punct de contact cu valea, cu admi-
nistratia locald. De asemenea, in posibilititile ce rezulti de aici, de
usoara adaptare la miscari in configuratia vetrei satului risipit — fira a
ataca existenta populatiei din aceste zone — uneori prin intensificarea
concentrdrii nucleelor marunte in vetre de sat adunat, alteori dimpotriva,
prin mentinerea timp indelungat a dispersarii si dedublirii gospodariei
in anumite perioade istorice. Este semnificativd evolutia asezarilor risi-
pite din zona Platformei Luncanilor si elementele specifice celor doui
tipuri de gospodarii.

a) Gospoddria arhaicd, unitard si complexd este bine pdstrati in
cea mai mare parte a platformei. Asezarea nu se reduce la grupurile de
case raspindite pe indltime, ea este legati intotdeauna de un nucleu
central din vale , care se integreaza in totalitatea asezarii risipite. Pozi-
tia centralda este redatd de configuratia retelei de circulatie ce leagi
culmile de acest nucleu situat pe axul principal de legiaturid cu zonele
limitrofe. Centrul din vale rdspunde nevoii populatiei din asezirile de
indltime de a mentine in decursul timpului — ca si in prezent — legi-
tura usoard cu administratia. Nucleul concentreazi si unitiati economice,
culturale, ale intregii aseziri 3. In configuratia asezirilor de tip risipit
nu numai marimea nucleului este esentialda pentru a indeplini. functii
centrale, ci si locul asezirii in raport cu artera de comunicatie. Nucleul
din vale constituie centrul administrativ, iar asezarea de sus isi pas-
treazd functiile unei zone de existentd ca teren de productie. ‘

b) Gospodiria dedublatd in structura ei cuprinde elemente ale mobi-
litatii teritorial-economice. Sidlasul in sine are diverse forme de evolutie.
Poate fi si numai un modest adidpost {,colibd“) insotit de constructii
pentru vite, plasate la o oarecare depdrtare de casd, fiind destinat unei
sederi temporare, de scurtd durati. Sidlasul poate ajunge si la forme mai
avansate, cu toate trasiturile unei gospodéirii stabile, din care nu lipsesc
terenurile cultivate cu cereale si legume, aldturi de pasuni si finete,
livezi, si constructiile adecvate sederii indelungate, uneori permanente,
a unei parti din membrii familiei.

Sub aceastd forméa silasele populeazd sudul platformei, ca anexe ale
dnor gospodéarii situate in micile cdtune cu vatra conturati, amplasate
ne dealurile mai joase din apropierea importantei artere de circulatie
de pe valea Streiului. Sialasele acestor gospodirii nu sint singurele in
hotar, ele coexistd cu gospodiriile unitare ale celor ce nu au casid in
ciatunele mai adunate. E de mentionat cd aceste cidtune se gisesc pe
terenuri slab productive iar potentialul economic se afli — mai sus —
in zona inalti a platformei, la distante mari de vetrele méirunte. Unul
din aceste citune prezinti tendinta de a deveni centrul asezdrii sau va
rdmine numai punctul prin care asezarea ia contact cu administratia.

13. Vezi functiile nucleului din Valea Luncanilor §i ale ~elui din Valea Gradistii, in Sargetia,
vol. XIIT, 1977.
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Prin mobilitatea structurii arhaice a gospodariei dedublate, proce-
sul a putut evolua de-a lungul timpului in adindoud directiile. Prin
silase asezarea se poate extinde in hotar; sdlasele se pot desprinde cu
timpul de gospodiria matca, formind noi grupuri de casc dispersate. Pe
masura ce populatia trece spre activitati economice mai avansate care-i
asigura principala sursd de venit, poate avea loc périsirea silaselor, des-
cresterea numdarului lor si ca urmare concentrarea populatiei in vatra
satelor adunate.

Ca un proces incheiat putem mentiona evolutia asezarilor din nor-
dul platformei, unde satele de pe valea Gradistii s-au dezvoltat in lega-
tura cu complexul socio-economic al arterei deschisd spre Oréastie si
valea Muresului. Coexistenta grupurilor de case risipite pe dealuri, si a
unei vetre adunate in vale, constituie un aspect specific structuri satelor
de pe cursul superior al vaii Gradistii. Gospodarii risipite — in forma
lor arhaici — se gisesc si astdzi pe culme sub cetatea dacicid de la
Costesti, aldturi de vatra adunata a satului cu o vaditd noti de moder-
nizare. Persistenta acestora pinid in contemporaneitate dovedeste ca tipul
de sat case risipite reprezintd o forma de mare vechime in zona platfor-
melor, specifici populatiei care valorificd terenurile agricole prin cres-
terea vitelor. Pe dealuri mai pot fi surprinse si urmele gospodariilor de-
dublate. Aceastd formd intermediara a putut dura multe secole pina cind

ncolibele® sezoniere din hotar — ca anexe ale gospodariilor din satul
asezat in vale — au incheiat faza dedublarii teritorial-economice, con-

centrind intreaga activitate economicd In gospodaria din satul adunat.

Cu aceastd structurd a asezirilor dispersate, populatia autohtoni din
védile si zonele depresionare adiacente platformelor a mentinut legiturile
dintre aseziri atit pe perioadele de vicisitudini — cind se accentua dis-
persarea sub cele doud forme de gospodirii —, cit si in perioadele dez-
voltarii activitatilor mai intense, cerealiere, mestesugaresti, comerciale,
cind populatia gravita spre artere de larga circulatie.

Cele doua tipuri de asezdri — de tip risipit pe platforma, de tip
adunat in viile si zonele depresionare limitrofe — si-au dovedit mareca
lor vechime, formind o largd arie etno-culturald permanent populata, in
care de-a lungul timpului putea fi vorba numai de variatii in intensita-
tea demografici si in extinderea teritoriald a asezarilor.

Mentinerea formelor arhaice in vecinatatea asezarilor adunate reflec-
td influente si interferente zonale, dovedeste participarea asezarilor risi-
pite pe platforme la dezvoltarea intregii tari.

Elemente noi pot fi observate in anii constructiei socialiste. P.at-
forma Luncanilor isi aduce aportul nu numai ca harnici crescatori de
vite, ci si prin tinerii absolventi ai scolilor tehnice si profesionale care
s-au indreptat spre uzinele metalurgice, ca si spre unitatile agricole de
stat si cooperatiste, spre intreprinderi de constructii. O bunid parte a
fortei de muncad lucreazd in unitdti de stat, permanent sau temporar,
ca si In cooperative mestesugaresti. Noua orientare se oglindeste si in
schimbdrile care au loc in cadrul gospodariilor de pe platformai, in evo-
lutia lor numericd, structurala. Este evidentd o miscare de coborire din
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satul risipit de pe platforméi si stabilirea unor familii in satele adunate
din vaile Gradistii, Luncanilor, Streiului, unde uzinele metalurgice, uni-
titile agricole de stat sau cooperatiste exercitd puncte de atractie. In
acelasi timp, are loc penetrarea unor elemente ale civilizatiej urbane in
interiorul gospodariei din satul risipit, in constructii, in interioarele
locuintelor, cu tendinta de realizare a unui nivel de trai ridicat.

II. ASPECTE ALE CULTURII SPIRITUALE IN LEGATURA
CU ANOTIMPURILE ANULUI AGRICOL

Cercetarea etnografici a asezdrilor de pe Platforma Luncanilor nu
s-a putut opri la aspectele culturii materiale prezentate pinid acum.
Acestora trebuia sd le corespunda elemente din cultura spirituala, prin
care si intdrim argumentele privind statornicia gospodériei, vechimea si
continuitatea asezarilor dispersate, sd completdm caracterizarea modului
de viatd pe platformd. Am considerat cd elementele esentiale ale struc-
turii si functionalitatilor gospodéariei trebuie si se regaseascd si in obi-
ceiurile, practicile si simbolurile ce se manifestau strins legate de anul
agricol, in formele specifice zonei de platforme. Pastrind substratul in
gindirea primelor virste ale societdtii umane, cu semnificatii mitice —,
obiceiurile, practicile si simbolurile si-au pastrat viabilitatea ori de cite
ori se manifestau in strinsd legdtura cu activitatile specifice pe platfor-
ma, cu nazuintele de viatd, ca motivatii cencrete exprimate din realitd-
tile locale, raspunzind nevoilor actuale.

Le putem considera ca valori spirituale ale generatiilor trecute, pas-
trate prin traditie.

Unele din obiceiurile studiate in acest areal restrins nw sint speci-
fice numai Platformei Luncanilor, variante sau chiar similitudini se
3dsesc in multe parti ale Roméniei. Poporul romén a péstrat unele obi-
ceiuri, practici si simboluri ca manifestiri la sarbatori, la anumite zile
ale anului agricol, care arata succesiunea echinoctiilor si solstitiilor, une-
ori chiar apropierea lor. Zilele de sarbitoare la anumite date ale ano-
timpurilor au la bazd cunostinte ale naturii fizice si biologice, obser-
vatii de meteorologie, astronomie, calendaristice, din cele maj vechi tim-
puri, cu anumite norme ce trebuiau respectate la termene considerate
,sacre*. Aceste zile marcheazd inceperea, desfisurarea si incheierea
unor activitd{i agricole, stabilite prin obiceiuri, practici si simboluri, ca
urme ale riturilor si ceremoniilor arhaice, legate de echinoctii si solstitii,
de anotimpurile anului agricol. Marele sanctuar rotund de la Gradistea
Muncelului si sanctuarul patrulater de la Costesti amintesc insemnditatea
pe care o avea in indepartatul trecut stabilirea echinoctiilor si solstitiilor,
iar obiceiurile populatiei autohtone romanesti permit descifrarea urmelor
lisate de serbiirile rituale ale dacilor.

Sarbéatorile legate de anul agricol erau cunoscute pe intregul spatiu
carpato-danubian. Particularititile climatice si de relief n-au influentat
respectarea succesiunii lor ; diferentele specifice s-au manifestat in for-
ma si continutul practicilor, corespunzitor cu obiectivul material al
activitdtii care era precumpénitoare in zona respectivd, in conexiune cu
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conceptiile despre lume si viatd, pastrate prin traditie, continuu adaptat
noilor etape de dezvoltare economici, sociald, culturala.

Cercetarea aspectelor spirituale de pe Platforma Luncanilor a sur-~
prins obiceiurile si practicile asa cum s-au péastrat pind in zilele noastre,
ca rezultat final al unui proces indelungat de constructie, adaptare si
poate re-creare a unor credinte si rituri mai vechi. Acestea dovedesc,
sub aspect spiritual, fondul arhaic al culturii populatiei autohtone, expe-
rienta generatiilor anterioare legatd de modul de viatd in zona platfor-
melor inalte, in mijlocul finetelor continuu valorificate, unde populatia
a fost in trecut — asa cum este si astizi — predominant orientatd spre
cresterea vitelor, in special a bovinelor si ovinelor.

Cele doud activitati esentiale, ingrijirea vitelor si lucratul finului,
s-au impus prin sezonalitate si ritm in multe laturi ale modului de trai,
au intretinut de-a lungul timpului manifestiri sociale ca nedeile pe
virful muntelui si cliacile la fin, s-au reflectat in multe obiceiuri care
imbinau intr-o unitate materiald si spirituald activitatea pastoral-agri-
cola de pe Platforma Luncanilor.

Multe din practici s-au restrins, sau chiar au incetat, ca urmare a
transformarilor socio-economice ce au loc. Ceea ce prezentidm cuprinde
fondul vechi de credinte si simboluri.

Grupam obiceiurile si practicile in ordinea fireascad a ritmului activi-
tatilor din anul agricol :

— la sfirsitul iernii si inceputul primaverii ;

— primavara si vara ;

— 1in apropierea toamnei si la inceputul iernii.

1. Obiceiuri, practici, simboluri la sfirsitul iernii si inceputul primdverii

O zi la inceputul lunii februarie, si alta la inceputul lunii martie,
sint pufrtatoare ale unor insemne ale naturii fizice si biologice; se
atrage atentia colectivitdtii satului cd puterea iernii incepe sid scadi,
noptile devin mai scurte. Se apropie primévara, in curind natura va
reinvia, paiusele jerburilor vor acoperi glia. In satele de pe platforma,
in activititile agro-pastorale, sfirsitul iernii si inceputul noului an agricol
insemneazd incetarea stabulatiei vitelor si trecerea la alt anotimp, al
liberei lor circulatii pe terenurile cu pésuni ale gospodariilor. Credinte
vechi se axeazd pe momentele de trecere — a naturii ca si a vietii —
a unui prag in circuitul cosmic si bioritmic.

Cit de indelungati si de grea a trebuit si fie lupta oamenilor pentru
domesticirea animalelor, dacd anumite credinfe vechi se gisesc si astizi.
Si nu numai fondul culturii neolitice, silvo-pastorale, trebuie luat in con-
siderare, ci si addugirile culturilor evoluate, deoarece omul a dus o lupti
permanentd, de pazi zilnicd a vitelor din gospodiria sa, de ingrijire nein-
cetatd pentru ca acestea si nu se Imprastie in pasunile intinse si sa
reintre — odati cu venirea priméaverii — in fondul primar al naturij,
de unde au fost scoase de milenii.

a) Sint semnificative practicile care au loc in satele de pe Platforma
Luncanilor, in ziua de 2 februarie, numitd popular ,,Stretenie“ (,,Intim-
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pinarea Domnului*) sirbatoare suprapusd prin crestinism probabil pe
alt termen considerat ,,sacru“. Practicile zilei consemneazd un obiectiv
material legat de anotimp, ca odati cu incetarea stabulatiei, vitele din
gospodarie sd nu pardseascd perimetrul supus pazei familiei. Credinte si
superstitii reflectd acest microcosmos al gospodiriei. Vitele vor trece
pragul grajdului fard a parasi acest microcosmos. Ca simboluri, in prac-
ticile zilei sint folosite obiecte din gospoddarie care au functia de a uni,
a stringe, a incercui, cu scopul si tind strins unite toate vacile, ca
acestea sd nu se imprastie.

La Tirsa Luncanilor femeia freca trupul vacilor cu o piatrd luatd
din ocolul casei ; piatra era depusa sub streasina grajdului, cu motivatia :

»34 dea soarele pe ea; acolo ridminea; n-o misca nime de adolo.
Cum nu fuge piatra de muste, asa sd nu fugid vaca de muste. Cind le
scoti din poiatd le treci peste lantu de la alta mai béatrina, si se tie
toate laolantd ca lantu. Vara pasc toate la un loc, celelalte asculti dupi
cea cu clopotu, de la ea iei lan{u“ 1,

Corespunzator conceptiei microcosmice, practicile se multiplica :

Grajdul vitelor mari era inconjurat cu un fir de atd de lina ; femeia
dezdepana un ghem si-l reficea intorcindu-se. Vacile ieseau din grajd
trecind pragul sub care a fost asezat ghemul, aldturi de lantul cu care
se leagad vacile, clopotul aceleia care de obicei le tine in preajmid pe
celelalte ; de asemenea ,,privita® (nuiele de mesteacén cu care se stringe
sarcina de fin) si sloiul de ghiatd cu care a fost frecat trupul vacilor.
In timpul zilei nu eraw folosite unelte de fier cu virful ascutit, ca ,,fur-
ceriul®; , finul trebuia luat cu mina; in grajd nu se rinea cu sapa de
fiers 15,

Cind unele practici nu corespundeau intereselor colectivititii in sis-
temul pastoritului la stini, au loc controverse, ca in cazul incercuirii
vitelor cu ghemul de ati ; .

»Nu e bine si le dai roata cu atd ; vitele fug la adapost ; nici pentru
oi nu e bine, la stind se rup de ciopor si tin grija una de alta, nu {in de
ciopor* — cum afirma femeia din Tirsa.

Se observa cid practicile nu rdmin imuabile ci se adapteaza continuu
obiectivelor materiale, reflectd dezvoltarea mijloacelor de productie si
evolutia structurii sociale. Douid principii sint in luptd : a) al asocierii
colectivititii sdtesti pentru anumite munci; b) al disocierii in gospodarii
individuale. Aceste forme antagonice isi pot gasi originea intr-un trecut
indepartat.

b) A doua sarbitoare in intimpinarea priméaverii, ziua de 9 martie,
numitd popular ,,Simti* (,,40 mucenici®) releva ritmul cosmic. Se apro-
pie echinoctiul de priméavara, ciclul intunecat al iernii se incheie, lumina
si cdldura soarelui vor invinge fortele malefice. Ca obiectiv material,
practicile converg acum spre bunistarea intregii gospodérii: casa si
viata oamenilor, vitele si adiposturile lor, ocolul casei si gradinile din
vatra satului. Forta focului purificator devine simbolul luptei impotriva
intunericului, a serpilor ce vor iesi acum din pamint.

J4, Toana Bodea Sufletoaia. 75 ani (1976) din Tirsa.
15. Valeria Rimbetea, 37 ani (1975) din Ursici, niscutd in Cioclovina.
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Femeia se scyla dis-de-dimineatd, matura peste tlot, in casd, in
camara, lua fin din paturi; cu gunoiul strins aprindea un foc in ocolul
casei ; membrii familiei sareau peste foc de trei ori. Ziua intreagd trebuia
sa fie fum. Cu jar fumegind se inconjura casa si toate addposturile vite-
lor. Cuvintul sarpe dispdrea din vocabularul obisnuit inlocuit cu sinoni-
mele : ,,negreti®, ,lungai®, ,zburatori®, ,,goange*.

Retinem urmditoarele texte din convorbirile noastre cu femeile :

.Mi sculam cit puteagm mai dimineatd, de la miezu noptii, fard a
mi spila pe fatd maturam peste tot si fdceam focu dinaintea casei.
Care cum se scula sirea peste foc, trecea de trei ori si spunea : Sariti,
negreti, pe... (spunea un nume din afara familiei). Nu spuneam serpi,
54 nu le zicem pe nume, le ziceam goange. Mai mult pentru serpi puneam
fum. Dacd nu-i pomenesti nici nu-i vezi% 16,

+Afumam cu treantd de cinepa alba, casa, grajdu, oile si vacile,
gradina, toate celea, pentru muscaturd de goange (sarpe, viperd, ne-
vistuicd). Batrinii sirea peste foc, acum numai copiii. Ziceau bétrinii :
Io m-am afumat, si n-aibd drept nici un fel de goange‘ 17,

In cele douad sarbitori, practicile si simbolurile reflectd microcos-
cosul gospodiriei arhaice — casa, ocolul si gradina casei, streasina si
pragul grajdului, lantul si clopotul vacilor, uneltele agricole —; toate
trebuiau sid raminad unite, ferite de forte malefice, cu ajutorul unei forte
cosmice suverane : soarele, si a fortei purificatoare : focul. Practicile si
simbolurile intruchipeazd sedimentédri arhaice ale adincurilor gindirii
oamenilor.

De-a lungul timpului vechile practici au inclus si anumite norme
legate de ingrijirea sanatitii vitelor, obligatorii la iesirea din lunga peri-
oadi a iernii, din adapostul constructiilor cdlduroase, ferite de diunitori.
La 2 februarie, vacile primeau o hrand mai substantialdi — dovleac
(,,curcubiti®) ; trupul vacilor era frecat cu sloi de ghiatd, fortificindu-l.
La 9 martie, focul cu care se inconjura casa, grajdul si toate celelalte
ale gospodariei, imprastia si fumul gros al tesdturii de cinepa, cu actiuni
antiseptice. Mentinerea focului in cursul intregii zile — si deci a fumu-
lui ce se imprastia pe terenurile gospodiriilor de pe platformi, unde
pomicultura si cultura plantelor au un loc bine stabilit — trebuie va-
zutd si sub aspectul combaterii diunatorilor (omizi, insecte, serpi etc.)
ce apar odatd cu priméavara.

Lupta cu daunatorii nu se reduce la practicile celor doud zile. Serpii
prezinti o reald primejdie pe Platforma Luncanilor. In timpul verii
oamenii luptd impotriva lor cu forta fizicd, omorindu-i cu indeminare,
cu furceriul de fier.

Focurile de 9 martie au fost consemnate de S.F. Marian la sfirsitul
secolului trecut, cu o largi raspindire in Muntenia (jud. Olt, Teleorman,
Dimbovita, Ialomita, Rimnicu-Sirat), in Oltenia (jud. Gorj, Mehedinti) ;
de asemenea in Transilvania si Banat 18,

16. Idem.
17. Toana Bodea Sufletoaia. 75 ani (1976) din Tirsa.
18. Sim. Fi. Marian, Sarbatorile la romanj. Studiu etnografic, vol. II, Bucurestl, 1899, p. 168—170.
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2. Obiceiuri, practici, simboluri primdvara st vara

Intre echinoctiul de primdavard si solstitiul de vard pe platforma
se succed mai multe sdrbatori caracteristice anotimpurilor de plenitudine
a activitdtilor agro-pastorale. In toate obiceiurile, reprezentative sint
elementele naturii : frunzd verde, floare, glie cu ijarba, crengi de mar
inverzite, mesteceni si brazi inalti —; toate preamadiresc fata luminoasa
a verii, a vietii, rodnicia naturii, fecunditatea generala. Frunza verde
ocupd locul principal in toare momentele esentiale din aceasta lunga
perioada de lumini si caldura.

O deosebitad semnificatie prezintda simbolul frunzei verzi, cu o valoare
generalizatd in cultura populard, aproape pe intregul teritoriu al Roma-
niei, atit prin continutul sdu material — etnografic am putea spune —,
legat de ocupatiile agricole, cit si prin trasaturile sale spirituale cu
stravechi rddécini. Frunza verde este legatd strins de celelalte simboluri
ale naturii, ale neincetatei reinnoiri; este cea mai concretid si colorata
cxpresie a succesiunii anotimpurilor, a ciclului etern: viati, moarte.
Frunza verde, prin repetata ei reinnoire, a avut o puternica rezonanta
in sufletul poporului. Frunzele au intrat in tezaurul artei populare prin-
tr-o bogatd stabilizare ornamentald ; au fost increstate in lemn, perma-
nentizate in obiecte ; s-au conturat intr-o largd gama coloristica in cera-
micd, in tesadturi si cusidturi. Frunzele codrilor au purtat dorurile, bucu-
riile si jalea, ndzuintele si infringerile —, toate s-au cristalizat, de-a
lungul vremilor, in cintece inchinate frunzei verzi, cu care aproape con-
stant incepe poezia populara; frunza verde s-a oglindit in poezie si
muzica ; tdranul roman a cintat din frunza 9.

Trasdturile spirituale legate de repetate reinnoire a naturii, de ciclul
cosmic si biologic, si-au avut radacinile permanent intretinute in pei-
sajul codrilor de stejari si de fagi, in lunci inverzite pe malul apelor
repezi, in suisuri si coborisuri ale plaiurilor intinse in spatiul nesfirsit
ondulat, care mereu cheamai si aduni oamenii din cele patru zari cuprin-
se in ochij Carpatilor. Frunza verde din poezia populara, cu simbolistica
el in obiceiuri si practici traditionale, ramine o emblema a unui intreg
sistem etnoecologic in care s-a format si s-a dezvoltat limba si cultura
poporului roman.

Obiceiurile care au loc intre echinoctiul de primavara si solstitiul
de varid au multe valente spirituale, unele cu radacini intr-un fond
mitic comun tuturor popoarelor la un anumit nivel de dezvoltare, altele
reprezentind calcdri ale straturilor culturale, formate odatd cu dezvol-
tarea societatii si a gindirii.

1. In antichitate, inceputul noului anotimp — marcat prin echi-
noctiul de primivari -— era sdrbdtorit prin rituri si ceremonii. Urmele
vechilor credinte stau incifrate in obiceiuri, practici si simboluri ce au

19. Inceputul poeziei populare dacoroméine se caracterizeazd prin stereotipul frunzi verde“
— remarca T. Papahagi. Un asemenea inceput, fie cu frunzd, fie cu floare, apare si In
poezia altor popoare (la italieni, la spanioli, la greei, la persani etc.). Nu e lipsit de
importanta faptul ca aroménii nu cintad din frunza. (Tache Papahagl, Poezia lirici popu-
lard, Bucuresti, 1967. p. 174, 479).
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loe la inceputul postului Pastilor, ca suprapunere orinduitad prin cresti-
nism. Acestea isi pastreazi insemnétatea ca inceput de an nou, al noului
an agricol, cu implicatii in viata colectivitatii.

In aceastd ordine se gaseste sdptdmina lui Sin-Toader care ocupa un
loc de seamd in obiceiurile traditionale, ca o mare sdrbitoare a prima-
verii. Trei simboluri se releva prin semnificatii adinci: calul ca simbol
mitic al unor genii ale naturii; oul care rezuma mitul creatiei periodice
in sensul unei renasteri repetate, dupid modelul cosmogonic ; frunza verde
cu acelasi sens, al renasterii, al reinnoirii periodice, legat de virstele
femeii si de fecunditate.

In stravechiul fond comun indo-european — cercetat de G. Dumé-
zil -— calul este detindtorul unei anumite ,,forte sacre®. Tema striaveche
— cu o mare raspindire pe intreaga suprafatd a pamintului —, a fost

dezvoltatd de fiecare popor dupa imprejurdrile sale specifice, pastrind
totusi ideea unor genii ale naturii, genii sau demoni ai schimbdrii anului
sau ai sfirsitului de jarnd 2. Romulus Vuia priveste scopul pentru care
se fac serbdrile de primivara, unde calul joacid un rol insemnat in evo-
carea fertilitdtii, ca geniu protector al vegetatiei, al animalelor si chiar
al oamenilor 2!,

In imaginatia populatiei de pe Platforma Luncanilor, ,,caii lui Sin-
Toader® aveau un aspect fantastic, cutreierau plaiurile si satele, pedep-
seau oamenii care au lucrat in aceasti sdptadmind dupid asfintitul soare-
lui pind dupa miezul noptii, barbatii care au lucrat cu toporul sau cu
sapa, femeile care au lucrat cu acul, au cusut, au tors sau au t{esut.
In casa, caii cipitau infitisare de oameni, in portul popular :

,,Caii s-o facut ficiori si o intrat in casd; cind o iesit, iar s-~o ficut

cai“ 2. , Ficiorii sint cu pantaloni albi, cu bocanci ; jos la calcii se vede
par ca la cal® 2. K Spunea mosu si buna: Si nu te atingi de siptamina
aia, erau cai goi, aveau porunci de la ursitorii lumii® 2%, ,,O saptimina e
a lui Sin-Toader, nu se umbli seara prin sat, e vorba cd vin caii lui
Sin-Toader ; pe cei care-i prind se vorbeste ci-i joacid pind-i omoara ;
nu se mai lucrd dupé ce asfinta soarele si nu se umbli noaptea pina cinta
cocosu* %

In aceste credinte, calul exprimi o fortd suverand cu functie juri-
dica, pentru respectarea unor rinduieli arhaice stabilite in colectivitatea
satului si in desfasurarea activitdtilor. Credintele amintesc vechi rituri
de inceput de an, anul nou de primavara, care incepea — in wVvechiul
calendar roman — cu luna martie %, Ansamblul practicilor, simbolurilor

si credintelor legate de ,saptimina lui Sin-Toader* isi gdseste originea

20. Apud Traian Herseni, Forme strivechi de culturi poporani roméineasci, Cluj-Napoca,
1877, p. 323, 324.

21. Romulus Vuia, Studii de etnografie §i folclor (Origlnea jocului de calusari), Bucuresti,
1975, p. 130, 131.

22, Ton Marincé, 66 ani (1976) din Tirsa.

23. Sinziana Bodea, 42 ani (1975) din Tirsa, n3scutd in Ursici.

24. Toana Bodea Sufletoaia, 75 ani (1976) din Tlrsa

25, Ioana Filimonescu, 35 ani (1975 din Tirsa.

26, Ovidiu : Mars erat primus menses (Fasti, I, 39) Apud T. Papahagi, Mic dictionar folcloric,
Bucuresti, 1979, p. 323.
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in fondul mitologic al antichitatii. Prin crestinism, biserica a asezat un
sfint Teodor Tiron uneori in simbata primei siaptimini a postului Pasti-
lor, alteori la o zi apropiatd, dar credintele poporului si-au pastrat mo-
delul mitic.

Caii, ca ,fortd sacra*, rdmin doar in imaginatia localnicilor de pe
platforméa. Alte simboluri iau parte activa in practicile din aceastd sapta-
mind : frunza verde si oul, in asociere cu piine, boabe de griu si de po-
rumb, miere de albine, cu adinci semnificatii. In ,,vinerea lui Sin-Toa-
der* fetele culegeau din padure frunza verde de popelnic ** care a razbit
din pamint, sub zdpada; la locul unde a fost luati frunza, fetele ldsau
,y0 bucaturd de piine si un ou*. In ziua urmaitoare, in ,simbéita lui Sin-
Toader*, toate femeile din casd isi spdlau pédrul cu apa in care a fiert
frunza verde de popelnic. Hrana familiei in aceastd zi de sarbatoare
era formatd din boabe de porumb fiert si indulcite cu miere de albine,
griu decorticat fiert (se minca cu lapte), colaci impletiti in diferite forme,
ca semn al belsugului si fecunditatii in continuitatea generatiilor. Aceasta
ultima zi din riturile de primévara era si un prilej de a se stringe rudele
si prietenii la un pahar de vinars.

Tatd aspecte ale acestor practici in satele Luncanilor :

»Vineri dimineata mergea fetele la padure dupd frunza de popel-
nic; pleca nespilate, nemincate. Trebuia mers de noapte, si& n-o vada
géinile, cd nu-i creste paru si faca chicd. Se ducea fiecare unde stia ca
e popelnic in pédure, ciuta sub zipadi. Simbéatid dimineata o fierbea si
se spidla cu apa aia pe par; se spila toate femeile din casd, fete ori ba-
trine. Cind o culege din padure se zice : Popelnice, popelnice,/ Eu iti dau
pitd si oud/ Si tu-mi dai cositd noud. Ducea o tird pitd si un ou, si le
lasa acolo unde lua mina aia de popelnic. Numai cinci, sase fire daca gasea,
uneori si cu trei fire venea, cite odatd nu gisea cd era zdpada mare* 2,
,,Cind mergeam in padure dupa popelnic, duceam o buciturd de pitd cu
sare si lisam sub tufa unde gdseam frunza. Niciodatd nu m-am periat
(pieptdnat) in simbata lui Sin-Toader fard si-mi spal paru cu frunza de
popelnic. Cind luam frunza spuneam : Popelnice, popelnice,” Eu iti dau
pitd cu sare./ Tu, sd-mi dai cositd mare. Piinea si sarea e plata frunzei.
Cum si tot iei si sd nu dai, nu se mai face dacd nu dai* 2.

Plecarea la pddure noaptea si monologul culegerii frunzei cu intre-
gul ritual, sint semnificative pentru normele cu caracter social din
satul traditional, in care fetele — incepind de la virsta de 10—12 ani
si pind se maritau — formau o grupare distinctd prin multe elemente
ale portului si comportamentului. Spalarea femeilor de toate virstele
are sensul regenerdrii, al renasterii femeii in ritm cu natura. Piinea
si oul lasate la locul de unde a fost luatd frunza verde, isi pastreazd

continutul mitologic ca platd a unei plante de leac, pentru a asigura

27. In botanica : popilnic, lat. Asarum europaeum L. (Sim. Fl. Marian, Sérbitorile la roméni,
vol. II, Bucuresti, 1899, p. 63).

28. Ioana Bodea Sufletoaia, 75 ani (1976) din Tirsa.

29, Sinziana Bodea, 42 ani (1976) din Tirsa, niscutd in Ursici.
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cresterca in loc a unei plante aseméanitoare %, In mentinerea acestui obi-~
cei al primaverii, atit de incdrcat de mituri si credinte, au actionat si
observatiile asupra actiunii bineficitoare in folosirea plantelor verzi cu
continut nutritiv, de improspatare a parului considerat ca semn al vita-
litatii si frumusetii femeii. Aspectele practicilor traditionale sint mai
complexe decit par ele la prima vedere. Cuvintele femeii din Tirsa :
,»Cum sa tot iei si sa nu dai, nu se mai face dacd nu dai“ — sint cuprin-
zétoare. Natura trebuie si producad mereu, echilibrul ei nu trebuie stricat.

Se observd ca practicile legate de acest inceput al anului nou al
primaverii, specifice satului risipit, se executau ca manifestari in inte-
gritatea unitard si complexd a fiecdrei gospodérii, respectindu-se norme
obligatorii pentru obstea intreagid. Forma in care se executau unele
practici a stat si sub influenta factorilor geografici, mai ales in anotim-
purile reci si inzapezite. Ne referim in primul rind la drumul pe care-l
parcurgea o fatd, in timpul noptii, pentru a cduta sub zipadd frunza
verde de popelnic, fiecare luind drumul cel mai direct de la casd pina
in plai sau in marginea padurii din apropiere. Practicile legate de luna
martie, asa cum aveau loc in ,sidptimina lui Sin-Toader* s-au perpe-
tuat in interiorul gospodariei ; ele n-au luat forma organizarilor colective,
asa cum sint cunoscute nedeile pe virful muntelui in timpul verii.

in satele adunate din vii si imprejurimi depresionare, chiar in apro-
pierea platformei, practicile au pierdut din continutul arhaic, au evoluat
in functie de structura lor teritoriald si socio-economicd, luind tot maij
mult forma unor obiceiuri cu caracter colectiv-festiv. Dar si in aceste
forme evoluate se pot distinge elemente ale fondului comun unitar.

Din acest punct dé vedere ne vom referi la aspectele specifice satu-
lui Chitid de pe valea Luncanilor, sat adunat, care avea in secolul XIV
insemnatatea unui cnezat; in componenta administrativd a acestuia a
intrat pind in anul 1932 si asezarea Luncani de pe platforma. La mica
distantd unele de altele, apar manifestari diferite, dupa specificul modu-
lui de trai.

Frunza verde de popelnic, simbolul cel mai autentic al neincetatei
reinnoiri, al fertilitatii si fecunditatii, isi pastreaza si in Chitid locul
principal ca rit arhaic legat de statutul fetelor in organizarea traditio-
nald a satului. In forma si continutul obiceiului au intervenit modificari ;
au disparut unele practici arhaice (monologul culegerii frunzei de popel-
nic in timpul noptii, plata frunzei prin piine si ou, spalarea parului).
In noua forma obiceiul are doua parti; a) o petrecere cu joc, joi seara,
a fetelor si feciorilor ; fetele se string la o casé, grupindu-se dupa forma
satului, cele din partea de sus a satului la o casi, si cele din jos la alta;
aici se ,,cintd popielnicu* si se manincd boabe de porumb fierte si indul-
cite cu zahir; b) vineri dimineata fetele pleaci in padure dupi frunza

30. ,.Cind se culege o plantd de leac se aseazd in loc un ou (Delatte, Herbarius, p. 120)
in asa fel incit si se asigure cresterea in loc a unel plante aseminitoare“. Referitor la
virtutea virtuald a oului, Mircea Eliade aratd ci ea nu se explicA printr-o valorizare
empirico-rationalistd a oului considerat ca germen ; ea isi gisegte justificarea in simbolul
pe care ou! il incarneazd $i care nu se raporteazi atit la nastere cit la o re-nastere
dupd modelul cosmogonic. Sensul principal al oului este ,,de a asigura repetarea actului
creatiei care a dat nastere in illo tempore formelor vii®. (Mircea Ellade, Morfologia si
functia miturilor, in ,,Secolul 20¢, nr. 2-3, 1978, p. 9, 10.
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de popelnic, pe lumind de zi, toate fetele din sat pe acelasi deal din
apropiere ; dupa culegerea frunzei ele se separd din nou in doua grupuri
si se opresc pe cite un platou din marginea satului, unde are loc o alta
petrecere, de data aceasta numai a fetelor singure, unde ele din nou
,cintd popielnicu®, joacd singure, una dintre ele cinta din frunza, aici
se méininca ,,colacu®* pe care si l-a adus fiecare in ,sacui% (straitd mica).
Fetele se intorc in sat ,,chiotind*“; acasd isi spald fata cu apa in care
au pus frunzele verzi culese din pddure, incheind practicile de Sin-Toa-
der 3.

Dansul fetelor strinse in grupuri marij, singure pe cele doua dealuri
din marginea satului, pare a fi o reminiscentd a unor practici si cere-
monii dintr-un trecut indepéartat, adaptatd specificului autohton. Lirica
versurilor din cintarea popelnicului, in forma unui recitativ cu melodie,
la care participau mai multe fete, exprimd o chemare adresata feciorilor,
chemare care nu e auzitid. Fetele trebuie sd astepte, perioada nuntilor s-a
incheiat, momentul coincide cu inceperea unui nou an agricol.

Cu practici si simboluri arhaice, in multe variante, obiceiurile legate
de inceputul unui nou an agricol, au o mare raspindire in toate zonele
din tara noastrd 32, Terenurile cultivate, vitele din gospodirie, fertilita-
tea si fecunditatea generald, alcdtuiesc continutul obiceiurilor traditio-
nale ale primaverii.

2. Am cuprins in aceastd grupare toate celelalte obiceiuri ale prima-
verii si verii, tinind seama de succesiunea lor la termene fixe, in cicluri
de cite sase saptamini corespunzitor ritmului naturii fizice si biologice,
ceea ce are o deosebitd insemnatate pentru caracterizarea viabilitatii lor
de-a lungul timpului :

a) 23 aprilie (sf. Gheorghe) ;

b) 1 Mai, armindeni ;

c) 1—6 iunie, plecarea turmelor la munte si masuratul laptelui ;

d) 24 iunie, Sinziene ;

e) 29 iunie (sf. Petru) prima nedeie pe virful muntelui ;

f) 20 iulie (sf. Ilie) a doua nedeie pe virful muntelui ;

g) 29 august, coborirea vitelor de la munte si ultima nedeie.

31. Joi seara se adunau fetele. La una din case se stringeau seara fete si feciorl. Mama
fetei flerbea porumb cu apad $i zahdr. ,,Jucam toatd noaptea. Un fteclor era cu vioara.
Venea si femel! batrine, si mamele fetelor. Alte fete, din partea de sus a satului se
stringeau la altd casid. Se minca boabe de porumb, se minca din farfurie, cu lingura.
Cintam popielnicu. Vineri dimineata in zori plecam dupad frunzid fin Dealu Gridului,
acolo mergea toate fetele din sat, era rasarit soarele. Mergeam cu straitd, cu sacuiu.
Veneam chiotind, ne opream la Plesea (celelalte fete se oprea in Dealu Stancului),
mincam colac (pecam cu el dimineata in sdcui). Jucam fard feciori §i farad muzica,
una care stia zicea din frunzd (fetele juca singure). Aiecl cintam popielnicu (la fel ca
joi seara la casa unde ne adunam). Faceam steag (un lemn de care atirna un chlstineu
tricolor). Veneam cu steagu §i chioteam. Acasd puneam frunzele Intr-un vas in care
ne spalam pe fatad si apoi ne culcam®.
Textul din cintarea popienlicului : ,,Popielnice, vecelnice,/ Strigatu-te-or fetele,/ Ras-
puns-o dumbralnicu/ Ca zace ibovnicu./ Las s& zacd,/ Boala-n batd. /Nu zace de nici
un rdu,/ Ci zace de doru meu,/ Ci doreste apd rece,/ Apad rece din izvor,/ Mure negre/
Din rug verde./ De-o muri, de s-o scula,/ De-alea n-am de unde-i da./ Apa rece s-o-ncal-
zit,/ Slol de ghiata s-o topit,/, Mura neagri s-o gatit/ Apid rece — obrazu meu/ Cind
il dau pe ling-al tau./ Sloi de ghiati-s buzele,/, Mure negre-s ochii mei,/ Cind ii dau
pe ling-ai tai“. Rozalia Visolu, 66 ani (1975) din Chitid.
vecelnice — voinice
dumbravnic. lat. Melittls melissophyllum (infloreste vara) (Micul dictionar enciclopedic,
Bucuresty. 1972, s.v. X

32. Sim. Fl. Marian, op. cit. p. 33—91.

45 SARGETIA 705

www.mcdr.ro / www.cimec.ro



- Unele traditii de mare vechime se oglindesc in ciclul acestor sirba-
tori. Termenele, considerate ,,sacre* marcheazd inceperea, desfisurarea
si incheierea unor activititi din anul agricol, strins legate de ciclul pro-
ductiei animale si al vegetatiei pe pdsunea din platforma si din golul
de munte. Vechi credinte au fost subsumate necesitdtilior de ordin practic,
obiectivelor materiale.

Sa le urmdrim in continut si in amploare, de la o participare in
interiorul gospodiriei pind la colectivitdti pastorale la stini si la marile
nedei pe virful muntelui, care adunau intr-o manifestare colectiva mii
de oameni din mai multe sate.

a) 23 aprilie (sf. Gheorghe) relevd pe platforma incheierea unui ciclu
si trecerea la altd perioadd din anul agricol. Dacd inaintea echinoctiului
de primivari, prin practicile de la 2 februarie si 9 martie se pregatea
trecerea vitelor spre pasunea primaverii in perimetrul gospodariei si al
satului, la 23 aprilie, dupid un ciclu de sase sdptamini, se Incepe noua
perioada destinata obtinerii lactatelor pentru alimentatia oamenilor. Obi-
ectivele — si ca atare practicile care le reflecta — tind spre fertilitatea
gliei cu iarbd, spre marirea productiei de lapte, a vacilor si oilor.

La 23 aprilie se mulgeau oile pentru prima data, punindu-se un ban
de argint in galeatd. La usa grajdului vitelor mari strdjuia un rug de
mdices cu spini (,,s4 intepe moroii care ar incerca sa ia lartele vacilor*).
Barbatul lua cu lopata o bucatd de ,,glie de pdmint cu iarba* si o aseza
in casa, dupd usd — exprimind nazuinte concrete : pdsune bogata, nutret
mult pentru vite, fertilitatea generald, belsugul care intrd in casi.

b) Pe iniltimile platformei, primdvara nu se masoard pe coloana
mercurului, ci prin graiul ierburilor care se ridicd din pamint si prin
glasul cucului din padure. Cucul e ciladtor, iarba ramine in vatra gospo-
dariei, de aceea primele semne ale primdaverii statornice sint legate de
numele péiuselor de fin. Cind a inflorit ,,méalaiul cucului® si .,pita cucu-
lui“, copiii spun ci a venit primivara

Primavara se madsoara si prin florile din ,gradinita® de linga cas3,
unde nu lipsesc florile primaverii, cum mai tirziu nu vor lipsi florile
verii si apoi ale toamnei; iarna nu va lipsi frunza verde de iederd nu-
mitd ,,fonfiu®. Graiul frunzei verzi si al florilor, inaintind cu pasii
masurati ai anotimpurilor, intrd in toate ceremoniile, insotind oamenii
locului de la nastere pina la moarte.

Cind toate paiusele ierburilor s-au ridicat, cind pomii infloriti si-au
spus cuvintul, oamenii aduc primdaverii salutul lor Inalt ce se masoara
pe coloana armindenului, statornicid straji a gospodéariei. In ziua de
armindeni, 1 Mai (sf. proor. Ieremia) *} un mesteacin inalt, ales de seara,
este asezat la vranita (poarta) de la ocolul casei si altul la staurul oilor
din gospodarie ; trunchiul subtire, curdtat de crengile mari, poartd in
virf aldturi de lastarele lui verzi un méinunchi de flori si crengi din
pomii- infloriti. Va ramine neclintit pind cind altul ii va lua locul in
primdvara urmadtoare.

33. Aﬁnindeni din v.sl. leremiinii-dinl ,,ziua (sfintulul Ieremia*). Dictionarul limbii romine
moderne, Bucuresti, 1968, s.v.
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In strinsd legdturd cu preocupirile agricole, mesteacinul de armin-
deni a purtat prin semnificatii stravechi, atribute meteorologice. In
noaptea de 30 IVf1 V ,calendarul de mesteacidn* prevede mersul vremii,
prin cele 12 lastare de mesteacdn taiate din copacul ce se pune la vranita
casei, asezate intr-un blid cu sare (crenguta vestedd in ziua de 1 Mai
corespundea lunii secetoase).

Cercetind obirsia obiceiului cunoscut si la alte popoare, Iulius Lips
gaseste rddacinile ,,pomului de mai* in vechi practici ale colectivitatilor
aflate pe treapta culesului din naturd, destinate a alunga demonii rodni-
ciei plantelor cu care se hrineau. Semnificatia initiald s-a pierdut, obi-
ceiul a rdmas ca un simbol al vegetatiei. Autorul aratd cd si azi, de
Rusalii, se obisnuieste in unele tinuturi din Germania, si se aducid din
pidure, cu alai sirbatoresc, un mesteacidn tindr sau un brad mic 3.

o) Plecarea cu vitele la munte, la inceputul lunii iunie, dupi ce
toate conditiile materiale au fost indeplinite (asocierea gospodariilor la
o stind, stadiul de dezvoltare a pasunii in munte etc.), in alegerea zilei
de plecare dupa 1 iunie, actionau conceptiile pagine pentru a feri tur-
mele in drumul lor spre munte de fortele rele distrugdtoare, personifi-
cate de zilele : marti, joi si simbatd, Plecarea la munte trebuia sa fie
in zilele de luni, miercuri si vineri ; sirbatorile si duminicile erau evitate.

Sosirea oilor la Muntele Jigorul Mare in Muntii Sureanu, sau la
Bilugu in Muntii Retezat, era insotita de o manifestare de bucurie ; avea
loc mdsuratul laptelui la stini; oile sec mulgeau ,,pec ban de argint“;
strunga si galeata de muls erau impodobite cu crengi de brad si cu micile
lori rosii ale coacdzei ¥ de pe virful muntelui; galeti pline cu apa se
aruncau pe oi (,,54 fie laptoase*) ; urmau cintecele si jocul intregii colec-
tivitati din stina.

d) Ziua de Sinziene, 24 junie (nasterea sf. Ioan botezatorul) e sar-
bédtoarea legatd de plenitudinea verii, de momentul important al solsti-
tiului de varid. Practicile din aceastd zi au multe valente spirituale in
continut si diferite forme de cuprindere a colectivitatilor.

S-au mentinut prin fraditie practici localizate la sat, in integritatea
gospodériei, dar si practici cu participari colective, unele rezumate la
colectivitdtile pe stini, altele de mare amploare colectivd a mai multor
sate la nedeile pe virf de munte, semnificative pentru spatiul carpatic din
jurul cetatilor dacice, ca supravietuiri crestinizate ale unor arhaice ser-
bari rituale.

Nedeile care se tineau pind in secolul trecut in ziua de Sinziene
aminteau divinitatea daco-romanid Diana. Prin procesul crestinizarii,
marile nedei mentinute prin traditie s-au suprapus pe credintele religii-
lor arhaice precrestine. Divinitatea daco-romand Diana (Sancta Diana
potentissima) a fost identificati de V. Parvan cu Artemis-Bendis a tra-
cilor (Herodot, IV, 33). Cultul acestei zeite aborigene a supravietuit
dupa romanizarea Daciei, devenind Sinziana (San(cta) Diana) %.

34. Iulius E. Lips, Obirsia lucrurilor. O istorie a culturii omenirii. Bucuresti, 1960, p. 447, 448.

35. Coacaz4, in botanici Bruckenthalia spiculifolia (Dictionarul limbii romane moderne, Bucu-
restl, 1958, s.v.

36. Vaslle Parvan, Getica, p. 163. (Apud Mircea Eliade, De Zamolxis & Gengis-Khan, Paris,
1970, p. 73).
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In ziua de Sinziene, florile poarti o anumitd semnificatie. In satele
de pe platformd, fete si bdieti se duc dimineata prin finete, fird a se
spala pe fatd, si culeg din toate felurile de flori si frunze. Legate ma-
nunchi sint atirnate la streasina casei sau intr-un loc in pod pentru a
se usca. Aceste flori vor fi folosite in cursul anului pentru insanatosirea
vitelor bolnave. Se atribuie uneia dintre flori rolul eficient ca planti
medicinald, cu unele valente mistice ; florile sint puse la jar (,jeg%) iar
fumul trebuie sa cuprinda vita bolnava.

In aceeasi zi, la stinile din munte, dupd un vechi obicei, se ficea
o cununa din flori de pe poiani, care se punea la ,,corlatd* (locul unde
se mu.g oile). Fete si feciori, cei care erau in aceasta zi la stind, aduceau
dimineata trei brazi inalti, cu cetind multd, ,infloratd* cu flori de pe
poiand. Brazii erau asezati la strungad. Oile erau udate cu apa, se udau
si oamenii ; dupd terminarea mulsului, tinerii jucau, manifestind bucu-
ria vietii, a belsugului, a rodului bogat.

e) Unele traditii de mare vechime se reflecti in sarbatorile ce inso-
tesc solstitiul de vard. Curind dupa Sinziene avea loc la 29 iunie (Sin-
Petru) nedeia pe virf de munte, cu participarea populatiei din mai multe
sate, ca o mare petrecere cu caracter pastoral; aceastd nedeie a incetat
dupd primul razboi mondial.

Retinem elementele semnificative subsumate nedeii de pe Muntele
Jigoru Mare.

Nedeia de la 29 iunie se desfisura intr-un moment important din
ciclul vegetatiei — atunci in plind dezvoltare —, cind glia inverzita si
infloritd oferea o pasune imbelsugatd; la stini laptele oilor umplea
galetile ; soarele isi masurase plinul in solstitiul sidu. In acest moment
de prea plind fertilitate a naturii sj animalelor, productia de lapte din
acea zi de sarbatoare nu era preluatd de gospodiriile cu ,,rindul* la stini ;
ea lua forma unei ofrande, daruitd preotului. Petrecerea care urma amin-
tea o primara manifestare de bucurie si multumire adusid Pamintului-
Mamia (zeita mama chtonicd, Magna Mater, Terra Mater, Gaea) reflec-
tind practici, gesturi, simboluri cu origini in stravechi mituri ale ome-
nirii. In timpuri arhaice, laptele de animal, si mai ales laptele de oaie
si caprd, amestecat cu miere, a fost prima bduturd folosita la serbérile
populare, consideratd ca bduturd a nemuririi “?. Aceste elemente origi-
nare au fost incluse in diferite obiceiuri ale poporului roman, dar ceea
ce le-a mentinut au fost obiectivele materiale si sociale.

f) Perioadele dintre nedei au o deosebitd insemnitate; ele sint
legate de evolutia vegetatiei si a productiei animale. Nedeia de la 29
iunie (Sin-Petru) cuprindea trei siptimini de la urcarea vitelor la
munte ; dupd alte trei siptamini avea loc nedeia de la 20 iulie (sf. Ilie).
Cele sase saptdmini ale perioadei de la 1 (—6) iunie pinad la 20 iulie
reprezentau ciclul biologic de maximd productie.

Practicarea unui péstorit in cicluri marcate prin nedei ca sarbitori
crestine suprapuse pe vechile date calendaristice sau sirbatori pdgine,

37. Traian Herseni, Forme sirivechi de culturi poporani romineasc#, Cluj-Napoca, 1977, p.
326, 328.
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evidentiazd cunoasterea temeinica a conditiilor naturale si indeosebi a
ciclului biologic pentru fiecare specie de animale. Nedeia de la 20 iulie
incheia un ciclu biologic. Dupd aceasti datd laptele oilor incepea sa
scadd, pasunea devenea mai slabd, vremea mai rece. Era necesar un nou
masurat al laptelui si stabilirea unui nou rind al gospodariilor intre
membrij asociati la stind. Aceastd realitate explicid rezistenta mai mare
a nedeii de la 20 iulie. In practica nedeii de la Jigoru Mare se include
la aceastd datd si masuratul laptelui, incit participarea largd a gospo-
dariilor era ohligatorie.

g) Dupd alte sase sdptamini, turmele pardseau muntele revenind in
sat, incheind printr-o altd nedeie ciclul productiei animale si a vegetatiei
pe plsunea de munte. A treia nedeie avea loc in prima duminici dupa
coborirea oilor in sat (29 august) si se desfasura la Poiana Omului, in
marginea Platformei Luncanilor, in apropierea satelor.

Cele trei perioade de cite sase sdptimini, au marcat cicluri bine
stabilite in activitatile agro-pastorale; sarbitorile respectau termene
legate de ritmul naturii fizice si biologice. In prima perioada de sase
saptamini (23 aprilie — 1 (—6) iunie), odati cu inceperea prelucririi
laptelui de oaie in produse cu o duratd mai lungi, destinate alimentatiei,
vitele se gisesc in sat, sub ingrijirea fiecdrei gospoddrii. A doua peri-
oada de sase sadptdmini (1 (—6) iunie — 20 iulie) odatd cu plecarea vite-
lor la munte platforma este eliberatd pentru a se desfisura lucratul finu-
lui si cultura plantelor, iar la stinile din munte productia animala este
maxima. A treia perioadd de sase siptamini (20 iulie — 29 august) pro-
ductia este remarcabild dar in continuid scddere, incheindu-se cu reveni-
rea turmelor in sat. In acelasi timp, obiceiurile, practicile si simbolurile
care au constituit continutul si forma atit de specifici celor doud ano-
timpuri legate de echinoctiul de primavara si solstitiul de vara, iau sfirsit

OBICEIURI, PRACTICI, SIMBOLURI
IN APROPIEREA TOAMNEI SI LA INCEPUTUL IERNII

Ultima parte a anului agricol, in apropierea toamnei si la inceputul
iernii, va fi pastritoarea altor credinte cu adinci semnificatii pentru
vechimea si permanenta asezarilor risipite pe Platforma Luncanilor.

Am cuprins in aceastd grupare, obiceiuri, practici si simboluri ale
treptatei apropieri de sfirsitul anului agricol. Ele si-au gasit locul in
aceastd incheiere a ciclului vegetatiei contopite in eternul curs biologic
al vietii si mortii. Doud animale puternice, doud fiare silbatice — ursul
si lupul — isi exerciti fortele in anotimpurile intunecate, sub semnul
unor arhaice mituri ale omenirii. Semnificatiile lor profunde stau fixate
in credinte si ritualuri cu o mare putere de rezistentd in timp, chiar si
atunci cind rddacinile crescute din culturile arhaice ale societatilor pri-
mitive, au fost uitate pe diferitele trepte de dezvoltare a omenirii.

Acestor doud fiare sidlbatice la sint consacrate zile de sarbatoare.
Practicile au un continut arhaic incarcat de mituri, de credinte si super-
stitii, dar cu o motivatie obiectivad izvoritd din primejdia pe care o repre-
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zintd in satele risipite cele doud animale salbatice, ale padurii si mun-
teluj, cu care oamenii trebuie si lupte pentru a-si feri vitele din gos-
podarii.

1. ,,Ziua ursului* (1 august, sf. Macavei) era considerata zi de sarba-
toare, ceea ce conferd ursului un caracter ,sacru‘“. In aceasta zi ursul
era numit ,, Al Mare* sau ,,Macavei; nu i se pronunta numele. Era
oprit lucrul ,la lina oilor*; nu se mulgeau vacile cu vitei, ca ursul sa
nu atace vitele din gospodarie. De asemenea era oprit lucrul ,la nutre-
tul animalelor®, aceasta tocmai in perioada de virf a cositului; aceasta
munci era dezlegati de interdictii daci se efectua intr-o clacad la fin,
ceea ce raspundea unor necesititi de ordin material.

»Ziua ursului* este legatid de ritmul anotimpurilor. Desi este fixata
la 1 august, ea include elemente meteorologice : in spatiul carpatic se
anuntd apropierea toamnei. Poporul stie cd din aceastd zi vremea incepe
a se raci, ,ursul nu se mai scaldd in riu%, in apele de munte nu se vor
mai scilda copiii. Prin acest aspect ,,Ziua ursului“ are o semnificatie
calendaristicd, consemneazi schimbarea vremii, inaintarea timpului spre
echinoctiul de toamna, ceea ce intr-o zond cu activitdti agro-pastorale
sint prevederi esentiale.

Caracteristicd este ierarhia pe care o acordd poporul elementelor
naturii, bazatd pe observatii indelungate intr-un mediu geografic cu
fenomene de clima specifice spatiului carpatic. Schimbarea timpului este
anuntati de un animal puternic; la numali citeva zile mai tirziu, la 6
august (Schimbarea la fatd), se adaugd un nou avertisment : al copacilor.
,,Batrinii auzea cum plingea copacii, ci lastarii lor nu mai cresc, frunza
incepe a slabi“ ¥, In timpuri indepartate, oamenii care au trdit in mijlo-
cul naturii credeau in limbajul animalelor si al copacilor, se integrau in
viziunea miticd asupra naturii, ca expresie a succesiunii anotimpurilor,
a ciclului biologic etern : viatd, moarte.

Ursul s-a bucurat de un oarecare cult la multe popoare ; este atestat
la aromani, la slavii sud-dunéireni, la italieni si francezi, la finici, in
Siberia etc.%. Ca animal de stemd il gisim in heraldica elvetiand si
germand, de ex. in orasele Berna si Berlin. Arnold von Gennep il con-
sidera o divinitate alpestrd generald de mare vechime, chiar primitiva,
apartinind nu numai Alpilor franco-italieni ci si lantului intreg inclusiv
Carpatilor (in deosebi in Transilvania) 4°.

In credintele poporului roman, ursul reapare ca ,previzionar* al
vremii nu numai la 1 august, la ziua lui, ci si la sfirsitul iernii, la 2 fe-
bruarie (,Stretenie®), cind iesirea lui din groti, pentru prima data in
acea zi, este legatdi de fenomene astronomice. Ursul ,,cunoaste* dupi
aspectele cerului mersul vremii. Dacd cerul e senin, se reintoarce in
grotd si mai doarme sase sidptimini; daci e innorat rimine afari 4l

Credintfele si practicile legate de urs ca arhaici divinitate montanj,
si-au ldsat urmele in mai multe tinuturi carpatice ale Transilvaniei. In

38. Toana Bodea Sufletoaia. 75 ani (1976) din Tirsa.

39. Tache Papahagi, Mic dictionar folcloric, Bucuresti. 1973. p. 496—497.

40. Arnold va Gennep, Le folklore du Dauphiné (Isére) I (1932), II (1933). p. 220. (Apud
~T. Papahagi, op. cit., p. 490).

41. T. Papahagi, op. clt., p. 494.
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Muntii Apuseni, la sfirsitul secolului trectit se mai putea- observa o
practicd arhaicd ascunzind credinta in puterea suverand si benefici a
ursului fati de fortele rele. ,La nastere, copilului motului trebuie si
i se dea o linguritd de unsoare de urs, ca acesta sd poatd rezista influ-
entei ursitoarelor cari vegheazd la capatiiul lui si ii tes viitorul*4% In
Tara Hategului, la prima scaldd a copilului moasa intii il unge cu untura
de urs, si atunci va fi om tare si nu-l nimereste glontu* 43,

Aceste credinte si superstitii pot fi vazute ca reminiscente ale cul-
turii spirituale a daco-getilor. In ceea ce priveste interpretirile etimo-
logice ale numelui lui Zalmoxis (in asociere cu pielea de urs), acestea
vor comporta multe discutii controversate. O sinteza etnologicd a ele-
mentelor de arhaica traditie din obiceiurile legale de ,sacralitatea“
ursului din cultura populard romaneasca, ¢ greu de realizat in lipsa unui
material comparativ si analitic cu valeare documentara.

Limitindu-ne la materialul de fati, ca rezultat al cercetirilor noas-
tre, putem constata ca zonele din jurul cetatilor dacice si tinuturile limi-
trofe, unde s-a desfasurat in continuare viata daco-romana, cu noi con-
ceptii religioase grefate pe cele precrestine, au pastrat urme ale spiri-
tualitdtii daco-getilor si daco-romanilor. '

Sc poate observa cd ursul, ca divinitate de padure si de munte,
e legat in practicile traditionale atit de aspecte chtonice (retragerea in
grote in timpul iernij si revenirea odatd cu reinvierea naturii), cit si de
aspecte astrale (cunoasterea semmnelor ceresti, atributii uraniane). In cre-
dinte si practici, ,sacralitatea* ursului intruchipeazi caractere bivalente
— chtonic si uranian — ca fenomen de sincretism provenind din stra-
vechi mitologii. Oare, miturile de adincd rezonantd spirituald in antichi-
tate, s3 nu fi ladsat urme ? Unele rddacini vechi se apropie de legenda
nimfei Callisto, iubitd de Zeus si metamorfozatd de Hera (din gelozie)
intr-o ursoaicd, iar mai tirziu transformata de Zeus intr-o constelatie
in apropiere de Polul Nord (Ursa).

Ursul, ca animal puternic, si-a pastrat cele doud aspecte : cel din
viziunea mitica si cel real.

Pe Platforma Luncanilor ursul este o prezentia vie, ,activa®“; pri-
méavara si toamna, de pe pidsunile gospodariilor isi alege cite o vacd sau
o oaie; toamna cind prunele galbene stralucesc in pomii tineri, ursul
nu se opreste la gardul de speteze al gradinilor cu pomi, il rdstoarni
cu o singurd miscare ; nu culege prunele din pomi, rupe crengi mari sau
pomul intreg, nu se opreste la unul singur oricit de incdrcat ar fi, trece
de la un pom la altul, rupindu-i pe rind si infruptindu-se din fiecare,
nimicind plantatiile care mereu trebuiesc reficute. Tot pe inserate, cind
vrea sd mainince miere de albine, se apropie de pragul casei si stie
cid lingd peretele insorit, sub ferestre, stau cosnitele; ridicat in doua
picioare isi ia gustarea singur, in timp ce oamenii il privesc din casi

42. Teofil Frincu si George Candrea, Rominii din Muntii Apuseni (Motii) 1888. Apud T. Papa-
hagi, op. cit., p. 492,

43. Ovid Densusianu, Graiul din Tara Hafeguluij, Bucuresti, 1915, p. 232. Apud T. Papahagl,
op. cit,, p. 492. .
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neputinciosi. Nu mai este mit, ci realitate, un animal de valoare, ocrotit
in parcuri nationale ca o podoabd a Carpatilor, care nu poate fi ucis.

2. Zilele lupului = ,Zile de gddinet* (12—17 noiembrie ; trei zile
inainte de inceperea postului de Craciun si trei zile din post).

Localnicii stiu cd in aceastd perioadd lupii sint primejdiosi, umbla
in halte mari si atacid oile, porcii, viteii, minjii. Pronuntarea numelui
acestei fiare este nefastd ; timp de o sidptamina i se spune ,,gadind” (bg.
gadina = fiara sidlbaticd). Uneltele ascutite, foarfecele de tuns oile si
pieptenii pentru lind erau legate cu un fir de atd de lind si ascunse
in pod sd nu fie vazute, s3 nu umble nimeni cu ele, pentru a imobiliza
gura si coltii lupului.

»Se leagd tot ce e cu gurd si cu dinti, atunci gura lupului e incuiata,
cind vine la oi numa cu ghiarele ramine* %%, , Cind legam foarfecele de
la oi trebuia sd fiu cu ochii inchisi si cu gura inchisd, nu vorbeam, pu-
neam foarfecele sub saltea in pat, sub fin; dupa ce trecea cele sase zile
le scoteam* 45. ,,Mama lega si clestele cu care se potcovesc caii, le pitula ;
gadina sa nu poatd minca caii* 4,

Practici aproape identice au fost consemnate de T. Papahagi, la
aromani 47

Ne gisim din nou in fata unor credinte si practici cu rddacini in
strivechi mitologii. Pastrarea unei sarbatori timp de sase zile inchinate
unei fiare a pddurii nu se adreseaza lupului real, ci celui mitic. $i lupul
din viziunea mitologica ne trimite la istoria dacilor.

Pe Columna lui Traian, dacii sint reprezentati purtind ca stindard
de luptd un cap de lup, prelungit printr-un trup in forma de sarpe,
numit in arheologie ,balaurul dacic. Acest ,,animal simbolic** avea —
dupa V. Parvan — o mare vechime la locuitorii din Carpati si impre-
jurimi, atingind epoca Hallstatt .

Un cap de lup purtat ca stindard trebuic privit ca o mindrie etnicj,
ca simbol al puterii, iar semnificatiile lui trebuiau si se rasfringa si si
se intrepatrundd in viata oamenilor, in diferite momente ale traiului,
ale luptei cu dusmanii in timpul rdzboaielor sau impotriva multor forte,
demoni ai padurilor.

Unde si in ce moment s-au putut pdstra reminiscente ale spiritua-
litatii dacilor in care si se reflecte simbolul lupului ?

Ne-am intrebat, in primul rind, cum luptd astizi oamenii impotriva
lupului vazut ca fiard ce constituie o primejdie reald pentru gospodiria
pastoral-agricold de pe Platforma Luncanilor. Pastrarea zilelor lui de
sarbdtoare, la inceputul lunii noiembrie, nu exprimi totul; lupul isi ia
prada in tot cursul anului; paza intrd continuu in atentia familiei.

Retinem din momentele de pazad un aspect al chiotului nocturn, pu-
ternic si infricosdtor, pe care il scoate omul la primul semnal dat de
ciine ; om si ciine stau de pazd in noptile de toamni si de primivari

44. Sinziana Bodea, 42 anl (1976) din Tirsa, nascuti in Ursiei.

45. Valeria Rimbetea, 37 ani (1975) din Ursici, nidscutd in Cioclovina.

46. Ioana Bodea Sufletoala, 75 ani (1976) dln Tirsa.

47. Tache Papahagi, op. cit.,, p. 314.

48, Vasile PArvan, Getiea, 1924. Apud Tralan Herseni, La dragon drace, in »Ethnologica*, 1979,
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cind staurul oilor (imprejmuire din lese mutdtoare) se afla in finetele
gospodariilor. Glasul omului urcd si coboard in triluri de o mare inten-
sitate si vibratie a vocii, se repetd in ecouri, se amplificd in spatii ondu-
late, insotite de latratul inversunat al ciinelui, multiplicat si el de ciinii
de pe alte dealuri —, pentru a se incheia brusc intr-un sunet respin-
gator, indbusit, pare ca iesit dintr-un buhai rdsuflat intr-o miscare in-
stantanee ; acesta e chiotul care respinge.

Incetarea bruscd a chiotului nocturn surprinde prin comparatie cu
chiotul obisnuit din timpul zilei, repetat mai ales de copiii ce stau linga
micile ciopoare de oi pe pasunile toamnei si ale primaverii. Ziua chiotul
se incheie in deplina lui sonoritate pierzindu-se lent in depéartiri. Atmos-
fera insisi, cu miscarea aerului in linie perpendiculara, prin diferentele
de temperatura ale straturilor de aer, contribuie la sonoritatea chiotului
din timpul zilei, care redd ambianta unei calde comuniciri de pe un deal
pe altul a oamenilor, a insiasi chemarii lor de la distantd; acesta e
chiotul care cheamd.

Puritatea si linistea atmosferei din timpul noptii contribuie la vibra-
tia mai puternicd a undelor sonore, la propagarea lor mai patrunzitoare
cu participarea intregii naturi.

Credinte vechi interzic noaptea chiotul obisnuit in timpul zilei, pen-
tru a nu trezi anumite fiinte supranaturale numite aici ,,Alea Frumoase",
care persista pe platforma din timpuri indepértate.

»Alea Frumoase“ se fac simtite in maji multe imprejurari. Celor ce
recurg in timpul noptii la chiotul chemaétor, li se pot intimpla multe
nenorociri : ,1i se schimba chipul, li se stramuta uititura, nu maiji pot
vorbi%. Vara la stinile din munte, ,,Alea Frumoase® incilcesc coama calu-
lui, numa la caii buni, la cei tineri; nu-i bine s-o descilci%. Prin satele
de pe platformi, ,,unde li-ii drag lor, acolo joacd®, se aud filfiind prin
gradini, umbla prin pruni, peri, stejari \pe mesteceni si brazi nu stau);
,nu vezi nimic, auzi numa... fil... fil... fil, o vilvd ; numai atunci le auzi
cintind daca ai facut ceva rau contra lor, daci ai rupt matura lor ¥ din
prunii pe unde au umblat ele ; numa cu apa de la fintina lor, din Bobaia,
te mai poti vindeca* 3.

»Fintina Alor Frumoase* din Bobaia 3! a cunoscut in trecut o larga
popularitate, timp de mai multe decenii. Cind batrinul Toader sdpa
aceasta ,,fintind cu leacuri* localnici nu stiau cit de vechi erau credin-
tele lor. Nu stiau cad pe o piatrd, descoperitd la 7 sept. 1495, la Geoagiu,
lingd Oréstie, nu departe de Bobaia —, in ruinele bailor termale din

49. Denumirea de ,,matura Alor Frunoase* de la Luncani, este cunoscutd in genere ca ,,ma-
turi de vréajitoare“ ; hipertrofii ale ramurilor unor pomi fructiferl si ale unor arbori din
padure, cauzate de atacul unor ciupercl sau de bacterii si caracterizate prin aparitia pe
ramurile atacate a unor smocurl de ramuri subtiri, moi, fragile si dese ca nigte maturi :
popular ,,patul vintului“. Micul dictlonar enciclopedic, Bucuresti, 1972, s.v.

50. Ioana Bodea Sufletoaia, 75 ani (1976) din Tirsa.

51. In prima jumditate a acestul secol, ,fintina Alor Frumoase“ din Bobaia, numita §i ,.fin-
tina cu leacuri“, pusese in miscare multe femei bitrine, care veneau din multe sate,
chiar si de departe, de pe la Vilecan, Tg. Jiu, in zilele de vineri, l4sind in fintina, in
schimbul apei de leac, ..cite un cretar si o lingurd de lemn“. ,,Toader Vagau care sapase
fintina si care auzise cum vorbeau ,,Alea Frumoase“ si cum petreceau in jurul izvorului
indemnindu-1 si sape acolo o fintina ,,sA fle de leac“ —, isi avea sura in apropiere unde
stitea noaptea 1lingd vite“. (Oprita Mindrulestilor. 99 ani (1975). din Bobala, comuna Bosorod,
jud. Hunedoara).
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Germisara romani”? erau gravate urmditoarele multumiri aduse de un
cetidtean cu numele Bassus :

»Tie, regind a apelcr, nimfa, podoaba padurii

Bassus, a carui rugi tu te-ai plinit bucuros,

Ti-a dedicat, dintr-o stand de marmurd, altarul acesta

Linga Germisara ta, pe intinsele culmi*.

Sub diferite nume (Zine, lele, Ele, Dinsele, Milostivele, Maiestrele,
Frumpoasele) imaginatia poporului romén le-a purtat prin anumite locuri :
in jurul fintinilor, la radspintii, pe plaiuri, prin poieni si paduri, inter-
ceptindu-li-se prezenta pe cale acusticd, dar numai noaptea (intre apusul
si.rasaritul soarelui).

Pe Platforma Luncanilor tocmai noapta chiotul omului pentru alun-
garea lupului, trebuia sa fie intrerupt respingdtor pentru a nu atrage de-
monii naturii inconjuratoare.

In fata fenomenului acustic ne-am pus unele intrebdri. Putea poporul
sd audd anumite sunete fard ca in naturd sd aibd loc o sonorizare a rna-
teriei 7 Care sint cauzele naturale ale sunetelor ce se produc noaptea
si in ce locuri pe platformad ? Care e rolul miturilor in interpretarea
sunetelor ? ’

Putem considera ca pind nu existd o conformatie spatiald care si
favorizeze amplificarea si transmiterca eventualelor sunete produse de
mediul inconjuridtor, sonoritatea (cu caractere interpretative muzicale)
nu poate fi pusd pe seama imaginatiei. Neprecizarea fenomenelor, neinte-
legerea lor lasd loc imaginatiei la infinit. Si elementele mitice alimen-
teazd imaginatia.

Miturile strdveci isi au si aici, pe dealurile din jurul cetitilor dacice,
o strdveche vatrd. Zeitdtile feminine si-au schimbat numele si uneori
atributiile dar semnificatia lor a ramas. Vechea Bendis a tracilor triia
¢i in Artemis a grecilor, iar mai tirziu Diana romanilor a devenit in
limba roménd Sinziana, pe care poporul a sirbitorit-o prin pluralul
numelui : Sinzienele, poate insumind mai multe zeititi, intre care atit
de firesc si-au putut gasi locul si ,,Alea Frumoase“. Sint interesante
caracteristicile ,,frumoaselor* noastre ; ele nu si-au pierdut semnificatiile
selenare ale vechii Artemise — cea identificatd cu Luna —, atunci cind
pedepsesc pe cei ce apropie de ele prin chiotul care cheami in timpul
noptii ; prezenta lor nu e decit nocturna, iar cei pedepsiti sint totodeauna
barbatii (acestora li ,,se schimba chipul, se strimuti uitatura% etc.). Prin
vibrajia elementelor naturii, prin sunete, imaginatia le-a purtat de-a
lungul vremii, péastrindu-le, in genere, vechile atributii ale zeitdtilor
feminine.

Cauzele acestor sunete pot fi foarte diferite si de cele mai multe
ori are loc un complex de factori. Sunete se pot produce prin evapo-

52. Dumitru Tudor, Orase, Tirguri si sate in Dacia romani, Bucuregti, 1968, p. 132, 133. Dupi
-~ menfiunile autorului, traducerea celor patru versuri apartine lul T.A. Naum (piatra este
azl disparuta).
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rarea umiditatii infiltrate in straturile interioare ale pietrei. Vaporizarea
poate da nastere unor vibratii aseméindtoare unor sunete muzicale (,,ca
de fluier, ca de liutd%, cum le aud localnicii). Urcarea vaporilor de apa
in atmosferd, conditionati de diferentele de temperaturd, poate emite
sunete ; ele se amplificd in functie de formele geografice si structura
geologicd, de puritatea si compozitia atmosferei. Prezenta ,,Alor Fru-
moase® pe Platforma Luncanilor a fost semnalati tocmai in preajma
stincilor, a pietrelor mari si a gurilor de plai, in locuri unde potecile
urcd spre altitudinea platformei, unde se produc mari diferente de tem-
peraturd, umiditate, presiune atmosfericd, intre terenurile mai joase si
cele mai inalte. Alte cauze emit alte sunete: pe suprafete cu diferiti
arbori — aspect atit de specific platformei — vintul produce o miscare
diferitd la fiecare specie. Ia nastere un ansamblu sonor interpretativ
dupa imaginatie. Nu intimplator, in credintele localnicilor, ,,Alea Fru-
moase* umbld prin copaci cu frunze mari (meri, peri, stejari). Sonori-
tatea fiind de scurtd duratd — in momentele cind actioneazd mai mulii
factori — sunetele sint rar auzite si numai de putini cameni 3.

O comanda datad prin sunete, asa cum apare chiotul omului pentru
a alunga un lup real — o primejdie — fard a declansa reactia unor forte
ale naturii (imaginare dar bazate pe continwa miscare si vibratiie a ma-
teriei) ne lasd sd presupunem ca omul preistoric a stiut sa vorbeasca cu
animalele, si le comande prin magia sunetului. Dupid aprecierile lui
Robert Charroux, in preistorie omul a cunoscut fenomene de vibratii,
ceea ce i-a permis sa taie silexul utilizind undele de soc. Popoarele vechi,
egiptenii, orientalii, au cunoscut puterea sunetelor si a ultra-sunetelor .

Nu stim ce sunete ar fi putut iesi din capul de lup (din metal) in
combinatie cu trupul serpuind (din tesdturd) atunci cind acestea crau
miscate in pozitie orizontald, dar intreruperea sunetului putea fi brusc
manevratd de mina care sustinea stindardul dacic si ca atare sunetele
aveau un rol hotaritor , poate si de chemare, dar sigur de respingere,
infrisocare, alungare.

Stim, astdzi, cd vocea omului din chiotul nocturn, cu o mare rezo-
nantd, se termind brusc (sugerind rasuflarea unui buhai sau — am putea

spune prin analogie — rasuflarea trupului din tesiturd al stindardului

53. Ment{lonidm citeva locuri unde s-au produs astfel de sunete si au fost auzite de localnici :
a) In satul Tirsa, grupul de case Leorzeanu, unde vechiul drum dacic de la cetatea
Blidaru ajunge pe platformd in plaiul Luncanilor ;
,,Le-am auzit odatd alci la un par, era luni, n-am vazut nimic, da le-am auzit, cinta
deasupra de pom, ficea ca un stup in cloambe, aga ceva ca albinele la stup . cinele nu
latra, n-avea grija lor ; ecle cinta ca stupii. ca un viespar : <ra iarnd si nu putlea fi stup
atunci m-am gindit ci-s Alea Frumojase si m-am inspaimintat : n-am dat cu lemn sad nu
ie zgormon“. (Ion Marlnca, 66 ani (1976). .
b) In altd parte a platformei, unde ,.calea plaiului* urcad si in plaiul Strungarilor :
,,Pe Valea Bircii cind urcam am auzit cintece, trecea pe Fata Ludestilor, cintece iru-
moase, ca de 1liutd, de multe voci, era Hale Frumoase, le-am auzit acum -zece ani, era
noapte. Altd datd le-am auzit aicl, trecea pe Piatra Stinisoril. Acolo le-a- mai auzit si
Samoild Bogdianescu, in prim&vara asta, scosese vitele, a crezut cAd e un ospit pe deal.
In primivara asta le-am auzit si pe Fata Mesteacidnului, pe pirful Vlilor, tot noaptea era“.
(Nicolae Nasta, 69 anl (1979). : :
c) Pe o altd deschidere din plaiul Strungarilor, spre satul Romos : ,,O0 fost un om
care le-o auzit ; nu gtia ce sa spund §i sd nu le supere le-o liudat vazindu-le cum ju-
cau ! Sporit fie-vid jocu/Laudat fie-vd cintu“. (Romos, Aurel Drigan, 53 ani (1981).
54. Robert Charroux, Histoire inconnue des homems depuis cent mille ans. Paris, 1979, p.
89—114.
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dacic), pentru a nu trezi o reactie a naturii inconjurdtoare. Semnificatiile
sint profunde ; practici si credinte arhaice au avut aici, pe platforma,
o mare viabilitate, deoarece felul de trai in mijlocul naturii strins legat
de cresterea vitelor, a mentinut cele doua forme de prezenta ale lupului :
cel real, cu manifestdri permanente in sat si la munte ; cel din viziunea
miticd, mereu intretinut prin transmiterea din generatic in generatie a
vechilor credinte ale daco-romanilor, in acelasi spatiu carpatic, unde
asezarile risipite au avut un caracter de permanenta.

In credinte si superstitii generale la poporu! roman, sub influenia
crestinismului lupul a pierdut din arhaicul simbol mitic, este pus in
legaturd cu dracul. Sf. Petru este patronul lupilor iar lupii sint ciinii lui,
cu care alungd si omoard dracii in primele zile ale anului nou —, con-
stituind o tema a folcloruluj religios 3.

Aceastd contaminare religioasi poate fi intilnitd si pe Platforma
Luncanilor. Aici, ,,Jupu are trei peri de drac in frunte; de aia tie- fricd
de lup ; e fioros, la toti li-i fricd ; te ia groaza cind il vezi, nu sti ce de* 2,

Viabilitatea lupului din viziunea mitica, intretinuti de lupul real,
nu se oprestc la aceste aspecte. Pe platformad lupul nu si-a pierdut
arhaicul simbhol. Adinci semnificatii mitologice au ramas incifrate intr-o
practici nelegata de atributiile gospodariei pastoral-agricole, de ingriji-
rea vitelor si lupta cu fiarele padurii. Practica arhaica ne trimite la un
principiu matern animal.

Pind nu demult, primul lapte pe care-l primea copilul de la sinul
mamei, se dadea prin gura de lup (,tita prin gurd de gadind%) care era
un cerc format din autentica gurd (falca si pielea) tdiati de la un lup
vinat, uscata si infasuratd in cirpe. Aceastid gurd de lup se patra in satele
risipite, la cite o femeie, pentru a fi luati la nevoie, cind un copil mic
cra bolnav (cu ,,bube* pe git, pe corp) ; atunci mama alidpta copilul prin
aceastd simbolicd gurd de lup. Dupid credinta lodali, boala s-a ivit
deoarece mama a umblat cu picioarele goale pe urmele lupului, la piriu
cind spila rufele, in gridinid etc., pe locuri unde a trecut lupul.

Practica ne trimite la mitologia genealogicid legendara a lui Romulus
si Remus aldptati de lupoaicd, cu origini in fondul preindo-european.
in mitologia cretand este cunoscut fenomenul pardsirii copiilor niscuti
din iubirile tainice ale unor zei (Apolo si Hermes cu fiica lui Minos),
care au fost crescuti de fortele naturii si aldptati de cidtre o lupoaici, o
citea sau o caprd, zcesti copii fiind intemeietorii a cinci orase. Refe-
rindu-se la practicile si credintele arhaice din Creta, Paul Faure arata
ca ,mama isi hranea pruncul la sin, dar uneori si cu biberonul ficut
dintr-un corn gaurit si umplut cu lapte si miere, asemenea cornului
vrajit al Amaltheei, doica lui Zeus*, Intr-o varianti a legendei,
Amalthea este numele caprei care 1-a hridnit pe Zeus Cretanul cu laptele
ei; In altd varianti mai avansati, este numele nimfei care l-a crescut;
acestei nimfe, Zeus i-a daruit, mai tirziu, unul dintre coarnele caprei 8.

55. Tache Papahagi, op. cit.,, p. 317. Mirceca Eliade, De Zalmoxis a Gengis Khan, Parls, 1970,
p. 29. 93.

56. Sinziana Bodea, 42 ani (1975) din Tirsa. nascutd in Ursicl.

57. Paul Faure. Viata de fiecare zi in Creta lui Minos, 1500 f.e.n., Bucuresti, 1977, p. 238, 408.

58. Mic dictionar mitologic greco-roman, Bucuresti, 1968, s.v.
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Mitul relevd un principiu matern animal ca o caracteristici esen-
tiala, copilul divin este ingrijit de nimfe si aliptat de animale, mitul
fiind acelasi indiferent de animalul nutritor .

Alaptarea copilului prin gura de lup, mentinutd pe Platforma Lunca-
nilor — in forma arhaici a primului lapte pe care-1 primea copilul de
la sinul mamei — poate fi vizutid ca reminiscentd a unui Stridvechi cult
magico-religios, in care laptele reprezenta principiul nasterii, cresterii
si wvitalitdtii, caracteristic in spiritualitatea daco-getilor si in conceptia
zeului Zamolxe, care considera laptele ca bautura a nemuririi.

Gura de lup aminteste genealogia mitologicd preindo-europeana si
romand, a copiilor hrdniti cu lapte de lupoaicd, deci de un animal al
padurii, in asociere si in ambizntd cu fiintele supranaturale ale padurii,
nimfele, sau in superstitiile de azi ,,Alea Frumoase®.

Ultima forma a mitului strdvechi — aldptarea copilului bolnav prin
gura de lup pentru a-i da vitalitate — mai pastra pind nu demult sim-
bolul puterii lupului cu semnificatia mitologicd a laptelui matern da-
tator de viatd si nemurire. Azi, simbolica gurd de lup a rdmas doar in
vreun ungher din pod, definitiv inlaturatd din practici si credinte.

*

Am prezentat aspectele culturii spirituale, reflectate in obiceiuri,
practici si simboluri legate de anotimpurile anului agricol, in corelatie
cu modul de trai al populatiei de pe Platforma Luncanilor, relevind
valorile spirituale in conexiune cu realitdtile si obiectivele materiale.
In aceasti perspectivd ne-am situat la interferarea elementelor culturii
materiale, a caracteristicilor etnografice vii, concrete, cu elementele cul-
turii spirituale, in forma si continutul lor viu, care ne duceau la credinte
si mituri strdvechi ale geto-dacilor, ale daco-romanilor, cu substratul in
gindirea primelor virste ale societatii umane.

Ar fi greu de crezut cd miturile si credintele vechi au ramas imua-
bile. Practicile s-au adaptat continuu obiectivelor materiale ale gospo-
dariei pastoral-agricole de pe platforma. Ceea ce s-a pastrat pind aproape
de zilele noastre, legat de obiective materiale, de ndzuinte si conceptii
de viati, subsumeazd multe decalcuri ale straturilor de civilizatie, ca
rezultat final al unui proces indelungat de constructie, adaptare si poate
re-creare a unor credinte si mituri mai vechi. Noi am putut surprinde
numai acele practici si simboluri care au avut mai multd putere de
rezistentd in c ursul dezvoltarii colectivitatilor sdtesti in continutul lor
complex : material, social, spiritual. Foarte probabil cd practicile si-au
pierdut vechile simboluri si au preluat altele noi; nu este de eliminat
ideea cd aceste modificari de simboluri s& se fi facut de mai multe ori.

La obirsie, cele mai multe practici din diferitele momente ale anu-
lui agricol ar fi putut avea un continut magic, dar forma activd a magiei
s-a pierdut ; practicile cu intreaga lor coloraturd magicd n-au mai ramas

decit forme de superstitii ; tot superstitii au ramas si practicile si cre-

59. Traian Herseni, op. cit. p. 315, 338.
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dintele generate din mituri, simboluri ale unor obiective materiale care
converg spre integritatea gospodariei, cu intregul ei potential uman si
material, cu punct de stabilitate si permanentd in vatra satului.

Practicile si simbolurile concretizeazd aspecte ale vietii de zi cu i
din gospodiria pastoral-agricold cu structura specificd asezarilor risipite
pe platformi. Uneltele agricole care intrd in diferitele practici si sim-
boluri ale nizuintelor de viatd sint aceleasi de sute de ani si in legitura
cu ele s-au mentinut si practici care la obirsie au avut rol magic. Cind
femeia lega foarfecele de tuns oile si pieptenii pentru lina, ca lupul sa
nu méanince oile, ea se supunea unui obicei pastrat prin traditia cresterii
oilor si a prelucririi linii in gospodéarie. Cind lina s-a prelucrat la ma-
sinile de pieptinat din Hateg, pieptenii pentru lind au rémas uitati in
pod si odatd cu unelta a disparut si practica, superstitia ei.

Obiceiurile, practicile si simbolurile din toate anotimpurile anului
agricol pot fi considerate valori spirituale ale generatiilor trecute, pastra-
te prin traditie. Practici si simboluri cu rddacini in spiritualitatea daco-
romanilor sint dovezi ale vechimii si continuititii populatiei atit pe plat-
fcrma cit si in asezarile invecinate. Desi aria de investigatie este restrin-
sd, se poate afirma cid multe din fenomenele prezentate apartineau
aproape intregului teritoriu al tarii.

In satele de pe Platforma Luncanilor, cu gospodarii dispersate, prac-
ticile se incadreazd organic in succesiunea vietii animalelor si a plan-
telor, in succesiunea anotimpurilor. Practici unitare, cu radacini adinci,
urmeaza ciclul biologic.

In zorile primiverii, reinnoirea frunzei verzi recheama practicile
la radacinile adinci ale miturilor. Piinea si oul lisate la locul de unde
a fost luatd frunza verde de popelnic, n-ar putea fi considerate numai
ca platd a frunzei, ca ,sd se asigure cresterea in loc a unei plante ase-
manéatoare*. Practicile de pe Platforma Luncanilor deschid o viziune
mai complexd a continutului simbolurilor, imbogéatindu-le cu noi sem-
nificatii. Cuvintele femeii din Tirsa Luncanilor sint mai cuprinzitoare,
specifice poporului roman. ,,Cum si tot iei si s& nu dai, nu se mai face
dacd nu dai* aduce o caracterizare profundi, depisind principiul ,,dau
ca sd-mi dai“. Plinea si sarea, oul, erau ddruite naturii, sau altor forte.
Fata nu culege frunza verde din acelasi loc, o cautd in padure si o ia
de oriunde o gaseste, nu din locul unde a lasat darul ei in anul prece-
dent. Exprimarea constientd a femeii: ,cum si tot iei si s& nu dai%
reflectd o caracteristicd a poporului roméan, in practica lui nu a existat
obisnuinta numai de a lua, a lua mereu.

Aceste trasadturi incumba elemente de spiritualitate care se plaseazi
in spatiul mioritic intr-un echilibru al naturii si al vietii in mers ondulat,
unde viata se desfisoard pe vai cu lunci ce se deschid larg spre cimpuri
roditoare ; pe culmi domoale unde se incruciseazd poteci pe care oamenii
mereu urcd si coboard prin codrii de stejari, de fagi; pe platouri netede
si pe umeri de deal cu case ce strdjuiesc gurile de plai, cu suisurile si
coborisurile lor, unde crestele Carpatilor sint drumuri domoale de plai
ce leagd satele de la poalele muntilor, alcituind un intreg sistem etno-
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ecologic.al spatiului carpato-danubian, format printr-o indelungata inte-
grare activa, constienta a oamenilor in natura.

Plenitudinea pTldeEI‘ll se intregeste in simboluri ale vegetat;lel ale
rodniciei naturii fizice si biologice, ale fecunditatii generale. Vechi cre-
dinte au fost subsumate necesitdtilor de ordin practic, obiectivelor legate
de activitatile agro-pastorale, care converg spre bundstarea si perma-
nenta gospodariei in integritatea ei materiald si spirituala.

Explozia verii se marcheazd in simboluri ale fertilitatii generale
misurind munca oamenilor si rezultatul activitdtii lor. Zile de sérba-
toare separd cicluri de sase sdptdmini, prin care se fixeazd inceperea,
desfasurarea si incheierea unor activititi din anul agricol, strins legate
de ciclul piI‘OdLlCtlel animale si al vegetatiei pe pdsunile dm sat si pe
cele din munte.

Nedeile, sirbatori cu caracter pastoral, s-au mentinut pind aproape
de zilele noastre, bazate pe obiective materiale si sociale. Ele marcheaza
cicluri de cite sase sdptimini, ca termene importante in dezvoltarea
naturii fizice si biologice, si in orgamizarea obstei satului in vederea
pastoritului in comun pe timpul verii in golul de munte.

Petrecerea pe virf de munte mentinutid prin traditia nedeilor, isi
poate gisi originea in arhaice serbari rituale ale dacilor, legate de anu-
mite date calendaristice, de echinoctii si solstitii. Practlca straveche de
a darui — sub forma unei ofrande — laptcle ce se mulgea in acea zi
de la 1ntroaga stind, renuntind fiecare gospodérie la dreptul individual,
include si sensul originar al ofrandei inchinati zeitatii chtonice, Ter«ra
Mater — laptele fiind wn simbol al nemuririi in credmt:ele dacﬂor f,.
dar gestul ddruirii in conceptia de astdzi a oamenilor, este mai bogat in
semnificatii, si realist, exprimind acelasi aspect al splrltualltatxl popo-
rului romén, pe care l-am remarcat in expresia: ,cum si tot iei si sa
nu dai“.

Amurgu! verii inseamna pe platforma desfasurarea unei intense ac-
tivitdti pentru lucratul finului. Sarbatoarea ce corespunde acestui ritm
al muncii este legati de un stravechi cult al ursului. Semnificatiile me-
teorologice atribuite ursului pot fi incadrate in capacitatea poporului
roman de a transfigura imaginile si fenomenele naturii, de a le exprima
prin metafore de o reald valoare poeticd. Poate ca veacuri au fost nece-
sare multor generatii care si-au transmis mesajele ca observatori ai
vremii in spatiul carpatic, pentru a se ajunge sa se exprime intr-un lim-
baj atit de simplu, si atit de adinc, fenomene bioritmice ca apropierea
toamnei — la 6 august — cind ,,copacii pligeau ca lastarii lor nu mai
cresc, frunza incepe a slabi.

Sfirsitul toamnei intregeste permanenta activitdtii pastorale, stator-
nicia si continuitatea gospodiriei. Ingrijirea vitelor in gospodariile dis-
persate pe platformid intrd pe fagasul iernii ce se apropie, a ritmului
biologic incetinit, aparent in oprire. Practicile si simbolurile din acest
anotimp au rddicini strdvechi. Lupul mitic alaturi de lupii reali dau
tircoale modului de trai in asezarile risipite. Cu lupii din apropierea
satului oamenil luptd printr-o pazd continua si prin adaposturi solide
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pentru vite. Lupului din mitologie, femeile i-au pastrat semnificatia
iaptelui nutritor al lupoaicei legendare, ca principiu al vitalitatii copiilor,
prin care sid se asigure continuitatea familiei, permanenta gospodariei.
Credintele vechi stau incifrate in simboluri reflectind conceptii despre
viatd si lume ce corespund diferitelor trepte de dezvoltare a colectivi-
titilor satesti, a mijloacelor de productie si a relatiilor sociale.

Pe Platforma Luncanilor valorile spirituale s-au dezvoltat si s-au
mentinut ca un corolar al realititilor materiale, al obiectivelor princi-
pale ale gospodédriei pastoral-agricole : mentinerea potentialului econo-
mic al gospodiriei, inzestrarea ei cu forta de muncd necesard familiei,
permanenta si continuitatea ei in cadrul vechilor traditii si al unui echi-
libru economico-demografic.

Tehnicitatea avansatd si organizarea social-economicd perfectionati
a constructiei societatii socialiste din tara noastrd se reflectd in con-
stiinta oamenilor printr-o noua viziune realisti asupra vietii si lumii.
Arterele de circulatie ale populatiei de pe platforma au devenit cidi de
acces spre noua civilizatie urbana. Majoritatea copiilor de virstd scolara
au optat pentru scoli tehnice si profesionale, realizind incadrarea aseza-
rilor de pe platformd in marea unitate a culturii nationale. Produsele
industriale, tehnicile moderne dau altd infédtisare locuintelor, ilustrind
nazuinta spre nou, spre un nivel de traj ridicat. '

Prin urmele civilizatiei daco-romane, prin dovezile vii ale culturii
materiale si spirituale a populatiel autohtone, Platforma Luncanilor a
prezentat un interes deosebit pentru cercetarea stiintificid. Aceasti zona
isi dovedeste valoarea etnograficA nu numai sub aspectul modului de
trai din trecut, ci si a noilor realizari culturale, in care specificul etnic
nu dispare ci se cristalizeazd in noile manifestiri ale poporului odata
cu dezvoltarea civilizatiei si culturii socialiste.

ASPECTS DE LA CULTURE SPIRITUELLE
Coutumes, pratiques et symboles spécifiques
ayant trait a 'établissement pastoral-agricole

de la Platforme de Luncani, département Hunedoara

Résumé

Le premier chapitre contient unc synthése des matériaux publiés dans les
volumes antérieurs de la Sargetia, concernant les aspects de la culture materielle,
élément de base pour la connaissance du point de vue scientifique des établisse-
ments dispersés de la Platforme de Luncani. Il s’ensuit que les établissements de
11 platforme ne peuvent étre cnvisagés que de maniére strictement interdépendante
du point de vue socio-économique concernant les intérets des communautés ru-
rales concentrés des valées et des zones dépressionnaires avoisinantes, ce qui con-
stitue le facteur essential a4 fin de déterminer 1'ancienneté et la continuité des établi-
ssements dispersés.

Le deuxiéme chapitre présente les aspects de la culture spirituelle, refletés par
les coutumes, par les pratiques ayant trait aux labeurs des saisons agricoles. Sont
mises en evidence les valeurs spirituelles relatives aux réalités et les objectifs
spécifiques au mode de vie de la population vivant sur la Platforme Luncani,
groupées suivant le déployement des activités de l'annde agricole: 1. a la fin de

720

www.mcdr.ro / www.cimec.ro



I’hiver et au commencement du printemps; 2. au primtemps et 1'été ;: 3. lors de
I'approche de l'automne et le commencement de I'hiver. Les coutumes, les prati-
ques et les symboles concernant toutes les saisons de l'année agricole peuvent
étre considérées comme de valeurs spirituelles des anciennes générations perpétées
par tradition. Les pratiques et les symboles enracinées dans la sphére spirituelles
daco-romaine atteslent l’ancienneté et la pérénité de la population autant sur la
platforme que dans les villages limitrophes.

Au printemps, les coutumes et les pratiques sont axées sur les moments de
transition — de la nature et de la vie — une étape nouvelle dans le circuit cos-
miques et biorythmiques. Le bourgeonner de la feuille actualisent les pratiques et
les symboles se trouvant enracinées dans les mythes. Le cuiellaison des feuilles
vertes des bois symbolise le statut des jeunes filles caractéristique au village tra-
ditionne]

Les coutumes marquées par des jours de féte pendant le printemps et pendant
I'été établissent des normes pour le travail des hommes en le séparant en cycles
de six semaines, fixant ainsi le commencement, la suite et la fin des activités de
I'année agricole, intimément liées au cycle de production animale et végétale des
paturages des villages et des montagnes. Le ,nédeia“ sur les hauts de la mon-
tagne, fétes populaires a caractére pastoral, se bassient sur des objectifs matériels
et sociaux. Anciens éléments ont été inclus en des pratiques et des symboles, mais
la valabilités de ,nédeia“ s'est affirmée par des objectifs complexes, comme phé-
noménes socio-économiques ayant des profondes significations pour l'unité éthni-
que et culturelle de la population roumaine vivant aur les deux versants des Car-
pathes.

La fin de l'automne accomplit la permanence de l'activité pastorale, la sta-
bilité et la continuité de l'établissement. I.e soin du bétail de 1'établissement dis-
persé sur la platforme se dirige vers l'étape hivernale, au rythme biologique ra-
llenti. Les pratiques et les symboles ayant trait a cette saison ont des racines pro-
fundes. Des réminiscences d'un culte de l'ours se sont gardés dans les significations
a caractére météorologique qui sont attribué a l'ours. La graisse de l'ours signifie
la continuité d'une vie saine, le dévelopement d'un homme fort, exprimant ainsi
des tendances profondes humaines de la collectivité rurale. D’autres réminiscences
sont celles des ancicnnes croyances rélatives au loup. Les femmes ont gardé la
signification du lait nutritif de la louve de la mythologie légendaire comme prin-
cipe de la vitalité des enfants, par le moyen duquel est assurée la continuité de la
famille et la permanence des établissements.

Sur la base du matériel ¢tudié, on considére que la majorité des pratiques ayant
trait au divers moments de l'année agricole pourraient avoir eu a leur origine un
caractere magique, mais l'aspect actif de la magic s’est perdu ; les pratiques avec
leur entiére colorature magique ne sont restés que comme formes de superstition ;
des superstitions également sont restés les pratiques et les croyances générees par
les mythes. C’est fort probable que les pratiques sont depourvues des anciennes
symboles, et ont acquis d’autres de facture nouvelle. L'investigation éthnographi-
que a pu surprendre seulement ceux des symboles et pratiques munies d’une
grande force de résistance pendant l'évolution des collectivités rurales dans leur
contenu complexe : matériel, social et spirituel.
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