LUMEA DE DINCOLO iN FUNERARIA DIN DACIA ROMANA ()

Danut Muntean

1. Introducere. Lumea romana gi lumea de dincolo. Credinta intr-o supravietuire dincolo de
moarte I-a insotit pe om inca de la inceput. Era aceasta, desigur, consecinta unei revelatii primare in fata
mortii i mai ales a misterului pe care ea |-a nascut in mintea omului ancestral. "Moartea a fost primul
mister" spune Fustel de Coulanges; "ea |-a indreptat pe om pe fagasul altor mistere™. Numai
necunoscutul, factorul misterios si, fara indoiala, teama, o teama innascutd de moarte, i-au putut sugera
acestuia increderea in post existenta. De la actul brutal, pur rational si palpabil al mortii si pana la acel
indoielnic, dar izbavitor, "suflet” desprins de corpul-cadavru nu a fost decat un pas; insa un pas pe care
l-au urmat cu consecventa de-a lungul istoriei toti descendentii lui, sau cel putin o mare parte.

Aparitia ideii lumii de dincolo i a tuturor credintelor si practicilor legate in mod direct de aceasta
au fost, prin urmare, o consolare si totodata un refugiu de care avea nevoie fiecare om in parte. S-a crezut
intr-o lume de dincolo asa cum s-a crezut in destin, in karma. Si n-ar fi, cred, exagerat sa spunem ca si
zeii s-au nascut tot din teama coplesitoare de neantul mortii. De altfel, tot Fustel de Coulanges spune ca
intre primii zei trebuie considerati, cu siguranta, si mortii2.

Lumea greco-romana avea o conceptie despre nemurire si, in general, despre lumea de dincolo
destul de ambigua. Paul Veyne sustine chiar ca in ce-i priveste pe romani (ca si pe greci de altfel, intrucét
credintele li se suprapun in cea mai mare parte), acestia nu se prea sinchiseau de ea. Fata de religie,
credintele acestea alcatuiau un domeniu aparte3. Si totusi sentimentul de pietate (pietas) era aratat, in
egala masura, atat zeilor in general, cat si celor morti. Se stie ca romanii aveau pentru acestia din urma un
respect deosebit. Fiecare familie isi avea mortii sai, carora le aduceau ofrande in zilele dedicate lor. Acei
di Manes despre care se vorbeste intotdeauna cu acelasi sentiment de adanca pretuire nu sunt altii decat
stramosii trecuti in lumea de dincolo. insusi numele lor inseamna "cei buni"; adica atata timp cat li se
acordau cele trebuitoare, ei aveau grija sa nu li se intdmple nimic primejdios membrilor familiei, ramasi in
viata®. Ar fi, de aceea, usor nefiresc sa spunem ca n-a existat la romani o credinta in nemurire, sau ca
lumea de dincolo nu s-a aflat printre preocuparile lor cotidiene.

Exista insa o distinctie, as spune, — pe care trebuie sa o facem de reguld atunci cand luam in
discutie aceste probleme ~ intre credintele populare care circulau in mod frecvent la Roma gi in imperiu i
ideile pe care le vehiculau reprezentantii unor scoli filosofice. in primul caz avem de analizat un intreg
bagaj de concepte si rituri reprezentand un fond arhaic suprapus si evoluand in timp; pe cand in cazul al
doilea ne confruntam cu idei, nu intotdeauna originale, nascute din cautarile rationale ale unor filosofi mai
mult sau mai putin rationalisti. Este firesc deci sa existe mari discrepante. Acestea se observa foarte clar
atunci cand comparam textele filosofice, istorice si cele literar-poetice intre ele, sau cand le confruntam cu
dovezile oferite neindoios de catre arheologie.

in general scriltorii antichitatii greco-romane oferd o imagine mai degraba scepticé in ceea ce
priveste credintele despre lumea de dincolo. Sub influenta filosofiei grecesti, care incurajeaza in mare
masura acest scepticism, romanii se lasa antrenati in discreditarea pe fata a acestora. Astfel, Lucretiu,
scriitor latin din prima jumétate a secolului | 1.Chr. apartinand gcolii epicureice, era convins ca celalalt
taram nu exista, moartea fiind totala; el vedea in Infern si in toate hidogeniile sale nimic altceva decat "eul
cu toate spaimele Iui, angoasa existentiala"s. Contemporan cu el, Cicero refuza, de asemenea, sa creada
in existenta Infernului pe care il cantau atat de des, totusi, poetii; moartea, spunea acesta, "stinge in noi
insasi viata sufletului, este lipsita de consecinte si ar fi chiar de dorit, daca ar conduce intr-adevar la un loc
de sedere vesnica. Alta ipoteza nu exista. De ce mi-ar putea fi deci frica daca, dupa moarte, ori nu mai pot
fi nefericit, ori trebuie sa fiu preafericit?"¢. Chiar si pentru Seneca, un stoic timpuriu din prima jumatatea a

! Fustel de Coulanges, Cetatea anlicd , Bucuregti, 1984, vol. |, p. 38-39.

2 |bidem, p. 38.

3 Paul Veyne, "De la Imperiul roman la anul o mie*, in Istoria vieii private, vol. |, Bucuresti, 1994, p. 221,
4 Pierre Grimal, Civilizafia romana, Bucuregti, 1973, vol. 1, p. 96.

$ Georges Minois, Istoria infemurilor, Bucuregti, 1998, p. 44.

& Cicéron, De la vieillesse, XX, apud Georges Minois, op. cit., p. 44, nota 27.
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secolului | d.Chr., care avea sa influenteze masiv creatia literar-filosofica a ummatoarelor trei secole,
moartea este "intoarcere acolo unde se afla tot ce nu s-a nascut”, dupa cum observa Georges Minois’.

Stoicismul, celdlalt mare curent filosofic, alaturi de epicureism, beneficiind §i de aportul
imparatului Marcus Aurelius, a dezvoltat aceeasi neincredere in viata de dupa moarte; dupa imparatul
filosof moartea este "o dezagregare, daca lumea este alcatuita din atomi, on constituie o stingere sau o
transformare, daca lumea alcatuieste un tot unitar™. Si exemplele ar putea continua. Dar infrebarea ce
vine firesc este aceasta: reflecta oare intocmai credintele omului de rand de la Roma si de aiurea toate
aceste idei despre negarea post existentei, sau ele reprezintd doar punctul de vedere strict al celui care
le-a emis gi eventual al discipolilor sai?

Dupa parerea lui Paul Veyne ele sunt aceleasi si pentru popor; acest lucru ar fi o consecintd, in
deosebi, a lipsei unei doctrine comune, oficiale, care sa afirme contrariul: "lumea nu stie ce sa creada si,
prin urmare, nu presupune nimic, nu crede nimic™. Faptul ca exista totusi unele "speculatii® despre "o
nelamurita supravietuire a umbrelor® s-ar datora in special circulatiei lor in interiorul sectelor mici; insa
pentru majoritatea populatiei ele nu sunt altceva decat simple nascociri'.

Este o idee pe care o sustin destul de clar, se pare, si unii scriitori din secolul al li-lea d.Chr. “Ca
exista mani si regate subpamantene si vasla lui Charon si broastele negre din balta Styxului si ca cu o
singura luntre trec apa atatea mii de suflete, nici copiii n-o cred, afara doar de cei ce nu platesc cand merg
la baie"", adica cei foarte mici, spune luvenal, cunoscutul poet satiric de la Roma. Putin mai tarziu, Lucian
din Samosata, un sofist ratacitor prin intrega lume romana, dezvaluia si condamna, in cateva din
dialogurile sale satirice, aceste superstitii ce continuau sa bantuie printre oameni: "Nu pricepeti ca altfel
stau lucrurile sub pamant si ca «tot mort este si cel inmormantat, si cel ce n-avu parte de mormant; ca de
aceeagsi cinstire se bucura si Iros, ca i Agamemnon, ca feciorul lui Thetis, zeita cea cu plete frumoase, se
afla pe aceeasi treapta cu Thersit, si ca oricare mort e doar o faptura slaba, despuiata si sfrijita pe pajistea
cu asfodele?»"12

in ambele cazuri apare totusi o idee foarte clard: aceea ca vechile credinte au avut o circulatie
frecventa in popor, indeajuns de frecventd incat ele puteau fi inca detectate. Insisi autorii acestia dau
marturie despre ele atunci cand le mentioneaza in textele lor. Din pacate textele care s-au pastrat nu
redau la intreaga amploare acest fenomen. Nu trebuie uitat ca ambii scriitori amintiti folosesc genul satiric;
ei vor incerca, de aceea, prin toate mijloacele avute la indemana sa ia in deradere orice fel de manifestare
ostentativa si In primul rand sa demitifice lucrurile. Poeti i, in acelasi timp, filosofi, acestia uzeaz3 de
cunostiintele dobandite de inaintasi; o tema sau alta de discutie, va fi privitd intotdeauna prin prisma lor.

Problema rémane, prin urmare, deschisa. O afirmatie intr-un sens sau altul, in stadiul actual al
cunostiintelor, are in continuare o oarecare doza de hazard.

Revenind insa la credintele in lumea de dincolo este, cred, necesar sa amintim faptul ca in
textele mai vechi, si chiar in cele din epoca imperiala, sunt prezentate frecvent ritualurile si credintele
arhaice legate de trecerea spre o alta lume. inca vechii latini considerau moartea mai mult decat o simpla
disparitie a corpului; exista convingerea ca mortul ingropat in pamant continua sa vietuiasca printr-un fel
de dublu al sdu material sau prin suflet; acesta din urma fiind probabil o credintd aparuta ulterior. Pana
tarziu, prin secolul al doilea, se amintegte inca obiceiul acesta stravechi de a aduce ofrande la morminte;
ofrande ce constau de regula din hrana si bautura pentru cei decedati'®. Se perpetuau in acest fel nu
numai relatiile foarte stranse dintre cel plecat si membrii familiei ramasi in viata, ci $i legatura care se
credea ca exista intre trupul ingropat in pAmant si acel suflet sau dublu al sau.

De altfel, intre acestea doua din urma se pare ca nu exista o distinctie prea clara. Vergiliu,
descriind funeraliile Iui Polydor in Eneida (lll, 67-68), spune: "... si sufletul in groapa / Noi 1l inchidem"'4.

7 Georges Minois, op. cit., p. 44.

8 Epictet. Marcus Aurelius, Manualul. Catre sine, Bucuregti, 1977, p. 159.

? Paul Veyne, op. cit., p. 221.

19 [bidem.

1! luvenal, Satire, Bucuregti, 1986, Satira a Il-a, p. 39.

12 L ucian din Samosata, Scrien alese, Bucuregti, 1983, Dialogul "Charon sau privitorii*, p. 174.

13 Qvidiu, Fastele, Bucuregti, 1965, 11, 537-540, p. 80, Manii se multumeau cu roade §i sare presarate pe jos, paine muiata in vin §i cAteva fire de
viorele, loate puse intr-un vas, la mijloc de drum; vezi $i Lucian din Samosata, op cit.,, p. 174, "Pentru ce oamenii impodobesc cu cununi nigte
pietre i pentru ce le ung cu mirodenii? Ba unii inaltd §i ruguri in fafa movilitelor &stora de pamant, si apoi, dupé ce sapa o groapa, ard mancaruri
costisitoare, §i in scobiturile facute varsa vin §i lapte amestecat cu miere".

" Vergiliu, Eeneida, lagi, 1997, p. 106-107.
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Pe de alta parte, Ovidiu, in Faste (V, 451) aminteste pe Romulus care "in mormant agezat-a umbra
frateasca™s; sau Plinius cel Tanar, care in Scrisoni (VH, 27) vorbeste de "spiritul mortului, care a fost
ingropat dupa datina®'¢. Prin urmare, in mormant se ingropa alaturi de trup si ceva care era viu, indiferent
ca acesta era dublul material al corpului sau sufletul sdu. Cicero incearca sa explice aceasta prin faptul ca
odata ingropat corpul, oamenii gi-au imaginat ca mortji isi petrec restul existentei lor sub pamant'’. lar mai
incolo el clarifica oarecum lucrurile afirmand: "unii cred ¢a moartea este separarea sufletului de trup, dar
altii cred c& amandoua mor deodata™®. intre acestia din urma se numéra, in mod sigur, si el.

Cicero era un filosof sceptic, in ceea ce priveste existenta Lumii de dincolo, dupa cum am vazut;
de aceea el este foarte intrigat de faptul ca aceste credinte si ritualuri continuau sa existe si sa fie
indeplinite, degi incinerarea cadavrelor era si ea o practica curenta in acel timp. "Aceasta prejudecata -
spune el —, care, dupa parerea mea, este pe cale de disparitie, avea atata forta incat se reprezentau in
Infern actiuni care nu se pot face si nici concepe in absenta corpului. $i aceasta cand era stiut ca corpurile
fusesera incinerate"'. Dar nu avem certitudinea ca era doar o simpla prejudecata si ca a disparut; cum nu
putem sti nici momentul exact cand vechile credinte au fost uitate sau inlocuite cu altele.

In tot cazul, romanii erau convingi, ca de altfel inteaga Antichitate, ca sufletul avea absoluta
nevoie, pentru a se bucura de linigte in lacasul sau de veci, ca trupul sa fie ingropat sub pamant si sa se
respecte intocmai datinile si obiceiurile legate de inmormantare. In caz contrar, se credea ca acesta
devenea ratacitor sub forma de larva sau fantoma i, nemaiputand sa se opreasca pentru a primi
ofrandele gi hrana de care avea nevoie, ajungea un duh raufacator i infricogator pentru cei vii0.

Unele scrieri ale autorilor antici amintesc, astfel, de situatii deosebite cand sufletele celor morti
bantuiau pe pamant datorita nerespectarii datinilor de ingropaciune?', sau alteori despre nelinistea cu care
priveau unii condamnati refuzul de a li se asigura inmormantarea®. Cicero vorbeste undeva chiar de
refuzul de a fi considerat in randul zeilor acela "care n-are cladit momantul unde sa i se serbeze
parentaliile™®,

Cultul Manilor era probabil la fel de stravechi, avandu-si originea in primele inmormantari ce s-au
facut in pamantul Haliei. Cu toate acestea, raspandirea sa fusese una quasigenerala. Manii nu numai ca
erau recunoscuti $i omagiati de aproape toata lumea, dar amintirea lor era o datorie sacra pentru fiecare
cetatean in parte. Este neindoielnic faptul ca in toate perioadele, de la aparitia primelor monumente scrise
§i pana catre sfargitul Imperiului, orice astfel de monument li se adresa, aproape fara exceptie, in primul
rand lor. Credinta in supravietuirea sufletului dupa moarte, o supravietuire care se realiza prin Manii
acestuia, devine astfel, am putea spune, o certitudine. Manii sunt sufletele stramosilor, ei stapanesc lumea
de jos, lumea mortilor. Ei conduc sufletul dupa moarte spre noul sau lacas, si tot ei i au in grija pe cei vii,
ramasi pe pamant?.

Trecerea de la vechea idee a sufletului inchis in mormant la aceasta noua, dupa care sufletul se
duce sa locuiasca intr-un lacas destinat lui, alaturi de stramosii sai, s-a facut destul de subtil, si probabil nu
in totalitate. Avem in vedere aici acele ofrande ce continua sa fie duse la mormant, dar si noile obiceiuri
nascute din conceperea mai complexa a ideii de supravietuire dupa moarte. Inca in vremea sa, Ovidiu
aminteste un astfel de obicei pastrat din timpuri mai vechi: jertfele care se aduceau Manilor in luna mai, de
sarbatoarea numita Lemuria, deveniserd, cu timpul, un ritual expiatoriu prin care tatal familiei se
rascumpara pe el si familia sa, iegind la miezul noptii i aruncand boabe negre duhurilor rele?.

Manii ingisi aveau sarbatorile lor, numite Parentalia si Feralia, in timpul carora le erau aduse
acele prinosuri in hrana si bautura, iar mormintele erau impodobite cu flori, si care se prelungeau pe

15 Ovidiu, op. cit.,, p. 157.

16 Plinius cel Tanar, Scrisori, Bucuresgti, 1977, p. 232.

17 Ciceron, Tusculanes, tome |, Societe D'edition «Les Belles Lettres», Paris, 1970, p. 24.
'® [bidem, p. 27.

9 |bidem, p. 25.

2 Fystel de Coulanges, op. cit., p. 27-2

2 vezi refatarea despre Calligula si Otho in, Suetonius, Vietile celor doisprezece Cezari, (IV, 59;VII, 2) Bucuregti, 1998, p. 189 §i , sau Plinius cel
Tanar, op. cit. (VI, 27), p. 230-232.

Z Suelonius, op. ait., (II, 13; VIIl, 2), p. 62.

2 Cicero, Filipice, Bucuregti, 1972, p. 11.

2 Enciclopedia civilizatiei romane, Bucuresti, 1982, p. 465-466, articolul despre Manes.
% Ovidiu, op. cit., V, 419-444, p. 156-157.
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parcursul mai multor zile: din 13 pana in 21 februarie®. Probabil de aici s-a nascut ulterior ideea de
divinizare a lor. Manii ajung treptat sa detina rangul de zei, divinitati ale lumii subpamantene a mortilor.
Cicero ne spune: "Strabunit nogtri au hotarat ca oamenii ce parasesc aceasta viata sa fie numarati printre
zei"?_ lar pe inscriptiile funerare ei sunt numiti, fara exceptie, Di (Dis) Manes - adica "zei". In aceasta
ipostaza mormintele deveneau temple, unde cei onorati in mod solemn sunt Manii ce vii?®.

Nu este totusi foarte clar daca aceasta conceptie despre Mani era impartasita intocmai si de
romanii din vremea Imperiului. Acea formula sacramentala de adresare din inscriptii ramane deocamdata
singurul indiciu. Ea este insa una consacrata; asa incat nu putem sti sigur daca prin simpla ei mentionare
se va intelege tot bagaju! de credinte din trecut sau, dimpotriva, ea nu semnifica decat o formula oarecare,
cu aplicare strict de convenienta. Aceasta, bineinteles, daca textul insusi al inscriptiei nu se pronunta ca
atare.

Alaturi de inscriptile dedicate mortilor, arta funerara romana mai ofera insa un indiciu destul de
serios in legatura cu aceste credinte despre lumea de dincolo. Este vorba, desigur, de sarcofagele
descoperite pe intregul teritoriu al Imperiului. incepand cu secolul al Il-lea d.Chr. romanii bogati cauta sa-gi
construiasca pentru linistea de veci sarcofage somptuoase, frumos omamentate si decorate cu
basoreliefuri, unde sunt apoi inmormantati. Numeroase studii aparute de-a lungul timpului s-au straduit sa
descifreze si sa arate semnificatia imaginilor care impodobesc din abundenta aceste sarcofage. Deoarece
in majoritatea cazurilor imaginile imprumuta scene din mitologie, cercetatorii au descifrat in ele sensuri
simbolice care in ultima instanta redau resorturile adanci ale mortii $i supravietuirii dupa moartea fizica.

Legenda si riturile lui Bachus, spre exemplu, zeitate de importanta secundara si ignorata de
religia obignuita, insa legata prin desele ocultari si epifanii ale sale de lumea de dincolo®, erau infatisate
pe numeroase sarcofage, mai ales pe cele apartindnd unor copii®. Dar gi alte scene precum: rapirea
tanarului Ganimede de catre Jupiter sau rapirea ficelor regelui Leukipos de catre Castor si Polux, care
apar pe unele sarcofage si care au fost interpretate ca alegorii ale sufletului mortului indltat in ceruri
pentru a deveni nemuritor3',

Acestui tip de interpretare eshatologica i s-au adus, totusi, in ultimul timp unele critici. in realitate,
toata bogatia de scene mitologice care umplu sarcofagele n-ar semnifica altceva decat exact ceea ce sunt
ele: adica nigte legende mitologice; nimic simbolic nu se ascunde dincolo de imagine. Rostul lor ar fi doar
de a "conferi mortii un caracter estetic”. Prin redarea cu acuratete si foarte multa arta a unor scene
preluate din mitologia clasica se realiza o apropiere nu de lumea de dincolo, care transcende moartea,
intrucat oamenii nu mai credeau in ea, ci de "o lume minunata, fabuloasa, voluptoasa, de un omenesc
camal”. Si toate astea pentru a ascunde de fapt spaima dinaintea mortii®2. Privirea nu trebuia |asata sa se
intristeze, ci ea trebuia imbucurata; in fata mortii iminente privitorul trebuia sa uite de ea, trebuia sa
ramana doar cu bucuria imaginilor vii ale vietii. Refugierea in mit era, prin urmare, o solutie cel mai la
indeméana.

Modul acesta de a privi lucrurile nu le era strain, probabil, foarte muitora dintre romani. Este iarasi
un fapt fara dubiu acela ca pentru cei bogati maretia, gloria erau nigte atribute (a care tineau foarte mult i,
de aceea, ele trebuiau etemizate cumva. Or, cel mai simplu mod de a o face, si cel mai eficient, rimanea
monumentul funerar. "Pentru un roman nimic nu este mai important decat buna reputatie in timpul vietii gi
amintirea unei virtuti nepatate dupa moarte”, spune Pierre Grimal*. Mormantul, monumentul funerar, vor
sta marturie peste timp, de aceea ele sunt fastuoase, exaltand opulenta si, ca un corolar, incercand sa
distraga atentia de la iminenta mortii cu toate spaimele ei.

Si totusi, moartea era un fenomen comun, nimeni nu se putea sustrage puterii sale. Vechile mituri
cu eroi care inving moartea, eroi care coboara in Infemn, pe taramul mortilor, cum au fost Orfeu, Hercule
sau Enea, cel care avea sa petreaca acolo o zi intreagd, nu mai satisfac; ele raman doar simple iegende

% |bidem, p. 80.

7 Giceron, Traite des Lois, Societe D'edition «Les Belles Letires», Paris, 1968, p. 24; citat si de F. de Coulanges in op. cit, p. 35.

2 Fustel de Coulanges, op. cit., p. 36.

2 Mircea Eliade, Istoria credinelor si ideilor religioase, Bucuresti, 1991, vol. |, p. 362-367.

% Paul Veyne, op. cit., p. 223.

3 bidem, p. 233; Este vorba de interpretarea oferita de eruditul francez Franz Cumont, vezi lucrarea Recherches sur le symbolisme funéraire des
romains, Paris, 1966, p. 99-100.

%2 P. Veyne, op. cit,, p. 232-234.

% Pierre Grimal, op. cit., p. 100.
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de care igi aduc aminte poetii. Dar nu sunt uitate. $i acesta ramane un fapt important. Aceste mituri
circula; mentalul comun le pastreaza si pentru multi ele pot avea o semnificatie. Lumea de dincolo raméne
astfel daca nu o certitudine, cel putin o speranta, "un «poate» mangaietor despre care se auzise"*.

Desigur, aceastd Lume de dincolo a romanilor nu se aseamana deloc cu post existenta inchipuita
de crestinism. Este complet diferitd de ce intelegem noi astazi, dupa doua mii de ani de practica cresting,
prin viata de apoi. Componenta mantuirii care apare in cregtinism si care a fost necunoscuta paganismului
roman o situeaza la polul opus. In toate miturile i legendele antice Infernul nu este conceput neaparat ca
o pedeapsa pentru cei rai; dimpotriva, in Infern coboara toate sufletele. De la Taramul fara intoarcere din
miturile Mesopotamiei, trecand chiar prin Seoful vechilor evrei, pana la Infemul popular al lui Vergiliu,
celalalt taram este un loc spre care se indreapta, fara exceptie, toate fapturile lipsite de viata. intr-un fel,
lumea de dincolo este o continuare, aproape fidela, a lumii vii de la suprafata. Fiecare persoana continua
sa faca aici exact aceleasi lucruri pe care le-a facut si in viata. Depinde doar de gravitatea faptelor sale, in
functie de aceasta, sufletul se va putea purifica, daca faptele nu sunt foarte grave, si dupa cum ne
povesteste Vergiliu, se va putea elibera de povara lor, dupa o perioada de o mie de ani in care va ramane
sa locuiasca in Campiile Elizee, sufletul va avea dezlegare sa se reincameze intr-un alt corp; asta dupa
ce, bineinteles, va fi baut din apa fluviului Lethe.

Treptat, alaturi de judecarea sufletelor coborate in Infern, apare tot mai clar conturata impartirea
celuilalt taram in zone cu destinatii speciale pentru pacatosi, ca si pentru cei fara de pacat. Se naste astfel
o intreaga geografie a lumii de dincolo, a Infemului, atdt de plastic infatisata de Vergiliu in cartea VI din
Eneida, prin ochii eroului sau Enea, care o va stabate de la un capat la altul, de-a lungul unei zile intregi.
Scenele de cosmar intalnite de acesta la tot pasul, altemand insa cu imaginea feerica a campiilor fericitilor
si a sufletelor mari care le populeaza aveau sa patrunda dincolo de imaginatia debordanta a poetilor; in
mintea oamenilor de rand ele isi vor face loc cu destula usurinta i, inevitabil, vor amplifica acele angoase
legate de moarte, pe care fondul arhaic continua sa le pastreze vii.

Stoicii, pe de alta parte, concepeau sufletul ca pe un glob de foc inzestrat cu inteligentd, o boare
arzanda indreptata spre cer, idee care facea, de altfel, greu de admis coborérea lui sub pamant, acolo
unde de regula era situat Infemul. Multi romani impartagseau chiar credinta ca sufletele celor morti
deveneau stele strilucitoare care lumineaza cerurile. imparatul Hadrian, spre exemplu, isi imagina acest
lucru in legatura cu sufletul favoritului sau, Antinous®. lar dupa Cicero, "aproape tot cerul e umplut cu
neamul omenesc". Astfel, dintr-o necesitate conceptuala, Campiile Elizee au fost mutate in cerul de
deasupra, iar sufletele rele urmau sa coboare in Infernul de dedesubt¥.

Nu era, prin urmare, o perspectiva ideala; si de aceea foarte muiti vor parasi aceste credinte; unii
alunecand in scepticism: si ii vom numi aici pe majoritatea filosofilor, agsa cum am vazut mai devreme -
pragmaticul Pliniu se intreba, spre exemplu, cu destula mirare, cum se face ca, desi minerii au sapat
puturi adanci si galerii subterane, ei n-au dat niciodata peste regiunile Infemului® - altii, $i aici ii putem
banui pe cetatenii umili, lipsiti de mari perspective conceptuale i fara prea multe pretentii de initiati intr-ale
cunoasterii de natura stiintifica sau culturala, refugiindu-se in traditie, in acele obiceiuri stravechi de care
se simt, in continuare, legati.

Lumea de dincolo era si nu era, asadar, o credinta impartasita printre romani. Daca vom lua in
considerare doar ceea ce gasim la suprafata lucrurilor, vom descoperi, cu destula simplitate, o negare,
desi nu una in absolut, a mai tuturor aspectelor ce tin de ea; daca, insa, vom incerca sa depasim acest
stadiu si vom analiza fenomenul in profunzime, atunci vom observa ca acesta este unul foatre complex.
lar greutatea consta tocmai in a gasi modalitatea prin care acest fenomen atat de complex sa poata fi
dezvaluit intocmai, asa cum s-a aflat el la origine.

Este de aceea interesant, cred, sa incercam in continuare sa aflam cum stau lucrurile, din
aceasta perspectiva, intr-una din cele mai importante zone ale imperiului: $i anume in provincia romana
Dacia.

# P, Veyne, op. cil., p. 223.

3 Vergiliu, op. cit, Ill, 713-751, p. 279-281.

% Historia Augusta, vita Hadriani, 14; Dio Cassius, LXIX, 11, 4, apud Mihai Barbulescu, Interferente spirituale in Dacia romana, Cluj-Napoca,
1984, p. 191.

7 Daniel J. Boorstin, Descoperitorii, Bucuregti, 1996, p. 116-119.

3 apud, Ibidem, p. 119.
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2. Inscriptii funerare din Dacia romana

La inceputul secolul al I1-lea d.Chr. romanii patrundeau in Dacia, ocupand un spatiu revendicat in
urma infrangerii regelui Decebal, i pe care il luau in stapanire deplina foarte de timpuriu. Aceasta avea sa
duca la o ocupatie destul de lunga, de aproape doua secole, timp in care o intreaga civilizafie va fi
absorbita, transformata si redata istoriei in coordonate cu totul noi. Ceea ce avea s rezulte purta insa o
clard amprenta romana. "Sigiliul Romei", cum foarte inspirat spunea cineva, era de acum vizibil in toate;
si, mai mult, el va ramane adanc inradacinat, chiar si dupa ce Roma imperiala va fi disparut demuit.

Cu timpul Dacia se transformase intr-un teritoriu roman, nu numai prin constructiile, drumurile,
oragele si administratia de tip imperial, dar si prin modul de a fi al locuitorilor sai. in aceasta provincie
traiesc de acum romani, fie ca sunt sau nu cetateni, folosindu-se de limba latina ca limba comuna de
intelegere si circulatie. Modul lor de viatd seamana foarte mult cu acela al locuitorilor Romei; obiceiurile le
sunt, in general, comune, sarbatorile oficiale i mai ales traditiile se respect aici in aceeasi masura. Stau
marturie despre toate acestea foarte multele descoperiri care s-au facut de-a lungul timpului in spatiul
ocupat de fosta provincie romana, un segment destul de important al acestora reprezentandu-|, desigur,
inscriptiile funerare.

Dealtfel, prin studiile numeroase publicate la noi in tara sau in strainatate, care s-au oprit asupra
acestor aspecte si care acorda un spatiu larg datelor oferite cu generozitate de inscriptiile funerare, s-a
realizat nu numai o corectd punere in valoare a acestora, dar si un mare pas inainte in intelegerea si
cunoagterea tot mai aprofundata a vietii romane de la nordul Dunarii. Importanta acestor inscriptii nu este,
prin urmare, de neglijat; o cercetare amanuntita a lor ne-ar putea dezvalui sensuri $i semnificatii noi, dupa
cum este, fara indoiald, si cazul acelora pe care le vom aduce in discutie in cele ce urmeaza, si care lasa
loc unor interpretari mult mai ample, reflectand, intr-un fel sau altul, credintele despre lumea de dincolo;
acesta fiind unul din aspectele mai mult decét interesante, dar care au fost destul de putin cercetate fa noi.

Daca ar fi, astfel, s& dam crezare spuselor lui luvenal, in vremea cand scria el, adica probabil pe
la inceputul secolului al doilea, aceste credinte erau de muit perimate, demne doar de a-i speria pe copiii
mici®. Prin urmare, nimeni, in opinia acestui cunoscut poet satiric ce locuia la Roma, n-ar mai fi crezut in
asa ceva, nici macar in acei traditionali di Manes. Insa nu putem sti sigur daca el se referea doar la
romanii din capitala Imperiului — desi, cum aratam de altfel mai sus, nici la Roma aceasta afirmatie nu
poate fi sustinuta fara serioase dubii — sau ii avea in vedere pe toti cei care locuiau intre granitele sale.
Ceea ce gtim insa cu certitudine este ca in Dacia multe din inscriptiile dedicate mortilor incep cu vechea
formula sacramentala: D(is) M(anibus). Acesta ramane, totusi, un indiciu sigur si o dovada ca Manii, si
implicit lumea stapanita de ei, adica lumea de dincolo, continuau sa faca obiectul recunoasterii si omagierii
unui segment foarte numeros al populatiei romane din Dacia, fie ca aceasta este sau nu originara din
pamanturile [taliei.

in tot cazul, nu vad de ce oamenii acestia ar crede mai putin in Mani, care sunt zei subpamanteni
si genii protectoare ale mormintelor, decét in acei Lari (Lares) sau Penati (Penates), cunoscuti ca divinitati
ale casei cu functii specifice: paza si protectia cdminului, a cdmarii de provizii $i chiar a localitatilor®. Or,
dupa cum se gtie, in Dacia numarul descoperirilor care atesta practicarea unui cult al acestor divinitati sau
genii protectoare, chiar daca nu-l egaleaza pe acela al principalilor zei, este totusi destul de semnificativ¢'.
Si tocmai de aceea, poate nu este lipsit de semnificatie nici faptul ca atat Larii, cat si Penatii proveneau,
se pare, la origine, din stramogul sau stamosii decedati*?. Dimpotriva, intrucat au o ascendentd comuna
am putea spune ca ambele categorii de divinitati erau la fel de bine cunoscute; iar practicarea, cum s-a
dovedit, a cultului uneia dintre ele, trebuie sa presupuna acelasi lucru si pentru cealalta categorie. Este, cu
alte cuvinte, o dovada indirecta a existentei in aceasta provincie romana nu numai a unor credinte despre
lumea de dincolo, ci chiar a unui cult dedicat zeitatilor ei.

Revenind insa la formula initiald de adresare din inscriptii, se poate observa ca unele pietre
funerare pastreaza aceasta cunoscuta invocare a Manilor intr-o formulare mai putin obignuita: este vorba
de un epitaf in care apare foarte probabil (dupa reconstituire) /D(is) M(anibus)] S(acrum), in traducere:

 vezi mai sus nota 11.

“ Enciclopedia civilizaliei romane, coord. D. Tudor, Bucuregti, 1982, p. 416, aricolul despre Lares, §i pp. 469-470, articolul despre Penates; vezi §i
Nicolae Lascu, Cum trdiau romanii, Bucuregti, 1965, p. 297-298.

4 Mihail Macrea, Viala in Dacia romana, Bucuregti, 1969, p. 364-365.

%2 yezi nota 2, precum i Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Bucuresti, 1991, vol. II, p. 110.
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"Zeilor Mani inchinare™3; sau alte doua unde se poate reintregi formula D(is) I(nferis) M(anibus), adica
*Zeilor Mani ai Infernului*. Un al treilea epitaf ar putea contine aceeasi abreviere, insa cu /(nferis) in
pozitie initiala*s. In sfarsit pe o stela funerara se poate observa o abreviere care contine ambele epitete:
D(is) l(nferis) M(anibus) S(acrum)®. Prin urmare, fiecare dintre acestea este o incercare de a sublinia o
data in plus, prin atributele adaugate, caracterul de cult ce li se atribuie Manilor; zeitati ale Infernului, lor li
se aduce inchinare si li se dedica inscriptia prin care este cinstita memoria celui decedat.

Un numar de inscriptii funerare, e adevarat nu prea mare, lasa, totusi, deoparte acea formula de
inceput, cunoscutd in toata lumea romana, afisand in loc una mult mai putin definita in acest sens. La
prima vedere, epitafurile care au ca formulare: In memoriam sau Memoriae*’ nu ar avea nici o legatura cu
lumea de dincolo. Ele exprima doar respectul pe care il au dedicantii fata de persoana decedata, fiind
puse in amintirea sau memoria acesteia. $i totusi, nu avem inca dovada ca acesti oameni nu mai cred in
supravietuirea in lumea de dincolo; dimpotriva, apare aici o situatie de fapt mult mai complexa: daca, asa
cum crede Pierre Grimal, morméntul este "inainte de toate, un monument, un semn pentru oamenii vii $i
un mijloc de a perpetua amintirea actiunilor defunctului*3, inseamna ca ei constientizeaza faptul ca
dincolo nu supravietuieste trupul sau dublul sau, aga cum se crezuse in trecut, ci, in cel mai bun caz, va
supravietui sufletul care nu duce cu el decét, eventual, amintirea faptelor bune savarsite in viata. lata de
ce in aceste cazuri accentul cade tocmai pe memoria defunctului; ea trebuie evocata cat mai des si
trebuie pastrata vie intrucat, numai astfel, sufletul se va putea bucura de linigte in lumea de dincolo.

Este o idee pe care o impartagea probabil cea mai mare parte a populatiei din Dacia. i in felul
acesta se gi explica de ce apare destul de putin frecventd pe inscriptii una din urarile binecunoscute
paganismului roman: "Sa-ti fie tarana ugoara” (Sit tibi terra levis) sau h(ic) s(itus) e(st) "aici este asezat
(ingropat)™, acestea fiind concretizarea in fapt a credintei foarte vechi dupa care in mormant ar
supravietui chiar trupul sau un dublu al sau¥®. O data abandonata aceasta credinta, este tot mai putin
folosita si formula de incheiere corespunzatoare, in ideea ca ea nu mai este in consens cu noile uzante
mentale. In schimb foarte des este intalnitd in epitafuri o altd formulare care de regula este redata
abreviat, dar putand aparea si sub alte forme: b(ene) m(erenti) p(osuit) "a fost pus (monumentul) celui
care a binemeritat. Adica, prin faptele bune savarsite in viata, cel inmormantat a meritat sa-i fie cinstita
memoria printr-un astfel de monument.

Pe de alta parte, folosirea, totusi, a vechilor formule de incheiere in cateva din epitafurile ridicate
unora dintre locuitorii acestei provincii ar demonstra, destul de clar, acea supraviefuire in mentalul colectiv
a unor stravechi practici §i credinte populare. De altfel testamentul ramas pe o lespede funerara de la
indeplinirii sacrificiilor anuale, nu poate fi infeles decat tot ca o astfel de reminiscenta: era vorba, foarte
probabil, de acele ofrande si sacrificii care se faceau periodic la mormant, in cadrul unor sarbatori rituale,
inca din vechime®,

Nu e mai putin adevarat insa i faptul ca in Dacia populatia era extrem de eterogend. Veniti din
toate colturile imperiului, acei soldati gi colonisti, sau de cele mai multe ori sclavi, primind sau nu cetatenia
romana, isi vor fi adus cu ei si bagajul cultural: obiceiurile i traditiile. Multe dintre ele sunt evidente, mai
ales, in adorarea zeitatilor lor traditionale sub nume romane, dupa binecunoscutul fenomen de
“interpretatio romana® sau poate chiar al sincretismului religios®.

“ (DR, 14, 179.

“ DR, W, 134, abrevierea D. |. M. apare in penultimul rdnd, lipsind, din pacale, prima parte a inscriptiei; IDR, 1Il/3, 172.

4 DR, 1113, 358.

“ DA, I, 72.

7 |DR, lil”2, 385, 389, 423; 453; IDR , I3, 359.

@ Pierre Grimal, op. cit., p. 100.

“ |DR, I, 137, 183, 203, 357, 647; IDR, /1, 89; IDR, IIl/2, 400, 412, 435, 437, 454; IDR, I3, 176; 1DR, li4, 8, 12, 88, 89, 91, 128, 138, 139,
185, 291; pe una din inscriptii, IDR, 1112, 382, apare formula his tegitur terris (in acest pAmant este ingropat).

% Fustel de Coulanges, op.cit., p. 26-27.

5'IDR, Il, 187.

52 Dupa pérerea Iui Nelu Zugravu inscripfia “se referd, cu sigurantd, la cele patru solemnia sacrificia anuale care aveau loc in cinstea defunctilor -
de ziua nagterii (dies natalis), de parentafia (februarie), de rosalia (mai sau iunie) §i de dies violae -, §i la solemnia mortis savargile odata Ia doua
luni®, Nelu Zugravu, Geneza cregtinismului popular al romanilor, Institutul Romén de Tracologie, Bibliotheca Thracologica, XVIiI, Bucuregti, 1997,
p. 105.

% Mihai Barbulescu, Interferente spirituale in Dacia romand, Cluj-Napoca, 1984, p. 140-144, 165-170.
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in ce priveste insa domeniul funerar, se pare ca aici lucrurile au avut un caracter nici pe departe
atat de conservator. Cu foarte putine exceptii, inscriptiile tombale nu accepta derogari de la formulele
demult incetatenite>. in continuare epitafurile sunt adresate Manilor i pastreaza in mare structura
conventionald de redactare. lar ceea ce le face sa ne dam seama ca nu apartin unor italici sunt doar
numele defunctilor sau ale dedicantilor, care au o rezonantd strdina. Pare a fi, agadar, o acceptare
intocmai, din partea lor, a intregului buchet de credinte si obiceiuri legate de moarte, pe care le cunoaste
si practica societatea romana; de altfel, o societate din care, de acum, vor face si ei parte. Va fi contribuit
probabit la aceasta i faptul ca lumea de dincolo cu toate miturile sale era o idee destul de fertila; ea
ramanea pentru mai toti oamenii o dorinta vie, desi de multe ori ascunsa, o mare speranta totusi, daca nu
chiar o credinta de proportii universale.

Ideea dupa care sufletul isi gaseste linistea doar daca amintirea sa ramane vie printre cei ramasi
pe pamant este destul de veche, se pare. inca de la primele legi scrise, asa cum bine se stie,
inmormantarile in interiorul oragului (Urbs), cu foarte putine exceptii, au fost strict interzise, fie datorita
faptului ca pamantul sfant al cetatii nu putea fi pangarit de mortj, fie mai degraba din motive de igiena, fapt
care a dus la amplasarea momintelor, de reguld, pe drumurile de intrare sau iegire din orag. Dar acest
lucru a avut si o alta consecinta: mormintele, cu pietrele lor funerare decorate cu basoreliefuri si felurite
omamente, imbiau pe trecatori sa le citeasca, obfinandu-se in acest fel pomenirea de fiecare data gi a
celui aflat dedesubt, ceea ce se credea ca i-ar produce o mare bucurie §i totodata i-ar aduce linigtea
binemeritata.

in Dacia exista cateva exemple de astfel de epitafuri, unde calatorul este mentionat cu scopul
evident de a-i atrage atentia. O piatra funerara, ramanand deocamdata unica in aceasta structura, se
deschide cu formula originala Ave viator, desemnand urarea "Sa fii sanatos calatorule!™ Intr-o formulare
putin diferita, urarea poate fi recunoscuta si pe o alta piatra funerara, de data aceasta ea fiind agezata la
sfarsitul epitafului: Bonas vias viator — "Cale bund, calatorule!”””. De asemenea, o lunga inscriptie in
versuri de pe un sarcofag se incheie cu rugamintea adresata "drumetului calator” de a-i face mortului
cuvenita urare "sa-i fie tardna ugoara!™®; si in sfarsit, pe un fragment de epitaf, care nu poate fi, din
pacate, reintregit era, se pare, recomandata citirea lui de catre trecator°.

Ca o continuare poate a acestei idei ar trebui amintita desigur aici i inscriptia — care din pacate
se cunoaste doar din manuscrise — adresata lui Marcus Ulpius Hermias, inalt functionar al provinciei Dacia
(procurator al aurului) si libert al imparatului, ale carui ramasite pamantesti au fost transportate la Roma,
prin bunavointa acestuia®. Ne aflam prin urmare in fata unei inscriptii-epitaf ridicate, de catre sotia
defunctului, pe un mormant-cenotaf cu scopul de a-i pastra vie memoria si in partile unde gi-a petrecut
probabil o mare parte a vietii lui. Aceasta practicd a cenotafului, de altfel, nu era deloc neobignuita, chiar
daca nu se mai cunosc astfel de exemple in Dacia. Ea se folosea mai cu seama insa in situatiile cand
recuperarea cadavrului celui disparut era practic imposibila, gi se datora unei credinte destul raspandite in
Antichitate dupa care, daca trupul mortului nu fusese ingropat, atunci sufletul nu putea sa-si afle odihna de
vecit',

Desi putine ca numar, aceste inscriptii fac dovada pastrarii nu numai in timp a unor credinte
vechi, strdmosesti, ci chiar in spatii destul de indepartate, aga cum era provincia Dacia, aflata la marginea
de nord a Imperiului. $i aici romanii bogati, care nu sunt deloc putini de altfel, simt nevoia sa se
inmormanteze dupa obicei gi potrivit cu rangul lor social. Cateva inscriptii funerare ne dau marturie despre
unele morminte somptuoase ridicate, dupa cum ei ingisi marturisesc, cu scopul de a le servi ca "loc de
odihnd" pentru "istovitele madulare™2. S-ar parea, astfel, ca acesstia nu urmaresc altceva decat sa-si

% Exceptie fac cele patru inscripfii funerare din zona Banatului: IDR, 1111, 154, 167, 170, 178, in care textul latin este, se pare, dublat de unul in
limba palmyreana, precum si alte doud: IDR, lllA, 156, 172, in care textul funerar este dispus pe doud coloane, in paralel; tot un epitaf cu dublu
text este §i cel de la biserica din Densug IDR, 1172, 433. De inspiraie maurd, acestea din wim3 au corespondentd in numeroase materiale
epigrafice recoltate din teritoriile Mauretaniei gi Numidiei.

% F. de Coulanges, op. cit., p. 36-37.

% DR, IIl2, 381.

S7{DR, II, 645.

S |DRA, II, 357.

“IDR, Il, 72.

@ DR, 1l/3, 366.

® Athanasie Marienescu, Cuttul pagan $i crestin, tomul 1, Sarbétorile $i datinile romane vechi, Bucuregti, 1884, p. 340.

@ DR, lli1, 157.
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ageze la odihna binemeritatd trupurile obosite; moartea insasi nefiind decat "odihna dupa o lunga
calatorie", in opinia aceluiagi Paul Veyne®. Dar, daca cel care pune o astfel de inscripte nu crede in lumea
de dincolo, de ce s-ar mai fi obosit sa ridice el insusi acel lacas, asa cum, cu emfaza, o marturiseste
uneori?®. S3 fie motivul doar simpla respectare a traditiei? Parcurgerea intocmai a datinilor si indeplinirea
scrupuloasa a datoriei de bun cetatean?

O inscriptie fragmentara (greu reintregibila) aduce, s-ar parea, un indiciu demn de luat in seama.
latd ce se poate citi in cuprinsul sau (desi aproximativ): "... iar de acum sa piara frivola poveste a
desartelor lucruri / si sa ramana doar faima fundata pe munca si fapte reale"s. Este vorba din nou de
perceperea foarte clara a distinctiei intre lumea de pe pamant, a "lucrurilor degarte”, si lumea de dincolo,
unde nu trece decat faima si amintirea faptelor bune; idee care ramane, as zice, un lait-motiv al multora
dintre inscriptiile Daciei.

Desigur moartea este in primul rand un rapt, o disparitie tragica si o despartire, de fiecare data,
de o persoana foarte draga; de aceea nu putine sunt cazurile in care unul din sofi, parinti sau prieteni
indurerati adreseaza prin intermediul epitafului lamentatii pline de patos. Exista si in Dacia cateva exemple
de astfel de plangeri poetice prin care sunt exprimate sentimente profunde: un sot neconsolat adreseaza,
intr-un lung epitaf, un pios omagiu sotiei mult credincioase®, un altul deplange distrugerea propriei familii
odata cu moartea sotiei®”, sau 0 mama indurerata peste masura plange moartea celor doi fii ai sai "rapiti
inainte de vreme de destinul (vrajmas)"®.

Fie ca sunt sau nu redactate sub influentd orientala, distantandu-se tocmai prin sentimentul
tragicului, aceste texte sunt in fond ganduri despre viata si moarte: o viata care se incheie prin moarte i,
in acelasi timp, o moarte care nu poate fi decét tragica. Dar, dincolo de asta ramane speranta, amintirea
vie si dureroasa. Intr-unul din epitafuri insasi sotia decedata se arata multumita pentru monumentul ridicat
de sotul indoliat in memoria ei: "... si vezi (cititorule) pentru mine singurui sot Aelius, in amintirea dragostei
chiar si dupa moarte (imi) inchina (acest monument)™®. lar in alt loc marea-i pietate o determina pe mama
sa ageze trupurilor celor doi fii ai sai in morméant’. Imi pare, deci, evident faptul ca fara acea speranta intr-
o viata ce continua chiar si dupa moartea fizica aceste ganduri nu si-ar mai avea rostul.

De altfel si inscriptia unui sarcofag vorbeste despre "casa de veci” unde trupul rece urmeaza sa
se odihneasca, iar tufisurile de vita §i verdeata aveau sa-i tina umbra deasa; in chip de incheiere apare
din nou indemnul adresat calatorului de a-i ura mortului sa-i fie tarana usoara™, ca dovada ca sarcofagul
era expus la vedere. Sunt cét se poate de clare si de aceasta data elementele prin care lumea de dincolo
se defineste ca atare: de la locu! de veci si umbra deasa de care se bucura mortul (situatie asemanatoare
evident naturii pline de verdeatd a Campiilor Elizee) si pana la apelul cétre calator, adica, in fond, la
neuitare. In tot cazul, aceasta Lume de dincolo pare sa fie localizata, destut de clar, sub pamant, locul
spre care se indreapta sufletul odata cu trupul depus in mormant i la care face referire urarea de acum
binecunoscuta din inscriptii. Cu atat mai originala este, prin urmare, inscriptia urmatoare, si din care s-a
pastrat, din nefericire, doar partea de inceput a ei:

D(is) M(anibus)
Terra le-

net corpus no-

men lapis alque

5 animam aer qv-

am melius fuer-

in traducere: "Zeilor Mani, pamantul tine (cuprins) trupul, numele (este pe) piatra, iar /5/ sufletul
(se afla in) aer; cu atat mai bine ar fi fost..."”2

Paul Veyne, op. cit.,, p. 222.
& DA, N, 157.

% DR, N, 174.

% DR, 112, 430.

€7 (DR, 1Il/3, 159.

% DR, [1/4, 216.

% |DR, I122, 430.

0 IDR, ll/4, 216.

DR, I, 357.

2DR, 11, 173.
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Acest epitaf contine in mod evident un text cu un caracter definit filosofic. Distinctia clara ce se
face intre cele doua naturi umane:; trupul si sufletul, si mai cu seama detaliul legat de situarea ultima a
acestuia din urma nu lasa nici un dubiu. Cel care face dedicatia era, mai mult ca sigur, in tema cu
doctrinele spiritualiste care propuneau divinizarea sufletului si inaltarea lui spre regiunile inalte ale cerului,
acolo unde va contempla adevarurile eteme. O nemurire astrala, care se realiza prin reintoarcerea
sufletului individual in cel universal™, este probabil si resortul ultim spre care se tindea in cazul de fata.

De altfel unii cercetatori care s-au oprit asupra acestui text observau, pe buna dreptate, clare
elemente si analogii cu doctrina stoica™, lucrarea lui Marcus Aurelius Catre sine oferind aici un model de
comparatie ideal. lata ce spunea, spre exemplu, cunoscutul imparat filosof referitor la aceasta problema:
"Cele ce vin din pamant se risipesc din nou in pamant, iar cele ce incoltesc din rodnicul san al vazduhului
se intorc iardgi spre bolta cereasca". lar in alta parte, punandu-si problema spatiului de depozitare atat a
trupurilor, cat si a tuturor sufletelor, din vesnicie, da urmatorul raspuns, acesta fiind, in opinia sa, $i un
argument in favoarea ipotezei supravietuiri sufletelor dupd moarte: "Dupd cum aici pe pamant,
transformarea si descompunerea, dupa o oarecare durata, a acestor cadavre, face loc pentru alti morti, tot
asa si sufletele care s-au inaltat in aer, dupa ce un oarecare timp igi mai pastreaza fiinta, se transforma,
se risipesc ca un abur, devin flacara, in urma sunt absorbite de ratiunea creatoare a universului i in acest
fel, fac loc sufletelor care-gi stabilesc aici regsedinta"”®.

Este destul de interesantd, pe de alta parte, si mentionarea numelui care ramane pe piatra. Prin
aceasta, am putea spune ca se face din nou referire la memoria celui decedat; astfel, o data trupul
ingropat in pamant, nu va ramane pentru posteritate decat numele sau inscris pe aceasta piatra, intrucat
pana si sufietul imaterial va fi cuprins sau chiar se va pierde in aer, dupa cum afirmau stoicii si, inaintea lor
inca, pitagoreicii’’. Gandirea originald a autorului acestui epitaf, care combina fara prea mult efort idei noi
cu concepte traditionale, este astfel cat se poate de evidenta.

Din pacate, aceasta inscriptie fragmentara rdmane deocamdata singura de acest fel descoperita
in provincia romana de la nordul Dunarii. Ea ne dezvaluie insa preocuparile, deloc neglijabile de altfel, ale
populatiei provinciale din Dacia legate de acel domeniu des invocat — dar ramas in esenta necunoscut —,
si anume domeniul Lumii de dincolo. Aceasta populatie se poate arata deschisa la noile teorii i concepte,
asa cum o dovedeste prin acest epitaf, insad ea nu pare sa renunte deloc la obiceiurile si ritualurile
stramogesti gi, in mare masurd, nici credintele strabune nu sunt parasite chiar cu mare ugurinta.

Ramane, de aceea, o problema discutabilda si un mare semn de intrebare ce anume i-a
determinat pe locuitorii acegtia, romanizati mai mult sau mai putin, si ramasi in Dacia dupa retragerea
aureliand, sa treaca la profanarea mormintelor si, in foarte multe cazuri, sa refoloseasca matenalele cu
caracter funerar fie la construirea unor noi momminte, fie chiar la ridicarea unor constructii civile sau
militare; si asta mai ales ca legislatia romana detinea legi extrem de severe cu privire la astfel de actiuni,
legi care mergeau pana la pedeapsa cu moartea.

Una din explicatiile care se aduc de obicei este aceea ca reutilizarile frecvente ale monumentelor
funerare ar fi consecinta directa a raspandirii cregtinismului si a generalizarii inhumatiei in aceste tentorii™.
Alta ipoteza propune ca éxplicatie incetarea inmormantarilor intr-un anumit loc sau pur i simplu
neingrijirea acestor morminte®, adica o parasire a lor de bunavoie. Ambele solutii pot fi acceptate, fiind
indreptatite, am putea spune, in egald masura. Pe de alta parte, nu putem trece nici peste faptul, evident
totusi, ca parasirea provinciei de catre armata si functionarii administratiei, a lasat cale libera barbarilor
care, prin atacurile lor nenumarate, vor fi determinat pe aparatori sé foloseasca, probabil ca ultima solutie,
materialul ce il aveau la dispozitie, §i pe care il ofereau din belgug necropolele.

In tot cazul, o cezura intre perioada de dinainte gi cea de dupa retragerea administratiei aureliene
eéste vizibila si in ceea ce priveste domeniul funerar. Daca aceasta se datoreazad insa in totalitate

3P, Grimal, op. cit., p. 109.

™ Nicolae Branga, in Sargetia, XIV, 1979, p. 656-658; Mihai Barbulescu, op. cit., p. 195-196

s Epictet. Marcus Aurelius, op. cit., p. 162. Acest fragment este defapt un vers din Euripide, Chrysippos, inspirat din ideile lui Anaxagoras, cf. notei
1, loc. cit

™ lbidem, p. 108.

7 Daniel J. Boorstin, p. 116-117.

7 vezi loana Hica, "Necropolele din zona de sud-est a municipiului Napoca (sec. -IV)" in Napoca 1880, Cluj, 2000, p. 101.

™ Ibidem, loana Hica-Campeanu, "Cu privire la unele morminte romane tarzii de la Napoca® in Acta M.N., XIV, 1977, pp. 133-234.

% Nicolae Gudea, “Porolissum* in Acta M.P, XIlI, Zaldu, 1989, p. 222.
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crestinismului gi daca a afectat sau nu i credintele legate de lumea de dincolo, nu putem fi foarte siguri.
Totusi, o certitudine raméne faptul ca cel putin pentru o perioada mai tarzie, cand noua credinta se
generalizeaza in teritoriu, unele actiuni de felul acesta pot fi puse pe seama ei.

THE AFTERLIFE IN THE FUNERARIA OF ROMAN DACIA
Abstract

This paper is part of an ampler study on funerary monuments in Roman Dacia, whose principal
theme is the reflection of ideas related to the afterlife on funerary inscriptions and monuments from this
province.

First of all, | analysed the Romans' conceptions regarding after-death survival. Stress was laid
mostly upon the dual conception body-soul developed by Greco-Roman philosophy, but also upon the
idea of direct survival, through the body, coming from the archaic Roman mentality. Although, in part, the
Latin philosophers are sceptical about the afterlife, funerary practices show clearly that those who
practised them, namely ordinary men, are true believers in post-existence. Collective mentality even
conserves some archaic rituals like the feast named Lemuria.

As for the Roman funerary inscriptions from Dacia, | observe that in general the afterlife is
suggested by some additional elements. Firstly, the introductory address, which, as a rule, is an excellent
source, undergoes some changes by the addition of several attributes, in the sense that it underlines the
connection between the cult of the Manes and the afterlife. The closing formula is also, in some cases, a
testimony of the reminiscences of archaic beliefs regarding the survival of the body.

Some other inscriptions address the spectator directly (or the traveller, if the tombstones were
placed along the entrance way of the city, as it was usual) with the aim of attracting him to read the
inscriptions, and, in the same time, mentioning the name of the dead buried beneath, which was
considered a reason to rejoice for him. ‘

Yet, there is a number of inscriptions where the address to the Manes is missing. Without
negating afterlife in this way, these inscriptions are dedicated to the memory of the dead and follow the
idea, which became almost a leit-motif, that the soul cannot take with it in the afterlife anything but the
fame acquired in his lifetime.

Similarly, an important inscription of Stoic character reveals a close knowledge of this
philosophical doctrine which aiso circutated among the people of the North Danube province.

Finally, we draw attention to the destruction and reusing of funerary monuments after the Aurelian retreat,
with the explanations offered by history and the idea of a clear break between the two historical periods.
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