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Problema identităţii noastre etnice nu s-a 
născut, la noi, dintr-un sentiment de plinătate a unor 
secoli de temeinice aşezări şi de falnice izbânzi ci 
din frustrare şi resentiment, din ambiţie şi speranţă 1• 

În „Cultura romana şi politicianismul" (1904) Constantin Rădulescu-Motru a 
dezvoltat teoria lui Maiorescu despre forma fără fond, creând o demarcaţie clară între 
două tipuri de organizare a societăţii umane A. „Cultura-culturală" B. „civilizaţie" (de la 
care demarcaţie în perioada interbelică în cadrul curentului Lucian Blaga, conceptualiza 
satul ca un mod de fiinţare eminamente uman „Sufletul unei anwne culturi e fatalmente 
şi irevocabil legat de un anwne peisaj2" şi ca urmare sufletul culturii şi identităţii 
românilor din Trasilvania a constituit-o Biserica sub ambele ei manifestări Ortodoxă şi 
Unită. Chiar dacă Biserica nu va mai avea reprezentanţi care să fie asemenea lui 
Inochentie M. Klain şi Andrei Şaguna, cursul pe care aceştia l-au conferit luptei de 
identitate naţională (Inochentie M. Klein), de afirmare şi consolidare a identităţii 

naţionale (Andrei Şaguna) se va înscrie ca un etalon faţă de care se va reliefa lupta de 
afirmare naţională. 

Biserica Ortodoxă şi ceea Unită vor rămâne instituţiile cele mai imp01tante, 
reprezentative ale românilor transilvăneni, şi nu numai ale acestora, chiar şi în contextul 
în care mişcarea naţională va fi coordonată de intelectuali şi exponenţi ai clasei mijlocii. 
Legea Naţionalităţilor (1868) coroborată cu legile care însoţesc naşterea dualismului 
Austro-Ungar vor adânci mult mai mult greutatea simbolică şi nu doar atât a acestor 
două instituţii fundamentale, deoarece şcolile confesionale de grad elementare şi 

secundare din învăţământul românesc vor fi, dat01ită autonomiei Bisericii, adevărate 
bastioane de expresie a mişcării naţionale. 

Influenţa preoţilor la nivelul comunităţii pe care le păstoreau a rămas la fel de 
puternică şi la nivelul mişcării naţionale, deoarece societatea rurală ardeleană la acel 
moment îşi reprezenta Bise1ica nu venind din trecut spre prezent alături de romani ci 
oarecum mitic, venind direct de la Dumnezeu ca expresie a dragostei divine „atât de 
mult a iubit Dumnezeu lwnea "(ln 3. 16). Această lipsă a Timpului profan, lumesc, fiind 
o caracteristică a românilor cu repercusiuni asupra atitudinii privind istoria şi 

evenimentele din mediul înconjurător pentru care timpul laic din civilizaţia şi cultura 
apuseană nu prezenta valoare decât 01ientativă, ora era „citită" după soare sau după 
clopotele Bisericii. 

Tradiţia istorică, culturală, fiind dife1ite faţă de maghiaii dar şi faţă de saşi, 

alăturate unui grad ridicat de analfabetism, au constituit astfel, elemente care au 
împiedicat, distorsionat, posibilitatea asimilării de către o cultură mult mai dezvoltată 

1 Dan Crăciun. Ortodoxia şi etnicul românesc, în voi. Memorie socială şi identitate naţională, coordonator 
Septimiu Chelcea, Bucureşti, 1998, cf. Sorin Alexandrescu, Le paradoxe roumain, în voi. Identitate şi 

alteritate în spaţiul cultural românesc. volum îngrijit de Al. Zub, Iaşi. 1996, p. 113. 
2 Elogiul satului românesc. „Acad. Română - discursuri de recepţie", nr. 71 Bucureşti, 1937. Pornind de 
la O. Spengler 2. L Blaga „Zări şi etape, Bucureşti, 1990, p. 158. 
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decât cea Imperiului Austro-Ungar. Statutul credinţei trăite de ţăranii ardeleni exprima 
în fapt o realitate: aceea a felului în care creştinismul s-a răspândit în Dacia prin 
lucrarea anonimă, stăruitoare, individuală a unor misionati neatârnaţi canonic la modul 
rigid de o ierarhie st1ict conturată. Acest fapt a determinat o ipostaziere a realităţii la un 
creştinism viu, lipsa unei ierarhi bine definite şi puternic reprezentate peste tot teritoriul, 
în pofida unei credinţe lucrătoare, care s-a constituit ca o mat1ice în care alături de alte 
elemente puternice, pre-creştine sau a unor elemente asimilate provenite de la 
populaţiile migratoare, prin asumarea şi trăirea lor de către vechii locuitori a Daciei se 
va constitui etosul naţional român. 

Creştinismul face pa11e astfel din fiinţarea romanului incluzând în sine ca o 
potenţă care trebuie a se actualiza, o concepţie de sine şi de viaţă dar şi o anume 
„disciplină" vizând pe celălalt ca şi alteritate iar natura ca şi manifestare, prin semne şi 
simboluii ale veşniciei. Pe1ioada în care ţinutul Maramureşului a fost lipsit de o ierarhie 
ortodoxă - deşi există o ierarhie sacramentală 011odoxă în apropiere, a fost socotită 
străină precum ceea romano-catolică - exprimă în contemporaneitatea noastră aceeaşi 
realitate spirituală de la începutul creştinismului în ţara noastră când viaţa religioasă a 
subzistat şi fără o ierarhie, clar definita conform canoanelor Bise1icii. 

011odoxia nu are spre deosebire de Catolicism „vocaţie istorică" neavând un 
dinamism inte1ior, militant, un dinamism istoric, ci a creat istorie p1in imprimarea 
pecetei sale inconfundabile, care este deosebită grija faţă de dreapta mă11u1isire prin 
vieţuire. Ca paradigmă, 011odoxia a conturat o anume tendinţă spre naţionalism (care 
pentru noi cei de azi, este de ajuns în a ne reaminti de războiul din fosta Iugoslavie unde 
separatismul etnic a urmat celui religios sârbii, croaţii, bosniecii, apăruţi în istorie prin 
trecerea cu forţa la Islam a sârbilor şi croaţilor creştini, pentru a o observa la modul 
concret) şi care se exprima la începutul vieţii statale, prin centrarea vieţii bisericeşti în 
jurul fiecărui episcop, liber în exercitarea puterii sale ecleziastice, mitropoliţii, Sfântul 
Sinod, nefiind organe de control ci doar onorifice în cazul mitropoliţilor şi colegiale, în 
cazul Sfântului Sinod, care pot mmă1i doar abaterile de la dogmă şi canoane şi care, 
naţionalism (Reforma şi ceea ce a derivat din ea a dus la apariţia diferenţieri cât mai 
evidente între statele catolice şi cele protestante) în sânul Bisericii Catolice nu a putut fi 
posibilă până la Reformă şi Contrareformă. 

Această 011odoxie aparent lipsită de putere - neavând o concreteţe fizică, 

nume1ică de tipul a unor armate, clase nobiliare care să fie vizibile - de acţiune şi la 
cheremul atâtor stăpânito1i a învins p1in mărturisire, trăire şi ataşament de valorile 
specifice creştinismului răsă1itean care a constituit matticea românilor transilvăneni. La 
aceasta se adaugă cenzura dar şi auto-cenzura manifestării în social datorită exclude1ii 
din viaţa politică, fapt care este rădăcina acelui tip de stoicism caracte1istic ardelenilor 
exprimat de expresia populară „dacă-i musa-i". Enclavizarea socială compactă de cele 
mai dese 01i - de exemplu cea a Munţilor Apuseni - a creionat un fel de a fi caracterizat 
înspre exte1iorul comunităţii ca şi rezistenţa în faţa noului, - a celui care nefiind 
împărtăşit de comunitate nu-l reprezintă dar şi de o stare de omenie, de bunătate, 
fundamentată pe vitregia vremurilor şi-a stăpânirii dar şi pe scu11imea vieţii profane care 
nu reprezintă conform Bisericii decât o cursă a cărei finalitate o constituie dobândirea 
vieţii veşnice. Ortodoxia implementată prin trăire în socialul mediului rural a însemnat 
nu în primul rând o cenzura ci mai degrabă o „stare de-a fi" care împreună cu celălalt, 
Dumnezeu sau om, natura sau făptura, de trăire în comuniune a idealurilor comunitare 
sau prin propria viaţă. Micimea Bisericilor transilvănene vădeşte în primul rând - nu 
atât neputinţa de-a fi valo1ificat estetic sacrul, avem asemenea Biserici în Maramureş 
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care ca adevărate opere de aită impresionează atât prin tehnica construcţiei dar mai ales 
prin mesajul care-l rostesc acela de-a .fi de aicii dar de-a releva, de-a deschide, 
posibilitatea vederii veacului ce va să fie, ci felul intim de-a trăi al românului ca 
persoană sau ca şi comunitate, religiosul. Aşezarea în sacru se face prin stăruinţa pasului 
mărunt a răbdării fără manifestări vizibile spre exterior sub aspectul concret de fapte, 
gesturi decorative ci p1in o abordare prudent menită a nu crea conflicte în relaţia cu 
alteritatea mea Domnul sau comunitatea, reminiscenţe care azi se mai găsesc în mediul 
rural sub forma „să nu mă faci maică de ruşine; ce-o zice lume dacă o vedea; să nu-l 
superi, că te vede" (Dumnezeu). Românul ca şi restul ortodocşilor, sârbi, greci, ruşi, etc. 
se considerau întâi memb1i ai aceleaşi unităţi în care se simt paite p1in mă1turisirea 

comună şi doar ulterior se identificau ca fiind romani ca şi particularitate comunitară. 
Românul ai·delean şi nu doar acesta a fost un om profund religios fapt ce rezultă 

din frumuseţea şi diversitatea tradiţiilor şi obiceiurilor, mentalităţilor cu care şi-a 

îmbogăţit viaţa sa din spaţiul privat cât şi cel social, căutând să-L împământenească în 
sinele său pe Dumnezeu văzut nu atât ca şi majestos, cutremurător ca şi sacru cât şi mai 
ales ca o persoană vie „drăguţul, sărăcuţul, călătorul de seară de la masa săracului". E 
de amintit tradiţia ciobanilor care în timpul sacru al Săptămânii Mari aflându-se depaite 
de Biserică datmită oieritului căutau prin păduri un brad cât mai falnic la care se 
mărtu1iseau ca în faţa unui preot împărtăşindu-se apoi cu răşina bradului, această 

concepţie nefundamentată dogmatic are la bază trăirea la nivelul intim, fiinţial şi nu 
doar formal a credinţei. Astfel ceea ce pare a fi o erezie se depăşeşte astfel prin 
sinceritatea convinge1i. 

Întreaga mistică 011odoxă este mistica transfigurării omului şi a făpturii prin 
comunicarea efectivă cu Dumnezeu, dacă nu cu fiinţa Sa total impenetrabilă omului, 
atunci cu energiile Lui. Această realitate a îndumnezeirii omului dar şi a făptmii reiese 
din trăirea credinţei la mod particular dar şi din tradiţiile legate, de cele două momente 
fundamentale aflate la extremitate, naşterea şi moartea, dar şi de agricultură, actul 
alimentar, care deţine un loc central în existenţa umană care implica nenumărate reguli 
sociale şi prescripţii şi în mod deosebit trăirea timpului sacru dintre Crăciun şi 

Bobotează, dar şi cele legate de timpul sacru al Paştilor şi al Rusaliilor. 
011odoxismul rural nu a fost întotdeauna identic cu cel religios - dogmatic fiind 

mai curând un duh al comunităţii - fără a cădea în erezii - cizelat sub opresiune şi 

presiunea limitărilor „mişcă1ile conduse de Visaiion şi Sofronie permit o pătrundere în 
esenţa noţiunilor populare de comunitate. Climatul existent Ia sate, aşa cum l-a dovedit 
rezistenţa ortodoxă faţă de unire, are un caracter vădit anistoric, nenaţional şi într-o 
anumită măsură milenarist. Cei care I-au unnat pe Visaiion şi Sofronie aveau un simţ 
redus al istoriei. Mai mult ca sigur, ştiau ca sunt români şi prin tradiţie s-ar putea să fi 
auzit ca se trăgeau din romani dar nu se plasau într-un context istoric. Îşi vedeau încă 
propriile vieţi în termenii dramei biblice a pierzaniei şi mântui1ii omului. 

Trecutul creştin era de altfel prezentul lor, adus la realitate, mereu prin 
ceremoniile religioase. Într-un anumit sens trăiau într-un prezent continuu, în care 
vechile credinţe şi practici constituiau modelele pentru viaţa de zi cu zi. Religia le 
determină cadrul pământesc de referinţă, întrucât ori de câte ori se gândeau la o 
apartenenţa mai mare, ce depăşea limitele familiei sau ale satului, se considerau ca parte 
a lumii ortodoxe. Numeroasele lor petiţii adresate Curţii de la Viena şi apelurile către 
autorităţile transilvănene constituiau un protest împotriva unei lumii păcătoase şi un 
strigat de mântuire. Totuşi, ca şi milenariştii de aiurea, nu aveau o idee precisă asupra 
felului în care va arăta viitorul lor şi nici o strategie efectivă pentru atingerea scopu1ilor 

www.mcdr.ro / www.cimec.ro



168 Rolul 011odoxiei în dezvoltarea sentimentului naţional în Transilvania 

lor. Mai curând sperau într-o schimbare bruscă, miraculoasă, ca aceea ce se regăseşte în 
vieţile sfinţilor sau în faptele eroilor popula1i"3

. Dilema, problema cu care s-au 
confruntat cei dintâi intelectuali români ardeleni a fost cum să penetreze sistemul 
patriarhal fără a pe1turba sistemul ontologic care contura rutina zilnică a romanilor, în 
care relaţia directă, personală, a oamenilor era mediată de Dumnezeu şi valorile 
colective. 

La pătrunderea spiritului dinamic al Europei în acest sistem al vieţii patriarhale 
rolul hotărâtor îl au intelectualii greco-catolici care au adus o contribuţie remarcabilă şi 
indispensabilă la conştientizarea unei noi entităţi distincte, naţia romana. 
Intelectualitatea unită a fost ceea care a jucat rolul unei adevărate punţi de legătură între 
Europa cu valorile ei şi „cultura spi1ituală a ortodoxiei răsă1itene ... factor hotărâtor al 
caracterului naţional"4 . Intelectualii generaţiei 1830-1848 au adus gândirea românească 
într-o comuniune mai strânsă cu Europa Apuseană de cât oricând înainte, acesta 
constituind a II-a etapă în formarea conştiinţei naţionale după Şcoala Ardeleană, 

propriile lor idei trădau un spirit distinct faţă de colegii lor europeni, dar în acelaşi timp 
fiind în deplină corespondenţă cu vremurile moderne. Nu erau totuşi occidentalizaţi la 
modul deplin, universul lor specific de idei datora mult unor curente ca iluminismul în 
forma lui austro-germană, romantismul şi liberalismul aflate unele în contradictoriu însă 
care se îmbinau în creuzetul unei 01todoxii, care îmbină tradiţii, obiceiuri, primare ale 
unei lumi, care pe unele locuri era încă trăitoare în universul magiei şi magicului 
(univers teoretizat mai târziu de autori ca L. Blaga, M. Eliade), tradiţional rurale. 

Cristalizarea conştiinţei naţionale modeme s-a făcut prin progresul cultural 
realizat de umanismul românesc îmbinat cu laicizarea treptată a cultmii şi triumful 
limbii române în Bise1ică şi în cultură, fapt ce a favorizat comunicarea între diferitele 
provincii, grupu1i sociale şi structuri ale intelectualităţii. În Transilvania episcopul unit 
lnochentie Micu Klein (1700-1768, ep. 1729-1751) este cel care operează transcenderea 
de la confesiune, solidaritate comunitară motivată confesional, la ideea de naţiune. Lui 
Inochentie Micu-Klein îi revine meritul de a fi schiţat ideologic această primă intrare în 
Europa a românilor, din epoca modernă. Cu energie uriaşă şi într-un răstimp scu1t, el a 
acţionat simultan, pe 01izontală şi ve1ticală, în sensul valmificării noilor facilităţi 

politice. În plan orizontal, a conceput şi pus în acţiune structuri instituţionale care să 
ridice românimea ardeleană de la starea de populaţie, la aceea de naţiune. 

Rezultatul primordial este întemeierea Blajului, de unde vor iradia foatte curând 
idei avansate despre starea de fapt şi despre somta în viitor a românilor. În plan vertical, 
respectiv în relaţia cu regimul politic, Inochentie a transmis semnalul acestei noi 
percepţii, care presupunea un număr de revendicări pe seama românilor. Este p1imul 
român care foloseşte termenul de naţiune (nation) în sensul european al momentului, 
referindu-se la neamul său. Îşi semnează numeroasele suplicii către puterea politică în 
numele clerului şi naţiunii române, cu mesajul limpede că aceasta, naţiunea, nu mai 
poate fi scoasă din calculul politic al ţării. Pentru a dovedi că aşa stau lucrurile, 
arhiereul providenţial a întrep1ins acea conscriere amplă a românilor din 1733, care a 
evidenţiat majoritatea strivitoare a acestora în Marele P1incipat al Transilvaniei. Însăşi 
existenţa şi activitatea lui lnochentie constituie o frondă, o revoltă politică naţională, 
întruchipată original într-un singur combatant, însă puternic şi eficient. După 

Micu-Klein, nimic nu mai putea fi ca înainte în destinul românilor, deoarece s-a arătat 
că se poate şi altfel avându-se legea ca şi bază a luptei naţionale. 

J Keith Hitchins, Românii intre 1774-1866, Bucureşti, 2003. p. 176 
4 Ilie Bădescu, European şi cultură critică românească, Bucureşti. 1984, p. 34 
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Ideea de naţiune natio a implicat mai mult calitatea decât cantitatea, ea 
cuprindea doar persoanele care beneficiau de acelaşi statut cu drepturi şi imunităţi 

speciale şi nu atât etnicul. Ţăranii naţiunilor recepte, nu erau consideraţi ca fiind 
exponenţi a etniei lor, nu aparţineau propriu zis naţiuni privilegiate, deoarece nu făceau 
parte din clasa conducătoare, de elita acea a nobililor, ca atare şi naţia română fiind 
lipsită de nobili şi alcătuită fiind mai mult din ţărani nu putea face pai1e din naţiunile 
privilegiate. Unirea a reprezentat penetrarea societăţii transilvănene tradiţionale de 
cultură de tip apusean, preoţii greco-catolici fiind astfel mediatori, catalizatori, ai 
acestor două lumi distincte. 

Credinţa şi obiceiurile ortodoxe, fiind temelia fundamentală a vieţii sociale a 
comunităţii rurale româneşti, 011odoxe sau unite care firesc aveau aceeaşi origine 
ontologică a comunităţii etosului local, în viziunea lui Inochentie M. Klein, unirea fiind 
subordonată comunităţii, clerul în gândirea sa nefiind separat de popor - îşi 

fundamentează cereri le sale pe diplomele leopoldi ne, (1699-170 l) care statuează că 
preoţii 011odocşi care acceptă unirea vor avea aceleaşi dreptu1i ca şi preoţii romano
catolici, pentru a avea un substrat legal, constituţional doleanţele sale. Prin raportare la 
Unire şi la fundamentul laic al Unirii - diplomele leopoldine - ep. Inochentie M. Klein 
încorporează prin cererea sa pe toţi românii într-o naţiune politică care să moştenească 
drepturile promise prin diplomele leopoldine. 

A - II a etapă în procesul cristaliză1ii conştiinţei naţionale, o constituie lupta 
romanilor în a se separa de ierarhia bise1icească sârbă. Autonomia 011odoxă din Banat -
inclusă în Ungaria din 1779 - a început a se dilua întrucât ordinea legală din Ungaria nu 
accepta alt sistem de privilegii în societatea locală alta decât a ei. Astfel construcţia 
naţiunii illirice, imaginată de Habsburgi începe a se clătina prin tendinţele de schizmă 
vizibilă la români şi sârbi. Greşeala, într-o oarecare măsură sau ceea ce a contribuit mai 
mult la segregarea sârbi - români a fost dorinţa episcopatului sârb de-a slaviza Biserica a 
căror majoritari enoriaşi erau credincioşi români. Ierarhia sârbă încerca a se folosi de 
Biserică în realizarea unui concept politic de „naţiunea sârbă" asemănător peste ani cu 
cel propus de politica maghiară de realizare a „naţiunii maghiare" 

Solidaritatea confesională ortodoxă face astfel loc particularizării naţionale 

dat01ită centră1i sârbilor pe etnicul slav şi astfel pe 011odoxia slavă din Serbia şi Rusia 
iar a românilor 011odocşi pe 011odoxia din Austria şi Principatele Române. Acesta este 
fundalul de confruntare segregaţionistă în care apare, providenţial, în contextul 
Revoluţiei de la '48 Andrei Şaguna, educat şi marcat de ierarhia sârbă, în care se doreşte 
transformarea şcolii comunităţii, a societăţii româneşti prin cultură şi Biserică. Şcoala şi 
Biserica în viziunea unită şi Biserica care include şcoala în viziunea lui Andrei Şaguna 
la care se adaugă motivaţia restaurării Mitropoliei ortodoxe, aceste deziderate fiind 
socotite - la acel moment - suficiente pentru a transfigura tânăra naţiune română trezită 
de Revoluţia de la 1848. Astfel dezideratul naţional se va confunda acum cu despărţirea 
de ierarhia sacramentală sârbă, cu obţinerea unui episcop 011odox român, la Sibiu şi 

Arad, şi la recunoaşterea 011odoxiei româneşti ca religie receptă, care va culmina cu 
momentul din 1864, reprezentat de reînfiinţarea Mitropoliei 011odoxe Romane din 
Transilvania cu sediul la Sibiu. 

Transilvania s-a aflat, din nou, în centrul procesului transformator care a afectat 
profund conştiinţa identitară. Ea a fost laboratorul în care a fost plămădită conştiinţa 
naţională. De luminile ei au beneficiat, deşi nu într-o măsură egală cu elitele, şi masele 
largi ale ţărănimii. Se cuvine să reţinem aici un fenomen interesant, care explică 
unitatea spirituală a românilor. În pofida existenţei graniţelor politice, se produce 
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mutarea alternativă a centrului de activitate spirituală şi politică românească de o parte 
şi de alta a Carpaţilor. După ce, în Principate, a fost instaurat regimul politic fanariot şi 
moştenirea veacului de aur nu a mai putut fi valorificată în acord cu motivaţiile noi, 
moderne, ale spiritului identitar, centrul se mută în Transilvania, datorită românilor mult 
mai cultivaţi şi conştienţi de 01iginea şi scopul lor în sânul mişcării naţionale. În 
condiţiile favorabile create de politica lmpe1iului Habsburgic, angajată în întărirea 

puterii sale în Transilvania, dominată de stă1ile privilegiate şi care erau contrare 
dorinţelor Casei de Hasburg, mişcarea politică a românilor, care se foloseşte de 
moştenirea identitară a limbii şi latinităţii poporului român şi de do1inţa implicării 
naţiunii române în isto1ia Transilvaniei, se va îmbrăca într-o formulă politică nouă şi 
modernă şi anume lupta pe baze constituţionale. 

Mişcarea pentru afirmarea naţiunii române, începută de Inochentie Micu, este 
finalizată de Şcoala Ardeleană, aflată în slujba naţiunii în întregul ei. Supplex Libellus 
Valachorum din 1791 este un rezultat şi totodată un punct de plecare al acestei mişcări 
înnoitoare. Poporul, ţărănimea în speţă, intră în ist01ie cu întreaga fo11ă a masei sale, 
fiind elementul justificativ esenţial al mişcă1ii politice româneşti, pe această clasă 
socială mizând şi intelectualii ardeleni. Răscoala din 1784, apreciată drept a românilor, 
conturează dimensiunile sociale ale mişcării politice naţionale, înglobând ţărănimea în 
cuprinsul naţiunii moderne. Când în Impe1iu s-a impus politica restituţiilor şi apoi 
Transilvania a intrat în conul de umbră al reacţiunii habsburgice, patronată de regimul 
lui Mettemich, moştenirea politică naţională este preluată (din nou) de Principate, care 
fuseseră eliberate de dominaţia fanariotă. 

Descătuşarea spirituală şi restauraţia naţională realizate prin Revoluţia din 1821, 
intrarea, şi în acest spaţiu, a ţărănimii (a poporului) în isto1ie, a îngăduit unificarea 
mişcării politice de eliberare socială şi naţională. Noua generaţie din Principate, aceea a 
regeneră1ii politice şi spirituale, învaţă româneşte, în alfabetul naţional, din lecţiile 

înalte ale Şcolii Ardelene şi în contactul cu Europa luminată, construind am1ele unităţii 
spirituale şi politice, ca şi instrumentele culturii modeme. Aceasta a fost constituită cu o 
repeziciune simptomatică pentru definirea fenomenului istoric căreia îi dă expresie. 
Oricum l-am defini, acesta există, exprimând o realitate ist01ică naţională. Pentru 
Transilvania, aşadar, faptele sunt limpezi. 

Lupta politică determinată de nevoia românilor de a intra cu drepturi depline în 
structura socială şi politică a Imperiului i-au apropiat pe ţărani de înţelesurile modeme 
ale naţiunii. În lumina noilor raţionamente, şi ei au putut să aprecieze altfel legăturile 
inter-româneşti şi extensiunea te1itorială a naţiunii. În acest sens, ţăranii din 
Transilvania (în înţelesul general al cuprinderii sale), paiticipând activ la mişcarea din 
te1itoriul aflat sub stăpânire străină, şi-au însuşit mai repede postulatele naţionale, 

apropiindu-se de înţelegerea formelor supe1ioare de definire a identităţii etnice. 
Solidaiitatea (înfrăţirea, mai corect spus) manifestată pe Câmpia de la Blaj, care i-a 
uimit pe moldoveni, munteni şi nu doar pe aceştia, nu a fost un fenomen conjunctural, ci 
expresia unor convingeri raţionale şi a unei voinţe conştiente. 

A III-a, etapă în realizarea edificiului moral şi raţional a „latinităţii" ca şi liant 
care depăşeşte graniţele istorice şi sociale care separă românii din Transilvania şi Banat 
de cei din Principate este realizată p1in Samuil Micu. 

Acesta, un ilustru promotor a Şcolii Ardelene (Samuil Micu, fiind nepotul 
ilustrului episcop greco-catolic Inochentie Micu Klain) - prin „Elementa linguae daco
romanae 1780" reda naţiunea română una în pofida diferitelor provincii care o separa 
ca şi naţiune omogenă şi unitară paiticularizată prin limbă, obiceiuri, tradiţii, 
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mentalităţii şi credinţă. Va evidenţia rolul originii nobile - latine - care se vădeşte nu 
numai ptin limba 01iginară dar şi prin apmtul adus la apărarea creştinătăţii Apusene şi 
nu numai. Prin Samuil Micu se evidenţiază un filon care va fi prin mişcările istorice şi 
filologice un adevărat fundament ontologic al imaginii de sine şi al conştiinţei naţionale 
la români. 

„Ptin popor, nu se înţelege aici numai acela care face de sine un stat neatâmător, 
ci o mulţime de oameni de aceeaşi viţă, uniţi prin aceeaşi limbă prin aceleaşi datini şi 

plecări, prin aceeaşi cultură a trupului şi-a sufletului, aşa cât prin acestea sunt legaţi 
într-un neam ca p1in legături fireşti". Bămuţiu a definit dreptul fiecărui popor la 
existenţa naţională „fiecare popor ca persoană colectivă are dreptul la existenţă" la 
tratamentul egal conform cu dreptul la egalitate. Precum a fost mai sus menţionat 
creştinismul a fost asimilat la modul firesc şi astfel apropiat în „sufletul" noului popor 
care s-a format, creştinismul însă a fost perceput fotmal prin spaţiul sacru (Biserica) dar 
şi informal ca şi religie populară, trăită (fapt care a pe1mis adaptarea unor tradiţii pre
creştine la etosul creştin a se vedea căluşari dar şi numeroasele tradiţii legate de naştere, 
căsătorie, moatte dar şi n01me alimentare). Această percepere a religiosului în contextul 
unei societăţi care subsuma vieţii religioase, totul, de la elemente culturale până la 
mituri exotice, sub diferite forme ca: - pietate populară; - cultul sfinţilor; - pele1inaje; 
trăirea populară a canoanelor bisericeşti; - cultul sfinţilor, în varianta populară uneoti 
paralelă cu ceea teologică; conduite morale - deviaţii morale de la normele creştine 
privitoare la divorţ, contracepţie, recăsătorie. 

Componenta religioasă a românilor ardeleni a fost o supapa exprimării identităţii 
etnico-politice şi culturală, Novalis menţionând că „biserică este locaşul istoriei" s-a 
adeverit deplin în viaţa românilor ardeleni: prin biserica şi p1in slujitorii ei s-au 
răspândit ideile şi cunoştinţele istmice meniteA a deveni fm1e vii, propulsive în 
năzuinţele spre unitate şi cârmuire naţională. lntruchiparea dreptei-credinţe, la un 
moment istmic dat a fost episcopul, ulterior mitropolitul Andrei Şaguna, care într-o 
dizertaţie de la 1853 a lui Jacob Ranicher, secretar al guvernului ardelean şi conducător 
al saşilor ardeleni este prezentat „El a lovit în stânca şi a deschis pe seama poporului sau 
izvorul culturii intelectuale (aşadar, atestându-se la românii ardeleni existenţa culturii 
populare, mai vechi decât cea academică de pe băncile şcolii, nota mea). Aşa putem 
caracte1iza pe Şaguna, care a săvârşit în 1850 pentru Români şi credincioşii bisericii 
greco-răsăritene din Ardeal acelaşi lucru pe care-I făcuse, înainte cu 300 de am, 
Honterus pentru reformaţiune şi pentru saşi" . 

5 Cornelia Badea - 1848 la romani - voi I, p. 124. 
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THE ROLE ORTHODOXIES IN THE DEVELOPMENT NA TIONAL 
FEELINGS IN TRANSILVANIA 

Summary 

Contain The soul culture and Identity Romanians from constituted the church 
below both orthodox form the greco-catholic. 

The church Orthodox and the one Unita am the institutions mast imp01tance 
Romanians from actually Transilvania the in contextually in which national motion will 
be coordinate of intellcctual the former exponents classes mediate. Influence remained 
to the leve) community that le pastorate as strong the to the leve) national motion, 
because the rural rural society from Transylvania represent thc church don't accruing 
from the past toward present beside her but somehow mythic, coming directly The God 
as the expression divine Iove „So long loved The God world" (Jn. 3. 16) 

This the absence profane worldly time, be a feature to Romanians with 
intluential attitude conceming history and events from average su1TOunding for which 
lay time from the civilization and culture from sunset don't presents the value than 
approximate, hour be resuit of his sun beli church. Statute faithes peasants from 
Transylvania express a reality; Kinds which his prevalent in the Christianity in Dacia 
through anonymous persevering of a work missionaries unattached somehow tensional 
canonic voidness în Dacia, or where of_don't exist too many date as exist south of Danube. 

It is the penetration of Christianity into the initial-lower levels of the population 
towards the social „top" that caused such a feeling for Eastem Christianity in the 
Romanian environment. Thus the possibility of coexistence of pre-Christian customs of 
which some became local folk religious traditions which did not bound or cause any 
form of reaction from the representatives of the Church. 

As the Orthodox Church did not have a certain kind of hist01ic militancy it did 
not make history by using „matetial" force but by using the living force of the right 
faith. This Orthodox Church, apparently devoid of power, without a physical 
concreteness in terms of numbers such as an army or visible nobility, was the formation 
matrix of Transylvanian Romanians. 

Sacredness is gained by persevcrant small steps, without outward manifestations 
such as concrete facts or fo1mal gestures but through a prudent approach meant to avoid 
conflicts with the other, God or the community. Such reminiscenccs may be found 
today in the countryside in such conventional phrases: „Don't bring shame on me, my 
child", „What will the people say?", „Don't upset Him for He (God) sces you." 

ln the case of Transylvanian Romanians, the religious element overlapped the 
expression of ethnic, politica! and cultural identity, Novalis' pl1fase that „the church is 
the abode of history" being proved through the life of Transylvanian Romanians. 

www.mcdr.ro / www.cimec.ro


