O ABORDARE DIN PERSPECTIVA INDIVIDUATOARE
A CEREMONIEI AGRARE A CUNUNII IN TARA OLTULUI

Daniela Sorea

1. Precizari teleologice

Carl Gustav Jung este socotit intemeietorul psihologie analitice. Conceptul
central al acesteia este cel de individuatie. Prezenta lucrare 1§i propune sa evidentieze
conotatiile conceptului si utilitatea unei scheme interpretative centrate pe acesta in
abordarea culturii traditionale. Pentru realizarea ultimului deziderat, lucrarea propune o
interpretare in cheie individuatoare a ceremoniei agrare a Cununii in Tara Oltului,
plecand de la prezentarea pe care Ion. I. Ionica o face obiceiului.

2. Semnificatia procesului de individuatie in psihologia analitica

2.1. Dimensiunea teleologica a individuatiei

C.G. Jung considera ca individuatia este scopul evolutiei psihice a individului.
Individuatia este procesul de formare a acestuia ca unitate psihologicd indivizibila.
Procesul se desfasoara pe fondul conflictului constiintei cu inconstientul si reprezinta
demersul de eliberare definitiva a omului de sub dominatia celui din urma'. Procesul de
individuatie raspunde unei necesitati naturale $i1 se desfasoard in sensul firesc de
evolutie umana. Individuatia conferd unicitate si independenta persoanei. Este proces
strict individual pentru care nu existd retete universal valabile. Procesul nu exclude
individul din lume, ci concentreaza lumea in el. Realizarea individuatiei impune
recunoasterea totalitdtii i completitudinii umanului. Procesul individuator este
modalitatea prin care psihicul individual atinge completitudinea. Sinele este la Jung
arhetipul integrarii psihice. Procesul de individuatie este orientat arhetipal spre
realizarea Sinelui®. Eul este centrul constiintei. Sinele, ca arhetip al totalitatii ce
modeleaza instinctul individuator, initiaza conturarea Eului.

2.2. Etapele procesului individuator

In confruntarea individuatoare a congstiintel cu inconstientul pot fi izolate doua
mari etape, aratd Jung. Prima etapa, corespunzatoare tineretii individului, este centrata
pe formarea Eului. A doua etapd, corespunzitoare maturitdtii individului, este
caracterizata de deplasarea centrului psihicului de la Eu la miezul intregului alcatuit din
congtient §i inconstient. Aceasta recentrare este o transformare psihica fundamentala. Ea
se petrece instinctiv si este ghidata de activarea succesiva a a arhetipurilor.

Jung numeste enantiodromie procesul natural de schimbare a orientanii
psihicului intre cele doud jumatéti ale vietii: de la dezvoltarea Eului la intoarcerea
acestuia spre Sine §i de la alienarea de Sine la mantuire prin acesta.

In cea de-a doua etapa a lui, procesul individuator este cu necesitate dureros,
dificil si periculos3. Aceastd a doua etapa a procesului individuator, desi sustinutd
ereditar §i instinctiv, nu se declangeazad si nu este parcursd cu necesitate de catre toti
indivizii umani.

2.3. Confruntarea edificatoare cu arhetipurile

Pacientul este, din punctul de vedere al lui Jung, un candidat la individuatie.
Psihoterapia are, Tn acest context, doua scopuri: redarea sanatatii individului si,
respectiv, ghidarea procesului de individuatie. Boala este un act creator, autonom.

' C. G. Jung, Opere complete, vol. I, Bucuresti, 2003.
2 M. Palmer, Freud i Jung despre religie, Bucuresti, 1999.
? Ibidem.
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844 Ceremonia agrard a Cununii in Tara Oltului

Simptomul este un indicator al procesului de individuatie. Nevroza este impuls de
largire vindecatoarea a constiintei.

In cea de-a doua etapi a sa, individuatia presupune confruntarea cu arhetipurile
in vederea asumarii constiente a incarcaturii lor energetice. Arhetipurile sunt expresia
psihicd manifestd a instinctelor, intermediari unificatori intre baza inconstientd si
constiintd*. Sunt forme a priori ce normeaza biologic activitatile sufletesti. Sunt general
umane, in temeiul modului universal de functionare a psihicului. Arhetipul este organ
intrucit indeplineste o functie, fiind orientat teleologic spre individuare. in arhetip se
dezviluie scopul spiritual al instinctelor umane’. Arhetipurile sunt posibilitati de
reprezentare mostenite, sunt conditiile structurale de formare a reprezentarilor. Arhetipurile
sunt accesibile constiintei in imaginile arhetipale, rezultat al actiunii arhetipului asupra
experientelor personale ale individului. Asezarea individului intr-una dintre situatiile umane
fundamentale activeaza arhetipul sau arhetipurile corespunzatoare acesteia.

Intrucat reprezentirile arhetipale sunt simbolice, experientele esentiale de tip
individuator pot fi §i sunt comunicate in productiile culturale ale umanitatii.

Separarea individuatoare de umbrd, persona i anima/ animus presupunere
constientizarea relatiilor individului cu acestea. Retragerea arhetipurilor din starea de
proiectie se desfagoard pe suportul relatiilor individului §i este favorizata de sustinerea
constienta a procesului individuator.

Confruntarea cu arhetipul umbrei reprezintd prima incercare in procesul de
individuare. Complexul umbrei condenseaza aspectele socialmente indezirabile ale
personalitatii, latura inferioard, Tnclinata spre lucrurile interzise, a acesteia. Complexul
umbrei organizeaza continuturile inconstientului personal freudian in jurul unui miez
arhetipal pe care Jung 1l desemneazd a fi Trickster. Continuturile incongtiente ale
umbrei sunt proiectate asupra celor din jur, Intr-o reactie psihica de protejare a Eului.
Intrucat nu subiectul constient este cel ce proiecteaz, ci inconstientul, individul este
confruntat cu aceste proiectii. Integrarea umbrei inseamna unirea opusilor la nivelul
imaginii acceptate de sine.

Ca personalitate simulatd, persona este rezultatul unui compromis intre individ
si societate cu privire la felul in care se poate infatisa individul. Este interfata
semicongtientd sau inconstientd cu rol adaptativ. Persona incepe sa se formeze in
copilarie §i are intotdeauna o tentd de prefacatorie. Este arhetipul conformarii®.
Integrarea personei presupune reconstituirea regresiva a acesteia. Individul revine astfel,
prin reductia personalitatii, la masura capacitatilor sale reale.

Anima i animus sunt la Jung arhetipurile contrasexuale. In anima se concentreazi
cantitatea de feminitate pe care o poseda barbatul, experienta inconstientd a acestuia in
relatia cu mama si celelalte femei §i experienta speciei privind fernininul’. Animus
reprezintd dimensiunea vinla din personalitatea feminina. Barbatii stapaniti de anima
sunt ghidati in comportament de vanitatile §i sensibilitatea lor. Femeile stapanite de
animus vor puteres. Anima este unipersonald, animusul este compozit, plural, in
compensarea atitudinilor constiente. Integrarea animei deschide posibilitatea unui Eros
al constiintei, pe fondul raportdrii corecte la persoana reald din fata individului.
Integrarea animusului deschide posibilitatea reflectiei si meditatiei. Posedarea de catre

4 C. G. Jung, Opere complete, vol. 1, Bucuresti, 2003.

> M. Minulescu, Introducere in analiza jungiani, Bucuresti. 2001.

S A. Stevens, Jung, Bucuresti, 1996.

7 C. G. Jung, Puterea sufletului. Antologie, vol.1-IV, Bucuresti, 1994.

¥ C. G. Jung, Opere complete, vol. 9, Bucuresti, 2005.
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anima sau animus scoate la iveald in individ trasaturile sexului opus. Dacd sunt
neintegrate, anima produce dispozitii stranii §i animus produce opinii dogmatice.

Sinele denumeste la Jung intregul unitar al personalitatii si, totodatd, ca arheti
al ordinii totalizatoare, centrul acesteia. Jung postuleaza, nu demonstreaza existenta lui’.
Dimensiunea integratoare este cea mai importantd caracteristici a Sinelui. Acestei
dimensiuni i se datoreazi capacitatea Sinelui de a trdi unirea cu intregul cosmosului'®,
aducénd n constiintd sentimentul intimitatii cu viata si al apropierii imediate de natura.
Trairea personald a Sinelui, prin reprezentarile arhetipale ale acestuia, nu poate fi
decelati psihologic de trairea lui Dumnezeu'',

Sinele genereaza, organizeazd si-si subordoneazd, ca intreg, Eul pe care-l
impinge spre individuare. Eul se diferentiazd treptat din Sine ca punct de referinti in
campul congtiintei, subiect al actelor personale ale acesteia. Integrarea incongtientului
este posibild doar daca Eul este capabil s-o suporte'z. Aceasta presupune ancorarea
Eului in lumea constiintei §i intdrirea lui adaptativa. Un Eu puternic se raporteaza critic
s1 autocritic la procesul individuator, manifestandu-se eficient.

Christos este imaginea perfectd a arhetipului ce semnificd totalitatea aflata
departe de perfectiune'’. Intre Sine ca simbol al lui Christos si Christos ca simbol al
Sinelui, variante deopotriva ingdduite fenomenologic, Jung opteazd justificat
epistemologic pentru cea din urmd. Imaginea tradifionala a Maintuitorului are
caracteristici arhetipale.

in buddhismul tibetan mandala este instrument de cult. J ung considerd mandala
reprezentare a arhetipului unificator al Sinelui, sub aspectul sdu ordonator. Interesul
pentru aceste tip de reprezentari i-a fost trezit lui Jung de constatarea cd imaginatia
pacientilor sai elabora instinctiv, in procesul terapeutic, constructii de tip mandalic.

Mandalele sunt ideograme ale continuturilor inconstientului. Aparitia lor in vis
sau prin imaginatie activd furnizeaza indicatii referitoare la alcdtuirea viitoare a
personalitatii. Mandala apare mai ales in schizofrenii, stari de dezorientare, panica,
dezordine. Scopul incongtient al aparitiei ei este reinstaurarea ordinii §i echilibrului.
Ordinea severa a cercului compenseaza dezordinea §i ratacirea, indicand punctul central,
ordonator. Mandala se regéseste si in dansurile sacre. Ca succesiune de rotiri in jurul
centrului, retrageri in colturi gi avansari spre centru, dansul produce o legaturd intre
constiinta individului si simbolul supraordonat al totalitatii'*.

3. Utilitatea antropologica a psihologiei analitice

3.1. Dimensiunile conceptului de individuatie

In investigarea umanului, psihologia analitica se poate constitui, pe de o parte, in
instrument de investigare §i, pe de altd parte, in suport teoretic al creatiilor noi.
Utilitatea instrumentald a ei se intemeiaza in posibilitatea de condensare a sistemului
ideatic jungian intr-o formulare paradigmaticd de felul: Psihicul uman este orientat
teleologic spre individuatie. Individuarea inseamnd integrarea dimensiunilor
incongtiente ale psihicului in constiin{d, presupune confruntarea cu arhetipurile §i
asigura armonia individului cu intregul lumii. Operationalizarea conceptului de
individuatie dupd dimensiunile prezente in formularea paradigmatica furnizeaza un

’ G. Wehr, C. G. Jung, Bucuresti, 1999.

'© C. G. Jung, Opere complete, vol. 14, Bucuresti, 2005.

"' C. G. Jung, Opere complete, vol. 9, Bucuresti, 2005.

RC.G. Jung, Personalitate si transfer, Bucuresti, 1997.

" Ibidem.

' C. G. Jung, Imaginea omului si imaginea lui Dumnezeu, Bucuresti, 1997.
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instrument de interpretare in cheie functionalista a productiilor culturale de felul
ritualurilor, obiceiurilor ort basmelor.

3.2. Desfasurarea ceremoniei agrare a Cununii in JTara Oltului

Lucrarea Dealu Mohului. Ceremonia agrarda a cununii in Tara Oltului (1943)
reprezintd teza de doctorat a lui Jon I. Ionicd, sustinutd in 1940 la Facultatea de
Litere si Filosofie din Bucuresti. Ion 1. Ionica este unul dintre participantii, ca
student, la cercetirile de teren conduse de Dimitrie Gusti la Dragus. Lucrarea este
rezultatul revenirii autorului in Tara Oltului, pentru cercetari personale, dupa anul
1929, 1n intervalul 1935-1937.

Lucrarea se constituie ca prezentare a ceremonialului agrar al cununii,
miez semnificativ al secerisului In Tara Oltului. Ea valorificd Tnsemndrile de teren
facute la clacile de seceris la Dragus, Pojorta, Arpasu de Jos si Ticusu Nou. Tara
Oltului se desfasoard intre Muntii Fagarasului si Olt, de la Sinca Noud, Persani si
Cuciulata in granita de Rasarit, pana la Avrig, Racovita si Sebesu de Sus la Apus.

Secerisul dura in aceasti zoni cam doud siptiméni. Intr-una dintre zilele
celei de-a doua sdptamani avea loc claca preotului. Clacasii anuntati de cu seard se
adunau dimineata la casa acestuia §i erau cinstiti cu paine si tuica. Se indreptau apoi
spre holda si incepeau 1n voie bund lucrul. La amiaza venea o femeie cu mancarea
pregatitd acasa la preot si clacasii mancau la umbra. Lucrul reincepea dupa o jumatate
de ord de odihnd si se sfargea la inserat. Spre seard preotul venea la holdd cu un
cantaret trompetist, pentru inveselirea seceratorilor. Spre sfarsitul tucrului, trei femei
pregiteau buzduganul din spicele cele mai frumoase de grau, cu paiul lung.
Buzduganul, impodobit cu flori de camp, era adus Tn mijlocul seceratorilor §i acestia,
terminandu-si treaba, jucau sub conducerea flacdului caruia 1i era incredintat
buzduganul. Clacasii porneau apoi in alai spre sat, cantand buzduganul. Ajunsi in
sat, erau stropiti cu apa de catre sateni. Alaiul se indrepta spre casa preotului,
feciorul cu buzduganul ocolea de trei ori masa din pridvorul acesteia §i inméana
apoi buzduganul gazdei. Preoteasa ii cinstea pe clacasi cu pline §i tuica, apoi acestia
incepeau jocul in curte. Preoteasa si ajutoarele ei pregiteau cina si clacasii erau poftiti
la masa din pridvor. Dupa masa buzduganul era jucat de trei ori (informatie de la
claca din Dragus) si apoi asezat la loc de cinste in casa preotului, la icoane sau la
fereastra. Clacasii mai jucau o datd in fata portii preotului, apoi plecau multumind.
Buzduganul era pastrat pana la treierat, cand boabele lui erau amestecate In graul de
semanat toamna.

Cantecul cununii este cunoscut in Tara Oltului sub numele de Dealu
Mohului. Mohu este un sat situat in afara Tarii Oltului, la Apus de aceasta. In sat,
aratd Ion I. Ionicd, a fost identificata forma cea mai bogatd a cantecului, in fapt o
succesiune de trei cantece rituale distincte. Dealu Mohului se canta in holda, la
terminarea lucrului in clacd. Buzduganul se canta pe drumul spre sat iar Stapdnd,
stdpdnd tn curtea gazdei si in casa. In Tara Oltului lipseste cantecul Buzduganului iar
Dealu Mohului si Stapand, stapdnd se canta in succesiune imediatd tot timpul.
Fragmentul numit Buzduganul din cantecul cununii la Mohu sugereaza introducerea
unui ceremonial simbolic de nunta in ritualul agrar. Scopul acestui ceremonial este
asigurarea rodniciei pamantului n recolta viitoare.

In Tara Oltului, arati Ion 1. Ionici, buzduganul este purtat de citre un fecior
voinic. Spre Apus, dincolo de limita complexului Dealu Mohului, cununa de
forma circulara era purtata pe cap de cétre o fata.
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Ceremonialul agrar al cununii era perceput deja, de catre localnici, in
momentul cercetarilor intreprinse de Ion I. Ionicd, drept vechi si in curs de degradare.
,Formele pline §i constituite ale acestei armonii agrare, care alcatuiesc eflorescenta
vietii sociale rurale, isi pierd astfel treptat vitalitatea lor. Acum s-au stins aproape
cu totul, pe linia Oltului; maine, poimaine, se vor stinge §i pe linia mai
conservatoare a satelor de sub munte. In curand, in regiunea de jos a societatii, pe
planul intereselor particulare §i marunte gospodaresti, raman doar reduse practici
domestice, care poarta incd, agonic, ritualul cununei”!®, noteazi Ion I. Ionica in
incheierea lucrarii sale. Ceremonialul agrar al cununii Tn Tara Oltului, Tn varianta
legarii de claca popii este considerat momentul de maxima inflorire a complexului
ritual. Sub presiunea schimbarilor de ordin social si de tehnicd a muncii, ,,practica
agrard, cdreia i-am vazut o asa de frumoasa eflorescentd in marile cadre ale clacii,
reface acum treptat drumul invers, regisind modurile primitive ale actului ritual”'®.

3.3. Ceremonia agrara a Cununii din perspectiva individuatoare

Obiceiul cununii se contureazd in jurul unui nucleu ritual magico-religios,
arata cercetdtorul. Nucleul cuprinde obiectul ritual (buzduganul sau cununa), un
cantec ritual (Dealu Mohului), un ansamblu de acte rituale (alaiul, udarea si jocul
buzduganului) §i o masad rituald (cina secerisului). Pe suportul acestui nucleu magico-
ritual i1 poate dezvalui obiceiul incarcatura semnificativa din punctul de vedere al
procesului individuator.

A. Semnificatia mandalica. Acest aspect este evidentiabil mai ales in forma,
functia st modul de operare ale obiectului ritual. Cununa e impletita pe structura crucii
si asigurd fertilitatea daca e jucata si scuturatd la gazda in toate colturile mesei.

Obiectul ritual se numeste in satele oltene fie buzdugan, fie cununa. Ion 1.
Ionica traseaza granitele de utilizare a acestor numiri. La Rasarit de Fagaras, pana
dincolo de limitele Tarii Oltului, Tn Tara Barsei, se utilizeazd termenul cunund. La
Apus de Fagaras, pana spre Sibiu, se utilizeazd termenul buzdugan. Dincolo de
Siliste, pana la valea Sebesului, se utilizeazad din nou termenul cununa. Intre Valea
Sebesului si Orastie se utilizeaza termenul peand si de la Orastie spre Vest reapare
cununa. ,,Buzduganul formeaza astfel o insuld lingvisticd induntrul cercului de
viata al complexului ritual Dealu Mohulu™".

Din acest motiv §i, de asemenea, datoritd prezentei cuvantului cunund in
cantecul ritual chiar in zona in care obiectul ritual este numit buzdugan este
indreptdtita considerarea numelui de cunund ca mai vechi.

Obiectul ritual, alcatuit din manunchiuri de spice incrucisate, nu are, arati
Ion I. Ionica, nici forma cununii $i nici a buzduganului. ,,O examinare mai atenta
insd a acestei varietati de forme ne aratd curdnd ca noi ne gasim aici in fata unei
singure forme esentiale: crucea. Toate celelalte iau nastere printr-o complicare
succesiva si crescanda a acestui dat primar. Nu ne este greu sa alcatuim, pornind de
la el, seria sau seriile tipologice in care se Incadreazad toate formele concrete
existente in Tara Oltului.” 8 si ,Privim crucea simpla, care sti la originea logica si
cronologicd a tuturor formelor intdlnite In Tara Oltului, ca un cadru al cununei. E
schema sustindtoare a formei circulare.”'?, noteazi autorul. In regiunile fnvecinate

13 1. 1. Ionicd, Dealu Mohului, Bucuresti, 1996, p. 218.
' Ibidem, p. 219.

17 Ibidem,, p. 71.

"* Ibidem, p. 75.

" Ibidem.
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chiar se intdlneste cununa circulara. In Tara Oltului forma circulari este prezenti
numai in relatarile despre timpuri mai vechi, uneori intr-o forma tranzitorie, alaturi
de cruce, pe suportul acesteia. ,,De altfel, derivatia, pe care o intdlnim aici, a
crucii din cerc - ca forme simbolice - nu are nimic surprinzator. Existd chiar, pe
planul acesta, o echivalentd a crucii cu cercul, notatd de arheologi, indeosebi pentru
simbolurile solare”? apreciazd Ion I. Ionicd. La Apus de OIlt, obiectul ritual se
constituie in dezvoltare spatiald dupa axe perpendiculare a crucii, justificandu-se
astfel numele de buzdugan.

In perioada cercetirilor, buzduganul era perceput ca un obicei vechi, prilej de
petrecere §i fala si Tnsemn al sfarsitului de seceris. Acestor semnificatii
lumesti li se alatura o dimensiune magica si una religioasd. Buzduganul este mijloc
de pastrare a abundentei. Este, totodata, jertfa divina. Bobul de gru poartd chipul
Mantuitorului. Spicele din buzdugan impodobesc gdina de dar si uneori si steagul de
nuntd in Tara Oltului. Boabele lui se amestecd In graul de semanat, pentru o buna
recoltd. In unele locuri, apa scursi de pe buzdugan este considerati buna de leac.

Buzduganul era jucat. ,,intilnim aici chiar o succesiune de jocuri in care este
purtat buzduganul si care puncteaza etapele alaiului: la locul de plecare, pe holda
seceratd, la capul satului si inaintea casei stipanului clicii.”?'. Buzduganul trebuia
udat si odatd cu el erau udati clacasii. ,,Acest moment ceremonial presupune o
comunitate reald a satului, o participare a tuturor la desfasurarea ritualului, deci
simtul unui interes egal la toti membrii comunitatii pentru indeplinirea lui™®,
Ceremonia secerisului isi dezvaluie, in felul acesta, legaturile cu ritualul magic al
ploii. Buzduganul adus in casa era purtat imprejurul mesei de trei or, in sensul
migcdrii aparente a Soarelui. La colturile mesei era lovit de aceasta i, astfel, scuturat
de apa. Agezat pe masa de catre feciorul purtdtor, buzduganul era ridicat de gazda si
pus la loc de cinste si de pastrare.

B. Semnificatia echilibratoare. Ceremonialul cununii incheie claca popii §i
cununa este agezati la loc de cinste in casa acestuia. In felul acesta crestinismul
asociaza echilibrator credinte si practici pagane.

Precedatd sau urmatad de joc, cina clécasilor, evocatd in cantecul ritual, nu
lipsea din ceremonia agrard a secerisului. Cele mai semnificative alimente
ceremoniale par a fi, aratd Ion I. Ionica, graul (mai tarziu orezul) fiert in lapte,
placintele §i, nu in ultimul rénd, chiar pdinea. ,,Este posibil s ma insel, dar sunt
inclinat s3 vad 1n cina secerisului urmele unei vechi Tmpartasiri a grupului de
seceratori §i a gazdei din graul noii recolte. Aceasta impartasire, In anumite conditiuni
ceremoniale aduce cu sine o improspatare a substantei grupului si desacralizarea
recoltei, care putea deveni astfel un bun de intrebuintare obsteascé”23, noteaza autorul.

Cununa graului se aldtura practicilor preponderent extracarpatice de
pastrare a ultimelor spice, in holda sau in casa gospodarului, ca modalititi de
insemnare a sfarsitului secerisului i, simultan, de asigurare a recoltei viitoare.
Mainunchiul ultimelor spice, uneori numit barba lui Dumnezeu, concentreaza puterea
holdei. Soarta cununii este soarta recoltei ce va veni. Ion I. Ionicd aminteste
reprezentarile europene ale geniilor teriomorfe ale holdelor si evidentiaza
transformarea lor in animale asociate marilor zeitdti ale vegetatiei. Sub chipul Maicii

2 Ibidem, p. 77.

2 Ibidem, p. 114.
2 Ibidem, p. 115.
 Ibidem, p. 126.
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Domnului umbland prin grane se ascunde Bendis a tracilor. in Tara Oltului bobul
de grau este Christofor si buzduganul este trupul Mantuitorului.

Jumatatile de claie se construiesc urmand sensul migcarti aparente a Soarelui si
ultimul snop se ageaza cu spicele spre Rasarit, cdutand Soarele. Pentru locuitorii Tarii
Oltului acesta este, in limbaj uzual, Sfantu' Soare.

Preotul primeste si cinsteste, odatd cu cununa, toatd aceastd incarcatura de
semnificatil precrestine.

4. Concluzii

Ceremonialul agrar al cununii este, asadar, mandalic, confirmand apetenta
general umana pentru circular, cuaternitate, echilibru §i simetrie ordonatoare.
Cununa se transforma in cruce §i cruci Intr-o subtila stiinta a cvadraturii cercului. Iar
crestinismul se impleteste in practicile pagane, intr-un intelept acord cu legile firii.

Asemeni mecanicii cuantice, sistemul ideatic jungian nu a dat incd masura
intregii Iui semnificatii. Viabilitatea lui se bazeaza, oarecum paradoxal, nu pe ideile
cele mai cunoscute, contestabile epistemologic si criticate, ca existenta inconstientului
colectiv si a arhetipurilor ce-1 populeaza, ci pe reprezentarea unitard, holista a lumii Tn
care omul, evoluand instinctiv spre realizare de sine, se aseazad firesc. Interpretarea
ceremoniei Cununii din perspectiva individuatoare sustine aceasta viabilitate.

UNE APPROCHE D’UNE PERSPECTIVE INDIVIDUANTE
SUR LA CEREMONIE AGRAIRE DE COURONNE AU PAYS DE L’OLT

Résumé

Pour C.G. Jung, l'individuation est le processus de formation de I'individu
comme unité psychologique indivisible. Le processus d’individuation répond a une
nécessité naturelle et se déroule dans la sens naturel de I’évolution humaine. Le
processus individuateur est la modalité par laquelle le psychique individuel attire la
dimension compléte de 1’humain. L’individuation suppose la confrontation avec 1és
archétypes. Parce que les représentations archétypales sont symboliques, les expériences
essentielles de type individuateur peuvent et sont communiquées dans des productions
culturelles de I’humanité.

L’utilité instrumentale de la psychologie analytique est fondée sur la possibilité
de condenser le systéme idéologique de Jung dans une formule paradigmatique du type :
le Psychique humain est orienté téléologiquement vers ['individuation. L’individuation
signifie l'intégration des dimensions inconscientes du psychique en conscience suppose
la confrontation avec les archétypes et assure I’harmonie de l'individu avec le tout de
I’univers. L’opérationnalisation du concept d’individuation selon les dimensions
présentes dans la formule paradigmatique fournit un instrument d’interprétation en
vision fonctionnaliste des productions culturelles du type rituel, coutumes et contes.

L’ouvrage Dealu Mohului. Ceremonia agrara a cununii in Jara Oltului (La
colline du Moh. La cérémonie agraire de la Couronne dans la Pays de I’Olt) (1943) de
Ion L Ionica se constitue comme présentation de la cérémonie agraire de la couronne,
noyau significatif de la moisson au Pays de I’Olt.

L’habitude de la Couronne s’esquisse autour d’un noyau magico - religieux,
montre le scientifique. Le noyau englobe I’objet rituel (Ia massue ou la couronne) et une
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table rituelle (le diner de la moisson). Sur le support de ce noyau magico - rituel peut
dévoiler la charge analytiquement - significative.

1. La signification mandalique. Cet aspect peut étre mis en évidence surtout dans
la forme, la fonction et la maniére d’opérer de 1’objet rituel. La couronne est tressée sur
la structure de la croix et assure la fertilité si elle est jouée et structurée a ’hote dans
tous les coins de la table.

2. La signification d’équilibre. La cérémonie de la couronne termine la corvée
du prétre et la couronne est assise sur une place d’honneur dans sa maison. De cette
maniere le christianisme associe harmonieusement des croyances et des habitudes
paiennes.
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