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Scopul acestui articol este acela de a analiza rglinportana cedrului dug
cum reiese din texteleililirelor cuneiforme sau din Biblie. Conform acestor surse,
cedrul nu poate fi privit ca un simplu copac, ci ca un important elemerneede
credingle religioase ale antichitii, simbolismul 8u teologic fiind unul extrem de
bogat. Autorul Tnceakt si cerceteze toate aceste aspecta dgpa cum reies ele atat
din textele cuneiforme prefilosofice, gatin Vechiul Testament.

Special§tii in geoistorie afirm ca cedrul, privit ca &cand parte din randul
coniferelor, a existat pe intregul cuprins al emisferei nordice, dar in perioada celei de a
treia glaciaguni a devenit o raritate, find aproape pe cale de digpaupa acea
perioad3 arborele respectiv se gga in zone precum Himalaia, MiirLibanului, pe
cateva arii din Mutii Taurussi Anti-Taurus, din Turcia actugl precumsi in Cipru ori
in Murtii Atlas din Maroc. In conformitate cu unele izvoare istorice, era de Tngéimit
Muntii Zagros, cel pun pari in mileniul al 1V-lea 1. Ht.

Dar arborele in discig este gdit nu doar pe arii geografice mai mici ori mai
mari, ci, deopotrig, in textele scripturisticgi in cele anterioare acestora, in cele
cuneiforme. Ne-am propusa surmam nu un sistem cronologic de prezentare a
»Subiectului” nostru, ci unul careie ofere posibilitatea de a-I cugtedinaproape
(Biblie) indepartare(textele cuneiforme).

Libanul antic se putea mandri cu un astfel de arbore, cunoscut Tnaetwhic
numele de€erez in gread dreptkedros,iar in latih Cedrus Libani Lemnul, preuit
pentru durabilitatea sa, ar fi fost folosit pentru construirea casei lui DaRRddib, 11),

a Templului lui Solomon (3Regi 5, 6-10)si a noului Templu, cel ridicat dupa
ntoarcerea din robia babiloniaf&gzra 3, 7). Se spuneéi Golomon ar fi avut care de
razboi din cedru, dar hermeneutica vetero-testam@&stayereaz ca ar fi fost vorba, de
fapt, de lectici ‘appyrién), nu de care de Iup{Cintarea Canirilor 3, 9¥. Si zibovim

o clipa asupra textelor sacre m@mate in randurile de mai sus, spre a putea avea in
detaliu referingle Tn discue.

— construga casei lui Davidin vremea aceea a trimis Hiram, regele Tirului,
soli la Davidsi lemn de cedru, tamplari, pietrasi zidari, si acestia au fzcut cag lui
David (2 Regi 5, 11);

! Szab6 1981, p. 5.
2 Dicrionar Biblic 1995, p. 256.
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244 Cedrul n scrierile biblicei pe tablitele cuneiforme

— construga Templului lui SolomonAsadar poruncgte si taie pentru mine
cedri din Liban;si iata robii mei vor fi impreuna cu robiiat; si eu ¥ voi da plat:
pentru robii i cat vei hoféiri tu, ci tu cungti ca la noi nu sunt oameni care: stie a
taia lemnele aa ca Sidonienii"./...5i a trimis Hiram la Solomondsi spuna: "Am auzit
pentru ce ai trimis la mingi 17i indeplinesc toat dorinsa ta pentru lemnul de cedgu
lemnul de chiparos./ Robii mei le vor scoate din Liban la ngasa cu plutele le voi
duce pe mare la locul care ni-l vei laat si acolo le voi desirca si tu le vei lua; ing
si tu sz plinesti dorinfa mea: § aduci paine pentru casa mea!"/ A dat deci Hiram lui
Solomon lemn de cedsulemn de chiparos, toate tocmai duglorinsa lui. (3 Regi5, 6-10).

— construga celui de al doilea Templu, cel ridicat dugxilul din Babilon:Si au
nceput a da argint pietrarilosi dulgherilor, iar Sidonienilorsi Tirienilor bucate si
bautura si untdelemn, casgaduci pe mare la lafa lemn din Liban, dupa invoireadat
lor de Cirus, regele Peitlor. (Ezra 3, 7).

— cat despre carele sau lecticile lui Solofdati ce gsim in Biblie: Regele
Solomoryi-a facut tron de nurt din lemn de cedru din Libgi€intarea Canirilor 3, 9).

Cedrul poate atinge oahime de patruzeci de metri, motiv pentru care autorii
scrierilor vetero-testamentare I-au folosit spre comjaca statura omulugzechia3l,

2; Amos2, 9), simbolizand grandoar®g 91, 12) ori raretie (2 Regi14, 9). inelesul
termenului ebraicezrah din Ps. 36, 35 Yazut-am pe cel necredincios Tr@ahdu-seyi
falindu-se ca cedrii Libanul)f, este neclar: unii il comentéaz nu-l traduc, aici e
vorba despre interpretare — ca fiiddfin, altii cedru din Libanjar o a treia categorie
copac verde

Falnic precum stejarul, cedrul poatssifiel umilit dac este folosit drept copac
sacru de neamurile de idolatri, Tn stimain care acei inchibdri la idoli i aveau
locurile de cult pemunii nalsi si pe colinele mandreDin Isaia aflam ca Domnul
Savaot va avea ziua Lui, se va ridica impotriva a tot ceea ce este maserae si-|
va pogori/ Tmpotriva cedrilor Libanuluisi stejarilor celor nati ai Vasanului/
Impotriva tuturor muritor Tnalsi si colinelor celor mandré Mandria omului va fi
pogorat: si semga celor muritori va fi smerit; in ziua aceea numai Domnul va fi
Tnalt;/ Si toz idolii vor pieri (Isaia2, 12—-18).

Si totug falnicul arbore #amane o cre@e minunad a Divinitatii, caci Psaltirea
are, nu de pine ori, tocmai acest copac drept sulfiebnpreura cu multele lucrurile
create, cedrul trebuiedasdea sla¥ lui Dumnezeu:Laudai pe Domnul din ceruri,
laudai-L pe El intru cele inalte./ dudai-L pe El tor ingerii Lui, laudai-L pe El toate
puterile Lui./ laudaj-L pe El soarelesi luna, laudaj-L pe El stelelesi lumina./
Laudaj-L pe EIl cerurile cerurilorsi apa mai presus de ceruri/ Sa laude numele
Domnului, @ El a zissi s-au ticut, El a poruncifi s-au zidit.// Muni si toate dealurile,
pomii cei roditorisi tozi cedrii (Ps. 148, 1-5, 9Jn Psalmul facerii lumii(Ps. 103), care
se rostgte la Tnceputul Vecerniei in lumea ortodpgubiectul nostru apare in contextul:
Satura-se-vor copacii campului, cedrii Libanului pe care i-a@lis acolo pagrile Tsi
vor face cuifPs. 103, 18).

*

3 Dicrionar Biblic 1995, p. 256.

*n versetele 35-36 ale Psalmului 36 mesajul este unul moralizator, #tigt-am pe cel necredincios
Tnakt&ndu-ssei filindu-se ca cedrii Libanului$i am trecutsi iatid nu erasi I-am Giutat pe ebi nu s-a aflat
locul lui.

®Dicsionar Biblic, p. 256.

® Cocagnac 1997, p. 134.
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Dupa cum a#itam in paragrafele anterioare, dupineaapropiati nous dupa
lumea Bibliei, ne propunema se indepartim cronologic spre lumea cuneiformelor,
motiv pentru care vom vorbi acum despre &alé arborelui in discue, calititi
observate de popoarele orientale anterioare Exoduluetuind in afara perimetrului
Tarii Sfinte, care, pentru noi, cei de azi, au avut ca punct comun tocmai ceea ce ne
intereseax scrierea cunieform

Cedrul a jucat un rol important in cultura materigl spirituak a popoarelor
Orientului Antic. A fost @utat pentru &sina si lemnul giu, de asemenea pentru fructele
si uleiul ce putea fi extrasi care — dupacum au observat anticii — era rezistent la
putrezire, avand totodatapaciiti de prezervare, de conservare a obiectelor. Oamenii
au fost, de asemenea, aii@de culoarea deosebia lemnului 8u, de parfumul deosebit
al raginei si, nu Tn ultimul rand, de calitile curative ale uleiului de cedru. Textele
cuneiforme avand ca subiect practicile religioase vorbesc despre utilizarea lemnului de
cedru, asangelui de cedrgrasina), precunsi despre cerga ohinuta din arborele cu
pricina atat in practicile sacerdotale, gétin cele medicale din Assyrigi in zone
adiacente acestéiaDe altfel, cedrul a fost privit ca arborele nimerit atat la congéruc
de case, céfi la cea de cabii ori barci, fiind rezistent la ap Si nu doar pentru atat,
deoarece arborele cel mandru era potrivit pentru coloane, pentru elemente ori ornamente
de acopesi

De reginut Tns faptul & aluzii ori trimiteri explicite la frumugea si
maiestuozitatea cedrului se intalnesc in operele — literare, istorice ori cu un caracter
stiintific — Antichitatii orientale din diverse perioadg din diverse epoci istorice. Un
adeviat reper in domeniu il constituigpopeea lui Ghilgamein diferitele ei variante
ajunse pain la noi: babiloniad veche, asirianaetc. Acest poem este divizat n
dousprezece ablite, iar aproape toate textele akkadiene provin de la biblioteca lui
Assurbanipal din Niniv& suveran care a pus uftoarea inscripe la intrarea acesteia:
Am dobadit tainicele bogizale tuturor cungtingelor pe care scribii de odinioarle-au
deinut... am citit frumoasele scrieri ale sumerienilgr ascunsele Tnsemnari ale
akkadienilor; am descifrat inscrijile sapate in piati anterioare Potopuldi

De reinut faptul & unele cuvinte ori expresii privind cedrul sesggcsi in
limbajul poetic al unor opere realizate in alte limbi ale timpului, precumahdtit
hurita. O tena predilect a realizrilor literare in discue este cea privitoare la eforturile
pentru g&irea unui munte acoperit cu cedri sau a unui loc ascuns, greu accesibil, in care
se afi o padurice de cedrii. Afim astfel & era un efort aproape supraomenespcat
fi gasit autenticul cedru sau autenticadpie din astfel de arbori st din acest motiv,
intervenia zeilor devenea inevitahjl atat accesul la locul cu pricina, catreusta il
obligau pe erou la adesgie expedii cu parfum de epopé®

In conformitate cu opiniile speciatilor, Ghilgama a fost un personaj real, rege
al Urukului, candva, in secolul al XXVllI-lea sau al XXVIlI-lea 1. Hr. Spre stfar
mileniului al lll-lea 1. Hr., el a fost considerat a fi judearul lumii subpinéantene, a
celei chtonienesi, In consecitii, onorat ca avand atribute mitfiéeMaretele construtii
din oraele sumeriene au fost legate de numele lui Ghilgame ideea care dgpate
textele a fost aceea astfel de construit sfideaz secolele, iar constructorii lor — epic:

"Szab6 1981, la p. $ 105, n. 16.

8 Gandirea asiro-babiloniand 975, p. 105.
° Ittu 2008, p. 3.

10 5zab6 1981, p. 7-8.

11 Szab6 1981p. 8.
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Ghilgama, constructorul lor — a(u) invins moartea. Direct sau indirect, in poetica
timpului, figura lui Ghilgamg nemuritorul — a eroullinsetat de nemuriré — poate fi
asocial cedrului, copac avand acejeearacteristici de imortalitate.

De fapt, acest real rege al Urukului a devenit nu numai erou de legegda
figura proeminent in gandirea prefilosofic— prefilosofia sau protofilosofia existand
doar ca spiritualitate miti¢c®> — a Mesopotamiei antite dovadafiind poemul care-i
poarfi numelesi care ne este cunoscut din versiuni Th mai multe limbi. Versiuned prim
care a ajuns parin zilele noastre, versiune datand din secolul al XXI-lea 1.Hr., nu este
si cea mai veche, care, dufmate probabilitile, a avut aproximativ 3.600 de verstri

Plot-ul ar fi urmitorul: Ghilgamg este un suveranaw caresi auprete
supuii. Acestia se plang zeului Anu care il craage Enkidusi il trimite Tmpotriva
lui Ghilgame, dar acesta il invinge pe eroul nou-creat. Dapeea, adversarii devin
prietenisi pornesc impreunémpotriva urigului Humbaba pe care-fpun. Enkidu nu
este doar un personaj de epopee, ci simboluéifamensti primare, simbol reluat,
dupa sumerieni, in literatura mitografidbabilonianasi akkadiana Mitul lui Enkidu
poate § simbolizeze destinul omenirii, personajul fiihdlu (,omul”) prin excelenta
plamadit din lut de zeki care stibate treptele evotiei, de la viaa inoceni printre
fiare la erotism, vig pastoral, prietenie umanatrai civilizat de cetate, eroism,
boak, moarté®.

La randu-i, personajul Tngrozitor, cunoscut sub numele de Humbaba in asiriana
sau Huwawa in babiloniarvechesi hittita'’, este junitate zeu, juritate om, chiar ddc
numele §u este insat, in scrierea cuneiforiin de semnul distinctiv al numelor divine.
Desi este considerat a fi un fel dapcaun, el nu are caracterul hibrid al demonilor
mesopotamieni. Crescut de z8ama (al soarelui), lui Huwawa nu i se cunoscipfii
decéat sub forma de eritit ale muntelui (pipastii ori pesteri), iar in Epopeea lui
Ghilgame 1l infrunta pe erou in episodul semnificativ gadurea de cedriiOr, tocmai
statutul lui Huwawa, acela de paznic atipéi de cedrii, 1l aduce in conflict cu regele
din Uruk. Gipcaunul nusi-a ales el rolul de paznic, din cofitia fost pus acolo de zei;
dupaversiunea vech&hilgame, zeii Werrsi Adad l-au ales pentru menirea in diseut
iar dupaversiunea clasic mai receri, zeul Enlil a fost decidentul. Astfel, la inceputul
coloanei a IV-a dindblita a lll-a, versiunea babilonian/eche — ablita aceasta, n
asiriari, a @amas doar in fragmente, este deci inconapletextul ,spune”Sa pazeast
[Padurea Cedrilotl/ Ca si fie spaimg muritorilor, I-a pus Enlil, afirmatie regsita si in
tablita a ll-a coloana a V-a din textul asirig®’ apere Rid[urea] cedrilor,/ Enlil I-a
numit @ fie groaz pentru muritori/ Humbaba — urletul este vuietul furtunii./ Gura sa
ca focul, suflarea lui ca moarted!

Padurea de cedrii este un loc sagrtainic, interzis oamenilor.#unzand in ea
sl incepand &taie arborii, cei doi prieteni, Ghilgasg Enkidu o desacralizeaz iar,
prin aceasta, ei comit un sacrilegiu care trebuie pedepsit cu moartea, iar Eftagea pl
— dar numai dupge cei doi 1l Infrunit si 1l Inving pe stiijerul acesteia. Tnaintea @amii,
temerile prietenului sunt magi se fac auziteCum putem & mergem/ 1in padurea

2 Drimba 1985, p. 100.

13 Vladutescu 1980, p. 21.

1 Vladutescu 1980p. 131.

15 Drimba 1985p. 100.

8 vladutescu, 1980, p. 26.

" Gandirea asiro-babiloniad, p. 106si 125.
18 Gandirea asiro-babiloniad, p. 106si 125.
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cedrilor?/ Paznicul ei, o, Ghilganggeste un dzboinic./ El este puternic, niciodahu

se odihpeste]®. La aceste lamenia Ghilgame rispunde:Pe cel de a d@rui nume

tarile sunt pline de frig,/ Vreau g-l biruiesc pe el in Rdurea Cedrilor./ Cit de tare
este vistarul Urukului/[aceastalvreau & audararile!/ Mana mea o voi mca si ea va

dobori cedrii,/ Un nume ceisamand vreau &mi facf®

Frumuseeasi vitejia lui Ghilgame o fac pe zea Ista’ si se indigosteast de
el, dar eroul nostru o respinggiind ca dragostea zgdi aduce dupsine moartea. De
altfel, Ghilgame n-o menajeazdeloc atunci canditargumenteazrefuzul:Ca o ruina
esti, ce nu daadapost omului pe vreme rea,/ Ca g@iuwlosni@ esti, ce nu poate
Tmpiedica 8 intre vantulsi furtuna,/ Ca un palatgi, despuiatsi jefuit de talhari, Ca o
cursi esti, ascung miseleste vederii,/ Ca 0 smoalaprinsi esti, care arde cumplit pe
cel ce o atinge,/ Ca un burduf spastiece uda pe cel care-l duce,/ Ca o bucde var
esti, ce macina zidurile,/ Ca o amuiegsti, ce nu-i in stare &l apere pe om,/ Ca o
sandali esti, ce roade piciorul drumelui®?.

Simtindu-se ofensét Istar trimite in orgul Uruk un taur celest ca-$ omoare
pe Ghilgameg, numai @ Enkidu reugste s ucida animalul. Din cauza faptuluigi el a
jignit-o pe zeia, aceasta 1i hataste moartea, iar in fa trupului neinsufig al
prietenului du, Ghilgame se hoidraste s plece in gutarea vi@i eterne. Ajuns la
capaul pamantului, latarmul raului pe care trebuiea$ trea@ pentru a ajunge la
Utnapstim — singurul supravieitor al Potopului, singurul paédntean care a atins
nemurirea; de fapsingurii, nu singurul fiind vorbasi de saia acestuia — eroul epopeii
cu acela nume, se plange lungalui care 1i dain schimb njte raspunsuri Trelepte.
lata cateva din lament#e lui Ghilgame: Sase zilesi sase noprl-am plans pe
prietenul meu,/ lar in aaptea I-am ingropat./ Grodazcumplitz m-a cuprins ¥zandu-i
sfarsitul care I-a ajuns,/ O teathde moarte m-a cuprins, de aceea am alergat pe
campie,/ Gci moartea lui Enkidu, prietenul meugrapasi gretf,

Dupa cum se poate observa, cifsapte — sub forma 6 + 1 — are connta
profunde, religioasgi cosmogonice, in lumea Mesopotamiei antice, §atcim va avea
mai tarziusi in orizontul ebraic. Astfel, din chiar primul capitol Bhcerii aflim ca
Domnul Dumnezeu a creat lumeasase zile, iar in gaptea s-a odihnit. De remarcat
faptul &, n contextul biblic, la finalul fiexeia din primele cinci zile ale Crgai —
dupa ce Dumnezeu a creat lumina (ziua intai), cerul (ziua a doua) etc.; mai precis toate
din cersi de pe pinant, dar in€ nu omul — textul sacru ne spuidea wizut Dumnezeu
ca este bineNumai la finalul celei de-gasea zile, dupplamadirea fiinei umanea zis
Dumnezeu&e bine foarte

Dupa dialogul dintre Ghilgamgesi Utnapiktim si dupa ce acesta din urdrface o
descriere a Potopului — intr-un text cu cincisprezece secole mai vechi decéat cel din
Biblie — Ghilgame este sftuit si porneast in cautareaierbii tineretii si nemuririi. O
gaseste, dupacare se indreapspre Uruk, numaizpe drum ursarpe i-o ful, astfel @
eroul nostru nu mai are alivariant decat 8 se coboare ipara din care nu este

19 Gandirea asiro-babiloniad p. 125, #blita a lll-a, coloana a lll-a.

20 Gandirea asiro-babiloniad, p. 127, iblita a lll-a, coloana a V-a.

2L |star era zah asiro-babiloniana dragostesi fertilitatii, regina cerurilor, o zei blandi si puternic,
milostiva Tn fata durerii, care de3tea efectele wiilor, vindeca boli, aducea iertarea de i picate,
fiind a treia in trinitatea celefir Sin (zeu masculin reprezentand Lurgdma (Soarele), star (Venus).
Este echivalentul zgii sumeriene Inannin plus, ktar era mai presus de toate asdc@t sexualitatea,
cultul ei religios implicand prostitia sacé.

% Drimba 1985, p. 101.

% Drimba 1985, p. 101.
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ntoarcerespre a afla tainele ultime ale wiesi ale motii. Desi nu poate atingeatamul
respectiv, poate, in schimb, vorbi cu spiritul prietenulau, sEnkidu, care prin
raspunsurile la intreti ii face o descriere @@muluiacels”.

Dupa ce, intr-o prim abordare, am tratat-o strict in economia epop®i, grea
multe comentarii, revenim in mod deliberat #atoria lui Ghilgame spre Utnaptim,
pe care o analizn, de data aceasta, ca peiltorie initiatica. Utnapstim, impreuid cu
saia sa, se allin depdtare, la gura raurilor,dincolo detinutul oamenilor, iar drumul
pari la ei este atat de dificil incat numai un om-zeu, precum Ghilgar®ua pati
din el sunt divine/ o parte-i umafi poate risca o astfel dél@torie. Nu numai z el
are de s#tbatut un drum greu, dar apele niofi stavilesc apropierea. Becarnea zeilor
se afli in trupul lui eroul nu poate izbandi singur, motiv pentru care néeaic
reusste, fi-1 induplece pe Sursunabu —sdnabi in asiriah— luntrgul lui Utnapktim,
si-| ajute 4 trea@ apele respective. Ajuns fgura raurilor, eroul epopeii eponime i
cere lui Utnapitim nemurirea, argumentandu-cererea cu tristea sufletului la
pierderea prietenuluias: Prietenul nou pe care I-am iubit s-a intors in pamant!/ Au
trebuie casi eu si zac jos, & nu mi mai scol in vecii vecilor?

Miscat de atata suferintpersonal, Utnapgtim il sfatuieste s culeagadin
adancul apelor iarba \tie numai @ — dupacum am aitat in randurile de mai sus —
aceasta-i este futatle unsarpe in drumul & de intoarcere spre Uruk. Aici nu este
vorba despre unsec personal al eroului nostru, ci de o proldeomtologiG: omul,
fiinta muritoare nu poate gifga nemurirea. E adésat, Ghilgame avea dougarti divine,
darsi una umaa, iar condjia sa de om, de fiié cu finitudine, 1l stopedzin tentatiy.

in coordonate nu prea mult diferite, Ghilgan@eplecat novice — ca orseme
ca un taur slbateg carenu lasi pe fiu tatilui sau, nu lag pe fecioai mamei sale, pe
fiica ostaglui, pe soa starostelui— si se intoarce ca un tmt care nusi mai tulbui
semeniisi care §i spune:Au ckidim noi cag pe vecie?// Au dureaa nesfagit ura in
rara?/ Au pentru vecie se umftaul si potopate?’ Tocmai aceastnoui cunoatere,
cea a limitelor omené, poate fi privii ca ade@rata cunogtere, una a capasitlor
diferite, uman-limitate, divin-nelmuite.

Simbolic, sub specia unei simbolistici religioase — nu doar ca demers urbanist-
arhitectonic — Ghilgange cel intors acds construigte zidul Tmprejmuitului Uruk,
Tmpreura cualtarul cel sfant al veneratului Eanngacu zidul lui exterior, pe care nimic
nu-l poate egal®. Se prea poate cadul sa trimita la atributele puterii, in sensui an
suveran — rege din Uruk sau din orice parte a lumi pdate aita puterea, irisnumai
la nivelul ,solului”, al panantescului, dacadmitem mesajul mesopotamian, anurie ¢
omul este &cut din lut. Aadar, in coordonate umane — retuformularea: la nivelul
pamantescului — oamenii pot deveni eroi de legesdd de epopee, pot fazaut si
admirai ca ngte conduétori cu insuiri de semizei -Doua pari din el sunt divine/ o
parte-i umang ba chiarcarnea zeilor se ail in trupul lui —, dar ei nu pot 8pani
padurea de cedricea aflat intr-un alt plan ontologic, cu alte cuvinte, nu intr-un regat
mundan, ci in impatia Divinitatii.

% Drimba 1985p. 102.

% Vladutescu 1980, p. 131.

2 ladutescu 1980p. 132.

27 Vladutescu 1980, p. 132-133.

28 vladuescu 1980p. 133; cf Epopeea lui Ghilgamel, col. 1, 1, 2, 5; col. II, 8, 12, 17, 18; col. VI, 26-29,
33-35; 1, col. 1, 9-11 in \dduescu 1980.
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The Cedar in the biblical scripts and in the cuneiform tablets

Abstract

The aim of this study is to analyze examine the role and the importance of the
cedar tree in the cuneiforms texts as well as in the Bible. According to sources, the
cedar cannot be regarded only as a tree, but also as an important element of the ancient
religious beliefs, its theological symbolic being extremely rich. The author tries to
scrutinize all these aspects both in the prephilosophical cuneiform texts, and in the Old

Testament scripts.
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