SARBATORILE DE IARNA
IN OBICEIURILE TRADITIONALE ROMANESTI:
SFANTUL TRIFON

CONSTANTIN BARBULESCU

Legendele Sfantului Trifon

Cu alti ocazie ne-am ocupat de ritul idrcolirii viei care (pentru zona
cercetati — jud. Mehedinti) avea loc la 1 ianuarie, 6 ianuarie sau 9 mar-
tie. In raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densusianu insd, peste
tot in sudul tirii, din Oltenia pini In Dobrogea! data practicarii era 1
februarie — Sf. Trifon sau Trif. La fel in Bulgaria unde Sf. Trifon este
patronul proprietarilor de vii, gradinarilor si crdsmarilor,

Vom incerca sd stabilim coordonatele mitologice ale acestui per—
sonaj. Poporul il denumeste Sf. Trifon, Trif, Trif cel Nebun?® Trifon al
lécustelor (Dobrogea, Muntenia)?, si ziua sa — 1 februarie — prin par-
tile Muscelului poarti denumirea de Viermaritul! jar in Banat Ziua Omi-
zilor>, Avem astlel ciiteva elemente ale statutului siu mitologic. Dupi in~
formatii roménesti Sf. Trifon este patronul campului, livezilor, gradinilor,
fanetelor, padurilor si nu in ultimul rdnd al viilor (Dobrogea) pe care le
apara de omizi, viermi, licuste, giandaci. Totodatid are in puterea sa si
fiarele, mai ales lupii si, prin urmare, vitele si turmele® (vezi tabelul nr, 1).

Deci o zona foarte vasti de actiune, care nu trebuie insi si ne de-
ruteze: Sf. Trifon nu este, cum s-ar zice, bun la toate. Inci din Renas-
tere s-a observat (Fr. Rabelais, Henri Estienne) ci sfintii vindecd tocmai
acele maladii pe care tot ei le «diruieses» oamenilor $pre a se razbuna?,
Astfel, Sf. Trifon avand in grija sa insectele daundtoare vegetalelor, devine
si patronul celor pe care-i face «sii sufere»: viile, livezile si campurile.

1 Adrian Fochi, Datini si eseuri populare de la sfdarsitul secolului al XIX-lea:
rdspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densusianu, Ed. Minerva, Buc., 1976,
p. 265—266.

% Simeon Florea Marian, Sdrbdtorile la romdni, vol. 1: Cdrnilegile, Institu-
tul de Arte Grafice Carol Gébl, Bue., 1898, p. 239.

? Adrian Fechi, op, cit, p. 335.

4 C. Radulescu-Codin, D, Mihalache, Sarbdtorile poporului cu obiceiurile, cre-
dintele si unele traditii legate de ele. Culegere din pdrfile Muscelului, Tip, «Coo-
perativa», Buc,, 1909, p. 22.

3.8. FL. Marian, op. cit,, vol. 1, p. 245,

Y Adrian Fochi, op. cit,, p. 334.

7 Claude Gaignebet, Marie-Claude Florentin, Le Cairnaval, Essais de mytho-
logie populaire, Payot, Paris, 1979,.p. 87.
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Sfantul Trifon este patronul...
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In ceea ce priveste patronajul lupilor si victimelor lor: vitele, in
mod sigur aici avem de-a face cu o contaminare legati de data calenda-
risticd acordatd sfantului nostru: 1 februarie. Cici fnceputul lunii feb-
ruarie este incadrat in acea adevirati siptamdnd a lupilor care incepe la
29 lanuarie (in unele zone 30 januarie) si sfarseste la 2 februarie (Strete-
nia) — Filipii de iarn&®. Singura legendi in care Sf. Trifon apare drept
patronul lupilor provine din Bucovina® si prezintd motivul sfantului ce
hotéraste fiecdrui lup hrana in anul care vinel®,

In concluzie, la roméani Sf. Trifon este unul dintre patronii insecte-
lor daundtoare. Nu vedem deocamdats legitura dintre data calendaristica
ce-i este acordatd si insecte, care atunci sunt in plin cielu hivernal, iar
abia la 17 martie se crede cid Sf. Alexie — Omul cel cald al lui Dumne-
zeu — ,descuie pdmdntul si-i da cidlduri de ies toate jiginiile dintr-in-
sul, iar in Ziua Crucii incuie pidmantul“!!, Prin urmare, patronajul siu
asupra insectelor nu ne trimite la ciclul sirbitorilor calendaristice!?: alta
‘trebuie sa fie veriga de legitura intre sfint si insecte.

Paradoxal poate, dintre numeroasele legende ale Sf. Trifon, numai
o variantd romaéneascid (V. R. 16) din judetul Covurlui face o aluzie la
statutul sdu de patron al insectelor: curdti pomii de omizi. In schimb,
riturile din aceastd zi (1 februarie) o fac cu prisosinta: cu agheasma de
la Sf. Trifon se alungi orice ginganie®® cici yhici o agheasmi nu e asa

8 S. FL. Marian, op. cit., vol. I, p. 253—254,

® Dar nu numai in Bucovina Sf. Trifon este patronul lupilor. El apare in
aceeasi ipostazd si in Banat, Oltenia, Muntenia si Dobrogea. Vezi Adrian Fochi,
‘op. cit, p. 334; S. Fl. Marian, op. cit., vol. I, p. 243.

10°S. F1. Marian, op. cit.,, vol. I, p, 244—245.

It Ibidem, vol. II: Pdresimile, p. 193—194; credinta romaénilor din Udesci.

2 Vezi §i Ion Ghinoiu, Vdrstele timpului, Ed. Meridiane, Buc., 1988, p. 99.

13 Elena Niculiti-Voronca, Datinile si credinfele poporului romdn, adunate
$1 agezate in ordine mitologicd, Tipografia Isidor Wiegler, Cernauti, 1903, p. 949.
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3 Sdrbdtorile de iarnd 449

curdtitoare“!®, Drept urmare, peste tot la romaéni, la 1 februarie preotii
sfintesc apa cu care vor fi stropite apoi viile, livezile, gradinile de zar-
zavat spre a fi ferite de insecte!®, In jud. Constanta (loc. Seimenii Mari)
»bpoporenii adue la bisericd saméanti din fiecare fel. Saméanta se stropeste
gi se ia inapoi. Se ia si cate o sticla de agheasma cu care se stropeste sa-
méinta de acasd, ce are si se samene; se stropesc gradinile, copacii, viile
ctc.%1% Retinem deocamdatd cd-n Bucovina (loc. Scheia, Solonet) Sf. Tri-
fon se serbeazi anume ca si nu se inmulteascd insectele ddundtoare si
mai ales omizile, iar agheasma sfintitd atunci are acelasi rol'’. In con-
cluzie, Sf. Trifon este pus in legaturd cu conceptia insectelor, le-mpiedicd
inmulfirea farda numdar, adici le impiedica sa devinid o adevdrati calami-
tate pentru culturi. Intre acestea din urma4 si insecte se instituie un echi-
libru instabil, existand fintotdeauna pericolul ruperii echilibrului prin-
tr-o inmultire anormal de mare a insectelor. Inaintea aplicirii unei agri-
culturi moderne, care foloseste pesticidele, aproape an de an existau
adevirate invazii ale acestor mici rozitoare. Insecta devine astfel sim-
bolul unei sexualitdti aberante care, dacid nu este controlati poate duce
la distrugerea infregii agoniseli a oamenilor dintr-un an. Or, se pare ci
Sf. Trifon are toemai rolul acesta de echilibrare a celor doud sisteme:
controleazd inmultirea insectelor si asigura astfel protectia culturilor. Nu
este de mirare atunci ci el este de cele mai multe ori asociat cu lacus-
tele, cele mai redutabile in privinta voracitatii si a capacitatii de in-
multire §i deci, simbolul prin excelentd a ceea ce am numit sexuali-
tatea aberanta a insectelor. Prin urmare, Sf. Trifon are la nivelul insec-
telor o actiune castratoare.

Cultura populara roména cunoaste numeroase legende!® ale Sf. Tri-
fon, ca si cea bulgard de altfel. Ele alcatuiesc, intr-un fel, un trunchi
comun de credinte si reprezentari, pe care insd accentele se pun diferit
la nordul si la sudul Dunérii. Dar si nu anticipam.

Deocamdati am depistat publicate 18 variante romanesti ale legen-
dei Sf. Trifon (vezi Anexele), iar studiul citat al d-nei Assia Popova ne
prezinta 7 variante bulgéaresti. Studiul lor comparativ nu poate fi de-
cat instructiv.

Toate variantele bulgiresti ni-l1 prezintid pe Trifon ca fiind un pro-
prietar de viti-de-vie care in dimineata primei zile de februarie porneste
spre via sa spre a incepe taiatul, Invariabil, el sfarseste prin a-si taia
nasul cu cosorul de vie in urma unui conflict cu Fecioara Maria care
mergea cu pruncul Isus la bisericid pentru molitva de dezlegare (40 de
zile dupd 25 decembrie este chiar 2 februarie — Stretenia), Evenimentele
se petrec totusi la 1 februarie, deci Sfinta Fecioara porneste cu o zi in
avans, nerespectind intervalul de 40 de zile fixat de traditie pentru acor-
darea molitvei de dezlegare. In numeroase variante insi nu ajunge in
aceeasi zi la biserica, edci Trifon intervine: (V. B. 3).

4 [bidem, p. 950.

%5 8. Fl. Marian, op. cit, vol. I, p. 245—246; C. Radulescu-Cedin, D. Miha~
lache, op. cit.,, p. 22; Adrian Fochi, op. cit,, p. 335.

I8 Adrian Fochi, op. cit., p. 335,

17 S. Fl. Marian, op. cit., vol. I, p. 245.

18 De fapt mai degraba mituri eticlogice,

20 — Studil g1 comunicérl, XI—XII
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wSfanta Fecioard in loc sa meargi la dezlegare cum cere obi-
ceiul la 2 februarie, decide sa mearga la 1 februarie, adica cu o zi
mai devreme., Ea se gateste, isi impleteste cositele, il ia pe copilul
Isus si porneste spre biserica.

Pe drum este ajunsd de Sf. Trifon, care in aceeasi zi hotdrise
sd Inceapa taiatul viei. Cand o vazu pe Sfanta Fecioara si cum era
putin ruda cu ea, nu se putu abtine sa nu-si batd joc de ea:

«Maria! Iata cafeaua cu catelul sdu, iat-o cum isi taraste dupa
ea bastardul! Unde mergi? Unde este tatil acestui copil?» Spuse
aceste cuvinte si se indeparta.

Fecioara Maria, mahnita de aceste cuvinte, de lucrurile pe care
oamenii le gandeau si spuneau despre copilul sdu, hotiri sd nu mai
meargd la biserica. Pe drumul de intoarcere, trecind prin fata casei
lui Trifon, o vede pe sora lui, o cheama si-i zise: «Draga mea, ia
sare si carpe s§i du-i-le lui Trifon, cédci si-a taiat nasul cu cosorul-*.

Continuarea legendei o avem: intr-o altd varianta (V.B. 1) unde insa
locul surorii sfantului este luat de sotia sa:

»Sotia ingrozitd alergd la vie unde isi gési soful teafdr si ne-
viitamat.

Trifon, mirat, o intreaba despre venirea ei neasteptata si femeia
ii povesti vorbele Fecioarei.

— Maria, mincinoasa, {i-a spus gogosi! se indignd Trifon. Nu
sunt nebun! Stiu cum s3 tai vita! Fac «asa» si nu «asa».

Spunand acestea el 1si tdie nasul. Cativa stropi de singe cizura
la radacina butucului pe care tocmai il taia.

De atunci inainte, 1a Sf, Trifon se taie de trei ori cite trei vite
de la trei butuci din vie, virsind vin la radicina lor®.

Textul din urma este de neinteles, remarcd Assia Popova, daci nu
avem si o perspectivd gestuald: spunénd ,«asa» povestitorul care tine in
médna un cosor imaginar, il deplaseaza orizontal, in timp ce pronunti
«si nu asa» el ridicd bruse cosorul pe verticald si-si... «taie nasul-*%
Aceste gesturi se inseriu in sistemul gestual al popoarelor balcanice unde
afirmatia este exprimata printr-o miscare orizontald a capului®®, pe cind
negafia printr-una verticald®!, Macar din punctul acesta de vedere pu-
tem spune ed noi, romdnii, nu suntem balcanici. Sistemul nostru gestual
al afirmatiei si negatiei este invers decat cel balcanie, deci se suprapune
peste cel occidental: miscare verticald a capului pentru afirmatie si mis-

19 Assia Popova, Ni chair, ni poisson: Tryphon le coupé, in ,Cahiers de
littérature orale“, 1977, nr. 3, p. 25.

2 I.a unul dintre cursurile sale profesorul Pompiliu Teodor ne povestea
ecum un mare istoric turc intrebat in Occident care ar fi deosebirea dintre occi-
dentali si turel, ar fi rdspuns cé deosebirea eoste atdt de mare incdt dacd in
Turcia cénd spui «da» misti capul pe orizontald, iar ¢ind spui «nu», pe verti-
cald, in Occident se face invers.

21 Assia Popova, Art. cil., p. 25,
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5 Sdrbdtorile de iarnd 451

care orizontald pentru negatie. O dovedeste §i una din variantele roma-
nesti ale legendei (V.R. 18):

»Pe cand Triful tdia niste coceni de porumb trecea Sf. Fecioard
pe acolo, la care a tusit Triful. Sf. Fecioara se intalneste cu sotia
Jui si-i spune sd ia sare si cArpa si si se ducid la barbatul sau: Triful
si-a taiat nasul.

Ducindu-se acolo, Triful nu-si tdiase masul si a ras cand i-a
spus cele spuse de Fecicara Maria si zise: «Cum sid-mi tai nasul,
cind eu tai de jos in sus (s.n. afirmatia, corect tehnologic), iar nu
asa (s.n., negatie, incorect tehnologic—mutilare)?» Cand vru sa arate
cu secera pe nas, isi retezd nasul®.

Asa cum spuneam, in majoritatea variantelor, atdt roménesti cat si
bulgéresti, in urma interventiei lui Trifon, Fecioara Maria nu mai merge
pentru molitva de dezlegare la 1 februarie (39 de zile dupa Craciun), ei
a doua zi, cedandu-i lui Trifon prima zi a lunii. Se produce o inversiune
cu o zi a sarbatorilor in cauzd. Totusi, o varianti roméneascia (V.R. 3)
incearci o rationalizare a motivului: Fecioara Maria porneste spre bise-
ricA cu o zi fnainte de vremea cuveniti pentru cd biserica era departe.
Deci, contradictia dintre datele traditiei si faptele prezentate de legendd
era constientizata de naratori.

Legendele roméanesti ale Sf. Trifon prezintd, prin comparatie cu cele
bulgaresti, o mai mare variabilitate tipologici?®?:

Tipul I (vezi V.R.1, V.R.17, V.R.18). Este intdlnit in sudul tirii si
intr-o varianti macedo-roméni (V.R. 17). Aceste variante interfereazi in
numeroase privinte cu legendele bulgare. In primul rind este pdstrat
motivul conflictului dintre sfant si Maica Domnului §i consecintele sale
— automutilarea, chiar dacd tragedia nu se mai petrece cu ocazia taierii
vitei si deci, instrumentul mutildrii nu mai este cosorul (cu exceptia
V.R. 17 — absolut identicd cu versiunile bulgaresti).

Tipul II (vezi V.R.2, V.R.7, V.R.10). Variantele acestui al doilea tip
par a avea o origine livrescd, cu toate cad valorifica motivul specific ro-
mdnesc al legendei Sf. Trifon: nebunia sfantului. Aici legenda ne coboara
pe firul istoriei pén4 in timpurile biblice. Trifon apare fie (V.R. 7) ca un
crestin persecutat de pdgéni care spre a scipa din temnita se preface ne-
bun, fie (V.R. 2), (V.R. 10) ca un mare dregitor evreu din Ierusalim care
pentru a o salva pe Maica Domnului din primejdia de a-i fi ucis pruncul
pe drumul catre templu se preface nebun (V.R. 10) sau este innebunit
de Dumnezeu (V.R. 2). Astfel Isus este salvat.

Tipul III (vezi V.R.3, V.R4, VR.S5, V.R6, VRS, V.RY, VRII,
V.R. 13, V.R. 14, V.R. 15, V.R. 16) prezintd, am putea spune, modelul ti-
pizat al legendei romdinesti. Toate aceste variante au douid motive co-
mune:

' 22 Aceasta poate si pentru simplul motiv cd nu am avut acces decat la
7 variante din Bulgaria, existénd fira indoiala mult mai multe.

29*
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— conflictu]l (insultd involuntard sau veitd) dintre Maica Domnului
(totdeauna pe drumul citre bisericd unde urma sa obtind molitva de dez-
legare) si Trifon;

— consecintele acestui conflict sunt innebunirea lui Trifon in urma
blestemului Sfintei Fecioare si inversarea zilelor de sarbatoare: Sf. Trifon
(1 februarie) si apoi Intdmpinarea Domnului (2 februarie).

In consecintd, la romani Sf. Trifon este sfintul nebun, cel ce poate
«darui» aceastd boald, dar si cel care o vindeca®.

Addugim ca in traditia romineasci mai existd un cuplu de sfinti
~— Sava si Varvara — care isi disputi intaietatea in privinta datei sarba-
toririi lor. Situatia este insd inversd decéit cea dintre Trif si Maica Dom-
nului. De data aceasta, Sf. Varvara (4 decembrie) ,,il pune la respect® pe
Sf. Sava (5 decembrie), care se vede silit si o lase sa treacd inaintea sa®!.
Poate nu este intémplétor ci de fiecare datd motivul conflictului calen-
daristic dintre noi sfinti (unul masculin, celilalt feminin) este combinat
cu motivul automutilarii unuia dintre ei. Cici despre Sf. Varvara in Bu-
covina se povesteste ci atunci cind Sf. Sava i-ar fi spus cd are ochi fru-
mosi ea si-ar fi scos ochii cu suveica si ar fi ramas oarba®. Sau, sa fie
vorba despre un simplu motiv hagiografic?

La intalnirea anotimpurilor

Inceputul lunii februarie este momentul cdnd, dupa credinfele po-
pulare, se intdlneste iarna cu vara®® fiard insi ca in mod obligatoriu sa
sfarseased un anotimp sau sa inceapa celalalt.

Calendarul popular, in intreaga Europa se divizeazi in perioade suc-
cesive de patruzeci de zile (cu aproximatie 6 saptidmani). Acest interval
reprezinti o lunatie si jumatate; cu alte cuvinte, pornind de la o luna
plind ajungem dupa 40 de zile la o lunid noua, si invers®’. Este bine cu-
noscut rolul pe care-1 joaca intervalul de 6 siptdmani in credintele po-
pulare: dupd nastere, molitva de dezlegare se face la 40 de zile; sufletul
omului mort rdticeste incd 40 de zile prin locurile pe unde a triit si
numai apoi porneste citre cer; cele mai importante posturi de peste an
dureaza tot 6 sdptamani. Intervalul acesta lunar s-a infiltrat atat de bine
sistemului numerologic popular incit il gisesti unde nici nu te-ai gandi.
Astfel, se spune ca ingerul pazitor al omului ,fuge 40 de zile de cel ce
miéinéncd nespalat, cum si de cel ce méandnca fructele cacaddrului — tran-
dafirul salbatic — tot pentru timp de 40 de zile, cdci ghimpii cacadarului
seamind cu cdncile diavolului®®*, Si exemplele ar putea fi inmultite.

2 8. Fl. Marian, op. cit, vel. 1, p. 242—243; Elena Niculitd-Voroneca, op. cif.,
p. 949—050; S, Fl, Marian, Legendele Maicii Domnului, Institutul de Arte Grafice
Carol Giibl, Bue., 1904, p. 76.

% Elena Niculitd-Voronea, Studii in folelor, vol. 1, Tip. G. A. Lizireanu,
Buc., 1908, p. 79.

% Ibidem.

2% S. Fl, Marian, Sdrbdtorile la romdni, vol. I, ed, cit., p. 246; Elena Nicu-
litd-Voronca, Datinile §i credintele..., ed. cit., p. 950.

27 Claude Gaignebet, Marie-Claude Florentin, op. cit,, p. 29.

% Tudor Pamfile, Mitologie romdneascd, vol. 1A Llhrarnle Socec & Com
C. Sfetea, Pavel Suru. Buc,, 1916, p. 34
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Primele doud zile ale lunii februarie sunt un moment prielnic pentru
divinatii meteorologice cici atunci vremea este pe dos: ,luna februarie
ingheatd daca gaseste dezghetat, si dezgheata dacd gaseste inghetat“*?.
Mai precis, in Bucovina se credea cd daca in ziua de Sf. Trifon nu este
zipadd atunci se va pune, iar dacd este, atunci se va topi®. Asemeni pentru
ziua de Stretenie™, v

Am wvizut deci, cd atat la nivelul legendei, cit si al divinatiilor me-
teorologice inceputul lunii februarie este momentul intalnirilor®® (Fe-
cicara Maria/Sf, Trifon; iarnafvara) si al tnversiunilor (ziua Sf. Trifon
inaintea zilei Sfintei Fecioare; dacd nu este ziapadd se va pune, iar daca
este se va topi), o lume pe dos $i de aici, poate, nebunia ce o carac-
terizeazd.

Intr-un acelasi cadru al lumii pe dos, deci al inversiunilor, se pre-
zinté si iesirea ursului din barlog la Stretenie (Ziuva Ursului) cadci se cre-
dea ca in aceastd zi, intre orele 9 si 10 ursul iese din vizuind si incepe
a ,juca jur imprejur, ca-nir-o arie (...). Si dacd in aceastd zi (...) e
senin si soare gi ursul isi vede umbra atunei se bagi iardsi in pestera sa
si mai doarme Intr-insa incid 6 saptidmani, prevestind prin aceasta cum
cia atiatea saptaméni are sa mai tina iarna (...) iar daca afara e innorat
(...) si din cauza aceasta nu-si vede umbra, atunci nu se viarid mai mult
in vizuind, ci ramdne afari, prevestind prin aceasta c¢i iarna va inceta®®.

Nu vom intelege insa comportamentul ursului daca nu luiam in cal-
cul fazele lunii §i aceasta ne trimite in mod automat la calculul pascal.
Pastele este sarbatorit totdeauna in Duminica ce urmeaza primei luni
pline, care apare dupd echinoctiul de primiavard (21 martie)™ si deci tre-
buie sa se incadreze in intervalul 22 martie — 25 aprilie?. Daca avem in
vedere anul anterior (Pastele este cel mai devreme posibil) postul va in-
cepe cu 40 de zile mai inainte, adici la 9 februarie. In tarile ortodoxe
Postul Mare are o structura speciala: este alcatuit din 7 siptaméani si de-
buteazd cu o siptimand in care numai carnea este interzisa. Consumul
celorlalte produse de origine animala (oud, lapte)® dimpotrivd, este re-
comandat. Din acest motiv siptimina in cauzi este numiti Sdptamdna
Alba sau Sdptamdang Brdnzei™’, Cu toate acestea, denumirea Postului Mare

# Idem, Vizduhul dupd credintele poporului romdn, Librariile Socec & Comp.,
C. Sfetea, Pavel Suru, Buc, 1916, p. 10,

#0°S. Fl. Marian, Sdrbdtorile la romdni, vol. I, ed. cit.,, p. 248,

M Ibidem.

i Numele sdrbatorii de Ia 2 [ebruarie, in romaneste Stretenic sau Stratenie
deriva din slavul Sretenie (,intdlnire) si care, la randul sdu nu este decat tradu-
cerea termenilor hypapante (grec), obviatio (latin) prin care Biserica primitiva
desemna sarbatoarea de la inceputul lunii februarie. Dupd Marianne Mesnil, Assia
Popova, Saint André, l'ours et le cornouiller, in ,Revue de Mythologie francaise".
1993, p. 8, 17. Nu avem restul datelor pentru ca suntem numai in posesia unei
copii a studiului fara indicatii bibliografice complete.

¥ S, Fl. Marian, Sdrbdtorile la romdni, vol. 1., ed. cit., p. 249,

M Owvidiu Vaduvescu, Studiu asupra datei Pastelui, in ,Anuarul Asirono-
mic '93%, Ed. Academiei Roméne, Bue, 1992, p. 271. .

i Louis Molet, L'année sacrale, la féte et les rythmes du temps, in ,His-
toire des moeurs", tom I, col. «Encyclopédie de la Pléiade», Gallimard, Paris, 1990,
p. 348, \ ; 445

¥ Agsia Popova, art. cit, p. 46—47.

37 S. Fl. Marian, Sarbdtorile la romdni, vol. I, ed, cit, p. 114
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la romani este echivalentul cuvantului latin quadragesima: Paresimi, Pd-
rese’ (evident de la 40). In coneluzie, in anul anterior postul incepe de
fapt tocmai in perioada de care ne ocupim: 1-—2 februarie®, ceeca ce co-
respunde lunii vechi (la 9 februarie — 40 de zile inainte de 22 martie
— va fi lund noua). Adici, in mod normal, o perioada fertild care favori-
zeazd inmultirea ca numar. '

Anticipand din nou, atunci cind analizim influenta lunii vechi din
1—2 februarie asupra sexualititii ajungem din nou in lumea pe dos/ne-
bunid ce caracterizeazi perioada. In ziua de Stretenie se zice ¢i ,nu se
cade si doarma mirele cu mireasa, nici barbatul cu femeia, nici vitele nu
se dau atunci la inmultit“!® Saptiméana Branzei (1—7 februarie) in unele
pirti din Muntenia, Banat (influenta dinspre folclorul svabesc) si Tran-
silvania (influentd dinspre folclorul sasesc si maghiar!) este numita Sap-
taména Nebunilor pentru cia ,,in aceastda saptadména numai nebunii por-
nesc-a se insura, prostii si urétii satelor abia acum dau zor sd se cisato-
reascd, pe cand toti cei cuminii (...) s-au insurat deja cu mult nainte®®.
Dupa o informatie din Orlat (zona Sibiului) in Siptaméina Nebunilor ,nu
e bine si se insoare camenii*4?, Lucrurile par a fi clare: zilele de 1—2 feb-
ruarie sunt induse intr-o perioudd sterild ca si cdnd, locul lunii vechi
ar fi fost luat de o lund noud.

Prin jud. Muscel o legendi povesteste:

»Céand a iegit Maica Precista la bisericd, cu domnul Hristos, el
era de 5 sdptamani si trei zile. Biserica era cam departe si calea
grea. Ar fi dorit Fecioara sa iasd la biserica intr-ascuns: si n-o vada
$i sd n-o stie nimeni,

In drumul ei insd, uite un cioban cu furma lui de oi. Pe cand
trecea Fecioara, ciobanul era sus intr-un corn; si fara sa-i baga ea de
seamd, o data a cantat: «Cucu!» asa de tare cd Fecioara s-a speriat
si uitindu-se in sus, a zarit pe cioban, pe o cracd de pom. De necaz,
cica i-ar fi zis: «Blestemat sa fii tu; si sa te faci urs, sa se sperie
lumea de tine». Cornului i-a zis: «sa infloresti inaintea tuturor si
sd te coci 4] din urma»; iar oilor: «Si vd minance cainii lui Petre
pe toate, si sa nu zbierati»“#

Acest nou personaj — cornul — este un adevirat deviant vegetal,
un copac pe dos: sub aparenia sa fragili se ascunde o constitutie foarte
solidd, lemnul sau fiind la fel de dur ca si... cornul de animal®?, iar cic-
lul sdu vegetativ este de-a dreptul aberant: inmugurirea este precoce,
isi deschide florile inaintea aparitiei frunzelor (februarie—martie), dar

*# Ibidem, vol. II, p. 212.

* Vezi si Ion Ghinoiu, op. cit.,, p. 183.

0 Elena Niculiti-Voronca, Datinile si credintele..., ed. cit., p. 951,

4 Jon Seulean, Un segment al calendarului popular, in ,Pagini transilvane“,
nr. 1, 1993, p. 158.

2 S. FL. Marian, Sdrbdtorile la romdni, vol. I, ed. cit., p. 256.

1 1. Muslea, Ov. Barlea, Tipologia folclorului. Din rdspunsurile la chestio-
narele lui B. P. Hagdeu, Ed. Minerva, Bue., 1970, p, 357.

" C. Radulescu-Codin, D. Mihalache, op. cit., p. 23.

# Marianne Mesnil, Assia Popova, art. cit., p. 1.
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fructele sale — coarnele — se maturizeazi printre ultimele (a doua ju-
métate a lunii octombrie)*. Astfel ci devine prin excelenti arborele care
inseald. La roméni, cel inselat este tiganul (deviantul social)!? care de-
vine din inseldtor, inselat. O legendd spune cid atunci cand Dumnezeu a
impartit pomii, figanul si-a ales cornul, vazind ci infloreste cel dintai,
dar, in cele din urma se caieste: ,,Haoleu ce neam de pom mi-am luat si
eu; pom—nepom; infloreste cel dintii si se coace al din urma“4s,

In Serbia, cel inselat este ursul cici se spune ¢i la 2 februarie el
iese prima oard din bérlog si este foarte infometat. Se uita in stinga, se
uitd in dreapta si vede cornul inflorit. Atunci gandeste in sinea sa:
«Daca a inflorit, inseamni cd in curdnd o si aiba si fructe». Se aseazd
sub corn si asteaptd, insi nadejdile sale sunt repede spulberate: fructele
nu se coc degraba. Ursul, supirat, zdrobeste cornul si de atunci arborele
a ramas scund??,

In legenda musceleand toate personajele (cu exceptia Maicii Dom-
nului) sunt in contratimp: ciobanul iese deja cu oile (inceputul anului
pastoral este Sangeorzul) si imiti cintecul cucului (incepe a cinta la
Buna-Vestire) ca sd nu mai vorbim de corn. Iar ursul in care este trans-
format ciobanul, va da sau nu semnalul verde primaiverii, inversand la
rindul sdu starea meteorologica din ziua de 2 februarie (soare/cald—siarna;
innorat/frig—primavara).

O altd varianti a acestei legende, din Nerej de asti datid, este «in
contratimp» cu logica, fiind contaminatd cu motivul inversiunii zilelor
de sidrbadtoare ale personajelor care patroneazi primele doui zile din
luna februarie. Parci vrea si ne atragad atentia ci insisi Maica Domnu-
lui in legendele Sf, Trifon este in contratimp, porneste spre bisericsi cu
0 zi mai devreme.

nwofdnta Fecioari mergea pe drum. Si o fati care era ascunsi In
spatele unui corn a strinutat atunci cidnd Sfinta Fecioari a trecut
prin fata copacului. Cind a vizut-o Maica Sfinta i-a zis: «Fie astizi
ziua tal»490,

Tot din Nerej a fost culcasid o altd versiune a acestei legende eti-
ologice:

wira o fatd care pentru a face o sotie s-a ascuns si a strianutat,
Ca si vada dacd o si-i fie fried (Maicii Domnului). Fecioara Maria
mergand, a tresirit. Si-a aruncat privirea in urma si a zis: «Fii bles-
temat cornule, sa infloresti primul si fructele tale si se coaca ulti-
mele!» 51,

6 Ibidem,

*7 Cornul in traditia populard romdneascdl este arborele tiganului. Dupa Tony
Brill, Legende populare romdnesti, Ed. Minerva, Buc., 1991, p. 243—244,

% Ibidem.

# Marianne Mesnil, Assia Popova, art. cit., p. 10.

50wl Nere i un v:llage d'une region ar Lhmque vol. I Institut de Sciences
Sociales de Roumanie, Bucarest, 1939, p. 98 (trad. n.).

51 Ibidem (trad. n.).
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Toate datele prezentate pand acum sunt in concordantd, evidentiind
statutul mitologic al zilelor de 1—2 februarie: perioadd a inversiunilor
si a intdlnirilor, o lume pe dos, aberanti si deci nebund (vezi tabe-
iul nr. 2),

Nimic nu este intdmplator, nici la nivelul legendelor, nici la cel al
pronosticurilor meteorologice, Acum, parcid firul linear al timpului ca-
lendaristic ar face o bucld, iar cursul firesc al lucrurilor ar bascula cétre
lumea copildriei (cum a numit-o Claude Gaignebet), a carnavalului. Sa
nu uitdm ci ziua de 2 februarie (in anul anterior) este inceputul car-
navalului®® cu cortegiile sale de travestifi si nebuni.

- [ntalniri Inversiuni

ziua ST. Trifon ¢ inaintea

Fecioara Mana si Trif 17 4 ot e ;
it Intimpinirii Domnului

Cornul infloreste primul, dar.

Fecioara Maria si cornul P08 B
? fructifica ultimul

iarna si vara

Pronosticuri meteorologice

Luna februane

ingheata daci este dezghetat

si dezgheati daca este inghetat

Sfantul Trifon, Stretenie

ingheata daca este dezghetat
si dezgheati dacd este inghetat

Ursul (2 februarie)

soare / caldurd — iarnd
innorat / frig — primavara

Fazele lunii (1 -2 februaric)

Luna veche — perioada fertila

* Perioada sterila — luni noud,

Sfantul Trifon si divinitatile automutilate

Legendele populare despre Sf. Trifon nu preiau nimie din hagio-
grafia sfAntului®®, astfel incat el devine pe de-a-ntregul o creatie a cul-
turii tardnesti, perfect integrat fondului de credinte si reprezentdri ale

52 Dupa calculul lui Claude Gaignebet, fals din punct de vedere matematic,
dar adevarat prin logica traditiilor ce se desfasoara acum. Vezi Claude Gaignebet,
Marie-Claude Florentin, op. cit,, p. 19; Assia Popova, art. cit,, p. 60.

5 S. Fl. Marian, Legendele Maicii Domnujui, ed. cit,, p. 73.
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acesteia. Dar, de multe ori, manifestirile culturii amintite sunt moste-
niri ale unor vremuri de mult trecute.

Dacd pénd acum am incercat si surprindem atemporal logica ma-
nifestirilor de culturd tardneasca, aceasta nu inseamni ca trebuie ex-
clusi o investigatie de tip diacroniec, care nu prezintd nici mai multe
dificultati si nici mai multe riscuri decét cea folosita pina acum,

Studiind configuratia mitologicd a Sf. Trifon la bulgari®, Galina Val-
chinova crede ci sub aceastd figurd crestina se ascund functiunile si ca-
racterul unei divinitdti trace de tip dionisiac®.

Ceeca ce frapeazi in legendele bulgare ale Sf. Trifon, dar si in cele
rominesti — variantele tipului I, este automutilarea sfantului, mutilare
calificatoare cum ar denumi-o George Dumezil®®:  La multe popoare indo-
europene si la altele, un personaj uman sau divin se afla abilitat sau con-
firmat in misiunea sa speciald prin pierderea organului care, In mod nor-
mal ar trebui sid-i fie instrumentul, pierderea fiind fie reparatia prin
restituire sau prin grefarea unui organ superior, fie doar compensata
mistic®57. Astfel, mitologiile popoarelor indo-europene cunosc o multi-
tudine de personaje mutilate,

In India, Bhaga, care impreuni cu Aryaman formeaza cuplul zeita-
tilor suverane minore asociate lui Mitra, are in grija sa distributia si fo-
losirea bunurilor pdmantesti®®, Fiind un zeu care distribuie ,este apro-
piat de notiunile de noroc si de soartd®. In consecinta, credintele popu-
lare ni-1 arati ca fiind orb%.

Si mitologia scandinavid cunoaste un zeu marcat de o mutilare ca-
lificatoare: Odinn, zeul suveran de tip Varuna, adicd zeul vrajitor, omni-
prezent si omniscient. Aceastd stiintd magici a dobdndit-o printr-o mu-
tilare: ,,si-a pus unul din ochii trupesti intr-un izvor miraculos“%’. Drept
urmare, apare sub infatisarea unui batrdn chior, pe jumaéitate ascuns sub
o palarie si invelit intr-o mantie de un albastru inchis. Unul dintre epi-
tetele sale este , strdinul chior“s!,

Din exemplele de mai sus nu trebuie sa intelegem cd cea mai free-
ventd mutilare este pierderca unui ochi: scandinavul Tyr isi pierde
ména®, ca si romanul Mucius Stangaciul®. Iar mutilarea nu este tot-
deauna doritd: Tyr si Mucius recurg la ea intr-o situatie disperata, dar
Bhaga isi pierde ochiul intr-un accident liturgic. Situatiile sunt diferite,
constant este faptul cid mutilarea nu este intdmplatoare.

5% In Bulgaria Sf. Trifon este insistent asociat cu vita de vie.

% Galina Valchinova, La menace rituelle et la taille de la vigne a la Saint-
Triphon, in ,Les Plantes et les Saisons, Calendriers et Représentations", textes
réunis et présentés par Marianne Mesnil, L'Institute de Sociclogie de I'Université
Libre de Bruxelles, 1990, p. 147.

% Georges Dumezil, Mit si epopee, Ed. Stiintifica, Buc, 1993, p. 105,

51 Tbidem.,

% Idem, Les dieux des indo-européenes, P.UF,, Paris, 1852, p. 54.

% Jdem, Mit si epopee, ed. cit,, p. 105.

4 Ibzdem p. 303—304.

8 Idem, Muythes et dieux des Germains. Essais d'interpretation rc;mpamtu e
PUF,, Pans, 1939, p- 28—29, : !

2 Idem, Mit si epopee, ed. cit.,, p. 304

63 Ibtriem p. 303.
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Pentru a putea depista care este locul Sf. Trifon in economia functii-
lor divine, va trebui deci sa studiem simbolismul nasului. Incd din Evul
Mediu si Renastere nasul este simbolul falusului. In secolul al XVI-lea,
un medic vestit in epoecd afirma in una din lucrérile sale ci dupid dimen-
siunile si forma nasului se poate deduce méirimea si potenta organului
genital masculin®. Cum nasul este simbolul organului viril, gura devine
simbolul organului genital feminin, si aceasta din culturile Africii negre®
pand in cea contemporand urband®, Nu este de mirare atunci ca si in
cultura tradifionala roméaneasca nasul si gura capata aceleasi valente sim-
bolice. Confirmarea vine dinspre practicile de aflare a sexului viitorului
copil: gravidei (fira si stie) i se presard sare pe cap si dacd se atinge mai
intdl cu ména la gura, atunci o sd nasci o fatd, dar de va atinge nasul,
atunci va naste baiat%’, Aceeasi credinti se intilneste si la bulgari®.

Prin urmare, Sf. Trifon devine un sfint fertilizator si fecundant, o
zeitate incadrabild functiunii a treia dumeziliene. De aici si interdictia
de participare a femeilor la ritul pe care l-am analizat. In Bulgaria insa,
s-au pastrat variante ale obiceiului ce trimit mai clar catre un cult falic.
Astfel, in Rodopii Orientali cei care realizau tidierea rituali isi scoteau
cidmasa din pantaloni §i-o 1dsau sa fluture deasupra centurii. Aceasta din
urma actiune are o conotatie sexuald, dovedita si de ambiguitatea cu-
vantului bulgar razpasvam—razpasvane care inseamnid in acelasi timp
«a-si da jos centura» dar si «a se destrdbala»®. In plus, actiunea de taiere
sau amenintarea cu tdierea are un efect fertilizator, cel putin in lumea
vegetald, iar practica agrotehnici de taiere a vitei-de-vie si a pomilor
fructiferi isi are radécinile in acest strat arhaic de credinfe si reprezentiri.

Cum explicim atunci faptul ca Sf. Trifon, fertilizator si fecundant,
lire sub patronajul siu insectele si, dupd cum am dovedit mai sus, el
tempereazi sexualitatea aberantd a acestora? Fiind un sfant viril si, in
acelasgi timp, avand in grija sa fiintele cele mai prolifice ale regnului ani-
mal, este §i normal ca sa se poatd actiona in plan sexual atat intr-un
sens cat si in celalalt. Adaugim in incheiere ci ziua in care este serbat,
1 februarie, se inscrie intr-o perioada pe dos: sterila cand normal ar {i
trebuit sa fie fertild si, continuind intr-o aceeasi logica, sfantul viril
atunci are un rol sterilizant in loc de fecundant.

8 M. Bahtin, Francois Rabelais §i cultura populard in Evul Mediu si Re-
nasgtere, Ed. Univers, Bue., 1974, p. 345,

% Jocelyne Bonnet, Histoire de Uhigiéne et de la toilette corporellees, in
nHistoire des moeurs®, tom I, ed. cit., p. 668.

08 O asemenea valorizare simbolicd a gurii am putut-o remarca intr-o dis-
cutie auzitd intamplator pe strada,

%7 Elena D. O. Sevastos, Literaturd populard, vol. 11, Ed, Minerva, Buc., 1990,
p. 134,

9 Assia Popova, art. cit,, p. 30.

™ Galina Valchinova, art. cit., p. 148,
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ANEXFE

Legendele Sfantului Trifon

Varianta nr. 1 (V.R.1): in C. Radulescu-Codin, D, Mihalache, op. cit., p. 23
V.R2: in S. Fl. Marian, Sdrbdtorile la romdni, vol. 1, ed. cit,, p. 239—240,
VR.3: in Ibidem, p. 240.

V.R.4: in Ibidem, p. 241.

V.R.5: in Ibidem.

V.R.6: in Ibidem, p. 241--242,

V.R.7: in Ibidem, p. 242,

V.R.8: in Idem, Legendele Maicii Domnului, ed. cit., p. 77—78.

V.R.9: in Ibidem, p. 77.

V.R.10: in Ibidem, p. T4—T5.

V.R.11: in Ibidem, p. 77.

V.R.12: in Ibidem, p. 76—80.

V.R.13: in Elena Niculitd-Voronca, Datinele si credintele..., ed. cit, p. 9%
V.R.14: in Ibidem.

V.R.15: in Ibidem.

V.R.16: in Tudor Pamfile, Sdrbdtorile de toamni ..., ed. cit, p. 7.
V.R.17: in Ibidem, p. 7—8.

V.R.18: in Adrian Fochi, op. cit,, p. 335.

Legendele bulgiresti ale Sfantului Trifon

Varianta nr, 1 (V.B.1): in Assia Popova, art, cit.,, p. 24.
V.B.2: in Ibidem, p. 25.

V.B.3: in Ibidem, p. 26—27.

V.B.A4: in Ibidem, p. 28.

V.B5: in Ibidem.

V.B.G: in Ibidem, p. 29.

V.B.7: in Ibidem, p. 43—44.

LES FETES D’HIVER DANS LES TRADITIONS ROUMAINES:
; SAINT-TRIFON

(Resumé)

Cet ouvrage-ci se propose d'établir les coordonées mythologiques de Saint--
Trifon qui est le patron de champs, des verges, des jardins, des prés, des foréts
et des vignes, ces derniéres défendues par lui contre les chenilles, les vers et les
sauterelles. Il regne aussi sur les bétes surtout les loups et en conséguence sur
les vaches et les iroupeaux.

; La culture populaire roumaine connait de nombreuses légendes sur Saint--
Trifon.
Le jour ou l'on féte ce saint est le 1 février,
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