Importanta si rolul négitului

Marza Lobont-Prseas

Pseudo-inrudire este termenul care desemneaza relatii sociale exprimate in termen parentali, termeni
care numesc rudenia, insi fird a recunoagste legituri parentale de rudenie cfectivd recunoscute prin
consangvinitate sau casitorie.

Pseudo-inrudire nu este singurul termen folosit in cazul acestui tip de relatii, de legituri parentale,
uneoti se vorbeste de cvasiinrudire sau de inrudire fictivd. Termenul este utilizat in cazul credrii unor relatii de
rudenie artificiald (adopgia) sau in construirea unor raporturi sociale specifice (inrudirea rituald sau spiritual).

Termenul de “inrudire rituali" numeste relagji care uzeazi de vocabularul parental si se referd la
componentele simbolice ale acestuia. Acest termen "inrudire rituala” (inrudire spirituald) desemneazi relatile
dintre nasi i fini, relagii ce rezulti in lumea crestini din ritualul botezului. Analogia cu inrudirea merge pini la
includerea prohibitiilor sexuale intre paringii reali §i parintii spirituali, sau intre nasi si fini, insd in acest caz nu
se vegheazi neapirat la bunistarea spirituald a copiilor, ci se creeazi unele raporturi de solidaritate si
cooperare ce mascheazi foarte adesea ierarhii sociale.

Inrudirea rituali poate fi utilizati in sens figurat ("nasul" Mafiei) asa cum se intimpli si cu termenii
 inrudirii "reale"!.

Termenii de rudenie nu exprima doar relatii de inrudire reald sau pseudo-inrudire, ci €i pot si exprime
«ca §i in cazul populafiei tonga din Malawi, asa cum arati Van Velsen, relatii politice, care se bazeazi pe
utlizarea principiului descendentei.

in societitile lignajere sau stZgI:m:ntare2 rudenia furnizeazi politicii un model si un limbaj specific.
Lignajcle se bazeazi pe oameni care situagi in acelasi cadru genealogic, sunt legati uniliniar de acelasi strimos
unic.

In functie de numirul de generatii in cauzi, extindetea lor variazi ca §i numir de elemente sau
"segmente” care le compun. Din punct de vedere structural, grupurile lignajere sunt denumite atunci
segmentare.

Un exemplu in acest sens este cel al populatiei tiv din Nigeria, creatori ai unei societiti segmcntare ce
cuprinde un numir mare de persoane (mai mult de 800.000). O genealogie comuni care metge pini la
strimosul fondator — Tiv — le include pe toate, in principiu, dupi regula descendentei patriliniare. In cadrul
structurii "piramidale” formate se articuleazi lignaje cu intindere variabila: nivelul genealogic unde se giseste
strimosul de referingd determina anvergura grupulhui lignajer. O astfel de articulare nu functioneazd mecanic,
¢l dupi o formuld de opozitii si solidarititi alternative; grupurile cu aceeasi origine §i omoloage se opun intre
ele, dar sunt asociate si solidare in cadrul unitigii imediat superioare care este ea insdsi in relagie de opozitie cu
‘omoloagele sale.

Astfel de raporturi au fost constatate in cazul tuturor societitilor care se conformeazi modelului.

Relatiile "externe” ale unui Iignaj sunt relatii po].itice (schimburi matrimoniale, ritualuri).

Sefii de clan sunt considerati "tati simbolici" ai lignajelor, iar functia lor in esentd e rituald, "Tagii
simbolici" din socictatile lignajere par a avea aceleasi funciii rituale ca piringii spirituali din societitile crestine
(aici mi gandesc la societatea traditionald romineascd), iar felul in care se transmite rolul de tati simbolic
fiului acestuia e similar cu modul in care se mosteneste statutul de parinte spiritual (nagul batrin isi transmite

inu bdiatului siu mai mare). Aceastd reguld rituali pare a fi printre primele care stau la baza unei institutii
deosebite, care este institutia nisitului.

_ Putem afirma ci aceasta institutie rituali reprezinta o formi embrionara care marcheaza prima etapa
in formarea institutiei ndsitului in comunititile organizate obstesc (in spetd, sate, deci ruralul traditional si de
Ia noi).

Institutia nisitului ai cirei funcionari sunt nasii este cu siguranti la fel de veche ca i cdsitoria ori
‘botezul,

Nisia este o prescriptie sacralizatd, aici socialul si religiosul, se completeaza reciproc.

'Dirpamra‘emw.‘ugu Ji antropologie, p. 512-513.
2@, Balandier — Antropologie politicd, p. 68.
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In marea majoritate a zonelor tarii noastre nagii, care sunt consideragi parinti sufletesti, sunt n _'
nuni (nun, nund), in Transilvania ei sunt numiti nasi (nag, nasi), in trecut erau numiti nanagi; aceastd .
cunoscut o transformare: litera "a" a fost inlocuitd cu "i" astfel ajungindu-se la forma ninasi aga cum este
utilizatd acum si in Tara Oagului.

S. Fl. Marian ne spune, in studiul siu apdrut in 1890, "Nunta la romini", ci forma cuvintului utilizati
n_a

in Tara Oagului este "ninas", el exemplifici prin intermediul unei balade populare din zoni:

"Sori, sord Irodie!
Fi-ti colaci din noua griie
Si s blem? la cununie
Pani-i popa la itros
Si se roagi lui Cristos!
Ba, io frate nu m-oi duce
Pini tu nu mi-i aduce
Ninag mare
Santu soare
Ninagi
Si luna
Si fetele
Feciorii
Luceferii"4

Faptul ci forma utilizatd acum este cea de niinas in Cilinesti-Oas si in satele invecinate reiese clar din
versurile urmitoarei strigituri: ‘"'

"Daci vrei s fi ninag
Tragi o turi la ritag."s

Aceeasi formi — ninas — este folositd §i in Maramures pe Valea Chioarului, o zoni etno-folc] m-i
foarte apropiatd Tarii Oasului, urmatoarea strigituri este elocventi in acest sens: '

"Ei, noi mergem dupi ninagi,
Noi mergem dupi ninasi
Ne-om intoarce mintenasgi
Ei, noi mergem dupi ninaga
Noi mergem dupi ninagi
La casa ceie frumoasa
Ninag ca-sa nost de mandru
Numa-n codru este un findru
Ase subtirel si mindru
Ei, numa-n codru este un brad
Ase subtirel si inalt."6

Daci e si ne gandim la vechimea traditiei de nisit pe teritoriul fitii noastre, o sursi informationali
este si balada populari Miorita, stiut fiind faptul cd aceastd baladi a fost transmisd in popot din gcner-aﬁe""ﬁi:
generatie, aducindu-ne cu ea informatii interesante si importante legate de viata sociali, culturali sau chiar
economici a romanilor:

"Soarele si luna
Ne-au tinut cununa”...

3 blem = sd mergem

4 8. FL Marian, gp.cit,, p. 155.

5 Informator: Clipics Ana 29 ani, Pisunea Mare, Cilinesti-Oas.

¢ Informator: Nastasia Petrii de la Moari - 35 ani, Plopis Maramures.
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Se ingelege din aceste versuri cd cei care "in cununa" adicd nagii, trebuie si fie doi, femeie §i birbat,
care se completeazi unul pe celilalt, acestia — nasii — fiind teoretic model §i indrumatori pentru fini. Pornind
de aici, existd in popor credinga ci nasii trebuie si fie pereche cisitoriti, mai mult, se crede ci naga trebuie si
fie "o femeie intia oard maritati"’.

Rit de trecere menit sa marcheze stabilirea relatiilor sexuale intr-o comunitate instituitd, nunta este o
ceremonie colectivi care se afld in strinsi legituri cu viaga sociali, religioasi si de familie. Nunta reprezinti o
realitate sociald marcatd prin datind, de fapt o reguli tradifionali de comportament®. Aceasta ¢ menitd si
marcheze intrarea tinerilor intr-un alt set de roluri sociale-acclea de viitori parinti si persoane adulte cu functii
responsabile in comunitate. Pentru omul de rind ndsitul asemeni nuntii este un obicei, o cutumi, pe cind
pentru reprezentantii Bisericii ndsitul este un ritual important, o adevirati institugie ce marcheazi uniunea
religioasd a tinerilor.

Cununia, cisitoria din punct de vedere religios este o insotire sfanti, ficutd cu binecuvantarea lui
Dumnezeu prin biserici. Aceasti unire dintre birbat §i femeie a cunoscut diferite forme rituale, cultice
teligioase. Cisitoria va fi instituitd ca Sf. Taind a Cregtinismului Noului Testament. Si botezul este tot o Sfinti
Taind in Biserica ortodoxi. Instituirea cisitoriei ca Sf. Taini e ficutd de lisus Hristos, ridicind-o intre cele
sapte Taine la rangul de institutie divino-umand, prin prezenfa sa la nunta din Gana Galilei, unde lisus a ficut
prima minune, preschimbarea apei in vin, la aceasti nunti este consemnata prezenta nasului, el a fost cel care
4 gustat primul din acest vin®.

Prezenga nasilor face parte integrantd din actul cisitoriei civile, ca martori §i sfatuitori, consilieri ai
tinerilor, iar in actul ceremoniei religioase prezenta nasilor are o importangd canonici. Nagii, in intelesul cultic
crestin ortodox inseamna parinti spirituali, sufletesti ai finilor (fin, find) care sunt fii sufletesti fie de Botez, fie
de Cununie. Nasii de Botez sau Cununie devin totodatd garang inaintea lui Dumnezeu i a societitii pentru
moralitatea finilor.

Rolul nagilor de botez si cununic este bine statornicit in rdnduiala slujitorilor bisericesd prin
Molitvenic §i Aghiazmatar, cirti de cult in Biserica Ortodoxi!?.

Traditia ca la botez s participe nagsii, care sunt pentru sitenii din Cilinesti-Oas §i nu numai, cei care
se angajeazd in fata lui Dumnezeu ca §i apéritori ai copilului botezat, cste foarte veche §i ajunge pani la
timpurile apostolice. Unii vid in persoana Apostolului Andrei pe intdiul nag'!.

Instituia nasitului se pare ci este cel putin tot atit de veche ca i botezul copiilor mici, stiut fiind

faptul ci existd si botez pentru adulti care fie isi schimbi religia, fie cd provin dintr-un grup etnic care nu
considerd copilul stipanit de Satani si deci nu se gribesc sa-1 boteze, el fiind supus in adolescentd unor rituri
de initiere, unor rituri de trecere dintr-o stare in alta similard Botezului. Incontestabil este faptul ¢i un copil
nou niscut nu poate singur si meargd la biserici §i si ceard botezul, prin urmare sau rimane nebotezat, sau
trebuie sd fie cineva care si-1 duci la Botez, i si ceard pentru el harul sacramental, cineva care si-l {ind in
bratele sale in timpul botezului si care dupd cufundarea lui in api si-l ridice si si-l primeascd din mana
preotului, curdfar de picatul strimosesc.
' Cine aducea un copil la Botezat, cine cerea Botezul pentru un copil si-l reprezenta la celebrarea
sacramentului cu mdrturisirea §i cu rispunsurile, lua prin aceasta asupra-si o grea rispundere, o indatorire
inaintea lui Dumnezeu, a bisericii si a copilului. Ceea ce el a marturisit §i figdduit in numele copilului continea
‘0 promisiune din partea sa ci el va ingrijii cat ii sti in puterile omenesti ca renuntarea la Diavol si mirturisirea
credintei s devind in viitor o adeviratd fapti a copilului.

Fericitul Augustin spune ci "nagii ar trebui sd se gindeasci ci odati incheiati legitura cu Dumnezeu
pentru finii lor, ei, nasii, s-au sacrificat pe i ingisi lui Dumnezeu si de aceea sunt datori, nu numai a indemna
pe finii lor cu vorbe, ci sd le fie prin propria lor viai exemplu de o viad sfinti si plicutd lui Dumnezeu"!2.

Nagii sunt cei care cer botezul copilului, ei mirturisesc credingd in numele pruncului nou botezat ce
s nascut "a doua oard prin api si prin Sf. Duh", astfel nasii devin péringi spirituali pentru copilul pe care l-au
botezat. Nasii, ludnd parte activ la ceremonialul de botez, intre ei §i fini se creeaza o legiturd de rudenie
spirituald, care constituie impediment de cidsitorie, nu pot exista legituri de cdsitorie intre copiii nagilor i ai
finilor'?, dar nici intre fini §i copiii nasilor, sau intre nagi i fini.

?S.Fl. Marian op.t, p. 156.
¥ Anuarul Revistei de etnografie §i folclor, anul 1968.
"loan T 40-42,

W Pqul Evdokimov — Taina subirit, p. 33,

" Joan T 40-42.

12§, Fl. Marian, Nagierea la Romdni, p. 105-106.

H. H. Subl, E. Bernea, Stadii de folclor i literatard, p. 40.
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Nasii au deci functii §i roluri importante atit la cununie §i botez cat si dupi aceea, ei fiind prezentiin
viata finilor, tinind cont de aceste lucruri cei care urmeazi a fi nasi sunt alesi cu grija, finindu-se seami de
calitdtile lor morale si nu in ultimul rind cele materiale, dar se {ine cont si de relatia de rudenie sau de prietenie
care existd intre el, viitorul fin §i viitorul nas. Luand in considerare faptul ci rudenia sufleteasci care intervine
prin botez sau cununie la roméni este foarte puternicd i importantd, se cautd a se chema de nasi rudenii
apropiate, rudenii de sa“nge pentru a nu se extinde prea mult rudenia sufleteascd, care este uneori mal
puternica decit cea de singe.

"In toate pirtile — scrie Elena Sevastos — unde am intrebat, mi-au spus ci rudenia in Cristos e mult
mai puternici decit cea de singe, ci bunioari mai curind ai putea lua in cisitorie sora decit cumitra, ¢i
nasul ¢ mai mult decit pirintele, de vreme ce unul fi-a dat numai viata, pe cind celilalt te-a crestinat si acest
pécat numai atunci fi s-ar ierta cand, dupi ce ti-ai uns trupul cu ceara i ti-ai dat foc, ai putea scipa teafar"!4,

Si pentru osenii din Calinegti, nasii sunt pirinti spirituali, acestia, nasii sunt cei care increstineazi
copilul, il leapidi de Satana sau la cununie ii ajuti pe tinetii miri si intre in viata religioasi, nasii sunt initiatori
si indrumitori. Teoretic, nasii ar avea obligatia morald de a-i invita pe finii lor primele rugiciuni, de a-i inigia
in tainele unor meserii, sau chiar a-i ajuta material. Aceste obligatii, prescriptii, foarte putini le respecta azi sile
iau in considerare, dar existd nagi care isi iau in serios rolul de indrumitor. Dupid cum s-a vizut in cadrul
ceremonialului de nuntd, nasii joaca roluri importante, dar §i dupi aceea iau parte la evenimentele importante
din viaga finilor's. Sunt prezenti la botezul copiilor finilor lor, in multe cazuri chiar in postura de nasi.

in general, existi credinga ci un copx] nou ndscut este stipanit de forte malefice, forge ale riului de
care el poate scipa doar fiind supus unor rituri §i ceremonii specifice. In Gabon existi un rit care prezinti o
analogie frapantd cu botezul din lumea crestini, acest rit a fost privit cel mai adesea ca un rit de purificare o
catarhic, sau ca rit de separare de lumea anterioari, fie profani in geneml, fie impurd. Acest rit poate avea un
sens de rit de mtcgrarf: atunci cind nu se foloseste apd obisnuiti, ci apd consacrati. in acest caz, cel botezat
nu numai cd isi pierde o calitate, dar si obtine o alta'®, toate acestea realizindu-se cu ajutorul unor persoane
special alese, altele decat parintii trupesti, considerindu-se ci acestia in multe cazuri nu pot oferi sprijin motal
sau spiritual, nefiind poate instruiti in acest sens. Au existat popoare in traditia cirora nasi de botez trebuia si
fie bunica sau moaga'” (care in cele mai multe cazuri face parte din familie), dormdu-se astfel si nu se extindi
rudenia spirituald.

Pentru cei din Cilinesti-Oas, nasii au un rol important in desfisurarea ceremoniei de cununie sau de
botez. Lumanirile aprinse pe care le tin nasii la cununie fac parte integranti din ceremonial, de asemenea la
punerea inelelor, verighetelor pe degetele mirilor la logodna §i a coroanelor la cununie iau parte activ §i nagi,
la fel si la ritualul inconjuririi tetrapodului (masa pe care sunt puse Sf. Cruce si Evanghelia in timpul
cununiei), La momentul inconjuririi tetrapodului, nagii §i mitii sunt "legati” cu un "golond", cu o panglici care
ate rol de a-i uni pe miri §i de a-i {ine legati unul de altul'®, dar acea panglici are rolul de a realiza unirea
spirituald intre nagi si fini.

"Legarea” cu panglica, baticul (zivon, bals sau balf)!? pe care naga il face cadou finei, sau cununa
impletiti din ramuri de pomi fructiferi, in special mir gutui® simbol al fertiliti{ii, pe care o fac nasii pentru
ambii miri sunt practici menite s aducd noroc miresei §i mirelui, sunt forme ale manifestirilor simpatetice ale
nagilor.

Daci tanira pereche este "lovitd" dupi cununie de nenorociri §i necazuri, se zice cd a fost cununatd
cu cununi de rug, atribuindu-se astfel rugului o afinitate §i legiturd mistici cu nefericirile §i aspra soarti a
vietii, fie din cauza ghimpilor sii, fie din cauza locului unte cregte:

"Bati-te focu ninag
Cu cine mi cununagi
Cu cununa rugului
Si n-am traiul pruncului"?

4 Elena Sevastos — Nunta la romén, p. 26-27 apud S. Fl. Marian, gp.at, p. 110.

15 H. H. Stahl gp.aiz, p. 42.

16 Arnold van Gennep — Réturile de trecere, p. 66,

V7 Idem - Manual de folclor frances, contensporan apud Rev. de Emografie si folclor, 1967, p. 87.
¥ loan Muglea — Cercetdri foleloréce in Tara Oagului, p. 155,

8. Fl. Marian, ap.et, p. 179.

* Informator: Goje Maria — 33 ani, Prilog, Satu Mare.

# M., Pompiliu apud S. Fl. Marian, ap. ai., p. 190.
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De asemenea, o manifestare de tip simpatetic semnificind contagiunea norocului printr-un ritual
simbolic este si riscumpirarea de citre nasi a pantofului miresei, care daci se furi la nunti existd credinta ca
prin acel furt norocul te va pirdsi iar prin riscumpirare norocul este readus?.

§i in cadrul ceremoniei de botez exista unele tabu-uri care sunt respectate cu strictete, unul din

acestea este legat de momentul in care nagul tine in brate un copil pentru a fi botezat, in cazul in care copilul
plinge "nasul nu trebuie si-1 sdsdiascd, cici ii sisiie norocul"?3,
i S-a vizut pini acum de ce sunt prezengi nasii la cununie §i la botez dar o intrebare care se justfici
aici este de ce acceptd oamenii sd fie nagi, sau de ce este bine si fii nag. Un rispuns in acest sens ar fi credinga
care existd in popor, conform cireia este bine si fi in special nas de botez, deoarece cu fiecare copil botezat ¢
se lartd un picat, $i nu numai ¢ ai pomani dar fiecare incregtinare iti aduce mare noroc §i mult bine. Dovada
cd aceasti datini i credingd este rispanditd printre romani este faptul ci exista balade §i cintece populare care
exprimi acest lucru. Exemplul este balada "Roman Gruie Grozavul™:

"Apoi Gruie se porneste
§i-n Moldova se iveste,
Ca un soate ce-ncilzegte,
incilzeste

$i rodeste

Ci mult bine-n lume face
Sufletul sa §i-l impace:
Cregtineazi

$i boteazi,

Di de fin, cite-un tretin
Side find o tretind..."2

Daci importanta si rolul piringilor spirituali depigesc obligatiile parintilor reali, este greu de spus,
deoarece nasii, desi rudenii fictive, au fata de fini obligatii spirituale reale, si nu fictive. Nagii nu se pot sustrage
acestor obligatii, datoriti modului tradifional de functionare a acestei institugii. Existd reguli ce trebuie
respectate, deoarece, in caz contrar se crede ci finii ar avea de suferit, ne gandim aici la manifestirile de
protectie §i contagiune a prestigiului nasilor in viata finilor. Aceste reguli fin de traditional, de obiceiurile
incetitenite §i neschimbate. Dar oare institutia nigitului funcfioneazi in mod absolut in cadrele
tradigionalului?

In urma cercetirii noastre, am putut sesiza o anumitd schimbare, o trecere uncori considerata
‘nesemnificativa, de la modelele traditionale la cele moderne, prin aparitia unor elemente pragmatic-eficiente in
acgiunile indivizilor, atit in cele rutiniere cotidiene cat §i in cele marcate prin rituri de trecere?. Se poate deci
vorbi de o eficientizare a ndgitului, din ce in ce mai evidenti, fenomen care nu provine doar dintr-o schimbare
modernisti in reprezentiri, atitudini si valori, ci §i dintr-un motiv concret: complicarea relatiilor sociale si
comunicare, pe de o parte datoritd inmulgirii, incepind cu anii ’50 a populatiei din zoni, iar pe de alti parte
datoriti mobilititii sociale ridicate care a apirut in perioada regimului socialist, care a condus, incepind cu anii
70, la migratia rural-urban, pervertind structurile sociale initiale spre unele de interferenti.

Cele doui aspecte (mentalitar §i concret) s-au determinat una pe cealalti, evident, in mod circular.

2T, Pamfile Mitologie Romdneascd, p. 73-74.

B [bideam,

# 8. Fl. Marian, gp.at., p. 109.

¥ Arnold van Gennep — Riturile de trecere, p. G7.
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The importance and the role of the godfathers institution
Abstract
The present study has the goal to sound the godfather’s relation in the present time, being a trial in describing the

comunitary past by using the elements from monggraphies (not especially in "depth"), but also the memory of the old ones. 1
investigated Oay region becanse I considered it to be a "virgin area"" as regards the study of the godfathers institution.




