IMBRACAMINTEA CA SUPORT SIMBOLIC!
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Abstract: Clothing represents a cultural analogy of the body, a symbolic organism. The body does not
exist without clothing: naked people or mythical non-anthropomorphic characters were considered still-
born and unsanctified, those who were not dressed after birth in terms of ritual (the method of removing
them from the ranks of the demonic characters was to give them a personal piece of clothing or to sew
them a shirt).

Clothing used to ,,shape, finalize, finish”, ,,project, stylize,” those parts of the body that developed
according to the appropriate stages of life. Sometimes non-functional parts, the ill parts of the body were
replaced with clothing (childless women, those unable to conceive used to wore a shirt of a woman with
many children, hoping to get pregnant).

KitrouoBi cnoBa: cumsoniute mizno, ykpaiHcoka HaAUioHAIbHA MEHWUHA 00512, PUMYAT, MPAOULis
Pesrome: OpAr y TpaiuiiiiHiit KyIbTypi AB/IAB COOOK0 KY/IbTYPHY aHAJIOTiI0 Ti/la, CUMBOJIYHE TiNoO.
Tino ne mMorno icHyBatn 6e3 opAry: mopu roi abo Midiuni HeanTponoMopdHi epcoHaXi BBaXKaINCA
MepTBOHAPOPKeH] i HeocBAYeHi, Ti, XTO He OYB OfATHEHMIT IiC/IA HAPOPKEHHS, 3 TOUKI 30Py PUTYaIy
(cmoci6 BupameHH: IX 3 YNC/Ia JeMOHIYHMX IEPCOHAXKIB — Iie AT IM 9aCTUMHY 0COOMCTOro Ofsry abo
3MNTH IM COPOUKY).

Opsir BucTymas cioco6om GpopMyBaHHs, JOPOOISHHA i opraHisaliii Tifa B mpoueci miAroTOBKI
Ta peajisallili OCHOBHUX JXMUTTEBUX IPOrpaM BifiINIOBiTHO [0 HAJEXKHUX eTaMmiB XUTTA. [HKOIN
He(YHKIIOHA/IbHI, XBOpi YacTMHMU TiMa 3aMiHOBamucsa ofsaroM (6es3mmifgHa >KiHKa OfsArana COpOUYKY

IUTiZHOI JKiHKY, siKa Masa 6araro jiTell, y Hapil 3aBariTHiTH).
>*

* *

In articolul de fatd vom incerca sa aritim ca in gandirea mitologico-poeticd in contextul cultu-
rii traditionale ucrainene (si in general a celei slave), imbracdmintea nu avea doar functia de a proteja
corpul, de a-1 incalzi, ea avand si alte functii, fiind insasi corpul — un corp simbolic. Personajele antro-
pomorfe din lumea de dincolo de multe ori erau descrise ca fiind goale sau fard imbracaminte: rusalke
(rusaliile), vrajitoarele cand dansau in timpul sabatului lor sau in timpul actiunilor magice (dacd voiai sa
fii frumoasa, trebuia sd te scoli inainte de rasaritul Soarelui, sd te dezbraci si sa te imbdiezi cu roud?).

Corpul noului ndscut depindea in primul rand de imbracidminte. In cazul in care corpul sau nu
era imbrécat, de exemplu se ndstea inainte de vreme, sau se ndstea mort si nu era botezat, murea fara
cruce sau erau copil nelegitim, necrestinat, atunci copilul nu era considerat om, el nu avea forma umand,
(cu toate cd din punct de vedere anatomic era) - acesta nu avea corp in general.

Astfel de creaturi —in limba ucraineana maiavka, bis, zbice’, erau imaginate fara trup sau sub
forma de pasare. Cel mai des intalnit mod de a boteza un astfel de suflet, adica scoaterea sa din grupul
fiintelor demonice si introducerea in randul stramosilor, se manifesta prin necesitatea de a-i da haine.
Apoi sufletul copilului va zbura si va striga: Hristoase. Cine auzea strigatul, trebuia, in mod obligatoriu,

! Material obtinut in urma cercetarii de teren ,,Minoritatea ucraineana din nord vestul Romaniei”.

% Nota: toate aceste ritualuri magice au fost stranse in Poienile de sub Munte, material transcris de pe casetele audio 2-3 cu codul
UM, din Cercetarea “Minoritatea ucraineand din N-V Transilvaniei (Maramures)”, 2002.
3 Informator: Turcea Maria, ndscutd in 1968 niscuti in Poienile de sub Munte, domiciliati Micula, Cercetarea “Minoritatea

ucrainena din N-V Transilvaniei’, etapa I, 2001 (Maramures si Satu Mare).
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sa arunce o batista sau baticul pentru crijma copilului, sa-i dea un nume si sa-i spuna cuvantul Te Botez*.
In unele sate ucrainene se considera ci acesti copii ndscuti morti o vor urméri pe mama pana aceasta nu-i
va coase 0 camasa si nu i-o va arunca peste sufletul-pésarii.

In actele magice cu scop de vindecare a bolilor, de exemplu tuberculozi, temperaturd mare, dupa
descantecele de rigoare, omul era schimbat in haine curate, acesta fiind elementul tehnic de vindecare
a corpului. La fel si copiii, cdnd erau tratati de diferite boli, trebuiau sé fie schimbati in alte haine - alta
imbracdminte - alt corp.

Tocmai aceastd credintd sta la baza obligativitatii schimbarii imbracdmintei in timpul ritualuri-
lor de trecere. Imbricarea in fiecare act ritual are specificitatea sa- pe noii niscuti ii imbricau in haine
folosite, verificate deja (corp real), pe mort il imbricau in imbracaminte noud (corp non-functional),
mireasa in alte haine, de femeie.

Materialul folcloric si cel al povestilor cuprinde aspecte in care schimbarea imbracamintei (fara a
folosi masti) face ca omul sa nu fie recunoscut. De exemplu: sotul nu-si recunoaste sotia cind aceasta se
transforma in lup (vovkun), cdnd merg sa stranga fanul. Aceste povesti nasc o altd dependenta- imbraca-
mintea schimba corpul/ sau a cui este imbracamintea a aceluia ii este si corpul. Corpul apartine hainelor:
schimbénd hainele, corpul se poate transforma nu numai in alt om, dar si in animal.

In traditia sarbilor, precum si in cea a ucrainenilor, in cazul in care corpul unei persoane deceda-
te, pentru un motiv oarecare, nu a fost gasit, se bocea pe hainele persoanei decedate: ,,Ritualul inlocuirii
hainelor cu mortul, care murea departe de casa sau murea inecat era considerat normal’, ,,imbracamintea
in cazul ritualului bocitului dupa decedat era o substitutie a proprietarul sau. In acest caz imbricimintea
devine personificarea decedatului °. Astfel, ,,aceleasi haine - acelasi organism?”

Astdzi, nu numai in mediul rural, dar si in mediul urban exista “superstitia” de a nu cumpara
haine pentru copil inainte de nastere. Pentru céd daca exista imbracaminte, trebuie s existe si un corp,
insd daca nu exista corp, nici imbracaminte nu poate exista; incalcarea acestei legi, ca si in alte cazuri de
incalcare a secventei ritualurilor, duce la consecinte tragice, de obicei, - la moarte.

Asadar, corpul in imaginatia mitologicd-poetica a fost in unele cazuri dependent de imbraca-
minte, care dicta realitatea sociald, crea corpul social, devenea un substitut spiritual al corpului.

Legatura stransa dintre simbolurile corpului si ale imbracdmintei se manifesta intr-o serie de acte
magice, cand are loc schimbarea pértilor non-functionale ale corpului cu imbracamintea ,,functionald”.
De exemplu - o modalitate de a trata infertilitatea: femeia stearpa ca sd nasca un copil trebuia sé ,,imbrace
o rochie de la femei care au avut multi copii”.®

Presupunem ca acest act de magie nu este legat de magia contagioasa (asa cum ar putea parea la
prima vedere), in acest caz femeia stearpa ar putea atinge in mod direct femeia fertila sau chiar gravida.
Imbricarea cu hainele altuia, cu scopul de a deveni fertil, ne permite sa vedem in acest act ritual moda-
litatea inlocuirii corpului infertil (sau a organului concret, adica a uterului) cu unul fertil, personificat
prin cdmasa.

Existau si cazuri cand femeia voia sd intrerupd sarcina, sd nu fie fertild, atunci trebuia sa arda
camasa sau o bucata din ea, pe care se gdseau urmele de inseminare. De fapt, distinctia dintre corpul sim-
bolic si imbracamintea simbolica este, de multe ori, aproape imperceptibila. Acest lucru este demonstrat
si de frecventa numeroasa, in denumirile articolelor de imbracaminte, si a partilor corpului, fapt care ne
permite sa subliniem nu numai existenta structurala, dar si dependenta cognitivd, mult mai profunda,
dintre ele: mand-méneca (ruka-rukav, in ucraineand), incheietura méinii -mansetd, pumn-pumnisor,
(zapiastia-zapiastka, in ucraineand), umar —umar (pleci-pleci -partea din spate a cdmasii, in ucraineana),
frunte (bentita de pe cap, ciolo-cilnek, in ucraineana), sold, talie (chresla-cheres, curea lata de piele a
hutulilor, in ucraineand), brau, talie (poiasnytsia - poias, in ucraineana), deget — inel (perst-perstnek, in
ucraineand) etc.

O serie de cercetari etimologice sugereaza, ca anumite denumiri ale componentelor din cos-
tum sunt imprumutate din denumirile pértilor corpului. De exemplu: git-zgarda (din romand), (sheia-

4 Informator Boiciuc Maria, nascuti in 1931, comuna Crasna, Cercetarea “Minoritatea ucraineni din N-V Transilvaniei”, etapa
IIT, 2003 (Maramures si Satu Mare).

5 Mykytenko Oksana, Serbski holosinya. Poetechney ta istorico-geografichney analiz, Kiev, 1992, p. 151.

¢ Informator: Doda Iulia, niscuti in 1995, la Valea Viseului, material obtinut - Cercetarea “Minoritatea ucrainena din N-V

Transilvaniei’, etapa III, 2003 (Maramures).
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gherdan, - gherdan, in graiul hutul din zona din Verhovina. Zgarda, gherdan, se foloseste de asemenea
si in satele ucrainene din Maramures. Cunoscutul etnograf Fedir Vovk demonstreaza cd denumirea de
pieptar, piept (keptar- hrude, in ucraineana) provine din roména-piept’.

Bazéndu-ne pe identificarea mitico - poetica a corpului cu imbraciamintea sau pe perceptia
imbracamintei ca un substitut al corpului, in continuare vom incerca sd atragem atentia asupra seman-
ticii, nu atat asupra elementelor imbracamintei, cat asupra exhaustivitatii acesteia.

In continuare vom incerca si aritim faptul cé exhaustivitatea imbracamintei, numarul elemen-
telor acesteia, defineste nu numai relevanta sociald a persoanei, ea creeaza si corpul social al acesteia.

La nivel simbolic imbracamintea ,,inconjoard”, ,,imbraca” pértile corpului, fiind necesara pen-
tru indeplinirea obiectivelor si functiilor sociale corespunzatoare.

Imbracimintea reflecti functia sociald a persoanelor. La proaspitul nou nascut, absenta piese-
lor de imbrdcaminte demonstreazd faptul ca el abia in acele momente incepe sé se incadreze in struc-
turile sociale ale comunitatii. Primele elemente de vestimentatie, mai precis infasatul noului néscut,
accentueaza lipsa mainilor si cea a picioarelor. Acest tip de imbracdminte pentru copiii nou nascuti
(cunoscut in toatd lumea) si a fost motivat de nevoile fizice ale corpului nou-nascutului (iar uneori,
chiar este consideratd ddunétoare, deoarece impiedica dezvoltarea musculara si activitatea motorie).

Copilului nu i se cosea pana la nastere nici un articol de imbracaminte, atunci cand se nastea
pentru imbrédcarea noului nascut se utiliza doar o bucata de panza alba folosita sau un element de im-
braciminte folosit, incercat, al adultului®.

Primul element personal al imbrdcamintei noului nascut a fost crasma pentru botez (krejma,
krejmo in ucraineana), care era doar o bucatd de panza alba, fiind considerata ca un element al im-
bracdamintei. Nasii (kumy) trebuiau sa aduca crasma de botez. Mai tarziu, din crasma se putea coase o
cdmasd exprimare neclara, dar nu era obligatoriu®. Nou nascutul se infdsa strans, era legat de sus in jos
cu un snur impletit (povevach), obligatoriu copilului i se intindeau picioarele si mainile. Numarul mic
al pieselor imbracdmintei noului nédscut, scutecul (pelenka) si snurul (povevach), uneori si caciulita,
aveau o formd de cocon. Asadar, hainele noului nascut transmiteau caracteristicile somatice ale aces-
tuia, ca de exemplu: neantropomorfismul, incapacitate, imobilitate, lipsa sexului etc. (fetele si baietii se
infasau la fel). Caracteristica principald a primei camasi a copilului transmitea intr-o oarecare masura
forma unui corp neformat. Era o camasuta necusuta pe margini. Copilul era considerat ca o persoand
neformata.

Se inceta infasatul copilului la 6 sdptamani, uneori chiar la 6 luni. Aceastd schimbare semnifi-
cativa in imbracaminte era legatd, in mod clar, sau chiar programata de prima schimbare semnificativa
in capacitatile legate de mobilitate, respectiv capacitatea de a sta: ,Dupa ce-l desfasam [pe copil], aces-
ta se culca fard sa fie infasat si apoi ne rugam lui Dumnezeu sa invete cat mai repede sd stea in fund.
Atunci poti sa-1 dezbraci si sezand'®. Aproximativ in aceeasi perioada, se cosea camasa copilului, care
avea deja méneci. Acest element constituia o noua etapa in dezvoltarea organismului - copilul este deja
capabil de a se juca cu mainile, picioarele, sa intoarcd capul, sa urmadreasca si sd comunice.

Péana la 3-4 ani, imbracamintea pentru copii de zi cu zi (si imbracimintea de inmormantare)
a constat dintr-un numar minim de componente. De obicei, si de iarna si de vara, pentru baieti si fete
este o camasd. Una dintre cele mai noi si cele mai importante componente ale imbracamintei din aceas-
td perioada, cumpadrata copilului pentru a fi infasat sau sa i se lege cimasuta, este snurul (povevach)'.
Desi informatiile despre brau sunt adesea incomplete si neclare, totusi se pare cd infasarea copilului se
facea de obicei mai devreme - in timpul botezului, la sase saptaimani sau la un an, acesta fiind utilizat
o singurd datd si este posibil cd acesta nu era un brau propriu zis, ci avea rolul de brdu pentru infasat

7

Fedir Vovk, Etnograficni osoblevosti ucrainscoho narodu, in ,,Studii z ucrainskoii etnografii ta antropologii” Kiev, 1995, p.

39-218.
¥ Informator: Benzar Néstaca, 89 ani, Ruscova. ,,Mai demult nu se cumpdrau haine la copil inainte de a se naste. Nu era semn
bun. La noi se spunea cd copilul va fi bolnav, cd moare copilul”

° Informator: Prodaniuc Evdochia, niscutd 1945, Rona de Sus, material obtinut - Cercetarea “Minoritatea ucrainena din N-V
Transilvaniei’, etapa III, 2003 (Maramures).

19" Informator Benzar Nistaca, 89 ani, Ruscova.

1" Informator Benzar Nistaca, 89 ani, Ruscova, materiale obtinute din Cercetarea “Minoritatea ucrainend din N-V Transilvaniei”,

etapa V, 2005 (Maramures).
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(povevach). Acum, elementul de imbracdminte era cumpdérat sau creat special pentru copil, devenind
componentd permanentd si obligatorie a imbracamintei, el nu doar identifica dar si fixa, din punct de
vedere simbolic, natura umana a copilului. Cu toate acestea, copilul continua sa fie considerat inferior
din punct de vedere social. In afard de un numir mic de componente ale imbricimintei acestuia, ca-
racteristic, de asemenea, era numarul redus al hainelor copilului: “Mai demult mama adormea copilul,
spéla scutecele si pana se trezea se si uscau hdinutele”"

Schimbari cardinale si calitative in statutul si in imbracdmintea copilului apar dupa vérsta de
5-7 ani. Aceastd schimbare apare in functiile rituale a copiilor, in ritualuri legate de copii, si in viata de
zi cu zi. Raspandit era obiceiul ca atunci cand copilul murea inainte de 6 ani s fie pus pe masa'?, iar
dupd sase ani - pe lavita ca si adultii. La 6 ani copilului i se dezlega buricul, dupa care se considera ca
”I se vor dezlega mainile pentru orice munca.”'* Conceptul "mainilor dezlegate” sugereazd ca aceastd
varsta era perceputa ca o perioada a mainilor legate.

Trecerea la etapa ,,mainii dezlegate”, era insotita de o serie de schimbari importante — cresterea
numarului de piese ale imbracdmintei, aparitia functiilor de productie, gospodaresti, si, prin aceasta
din urma, inceputul programadrii sexului (ceea ce inseamnd de fapt recunoasterea sexului copilului).
Inceputul programirii sexului copilului se ficea prin diviziunea muncii, fata la varsta de 7-8 ani avea,
de obicei, o gama de responsabilititi asociate mai ales cu viata gospodareasca

Prin munci incep si se manifeste schimbari semnificative in codul imbracimintei: Inciltimintea
si imbracamintea o primeau si copiii de 5-6 ani, cand trebuiau sa mearga la pascut cu oile si cu vacile®.
Programarea genului se fixeaza prin haine.

Prin urmare, imbrdcamintea, a jucat rolul de manifestare de noi functii ale organismu-
lui. De multe ori aceasta modela, deschidea noi parti ale corpului necesare pentru efectuarea noilor
responsabilitati si functii economice: primii pantofi, cizmele, opincile, hainele = pastoritul. Acest mo-
del poate fi urmarit si in continuare, de exemplu, in traditiile de addugare a pieselor de imbracaminte,
de exemplu a celor apropiate de organele genitale, cand incepea activitatea sexuala. ,Femeile cdsatorite
puteau purta zadii in fiecare zi, iar pentru fata acest lucru nu era obligatoriu.”'¢

Vom aminti doar citeva din denumirile sortului, zadiei, (plahta, fartuh, plate —in ucraineana,
piesele de imbracaminte de la talie in jos a celor casatoriti pentru a demonstra legdtura cu anumite anu-
mite organe ale corpului; de exemplu ,,sort, fartuh” (in interpretarea etimologica inseamna ,,sort, zadia
plahta din fatd, dinainte”), care, de asemenea, fixa relatia imbracamintei cu ,,partea din fata a corpului”
Conotatiile sexuale ale sortului si relatia sa cu organul sexual se poate observa si din inregistrarile de
teren efectuate. Iatd ce ne spunea un informator din Poienile de sub Munte: La noi mai demult, dar si
acum se spune ca ,,i-a fost udaté zadia”, ceea ce inseamna ,,a-ti pierde virginitatea”

Dezvoltarea tematicii imbracamintei barbatesti este mai putin studiatd, insa si aici baietii pana
tarziu purtau doar camasi fara pantaloni, gaci. Pantalonii, gacii au fost in stransa legatura cu sexul si
organele sexuale.

In ceea ce priveste studiul problemei din nou vom atrage atentia asupra legiturii evidente din-
tre piesele de imbracaminte si acele parti ale corpului, a caror functionalitate intr-o anumita perioada
de viata creste. Asadar, cresterea numarului de piese de imbracdminte a omului este in concordanta cu
acumularea de noi cunostinte si responsabilitatile pe care le are.

Punctul culminant al numdrului de piese de imbridcaminte este perioada fertila a cdsatoriei,
cand cea mai mare activitate este bazatd pe realizarea omului in doud domenii majore: de reproducere
(nasterea copilului) si cea a productivitatii. Aceasta tendintd se poate observa in special in ritualul
nuntii, si in imbracdmintea de zi cu zi, ritual care autorizeaza casitoria si viata sexuala.

12 Informator: Mostaniuc Irina, nascutd 1958, domiciliatd Vaser, Maramures, Cercetarea “Minoritatea ucraineni din N-V
Transilvaniei’, etapa VIII, 2008 (Maramures).

13 Informator: Mostaniuc Irina, nascutd 1958, domiciliatd Vaser, Maramures, Cercetarea “Minoritatea ucraineni din N-V
Transilvaniei’, etapa VIII, 2008 (Maramures).

14 Shekeryk Donykiv, Rodene i hrectene na Hutulsceni, in ,,Materiale do ucrainskoii etnologii”, Lviv, 1918, T. XVIII, p. 86-122.
15 Kis Oksana, Osoblevosti socializatii divchatok v ucrainskii simii XIX - pochatku XX cstolittya, Tradetiina etnichna cultura
slovian, Kiev, 1999, p. 49-56.

16 Informator: Lauriuc Maria, niscutd 1948, Rona de Sus, domiciliatd: Costui, Cercetarea “Minoritatea ucraineni din N-V
Transilvaniei’, etapa VIII, 2008 (Maramures).
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De exemplu, in viata de zi cu zi, piesele de imbracaminte erau excesiv de prezente in practicile
traditionale, cum ar fi, in zestrea fetei, numarul mare de camasi (cu care, insa, in perioada premaritald
nu erau imbracate). ,La noi fata trebuia sd aiba in lada de zestre si 20-30 de camasi. Ea era cum se spune
la noi bogatd, de familie buna si harnicd, cé ea trebuia sé le faca si trebuia sa aibd si din ce sd le faca.
Daca erau vreo zece era mai saracd, iar daci nu avea decat vreo citeva era saraca”".

In urma cercetirii se poate observa ci numarul de piese de imbracaminte traditionala apartine
simbolurilor sociale importante. In afard de simbolismul bogitiei in obiceiuri, putem si observim for-
ma simbolica privind disponibilitatea pentru schimbadrile sociale majore, pentru cresterea potentialului
social, trecerea la etapa activdrii programelor sociale de reproducere si productie. O forma de negare
(refuz) in timpul petitului - ,,Fata noastra nu este inca pregatitd pentru maritis, nu a tesut destule sterguri,
camadsi’, ceea ce indica nu numai starea sociald, dar si vérsta - fizica si psihologicd - ( nu este pregitita
pentru cdsatorie).

Statutul social al omului batran era modelat de sciderea numarului de piese a costumului si
configuratia imbracamintei. Studiind caracteristicile pieselor de imbracaminte a oamenilor in varsta,
constatam ca imbracamintea acestora se caracterizeaza prin lipsa formei, moliciunii, confort, uzurd, lipsa
anumitor piese, de exemplu, posibila lipsa de piese de imbracdminte, care la cei cdsatoriti trebuia sa fie
purtata obligatoriu. Sortul, zadia la femei mai in varsta, si in principal - cele ornamentate, dominante
erau culorile inchise si albe .

Putem completa doar cé in costumul oamenilor in varstd se pot observa materiale din calitate
inferioard. ,La noi femeile bitrane nu mai purtau zadii frumos colorate cu vraste, purtau deja sorturi
inchise la culoare, si zadiile erau fiacute din lana mai groasa, nu ca cele pentru fetele tinere sau mireasa.
Peticul era cusut tot din 14na inchisa la culoare si cusut tot din 1and nu asa de subtire ca pentru cei tineri.
Si camadsile nu mai erau brodate colorat, erau simple si doar poate la gat aveau un pic de broderie subtire.
Nu mai purtau nici la gat zgarda, le purtau doar femeile tinere, ca doar nu mai eram noi tinere pentru
zgarda, ca ni s-o dus frumusetea”®.

Renuntarea la broderie, folosirea firelor de calitate inferioara pentru panza, renuntarea la bijute-
rii (zgarda), eliminarea sortului tesut (zadiei tesute) a fost, probabil, metoda de transfer si a caracteristi-
cilor fizio-somatice — imbatranirea corpului, calitatii acestuia, reducerea posibilititilor de munca, ince-
tarea perioadei fertile si, in cele din urma, revenirea la forma de cocon care era redata de imbracaminte.
Renuntarea la ornamentele gatului este si mai interesanta, fiindca acest lucru era caracteristic si pentru
persoanele care se aflau in situatii limitd si anume: de exemplu femeia insdrcinatd nu avea voie sa poarte
bijuterii, la fel si la scurt timp inainte de nastere". Avand in vedere relatia dintre piesele de imbracaminte
si partile corpului, putem presupune existenta unei relatii simbolice intre ornamentele gatului si suflet.

In legitura directd cu aspectele prezentate in articol sunt, de asemenea, si hainele de inmorman-
tare. Imbracimintea persoanelor care au murit tinere (si erau deja casatorite), a avut mai multe piese si,
mai ales, mult mai scumpe decat imbracamintea celor care au murit batrani. Pe mort il imbracau in ha-
ine noi, cimasa de sarbatoare, pantofi, pantaloni, cojoc. Femeile in varsta isi pregateau din timp hainele
pentru atunci cand vor muri, cdimasa o imbricau cu cojoc, dar si cu sort. Tinerele erau imbracate uneori
in haine de mireasd, daca nu era maritate, sau in costum de sarbatoare, cea mai frumoasé cdmasa®. Dupa
cum observdam, imbracamintea femeilor batrine este aseménatoare cu cea a tinerelor (ele fiind lipsite de
activitate sexuald) si in contrast cu imbracamintea femeilor cdsatorite.

Asadar, imbracdmintea in cultura traditionald indeplineste, in general, un rol nu de acoperi-
re si incalzire a corpului, ci, mai degrabd, joaca rolul unei analogii culturale a corpului - a corpului
simbolic. Imbricamintea era o metoda de formare, perfectionare si organizare a corpului in procesul
pregatirii si realizdrii principalelor resorturi ale vietii — pastrarea speciei si procrearea. Uneori, partile

7 Informator: Irina Horvat, niscuti 1936, Ruscova, Cercetarea “Minoritatea ucraineni din N-V Transilvaniei”, etapa IX, 2009
(Maramures).

8 Informator: Lauriuc Maria, niscutd 1948, Rona de Sus, domiciliatd: Costui, Cercetarea “Minoritatea ucraineni din N-V
Transilvaniei’, etapa VIII, 2008 (Maramures).

1 Informator: Moroz Maria, avea 77 ani in in anul 2001, domiciliatd in Paulian, Satu Mare. ,,Era periculos pentru femeile gravide
sd poarte bijuterii, se putea sufoca si nu-i era sd poarte bijuterii cd avea altceva de facut decit sd se impodobescd”. Cercetarea
“Minoritatea ucrainend din N-V Transilvaniei’, etapa I, 2001 (Satu Mare).

% Mostaniuc Irina, nascutd 1958, domiciliatd Vaser, Maramures, Cercetarea “Minoritatea ucraineni din N-V Transilvaniei”,
etapa VIII, 2008 (Maramures).
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non-functionale, bolnave ale corpului, erau inlocuite cu haine (femeia stearpa imbrica camasa la fe-
meia care a nascut, era fertild).

Hainele ,,completau” acele elemente ale corpului, al caror rol crestea conform etapei corespun-
zatoare: perioada sugarilor era insotita de imbracamintea sub forma de cocon, cu camasute fard margini
cusute, vestute fara méneci; perioada non-productiva a copildriei- cand copilul incepea sd stapaneasca
deprinderile de baza (sa stea, sa se tarascd, sa meargd, sa vorbeascd), cu cdmasa deja cu maneci, cu
braulet; inceputul perioadei de productie (péstoritul, ajutorul in casa, cand copiii deja aveau incédltaminte
si haine (un numar redus de piese de imbracaminte); inceputul vietii sexuale era reprezentat de piesele
de imbracaminte din josul taliei - pindileu, pantaloni (gaci), perioada vietii conjugale - numarul mare
si folosirea cat mai completd a pieselor de imbracdminte; batranetea-reducerea numarului de piese de
imbracdminte, reintoarcerea hainele mai simple, asa ca in copilarie.

Irina Liuba Horvat
Muzeul Judetean Satu Mare
Satu Mare, RO
hrtvira@mail.ru
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