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Abstract: This study analyses the religious consequences of the Union of Tran-
sylvania with the Kingdom of Romania, which took place on 1 December 1918.
Emphasis is laid on the situation of the main denominations in Hungary and
their relations with political power up until the breakup of the Austro-Hungarian
Empire, after World War 1. Light is shed on the political responses of the religious
leaders of the Transylvanian confessional communities to the decision regarding
the Union of Transylvania with Romania. Attention is given to their horizon of
expectations concerning the legislation issued by the new Romanian state, as well
as to the Romanians’ desire to maintain the rights they previously held. Moreo-
vet, the study also analyses the ever more strained relations, after 1918, between
the two Romanian confessions (Orthodox and Greek-Catholic), pointing out the
changes that were brought about by the main enactments adopted in the third
decade of the 20th century, which modified their status and governed their ac-
tivity.
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Este cunoscut astdzi faptul cd una din componentele bogatei zestre cu care Transilvania
isi anunta intrarea in statul roman era reprezentatd de mozaicul etnic, lingvistic si cultural din
interiorul ei'. Gestionarea situatiei grupurilor etnice minoritare a ridicat serioase probleme
administratiei romanesti dupa 1 decembrie 1918 din cauza faptului ci ele s-au raportat diferit
la decizia de unire luatd de roméni la acea data. Dupa o perioadi fireascd de incertitudine,
comunitatea sdseasca si-a limpezit comportamentul politic, recunoscand si aderand la unirea
Transilvaniei cu Romania?, exprimandu-si prin acest gest increderea ca principiile enuntate la
Alba Iulia vor fi nediscriminatoriu aplicate. Nu aceeasi atitudine a manifestat insa comunitatea
maghiard, cdreia i se parea imposibil de admis ca regatul milenar al Sfantului Stefan se prabu-
sise intr-un interval atat de scurt®. Perspectiva de a deveni o gens minor in interiorul unui stat
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condus de romani, fatd de care se raportau prin prisma unui inventar variat de stereotipuri
culturale si etnice, i-a determinat pe multi etnici maghiari fie sa paraseasca teritoriile supuse
acum ,imperialismului roménesc”, fie sa opuna o rezisten{d pasiva, din interiorul noului stat, a
carui legitimitate geografica refuzau categoric sa o recunoascé*.

In stransa legdtura cu varietatea etnica, multiconfesionalismul a reprezentat o alt3 tré-
satura specifica spatiului transilvan, care imprima un colorit viu peisajului religios intern°. Pe
fondul mentinerii starii de incertitudine referitoare la statutul international al provinciilor des-
prinse de Ungaria, administratia roméaneasca a abordat afabil problema pluralitatii confesiona-
le®. Printre primele masuri luate s-a numarat si invitatia facutd tuturor autoritétilor bisericesti,
scolare si culturale din cuprinsul provinciei de a renunta la orice fel de raporturi cu guvernul
de la Budapesta’. Lucru dificil de realizat, nu numai in spatiul transilvan, unde geografia eclezi-
astica era stans bransata la un cadru bine inchegat de reprezentare simbolicd, ci si la scara mai
larga a Europei centro-orientale, unde omogenitatea religioasa a reprezentat, cel mai adesea, o
exceptie®. In cazul provinciei transilvane cele mai importante confesiuni, cu exceptia celor dou
Biserici roménesti, erau: cea romano-catolica (cu aprox. 860.000 de credinciosi), cea reformata
(cu aprox. 650.000 de credinciosi), cea luterana-saseasca (aprox. 260.000 de credinciosi), cea
unitariana (aprox. 70.000 de credinciosi), cea luterana-maghiara (cu aprox. 30.000 de credin-
ciosi), iar comunitatea evreiasca se compunea din aproximativ 300.000 de membri®. Cumulate,
aceste date ridicau la aprox. 2.200.000 numérul membrilor grupurilor confesionale, altele decat
cele care i reuneau pe roméni, reprezentand aproape 40% din totalul populatiei provinciei'.
Prezenta acestor grupuri intr-un areal redefinit din punct de vedere geografic si politic a ridicat
problema adaptdrii lor la noile coordonate teritoriale si de putere'. Primele reactii, firesti de
altfel, au fost de reticentd sau chiar de nerecunoastere a noilor autoritati regionale sau centrale,
atitudine care s-a manifestat la nivel simbolic prin refuzul de a depune juramantul de fidelitate
fatd de suveranii Roméniei si de respectare a legilor care guvernau noua fara'.

Desenul noilor granite statale a impus insa si ajustarea perimetrului confesional la noi-
le hotare politice. Cele mai mari transformari le-au resimtit structurile ecleziastice de la granita
de vest si nord-vest a tdnarului stat roman. Teritoriul a trei dieceze catolice de rit latin a fost
sectionat prin trasarea noilor granite: credinciosii eparhiei de Satu Mare au devenit cetateni a
trei state vecine: Roménia, Ungaria si Cehoslovacia; cea mai mare parte a ariei de autoritate a
episcopiei de Oradea a continuat sé se afle pe teritoriul Ungariei, la fel cum cel mai mare pe-
rimetru al diecezei de Cenad a revenit din punct de vedere geografic Romaniei, la Timisoara
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fiind instituita incepand cu anul 1923 o administratura apostolica". Practic, singura eparhie
catolicd de rit latin ramasa intactd din punct de vedere al teritoriului jurisdictional a fost cea
de Transilvania'.

Dar policromia confesionala nu a fost caracteristica doar grupurilor etnice minoritare.
Chiar si in interiorul blocului etnic roméanesc, unitatea politicd infapuita atunci devenea vul-
nerabild prin prezenta celei de-a doua Biserici, cea greco-catolicd. Parte inseparabild a aceluiasi
patrimoniu transilvan, Biserica unitd devenea acum, fira voia ei, detindtoarea unui nedorit
stigmat care amintea de sciziunea religioasa aparutd cu mai bine de doud veacuri in urmd in
interiorul aceluiasi neam. Totodatd, ea simboliza perpetuarea unei traditii reconfirmate de-a
lungul timpului de fidelitate fatd de Casa domnitoare austriacd, dar si a unor solide conexi-
uni de culturalizare si apropiere intelectuala fatd de Occidentul catolic'®. Asadar, dupd Primul
Rézboi Mondial se deschidea in fata acestei comunitati ecleziale perspectiva coabitérii intr-un
mediu confesional majoritar ortodox, puternic racordat la traditiile si valorile orientale, de
traditie bizantina.

De altfel, problemele pe care le putea genera diversificarea spectrului religios in inte-
riorul noului stat roman au reprezentat o tema de reflectie si pentru lumea politica din Vechiul
Regat. Departe de a cunoaste ce sorti avea sd aiba razboiul pentru tara lor, Take Ionescu si
Nicolae Filipescu, pand nu demult adversari politici ireconciliabili, luau in discutie, inca de
la debutul ostilitatilor, ,urmarile fatale ale transformérii Romaniei Mici in Roménia cea Mare
cu cei de peste Carpati”"’. Sase au fost problemele majore pe care cei doi lideri politici le-au
identificat ca necesitand o rezolvare imediatd, dar totusi prudentd. Printre acestea, pe penulti-
mul loc era asezata ,,chestia Bisericii”. Reluand aceste idei in plenul Adundrii deputatilor, inca
in vremea pribegiei de la Iasi, seful Partidului Conservator-Democrat propunea regandirea
din temelii a raporturilor de putere dintre stat si Biserica Ortodoxa: ,noi astdzi avem numai o
religiune, cetateni numai de o religiune in stat, ortodocsi orientali, si avem o organizatie biseri-
ceascd — cum sd zic? - cam strasnicd, cam de stat. Dincolo (in Ardeal - n.n.) este o Biserica tot
ortodoxd orientala, dar trdita in libertate. Va trebui sa le unificam. Si atunci, ce? vom duce siste-
mul nostru statist dincolo? Sau vom adopta sistemul libertitii de dincolo? Desigur vom ajunge
astfel la Biserica libera in stat liber, cum a spus Cavour. Si sd nu ne temem de puterea Bisericii.
In tara sufragiului universal este bine si fie si alte organisme puternice nu numai statul, cici
din echilibru tuturor fortelor va naste adevirata libertate, adevarata viata vie in Romania no-
ud’s, In plus, acelasi talentat orator nu ezita sa confere o imagine de ansamblu, ce-i drept mai
complicatd, tabloului confesional al viitoarei Romanii: ,,in Romania cea noua vor fi aproape 1%
milion de uniti, vreo jumatate de milion de romano-catolici, cateva sute de mii de protestanti,
toti cetateni ai statului romén. Statul romén nu va putea si mai fie un stat confesional, ci va fi,
ca toate statele moderne, un stat in care vom avea, cum ziceam, Biserici libere in stat liber”".

De altfel, asigurarea drepturilor si libertatilor religioase in statele succesorale marilor
Imperii a reprezentat una din preocupdrile majore ale dezbaterilor care s-au purtat la Conferin-
ta de Pace de la Paris. Mesajele disperate transmise de reprezentanti ai confesiunilor din Ardeal

3 Ibidem, p. 842; Moézes Noda, Biserica romano-catolicd din Transilvania in perioada interbelicd, Ed. Studium,
Cluj-Napoca, 2008, pp. 19-22.

4 Mézes Noda, op. cit., p. 23.

' Irina Livezeanu, Culturd si nationalism in Romdnia Mare 1918-1930, traducere din englezd de Vlad Russo, Huma-
nitas, Bucuresti, 1998, p. 167.

16 Liviu Maior, In the Empire: Habsburgs and Romanians. From Dynastic Loyalty to National Identity, Romanian
Academy, Center for Transylvanian Studies, Cluj-Napoca, 2008, pp. 223-240.

17 Episodul cu pricina este comentat si de Nicolae Brinzeu, Cultele in Romdnia, Ed. ,Sionul Roménesc”, Lugoj,
1925, pp. 4-5.

18 ,Monitorul Oficial. Partea a III-a. Desbaterile Adundrii Deputatilor”, nr. 58/1917, p. 622.

¥ Ibidem, p. 623.
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au fost in stare sa starneasca ingrijorare in randul celor care urmau sa confirme destructurarea
vechiului univers religios, prin remodelarea granitelor nationale. Angajamentele luate de gu-
vernantii romani nu au fost suficiente pentru a garanta bunele intentii ale noului stat fatd de
grupurile etno-confesionale minoritare regasibile in interiorul lui. Aceasta, in ciuda faptului ca
principiile pe care roménii erau dispusi sa le aseze la fundamentul noului stat erau dintre cele
mai promitatoare, doar daca ne gandim la aceeasi rezolutie cu valente constitutionale adoptata
la Alba Iulia care garanta explicit ,egala indreptatire si deplina libertate autonoma confesionala
pentru toate confesiunile din Stat”.

Si pentru cele doud confesiuni romanesti ardelene schimbarea care se prefigura era
una fundamentald. Cu o arhitecturd institutionald comparabila (Biserica unitd dispunea in
momentul unirii Transilvaniei cu Romania de un sediu mitropolitan cu trei episcopii sufra-
gane, cata vreme cea ortodoxa beneficia la rdndul ei de rangul mitropolitan si de doua eparhii
subordonate, de Caransebes si de Arad, in cadrul acesteia din urma functionand un al doilea
consistoriu, la Oradea, organism ecleziastic care se afla in relatie de coordonare cu cel de la re-
sedinta eparhiald) si cu un relativ echilibru in ceea ce priveste numérul credinciosilor, Biserica
Greco-Catolica si cea Ortodoxa izbutisera sa-si dobandeasca fiecare independenta in raport
cu alte institutii ecleziastice, statut recunoscut si de legile care au guvernat tara. Prima dintre
ele fusese extrasa de sub autoritatea primatului Ungariei la mijlocul veacului al XIX-lea,
eveniment care trebuie conexat cu eforturile Sfantului Scaun de la acea vreme de a fortifica
din punct de vedere confesional teritoriile de la granita de rasarit a Imperiului Habsburgic,
dupd@ momentele dramatice petrecute in interiorul lui in miezul acelui secol, cand furia
revolutionara a clatinat stabilimentul institutional al Monarhiei*®. A doua primise acceptul
elevarii la rang mitropoli- tan, intr-un moment de profunde reorganizéri interne, soldate cu
separatia ierahicd de Biserica Ortodoxa sarbd si adoptarea unui statut, care pe langa meritul
cd i-a uniformizat organizarea si i-a imprimat un plus de coeziune, a contribuit la laicizarea

masiva a organismelor sale cu rol decizional*. $i locul pe care il dobandise fiecare dintre
cele doud confesiuni romanesti in corpusul legislatiei maghiare a fost unul similar. Articolul
de lege XXXIX din 1868 a recunoscut independenta Bisericii Greco-Catolice romanesti; la fel,
articolul de lege IX din acelasi an a admis statutul de independenta pentru Biserica roména
greco-orientald din Ungaria si Transil- vania si organizarea ei pe baze autonome. In plus, la
propunerea lui Ioan Puscariu, Parlamentul de la Budapesta a adoptat punctul 6 al aceleiasi legi
prin care Biserica ortodoxd era recunoscuta ca Biserica nationala®.

Prin unirea Transilvaniei cu Romania, elita clericala si laica a celor doud Biserici spera
nu numai cd fiecare institufie ecleziald isi va conserva suma drepturilor si a libertatilor doban-
dite in timpul functionarii lor in cadrele Imperiului Austro-Ungar (cu toate avatarurile sale sta-
tale), ci spera la o imbunatire grabnica a situatiei bisericesti de ansamblu, dat fiindcé ajunsesera
sa functioneze in interiorul unui stat roman, iar de presiuni de natura politica si nationala la
adresa lor nu mai putea fi vorba. Date fiind metamorfozele radicale care au transpus cele doud
confesiuni romanesti, laolalta cu intreaga societate multietnica si pluriconfesionald din Ardeal,
intr-un cadru fundamental schimbat din punct de vedere politic si statal, a aparut la scurtd
vreme preocuparea de a reglementa raporturile cu noile autoritati care au asumat exercitiul
guverndrii provinciei, carora ierarhiile Bisericilor romanesti nu au ezitat sd le recunoasca le-

2 Edward Elton Young Hales, Pio IX: studio critico sulla politica e sulla religione d’Europa nel secolo XIX, traduzione
italiana a cura di Francesco Bianchi, Societa Editrice Internazionale, Torino, 1958, pp. 111-130.

! Johann Schneider, Ecleziologia organicd a mitropolitului Andrei Saguna si fundamentele ei biblice, canonice si mo-
derne, traducere de diac. Ioan I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2008, pp. 98-102.

?2 Sandor Bird, The Nationalities Problem in Transylvania 1867-1940. A Social History of the Romanian Minority
under Hungarian Rule, 1867-1918, and of the Hungarian Minority under Romanian Rule, 1918-1940, translated from
the Hungarian original by Mario D. Fenyo, Columbia University Press, New York, 1992, p. 130.
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gitimitatea actului de conducere. La mai putin de trei siptamani de la intrarea in functiune a
Consiliului Dirigent, seful Resortului Culte si Instructiune Publica anunta intentia organismu-
lui pe care il conducea de a stabili un cadru normativ prin care se dorea crearea ,,unei temelii
solide pentru dezvoltarea din viitor a asezamintelor religioase si culturale”. Motiv pentru care
adresa o ivitatie seniorului episcopatului greco-catolic (la acea data scaunul mitropolitan din
Blaj era vacantat) de a formula pand la data de 1 martie 1919 un ,memoriu documentat in
care vefi expune cu toatd preciziunea posibila pérerile si dezideratele pe care le aveti cu pri-
vire la concordanta raporturilor dintre Mitropolia condusé de Preasfintia Voastra si noul stat
roman, precum si la afacerile scolilor confesionale de sub conducerea Preasfintiei Voastre”.
Documentul de raspuns a fost rezultatul consfatuirii celor mai importante figuri de la varful
Bisericii greco-catolice roménesti de la acea vreme, de-a lungul unei conferinte-fluviu care a
durat nu mai putin de patru zile, in cadrul careia s-au discutat cele mai presante probleme ale
Bisericii. In cuprinsul memoriului solicitat, se sublinia faptul ci cele doua entititi (Biserica si
Statul) trebuiau sa se gaseascd intr-un raport de independentd una fata de cealaltd, idee care
insd era inteleasa fundamental diferit de modelul separatiei totale, practicat in Occidentul eu-
ropean”!. Asumand un scop de tip ,transcedental spiritual’, Biserica nu pierdea din vedere nici
»bundstarea si fericirea vremelnicd a membrilor sai’, iar prin promovarea principiilor cresti-
nesti de ordine, libertate, dragoste frateascd etc., Biserica aducea statului ,,cele mai frumoase
servicii”. Adresandu-se practic acelorasi subiecti in dubla lor calitate, de membri ai Bisericii si
de cetéteni ai statului, fiecare institutie putea aduce beneficii celeilalte, Biserica consimtind s
manifeste fata de stat ,,cinstea cuvenita” si sda-i promoveze interesele ,,cu toatd taria puterii sale
morale”, statul fiind dator ,,sd-i raspunda cu cinste, cu scut si cu sprijin material”. Dupa cum
se poate lesne observa, ierarhii greco-catolici au ales sa puna accent in definirea raporturilor
dintre stat si Biserica pe functia sociala a acesteia din urmd, care prin diseminarea preceptelor
morale urmarea desavéarsirea membrilor ei in plan spiritual, scop pe care si statul il urmarea
prin legile sale, dar in cadrul unui orizont material, imanent, motiv suficient pentru a afirma ca
cele doua ipostaze ale puterii trebuiau sa se situeze intr-un raport de coordonare si colaborare.
Interes pentru evolutia evenimentelor din spatiul fostei duble Monarhii a manifestat si
reprezentantul Sfantului Scaun in Viena, care in primele zile ale lunii ianuarie 1919 {i transmi-
tea secretarului de stat, Pietro Gasparri, principiile enuntate de romani la 1 decembrie 1918%.
In ciuda caracterului nediscriminatoriu al deciziilor stabilite la acea dat3, acelasi delegat di-
plomatic al suveranului pontif nu pierdea din vedere statutul de minoritate religioasa pe care
catolicii urmau sa-l aiba in cadrul statului romén largit. Nu doar numarul, cat mai ales atitudi-
nea pe care statul roman antebelic o manifestase fatd de supusii catolici de pe teritoriu sdu era
in masura sa trezeascd ingrijorare in randul inaltelor fete bisericesti. Ignorarea cvasigenerald
a cultului catolic din corpusul juridic romanesc, dar mai ales privirile suspicioase la adresa
insularelor comunitéti de credinciosi catolici si a ierarhiei care ii deservea transmiteau puter-
nicul sentiment ca Biserica catolica era consideratd un organism strain in Romania sau, mai
grav, catalogatd drept un dusman de-al sau®. Abia preliminariile tratatului de pace cu Imperiul
German si cu Monarhia Austro-Ungara din 18 martie 1918 ii rezervase explicit Bisericii catolice

 Arhivele Nationale, Serviciul Judetean Alba, Fond Mitropolia greco-catolicd romdnd de Alba Iulia-Fagaras, Blaj.
Registratura generald. Documente inregistrate, dosar nr. 497/1919, £. 2r.

2 Biserica si Statul. Memoriu prezentat Consiliului Dirigent romdn din partea Episcopatului provinciei bisericesti gre-
co-catolice romdne de Alba Iulia si Fagdras, Tipografia Seminarului greco-catolic, Blaj, 1919, p. 3.

» Ibidem.

% Jon Dumitriu-Snagov, Romdnia si Vaticanul. Relatii diplomatice 1918, f.e., Bucuresti, f.a., p. 18.

¥ Raymund Netzhammer, Episcop in Romania. Intr-o epocd a conflictelor nationale si religioase, vol. 1, editie realizatd
de Nikolaus Netzhammer in colaborare cu Krista Zach, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 2005, passim; Ion Dumi-
triu-Snagov, Romdnia in diplomatia Vaticanului, Ed. Europa Nova, Bucuresti, 1999, pp. 40-41.
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recunoasterea din partea statului romén a statutului de persoana juridica?. Dar mai presus
de toate, marile rezerve din randul cercurilor pontificale vizavi de viitorul Bisercii catolice in
Romania Mare se datorau comportamentului tutelar pe care statul il afisa fatd de Biserica or-
todoxd, pe care se straduia sa o valorifice ca pe o proprietate aflata la discretia sa*. Lucru sub-
liniat cu apdsare si de catre Alexandru Nicolescu in corespondenta pe care o purta cu oficialii
pontificali, in calitate de procurator al Bisericii greco-catolice romanesti pe langa Sfantul Sca-
un®. Intr-unul din rapoartele elaborate, mandatarul provinciei de Alba Iulia si Figiras folosea
termenul de ,infeudare” pentru a descrie relatia dintre statul roman si Biserica ortodoxa din
interiorul sau®. Ca restul Bisericilor ortodoxe care au devenit ,,sclave ale puterii civile”, aban-
donéand independenta pentru care Sfinii Parinti au luptat pana la martiriu, si asupra Bisericii
ortodoxe a vechii Romanii apdsa de multa vreme ,tiranicul jug” al guvernelor, al partidelor po-
litice si al oamenilor influenti, considera acelasi. Pentru a-si sustine afirmatiile, imputernicitul
Bisericii unite analiza cu acribie prevederile legislatiei incd in functiune la vremea respectiva in
vechiul Regat prin care Biserica ortodoxa era supusa bunului plac al diriguitorilor vremelnici,
situatie degradanta care trebuia s reprezinte un semnal de alarma pentru Biserica greco-cato-
licd. Nu in cele din urmad, confesiunea, dar mai ales educatia religioasd a suveranilor Roméniei
si a odraslelor acestora constituia un alt punct labil, care fragilizase de la inceputul secolului
XX relatia Romaniei cu Sfantul Scaun. Impusa ca un raison détat inca de la aducerea pe tronul
Romaniei a dinastiei de Hohenzollern-Sigmaringen, prevederea constitutionald care stipula ca
»coboratorii Mériei Sale vor fi crescuti in religiunea ortodoxd a Rasaritului” a fost de natura sa
produci tensiuni si chiar fracturi in relatia preacatolicei familii domnitoare cu Sfantul Scaun®.
Lipsa mostenitorilor directi ai regelui Carol I a facut ca abia odatd cu descendentii lui Ferdi-
nand I pomenitul articol constitutional sd produca efecte. Acesta a fost motivul principal din
cauza cdruia viitorului suveran al Romaniei i s-a refuzat, incepand cu anul 1900, administrarea
sacramanetului euharistiei®. De altfel, situatia nu era singulara in zona. Si casa domnitoare de
Saxa-Coburg Gotha a vecinilor bulgari se afla intr-o posturd similara. Si acolo incredintarea de
catre Ferdinand a printului mostenitor Boris educatiei religioase a Bisericii ortodoxe a facut ca
rebelului monarh sé-i fie refuzata absolvirea pacatelor si impartasirea pand la indreptarea gra-
vei erori. In cazul romanesc, despirtirea dintre suveran si Biserica catolici a durat mai bine de
doud decenii, concilierea fiind rezultatul unor tratative severe intre cele doua parti*.

# Raymund Netzhammer, op. cit., vol. I, pp. 765-796; vol. I, pp. 1493-1500; Hans-Christian Maner, Multikonfessio-
nalitit und neue Staatlichkeit. Orthodoxe, griechisch-katholische und romisch-katholische Kirche in Siebenbiirgen und
Altrumdnien zwischen der Weltkriegen (1918-1940), Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 2007, p. 51.

¥ Olivier Gillet, Orthodoxie, nation et ethnicité en Roumanie au XXe siécle: un probléme ecclésiologique et politique, in
Maria Créciun, Ovidiu Ghitta (ed.), ,,Ethnicity and Religion in Central and Eastern Europe’, Cluj University Press,
Cluj-Napoca, 1995, p. 349.

% Sergiu Soica, Biserica greco-catolicd din Banat in perioada anilor 1920-1948, Ed. Eurostampa, Timisoara, 2011, p. 41.
*! Arhivele Nationale, Serviciul Judetean Alba, Fond Mitropolia greco-catolicd romand de Alba Iulia-Fdigdras, Blaj.
Arhiva generald. Acte inventariate, dosar nr. 4147/1934, vol. I, ff. 1r-8r.

32 Raporturile regelui Carol I cu Biserica catolicd, la Ana Victoria Sima, La religione della Casa Reale di Romania e
le sue implicazioni politiche a ridosso dela Prima Guerra Mondiale, in Ion Carja (a cura di), ,Imperi e nazioni ne-
II'Europa centro-orientale alla vigilia della Prima Guerra Mondiale”, introduzione di Andrea Ciampani, Argonaut,
Roma - Cluj-Napoca, 2016, pp. 189-201.

3 Raymund Netzhammer, op. cit., vol. I, pp. 19, 83; Francesco Dante, Sui rapporti tra Santa Sede e Romania tra Ot-
tocento e Novecento, in Ion Cérja (a cura di), ,] Romeni e la Santa Sede. Miscellanea di studi di storia ecclesiastica’,
Casa Editrice Scriptorium, Bucarest-Roma, 2004, p. 129.

*Raymund Netzhammer, op. cit., vol. I, p. 826; vol. II, pp. 909, 919-920; Alexandru Marghiloman, Note politice, vol.
IV: 1918-1919, Ed. Institutului de arte grafice ,,Eminescu”, Bucuresti, 1927, p. 210; Adela Herban, Romdnia-Vatican
1920-1940. Relatii diplomatice, Ed. ,,Calauza’, Deva, 2002, p. 64; Marius Theodorian-Carada, Actiunea Sfantului
Scaun in Romdania. De acum si de intotdeauna, Ed. Autorului, Bucuresti, 1936, p. 13. Detalii la Lucian Turcu, Come
avvenuta la riconciliazione del re Ferdinando I di Romania con la Chiesa cattolica? (la fase postbellica), in Ioan-Au-
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Dupa unirea Transilvaniei cu Romania, alte momente mai putin fericite au incordat
relatia statului roman cu Biserica catolicd. Dintre toate, cel mai ofensator la adresa orgoliului
national pare sd fi fost refuzul ierarhilor romano-catolici ardeleni de a presta jurdmantul de fi-
delitate fata de suveranul Regatului roman. Vazut ca un act de nesupunere si razvratire fatd de
noul centru al puterii politice, episodului cu pricina i s-a pus capit in primavara anului 1921,
cand episcopii minoritari au depus juramantul solicitat (cu toate ca insatisfactia vizavi de dimi-
nuarea proprietdtii agrare, si implicit a veniturilor pe care aceasta le genera, prin legea pentru
reforma agrara, fata de politica in domeniul educatiei, de planurile de ajustare sau chiar de di-
zolvare a unor dieceze nu disparuse), promitdnd sd respecte legile care guvernau tara®*. Cu
prilejul acelei ceremonii, cei doi episcopi care au prestat juramantul (Majlath Gusztav Karoly si
Glattfelder Gyula) i-au inméanat suveranului tarii mai multe memorii prin care ii solicitau ca
Bisericii catolice din Ardeal sd-i fie recunoscute, in principiu, drepturile de care beneficiaserd
si in cadrul statului maghiar: organizare autonomad, asistenta financiard din partea statului,
péstrarea intactd a sistemului de invagdmant confesional, exceptarea de la expropriere a supra-
fetelor detinute de Biserica si de Statusul catolic*®. Implicatiile gestului episcopatului ro-
mano-catolic ardelean sunt semnificative din mai multe puncte de vedere: in primul rand, a
deschis calea oficializdrii relatiei ramurii ardelene a Bisericii romano-catolice cu statul romén,
care a procedat imediat la virarea sumelor aferente intregirilor salariale, retroactiv, incepand cu
1 iulie 1920¥. Apoi, nu trebuie trecuta cu vederea modificarea survenita la nivelul comporta-
mentului politic al comunitatii maghiare, prin hotdréarea liderilor acesteia de a abandona atitu-
dinea de rezistentd pasivd, adoptata imediat dupa 1 decembrie 1918, fata de autoritatile roméane
si inlocuirea ei cu prezenta activa pe scena politica romaneasca, prin fondarea Partidului Ma-
ghiar din Romadnia, la finalul anului 1922, organizatie care a inceput lunga batélie pentru obi-
nerea dreptului la autoguvernare in regiunile in care maghiarii reprezentau majoritatea popu-
latiei*. Gestul corului episcopal catolic de rit latin trebuie pus in legatura cu clarificarea situa-
tiei internationale a provinciilor desprinse din Monarhia austro-ungara, imprejurare care a
contribuit la limpezirea politicii diplomatice a Sfantului Scaun fata de acest spatiu®. Exceptie
nu a ficut nici noul stat roman, lucru care a permis ca contactele dintre Romania si Sfantul
Scaun sa se oficializeze prin realizarea primului schimb de reprezentati diplomatici intre cele
doua parti. Demetriu Pennescu a primit atunci insdrcinarea din partea guvernului averescan de
a reprezenta interesele Romaniei pe langa Sfantul Scaun, iar Francesco Marmaggi, arhiepisco-
pul titular de Adrianopol, a deschis, din imputernicirea papei, seria nuntiilor apostolici acredi-
tati pe langa guvernul regal roman®. Planurile ambitioase ale primului reprezentant diplomatic
al suveranului pontif in Romania de a-i castiga pe romanii ortodocsi pe seama Bisericii catolice
impuneau temperarea nemultumirilor comunitétilor catolice din interior fata de deciziile poli-
tice romanesti, scop pentru realizarea caruia Sfintul Scaun s-a aratat dispus sd dea curs cereri-
lor formulate de autoritatile romanesti, inclusiv celor de a transfera unele persoane de la varful
ierarhiei ecleziastice devenite indezirabile, cum a fost considerat episcopul de Cenad, Glattfel-

rel Pop, Ovidiu Ghitta, Ioan Bolovan, Ana Victoria Sima (a cura di), ,Dal cuore del’Europa. Omaggio al profesor
Cesare Alzati per il compimento dei 70 anni”, Accademia Romena, Centro di Studi Transilvani, Presa Universitara
Clujeand, Cluj-Napoca, 2015, pp. 363-376.

% Cultura Crestind’, IX, nr. 7-9/1920, p. 217; ,,Unirea’, XXXI, nr. 16/1921, p. 3; Z. Strajanu, op. cit., p. 840; Mdzes
Ndda, op. cit., p. 32.

¢ Mozes Noda, op. cit., p. 32.

7Z. Strdjanu, op. cit., p. 840.

¥ Mozes Noda, op. cit., p. 37; Ton Scurtu, Gheorghe Buzatu, Istoria romdnilor in secolul XX (1918-1948), Paidea,
Bucuresti, 1999, pp. 36-37.

¥ Martin Conway, Catholic politics in Europe 1918-1945, Routledge, London and New York, 1997, pp. 2-4.

¥ Cultura Cresting’, IX, nr. 4-6/1920, p. 170; Francesco Dante, op. cit., p. 129.
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der Gyula, sau arhiepiscopul de Bucuresti, Raymund Netzhammer*. De altfel, aceasta idee
generoasd, a unirii religioase prinsese radacini puternice printre romani, imediat dupa inche-
ierea razboiului*’. Pentru unii dintre apostolii sai, ea devenise un imperativ pus in slujba con-
solidarii interne a neamului, in conditiile implinirii idealului national®. Pentru cei mai multi
insd, oferea un bun prilej de a pune in lumind, uneori cu suficienta agresivitate, partizanate de
tip confesional. Pentru repararea acestui neajuns care afecta imaginea coeziunii perfecte a ro-
manilor s-au luat in calcul diverse variante, unele dintre ele departe de a fi aplicabile. Dar aces-
te planuri, dincolo de continutul lor, reuseau sa puna in lumina imaginea pe care autorii lor o
proiectau atit asupra denominatiunii céreia ii apartineau, cat si asupra alteritatilor confesiona-
le**. Ipoteza ortodoxista marsa pe ideea destinului comun al statului roman si al Bisericii orto-
doxe din sanul sau. Pe firul acestei identificari pana la confuzie, asezarea semnului de egalitate
intre ,,roman” si ,,ortodox” parea cit se poate de fireasca*. Aceastd osmoza dintre natiune si
confesiune incuraja pledoaria care vedea in ortodoxie sursa unitatii spirituale a romanilor*. In
aceste conditii de intransigenta doctrinara era de domeniul evidentei cd alte variabile ale ecua-
tiei stat-Biserica erau dificil de admis. Bisericii greco-catolice, de pilda, i se recunosteau merite
incontestabile in istoria culturald si sociald a roménilor transilvaneni, insd odata cu implinirea
idealului unitatii nationale menirea sa era considerata incheiata®’. Desi era privita ca una din
piesele de rezistenta ale apropierii roménilor de civilizatia europeand occidentald, aceleiasi in-
stitutii i se reprosa supunerea ierarhica si dogmatica fatd de Roma, considerata responsabila
atat de stirbirea suveranita{ii nationale, cat si de ,stricarea legii” si a traditiilor de credinta ra-
saritene. In plus, apartenenta Bisericii unite la marea familie ecleziald universala ii imprima o
notd de cosmopolitism, nu tocmai favorabil aceluiasi sentiment de infatuare nationald. Acestor
evaluiri dupd o grild rigid nationalista li se addugau alte imputiri, de nunata subiectivd. In
primul rand, greco-catolicismul era perceput in Romania Mare drept o ,,marca” specific tran-
silvana*. Desi si in spatiul extracarpatic prezenta greco-catolicilor nu era un element de data
recentd, totusi acele comunitati, risipite geografic, nu ficeau decat sa accentueze imaginea divi-

1 Nicolae Brinzeu, Memoriile unui preot bdtrdn, editie, prefata si note de Pia Branzeu, Ed. Marineasa, Timisoara,
2008, pp. 338-339; Attila Varga, Primul rdazboi mondial si consecintele Marii Uniri din 1918 asupra relatiilor dintre Bi-
serica romano-catolicd din Banat si guvernul de la Bucuresti (1918-1923), in Gheorghe Méandrescu, Giordano Altaro-
zzi (coord. / a cura di), ,,Rdzboiul si societatea in secolul XX. Lucrdrile sesiunii italo-romane Cluj-Napoca-Arcalia,
6-8 mai 2005 / Guerra e societa nel XX secolo. Atti del convegno italo-romeno, Cluj-Napoca-Arcalia, 6-8 maggio
2005% Ed. Accent, Cluj-Napoca-Roma, 2007, p. 161.

2 Vezi, de pilda, ideile lui Onisifor Ghibu, in jurul catolicismului si a unirii Bisericilor, Ed. Librarie diecezane, Arad,
1925, pp. 3-54; Idem, O imperioasd problemd nationald: unitatea religioasd a romanilor, Tiparul Tipografiei ,, Atene-
ul’, Beius, 1931, pp. 3-64.

# Charles Upson Clark, United Roumania, Dodd, Mead and Company, New York, 1932, pp. 102-103; George Enache,
Religie si modernitate in Vechiul Regat. Dezbateri privind rolul social, politic si national al Bisericii ortodoxe romdne
in a doua jumdtate a secolului al XIX-lea si inceputul veacului al XX-lea, in Ioan Bolovan, Sorina Paula Bolovan (co-
ord.), ,Schimbare si devenire in istoria Romaniei”, Academia Romana, Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca,
2008, p. 392; Biserica noastrd si cultele minoritare. Marea discutie parlamentard in jurul Legii Cultelor, cu o introdu-
cere de N. Russu Ardeleanu, f.e., Bucuresti, 1928, p. 4.

* Cesare Alzati, Laura Evola, Il dibattito confessionale nella Grande Romania e i suoi echi nella pubblicistica prima
e dopo I'89. Alcune considerazioni, in Luciano Vaccaro (a cura di), ,Storia religiosa dello spazio romeno’, II vol-
ume, Collana promossa dalla Fondazione Ambrosiana Paolo VI, Centro Ambrosiano, Milano, 2016, pp. 646-650.

* Vezi Dumitru Staniloae, Ortodoxie si romdnism, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1939, passim.

16 Ibidem, p. 349; James P. Niessen, Nationalismul romdnesc: o ideologie a integrdrii si a mobilizdrii, in Peter E Sugar
(ed.), ,Nationalismul est-european in secolul al XX-lea”, traducere de Radu Paraschivescu, Curtea Veche, Bucuresti,
2002, p. 236; Dumitru Staniloae, Reflectii despre spiritualitatea poporului romdn, Ed. Elion, Bucuresti, 2004, passim.
¥ Nicolae Gudea, op. cit., p. 54.

* Gudor K. Botond, Biserica Greco-Catolicd intre 1918-1948. Consideratii generale, in Calin-Daniel Patulea, Anton
Rus, Andreea Marza (coord.), ,Coordonatele preotiei greco-catolice. Istorie si actualitate”, Ed. Buna Vestire, Blaj,
2002, p. 273.
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ziunii confesionale prezenta in randul romanilor transilvaneni. In al doilea rand, nu poate fi
trecutd cu vederea faptul cd un procent semnificativ al liderilor politici ardeleni apartineau
incriminatei denominatiuni. Dupa tentativa esuata de la inceputul deceniului trei de colabora-
re politica intre Partidul National Roméan si Partidul National Liberal se poate observa cd in
componenta discursului public care condamna aspiratiile regionaliste, sesizabile in interiorul
unui grup politic ardelean, era integrata si Biserica greco-catolica, ca institutie care prin insasi
prezenta ei intretinea acele tendinte centrifuge®. In fine, implicarea, cu sau fira perdea, a unor
preoti, a presei sau chiar a organizatiilor din interiorul Bisericii greco-catolice in campaniile
electorale sau in sustinerea unor candidati din randul Partidului National Roman dadea impre-
sia unei Biserici angajate politic, care iesea cu mult din sfera atributiilor sale primordiale. De
cealalta parte, la nivelul elitar al Bisericii greco-catolice se crease un orizont larg de asteptare
vizavi de beneficiile coabitarii alaturi de ,fratii de sdnge”. Realitatea avea insa sd infirme, putin
cate putin, ambitioasele idealuri®. Primul dintre ele si cu siguranta cel mai pretentios era toc-
mai acela care urmdrea atragerea tuturor romanilor la formula confesionald greco-catolica®.
Nu numai filiera latind a ascendentei etnice a roménilor indemna la pésirea cu curaj pe un
asemenea drum, ci si capitalul de prestigiu pe care il detinea (la nivel organizatoric, al instru-
mentelor de propagare a invataturii de credinta sau al implicarii sociale) Biserica catolicd, chiar
si in rAndul lumii ortodoxe®. Dar aceastd admiratie era marcatd, fard indoiald, de valente su-
biective, daca avem in vedere ca nu a existat un dialog oficial, la nivel institutional intre Biseri-
ca ortodoxa din Romania si reprezentanti de la varful ierarhiei Bisericii romane care si dezba-
td cu implicare pomenita tema.

Dacd realizarea comuniunii de credinta a tuturor romanilor cu Biserica catolica se do-
vedea a fi un ideal dificil de atins, dreptul la organizare si functionare autonoma a reprezentat
revendicarea obsesiv enuntatd de liderii religiosi ai grupurilor minoritare si nu numai*. Facand
front comun in fata mésurilor luate sau preconizate de cétre autoritatile roméne, reprezentantii
confesiunilor catolicd (ramura ardeleana de rit latin), reformaté si unitariana au pus bazele
unui bloc interconfesional, care isi propunea o conlucrare punctuala si eficienta prin stabilirea
unui comportament unitar fatd de masurile de ordin bisericesc, scolar sau cultural luate de
autoritatile roméne, care ii afectau in mod direct®. Si in interiorul Bisericii unite planurile de
acest fel au fost formulate cu pasiune in epoca, ceea ce a facut si se deschida un orizont larg
proiectiilor referitoare la rolul si locul dezirabil greco-catolicismului in cadrul statului romén
postbelic®.

Deceniul trei al secolului trecut a reprezentat nu numai perioada acomodarii noilor
grupuri etno-confesionale la noul ambient politic, cultural, societal in care au fost incluse dupa
1918, ci si rastimpul in care au fost elaborate cele mai importante acte legislative, care le-au
normat activitatea. Constituind o piatra de incercare pentru mediul politic si pentru societatea

¥ Biserica noastrd si cultele minoritare, p. 8-9.

0 Facand parte din delegatia mandataté de citre Consiliul Dirigent sd prezinte la Bucuresti rezolutia Adunirii de la
Alba Iulia, Tuliu Hossu a declarat in fata personalitatilor politice de la sud de Carpati, la dineul festiv dat in cinstea
oaspetilor ardeleni, ca Bucurestiul reprezinta , Ierusalimul aspiratiilor noastre politice si sufletesti’: Credinta noatra
este viafa noastrd. Memoriile cardinalului dr. Iuliu Hossu, editie ingrijita de Pr. Silviu Augustin Prundus OSBM, Casa
de Editura ,Viata Crestind’, Cluj-Napoca, 2003, p. 109. Semnificatiile acestei afirmatii, la Ioan-Marius Bucur, Din
istoria Bisericii greco-catolice romdne (1918-1953), Ed. Accent, Cluj-Napoca, 2003, pp. 30-31.

s1Sandor Biro, op. cit., p. 464; M6zes Noda, The Historical, Political and Ecclesiastical Background of the 1927 Concordat
betweenthe Vaticanand Romania,in,,Journalforthe StudyofReligionsandIdeologies”, vol.9,nr.27 (Winter2010),p.289.
2George Enache, Ortodoxie si putere in Romdnia contemporand. Studii si eseuri, Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, p. 459.
>*Valentin Buda Niga, Integrarea cultelor religioase in Romdnia Mare (1918-1928), in ,,Istorie i constiinta. Profesoru-
lui Ion Agrigoroaiei la a 65-a aniversare®, Ed. Universitatii ,, Alexandru-Ioan Cuza’, lasi, f.a., pp. 226-227.

4 Z. Strajanu, op. cit., p. 838.

55 ,Cultura Crestind’, VIII, nr. 1-2/1919, p. 3.
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romaneascd in general, Constitutia din 1923 a reprezentat pentru Biserica ortodoxa si pentru
cea greco-catolicd prima experienta notabild de ancorare in legislativul romanesc dupa 1918.
Sentimentul ca ambele Biserici au iesit victoriase din acel test nu a dainuit mult. Biserica or-
todoxa nu a ezitat sd exploateze la maximum beneficiile pe care legaturile strdnse cu statul si
identificarea ei cu natiunea romana i le puteau aduce, cata vreme Biserica greco-catolica a cau-
tat sa-si accelereze cat mai mult posibil dezvoltarea institutionala si sa-si prezerve patrimoniul
identitar, in ciuda faptului ca relatia concurentiald cu Biserica dominanta o plasa intr-o pozitie
de evident dezavantaj.

Daci articolul 22 din Constitutie a trasat cadrul general de functionare a confesiunilor
in Romania, insistand asupra organizdrii unitare a Bisericii ortodoxe, ultimul alineat al ace-
luiasi pont anunta faptul ca ,raporturile dintre diferitele culte si stat se vor stabili prin lege™.
Necesitatea elaborarii unei legislatii speciale care sd reglementeze in detaliu relatiile dintre dife-
ritele culte si stat a fost sustinuta insistent de catre liderii religiosi ai tuturor confesiunilor, inca
de la inceputul functionarii lor in interiorul Regatului roman. Dreptul la organizare autonomsd,
la adapost de orice ingerintd a statului, a reprezentat, dupa cum am vézut, una din revendicirile
de cipitai de dupd 1918. Si pentru statul roman situatia era una inedita, dat fiindca pana inain-
te de razboi ortodoxia a fost singura confesiune care se bucura de recunoasterea si protectia sa,
in vreme ce celorlalte culte li se admitea libertatea de functionare in masura in care respectau
legislatia privitoare la siguranta statului si la morala publica®.

Pand la Primul Razboi Mondial comunitatile catolice din vechiul Regat s-au aflat sub
protectia politicd a reprezentantilor diplomatici ai Vienei la Bucuresti®®. Prima tentativd de
reglementare a raporturilor cultului catolic cu autoritatile roméane poate fi identificatd in ac-
tivitatea comisiei centrale de la Focsani, mandatati sa lucreze la unificarea legislativa a celor
douad Principate romane, unite prin dubla alegere a lui Alexandru Ioan Cuza, si sa elaboreze
legi comune pentru noul stat®. La articolul 19 al proiectului de Constitutie elaborat cu acel
prilej se mentiona faptul ca ,,0 altd lege va reglementa pozitiunea in Principatele unite a Bise-
ricii catolice si a celorlalte culte crestine recunoscute, nationalizarea clerului acestor religii si
neatarnarea lor de orice protectiune strdina”®. Constitutia adoptata sapte ani mai tarziu conti-
nea doar aprecieri generale la adresa cultelor existente in stat, cu exceptia ortodoxiei pe care o
definea ,religiunea dominantd a statului roman’, asigurandu-i independenta ierarhica fata de
orice autoritate ecleziastica din afara granitelor statului, organizarea sinodala si o lege speciala
de alegere a ierarhilor sai. Pana la finalul rdzboiului, legislatia civila roméaneasca referitoare la
cultul catolic a marcat un singur moment esential. Este vorba despre deja pomenitul proiect
al tratatului de pace cu Puterile Centrale, care continea o prevedere prin care statul roman se
obliga sa recunoasca Bisericii catolice statutul de persoana juridica, cu toate consecintele care
decurgeau din acest fapt®'.

In Regatul Sfantului Stefan, Biserica catolicd a facut parte din categoria confesiunilor
recepte ale statului maghiar, care in ciuda proclamarii egalitatii confesionale prin articolul de
lege XX din 1848, a continuat sa fie una din denominatiunile de care statul se ingrija in mod

5 Constitutiunea, promulgatd cu decretul regal no. 1360 din 28 martie 1923. Publicatd in Monitorul Oficial no. 282 din
29 martie 1923, Imprimeria Statului, Bucuresti, 1926, p-7.

’loan G. Savin, Problema cultelor in Romdnia, Tipografia ziarului ,,Universul’, Bucuresti, 1937, p. 3.

%8 Vezi Petre Garboviceanu, Biserica ortodoxd si cultele strdine din Regatul romdn, Institutul de arte grafice ,Carol
Gobl”, Bucuresti, 1904, passim.; Hans-Christian Maner, op. cit., pp. 48-49.

¥ Artur Gorovei, Primul proiect de Constitutie intocmit de Comisiunea centrald din 1859, Tipografia Josef Bendit,
Folticeni, 1914, p. 13.

8 Ibidem; Olivier Gillet, op. cit., p. 350; Ion Mateiu, Dreptul bisericesc de stat in Romdnia intregitd. Regimul general al
cultelor, Tipografia cartilor bisericesti, Bucuresti, 1926, p. 24.

¢! Raymund Netzhammer, op. cit., vol. L., pp. 765-796; vol. II, pp. 1493-1500.
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special, cu atat mai mult cu cat reprezenta confesiunea profesatd de Curtea imperiald®. Lipsa
unei Constitutii propriu-zise in Ungaria a facut ca si in domeniul confesional reglementarile
sd se faca prin intermediul articolelor de lege. Pe 1anga deja mentionatul articol XX din 1848,
adoptat sub presiunea evenimentelor revolutionare din acel an, dispozitii referitoare la confesi-
uni mai confineau urmatoarele articole: XLVIII din 1868, referitor la modalitatile de separare/
divort in cazul familiilor mixte confesional; LIII din 1868, referitor la religia copiilor rezultati
din casatoriile mixte confesional; XXXI si XXXIII din 1894, referitoare la obligativitatea inre-
gistrarii civile a cdsatoriilor; XLII din 1895, care acorda recunoasterea oficiald cultului mozaic
si lasa posibilitatea cetdtenilor maghiari de a se declara aconfesionali; XIII din 1909, referitor la
angajamentul statului de a asigura minimum de venituri pentru fiecare categorie de slujbas al
Bisericii®. Pozitia speciala a Bisericii catolice in Monarhia dunareana si interesul pe care auto-
ritatile statului, pana la cel mai inalt nivel, -au manifestat, mai vizibil din perioada absolutistd,
vizavi de actiunile desfasurate de Bisericd, de pregitirea si selectia personalului ecleziastic sau
de potentialul ei de disciplinare sociald, s-au tradus in recunoasterea pe seama impératului de
la Viena a dreptului de patronat suprem (ius supremi patronatus), prerogativa pe care istoricul
de curte al Mariei Terezia, Adam Kolldr, o introdusese in ideologia puterii imperiale habsbur-
gice®. Dupa cum am punctat deja, cele doud Biserici romanesti din Transilvania s-au aflat in
momentul unirii acestei provincii cu Romania intr-o situatie juridica relativ similard, cu toate
ca din perspectiva numarului aderentilor Biserica ortodoxa se situa intr-un usor avantaj, reali-
tate care, addugatd la compozitia majoritar ortodoxa a vechiului Regat roman, facea ca tabloul
confesional al Roméniei Mari sa aiba in alcatuirea sa un procent de aproximativ 70% de ceta-
teni de confesiune ortodoxa®.

Reglementarea raporturilor dintre statul roman si diferitele culte functionale in interi-
orul sau a intrat dupa 1918 intr-o logica politica si confesionala bine definita. Punctul central
al acestui comportament legislativ consta in prioritizarea intereselor Bisericii ortodoxe, prin
conferirea celui mai inalt grad ierarhic uzitat in Orientul crestin si prin elaborarea unui cadru
normativ unitar de organizare si functionare a ei®. Primul obiectiv poate fi inteles atat ca im-
plinirea unui asteptat deziderat, cat si in legatura cu evenimentele politice petrecute in epocd
care au afectat alte doua centre-simbol ale ortodoxiei rasdritene: Moscova si Constantinopolul.
In primul caz, pe médsura ce adversarii intolerantului regim bolsevic erau lichidati, noii condu-
catori au inaugurat o politicd antireligioasa si antibisericeasca sistematica, urmarind decredi-
bilizarea Bisericii ruse si transformarea ei intr-un instrument de dominare, la dispozitia lor®.
Acuzatiile de sustinere a Armatelor Albe, protariste, si de instigare la propaganda antibolsevica;
inserarea in randul ierarhiei a unor persoane obediente noului regim, in paralel cu arestarile
si deportarile unor slujitori ai altarelor deveniti incomozi; confiscarea proprietatilor bisericesti
si distrugerea lacaselor de cult - toate acestea indicau fiara urma de tagada faptul ca Biserica
ortodoxa rusa era victima unei cumplite crize, care 1i tulbura puternic nu numai viata interna,

62 Laszl6 Leslie, Church and State in Hungary 1919-1945, Metem, Budapest, 2004, p. 16.

8 O prezentare detaliata a legislatiei civile din Ungaria referitoare la Biserica catolicd, la ibidem, pp. 16-69.

% Jean Bérenger, Istoria Imperiului Habsburgilor 1273-1918, traducere de Nicolae Baltd, Ed. Teora, Bucuresti, 2000,
p. 477; Laszl6 Katus, Il cattolicesimo nei secoli XVIII e XIX: giuseppinismo, liberalismo e rinnovamennto cattolico, in
Adriano Caprioli, Luciano Vaccaro (a cura di), ,Storia religiosa dell'Ungheria’, Fondazione Ambrosiana Paolo VI,
Gazzada, 1992, p. 235.

& Elemér Illyés, op. cit., p. 34; Sabin Manuild, Recensamdntul general al populatiei Romdaniei din 29 decembrie 1930. Vo-
lumul II: neam, limbd maternd, religie, Tiparit la Monitorul Oficial, Imprimeria Nationala, Bucuresti, 1938, p. XXIV.
% Alexandru Lapedatu, Amintiri, prefata, editie ingrijita, note si comentarii de Ioan Opris, Ed. Albastrd, Cluj-Na-
poca, 1998, p. 204.

 Albert M. Ammann, Storia della Chiesa russa e dei paesi limitrofi. Con tre carte geografiche, Unione tipografico
editrice torinese, Torino, 1948, pp- 523-547.
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ci si misiunea pe care o asumase in lumea ortodoxa in general, inca de la fondarea patriarha-
tului, in secolul al XVI-lea®®. In cel de-al doilea caz, cu toate ci tratatul de la Lausanne afirma
statutul international al patriarhiei ecumenice, Turciei impunéndu-i-se sd garanteze respectul
si deplina protectie a persoanei care ocupa inalta demnitate bisericeascd, guvernul Junilor tur-
ci a continuat sa-si manifeste nemulfumirea fatd de prezenta pe teritoriul sau national a unei
persoane pe care o considera strdind de interesele statului, situatie care a generat numeroase
divergente in epoca, soldate cu amenintari si expulzari, ceea ce a creat o situatie de instabilitate
pentru scaunul patriarhal constantinopolitan®. In acest context international tulbure, din care
nu a lipsit 0 anumita relatie concurentiald cu alte ramuri ale ortodoxiei din zona (in special cu
cea sarba)”, proiectul infiintarii patriarhatului roméan a prins raddcini puternice in societatea
romaneascd la inceputul anilor 20 ai veacului trecut, fiind asumat de citre elita politicd roma-
neasca ca o prioritate de prim rang’'. Adoptarea la scurta distanta in timp, dupa lungi tratative,
a legii si a statutului de organizare a Bisericii ortodoxe a avut rolul de a unifica, pe baza prin-
cipiilor cuprinse in Statutul organic sagunian, cele patru regimuri diferite dupa care ortodoxia
romaneascd a functionat in provinciile care au ajuns sa compuna Romania Mare’.

Dintre toate actele cu putere legislativa emanate in anii postbelici, cel care a produs cele
mai adanci falii in societatea romaneascd a fost de departe Concordatul”. Daca inainte de raz-
boi clasa politicd roméneascd nu avea inclusd pe lista prioritdtilor incheierea un acord de acest
fel™, dupa acel moment a devenit evident ca stabilirea unui asemenea tratat intre cele doua
parti nu mai putea fi mult timp amanati. Semnele schimbdrii erau evidente. In primul rand,
cele de ordin demografic, numarul cetdtenilor romani de confesiune catolicd apropiindu-se de
3.000.000, marea lor majoritate reprezentand o parte a ,,zestrei” pe care provinciile care si-au
declarat unirea cu Regatul roman au transferat-o in interiorul noului stat”. In al doilea rand,
reteaua institutionala a Bisericii catolice a cunoscut o diversificare semnificativa generata de
aceeasi redimensionare a frontierelor statului romén, care ajunsese astfel in situatia de a gazdui
pe teritoriul sau resedinta a nu mai putin de 10 dieceze catolice (6 de rit latin si 4 de rit grec),
fara a mai pune la socoteala prelungirile diferitelor autoritdti ierarhice asupra unor spatii si co-
munitati atribuite noii Romanii. Unirea Bucovinei cu Romania a atasat la aceasta din urma un
teritoriu incadrat panad la acea data in ierarhia ecleziasticd a Austriei, iar unirea Transilvaniei si
a Banatului a transpus in Romania o retea institutionala care fusese pana in acel moment parte
componenta a sistemului ecleziastic al Bisericii catolice din Ungaria’. Dar nevoia de a da coe-
renta arhitecturii institutionale a Bisericii catolice din Roménia era doar unul din motivele care
impuneau incheierea unui Concordat intre Roménia si Sfantul Scaun. Era evidentd necesitatea
de a stabili coordonatele raporturilor dintre institutiile ecleziale si autoritatea statului, baza le-

¢ Adriano Roccucci, Impero e ortodossia nel mondo russo, in Adriano Roccucci (a cura di), ,,Chiese e culture nell’Est
europeo. Prospettive di dialogo”, Edizioni Paoline, Milano, 2007, pp. 414-117.

% Roberto Morozzo della Rocca, Le Chiese ortodosse. Una storia contemporanea, Edizioni Studium, Roma, 1997, p.
35. Reactiile acestei situatii in mediul roméanesc, la Antomie Plimadeald, Contributii istorice privind perioada 1918-
1939. Elie Miron Cristea. Documente, insemncdri si corespondente, f.e., Sibiu, 1987, pp. 366-368; ,,Unirea’, XXXV, nr.
6/1925, p. 1-2.

70 Roberto Morozzo della Rocca, op. cit., pp. 88-89.

7! Hans-Christian Maner, op. cit., pp. 198-199.

72 Vezi pe larg la Ibidem, pp. 199-204; Mircea Picurariu, Istoria Bisericii ortodoxe romdane, vol. 3 (secolele XIX si XX),
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii ortodoxe roméne, Bucuresti, 1994, pp. 410-413.

7 O prezentare succintd a dezbaterilor din jurul Concordatului, din perspectiva identitatii naionale a roménilor, la
Cesare Alzati, Laura Evola, op. cit., pp. 650-652.

7 Ofelia Milos, Relatiile statului roman cu Sfantul Scaun in a doua jumdtate a secolului al XIX-lea, Ed. Expert, Bu-
curesti, 2010, pp. 133-159.

7> Charles Upson Clark, op. cit., p. 439.

¢ Amedeo Giannini, I Concordati postbelici, vol. II, Societa editrice ,Vita e pensiero’, Milano, 1936, p. 13.
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gald a functionarii Bisericii, chestiunile legate de patrimoniu, reglementarea problemelor scoli-
lor confesionale, limitele demarcationale ale controlului civil asupra activitatii ecleziastice etc.

La finalul acestei scurte prezentari privind consecintele in plan confesional ale unirii
Transilvaniei cu Roménia, putem refine faptul ca in noul context confesional, mult mai diver-
sificat dupd 1918, se impunea nevoia unei duble adaptari: in primul rand, a statului roman la
realitdtile pluriconfesionale din interiorul sdu, strans legate inca nu numai de vechiul orizont
religios in care functionasera decenii sau veacuri la rdnd, ci si de traditiile si legile care le nor-
maserd activitatea in acest rdstimp; in al doilea rand, a confesiunilor la noul context politic,
cultural si religios al statului roman, in care ortodoxia, nu numai ca definea o reprezentativitate
numerica net superioard oricérei alte confesiuni, dar fusese obisnuita sa fie beneficiara expresa
a unui tratament distinct, privilegiat din partea statului.
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