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ROLOG

Mare parte din materialele publicate in numarul de fatd al revistei noastre
provine de la generatia tandra de teologi romani, cadre didactice sau doctoranzi.
Desi neprogramat, acest lucru nu este intdmplator. Din numdrul mare de studii
primite la redactie, majoritatea o reprezinta cele semnate de tinerii teologi romani.
Se explica acest lucru si prin aceea ca exigentele actuale de promovare a
tinerilor in grade didactice superioare presupun publicarea unui numar mare de
studii in reviste de specialitate. Credem insd ca aceastd crestere a numarului de
studii provenind din segmentul tandr al teologiei romanesti contemporane este si
semnul unei maturizari firesti a actului teologic intr-o perioada de liniste si de libertate.
Sunt motive care ne indreptatesc sd sperdm cd va urma o perioadd rodnicd
pentru cercetarea teologica romaneascd, in care se pot naste studii care sa abordeze
cu indrazneald teme originale, subiecte inedite si, mai ales, studii care sa raspunda
de o maniera vie si directd problemelor majore cu care se confruntd Biserica noastra si
societatea contemporand. Replica teologicd la problemele si intrebarile omului
contemporan va conferi teologiei noastre trdsaturile unei teologii care-si recupereaza
orientarea spre prezentul vietii bisericesti si sociale dupd o perioadd in care
aceastd orientare i-a fost interzisa. Aceastd asteptatd efervescentd in campul teologiei
academice va avea consecintele ei pozitive, fard indoiald, si asupra invatimantului
teologic, aducandu-i un foarte necesar plus de dinamism si atractivitate.

Deschidem sumarul acestui numdr cu un excelent studiu semnat de
Preot lector dr. Daniel Benga de la Facultatea de Teologie din Bucuresti, consacrat
unei teme teologice fundamentale: raportul dintre istorie si eshaton. Tema este
raportatd la teologia si viata Sfintilor Trei lerarhi si a fost prezentatd ca prelegere
festivd la Praznicul Sfintilor Trei lerarhi, patronii Invatiméntului teologic ortodox.
Studiul subliniaza specificul eshatologiei ortodoxe care afirma participarea partiala
si anticipativd, acum si aici, a creatiei intregi la realitatile veacului viitor. Este un
subiect mai curand de hermeneutica teologicd, ce face diferenta intre marile traditii
crestine, felul in care este rezolvata aceasta problema fiind determinant pentru
intelegerea celor mai importante capitole ale vietii si teologiei Bisericii. Studiul
este o reald provocare chiar si pentru teologia ortodoxa insasi pentru ca raman
destul de multe teme teologice a caror tratare ignora incd perspectiva a ceea ce
autorul numeste eshatologie inaugurata.

Un al doilea studiu, foarte consistent, se inscrie in aceeasi arie tematica.
Parintele lector dr. Dan Sandu de la Facultatea de Teologie din Iasi ne prezinta tema:

5
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PROIOG STUDII

Transcendenta si iconomia Sfintei Treimi. O exegezd pe marginea teologiei lui
Jiirgen Moltmann. Este cunoscut interesul teologului protestant mentionat pentru
teologia ortodoxa si relatia acestuia cu Pdrintele Dumitru Staniloae. Studiul
pune in discutie raportul dintre transcendenta lui Dumnezeu cel in Treime si
lumea creatd, ceea ce se poate traduce, in ultimd instantd, prin raportul dintre
eshatologie si istorie.

In fine, un al treilea studiu, cel semnat de Drd. Bogdan Scortea, intitulat
Despre vederea lui Dumnezeu in lumind ramane in aceeasi tematicd a posibilitatii
reale de impartasire a omului de realitatile dumnezeiesti in acest veac, punand in
discutie o temad teologica dezvoltatd constant in Rasaritul ortodox.

Revista noastrd isi exprimd bucuria de a gidzdui in paginile sale
contributia foarte importantd a leromonah dr. Petru Pruteanu, lector la
Institutul Teologic ,Sf. loan Teologul” din Edinet, Republica Moldova. Este
vorba despre o sintezd istorica-liturgica, foarte cuprinzatoare, privind evolutia
randuielilor tipiconale in Rasaritul ortodox, cu un aport semnificativ mai ales in
ceea ce priveste semnalarea unor izvoare noi din acest domeniu.

Alte doua studii intregesc rubrica principala a revistei, consacrata studiilor
teologice. Este vorba de un studiu semnat de Drd. Ciprian Burlacioiu, de la
Facultatea de Teologie din Bucuresti, intitulat: Teologie si teologii. Reflectie pe
marginea unor teologii contextuale, si un studiu semnat de Ionut Gabriel
Corduneanu, intitulat: Autocefalie, ecumenicitate si nationalitate in art. 2 al
Statutului pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane.

Actualul numar al revistei isi recupereaza toate rubricile initiale. Rubrica
Din Sfintii Parinti ai Bisericii gdzduieste traducerea primelor doud omilii din
Comentariul Sf. Ioan Gura de Aur la Evanghelia dupa loan. Este vorba de o
traducere noud a acestei importante opere exegetice a Sfantului Ioan, cea veche
fiind aproape inutilizabild. Din teologia ortodoxa contemporana am ales studiul
intitulat Teodor Abu Quarrah, un teolog uitat, semnat de teologul rus Yuri
Valerievici Maksimov. La rubrica Dialog teologic, pe care ne-o dorim inca mai
consistentd si mai vie, avem doud materiale: Consideratii actuale privind
misiologia crestind, realizat de Asistent drd. Radu Muresan si Mantuirea in
Vechiul Testament, semnat de Drd. Eugeniu Rogoti. La rubria Reviste de teologie
prezentam revista , Teologie si viatd” a Mitropoliei Moldovei si Bucovinei.

Ne exprimdm satisfactia de a fi recuperat in mare parte intarzierea cu
care au aparut primele patru numere din seria noud a Studiilor Teologice si ne
propunem ca anul acesta sd ajungem la ceea ce ne-am dorit, adicd aparitia
fiecarui numar in prima saptdmana a trimestrului urmator perioadei pe care o
acoperd. Acest lucru il putem realiza si datoritd contributiilor tot mai numeroase
sosite la redactie din partea colegilor de la majoritatea facultitilor de teologie
din tard, carora le multumim si pe aceasta cale.

Redactia
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TUDII

Pr. lect. dr. Daniel BENGA

INTALNIREA DINTRE ISTORIE SI ESHATON IN
TEOLOGIA SI VIATA SFINTILOR TREI IERARHI'

Dihotomia existentd intre dogr.aticile de scoald si viata liturgica a.Bisericii
Ortodoxe a fost evidentiati si condamnati de parintele George Florovsky, care a
vorbit la Primul Congres al Facultétilor de Teologie Ortodoxa de la Atena din 1936,
despre ,pseudomorfozele” prin care a trecut teologia ortodoxa in decursul ultimelor
secole, propunand o intoarcere la teologia Sfintilor Parinti ai Bisericii, care sa nu fie
simpld evadare in trecut, ci izvor de viatd noud pentru teologia contemporana.
Studiul de fatd doreste si demonstreze, pornind de la viata si teologia Sfintilor Trei
lerarhi, cd experientei ecleziale a Bisericii Ortodoxe ii este proprie o eshatologie
inauguratd sau prezenteistd, ce presupune prezenta reald a Dumnezeului vesnic si
pregustarea impéré;iei lui Dumnezeu deja hic et nunc, si nu in mod exclusiv o
eshatologie futuristd. Implinirea partiald din veacul de acum este cea care tine treazd
dorinta dupd o implinire mai profunda si mai desdvarsitd in Eshaton.

»Caci nu avem aici cetate statatoare,
Ci o cautam pe aceea ce va sa fie*
(Evrei 13, 14)*

Existenta umana are atita valoare, cata sarbatoare realizeaza,
deoarece sufletul respird prin sarbatori. Sarbatoarea autentica presupune
angajarea omului pe drumul catre transcendent si se realizeaza prin iesirea

! Prelegere festivd tinutd la Palatul Patriarhiei, la praznicul Sfintilor Trei lerarhi din anul
mantuirii 2006, in prezenta Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, a Prea Sfintitilor
Episcopi Vicari ai Patriarhiei Romane si ai Arhiepiscopiei Bucurestilor, a Profesorilor si
studentilor Facultatii de Teologie Ortodoxa ,,Patriarhul Justinian“ a Universitatii Bucuresti.
? Verset din Apostolul zilei de 30 ianuarie, Praznicul Sfintilor Trei lerarhi.

7
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PR. LECT. DR. DANIEL BENGA STUDII

din realitatea cotidiana. Acest lucru poate fi realizat in timpul si spatiul
celebrarii liturgice, nu pentru a fugi de realitatea lumii, ci pentru a-i gasi
sensul, pentru ca apoi sa ne reintoarcem mai profund si mai adanc in ea.
Maretia si stralucirea omului constd in deschiderea existentei sale catre
vesnicie, catre existenta fara de inceput, Dumnezeul Treimic, care este un
mister inexplicabil, dar totodati singurul care explica totul®.

Orice sarbatoare crestina presupune un traseu spiritual, un itinerar
in care istoria si Eshatonul se intalnesc. A rdmane numai in lumea istoriei
inseamna a te da prada determinismului lumii si temporalitatii ireversibile,
careia se pare cd ii suntem aserviti. Acest adevar este exprimat de Ecclesiast,
care, inmarmurit in fata marelui spectacol al trecerii timpului, ne-a lasat
celebra reflectie asupra temporalitdtii: ,Desertaciunea desertaciunilor, toate
sunt desertaciuni... Un neam trece si altul vine...” (Eccl. 1, 2 si 4). Intreaga
filosofie greaca nu este nimic altceva decat cautarea unui punct stabil in
lumea lui ,panta rei”, acolo unde totul curge®. Amintind in cele din urma
numai pe unul din filozofii moderni, Martin Heidegger, intdlnim aceeasi
realitate exprimata in celebra expresie din Fiintd si Timp, ,in der Welt
geworfen sein”, adica fiinta umana se trezeste aruncata in lume si timp,
adica ,sub vremi“, citandu-l pe celebrul umanist moldovean Miron Costin.

Recunoscandu-L pe Dumnezeu ca ,Imparat al veacurilor” (1 Tim. 1,
17) ,treimea de arhierei“, care se bucurd astazi impreuna cu noi, a reusit
prin credintd, intelepciune, rabdare, smerenie, dragoste de adevar, asceza
si rugdciune, adica printr-o ,viatd nemateriali*” si depdseascd timpul
trecator al istoriei gustand si hranindu-se din lumina Eshatonului. Parintii
Bisericii nu au inteles eshatologia ca ultimul capitol al invataturii de
credintd, ci au vazut doctrina si viata Bisericii in dimensiunea lor
eshatologica, adica din perspectiva eshatologiei inaugurate, prezenteiste.
Singurd eshatologia inauguratd, care inseamna hranire din lumina si
frumusetea Eshatonului inca din timpul istoriei, ,tine treazd dorinta
mereu reinnoitd dupa o implinire mult mai profunda si mai desavarsita”®,
care va avea loc in Tmpérétia lui Dumnezeu.

Plecand de la aceasta realitate profund existentiald, de la dinamica

* Cf. Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Sfanta Treime sau la inceput a fost iubirea,
Editura IBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 9.

* Cf. Jeanne HERSCH, Mirarea filozoficd. Istoria filozofiei europene, traducere de Drigan
Vasile, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 7 s.u.

® Rugdciunea din finalul Acatistului Sfintilor Trei lerarhi Vasile, Grigorie si loan.

% Karl Christian FrLMY, Dogmatica experintei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, trad. de Arhid. prof. dr. loan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 310.

8
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INTALNIREA DINTRE ISTORIE 81 ESHATON STUDII

pe care o implica relatia dintre istorie si eshatologie, doresc sa prezint in
paginile de mai jos cateva elemente din teologia si viata Sfintilor Trei
lerarhi, pe care ii praznuim astdzi. Voi incerca printr-o prezentare
interdisciplinard — istorica, liturgica, exegetica si poetica — o ridicare peste
perspectiva orizontald a lucrurilor, spre a putea privi impreuna cu ei cerul’.

Episcopul loan al Evhaitelor a randuit praznicul celor Trei lerarhi
pe data de 30 ianuarie abia la sfarsitul secolului al XI-lea in urma disputelor
iscate intre teologi cu privire la intdietatea si cinstirea celor trei ierarhi.
Sfintii ierarhi i-au aparut acestuia spunandu-i: ,Nu este intre noi, unul
intai si altul al doilea, si de vei chema pe unul vin si ceilalti doi. [...]
Impreuneazi-ne intr-o singurd zi si ne priznuieste cu buni-cuviinti“®,
Fidel acestui principiu voi incerca sa nu neglijez in paginile de mai jos pe
nici unul din cei Trei lerarhi praznuiti astdzi. Dupa un prim capitol
dedicat teologiei liturgice a Sfintilor Trei lerarhi, vor urma trei capitole
dedicate cate unui episod din viata fieciruia cu relevantd pentru
problematica noastrd. La cei Trei lerarhi teologia este in acord cu viata si
viata in acord cu teologia, aratandu-ne prin aceasta ca teologia autentica
este viata.

1. Celebrarea liturgica - spatiul pendularii intre istorie si
Eshaton.

Mai intai trebuie sa ne intrebam care este spatiul si timpul in care
istoria si Eshatonul se intalnesc in viata unui crestin? Atat Sfantul Vasile,
cat si Sfantul Ioan identificd momentul prim al intalnirii acestora in Taina
Botezului, iar mai apoi in celebrarea Sfintei Euharistii si a tuturor
Sfintelor Taine care comunica Bisericii viata lui Dumnezeu.

Sfantul Vasile cel Mare ii indemna pe catehumenii din Cezareea
Capadociei aflati in faza fotizomenatului, sa se inscrie pe listele de botez,
cu urmdtoarele cuvinte: ,Muta-te cu totul la Domnul! Da-ti numele tau!
Inscrie-te in Biserici! Ostasul este numarat in matricolele ostirii; atletul
inscris printre concurenti ia parte la intreceri; omul de rand, inscris printre
cetateni, este numadrat intre membrii cetatii. Esti supus tuturor acestor

" A fi teolog dupd modelul celor trei Sfinti lerahi, inseamnd a practica o teologie
interdisciplinara, singura capabild sa uneasca toate disciplinele teologice intr-un discurs
viu despre Dumnezeu si viata pe care Dumnezeu o daruieste lumii.

* Mineiul pe Ianuarie, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 461. Cu privire la evocarea
vietii si activitatii teologice si misionare in cultul ortodox a se vedea: Pr. prof. dr. Ene
BRANISTE, ,Sfintii Trei lerarhi in cultul crestin“, in Biserica Ortodoxd Romadnd, LXXVI
(1958), nr. 1-2, p. 171-193.

9
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PR. LECT. DR. DANITL BENGA STUDII

indatoriri, ca ostas al lui Hristos, ca atlet al bunei credinte, ca cetatean al
cerurilor. Inscrie-te in aceasta carte ca s fii scris in cea de Sus!®“.

Ne aflam in fata unei teologii a dublei cetatenii a crestinilor, care
prin inscrierea in listele de botez devin cetateni ai cerului in lume'. Noul
convertit este supus deja legilor unui polis, unui stat, dar prin noua
cetatenie a depasit aceste legi, a depasit chiar moartea si istoria prin
faptul ca viata sa se orienteaza dupa legile si poruncile unei cetati vesnice
si neschimbatoare, Noul lerusalim. Aceasta teologie a dublei cetatenii
poate fi exprimatd cu alte cuvinte astfel: viata care incepe odata cu
nasterea, cetdtenia pamanteasca, sfarseste in moarte si inlauntrul istoriei,
in timp ce viata care se naste din cristelnita botezului, cetatenia cereasca,
nu mai poate fi biruitd de moarte, ci trece in Eshaton, deoarece se
intemeiaza pe piatra din capul unghiului, pe Hristos, cel care cu ,moartea
pe moarte a calcat“. Astfel, celebrarea liturgicd a botezului este in
viziunea Sfantului Vasile primul gest fundamental al unei eshatologii
inaugurate, al manifestarii impérétiei incd de aici. Neofitul s-a unit prin
botez ,strans cu Dumnezeu®, iar prin credinta in Treime straluceste ,in
sufletele celor care se boteazd lumina curata si cereasca“!’.,

In ,Prima cateheza citre cei ce urmeazi a fi luminati“, Sfantul loan
Hrisostom accentueaza concelebrarea dintre ingeri si oameni in cadrul
ceremoniilor prebaptismale si baptismale, aratind astfel ca prin botez
granita dintre cer si pamant este anulata: ,Astazi se face bucurie in cer si
pe pamant. Caci daca pentru un singur pacatos care se pocdieste se face
atita desfatare, cu cat mai multd bucurie nu se face ingerilor si
arhanghelilor si tuturor puterilor de sus si tuturor celor de pe pamant,
pentru atata multime care, intr-un suflet, dispretuieste cursele diavolului
si ravneste sa se inscrie in turma lui Hristos?”!?

® SFANTUL VASILE CEL MARK, Omilii si cuvantdri, (Omilia a XIlI-a indemnatoare la Sfantul
Botez), trad. din limba greacd de Pr. prof. Dumitru Fecioru, Editura IBMBOR, Bucuresti,
2004, p. 246-247.

19 Aceastd viziune teologici este de fapt de origine biblic, fiind clar exprimatd de Sfantul
Apostol Pavel cu urmdtoarele cuvinte: ,Deci, dar, nu mai sunteti strdini si locuitori
vremelnici, ci impreund cetdteni cu sfintii si casnici ai lui Dumnezeu, ziditi fiind pe
temelia apostolilor si a proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind insusi lisus
Hristos“ (Ef. 2, 19-20).

Y Ibidem, p. 238.

12 SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Cateheze baptismale, trad. de Pr. Marcel Hanches, Editura
,0astea Domnului“, Sibiu, 2003, p. 21. Motivul este reluat si aprofundat de un alt scriitor
crestin contemporan Egeriei, Theodor de Mopsuestia, teolog antiohian autor al unor
omilii catehetice, in care a dezvoltat o adevaratd teologie baptismald politicd. Conform
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INTALNIREA DINTRE ISTORIE 8I ESHATON STUDII

Atéat motivul inscrierii in lista Noului Ierusalim, cat si concelebrarea
umano-angelicd in cadrul botezului le intdlnim in spatiul sirian, la un
celebru contemporan al Sfintilor Trei lerarhi, catehetul din Edessa si
Nisibi, nimeni altul decat Sfantul Efrem Sirul (306-373). In Imnul al 6-lea
la Ardtarea Domnului, imnograful canta: ,Astazi au fost sterse datoriile
voastre si au fost inscrise numele voastre. Preotul sterge in apa, iar Hristos
scrie in ceruri: prin stergere si scriere bucuria voastra e indoita! Veghetorii
[ingerii] se bucura pentru cei nascuti din Duh si din apa. Fapturile de foc
si duh se bucura astazi ca fapturile trupesti s-au facut duhovnicesti.
Serafimii care striga ,Sfant, Sfant, Sfant“ se veselesc ca s-a inmultit
numarul celor care strigd ,sfant impreund cu ei’®*. Aceastd cantare este
insd o cantare a Sfintei Liturghii, care ne este descoperitd in acest text ca
intdlnire intre lumea vazuta si nevazutd, astfel ca o icoana a Eshatonului.

Daca Botezul este primul spatiu teologic care deschide existenta
istoricd marginita infinitului Impérétiei lui Dumnezeu, Sfintele Liturghii
ce poarta numele Sfantului Vasile cel Mare si al Sfantului Ioan Hrisostom
ni se descopera ca spatii in care eshatologia si Tmpérétia lui Dumnezeu se
manifesta inlauntrul istoriei in toata maretia si frumusetea lor. Geniul
celor doi ierarhi consta in preluarea traditiilor liturgice orale din arealul
capadociano-antiohian al secolului al IV-lea si fixarea definitiva a acestora
in tezaurul liturgic al spiritualitatii noastre ortodoxe.

O simpla analiza a continutului Dumnezeiestii Liturghii reveleaza
in mod plenar intalnirea profunda dintre istorie si Eshaton in spatiul
eclezial. Mitropolitul de Pergam, loannis Zizioulas, remarca in acest sens:
yLiturghia ortodoxad este atit de patrunsa de eshatologie ca ne intrebam
cum anume a fost cu putintd ca teologi care trdiesc in Biserica Ortodoxa
sa poata scrie cdrti de dogmatica fard sa trimitd mereu si fard sa

episcopului de Mopsuestia, Hristos a intemeiat in cer o imparatie asemeni unui oras,
numit de Pavel ,Noul lerusalim”. Acest oras este plin de zeci de mii de ingeri si
nenumdrati oameni nemuritori, care, infiati de catre Hristos care a biruit moartea, au fost
inscrisi in listele acestei cetiti ceresti, devenind cetiteni ai ei. Inci pe pamant fiind,
Hristos i-a dat lui Petru cheile imparatiei cerurilor (Mt. 16, 18), dandu-i puterea de a lega
si dezlega pacate pe pamant, care sunt legate si dezlegate automat si in cetatea cereasca.
Prin aceasta Hristos a ardtat ca Biserica este asemanare (homoioma) si chip (typos) al
cetatii ceresti, posedind dreptul si puterea de a dobandi pentru cei care ii apartin
(oikeioi) si statutul de cetateni al cerului. Cf. THEODOR VON MOPSUESTIA, Katechetische
Omilien, Band II, {bersetzt und eingeleitet von Peter Bruns, (FC — 17/2), Herder,
Freiburg, 1995, p. 327-328.

13 SFANTUL EFREM SIRUL, Imnele Nasterii si Ardtdrii Domnului, Imne I1, trad. diac. loan
I. Ica jr.,, Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 149 si 150.
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PR. LECT. DR. DANIEL BENGA STUDII

mentioneze vreodatd valoarea si locul eshatologiei. Liturghia ortodoxa
incepe si se sfarseste cu anuntarea Impdrdtiei, si in structura sa de
ansamblu nu este nimic altceva decit o icoand a Eshatonului”’, de fapt
»cea mai dramaticd madrturie a unei intdlniri dintre Eshaton si istorie, a
desdvarsitului cu relativul in existenta umana aici si acum”'.

In spatiul existent intre proclamarea ,,Imparatiei Tatalui si a Fiului
si a Sfantului Duh“ de la inceputul Sfintei Liturghii si mdrturisirea intregii
sinaxe liturgice la finalul acesteia ca ,am vazut lumina cea adevarata, am
primit Duhul cel ceresc®, deosebit de importante pentru dimensiunea eshato-
logicd a Dumnezeiestii Liturghii sunt acele locuri unde ingerii si credinciosii
aduc impreund cantare de slavda Dumnezeului Celui negrait si necuprins
de minte, deci acolo unde granita dintre cer si pimant este anulati’®.

Astfel, in rugdciunea rostitd de preot in timpul vohodului mic,
acesta se roaga ca ,impreuna cu intrarea noastra sa fie si intrarea sfintilor
ingeri, care slujesc impreund cu noi si impreund sldvesc bunitatea Ta""".
In rugiciunea rostiti in taind in timpul Trisaghionului sau in Imnul-
Heruvic concelebrarea oamenilor si a ingerilor sunt foarte evidente'®, la
fel ca si la sfarsitul rugaciunii ce precede Sanctus-ul, unde preotul se
roagd: ,Mulfumim Tie si pentru Liturghia aceasta, pe care ai binevoit a
o primi din mainile noastre, desi stau inaintea Ta mii de arhangheli si
zeci de mii de ingeri, heruvimii cei cu ochi multi si serafimii cei cu cate
sase aripi, care se inaltd zburdand, cantarea de biruintd cantand,
strigand, glas indltand si grdind: Sfant, Sfant, Sfant.... Cu aceste fericite
Puteri si noi, Iubitorule de oameni, Stdpane, strigdim si grdaim: Sfant
esti si Preasfant...”".

Y Joannis ZI210ULAS, Die Eucharistie in der neuzeitlichen orthodoxen Theologie, p. 175,
apud Karl Christian FELMY, Dogmatica experintei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, trad. de Arhid. prof. dr. Ioan L Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 258.
'* loannis Z1210ULAS, Creatia ca Euharistie, trad. de Caliopie Papacioc, Editura Bizantina,
Bucuresti, 1999, p. 23.

' Revelator in acest sens este troparul ce urmeazi dupi Stihoavna Utreniei din prima
luni a Postului Mare, unde credinciosii canta: In Biserica slavei tale stand, in cer ni se
pare a sta, Nascdtoare de Dumnezeu...”.

' Prezenta Sfintilor Ingeri in cadrul Sfintei Liturghii a fost prezentati foarte documentat
de Pr. prof. dr. Nicolae NECuLA, ,Pomenirea Sfintilor ingeri la Proscomidie®, in: Anuarul
Facultdtii de Teologie Ortodoxd ., Patriarhul Justinian®, IV (2004), p. 577-589. Pe acest
studiu ne sprijinim pentru enuntarea aspectelor de mai jos. Special pentru concelebrarea
liturgica a ingerilor si a oamenilor p. 583-585.

18 Sfanta Liturghie, care este imaginea si pregustarea imparatiei lui Dumnezeu, nu se
poate savarsi fara prezenta lor (a ingerilor n.n.)". Ibidem, p. 589.

" A se vedea orice editie a Liturghiei Sfantului loan Gurd de Aur.
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INTALNIRFA DINTRE ISTORIE sl ESHATON STUDII

In special la inceputul rugiciunii anaforalei ce urmeazid dupd
Sanctus impreund-cantarea si concelebrarea umano-angelica devin sensibil
evidentiate atat de Sfantul Ioan Gura de Aur, cat si de Sfantul Vasile cel
Mare®. Cel mai important pasaj eshatologic al Sfintei Liturghii, neremarcat
de majoritatea comentatorilor moderni, este de departe anamneza anaforalei
care urmeaza cuvintelor de instituire si precede epicleza:

»Aducandu-ne aminte, asadar, de aceastd poruncd mantuitoare si

de toate cele ce s-au fdacut pentru noi: de cruce, de groapd, de

invierea cea de a treia zi, de indltarea la ceruri, de sederea cea
de-a dreapta, si de cea de a doua si sldvitd iardsi venire”.

Aici Biserica isi aduce aminte de viitor ca de un eveniment din
trecut. Arhimandritul Ciprian Kern spunea: ,In anamneza euharistici se
sterg granitele dintre trecut, prezent si viitor..”. Mitropolitul Ioannis
Zizioulas comenteaza insa mai departe: ,,Amintirea viitorului dinamiteaza
problematica scolastica clasica privitoare la semnificatia de memorial a
Euharistiei. Ea nu este comemorarea euharistici a unui eveniment din
trecut. Euharistia ca anamneza nu se inraddacineaza in trecut - in crucea
lui Hristos - ci in viitor, in Inviere si in Imparatia ce va veni™'.

Introducand realitatile Eshatonului in istorie, Duhul Sfant care
transcende istoria liniard transformd continuitatea istorica intr-o prezenta®.
Mantuitorul le-a spus ucenicilor: ,Adevdrat, adevdrat zic voud: Cel ce
ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce m-a trimis are viafd vesnicd si
la judecatd nu va veni, ci s-a mutat din moarte la viata” (In. V, 24).
Textul este asemandtor celui liturgic, deoarece postuleaza intrarea in
impdratia lui Hristos inaintea judecatii finale. Amintirea viitorului din
anamneza euharistici este posibild in virtutea acestui cuvant al lui
Hristos, pe care se intemeiazad orice eshatologie prezenteistd. Ne aflam in
timpul lui Dumnezeu care le cuprinde pe toate, in acel ,astazi” al
Bisericii, unde evenimentele iconomiei mantuirii devin cotemporale.

Sfantul Ioan Gurd de Aur insusi in Tratatul despre Preotie este
primul interpret al propriei Liturghii, pledind pentru interpretarea

 Una din cele mai vechi anaforale unde este mentionat impreuna-liturghisirea cu Sfintii
Ingeri este cea din Evhologhionul episcopului Serapion de Thmuis. Cf. Nicolae 1. Popoviciu,
Epicleza euharisticd, Editura Nemira, Bucuresti, 2003, p. 148.

! loannis ZIZIOULAS, Die Eucharistie in der neuzeitlichen orthodoxen Theologie, p. 176
apud Karl Christian FELMy, op. cit., p. 259.

22 (O prezentare detaliati a dimensiunii pnevmatologice a ecleziologiei in Idem, Die
pneumatologische Dimension der Kirche, in ,Internationale katholische Zeitschrift”, 2
(1973), p. 111-127.
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PR. LECT. DR. DANIEL BENGA STUDII

eshatologica a acesteia, atunci cand considera ca preotul liturghisitor
trebuie sd sdvarseasca aceasta taind ca si cum ,s-ar fi mutat in ceruri®,
deoarece incad in trup fiind, aduce lui Dumnezeu, ,aceeasi slujba pe care o
aduc ingerii in ceruri“®®. Dacd acest caracter eshatologic s-a pastrat in
comentariile bizantine timpurii ale Sfintei Liturghii, el a fost reprimat in
cele tarzii. Profesorul german Karl Christian Felmy, unul din cei mai avizati
cercetatori ai istoriei interpretarii Sfintei Liturghii Ortodoxe, a demonstrat
intr-un studiu de mare finete, comparand comentariile Sfantului Dionisie
Pseudo-Areopagitul si cel al Sfantului Maxim Marturisitorul cu cel al lui
Nicolae Cabasila, cum in ultimul caracterul eshatologic al Sfintei Liturghii
a fost reprimat. Pentru Sfantul Dionisie Sfanta Liturghie este o ,icoana a
celei savarsite de cetele ingeresti”, iar pentru Sfantul Maxim o pregustare
a bunurilor veacului viitor. Aceste aspecte au fost reprimate in talcuirea
lui Nicolae Cabasila, in centrul cdreia std prezentarea in simboluri a
evenimentelor istorice ale vietii lui Hristos?.

Receptarea acestui comentariu in spatiul rasaritean in dauna celor
bizantine timpurii a dus la reprimarea intelegerii eshatologice a Sfintei
Liturghii si transformarea ei intr-o slujpa plina de simboluri, care
rememoreaza imitativ viata lui Hristos intamplatd in urma cu doua mii de
ani. In Rusia, spre exemplu, datoriti unei largi raspandiri a comentariului
Sfantului Maxim intelegerea eshatologica a Liturghiei ca pregustare a
veacului viitor s-a mentinut pand la jumatatea veacului al XVII-lea. Icoana
Mantuitorului intre puterile ingeresti, (Spas v silah), o icoana profund
eshatologica care domina iconostasul este inlaturata in secolele al XVIII-
lea si al XIX-lea, devenind o expresie a reprimdrii caracterului eshatologic
al Sfintei Liturghii®.

2. Sfantul Vasile cel Mare - Vasiliada si monahismul, chipuri ale
Eshatonului

Sfantul Vasile cel Mare este primul care a inteles ca Liturghia
euharisticd nu este o simpla ,escapada pioasa” in lumea rugaciunii si o
intoarcere de la realitdtile sociale ale lumii in care traim prin inchiderea

¥ SrANTUL 10AN GURA DE AUR, Tratatul despre Preotie, trad. de Pr. Dumitru Feciory,
Editura IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 63-64.

2 Cf. Karl Christian FELMY, Die Verdringung der eschatologischen Dimension der
byzantinischen Gattlichen Liturgie und ihre Folgen, in idem, Diskos. Glaube, Erfahrung
und Kirche in der neueren orthodoxen Theologie. Gesammelte Aufsitze, hrsg. von Heinz
Ohme und Johann Schneider, (OIKONOMIA, 41), Erlangen, 2003, p. 180.

¥ Ibidem, p. 182-183.
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INTALNIREA DINTRE ISTORIE SI ESHATON STUDII

in spatiul eclezial, ci chemarea adresatd fiecarui crestin sd celebreze
»taina fratelui” in afara Bisericii’®, in pietele publice si in mahalale, acolo
unde se aud strigdtele saracilor, ale bolnavilor si ale marginalizatilor.
Sfanta Liturghie se termina in secolul al IV-lea cu rugaciunea Amvonului,
cand preotul ii invita pe credinciosi ,Cu pace sa iesim”, iar poporul
raspundea ,Intru numele Domnului”?. A pleca in lume din Biserici ,intru
numele Domnului“ inseamna a duce mai departe viata pe care Dumnezeu
o daruieste lumii, a participa la transformarea istoriei in Eshaton.

Stuctura de baza a Sfintei Liturghii se bazeaza pe doua miscari:
prima este adunarea poporului pentru a auzi cuvantul lui Dumnezeu si
pentru a manca Painea Vietii (Lc 4, 16), deci a se impartasi din viata lui
Dumnezeu, iar a doua este trimiterea crestinilor in lume pentru a invata
toate neamurile si a da marturie despre viata cea noud in lisus Hristos?.

Cum a ficut acest lucru Sfantul Vasile cel Mare? In timpul foametei
din iarna anului 367-368, pe cand Sfantul Vasile cel Mare era numai
preot, a intervenit decisiv pentru asigurarea hranei saracilor si ingrijirea
medicald a bolnavilor. In 372, imediat dupa urcarea pe scaunul episcopal
al Cezareii Capadociei a intemeiat o adevarata ,cetate” la marginea cetatii
propriu-zise cu spitale, orfelinate, case de oaspeti, scoli, ateliere, mobilizand
sute de oameni pe baza unui plan social sistematic, a carui realizare a
urmarit-o el insusi pas cu pas, imitand astfel slujirea lui Hristos pentru
oameni®. In centrul acestor asezdminte a ridicat insd o bisericd mireats,
iar 1angd ea un sediu al episcopului si locuinte pentru cilugari®.

Ne aflam in fata unei topografii sacre. Biserica asezata in centrul
cetatii este un adevarat axis mundi, locul unde viata lui Dumnezeu se

26

Cf. lon BRIA, The Liturgy after the Liturgy. Mission and Witness from an Orthodoxe
Perspective, WCC, Geneva, 1996, p. 20.

¥ Prepozitia infru indicd deopotrivd faptul de a sta si a se misca in, o odihnd care e si
neodihna. Este un orizont in care patrunzi si in care te misti. Cf. Constantin Noica, Cuvdnt
impreund despre rostirea romdneascd, Editura Eminescu, Bucuresti, 1987, p. 27-29.

% Cf. Ion BRIA, op. cit., p. 24.

# Cf. Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, Editura
Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 199. Cu privire la institutiile de asistenta sociala in Biserica
veche, asezaminte de ocrotire si caritate pentru vaduve, orfani si fecioare vezi Pr. prof.
Liviu STaAN, ,Institutiile de asistentd sociald in Biserica veche”, in Ortodoxia, IX (1957),
nr. 1, p. 95-118. Cu privire la conceptia socialda a Sfantului Vasile vezi P.S. ANTONIE
Plamadeald, ,Idei sociale oglindite in viata si activitatea Sfantului Vasile cel Mare®, in
Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani de la sdvarsirea sa, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1980, p. 284-311.

™0 descriere detaliatd a Vasiliadei oferd Stelianos PAPADOPOULOS, Viata Sfantului Vasile
cel Mare, trad. de diacon Cornel Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 251-255.
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PR. LECT. DR. DANIEL BENGA STUDII

impartdseste lumii, indicind astfel cd diaconia crestina se naste din
Liturghie. Din punct de vedere teologic topografia vasiliadei ne spune ca
diaconia crestind incearca sa vindece si sa priveasca omul din perspectiva
vesniciei, sub specie aeternitatis. Abia cand suferinta, bolile si saracia
sunt abordate din perspectiva pedagogiei mantuitoare a lui Hristos, raul
este atacat si biruit de la radacind, deoarece omul intelege functia
mantuitoare a suferintei. Vasiliada nu este o simpla policlinica sau un azil
social, cici atunci ne-am afla in sfera unui umanism antropocentric®, ci
isi trage viata din Impdratia lui Hristos, avand ca bazi iubirea pentru
fiecare persoana umand, care are o valoare unica datd de prezenta
chipului lui Dumnezeu in orice om™.

Vasiliada este astfel un alt loc unde istoria si Eshatonul se
intalnesc. In cerul nou si pimantul nou pe care crestinii le asteaptd va
locui dreptatea (2 Petru 3, 13), iar in Noul lerusalim Dumnezeu va sterge
orice lacrima din ochii celor ce au plans pe pamant, si nu va mai fi nici
durere, nici strigat, nici plangere (Apoc. 21, 4). Intemeind Vasiliada,
Sfantul Vasile sterge lacrimi aici pe pamant si face ca macar in centrul
acestei cetati a caritatii sa locuiasca un dram de dreptate, ficand astfel din
aceasta cetate situata in afara Cezareei, un alt semn ca nu apartine lumii,
un chip al Noului lerusalim pe care il asteptam, o ,maternitate pentru
eternitate“, un loc unde istoria trdieste din lumina, din nobletea si din
frumusetea Eshatonului.

Un al doilea aspect al vietii si activitatii Sfantului Vasile, unde
existenta istorica intalneste profund eshatologia, este idealul ascetic
monahal, un punct central al vietii sale. A dus viata ascetica alaturi de
Sfantul Grigorie Teologul in Pont, iar ca episcop in lume ducea o viata
riguroasd asceticd. Vazand cd monahii eustatieni, cei care il urmau pe
Eustatie al Sevastiei, un ucenic al lui Arie, raspanditi in intreaga
Capadocie, ardtau dispret fatd de credinciosii si preotii cisatoriti*’, Vasile
a pornit intr-un pelerinaj spiritual in intregul Orient, spre a descoperi
adevaratul monahism al Bisericii. In Epistola 223, adresati in 375 chiar

3 Cf. Evangelos THEODOROU, ,Die Kirche als communio sanctorum bei Basilius“, in Albert
Rauch und Paul Imhof SJ (Hrsg.), Basilius - Heiliger der Einen Kirche, (Regensburger
Okumenisches Symposion 1979), Miinchen, 1981, p. 75-77.

* TgocTiaT, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,Rispunderea sociald a Bisericii in
Europa - operd misionard si ecumenicd comund”, in Gdndirea sociald a Bisericii.
Fundamente-documente-analize-perspective, volum realizat de loan L Ici jr si Germano
Marani, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 6.

¥ Cf. Stelianos PAPADOPOULOS, op. cit., p. 81.
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lui Eustatie al Sevastiei, Sfantul Vasile descrie ce l-a uimit profund in
timpul vizitei la ascetii din Egipt, Palestina, Celesiria si Mesopotamia:

»M-am minunat de infranarea lor in mancare si bautura, le-am

admirat staruinta in tot felul de munci, am rdmas uimit de ravna lor

neintreruptd pentru rugaciune, vazand cum inlaturd somnul si cum
isi impun sa se abtina de la orice pofta a firii, pastrandu-si in toata
vremea mintea sloboda si inaltatd deasupra patimilor, in foame si
sete, in frig si in golatate, fara sa poarte grija de trup [...], lasandu-

mi impresia ca ar petrece intr-un trup strain, ca si cum si-ar avea

cetitenia in cer™,

Intalnim din nou oameni ce triiesc pe pamant, dar au cetatenia in
cer. In persoana acestor asceti cerul si pimantul se intilnesc din nou. Ei
traiesc in istorie, dar vorbesc despre Eshaton prin intregul lor mod de
vietuire. Esenta vietii monahale primare nu consta in asumarea unor
voturi severe, ci era o confirmare a juramintelor baptismale obisnuite,
novicele trebuind sa se lepede de lume, sa devind un strdin si un pelerin
in toate cetatile pamantesti, asa cum Biserica nu era decédt o ,strdina“,
paroikousa in cetatea pimanteasci™.

Alcituind regulamentele ascetice, valabile in gandirea Sfantului
Vasile pentru toti crestinii, el traseaza axul principal in jurul caruia Biserica
bizantina isi va organiza apoi intreaga sa viatd monastica. Influentele
exercitate de arhiepiscopul capadocian sunt atit de mari, incat nu s-au
oprit la spatiul ortodox, ci au patruns si in lumea catolica, astfel ca pana
azi monahii din Rasdrit si din Apus, vorbesc lumii prin viata lor despre
intdlnirea dintre Eshaton si istorie, prin ,viata ingereascd“ dusa in trup™.

Sfantul Vasile este cu adevarat parintele spiritual atat al monahismului
rasdritean, cat si al celui apusean, cel putin in parte. Aceasta afirmatie
poate fi fundamentatd printr-un scurt itinerar al influentelor spirituale
exercitate de arhiepiscopul capadocian in ambele spatii spirituale amintite.
Daca pornim din secolul al XVl-lea, citim in Monumenta historica,
lucrare fundamentald cu privire la istoria Ordinului Iezuitilor, ca Ignatiu

™ SFANTUL VASILE CEL MARE, Despre Sfantul Duh. Corespondentd (Epistole), trad. de Pr.
prof. dr. Constantin Cornitescu si Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, (PSB 12), Editura
IBMBOR, Bucuresti, 1988, p. 458.

» Cf. George FLOROVSKY, ,Antinomii ale istoriei crestine: Imperiul si Pustia“, in idem,
Biserica, Scriptura, Traditia - Trupul viu al lui Hristos, trad. de Florin Caragiu si
Gabriel Mandrild, Editura Platytera, Bucuresti, 2005, p. 358.

"% Cf. Thomas SPIDLIK, S.J,, Spiritualitatea Rdsdritului crestin. III - Monahismul, trad.
de diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 35-36.

17

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. LECT. DR. DANIEL BENGA STUDI I

de Loyola a studiat cu atentie regulile monastice ale Sfantului Vasile
inainte de a redacta propriile prescriptii ascetice. losif de Volokolamsk,
unul din reformatorii monahismului rus de la sfarsitul secolului al XV-lea,
mdrturiseste cd regula sa monahald este compusd in totalitate din cea a
Sfantului Vasile si a Sfintului Teodor Studitul. In secolul al XIHea,
staretul Nicon de la Muntele Negru, in apropiere de Antiohia, a scris un
Enchiridion pentru monahii fugiti din manastire din cauza saracinilor,
care nu au mai reusit sa-si ia cu ei cartile din biblioteca, in care le
precizeaza acestora ca singura stare monahala autenticd este cea traita in
armonie totald cu regulile Sfantului Vasile. Reintorcindu-ne la Sfantul
Teodor Studitul, asadar in Constantinopolul secolului al IX-lea, aflam
dintr-o epistold de-a sa cd monahul care se conduce dupd regulile
Sfantului Vasile cel Mare este in realitate purtat de Duhul Sfant, iar
monahul care nu respecta invatatura acestuia nu crede in Hristos, Care a
grait prin gura sa. Opera legislativi a Sfantului Atanasie Athonitul,
concretizatd in primul Tipicon al Sfantului Munte, redactat in anul 970
pe piele de capra, este aproape in totalitate de inspiratie studita, deci
vasiliand, fiind pastrata pana azi ca 0 magna charta a Sfantului Munte in
arhiva din Karies”. Putem adauga la aceasta si faptul ci in Tomosul
Sinodal al Sinodului constantinopolitan tinut in lunile mai-august 1351,
care constituie principalul text oficial al dogmei Energiilor Necreate,
Sfantul Vasile este citat de nenumadrate ori, aparand astfel ca Parintele
Bisericesc cel mai vechi pe care se intemeiazad practica si doctrina
isihastd®, raspanditd apoi in intreg Rasdritul ortodox. Pentru a incheia
acest itinerar ne intoarcem tot in Apus, acolo unde l-am inceput, amintind
pe insysi ,patriarhul monahismului apusean”, Sfantul Benedict de Nursia,
a carui dependenta de Sfantul Vasile este foarte bine documentatd in
cercetdrile moderne®. In felul acesta Sfantul Vasile vorbeste inci si astizi
lumii despre destinul ei eshatologic, spiritualitatea sa influentand multe
ordine monahale, aratandu-i ca trebuie sa treacd, pentru ca rostul si

7 Cf. Teodor BoDOGAE, Ajutoarele romdnesti la mdndstirile din Sfantul Munte Athos,
Editura Paralela 45, Pitesti, 2003, p. 34-37.

" Cf. ,Tomosul Sinodului Constantinopolitan din mai-august 1351 — principalul text
oficial al Dogmei Energiilor Necreate®, in: Studii Teologice, Seria a Ill-a, I (2005), nr. 1,
p. 65-111.

¥ Pentru detalii suplimentare si informatii bibliografice privitoare la influenta Sfantului
Vasile asupra celorlalti autori de reguli monahale cf. Thomas SPIDLIK, ,Die geistliche
Dimension der Kirche bei Basilius®, in Albert RAUCH und Paul IMHOF SJ (Hrsg.), Basilius
- Heiliger der Einen Kirche, (Regensburger Okumenisches Symposion 1979), Miinchen,
1981, p. 82-83.
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sensul ei este ,cerul nou si pamantul nou“. Nu numai monabhii, ci toti
crestinii au, in viziunea Sfantului Vasile, misiunea de a infatisa in istorie
un nou mod de viatd, cel ,al lumii ce va sa vina“4’,

Pentru viata sa daruitd Eshatonului si Impératiei Cerurilor, Dumnezeu
l-a chemat din aceasta lume tocmai la 1 ianuarie 379, prima zi a anului,
dar si a opta, in care Stapanul Hristos S-a taiat imprejur, o zi ce ,inchipuieste

viata veacului ce va sa fie*!".

3. Sfantul Grigorie Teologul - ,,Adus-am, Doamne, Treimea in
Roma cea noua“*?

La inceputul anului 379, marcat incd de moartea bunului sau
prieten Vasile si destul de bolnav, Sfantul Grigorie Teologul strabatea
drumurile inzapezite ale Anatoliei pentru a ajunge la Constantinopol,
chemat de verisoara sa Teodosia, una din marile doamne aristocrate ortodoxe
ale Constantinopolului*’. Moartea imparatului arian Valens petrecutd in
urma cu cateva luni si numirea lui Teodosie ca imparat al Imperiului au
determinat mica comunitate ortodoxa din Constantinopol si-si cheme un
episcop propriu incercdnd restaurarea ortodoxiei in orasul lui Constantin.
Crescut intr-o familie de aristocrati si instruit la cele mai bune scoli ale
vremii, Grigorie de Nazianz le-a aparut ca omul ideal. Toate bisericile se
aflau in mana arienilor, astfel ca Grigorie a fost nevoit sa slujeasca intr-o
biserica improvizatd, pe care a numit-o Anastasia. Aici a rostit celebrele
Cinci cuvantari teologice, in care a formulat in termeni fara echivoc
teologia trinitara a deofiintimii celor trei Persoane ale Sfintei Treimi*.

La inceputul anului 380 Teodosie, grav bolnav, este botezat de
episcopul Ascholios al Tesalonicului, iar Crezul rostit de impdrat a fost
cel de la Niceea. Prin decretul Cunctos populos, promulgat la 28
februarie 380 la Tesalonic ortodoxia devine religie de stat, singura religie

* Cf. George FIL.OROVSKY, ,Credintd si culturd, in idem, Biserica, Scriptura, Traditia -
Trupul viu al lui Hristos, trad. de Florin Caragiu si Gabriel Mandrila, Editura Platytera,
Bucuresti, 2005, p. 336.

41 Stihird din Cantarea a patra a canonului praznicului. Mineiul pe Ianuarie, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 16.

2 Poemul 11, 1, 93.

* Pentru familia largitad a Sfantului Grigorie cf. Jean BERNARDI, ,Nouvelles perspectives
sur la familie de Gregoire de Nazianze*, in Vigiliae Christianae, 38 (1984), p. 352-359.

“ SFANTUL GRIGORIE Di NAZIANZ, Cele cinci cuvdntdri teologice, trad. de Pr. prof. dr.
Dumitru Staniloae, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993.
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care avea dreptul si existe’. Dupd ce episcopul arian Demofil al
Constantinopolului refuza semnarea Crezului de la Niceea, Grigorie este
instalat de Teodosie la 27 noiembrie 380 episcop al capitalei imperiului.

Deoarece macedonienii contestau dumnezeirea Sfantului Duh,
Teodosie a convocat Sinodul II Ecumenic la Constantinopol in luna mai a
anului 381. Grigorie este ales episcop al capitalei dupd moartea lui Meletie
al Antiohiei, dar este contestat de episcopii egipteni. Vazand certurile dintre
partide si contestarea canonicitatii alegerii sale, reprosandu-i-se ca era
deja episcop al Sasimei, Grigorie se va distanta de sinod, retragandu-se in
palatul episcopal*®. Dar nu era acesta principalul motiv al retragerii.

Sinodalii doreau’ sa evite certurile legate de cuvantul ,omousios“,
pe care nu indrdzneau sa-l aplice Sfantului Duh, spre a-i castiga si pe
macedonieni la acceptarea formulei de credinta. Sfantul Grigorie afirmase
insa in Cuvadntarea a 5-a teologicd deofiintimea Sfantului Duh cu Tatal,
iar formularea homotimiei — ,inchinat si marit impreund cu Tatdl si cu
Fiul“ — pdrea acestui teolog al Sfintei Treimi a fi o garantie insuficienta a
adeziunii la divinitatea deplind si totald a Sfantului Duh. Intr-unul din
poemele sale, Sfantul Grigorie Teologul exprima ce inseamnd Sfanta
Treime pentru el: ,Din ziua in care am renuntat la cele lumesti, ca sa-mi
consacru sufletul contemplarii ceresti, prea luminoase, cand intelepciunea
suprema m-a indepartat de cele trecitoare, din acea zi ochii mei au fost
orbiti de lumina Treimii a cdrei stralucire depaseste tot ce poate concepe
mintea omului... Din ziua aceea am murit fata de lume si lumea a murit fata
de mine si astept sa fiu acolo unde este Treimea mea in toatd stralucirea
splendorii Sale“*”.

Aceastd Luming, Treimea lui draga, nu putea fi tradatd cu formule
iconomice. Atunci cand Grigorie vorbeste despre Sfanta Treime nu exista
iconomie. De dragul Sfintei Treimi, pe care o adusese in Roma cea noug,
Episcopul Grigorie al Constantinopolului isi pdraseste scaunul si pleaca
aparent invins, dar ,purtator de cununa, care are pe Dumnezeu si prieteni
in Dumnezeu in locul unui scaun!“®, cum va madrturisi in poemul

% Cf. Pr. Adrian GABOR, Bisericd si stat in timpul lui Teodosie cel Mare, Editura
Bizantina, Bucuresti, 2004, p. 100-101.

‘8 Ibidem, p. 243-245.

*7 SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, Poeme, apud Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Teologie si
culturd, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 15.

** SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, Despre viata sa, In Jean BERNARDI, Grigorie din

Nazianz. Teologul si epoca sa (330-390), trad. de Cristian Pop, Editura Deisis, Sibiu,
2002, p. 332.
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autobiografic Despre viata sa.

Grigorie s-a reintors la Nazianz, in Capadocia natald, marturisind in
acelasi poem cum isi va duce viata mai departe: ,Voi sta cu ingerii“, ,Ma
voi retrage cu Dumnezeu“. Acest mod de vietuire l-a intuit autorul
sinaxarului zilei de 25 ianuarie, care a surprins in mod fundamental
marea taina a vietii sale: ,Patria lui pamanteasca a fost Capadocia
Secunda, iar patria cereascd, lerusalimul cel de sus“’. Astfel, Sfantul
Grigorie ramane un episcop smerit care a trait in istorie, hranindu-se insa
din frumusetea stralucitoare a Eshatonului.

4. Sfantul Ioan Hrisostom - atletul care a alergat in lumina
Eshatonului

Dupa ce Grigorie Teologul a parasit scaunul in anul 381, sinodalii
l-au ales ca urmas al sdu pe Nectarie, un nobil din Tarsul Ciliciei, cetatea
Marelui Apostol Pavel, care va fi inlocuit la moartea sa in 397, la initiativa
curtii imperiale, cu Sfantul loan Hrisostom. Instruit in stiintele profane
ale timpului, cunoscator profund al Sfintei Scripturi din care isi tragea
invataturile pentru viata, scriitor si predicator de vocatie, format la scoala
unei asceze severe, diacon si preot in Antiohia, initiatorul multor opere de
caritate, smerit si iubit de credinciosii sai*!, Sfantul Ioan aducea cu sine
toate aceste virtuti in metropola lui Constantin cel Mare. Desi chemat pe
scaunul constantinopolitan de eunucul Eutropius, primul-ministru al
imparatului Arcadie (395-408) si hirotonit de episcopul Teofil al
Alexandriei, Sfantul Ioan va intra in conflict cu eunucul Eutropius,
deoarece acesta anulase vechiul drept de azil al bisericii, cu imparateasa
Eudoxia datorita cultului adus statuii sale ridicatd chiar langa Aghia
Sofia, cu episcopul Teofil datorita gazduirii ,fratilor lungi“ si a monahilor
egipteni care 1i insoteau, cu preotii si monahii care traiau cu femei
subintroducte si cu episcopii simoniaci din zona Efesului®.

Masurile sale reformatoare luate in duhul Traditiei Parintilor si al
Sfintei Scripturi si rigoarea sa morald i-au adus, pe de o parte, ura
tuturor celor amintiti, iar pe de altd parte, iubirea intregului popor, dar si
a clericilor si episcopilor care l-au sustinut in aplicarea lor. Pe Sfantul

* Ibidem.

% Mineiul pe Ianuarie, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 385.

5! Pentru a putea fi dus la Constantinopol a fost luat din oras intr-o noapte de prefectul
Asterius al Antiohiei, fara ca macar el insusi sa stie acest lucru. A acceptat totusi sa plece
la Constantinopol, considerand ca aceasta este voia lui Dumnezeu.

52 Cf. Virgil GHEORGHIU, Gurd de Aur - atletul lui Hristos, Editura Deisis, Sibiu, 2004.

21

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

E
O
L
@
G
I

@]



PR. LECT. DR. DANIEL BENGA STUDII

loan Gura de Aur nu-l interesa pimantul, ci privea mereu cerul, se hranea
din Adevarul Eshatonului, era un atlet al lui Hristos si dorea mantuirea
oamenilor®, El trebuia si-si pastreze sufletul curat si si fie numai
slujitorul lui Dumnezeu. Era mereu preocupat de Judecata de Apoi, de
eshatologie, asa cum marturisise in prima cuvantare dupa hirotonia intru
preot: , Tremur ca nu cumva dupd ce am vestit altora Evanghelia, sa nu
fiu eu insumi osandit“*.

Datorita rigorii morale si neacceptarii nici unui compromis, Sfantul
lIoan a fost judecat si depus din scaun in toamna anului 403 de sinodul
format din 36 de episcopi prezidati de Teofil al Antiohiei, tinut in fata
Calcedonului cu acordul curtii imperiale pe locul numit ,la Stejari“, pe
baza unor acuzatii total nefondate®. Dupd un prim exil a fost rechemat
sa-si reia scaunul din cauza unor semne dumnezeiesti si a revoltelor
populare, dar datoritd intransigentei de care da din nou dovada a fost
exilat a doua oard la Cucuz in Armenia, printr-un decret semnat de
Arcadie la 9 iunie 404,

Sinaxarul din 27 ianuarie surprinde sintetic doua trasituri fundamentale
ale personalitatii Sfantului Ioan Hrisostom: ,El nu trecea cu vederea
nedreptatea si nu cduta la fata oamenilor*”’. Trebuie insi si ne intrebdm,
ce inseamna acest lucru privit din perspectiva teologiei eshatologice? Atat
dreptatea, cat si egalitatea tuturor oamenilor in fata judecatii lui Dumnezeu
sunt atribute ale Eshatonului, caci ele vor locui in ,cerul nou si pAméntul
nou“ pe care toata creatia le asteaptd. A trai adevarat si sincer aici pe
pamant si a nu trece cu vederea nedreptatea inseamna a vorbi prin viata
ta despre Eshaton, despre noul mod de viata ,al lumii ce va sa vina“.

Inocentiu I al Romei, conducandu-se dupa orologiul vesniciei, nu

¥ Dupa ce in 387, in timp ce era doar preot, salvase de la moarte cetatenii Antiohiei, care
urmau sa fie executati dupa ce au distrus statuile imperiale din cauza cresterii
impozitelor, Sfantul loan le-a spus: ,Nu uitati, daca sunteti crestini, cd patria voastrd nu
este pe pamant“. SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilia 17 cdtre poporul Antiohiei, apud
Virgil GHEORGHIU, op. cit., p. 107.

™ Cf. Virgil GHEORGHIU, op. cit., p. 161.

5 Simpla lecturd a capetelor de acuzare ale Sfantului loan il poate convinge pe orice
cititor de netemeinicia condamnarii sale. O listd a celor 29 de acuzatii aduse Sfantului
loan la sinodul din septembrie 404 poate fi gasita in prima anexa a lucrarii Sfantul loan
Gurd de Aur/Cuvioasa Olimpiada Diaconita. O viatd - o prietenie - o corespondentd,
editor Diac. loan 1. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 187-189.

5 Cf. Daniel BUDA, Hristologia antiohiand de la Sfantul Eustatiu al Antiohiei pdnd la
Nestorie, Editura Universitatii ,Lucian Blaga“, Sibiu, 2004, p. 125-126.

57 Mineiul pe lanuarie, Editura IBMBOR, Bucuresti., 1997, p. 415.
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dupa cel al istoriei, i-a confirmat Sfantului Ioan cd ambele sinoade care
l-au condamnat nu erau canonic constituite, dar nu a reusit sa se impuna
asupra curtii imperiale din Constantinopol, care vazadnd atitudinea sa a
grabit moartea Sfantului Ioan prin inasprirea conditiilor din exil.

Invinsul si exilatul loan Gurda de Aur din perspectiva istoriei
omenesti, a devenit insd in cativa ani invingatorul din perspectiva istoriei
ceresti. In noaptea de 13 septembrie 407, cand Sfantul Ioan dormea in
Comana, langa bazilica Sfantului martir Vasilisc, acesta i s-a aratat,
spunandu-i: ,,Curaj, frate loane, maine vom fi impreuna (in cer n. n.)I"®«

Dupa ce a fost reabilitat in anul 412 la cererea papei Inocentiu I,
Patriarhul Proclu al Constantinopolului impreuna cu imparatul Teodosie
al Il-lea i-au adus cu mare cinste moastele in cetatea lui Constantin, intr-o
corabie imparateasca si le-au asezat cu mare cinste sub altarul Bisericii
Sfintilor Apostoli la data de 27 ianuarie 438. Sfantul loan s-a intors pe
scaunul pe care il parasise pe nedrept, iar poporul i-a strigat ca unui
episcop inca in viata: ,Primeste-ti scaunul tau, sfinte!“”®, aratand ci in
viata Bisericii sfintii continua sa traiasca si sa faptuiasca.

5. Concluzii: un epitaf, o chemare si un testament

Sfantul Grigorie a compus mai multe epitafuri®® in memoria membrilor
familiei sale si a prietenilor. Ni s-a pastrat un ,epitaf al prieteniei“ dedicat
de Grigorie Sfantului Vasile cel Mare, dupa trecerea acestuia la cele
vesnice, in care prietenia adevarata a celor doi este descrisa sub specie
aeternitatis:

LAici m-au pus cezareenii, pe mine Vasile, fiul lui Vasile, capetenie

intre preoti si prietenul lui Grigorie pe care l-am iubit din toata

inima. Dumnezeu s3-i dea intre toate fericirile pe-aceea de a ajunge
curand la viata noastrd: la ce bun sa intarzii pe pamant si sa te
mistui aici cind gandul nostru este la o prietenie in ceruri?®“.

Sfantul Vasile il cheama in cer pe Grigorie, transmitandu-ne astfel
cd prietenia adevdrata este eshatologica, la fel ca si cultura, la fel ca si
viata, incepe pe pamant, in istorie si se continua in ceruri, unde prietenii
o vor putea trai intr-o mai mare comuniune si frumusete in prezenta
Luminii Necreate a Sfintei Treimi. Doar cativa ani mai tarziu li s-a alaturat

5% Cf. Virgil CHEORGHIU, op. cit., p. 161.

® Mineiul pe Ianuarie, p. 416.

% Epitaful, originar un text destinat si fie scris pe un mormant, a devenit un gen literar
foarte raspandit in antichitate.

®! Citat dupd Jean BERNARDI, Grigorie din Nazianz..., p. 243.
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si Sfantul Ioan Gura de Aur, astfel ca doimea a devenit ,treime de
arhierei“, care impreunad cu cetele ingeresti savarsesc liturghia cereasca la
care ludm parte neincetat si noi cei aflati incd in istorie. La aceasta
comuniune a prieteniei curate si sincere in umbra luminii si a iubirii fara
de inceput si fard de sfarsit a Dumnezeului Celui Viu, pe care o
pregustam in aceasta viatd, ne invita la acest praznic Sfintii Trei lerarhi.
Dar pentru a ajunge impreund cu ei in lumina Eshatonului suntem
chemati sa imitam modul lor de vietuire si astfel sa dam suflet lumii si sa
tinem vie societatea in care traim nu numai prin sfintenie si rugaciune, ci
ca martori activi ai binelui, adevarului, frumosului, dreptatii aici in cetatea
pamateascd, devenind astfel colaboratori ai instaurdrii tot mai depline in
istorie a Impdratiei lui Dumnezeu. Noi, studentii, profesorii, preotii si
ierarhii Bisericii sa devenim ,sufletul lumii“ asemenea ,treimii de arhierei“
pe care o praznuim, un concept care cuprinde il el intreaga vocatie si
misiune a crestinismului acestui nou mileniu®®. A fi sufletul lumii nu
inseamnd a te diferentia de ceilalti oameni prin spatiul (fopos) si timpul
(chronos) in care traiesti, ci prin modul nou de viata (¢ropos).

Europa se afld in cautarea sufletului sau, pe care l-a pierdut in
ultimele decenii, iar teologia Sfintilor Trei Ierarhi ai cdrei mostenitori
suntem o poate ajuta sa il redescopere. Faptul ca pe langa dimensiunea
politico-economica se detaseaza in ultimii ani o dimensiune noud,
cultural-spirituala a facut ca in decembrie 1997 Parlamentul European sa
adopte un buget care facea explicit referinta la ,,Un Suflet al Europei“.
Périntii fondatori ai Europei unite sunt crestin-democratii (Alcide de
Gasperi, Konrad Adenauer, Robert Schuman, Jean Monet, Denis de
Rougemont etc.) care au redefinit relatiile dintre individ, societate si stat,
cat si stat-stat, evitand extremele periculoase ale individualismului liberal
si colectivismului socialist. Statul subsidiar si federal, dupad principiul
subsidiaritatii, a fost preluat din doctrina sociald a Bisericii catolice si a
intrat in articolul 36 al Tratatului de la Maastricht. Subsidiaritatea postuleaza
primatul societatii asupra statului, plecand de la persoana la comunitate,
de la comunitate la stat si de la stat la federatie. Statul subsidiar este un
stat limitat si descentralizat. Conexiunea personalism-subsidiaritate-federalism
este vitald. Persoana este notiunea cheie — necunoscutd in cultura

62 Cf. Guido VRRGAUWEN, Le Christ, Nouvel Adam, manifeste pleinement ’homme a lui-
méme, prelegere sustinutd in Amfiteatrul Dumitru Staniloae al Facultdtii de Teologie
Ortodoxa a Universitatii Bucuresti, cu ocazia decerndrii titlului de Doctor Honoris Causa,
in data de 17 iunie 2005.
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asiatica — a Europei unite, notiune nascutd la Niceea si Constantinopol in
secolul al IV-lea. Constantin Noica spune ca atunci s-a nascut Europa,
care ramane trinitara. Persoana crestina transcende individul care traieste
pentru sine si cetateanul care trdieste pentru stat, rupand cercul vicios al
pendularii intre individualism si colectivism, prin virtutile credintei, iubirii
si sperantei, orientate pe verticald citre Dumnezeul Treime de iubire®.

Urmand indemnul Sfantului Apostol Pavel, ,Aduceti-vd aminte de
mai-marii vostri, care v-au grait voua Cuvantul lui Dumnezeu; priviti cu
luare aminte cum si-au incheiat viata si urmati-le credinta“ (Evrei 13, 7),
citez in cele din urma finalul testamentului redactat, nu tocmai intamplator
la praznicul Sfintilor Trei lerarhi din anul mantuirii 1978, de parintele
Ioan G. Coman, fost profesor de patrologie la facultatea noastra: ,Clasicismul
Greco-latin e un panteon al frumusetii, cum nu se gaseste in nici o alta
cultura a lumii. Frumusete a ratiunii, a artei si a vietii. Sfintii Parinti sint
o lira a harului si a lacrimilor dupa mantuire. Paginile lor mi-au creat o
viziune noud. Plec de aici ca sd@ ma intdlnesc aievea cu inteleptii clasici si
cu Sfintii Parinti“®,

Fideli crezului de la Niceea si Constantinopol, care este ,testamentul
teologic“ al parintilor capadocieni, al Sfantului Vasile si al Sfantului Grigorie,
madrturisim si noi impreuna cu ei ca ,asteptam invierea mortilor si viata
veacului ce va sa fie“, asteptam sa ne intalnim cu Sfintii Parinti, stiind ca
teologia asteptarii este mai mare decat teologia sperantei, deoarece
vorbeste si trdieste deja ,aici si acum“ din frumusetea Eshatonului!

Summary: The Meeting between History and Eschaton in the Life
and Theology of Three Hierarchs Saints

The only science which suggests a solution for the temporality problem is
theology, which says that time has as a last purpose the eternity, the eschaton.
According to the classical division of the dogmatic manuals, eschatology is presented
as a last chapter of the faith learning of Church, in which it is talked about the
particular and universal judgment, the resurrection of the dead and the second coming
of the Lord Jesus Christ at the ages of ages. Thus, we can talk about a futuristic
eschatology of dogmatic, which does not fit entirely with the ecclesiastical experience
of the Orthodox Church, whose inaugurated and presenteistic eschatology is its own
and which implies the real presence of the eternal God and the pre-tasting of God’s

%3 Cf. loan I. ICA jr., ,Biserica, societate, gandire in Résarit, in Occident si in Europa de
azi“, in loan I. Icd jr./Cermano Marani, Gdndirea sociald a Bisericii. Fundamente,
documente, analize, perspective, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 47-52.

54 Testament olograf, in: Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd ,Patriarhul
Justinian®, 111 (2003), p. 295.
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PR. LECT. DR. DANIEL BENGA STUDII

Kingdom which is already here and now. The partial fulfillment from this age is the
one which keeps the desire awoken after the deeper and accomplished fulfillment in
the Kingdom of God. This dichotomy, already existent in the orthodox theology, was
marked out and condemned by the Reverend George Florovsky who at the First
Congress of the Faculties of Orthodox Theology in Athens (1936), talked about the
pseudomorphoses through which the orthodox theology had passed during the last
3-4 centuries, proposing a return to the theology of the Church Fathers, a return
which will not be a simple escape in the past, a spring of a new life for the
contemporary theology. This study intend to offer such a return, through an analysis
of the theology of the Saint Basil the Great, Saint Gregory the Theologian and Saint
John Chrysostom.
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Pr. lect. dr. Dan SANDU

TRANSCENDENTA ST ICONOMIA SFINTEI TREIML
O EXEGEZA PE MARGINEA TEOLOGIEI LUI JURGEN
MOLTMANN

Prezentul studiu constituie o incercare de a explora modul in care Jiirgen
Moltmann face teologie, modul in care ne putem impartdsi vesnic de Treime prin
lisus Hristos, aducdnd o contributie semnificativd si corecturi catorva idei care l-ar
putea indepdrta de ethos-ul Bisericii primare, careia Ortodoxia i-a fost mereu fidela.

Nascut in 1926, intr-o familie reformata, Jiirgen Moltmann a fost
profesor de teologie sistematica la Tiibingen, Germania, intre 1967-1994.
Teologia lui este marcata de experienta suferintelor provocate de cel de-al
doilea razboi mondial si de problemele sociale din America Latina din anii
’60, probleme in care s-a implicat profund si eficient. A studiat teologia
lui Karl Barth, pe care a dorit sa o aprofundeze si sa-i adauge noi directii.
A studiat, de asemenea, teologia olandeza, cu accent deosebit pe eshatologie.
In paralel cu teologia, devine un fin cunoscator al filosofiei germane:
Dietrich Bonnhoeffer, Ernst Wolf, Friederich Georg Hegel si Hans
Joachim Iwand. Pe acest fond teologico-filosofic, el a scris intr-un context
german specific, dar a avut deschidere spre alte traditii teologice crestine,
fie romano-catolicd, fie ortodoxd, cu aplicatie sociala, in special spre
populatiile paupere din Lumea a Treia.

Opera lui Jirgen Moltmann cuprinde capitolele cele mai insemnate
ale teologiei fundamentale, intr-o abordare modernd, deschisa spre dialog’,
dintre care amintim: crearea lumii in perspectiva ecologica, eclesiologia si
ierarhia, invatatura despre Dumnezeu Treime, hristologia sau rastignirea
lui Dumnezeu, pnevmatologia sau relatia Duhului cu lumea, eshatologia

! Jiirgen Moltmann a facut parte din Comisia de dialog intre marxism si crestinism, a fost
influentat de mesianismul evreiesc si a participat la nenumadrate intruniri ecumenice.
Importanta pentru noi este relatia de strdnsd prietenie pe are a avut-o cu Pdrintele
Dumitru Staniloae, caruia i-a prefatat traducerea in germand a Teologiei Dogmatice
Ortodoxe si i-a dedicat lucrarea: Istoria si Dumnezeu intreit, unde il numeste pe teologul
roman ,prietenul meu parintesc, ce m-a incurajat si m-a stimulat sd gandesc despre
Treime”. A conferentiat la Bucuresti si la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Dumitru
Staniloae” din lasi, unde a primit si titlul de Doctor Honoris Causa al Universitatii ,Al. I
Cuza”, oferit de Facultatea de Teologie Ortodoxa.
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sau cunoasterea lui Dumnezeu in slava si, specific lui, teologia politica.

Ideea de a dezvolta invatatura despre Treime a fost inspiratd de
Karl Barth si de Parintele Dumitru Staniloae, pe care il numeste ,parintesc
prieten”, care l-a ,incurajat si stimulat s gandeascd despre Treime”.? Din
ratiuni teologice si sociale, Moltmann a considerat invatatura despre
Treime esentiala crestinismului, mai cu seama in contextul hristocentric
protestant: ,Respingerea liberala a teologiei despre Sf. Treime era semnalul
dezintegrarii credintei crestine intr-o religie politicd pentru ,o lume
crestind”. De aceea, Karl Barth a inceput constient sa scrie Dogmatica sa
cu invatatura despre Treime, fard o prolegomend a teologiei naturale.
Aceasta nu inseamnd retragerea din lumea politicd, ci critica pe care
Biserica o ficea unei teologii politice””.

Pentru Jiirgen Moltmann, teologia are sens in masura in care este
traita: ,A-L urma pe Hristos inseamna sa ai credinta, iar credinta este de
fapt unitatea existentiala dintre teorie si practica, asa cum se vede din
viata apostolilor™. Teologia este mai mult decat ortodoxie, este ortopraxie”.
Aplicarea teologiei crestine presupune teorie si practica, descoperite in
formularea treimica. Aceasta ia forma concreta prin intruparea lui Hristos,
Unul din Treime, ca baza a trairii umane, nu ca o simpla proiectare
abstracta a omului spre cer. O teologie treimica adecvatd este realista si
ancoreaza intreaga teologie in practica.

Pentru Moltmann, Treimea este o realitate deschis3, un eveniment
deschis spre viitor. Dumnezeu este o istorie deschisa, care aduce toate
lucrurile in ,istoria trinitara a lui Dumnezeu”. El sugereaza ca Treimea
nu trebuie inteleasa ca cea care trimite pe Hristos, ci ca cea care coboara
in lisus. El identificd, in mod clasic, originea lui lisus in Dumnezeu, in
care sunt distincti Tatal, care trimite si Fiul, care este trimis, ambele
lucrari facute prin Sf. Duh.

Moltmann pleaca, in demersul sau, de la receptarea Treimii sub trei
forme: monarhic, in care toate lucrarile vin de la Tatal. El este Cel care,
prin Fiul, in Duhul Sfant, creeaza, rascumpara, impaca. Este modalitatea

? Dedicatia la lucrarea History and the Triune God, translated by John Bowden, SCM
Press, London, 1991.

? Jiirgen MOLTMANN, The Cross and the Civil Religion, translated by Thomas Hughson
and Paul Rigby, in Religion and Society, New York, 1974, p. 26, citat la W. Waite Willis,
Theism, Atheism and the Doctrine of the Trininty, Scholars Press, Atlanta, 1974, p. 135.

* Jiirgen MOLTMANN, The Crucified God. The Cross of Christ as the Foundation and
Criticism of Christian Theology, 1972, SCM Press and Harper and Row, 1974, p. 60.

® Ibidem, p. 11.
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clasica si cea mai frecventa de a vorbi despre Treime in ordinea Tatal-
Fiul-Duhul Sfant; euharistic — experienta euharistica a Treimii are ca
element dinamic pe Sf. Duh, pentru ca slava, adorarea, rugaciunea se fac in
puterea Duhului Sfant, prin Fiul, spre Tatil. Numai in forma euharistica,
creatia raspunde in mod adecvat Treimii, prin multumire; din cele doua
forme de percepere a Treimii in creatie decurge a treia, doxologicd. in
»slavd”, Treimea nu mai este perceputa prin raportare la materia creata, ci
reprezintd o cunoastere, in care nu mai exista interferente notionale. Duhul,
impreuna cu Tatal si cu Fiul este ,inchinat si slavit”®.

Teologia academica si reflectarea ei in practica a evoluat in timp
spre o separatie daunatoare intre Dumnezeu cel din ceruri, Creatorul distant,
transcendent si Dumnezeu cel de pe pamant, Hristos, atat de umanizat
incdt se confunda cu oamenii, prin creatie. Duhului Sfant nu-i mai
ramane decat rolul de energie care are o functie imprecisd, in lipsa unei
teologii din care lipsesc notiunile de sfintenie, transfigurare, indumnezeire.

Desi hristologia a constituit subiectul principal al teologiei primelor
secole, cand a fost dealtfel definitivatd ca invatatura a Bisericii ecumenice’,
abia odata cu Reforma (1517 si 1536) experienta lui Dumnezeu in lume a
devenit unilateral hristologica: Hristos (solus Christus) este raspunzator
pentru eliberarea din pacatul stramosesc si de pacatele noastre personale;
suntem absolut dependenti de El, ca busteanul in mana taietorului de
lemne. Sola fide a aruncat invatdtura despre Sfanta Treime la sfarsitul
dogmaticii, pe primul plan situandu-se experienta personald, sentimentala
a relatiei eu-Hristos. Afirmatia de credinta autoritativd este mai putin
importanta in comparatie cu experienta personald a omului modern narcisist,
pentru care adevarul este ceea ce vede, simte sau consuma.

O astfel de tratare a invataturii despre Hristos a facut ca teologi
precum Vladimir Lossky sa interpreteze formulele dogmatice de la Calcedon,
cu privire la relatia dintre fiintd si ipostas, precum si unirea dintre ele, ca
exprimand o teologie treimica, reflectata in antropologie si eclesiologie. N.
Nissiotis avea sa denumeasca hristologia protestanta drept ,hristomonism”,

 Wojciech MROzEK, ,We believe in God, the father, the almighty’: a study of Jiirgen
Moltmann’s thought on the first article of faith in an ecumenical debate with the
theological reflection of Dumitru Staniloae and Karl Rahner, Roma, Pontificia
Universitas Gregoriana, 1999, p. 49.

" Sintagma ,,Biserici ecumenicd” apartine Parintelui loan Bria, care i-a dat un inteles
adecvat, istorico-doctrinar, respectiv ,Biserica Sinoadelor ecumenice”, adica Biserica una,
sfanta, apostoleasca si ,catholicd” (soborniceasca) si in nici un caz o ,supra-biserica”
alcatuita din Bisericile membre ale miscarii ecumenice contemporane.
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respectiv o ,aberatie occidentala ce minimalizeaza rolul Sfantului Duh
printr-o concentrare excesivd si dominantd asupra lucrdrii lui Hristos”®,

Evident, triadologia nu poate fi despartita de hristologie, dezvoltarile
timpurii declansate de preocupdrile pentru definirea persoanei Mantuitorului
Hristos si lucrdrii Lui in lume ducind spre definirea singulard, specific
crestind a unui Dumnezeu-Treime. Invatatura despre Treime, ca doctrind
centrald cre?;tiné este astazi reconsiderata, pe diferite domenii, in special
in Occident, dovada fiind numeroasele simpozioane si intruniri teologice,
ca si bogata bibliografie in domeniu®. B. Forte crede cd se poate vorbi
chiar despre o ,memorie trinitara” in insasi constiinta umanitatii'”.

Treimea in teologia protestanta

Taina Treimii a fost mereu prezenta in Marturisirile de credinta si
in inimile credinciosilor, de la intemeierea Bisericii; pentru ea credinciosii
au trdit si au murit. In paralel insd, dogma Sfintei Treimi, poate datoritd
complexitatii si profunzimii ei insondabile, a constituit si o piatra de
poticneald in relatiile inter-crestine (cel putin in cazul adaosului Filioque
din Biserica Romano-Catolicd). In evolutia paraleld a Bisericilor din Apus
si Rasarit, invatatura despre Sfanta Treime a fost transmisa, prin Biserica

® A se vedea articolul ,Christocentrism”, in A New Dictionary of Christian Theology,
edited by Alan Richardson and John Bowden, SCM Press, London, 1996, p. 99.

¥ Referinte la lucrdrile mai noi din spatiul anglofon: G.D Fkk, God’s Empowering
Presence: The Holy Spirit in the Letters of Paul, Paternoster, Carlisle, 1995; W. KASPER,
The God of Jesus Christ, Crossroad, New York, 1989; A. KkLLY, The Trinity of Love,
Michael GLAzIER, Wilmington, 1989; C.M LACUGNA, God for Us: The The Trinity and
Christian Life, Harper San Francisco, San Francisco, 1991; T.A. MARSH, The Triune God,
Columba, Dublin, 1994; J. O’'DONNELL, The Mystery of the Triune God, Paulist Press,
Mahwah, 1988; T.F. PETERS, God as The Trinity: Relationality and Temporality in the
Divine Life, Westminster/John Knox, Loiousville, 1993; K. RAHNER, The Trinity,
Crossroad, New York, 1997; C. SCHWOBEL, Trinitarian Theology Today: Essays on
Divine Being and Act, T and T Clark, Edinburgh, 1995; B. STUDER, The Trinity and
Incarnation: the Faith of the Early Church, T and T Clark, Edinburgh, 1994; J.
THOMPSON, Modern Trinitarian Perspectives, Oxford University Press, New York, 1994;
A.J. TORRANCE, Persons in Communion: Trinitarian Description and Human
Participation, T and T Clark, Edinburgh, 1996; T.F. TORRANCE, The Christian Doctrine
of God: One Being, Three Persons, T and T Clark, Edinburgh, 1996; M. WELKER, God the
Spirit, Fortress, Minneapolis, 1994; J. ZizloulL.AS, Being as Communion: Studies on the
Personhood of the Church, Darton, Longman and Todd, London, 1985; Stephen T. Davis
et. al. (ed.), The Trinity. An Interdisciplinary Symposium on the The Trinity, Oxford,
University Press, 2004.

Y B. FoRTE, The Trinitarian History: Saga of the Christian God, Crossroad, New York,
1989, p. 314.
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Latina, spre Bisericile Protestante, iesite din aceasta. In teologia ,biblica”
a majoritatii reformatorilor, Dumnezeu ocupad un loc central prin Hristos,
intr-un mod mai degraba personal decit metafizic, faira a se acorda
importanta cuvenitd fiecdreia dintre cele trei Persoane. Dumnezeu Tatal
este tratat ca putere sau suveranitate atotputernicd, vointa sfantd si
dreapta, dragoste harica si conciliatoare. Conceptele ,ontologice ale
aseitatii si vesniciei raman, dar ceea ce determind acum forma invataturii
despre Dumnezeu in fiecare reformator este centrul pietatii reformatoare
sau religioase, adica o noua subliniere a prioritatii si unicei suveranitati a
harului divin in indreptare, a nonvalorii si inactivitatii primitorului
harului si, in sfarsit, a prioritatii absolute si decisive a alegerii divine'!
prin Hristos care-si asuma chenotic rolul de implinitor al dorintei Tatdlui.
Ceea ce este aici vesnic si fara de schimbare este decretul divin care
predestineaza fiecare creaturd la har sau la vesnica damnare. Calvin a fost
cel care a aratat cel mai clar implicatiile acestei predestinatii, evidente si
in teologia lui Luther sau Zwingli. Dacd la Luther invatitura despre
Treime este, oarecum, constanta, la Calvin ,capitolul despre Treime este
unul dintre cele care au fost cel mai mult remaniate in cursul editiilor
succesive ale Institutio Christianae?.

In perioada ce a urmat Reformei, s-au cristalizat doud conceptii
dominante cu privire la Dumnezeu, diferite in continut si formulare: una
in tabdra catolica si una in cea protestantd, prima considerandu-L pe
Dumnezeu Cel absolut, actual in mod pur, fiinta fard schimbare, care
poate fi cunoscut pe cale rationald, avand un reprezentant pe pamant, iar
cea de-a doua tratdndu-L ca vointad divind vesnicd, suverana, care ordoneaza
si efectueaza toate lucrurile temporale din eternitate, raspunzator chiar de
crizele istorice si nevoile umane. Impotriva catolicismului care are o invat-
tura exclusivist ierarhica, cercetarea Scripturii si studierea teologiei fiind
rezervate numai clerului, asezat deasupra credinciosilor, protestantii concen-
treaza invatatura lor in jurul lui Dumnezeu, care se reveleazd in Scriptura.
De aceea Luther, Calvin si Melanchton vor fi crezut ca au epuizat si
rezolvat problema lui Dumnezeu in secolul al XVI-lea®. Acest lucru l-a
facut pe Pdrintele Dumitru Staniloae sa afirme ca ,Protestantii opun
institutionalismului catolic o traire individualista anarhica pe care o prezinta

"' Peter HoDGSON and Robert KING, Christian Theology, An Introduction to its
Traditions and Tasks, London, 1991, p. 86

2 Victor MONOD, Le Probleme de Dieu et la théologie chrétienne depuis la Reforme,
Saint Blaise-Roubaix, Paris, 1910, p. 33.

1 Ibidem, p. 29.
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uneori ca un rod al Duhului Sfant”*.

Interpretarea contradictorie a naturii lui Dumnezeu si a Persoanelor
Sfintei Treimi in sdnul protestantismului si a catolicismului, schimbatoare
si nesigurd, a dus la diferite atitudini, venite chiar din interiorul lor: ,Noua
ni se pare ca refuzul Bisericii Ortodoxe de a recunoaste primatul papei
provine dintr-o conceptie originala despre relatiile dintre eclesiologie si
pnevmatologie, cid seriozitatea exemplard cu care ortodoxia a privit
intotdeauna invatatura despre Sfantul Duh, lucrarea Sfantului Duh in
Biserici, a ferit-o de capcanele unui legalism abstract. In intalnirile
noastre, trebuie sa ne intrebam — dupa elucidarea relatiilor intre Hristos
si Bisericda — care este locul Sfantului Duh in eclesiologie ca intreg.
Bisericile Reformate nu au acordat o suficientd consideratie problemei
pnevmatologice”’”.

Pozitia protestantismului actual cu privire la locul si rolul Sfantului
Duh in Biserica si in creatie, in comuniune cu celelalte doua Persoane ale
Sfintei Treimi, cunoaste o fericita redimensionare, ca urmare a aplecarii
unor teologi protestanti asupra studiului operelor Sfintilor Parinti, a
Traditiei primelor secole ale crestinismului, ca si datorita problemelor
majore de ordin economic si ecologic ce se manifestd cu acuitate, teologia
protestanta cunoaste o reevaluare a invataturii despre Dumnezeu. Jiirgen
Moltmann este unul dintre acestia.

Aprofundand vreme indelungatd teologia Reformei si, mai ales
teologia dialectica, s-a facut cunoscut cercurilor largi de teologi in special
prin lucrarea Theology of Hope (Teologia Sperantei). Teologia Sperantei a
dus pe autor la adancirea elaborarilor protestante despre Dumnezeu Treime
si despre raportul lui Dumnezeu cu lumea. In 1980 publica o alti lucrare,
The Trinity and the Kingdom of God (Treimea si Imparatia lui Dumnezeu),
reprezentativd pentru gandirea acestui teolog. Insumand traditiile apusene
si rasaritene, el trateaza invatatura despre Sfanta Treime dintr-o noua
perspectiva, incercand sa micsoreze prapastia sapata de schisma care a
despartit viata Bisericilor de la 1054 incoace, prin promovarea unei intelegeri
a Treimii prin articularea ei sociala si ecologica.

Urmare numeroaselor articole si studii aparute in Apus, care tradeaza
o vizibila orientare spre viata si experienta religioasa rasariteana, mergand

1 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Relatiile treimice si viata Bisericii, in ,Studii Teologice”,
an XVI (1964), nr. 4, p. 505.

15 Prof. Roger MEHL, The Point of the Ecumenical Situation, referat citit la Conferinta a
treia mondiald a comisiei ,Credintd si Constitutie”, Montreal, 12 iulie 1963. Vezi si Pr.
Prof. Dumitru STANILOAE, art. cit., p. 504.
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pand la a uza de un limbaj foarte apropiat de cel al ortodoxiei, profesorul
Moltmann a scris o teologie noud in mediul reformat, mai cu seama cu
privirela Treime, despre care avertizeazd cd ,nu are o semnificatie
speciald in istoria teologiei occidentale”’®. Am folosit lucrarea de cdpatai
pentru subiectul in analizd, Treimea si Impdratia lui Dumnezeu, pentru o
prezentare cat mai concludentda a diferitelor aspecte ale problemei;
lucrarea insumeaza, dealtfel, aproape intreaga conceptie a lui Moltmann
in aceastd directie. Nu am eludat insd nici alte lucrdri, definitorii, la care
am avut acces, cum ar fi lucrdrile indeobste cunoscute si accesibile in
limbile de circulatie europeana: The Crucified God (Der gekreuzigte Gott,
1972), God in Creation (Gott in der Schopfung, 1985), The Way of Jesus
Christ (Der Weg Jesu Christi, 1989), si The Spirit of Life (Der Geist des
Lebens, 1991), History of the Triune God (In der Geschichte des dreieinigen
Gottes, 1991), precum si o serie de studii.

Iconomie si transcendenta in triadologie

Cand ne referim la Treime, ne gandim fie la ritualurile si simbolurile
prezente in slujbele traditionale, in rugdciuni personale sau in Sf. Taine,
fie la reprezentdri vizuale ale Persoanelor Treimii. Pentru cei mai avansati
in tainele cunoasterii, un rol insemnat il joaca speculatiile logico-filosofice
si teologice care nu au nimic de a face cu viata creatd'. Chiar daca
Melanchton a afirmat ,Noi dorim sa adordm in taind divinitatea. Este mai
bine decat sd o investigam”, teologia protestantd nu s-a multumit doar sa
adore Treimea. Lucrdrile de teologie protestantd sunt celebre pentru spiritul
critic si analitic, in care Dumnezeu este ,analizat” sub diferite forme, fie
ca substanta supremd, fie ca subiect absolut, fie ca Dumnezeu Treime.

Mai mult ca oricine, asumandu-si acest risc, Moltmann intoarce
invatdtura protestanta despre Sfanta Treime spre viatd, chiar cu riscul
unui monoteism abstract, ca ceva necesar si inevitabil. Numai asa,
dogmatica se poate transforma intr-o ,marturisire de credinta.” In ansamblul
trairii credintei, dogmatica nu trebuie sa ramana obiect de studiu al unor
invataturi inaccesibile, fard vreo legatura directa cu realitatea. Ea trebuie
sa fie exprimatd prin credinta, iar credinta sa nu subjuge conceptul. A trdi

16 Jiirgen MOLTMANN, The Crucified God, Translated by R. A. Wilson and John Bowden from
the German Der gekreuzigte Gott, Munich, 1973, SCM Press Ltd, London, 1976, p. 236.
7 Jiirgen MOLTMANN, The The Trinity and the Kingdom of God. The Doctrine of God,
translated by Margaret Kohl from German, Trinitdt und Reich Gottes, Munich, 1980,
SCM Press Ltd, 1981, p. 1 s.u.
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realitatea lui Dumnezeu, presupune aceeasi actiune si din partea lui
Dumnezeu. Aceastd trdire, experimentare reciprocd a minimum doud
persoane, 1i aratd deopotriva pe om si pe Dumnezeu ca dornici si capabili
de o relatie personald, liberd si constienta, motivatd de iubire. Modul in
care omul il experimenteaza pe Dumnezeu nu este identic cu cel in care
Dumnezeu il cunoaste pe om. La om este accentuatd mai mult istoria lui
Dumnezeu in lume si experientele pe care lumea le-a facut in intalnirea
cu El. Pentru un om care-L simte pe Dumnezeu, El nu este numai originea
abstracta a lumii sau izvorul necunoscut al sentimentului de dependenta
si atractie fatd de El (secrefum tegendum), ci Dumnezeul Cel viu®®,
Discutiile despre Treime, spune Moltmann, trebuie purtate in
contextul ,intrebdrii despre capacitatea sau incapacitatea lui Dumnezeu
de a suferi. In suferinta trupeascd a lui lisus, culminand cu suferinta de
pe cruce, este vidzutd revelarea deplind a lui Dumnezeu intreit”!*.
Conform teologiei medievale, Dumnezeu Tatal il da pe Fiul, iar Fiul aduce
satisfactie Tatalui pentru jignirea adusa de om, prin firea Sa umana. Cu
alte cuvinte, Dumnezeu Tatal apare mai degrabd ca o substanta
insensibila la suferinta lui Hristos, gasindu-si satisfactia in plata pentru
ofensa adusa de om, printr-un Om care nu merita sa sufere si sa moara.
Potrivit Sfantului Apostol Pavel, Dumnezeu ,este in Hristos” (Il
Corinteni 5,19), in vreme ce Evanghelistul Ioan insista asupra relatiei
indisolubile dintre Tatal si Fiul: ,Nu crezi tu cd Tatdl este intru Mine si
Eu intru Tatal?” (Ioan 14, 10 s.u.). In concluzie, Tatdl nu este Cel ce
provoaca suferinta, ci ,Cel ce sufera impreund cu lisus”. Prin aceasta,
Moltmann pune capat ,axiomei metafizice despre impasibilitatea de esenta
a naturii dumnezeiesti si propune patimirea dragostei lui Dumnezeu pentru
om”®, Cultura modernd a subiectivitatii, se aratd mai departe, ameninta
sd se transforme intr-o ,culturd a narcisismului”, in care Dumnezeu este
inlocuit cu eul personal. Or, teologia crestind trebuie sa iasa din aceasta
inchisoare a narcisismului si sa prezinte ,invatatura de credinta” ca pe o
doctrind a atotcuprinzatoarei ,istorii a lui Dumnezeu”. Acest lucru nu
inseamna insa ,intoarcerea la obiectivismul ortodoxiei”, ci integrarea
experientei in trdirea lui Dumnezeu, iar aceastd trdire sa fie integrata in

18 Ibidem, p. 4.

¥ [bidem, p. 5.

% Idem, History and the Triune God. Contributions to Trinitarian Theology, translated
from the German /n der Geschichte des dreieinigen Gottes. Betrigezur trinitarischen
Theologie by John Bowden, London, 1991, p. XVI.
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Listoria trinitard a lui Dumnezeu cu lumea”?..

Pe de alta parte, traind intr-o lume pragmatica, in care omul nu mai
elaboreaza teoria pura despre adevar, ci cauta adevarul practic, ceva
necesar, posibil de realizat si de infaptuit, a aparut intrebarea: ,Doctrina
despre Treime este un adevir practic?” In acest sens, Kant il numeste pe
Dumnezeu prin postulatele ratiunii practice, impreuna cu ,libertatea” si
»nemurirea”. Teologia, reflectie critica a realitatii in lumina Evangheliei,
nu trebuie sa inteleaga lumea doar intr-un mod diferit de alte stiinte, ci sa
o schimbe. Credinta traieste mai degraba in meditatie si rugaciune, decat
in idee. Fara ,vita contemplativa”, ,vita activa” degenereaza in activism,
cazand victimd pragmatismului societatii meritocratice moderne care
judeca dupa realizari. In meditatie si contemplare, omul se indreapta spre
Dumnezeu in care crede, deschizdndu-se pe sine acestei realitati. A-L
cunoaste pe Dumnezeu inseamnd a-L ,suferi pe Dumnezeu”, a simti in
tine chinurile mortii unui batran si ale nasterii unui prunc. Luand
versetul din Vechiul Testament, in care se afirma ca ,cine il vede pe
Dumnezeu trebuie sa moara”, Moltmann arata ca oamenii mai apropiati
de realitatea divina (nu se foloseste de termenul ,induhovniciti” sau
stransfigurati”) se simt atrasi spre aceasta moarte (pentru pdcat) si
renastere. Asadar, meditatia si contemplatia crestina sunt, in strafundul
lor, 0 meditatio crucis, meditatie asupra patimii lui Hristos Cel rastignit?.

Lucrarea si meditatia nu pot fi despartite atata vreme cat meditatia
se refera la patimile si moartea reala a lui Hristos, la Invierea Sa, la fel de
reald. Practica nu poate sa se indeparteze de meditatie, deoarece este
legatd de calitatea de urmator al lui Hristos Cel rastignit. Intr-adevar,
inclinarea lumii moderne spre ceea ce este etic si pragmatic, a condus la
dezintegrarea Iinvataturii despre Treime intr-un monoteism moral.
Reducerea credintei la practica, in societatea occidentald, nu a imbogatit
credinta, ci a sdracit-o prin aceea ca s-a pierdut sensul meditatiei, contem-
platiei si preamaririi. Riscul asumat al acestei diluari este cd majoritatea
adevarurilor crestine se cunosc prin contemplatie sau doxologie. Redesco-
perirea sensului invataturii despre Sfanta Treime va incepe cand ,unilaterali-
tatea unei simple gandiri pragmatice va fi despartita de practica eliberata
de activism, astfel incat sd poatd deveni o aplicare autenticd a Evangheliei”?.

2 Ibidem.
2 Ibidem, p. 8.
2 Ibidem, p. 9.
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Aspecte confesionale ale unitatii Treimii

Unitara in perioada de inceput a Bisericii, invatatura despre Sfanta
Treime a devenit subiect de speculatie izolatd si decor dogmatic in Apus
inca spre sfarsitul Evului Mediu. In invatatura despre Dumnezeu punctul
central il constituie inlocuirea Sentintelor lui Petru Lombardul (1100-
1160)* cu Summa lui Toma d’Aquino (1225-1227). Petru Lombardul
sintetizase toatd experienta teologica de pana la el, astfel incat Cartea
Sentintelor a fost textul cel mai folosit dupa Sf. Scriptura pana in secolul
XVI, cand filosofia lui Aristotel patrunde in gandirea europeana prin
intermediul lui Toma d’Aquino, care avea sa traseze o linie de separatie
intre credinta si intelect, privite ca incompatibile.

Reforma a vizat si modul de abordare a invataturilor teologice
fundamentale, inclusiv Treimea, a cdrei cunoastere vine mai putin din
deductia logica si mai mult din experienta, pozitie la care subscrie si
Moltmann®. Dar, ,tendinta actuald este de a nu mai adora Treimea, ci de
a o investiga. Aceasta pentru cd gandirea moderna nu mai este contemplativa,
ci operationala. Ratiunea nu mai este perceptiva, ci productiva. Norma de
interpretare, chiar si a traditiilor biblice si teologice, este: ceea ce este
practic’®®. Se intrevede in aceastd afirmatie o experientd personald si
constiinta proximitatii in cunoasterea lui Dumnezeu, din teologia lui
Schleiermacher. Desi ideea cunoasterii prin traire este in esenta pozitiva,
totusi Schleiermacher vorbeste despre religie ca de ,sentimentul absolutei
dependente, care isi gaseste expresia purd in monoteism [...] crestinismul
fiind forma cea mai inaltd, desi nu singura adevarata”?’, doctrina autoritativd
a Bisericii ramanand pe un plan secundar. Aceasta conceptie nu este
noud, desi unilaterala pana la exclusivism, caci relatia directa a credinciosului
cu Dumnezeu intreit prin trdire este, adeseori, subliniatd si de teologi
ortodocsi: Vladimir Lossky afirma ca ,in afara de rugaciune si adorare, in
afara relatiei personale in credintd, limbajul nostru, cand vorbim despre

* Opera care l-a ficut celebru si a fost normativd pentru teologia catolicd occidentald de
dupd Conciliul IV Lateran (1215) a fost Sententiarum libri quator. Lucrarea a fost
vehement contestatd la inceput pentru unele erori, cum ar fi, de pild3, identificarea
Duhului Sfant, in capitolul ,triadologie”, cu virtutea caritatii.

% J. MOLTMANN, The The Trinity and the Kingdom..., p. 2.

% 1dem, The Crucified God...,pp. 237-238.

# Schleiermacher, Friederich Daniel Ernst”, in The Oxford Dictionary of the Christian
Church, ed. by F.L. Cross, Oxford University Press, New York, 1974, pp. 1243-1244.
»Sentimentalismul” in credintd promovat de Schleiermacher, a fost criticat de Karl Barth
si Emil Brunner.
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Treime, este intotdeauna fals”® sau ,numai in marturisirea credintei intr-

o dumnezeire a comuniunii iubitoare ne este asigurata comuniunea noastra
eterna cu viata infinita a lui Dumnezeu si comuniunea neconfundata intre
noi, ca partasi ai acestei infinitati"*®. Relatia inseamnd in ortodoxie implinirea
comuniunii, farad a se atenta la esenta lui Dumnezeu, subiectul comuniunii.

Daca pentru lumea moderna ,a cunoaste inseamnd putere”, pentru
Périntii Bisericii ,a cunoaste inseamna uimire”. Cunoasterea inseamna
participarea la viata celuilalt si conduce spre unire. Orice preocupare pentru
descoperirea lui Dumnezeu va conduce la o gandire trinitara. Ratiunea
trebuie sd purceada spre comuniune, spre participare si receptivitate fata
de Dumnezeu. Gandirea trinitara o poate transforma, facand-o din opera-
tionald, receptiva la Celalalt si participanta la Celalalt.

Pentru a putea intelege rostul venirii pe pamant si activitatea
Domnului lisus Hristos dupa Noul Testament, nu a fost necesard numai
aprofundarea hristologicd, ci si o definitivare a invatdturii despre Sfanta
Treime. Numai in contextul unei solide prezentdri a acesteia poate fi
inteleasa corect si deplin venirea si activitatea Mantuitorului in lume si
invers, numai prin activitatea de rascumparare a lui Hristos poate fi inteleasa
si aprofundata doctrina despre Treime, in relatia ei cu natura umana. Fiul
nu poate fi separat de Tatal si Duhul, asa incat daca se vorbeste despre o
yistorie” a uneia dintre Persoanele Treimii, in spetd Fiul intrat in istorie,
se vorbeste despre intreaga viata trinitara, asa cum insasi rostirea cuvantului
,copil” aduce aprioric in mintea ascultdtorului imaginea parintilor™.

Moltmann accepta definitia lui Tertulian referitoare la Treime: una
substantia - tres personae. Substanta este indivizibild, omogend, dar
constituita ca trei Persoane divine, individuale si invers, cele Trei Persoane,
diferite una de alta, care au in comun substanta divina. In sensul acestei
precizari se face apel la teologia apuseand, mai intdi la Augustin, care
pleca de la Dumnezeu Unul, din a carui unitate ajungea la trei Persoane
divine si pana la cea a lui Toma d’Aquino care pornea de la realitatea
Persoanelor treimice si, prin generalizare si abstractizare, ajungea la
ynatura divind cea una”, singura care poate fi numitd ,Dumnezeu” si nu

% Vladimir LoSSKY, Orthodox Theology. An Introduction. St. Vladimir’s Seminary Press,
Crestwood, New York, 10707, 1989, p. 46.

® Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, EIBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 284.

" Pentru argumentarea scripturisticd a divinitdtii Persoanelor Sfintei Treimi vezi: Pr.
mgd. loan TURCU, Aspecte dogmatice din corespondenta cu Isidor Pelusiotul, in
,Ortdoxia”, XIII (1961), nr. 2, pp. 242-264.
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cele trei Persoane, sau numai una dintre ele. Acest lucru a dus la
scindarea tratatului sdau despre Dumnezeu in doua: De Deo uno si De
Deo trino, diviziune acceptata si de vechea ortodoxie protestanta.

Asadar, plecand de aici, se poate vorbi de o teologie naturala si o
teologie a revelatiei, care vine dupd prima. Teologia naturala traseaza
imaginea ,crestina” a lui Dumnezeu, in mantia pietatii de veacuri. Plecand
de la dovezile cosmologice despre Dumnezeu, El este prezentat ca Fiinta
una, imuabila, impasibila, transcendenta prin excelenta. Atunci cand teologia
revelatiei trebuie sa vorbeasca despre Dumnezeu intreit si suferintele
Fiului lui Dumnezeu pe cruce, definitiile teologiei naturale despre fiinta
divinitatii devin un fel de inchisoare. Daca De Deo uno este pus inaintea
lui De Deo trino, atunci trebuie facuta remarca urmatoare: exista o dubla
unitate divind, o unitate a esentei divine si o uniune a lui Dumnezeu
intreit. De aici ar rezulta o fortare a unitatii lui Dumnezeu intreit din partea
lui Dumnezeu Unul, in favoarea acestuia din urma. ,Prezentarea Persoanelor
treimice intr-o substanta divina omogena, presupusd si care se poate
recunoaste din cosmos, conduce, neintentionat dar inevitabil, la dezintegrarea
invataturii despre Treime in monoteism abstract”, spune Moltmann®!.

Dupa epoca hegeliana (inceputul secolului al XIX-lea), Treimea
crestind a inceput sa fie reprezentata in termeni apartinand conceptului
general de subiect absolut: un subiect — trei moduri de existenta. Acest
subiect divin, unul, identic, poate fi gandit ca subiect perfect numai daca
poate fi raportat la el insusi. Dacd se raporteaza la el insusi, acest lucru
trebuie vdzut ca un proces vesnic de autodiferentiere si autoidentificare a
subiectului absolut. Numai in acest sens putem vorbi despre revelatia ,de
Sine” si comunicarea ,de Sine” a lui Dumnezeu. Teologia catolica
apuseana pare sa renunte la conceptul trinitar de persoana, determinata
de conceptul modern despre Dumnezeu ca subiect absolut, deoarece
conceptul de persoana contine conceptul de subiect al actelor si relatiilor.
In urma acestei renuntdri este necesara alegerea pentru Persoanele
treimice a unui alt concept, traditia apuseana oprindu-se asupra celui de
»mod de existenta”, deoarece acelasi subiect divin identic se reflecta pe
Sine in trei moduri de existentd, comunicandu-Se pe Sine, prin Sine.
Tatdl este desemnat, astfel, prin ,Eu”, Fiul prin ,Sine”, iar Duhul prin
identitatea divinului ,Eu insumi”.

R. Rothe, F.H.R. Frank si L.A. Dorner (secolul XIX) au incercat sa
faca un pas mai departe, prin introducerea conceptului de , personalitate

¥ Jiirgen MOLTMANN, op. cit., p. 17.
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absolutd”. Dacd personalitatea umand este rezultatul procesului istoric de
maturizare a persoanei, in mod asemadnator personalitatea absolutd a lui
Dumnezeu trebuie vazuta ca rezultatul procesului vietii Sale vesnice,
vesnic prezent in El insusi. Personalitatea absolutd a lui Dumnezeu
realizeazd esenta Sa eternd in trei moduri de existenta diferite.

Fatd de aceastd pozitie, Moltmann aratd, in sens aproape ortodox
»ca unitatea Subiectului absolut este fortatd in asa masura incat Persoanele
treimice sunt dezintegrate in niste simple aspecte ale unui subiect”®.
Teologul protestant conchide cd a reprezenta Persoanele treimice in
subiectul divin unic, identic, duce neintentionat, dar inevitabil la reducerea
invdtdturii despre Treime la monoteism. Autorul este familiarizat cu
ambele conceptii, catolica si ortodoxa, potrivit carora, din perspectiva
catolicd, unitatea Treimii rezidd in unitatea fiintei sau substantei®, iar din
perspectivda ortodoxa ea consistd in personalism sau, mai exact, in
calitatea Tatdlui de Persoand™. Moltmann vede ca solutie a unitdtii in
treime perihoreza, care ar inlatura atat triteismul, cat si modalismul: ,In
perihoreza si datorita ei, persoanele treimice nu pot fi intelese ca trei
indivizi separati care intra in relatie unul dupa altul (ceea ce a dus la
acuzatia de triteism). Nu sunt nici trei moduri de a fi, sau trei repetdri ale
lui Dumnezeu Unul, asa cum sugereazd interpretarea modalistd. Invatitura
despre perihoreza uneste stralucit trinitatea cu unitatea, fard a reduce
trinitatea la unitate si fard a dizolva unitatea in trinitate”™.

Desi putin mai jos autorul recunoaste ca ,Tatal constituie punctul
de plecare in Treime, inteles ca originea dumnezeirii”, el precizeaza ca
»monarhia Tatdlui se referd doar la constitutia Treimii, fard valabilitate in
transmiterea vietii divine”®, lipsind astfel pe Tatil de calitatea de principiu
al unitdtii treimice, pe care o plaseaza in principiul impersonal al perihorezei
sau, mai exact in koinonia celor trei Persoane. Din punct de vedere
ortodox ,Necreatul si Creatorul nu pot fi decat Persoana, cdci obiectul,
prin pasivitatea lui, nu poate sa fie supus actului exterior al unui subiect,
care are chiar puterea de a-l crea. Obiectul nu poate fi necreat si, cu atat
mai putin Creator. Numai un subiect poate fi creator si numai Subiectul
absolut poate fi Creator. In comunicarea Lui prin har cu noi, Il simtim ca

% Ibidem, p. 18.

M Opera de referintd invocatd de teologia catolicd este De Trinitate 5, 9, a lui Augustin,
P.L. 42, 918.

M 1n baza Oratio Sfantului Grigorie de Nazianz, 42, 15, P.G. 36, 476.

* Jiirgen MOLTMANN,, The The Trinity and the Kingdom..., p. 175.

% Ibidem, p. 176.
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Subiect, care ne-a creat si ne sustine in chip liber, constient si iubitor, dar
nu ca sa ne stramtoreze, ci ca sa ne largeasca prin iubirea Lui”¥".

O alta tratare a invataturii despre Sfanta Treime astazi ar intra in
conflict cu traditiile filosofice. Daca teologia occidentala s-a folosit
adeseori de curente filosofice la moda in tratarea anumitor probleme, in
Rasdrit, teologia s-a folosit doar de unii termeni filosofici pentru elucidarea
acestor chestiuni, tratdnd adevarurile crestine ca etern valabile, intr-o
forma cat mai concretd si mai elocventd, plind de autoritate®.

Jurgen Moltmann incearca sa prezinte Treimea din punct de vedere
istoric, pornind de la lisus Hristos, in baza traditiei crestine, uzand
adeseori de invititura Sfintilor Parinti. In vreme ce traditia apuseand
pleacd de la unitatea lui Dumnezeu, continuadnd apoi sa vorbeasca despre
trinitate, autorul nostru incepe cu trinitatea Persoanelor, ajungand apoi la
unitate™. Scriptura este inteleasd ca o madrturie in istorie despre relatiile
de comuniune ale Treimii, care sunt deschise oamenilor si lumii neinsufletite.
Chiar daca se incearca sublinierea relatiei omului cu Dumnezeu, cu semenii,
cu omenirea ca intreg si comuniunea lui cu intreaga creatie, aceasta
incercare se vrea a fi un mod de a gandi ,ecologic” despre Dumnezeu si
oameni. O deficienta in aceasta viziune protestanta consta in aceea ca relatiile
si harul sau energiile necreate raman cu rol secundar, nefiind considerate
ca baza si conditii sine qua non ale relatiei om — Dumnezeu.

Treimea creatoare

Pentru intreaga teologie, de orice nuanta, invatatura despre crearea
lumii de catre Dumnezeu a fost norma de baza, dincolo de orice dubiu.
Pentru cd Dumnezeu a creat lumea din nimic, s-au ridicat intrebari
provocatoare nu atat cu privire la Creator, cét la relatia dintre El si lume:
a fost crearea lumii necesard lui Dumnezeu sau rodul unei intamplari?
Care este relatia dintre natura lui Dumnezeu si creatie, intre vointa Sa si

7 Pr. prof. acad. dr. Dumitru STANILOAE, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd,
Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 237.

" Facem referire formularea sinodald si introducerea acesteia care face apel la rolul
Duhului Sfant in alcdtuirea deciziei.

¥ Acest mod de intelegere a Sfintei Treimi este prezent in cuprinsul intregii teologii
rasdritene: ,Cugetarea latind pornea per descensum, de la esenta una a lui Dumnezeu,
pentru a ajunge la realitatea acestei esente, pe cand cugetarea trinitara greaca pornea per
ascensum, de la concret spre abstract, adica de la Persoanele treimice date, la fiinta lor”.
(Mgd. IcA 1. loan, ,Doctrina Fericitului Augustin despre Sfanta Treime dupd Tratatul De
Trinitate”, in Studii Teologice, XIII (1968), nr. 3-4, p. 168).
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rezultatul actului volitional? Este creatia eterna sau nu?

Teismul crestin, promovat de Karl Barth, atribuind creatia unui
decret al voii libere a lui Dumnezeu, ca sa evite impresia unui arbitrariu
divin, invocd natura esentiald a lui Dumnezeu: chiar daca Dumnezeu poate
crea tot ce vrea, El creeazd numai ceea ce este in acord cu El insu5i.

Panteismul crestin, reprezentat de Richard de Saint Victor, afirma
ca intreaga creatie este rodul ,dorului” lui Dumnezeu pentru ,altul” si
pentru raspunsul liber al acestui alterus la dragostea dumnezeiasca. Ideea
despre lume este cuprinsa in insdsi natura lui Dumnezeu, din vesnicie.
Rezultatul este determinist: este imposibil conceptul despre un Dumnezeu
care nu este Creator. Un Dumnezeu necreator ar fi imperfect in comparatie
cu Dumnezeu-Creator din eternitate. Aceasta teologie se dezvolta in
continuare ca o invatatura a iubirii divine revarsate asupra Alteritatii Sale
si asupra lumii si ca raspuns al lumii la iubirea divina.

In general, invititura crestind despre creatie recunoaste ci, din
vesnicie, Dumnezeu a voit sa Se comunice nu numai Siesi, ci si cuiva care
este altceva decat Sine. De aceea, ideea despre lume este implicitd in
dragostea Tatalui pentru Fiul. Fiul vesnic al lui Dumnezeu este strans
legat de ideea lui Dumnezeu despre lume. Logosul, prin care Tatal a creat
totul si fara de care ,nimic nu s-a facut din ce s-a facut” (Ioan 1, 3) este
numai o altd laturd a Fiului*. Fiul este Logosul in raport cu lumea.
Logosul este Fiul in raport cu Tatal. Tatal rosteste cuvantul vesnic in
Duhul si sufldi Duhul in rostirea vesnicd a Cuvantului. Prin vesnicul
Fiu/Logos, Tatdl creeaza lumea. El este mijlocitorul creatiei, iar Dumnezeu
tine lumea datorita intruparii Lui. El este eliberatorul creatiei si, de aceea,
Dumnezeu iubeste lumea, pentru ca iubeste pe Fiul.

Ideea este proprie ortodoxiei, unde se aratd ca Tatal este ,izvorul
dragostei, Fiul dragostea care se descoperd pe Sine, iar Duhul puterea
dragostei in manifestare. Potrivit admirabilei formule a Mitropolitului
Filaret al Moscovei, Tatal este dragostea care se rastigneste, Fiul dragostea
rastignita, Duhul dragostea triumfatoare. Numirile divine sunt manifestare
a vietii divine al cdrei izvor este Tatal, descoperit lumii de catre Fiul si
comunicat de catre Duhul. Teologia bizantinad include aceste ,numiri” in
termenul tehnic ,energii”’.

Plecind de la aceste date, ,Tatil devine creator pentru ci Il iubeste
pe Fiul”, spune Moltmann. Iubirea Sa comunicatoare de Sine pentru

* Ibidem, p. 108
! Viadimir LOSSKY, op. cit, p. 48.
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cineva asemanator Siesi se deschide celuilalt si devine creatoare. Deoarece
El creeaza lumea in virtutea dragostei pentru Fiul, lumea este prin vointa
Sa vesnicd, destinata binelui, asa cum Dumnezeu este bunatate. De aceea
asteapta ca chipul Sau, omul, sa raspunda la iubirea Sa creatoare, ca sa se
bucure de fericire, nu numai cu Fiul in vesnicie, ci sa gaseasca fericirea si
in om, in timp. Dacd am porni in intelegerea creatiei ca un act al lucrarii
,Treimii indivizibile” ad extra, determinat de o hotardre a voii lui
Dumnezeu Unul, nu vom putea defini in mod precis creatia. Daca plecam
insa de la relatiile inter-trinitare interne ale celor trei Persoane, ajungem
la concluzia cd Tatdl creeaza lumea datoritd iubirii Sale pentru Fiul.
Astfel, creatia nu mai corespunde vointei lui Dumnezeu, ci iubirii Sale
vesnice. Creatia este, de fapt, un produs al iubirii Tatalui fata de Fiul si
este atribuitd intregii Sfintei Treimi*2.

Deci, daca Tatal creeaza lumea in iubirea penfru Fiul Sau, atunci
implicit creeaza lumea prin El. Oamenii sunt astfel destinati comuniunii
cu Fiul, avand ca tel imparatia Lui. Fiul este din eternitate Logosul,
mijlocitorul dintre creatie si Dumnezeu. Acest rol este indestructibil legat
de invatatura despre Intruparea Fiului si de calitatea Lui de Fiu al
Omului. Prin Iubirea-raspuns a Fiului catre Tatdl, lumea devine fericirea
lui Dumnezeu Tatal si Fiul. Aceasta se intelegea — se spune mai departe —
prin afirmatia veche potrivit careia ,scopul” creatiei este ,preamadrirea lui
Dumnezeu”. Scopul creatiei si dorinta lui Dumnezeu de a se comunica se
implineste in ,bucuria libera a existentei, in fericirea recunostintei si
rugaciunea permanenta a fiintelor create”.

Nota distincta face parerea teologului protestant in ceea ce priveste
creatia ex nihilo; daca Tatal creeaza lumea prin Fiul, El o face prin
lucrarea Duhului Sfant. Dumnezeu nu creeaza din haos, prin rostirea
Cuvéntului Sauy, nici nu creeaza pur si simplu ex nihilo. Dupa parerea sa,
Dumnezeu creeaza din puterile si energiile propriului Sdu Duh, pentru ca
puterile si energiile Sfantului Duh sunt cele care unesc diferenta dintre
Creator si creatura, faptuitor si act, maestru si lucrare — o diferenta care,
altfel, pare sa fie neunita prin nici o relatie. Acest lucru nu face creatia sa
aiba caracteristici pseudo-divine, ci o pune in puterea Sfantului Duh si

*2 In Invétitura ortodoxd creatia nu a fost determinati de vreo cauzi sau vreun scop al
lui Dumnezeu, ci este opera ,bunatatii” si a ,iubirii Sale”. El ,a creat-o pentru a
impdrtasi si altora din tezaurul bunatatii Sale, pentru a face si pe altii fericiti.” Vezi N.
CHITESCU (et. al.), Teologia Dogmatica si Simbolicd, Manual pentru Institutele Teologice,
vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1958, p. 467.
 Jiirgen MOI.TMANN, op. cit., p. 113.
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presupune o infatisare, o impartasire din viata interna a Treimii. Nu se
poate vorbi nici de o intelegere emanationista a creatiei, ci dimpotriva, cu
aceasta Moltmann vrea sa dea un raspuns definitiv ,emanationismului
platonic”. Sfantul Duh este ,turnat” sau ,revarsat” si creeaza o relatie
mai strdnsa cu Creatorul decat are actul cu faptuitorul sau maestrul cu
lucrarea. Lumea nu este ,ndscutd”, asa cum este Fiul, ci este creata in
Sfantul Duh, care este ,turnat”, este ,suflare a vietii divine” care umple
totul cu ,,propria lui viata”.

Reducéand toate aceste consideratii, remarcam cd, in conceptia lui
Jirgen Moltmann, ,Tatdl creeazd lumea din iubirea vesnica prin Fiul,
pentru a gasi in timp un raspuns la iubirea Sa, in puterea Sfantului Duh,
care uneste in Sine ceea ce este diferit”**. Se poate afirma, deci, cd lumea
este creatia Treimii, in formula expusa, pe care Moltmann o opune formulei
clasice in care Tatal este inchinat drept Creatorul, Fiul drept Rascumparatorul,
Duhul Sfant drept Sfintitorul®.

Tributar conceptiei protestante, autorul lasd sa se inteleaga explicit
ca Duhul Sfant este mai mult o energie, o putere prin care Tatal si Fiul isi
fac simtita lucrarea in exterior.

Treimea rascumparatoare

Intrebdrile cu privire la creatie sunt valabile si in hristologie. Este
intruparea lui Dumnezeu un act intdmplator sau este o necesitate? Are ea
ca baza vointa lui Dumnezeu sau natura Sa? Teologia traditionald
vehiculeazd doud raspunsuri: Intruparea Fiului lui Dumnezeu a fost o
necesitate a omului, cauzatd de pacatul primordial, care reclama o impacare;
pe de altd parte, Dumnezeu a hotirat Intruparea din vesnicie, avand, prin
aceasta, un precedent asupra creatiei, care reprezintd cadrul extern in
pregitirea pentru Intruparea Fiului. Intruparea este o chestiune in afard
de care nu se poate vorbi despre Treime, deoarece ea ,a pus imediat in
centrul teologiei Taina Treimii. Cel ce S-a intrupat este Cuvantul, a doua
Persoand a Sfintei Treimi. Intruparea si Treimea sunt, astfel, inseparabile
si, In ciuda unui criticism protestant liberal care pune in opozitie Evanghelia
si teologia, trebuie precizate radicinile biblice ale triadologiei ortodoxe”*.

Mentionand ca prima parte a raspunsurilor precedente apartine in
special teologiei rasdritene, dar nu in sensul unei necesitati pentru

" Ibidem, p. 114.
* Ibidem, p. 94.
* Vladimir LOSSKY, op. cit., p. 16.

43

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O

D]



PR. LECT. DR. DAN SANDU STUDI1

Dumnezeu de a Se intrupa, ci o necesitate pentru om*, iar a doua teologiei
scolastice catolice si reformate, sa urmarim aspectele noi pe care incearca
sa le aducd acest autor.

In primul caz, spune el, intruparea este vazutd numai ca presupozitia
functionala pentru sacrificiul ispasitor prin cruce. Ea nu are nici o
semnificatie pentru ea insdsi. In consecintd, legdtura dintre Dumnezeu si om
in Hristos va fi dizolvatd, odata realizata legatura dintre Dumnezeu si om
prin Hristos, adicd impdacarea, iar pacatul, cu toate consecintele lui,
eliminat. In al doilea caz, numai intruparea Fiului este cea care perfectio-
neaza creatia de la inceput, prin noua legatura dintre Dumnezeu si om,
manifestatd in Hristos Fiul si in fratietatea in care EIl ii primeste pe
credinciosi. Astfel, intruparea Fiului devine fundament pentru o noua creatie.

Daca intruparea Fiului este vazuta numai ca o presupozitie functionala
pentru jertfa ispasitoare devenita necesara datoritd pacatului, atunci ea
este expresia vointei manuitoare a lui Dumnezeu in afara. Ea afecteaza
relatia lui Dumnezeu cu lumea, nu si intelegerea propriilor relatii treimice
interne. Dumnezeu poate sa-i mantuiasca pe pacatosi trimitand pe Fiul
Sau, dar nu trebuie sa o faca. Nici Tatal nu trebuie sa trimita pe Fiul, nici
Fiul nu are vreo obligatie sa o faca, nici fata de Tatal, nici fata de oameni.
Natura divind ramane neatinsa prin trimiterea Mantuitorului. Altfel spus,
prin intrupare, Dumnezeu nu castigd nimic pentru Sine, iar lumea, odata
curatata de pacat si purificatd, impacata cu Dumnezeu, face ca Hristos sa
devind superfluu sau sa stea ca mijlocitor in calea a ceea ce mijloceste.
Folosind referinta patristica a Sfantului Irineu, potrivit cdreia Dumnezeu
s-a facut om pentru ca oamenii sa poata deveni dumnezei, Moltmann
considera ca hristologia este mult mai mult decat simpla presupozitie
pentru soteriologie. Hristologia nu este doar simplu instrument pus la
dispozitie de Treime, prin intrupare, pentru a satisface nevoia umana de
mantuire, ci presupune intelegea superioara a bunavoirii lui Dumnezeu.
Dumnezeu nu iubeste pe om doar pentru a-l elibera de pacat, ci pentru a
elimina si conditiile care fac pacatul posibil. Iubirea lui Dumnezeu nu
vrea doar sa infranga moartea omului, ci sa acopere starea de mortalitate
a omului, asa incat sa-1 poatd avea alaturi vesnic pe om, iar omul sa poata
si stea vesnic alituri de El. Intruparea Fiului este sdriciti de teoria
satisfactiei, enuntata de Anselm de Canterbury. Aceasta teorie face din
Fiul doar functional. Intruparea presupune ,0 smerenie a lui Dumnezeu

‘" Nicolae CHITESCU, Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 1l, EIBMBOR, Bucuresti, 1955,
p. 571.
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Insusi”*®. Intruparea inseamna invitatia creatiei la viata treimici. Dumnezeu-
omul duce in viata internd a Treimii natura umana. In sens hristologic,
intruparea Fiului este comunicarea perfecta de Sine a lui Dumnezeu
treimic fata de lume.

Moltmann incearcd sa depaseasca invatatura occidentald referitoare
la cauza intrupdrii: Hristos a venit ca sd izbdveascd lumea de pacat dar,
prin patimile si moartea Sa nemeritata pe cruce, a adus un surplus de har
(Romani 5, 20), din care Biserica imparte celor merituosi. Harul acesta
reprezinta potentialul nemarginit al unei noi creatii, perfectionarea creatiei
dintru inceput, care inseamnd mai mult decat ,inceputul mantuirii”: el
inseamna potential indumnezeire, participare a umanitatii la viata treimica.
In acest fel, el afirmi ca ,Fiul lui Dumnezeu ar fi devenit om chiar daca
umanitatea nu ar fi pacatuit”, tezd sustinuta, la inceputuri de pelagieni,
devenita familiara la reformati, socinieni si o serie de teologi scolastici.

Prin intrupare, Fiul lui Dumnezeu S-a facut intru toate asemanator
noud. Dar, potrivit Scripturii, Fiul este imaginea vesnica a Tatalui, este
,icoana” Sa, este ,reflectarea lui Dumnezeu”. Daca ,,Dumnezeu este iubire”,
atunci El se comunica nu numai ,imaginii” Sale, ci si ,celuilalt”, cu care
»imaginea” Sa este asemenea. Numai prin acest ,celdlalt” dragostea devine
creatoare. Comunicarea propriei iubiri devine iubire deplina si fericitd cand
ea este intoarsa spre daruitor. Daca Tatal impartaseste iubirea Sa pentru
Fiul in mod creator prin El altcuiva decat Siesi, atunci doreste sa gaseasca
fericirea prin aceastd iubire responsoriald a altcuiva. Fiul devine ,om”,
adica chipul lui Dumnezeu si comunica iubirea Sa responsoriala omenirii,
care este destinata sa fie chipul lui Dumnezeu; el cuprinde omenirea in
relatia Sa de filiatie fatd de Tatal si comunica libertatea Sa. In acest fel,
Fiul intrupat Il sliveste pe Tatal in creatie, prin Intrupare.

Pornind de la filiatia lui Hristos in sanul Treimii si in afara, se face
o distinctie intre expresiile ,Unul nascut” (gr. monogenis) si JIntaiul
nascut intre frati” (gr. prototokos). ,Unul nascut” este singurul si vesnicul
Fiu al Tatalui. In aceasta calitate, El a fost trimis de Tatal pentru a elibera
lumea de pacat si a fost, El insusi, eliberat de moartea de pe cruce pentru
noi si ridicat in ceruri. ,Intaiul ndscut intre frati” inseamna primul nascut
printre mai multi succesori, un frate printre alti frati. Astfel, ,Unul nascut”
lucreazi si suferd in mod unic si irepetabil; ,Intdiul ndscut” lucreazi si
suferd pentru intaia oara intr-o comuniune deschisa. Deci, ceea ce se numeste
»divinitatea lui Hristos”, apartine primei expresii, iar ceea ce numim

%8 J. MOLTMANN, The Trinity and the Kingdom..., p. 119.
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»umanitatea lui Hristos” apartine celei de-a doua. El devine deodata fiu
prin origine si frate prin relatia de comuniune, acestea existand intr-o
stransd comuniune. Termenul de ,icoand” (a Tatdlui) sugereaza cad ,Unul
nascut” al Tatalui devine ,prototip” pentru fratii care-si gdsesc drumul
spre Tatdl in comuniune cu El. Prin expresia ,asemenea chipului” din
textul de la Romani 8, 29 se intelege cd Fiul devine conducdtorul fratilor,
care il urmeazad spre mantuire, pe calea patimirii si slavei*. Credinciosii
intrd in comuniune cu suferintele lui Hristos si, luand asupra lor pecetea
crucii, devin cruciformi: ,,Cine sufera fard motiv, socoteste totdeauna mai
intai ci este parasit de Dumnezeu. In aceastd patimire, cel ce strigd dupa
Dumnezeu este, in fond, in acelasi ton cu strigatul de moarte al lui lisus:
Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parasit?... In acest sens, Dumnezeu este
fratele care strigd impreund cu el”®. Nu existd comuniune cu lisus-Fiul
dacd nu ne gasim in comuniune cu lisus-fratele. Comuniunea cu lisus-
fratele inseamna participarea la misiunea si soarta Sa, inseamna, in ultima
instantd, participarea la eliberarea intregii creatii inrobite, ,care asteapta cu
nerdbdare descoperirea fiilor lui Dumnezeu” (Romani 8, 19).

Ceea ce nu descoperim in toatd aceastd expunere este comuniunea
pe orizontald, intre frati, ca reflex al comuniunii cu Hristos-fratele, dupa
cum aratd un teolog ortodox: ,,Nu putem sd ne intdlnim cu Dumnezeu decat
in cea mai intima comuniune cu ceilalti, caci fiecare persoand umana este
o taind adancita in taina infinitad a Persoanei Cuvantului. Toti, adancindu-
ne prin comuniune unul in altul, Il descoperim tot mai bogat pe Dumnezeu
Cuvantul in noi insine si unul in altul. Pe mdsurd ce urcam in aceastd
unitate a comuniunii noastre, urcdm nu numai in unitatea fiintei noastre, ci
si in prototipul Fiului si in comuniunea cu Tatdl si cu Duhul Sfant™'.

Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, Acesta se comunicd pe Sine
oamenilor si se implineste promisiunea facutd lor de a deveni ,chip al lui
Dumnezeu”. In intrupare, Fiul Cel Unul niscut devine Intaiul ndscut care
ajutd pe frati sd se elibereze si sa dezrobeasca intreaga creatie. Prin
intruparea Fiului, Tatal castigd un dublu subiect pentru iubirea Sa: Fiul
Sau si chipul Sau. In aceasta El trdieste un dublu raspuns al iubirii:
raspunsul Fiului si raspunsul liber al chipului, unicul raspuns al Fiului si
multiplicitatea de raspunsuri ale fratilor. Ca frate al oamenilor, Fiul ii face
pe toti fii ai Tatdlui.

" Ibidem, p. 121.
* Idem, art. cit, in Studii Teologice, XXXI (1979), nr. 5-10, p. 631.
! Pr. prof. acad. dr. Dumitru STANILOAE, op. cit., p. 214.
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In intruparea Fiului, Sfanta Treime se oferd pe Sine; Tatil Fiului
devine Tatdl umanitatii libere. Prin fratietatea cu Hristos, copiii lui
Dumnezeu intra in relatiile treimice ale Fiului cu Tatal si cu Duhul.

Treimea transfiguratoare

Intelegerea rolului Treimii in istorie tine in primul rand de
experienta Duhului®®. Cel care se foloseste de nasterea si purcederea
Fiului si a Duhului este omul: nasterea Fiului din vesnicie din Tatal este
un proces intern Sfintei Treimi, dar acesta este identic cu destinatia
Fiului. Purcederea Duhului este un proces de generare din vesnicie,
pentru creatie. Cu alte cuvinte, Treimea este din vesnicie deschisa cu
dragoste pentru lume, chiar din starea ei de potentialitate in preceptele
divine. Rolul important dat Duhului elimina tendinta de subordinatianism
al pnevmatologiei fata de hristologie, din teologia protestanta. Duhul este
astfel un element dinamic dintre creatia existenta si creatia cea noua.

Potrivit Sfintelor Evanghelii, pana la Cincizecime activitatea Duhului
a fost prezentd in lume prin lisus Hristos. El propovaduieste in puterea
Duhului, dar nu-L transmite direct ucenicilor. Acest lucru se intampla
doar in ziua Cincizecimii, dupad invierea Domnului. Pana la Cincizecime,
lisus a fost singurul in randul Apostolilor care a fost Botezat. Ca a lucrat
in puterea Duhului se vede in teofania de la Botez: ,Am vazut Duhul
coborandu-se, din cer, ca un porumbel si a ramas peste El” (Iloan 1, 32).
lisus a fost inviat din morti ,,prin Duhul” (Romani 8, 11) care transmite in
lume energia divina a noii creatii. Daca lisus este inviat prin Duhul,
atunci El este, evident, inviat in Duhul, ca al doilea Adam, Cel inviat
devenind Duh datator de viata (I Corinteni 15, 45), fapt pentru care
Domnul este numit si Duh: ,Domnul este Duh si unde este Duhul
Domnului, acolo este libertate” (II Corinteni 3, 17). Dar lisus, deodata
obiect al activitatii Duhului devine subiect al trimiterii Duhului in lume.

In Sfanta Scripturd a Noului Testament, Duhul este numit ,Duhul
lui Dumnezeu” (Romani 8, 9), dar si ,Duhul lui Hristos”, ,Duhul Domnului”
sau ,Duhul Fiului Sau” (Filipeni 1, 19; II Corinteni 3, 17; Galateni 4, 6).
Invierea persoanei lui lisus, ficutd de Tatal si Fiul, prin Duhul, reprezinti
revenirea Fiului Omului din morti in viata vesnica a lui Dumnezeu.
Invierea Sa inseamnd, in acelasi timp, fata de acceptiunea generald a
cuvantului, transfigurarea din lisus cel umilit si rastignit, in slava lui

5 Cf. Nikos A. MATSOUKAS, Teologia Dogmatica e Simbolica Ortodossa, vol. 1, Edizioni
Dehomaniane, Roma, 1995, pp. 123-129 passim.
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Dumnezeu. Transfigurarea inseamnd o slivire si o transformare®. In
Hristos este vorba de o transfigurare fizicd a trupului si transformarea
formei fizice de existentd. Numai din aceastd stare El il poate trimite pe
Duhul Sfant. Cel transfigurat fizic transfigureaza, ca Intdi nascut, pe fratii
Sai, care sunt facuti dupa acelasi chip cu al Lui. Termenul ,slavire” este
folosit tot pentru invierea lui Hristos. Prin inviere, Hristos devine Domnul
slavei lui Dumnezeu, slava care straluceste pe fata Lui, luminand inimile
oamenilor, asa cum lumina a strdlucit in prima zi a creatiei. Dumnezeu
Tatal slaveste pe lisus Fiul prin inviere, in timp ce Fiul il slaveste pe Tatal
prin ascultare si supunere; aceasta actiune reciprocd se face numai prin
Duhul Sfant*.

O problema spinoasa este aceea a statutului Sfantului Duh in sanul
Sfintei Treimi si in lume. Din denumirile pe care le-a primit (,Duhul lui
Dumnezeu” sau ,,Duhul lui Hristos”) pare sa reiasd ca nu reprezintd decat
o energie a celor doua Persoane. Totusi, in scrierile ioaneice, este prezentat
mai mult ca o Persoand. Deci, problema este dacd Duhul este subiect al
actelor care relationeaza pe Tatal de Fiul.

Slavirea lui lisus ca Domn, a Tatalui prin El, reinnoirea oamenilor prin
aducerea lor in comuniune, eliberarea trupului de moarte, perfectiunea naturii,
toate sunt lucrari ale Duhului Sfant. Oamenii sunt cuprinsi si transfigurati
in lisus Hristos tot prin Duhul Sfant. El este subiectul unificator in Dumnezeu
si intre Dumnezeu si om. Cu toate ca Duhul este numit si ,Dumnezeu care
slaveste” si ,Dumnezeu care uneste”, Dumnezeu si creatia, primindu-si slava
si unirea de la El, Moltmann ezita sa-L numeascd , persoand” si-L desem-
neaza cu termenul mai incert de ,subiect”, care slaveste si uneste.

In ciuda faptului cd si unii teologi ortodocsi pronunti o rezervi in
privinta intelegerii ,personalitatii” Duhului Sfant™, aceasta nu a fost pusa

53 Jiirgen MOLTMANN, The The Trinity and the Kingdom..., p. 123.

™ Teologia ortodox3, in baza revelatiei, numeste slava sau slivirea, energie divind
necreata: ,Biblia, in limbajul ei concret, nu vorbeste despre altceva decét despre ,energii”
cand ne spune despre ,slava lui Dumnezeu” — o slavd cu nenumarate numiri, care inconjoara
fiinta inaccesibild a lui Dumnezeu, ficandu-L cunoscut in afard de Sine, pastrdnd ascuns
ceea ce este in Sine. Aceasta este slava eternd ce apartine celor trei Persoane, pe care
Fiul a avut-o mai inainte de a fi lumea”. Vladimir LOSSKY, In the Image and Likeness of
God, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 10707, 1985, p. 92.

* Vladimir Lossky spune: ,Dacd, asa cum am spus, numele ,Sfantul Duh” exprimd mai
mult iconomie divind decat calitate personald, aceasta este pentru cd al treilea ipostas
este par excellence ipostasul manifestirii, Persoana in care 1l cunoastem pe Dumnezeu
Treime. Persoana Sa este ascunsa noud de marea bogatie a divinitatii pe care o manifesta.
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nici o clipd sub semnul intrebdrii de catre Sfintii Parinti. Iatd numai un
exemplu: ,,Sfantul Grigorie de Nyssa spune cd suflarea (gr. pnevma) lui
Dumnezeu insoteste Cuvantul si manifesta puterea, fiind de natura divina,
,»0 forta substantiala, care traieste prin sine insdsi intr-o existenta proprie,
dar nu poate fi separatd de Dumnezeu, in care fiinteaza, nici de Cuvantul
lui Dumnezeu pe care-L insoteste, care nu se nimiceste risipindu-se, ci
care exista ipostatic, asemenea Cuvantului lui Dumnezeu, poseda vointa,
se misca singura, este activa, alegand binele in orice imprejurare si avand
putere pe masura vointei pentru orice hotarare”.

Ca sa concluzionam, in evaluarea lui Moltmann asupra sladvirii treimice
prin Duhul, va trebui sa evidentiem un dublu aspect: in ,turnarea” Duhului
asupra oamenilor, Duhul vine de la Tatal, prin Fiul. De aceea este numit
,Duhul lui Dumnezeu”, ,Duhul Tatalui”, ,Duhul lui Hristos” sau ,Duhul
Fiului”. Fiul cere trimiterea Duhului si o mijloceste. Nu vom intra in proble-
mele dogmatice referitoare la ,Fiul si Duhul”, ci doar vom sublinia
structura trinitara din marturia biblica.

In al doilea rand, in ,slavirea” prin Duhul descoperim ordinea Treimii
intoarsa: determinarea slavirii, rugaciunea si unitatea provin de la Duhul,
prin Fiul, citre Tatal. El savarseste toate lucrdrile: reinnoieste creatia,
creeaza bucuria pe pamant, care aduce fericirea si, prin El, Tatdl primeste
onoarea, slava si unirea cu lumea. ,Prin El (Hristos) avem si unii si altii
apropierea catre Tatdl, intr-un Duh” (Efeseni 2, 18).

Miscarea treimicd a trimiterii Duhului de la Tatal, prin Fiul, poate fi
vazutd ca ,lucrare in afard”, in timp, iar miscarea trinitard a Duhului, prin
Fiul, spre Tatal, este o ,lucrare internd”, o miscare a Treimii; datorita
deschiderii Treimii in trimiterea Duhului, intreaga creatie este cuprinsa si
toate lucrurile sunt adunate sub un singur cap, Hristos, spre slava Tatalui.
Aceasta ultimad idee este surprinzator de prezentd, cu precedent istoric, in
teologia rdsdriteana: , De relatiile intre Hristos si Duhul Sfant, precum si
de aplicarea lor in viatd, in Biserica, depinde echilibrul intregii eclesiologii,
care este, in acelasi timp, hristocentrica si pnevmatocentrica. lar viata
Bisericii este viata intensd in Hristos si Duhul, iar prin Ei in Tatal™.

Aceasta ,chenozd personald” a Sfantului Duh este cea care, in planul manifestarii si
iconomiei, face greu de inteles existenta Sa ipostatica.” Jbidem, p. 92.

% Diac. Mgd. Constantin Voicu, ,Probleme dogmatice in opera ,Marele Cuvint Catehetic”
al Sfantului Grigore de Nyssa”, in Ortodoxia, XIII (1961), nr. 2, p. 218; cf. P.G. XVIII, cap.
I, col. 17 A-C.

%" Drd. loan N. SURUBARU, ,Relatia dintre Hristos si Duhul Sfant in viata Bisericii”, in
Studii Teologice, XX (1968), nr. 9-10, p. 733. Pentru legatura Duhului Sfant cu celelalte
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Diferenta este ca teologul protestant prezinta aceste relatii intr-un cadru
general, al Bisericii nevdzute, facand abstractie de prezenta treimica
sacramentald in viata Bisericii pe pamént, invatatura specifica Reformei.

Plecand de la idea lui Karl Rahner, Moltmann statueazda mai ferm
cd Dumnezeu suferd o devenire istoricd impreund cu omenirea, ceea ce
produce o schimbare in calitatea relatiilor intratrinitare, pe masura ce se
implica in lume. Astfel, el face distinctie intre Treimea neschimbatoare,
adica ceea ce este Dumnezeu in sine, independent de existentd si treimea
imanentd, care se ,intrepatrunde” cu realitatea creata intr-o ,devenire”
comund. Jiirgen Moltmann interpreteazd invatidtura despre Treime ca
fiind rezultatul lucrdrii Fiului si a Duhului Sfant in lume. Este pozitiv
faptul cd insistd asupra lucrdrii comune a Treimii pe cruce. Intre
Dumnezeu si lume se afla rastignirea, iar Cel care face legatura dintre
Dumnezeu vesnic, Dumnezeu istoric, lisus si eshaton, este Duhul Sfant, a
treia Persoana a Treimii.

Filioque, dificultate in triadologie

Vesnic nerezolvata problemd de doctrind dintre Biserica Rasariteana
si cea din Apus, motiv capital al declansarii Marii Schisme din 1054, este
aceea a introducerii formulei Filiogue in crezul niceo-constantinopolitan
de catre Biserica Apuseand, mai intdi in Spania apoi, prin Carol cel Mare
si prin papa Benedict VII, in intreaga Biserica Apuseand. Gasind acest
adaos ca ,invatatura trinitara unilaterala care a impiedicat in Apus dezvol-
tarea unei pnevmatologii trinitare”, Moltmann propune rezolvarea acestei
controverse tinandu-se seama de trei considerente:

a) Sa se lamureasca disputa din traditia ecumenica timpurie;

b) Sd se ajungd la o declaratie comuna despre relatia Fiului cu
Sfantul Duh;

c) In Apus s se realizeze o mai deschisi intelegere a independentei
trinitare a Sfantului Duh, in plindtatea energiilor Sale si rolului Sau in
istoria omenirii, in care se arata vesnica slava a Tatalui si a Fiului.

Incercirile de rezolvare, ficute de diferite sinoade, au rdmas fara
rezultat. ,Este curios, spune Moltmann, ci dupa separarea de Roma,
Bisericile Protestante nu au facut suficiente incercari ca sa reia dialogurile
cu Biserica Ortodoxa, prin intoarcerea la textul original al Crezului, adica

Persoane ale Sfintei Treimi si activitatea Lui In lume, a se vedea si Pr. prof. I. COMAN,
»Sensul ecumenic al lucrdrii Sfantului Duh in teologia Sfintilor Parinti”, in Ortodoxia,
XVI (1964), nr. 2, p. 220-239.
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renuntarea la Filioque”, ci ,au continuat sa nu renunte la Filioque™™.

Biserica Veche Catolicd este singura Biserica din Apus care a renuntat
in mod oficial la adaosul Filioque in Crez. Discutii in ceea ce priveste
purcederea Sfantului Duh numai din Tatdl exista chiar in sanul Bisericilor
Rasaritene, intre teologii rusi si cei greci.

Cat priveste Crezul, aici se spune ca Duhul purcede din Tatal (gr.
ek tou patros), fard vreo altd precizare de detaliu®. Dupd parerea lui
Moltmann, problema canonica si liturgica intre Biserici poate fi mai usor
solutionata daca Biserica Apuseana ar recunoaste ca Filioque este un
adaos tarziu in Crez, facut din motive mai mult sau mai putin obiective.
Pentru a se intari dumnezeirea Fiului impotriva subordinatianismului arian,
a fost introdus acest ,Filioque”, care in Rasarit a fost interpretat in sensul
de ek monou tou patros. Deci, problema este ridicatd mai degraba de
formula interpretativda decdt de incercarea unilaterald de corectare a
Credo-ului comun®. Prin inldturarea acestui adaos, ar fi posibild inliturarea
unei vechi schisme, spune Moltmann, dar acest lucru implicd, in mod
necesar, o reevaluare a invataturii despre Treime in Apus. Una fara cealalta
este imposibila.

Pe langa faptul ca formula din Crez evitd un comentariu despre
participarea Fiului in purcederea Duhului din Tatdl, ea nici nu spune
nimic despre relatia dintre Fiul si Duhul Sfant. Aceastd tacere poate fi
inteleasd in sensul luptei impotriva pnevmatomahilor din epoca, care
intelegeau Duhul ca pe o fiinta creatd si subordonata Fiului. Aceasta lipsa
de precizare nu poate fi, in nici un caz, interpretatd ca insemnind o
hotdrare dogmatica a Parintilor Sinodului impotriva participarii Fiului la

5 Ibidem, p. 179. Cf si Teologia Dogmaticad si Simbolicd, p. 440.

* Dacd o seamd de teologi catolici gdsesc un temei pentru Filioque in teologia Fericitului
Augustin, trebuie sd mentiondm cd la el nu existd termenul formal de ,Filioque”, ci
expresia ,.ab utroque” care inseamna ,de la amandoi”. Afirmand purcederea de la Tatal si
de la Fiul, pe baza faptului ca in Sfanta Scriptura se vorbeste despre ,Duhul Tatalui”,
care este unul si acelasi, trimis de amandoi (Mgd. ICA I. loan, art. cit, p. 173-174). Am
aratat ce intelege Moltmann prin ,Duhul Tatalui” si ,Duhul Fiului”. Augustin se arata
neputincios in a face vreo apreciere referitoare la nasterea Fiului sau la purcederea
Duhului (a se vedea FERICITUL AUGUSTIN, Contra Maximum haereticus arianorum
episcopum, 1, 14, 1, P.L. XIII, 770).

® Dupd parerea noastrd, introducerea acestui adaos se datoreazd mai mult faptului c4, in
Apus, Duhul Sfént a fost gandit separat de Hristos, iar acum este folosit ca instrument
pentru institutionalizarea Bisericii Catolice si a individualismului protestant, ca rod al
Duhului Sfant (Vezi Drd. Ioan N. SURUBARU, ,Relatia dintre Hristos si Duhul Sfant in
viata Bisericii”, in Studii Teologice, XX (1968), nr. 9-10, p. 332).
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purcederea Sfantului Duh din Tatal. Ei au vrut si sublinieze deplina
dumnezeire a Duhului. In opinia lui Moltmann, rezolvarea schismei dintre
Apus si Rasarit nu poate fi gasitd in reintoarcerea la textul original al
Crezului niceo-constantinopolitan, deoarece fiecare dintre parti poate sa
interpreteze acest text in sensul traditiei specifice.

Aceastd rezolvare poate fi gasitd in aflarea unui raspuns comun la
relatia dintre Fiul si Duhul Sfant. Asadar, potrivit textului de la Ioan 15,
26, Duhul Sfant purcede de la Tatil; Acesta Il sufld din vesnicie, deodata
cu Logosul (Cuvantul) Sau. Ca urmare, este corectd interpretarea ca
Duhul Sfant purcede numai de la Tatil®’. Dar, acest ,numai” presupune
unicitatea purcederii Duhului din Tatal si nu excluderea participarii Fiului
la acest act. Filioque ar putea fi interpretat si in sensul , per Filium”, fara
sd fie indreptat impotriva ,monarhiei” Tatdlui, izvorul dumnezeirii. Tatal,
numit in greaca ,aufotheos”, adica Cel ce nu este cauzat de ceva sau
cineva, este cauzator al Fiului si al Duhului Sfant, fiecare in felul Sau,
lucru care face ca si adeptii Filioque sa fie de acord cu formula despre
purcederea Duhului de la Tatal, fara adaosul Filiogue. Adaugarea acestui
y,numai de la Tatdl” a fost justificat in Rasdrit in sensul cd Tatal este
cauza primard, singurul temei si singurul izvor al dumnezeirii, ca Duhul
i§i are existenta si fiinta Sa divina ,numai” de la ,izvorul dumnezeirii”,
care este Tatal.

Moltmann porneste, in incercarea de a gasi o rezolvare acestei
probleme, de la ideea cd Tatdl este Tata numai in relatia cu Fiul, El este
Tatdl Fiului. El este numit Tatd nu pentru faptul cd este cauza prima a
tuturor lucrurilor, ci pentru ca este Tatal vesnic al lui lisus Hristos si numai
in legiturd cu Fiul cel ,Intdi Niscut” oamenii devin frati, iar El devine
»Tatal nostru”.

Tatal nu este si Tatdl Duhului; deci daca Dumnezeu ca Tata il
,sufld” pe Duhul Sfant, atunci Duhul purcede de la Tatal Fiului®?. Purcederea

f Filioque este contestat nu de dragul ,paternitdtii”, ci de dragul ,monarhiei” primei
persoane a Treimii si pe drept cuvant, intrucat Filioque este introdus in acest loc.”
(Jirgen MOLTMANN, ,Propuneri dogmatice pentru rezolvarea disputei despre Filioque”,
traducere de Diac. Asist. Ion Caraza si Diac. Asist. Viorel Ionitd, in Studii Teologice, XXXI
(1979), nr. 5-10, p. 623).

%2 Jiirgen MOLTMANN, The The Trinity and the Kingdom...p. 184. In vizita pe care a ficut-o
la Institutul Teologic Bucuresti, Domnul Moltmann a prezentat o conferintd cu aceastd
solutie. Fata de aceasta, Pr. prof. Dumitru Staniloae si-a exprimat acordul cu afirmatia cd
relatiile in Dumnezeu nu pot fi intelese decat ca relatii intre persoane, care trebuie sd
aibd un caracter reciproc, apoi a caracterizat ca ingenioasd ideea cd ,Duhul primeste de
la Tatdl existenta, iar de la Fiul chipul”, dar greu de lamurit si de sustinut. Important este
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Duhului presupune nasterea Fiului, existenta Fiului si relatia reciproca a
Tatdlui cu Fiul. Purcederea Duhului din Tatal este diferita de nasterea
Fiului de catre Tatal si este legata in mod relational de aceasta generare.

In concluzie, folosind si o serie de interpretdri ale unor teologi
ortodocsi si catolici, Moltmann conchide cd interpretarea corecta a
purcederii Sfantului Duh este aceea cd ,Sfantul Duh purcede de la Tatal
Fiului”, in sensul ci de la Tatal Isi primeste fiinta, iar de la Fiul forma,
deoarece Tatil nu face nimic fard Fiul®,

Un aspect specific in gandirea moltmanniana este cd vede relatiile
dintre Persoanele Sfintei Treimi ca relevante doar in masura in care ele se
reflecta in relatiile cu lumea, in incercarea de a face teologia treimii o
teologie ,sociala”. Ordinea sociala, considera el, nu poate fi rupta de
planul divin, de insdsi existenta divina. De modul in care il vedem pe
Dumnezeu, vedem si lumea, potrivit primelor tratate crestine care au
initiat o ,secularizare a ideilor religioase”, in care o dumnezeire, un Logos, o
lume presupune o structura monarhicd. Acest monarhism absolut este
criticat ca fiind substratul absolutismului social®. Dumnezeu acceptat ca
treime in baza koinoniei de persoane nu este stapanitor pentru ca este
independent, puternic, ci pentru cd manifesta dragoste jertfitoare. Slava
Lui nu s-a facut cunoscutd ca a unui impdrat atotputernic, ci prin lisus

cd se recunoaste astdzi cd Duhul purcede numai de la Tatdl (Lector Nicolae NECULA,
»Conferintele Domnului Profesor Jiirgen Moltmann de la Universitatea din Tiibingen la
Institutul Teologic din Bucuresti”, in Studii Teologice, XXXI (1979), nr. 5-10, p. 619).
Acelasi teolog roman scrie ca ,Fiul nu poate avea pe Duhul asemenea Tatélui, ca sa-L
purceada din sine ca si Tatal, ci ca Cel care-L. are pe Duhul in calitate de Fiu. Duhul nu
trece de Fiul in Treime, nici nu purcede fard legatura cu nasterea Fiului, [..] ci este din
Tatal pentru Fiul si impreund cu Fiul, prin Fiul”. (Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, ,Relatiile
treimice si viata Bisericii”, In Ortodoxia, XVI (1964), nr. 4, p. 516).

®' Ca interpelare la aceeasi conferintdi a Domnului Moltmann, Pr. Dumitru Popescu a
ardtat cd un teolog catolic spune cd, din punct de vedere ipostatic sau personal, Duhul
Sfant purcede numai de la Tatdl, iar din punct de vedere substantial si de la Tatal si de la
Fiul, iar formula Domnului Moltmann este pusa in termeni inversi: din punct de vedere
substantial, Duhul Sfant purcede numai de la Tatdl, iar din punct de vedere personal, El
primeste chipul de la Fiul. Prima formuld exprima conceptia catolica in care se pune
accent pe substantd, iar a doua pe cea protestantd care subliniaza individualitatea. Din
punct de vedere ortodox, cele doud formule presupun separatia intre persoand si natura
in Sfanta Treime. Ortodoxia a rezolvat aceastd problemd prin notiunea de ,stralucire”, a
lui Grigore Cipriotul [...] Duhul strdluceste numai dacd ramane in Fiul. Dacad purcede si
din Fiul, inseamna ca trece dincolo de Fiul si apare ca o persoana separata de Fiul si de
Tatal si interpusd intre Fiul si Tatal si intre Fiul si Biserica. (Pr. Lect. Nicolae NECULA, art.
cit., p. 620).

™ Jirgen MOLTMANN, The Trinity and the Kingdom..., p. 193.
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Hristos rastignit. Puterea Duhului, spre deosebire de alte conceptii despre
Dumnezeu, nu sta in capacitatea de distrugere si dominare, ci de refacere
a vietii noi si unei noi creatii®. Autorul se indepdrteaza de conceptul
occidental care trateaza Treimea prin prisma individualitatii substantei,
perihoreza avand doar rolul de a asigura caracterul social al Treimii si se
apropie de conceptia Parintilor capadocieni care folosesc imaginea familiei ca
element definitoriu al caracterului social al Treimii nu numai in relatiile
cu lumea, ci in interiorul Sfintei Treimi. Analogia conserva atat calitatea de
chip divin al omului, facut dupa chipul Creatorului, cat si calitatea relationala
ontologica, pentru ca, dupa cum dumnezeirea nu este individuala, ci
persoana-cu-persoand, asa si familia primordiala este vazuta in unitate,
Adam-Eva-Set, care oricat de diferiti ar fi, sunt imaginea terestrda a
consubstantialitatii persoanelor. Deci imaginea lui Dumnezeu nu poate fi
regdsitd pe pamant in individualitatea omului, ci in sociabilitatea acestuia.

Din aceastd scurtd prezentare se poate vedea ca, in doctrina
Treimii, nu trebuie folosite notiuni generale subordonate. In viata Treimii
imanente totul este unic, pentru cd Dumnezeu insusi este unic si noi nu Il
putem cunoaste decat prin lucrarile Sale. In doctrina despre Treimea
imanenta se pot face enunturi, nu subordondri. Trebuie, de aceea, sa se
ramana la concret, pentru ca in abstractii se ascund ereziile, asa cum
aratd istoria. In diferentierea enuntitoare rezidd fundamentul ortodoxiei.
Pentru a face enunturi despre Dumnezeu intreit insa, omul are nevoie de
timp; are nevoie de timp pentru a incerca sa exprime, niciodatd deplin si
definitiv, ceea ce este deasupra timpului si spatiului.

»Ortodoxia” lui Jiirgen Moltmann sau despre cunoastere si
necunoastere in lumea Treimii

Provenit dintr-o traditie protestantd reformatd, Jirgen Moltmann
face o analiza criticd a Tnvataturii despre Sf. Treime, analiza caracterizata
prin simplitate si accesibilitate in expunere, caracteristic teologiei
occidentale, dar si prin ancorarea teologiei in problemele stringente ale
lumii si creatiei: atitudine sociala, implicare politica, salvgardarea mediului
inconjurator, distribuirea echitabild a resurselor si altele. Dezvoltarile
acestea nu vor putea dezvalui in fiinta Taina Treimii, deoarece ea este in
sine necuprinsa de mintea omeneasca. Sfantul Atanasie cel Mare enuntase
acest adevar inca din secolul al IV-lea: ,un Dumnezeu Care poate fi inteles

% Ibidem, pp. 197-198.
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nu mai este Dumnezeu”®. Nu putem avea certitudinea cunoasterii depline
a lui Dumnezeu decat in masura in care El Se lasa pe Sine cunoscut
inaintea oamenilor. Atitudinea omului in fata infinitului dumnezeiesc este
uimire, rugaciune, ascultare si fiorul tainei sfinte a lui Dumnezeu; pentru
o atare simtire, cea mai clara dezvoltare a tainei Treimii ne-o ofera
uimitorul Prolog al Evangheliei Sfantului loan si prima sa Epistola,
pentru care a si primit apelativul , Teologul”. Punctul nostru de plecare in
temerara aventura de cunoastere a lui Dumnezeu este ignoranta, limitarea
si imposibilitatea cunoasterii Lui dupa fiintd. Dumnezeu poate fi cunoscut
numai dupa energiile Sale, ceea ce aratd limitarea pe care omul trebuie sa
o accepte. Taina Treimii nu poate fi cuprinsa in cuvinte, nu poate fi
demonstrata cu argumente, cu ajutorul ratiunii sau cu ,intelepciunea
acestei lumi” (I Corinteni 1, 20). Nu se poate vorbi despre o cunoastere
obiectiva a Sf. Treimi. Ea este iubire nu numai pentru noi, ci si pentru ea
insdsi; nu putem sa o concepem ca pe ceva rupt de noi, ca un obiect de
studiu, pentru cd Dumnezeu Insusi este treimic in lumea care doreste si
il cunoasca. Hristos nu a ales pe invatatii legii pentru a le descoperi taina
Sa, ci a facut-o cu pruncii, cerand ascultitorilor si fie asemenea lor
pentru a intra in imparatia cerurilor.

Treimea este intotdeauna si in toate locurile, mai mult decat a
putut omul sa inteleaga, cea mai insemnata modalitate de acces la El fiind
cunoasterea doxologicd personala, nesfarsitd, in spiritul Areopagitului. ,,A
ne inchipui cd am inteles complet realitatea Treimii, ramanand la un sens
lumesc al ei, inseamnad sa facem din ea un idol, oprind miscarea spiritului
nostru spre misterul plenitudinii vietii mai presus de Tntelegere”‘”.

Metodologic, Jiirgen Moltmann propune trei directii in aprofundarea
teologiei trinitare. Mai intai, el considera ca in crestinism nu mai trebuie
accentuat monoteismul, ci trinitarismul lui Dumnezeu, pentru ci numai
asa el produce concluzii sociale acceptabile. Autorul criticdi monoteismul
crestin, ceea ce il pune sub imperiul riscului unui triteism modern, dar si
monarhia, care a reprezentat la vremea cristalizarilor teologice solutia
capadocienilor cu privire la unitatea Treimii. Tributar formarii teologice
occidentale, autorul lasa in plan secundar importanta persoanei in
gandirea despre Treime sau individualizeazad ousia in persoand pentru a
gisi in Treime un model social. In acord cu Traditia comund a Bisericii

% Din Referatul prezentat de Patriarhul Partenios al Alexandriei la cea de-A VII-a Adunare
Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Canberra, Australia, 7-20 februarie 1991.
5 Pr. Dumitru STANILOAK, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, pp. 195-196.
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nedespartite, Ortodoxia a elaborat triadologia in sensul fidelitatii fata de
Parintii capadocieni. Sf. Vasile, in Epistola 125, din 373, face distinctia
intre ipostas si ousia in sensul ca ,ousia este legata de ipostas, cum ceea
ce este comun este legat de particular”, iar Sf. Grigorie de Nazianz ne lasa
formula ,0 naturd in trei ipostasuri”, prin care se evitd atat monoteismul
rigid, cat si trinitarismul individualist®®.

In al doilea rand, cu privire la constitutia internd a Treimii, teologul
german considerd cd nu trebuie s dam prioritate nici persoanelor, nici
substantei, ci comuniunii divine (koinonia). Ideea unitdtii in Sfanta
Treime ca rod al koinoniei nu se deosebeste mult de invatatura catolica
medievald care acorda importantd substantei, in care se afla unitatea.
Koinonia rezolva doar problema fiintei divine care ,trebuie vazuta ca
simultan unitate-relatie sau relatie in sanul unitatii [...] Fiecarui Subiect ii
sunt interioare Celelalte, dar si desavarsit transparente, ca alte eu-ri ale
Sale”® dar ea nu poate constitui element al unititii, inlocuind rolul
Tatalui ca principiu al unitatii. Monarhia Tatalui nu poate fi inlocuita de
skoinonia” trinitara, pentru ca ea este complementara cu trinitatea si nu
baza a acesteia. Concluzia autorului creeaza o rupturd iremediabild fata
de invatatura Parintilor capadocieni pentru care Tatal este ,cauza”
personald a Fiului si Duhului Sfant. El are existenta prin Sine insusi, spre
deosebire de koinonia care este efectul unor relatii personale, un mod de
relationare nu o entitate personald, capabild de vointa si lucrare.

In al treilea rand, Moltmann apreciazi cd unitatea Treimii nu este
monarhicd, ci perihoreticd. Urmand Sf. Vasile cel Mare, trebuie sa afirmam
ca numai intelegerea monarhica a Treimii fereste de triteism. El afirma
,Dumnezeu este unul pentru ci Tatil este unul””. Monarhia Tatdlui nu
este individualistd, asa cum o concepe teologic Moltmann, ci trinitara,
relationald si comunitard. Modul in care fiinteaza perihoretic cele Trei
Persoane a constituit germenele cugetarii crestine inca de la inceputuri.
Aceia insd au reusit sa se apropie de adevar, au inteles in permanenta ca
»,Duhul toate le cerceteazd” (I Cor. 2, 10-11), ceea ce presupune ca omul
trebuie sa se apropie de taina Treimii cu smerenia ucenicului. Academismul
nu poate duce la cunoasterea a ceea ce cunoaste numai Duhul lui Dumnezeu.
O serie de teologi timpurii au facut asemanarea cu familia, insusi Hristos

88 Cuvdntarea 31,9, apud Anthony Meredith, The Capadocians, Crestwood, New York, St.
Vladimir's Press, 1995, p. 44.

“ Pr. Dumitru STANILOAE, op. cit., pp. 205 s.u.

™ S¥. VASILE CEI. MARE, Contra Sabelius, 3: P.G. 32, 329 c. Cf. SF. GRIGORIE DE NAZIANZ,
Oratio, 42,15; P.G. 36, 47 si De divinis nominibus, 2,7, P.G. 3, 645.
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vorbind despre relatia Tatd-Fiu in interiorul Treimii. Eroarea este foarte
probabild acolo unde Treimea este conceputd dupa modelul familiei. Termenii
unei ecuatii corecte sunt: familia este o palida reflexie a Sfintei Treimi,
intrucat aceasta din urma transcende orice concept omenesc, nefiind
supusa schimbarii. Teologia protestanta in general intelege ,persoana” ca
individualitate in sine, care apoi intrd in relatiei cu altd persoana. in
teologia rasdriteand, intre ,persoand” si ,relatie” nu exista spatiu si nu se
poate da prioritate uneia sau alteia, pentru ca ele exista simultan.

Ideea despre ,unitatea perihoretica” nu are nici acoperire ontologica,
intrucat se poate interpreta ca fiind o unitate intentionala, nu reala.
Realitatea eshatologica nu poate fi despartita artificial de realitatea ontologica.
Conceptia aceasta mai pdacatuieste si prin posibilitatea ,desavarsirii”
unitatii lui Dumnezeu in istorie, odata cu umanitatea.

In ceea ce priveste participarea omului la viata Treimii, trebuie si
subliniem ca omul nu poate fi parte din relatia interna a Persoanelor Sf.
Treimi, asa cum afirma Moltmann. El evitd sa vorbeasca despre posibilitatea
cunoasterii lui Dumnezeu prin energiile divine necreate si prefera ideea
de participare ,socialda”. Moltmann vorbeste despre tatal care poate fi
inteles ca un ,Tatd matern” si ,Mama paterna”, dand lui Dumnezeu Tatal
caracteristica androgind, mai tarziu rezervand calitatea feminind exclusiv
Duhului. Aceasta afirmatie nu se poate justifica biblic deoarece aplica
vietii dumnezeiesti explicatii pseudo-biologice. Daca logic afirmatia poate
fi acceptatd’’, ontologic este absurdd pentru ci in relatiile de esentd ale
Treimii nu se aplica formule logice, care ar desfiinta insasi calitatea de
Dumnezeu. Nici conceperea Duhului ca un mod feminin compensatoriu
fata de ,patriarhalismul” Tatalui si Fiului nu este acceptabila pentru ca
iese din spatiul traditiei, dind Duhului o calitate strdina celorlalte doua
Persoane, facand astfel o distinctie de natura care, independent de Tatal
si de Fiul, dezvoltd o relatie personala cu umanitatea si il reduce la o
imagine impersonald a unei ,mame” ca sursi biologica de viata.

Terminologia treimica folosita de Moltmann subintelege ,compatibi-
litatea” dintre fiinta dumnezeiasca si cea umana. Pentru noi, participarea
omului la viata Treimii este o realitate inefabili. Ea nu constda in
impartasirea de natura cea de taina a dumnezeirii, ci, prin distinctia pe
care teologia rasariteand a facut-o intre esenta si lucrarea sau energia
care izvoraste din viata dumnezeiasca, se arata ca omul se impartaseste

™ Jurgen MOLTMANN, The Trinity and the Kingdom..., pp. 164-165.
"2 Richard BUCKHAM, The Theology of Jiirgen Moltmann, Edinburgh, 1995, p. 170.
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de viata treimica in mod limitat, prin intermediul energiilor divine
necreate, in calitatea pe care el o are, aceea de a fi persoand. Oamenii
sunt frati ai lui Hristos, au pe Duhul Sféant, dar relatia este prin adoptie si
calitatea acestor relatii dintre ei devine reflex al relatiilor treimice, nu
relatie traita actual. Nici chiar in descoperirea doxologica a Treimii nu
vom putea sd vedem fiecare Persoana ,fata catre fata”, asa cum se cunosc
intre Ele. Conform Pdrintilor capadocieni, ,cunoasterea Treimii in forma
doxologica exprimd recunoasterea dumnezeirii egale a Persoanelor”™, dar
in nici un caz participarea omului la viata treimicd interna.

In sfarsit, Sfanta Scriptura este folosita potrivit etosului protestant
al autorului, intr-o interpretare proprie, uneori metaforica si ne referim in
spetd la textul de sustinere al Filioque, lIoan 15, 26, despre care spune:
»De la Tatdl purcede”, vrand sa insemne ,Purcede de la Tatdl ca Tata al
Fiului”. In acest caz, el poate fi suspectat de ,iresponsabilitate hermeneutica
in slujba speculatiei care, indiferent de ce valoare ar avea pentru politica
ecumenicd, este lipsitd de orice interes teologic real”™.

Un alt mod de a scrie teologie

Limbajul teologiei trebuie sa se exprime cu rezerve, fara pretentia
de adevar ultim. Teologul are capacitatea dezvoltarilor infinite, pentru ca
sursa din care se inspira este inepuizabild, dar afirmatiile teologiei cu
privire la Dumnezeu trebuie sa aiba caracter relativ, fie pe taram
academic, fie al trdirii din singurdtate, pentru cd Dumnezeu intotdeauna
este mai mult decdt exprimdm, sau este si altceva fata de ceea ce pot
exprima cuvintele. Teologia lui Moltmann se remarca prin minutiozitate in
documentare, prin incercarea de a dezvolta experienta umang, prin tratarea
problemelor atdt din punct de vedere istoric, cat si dogmatic, intr-o
armonioasd unitate. Autorul analizeazd si reinterpreteaza traditiile crestine
clasice, pe care doreste sa le puna intr-o lumina noua. Tendinta teologiilor
moderne este de a induce un anumit ,teism”, in care Dumnezeu Treime
joaca un rol putin important, in defavoarea credintei in lisus, care devine
singurul subiect de legatura cu Treimea, printr-o relatie personalad
neintermediatd. Opusa acesteia, s-a dezvoltat tendinta ateistd, materialista,
care refuza ajutorul ,omului lisus” si da independenta individului
autonom. Ambele tendinte, contradictorii, esueaza in a oferi o conceptie
realista despre existenta.

™ [bidem, p. 165.
™ Ibidem, p. 68.
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Prin lucrdrile lui Moltmann, teologia protestanta despre Sfanta
Treime a facut un pas inainte, in sensul intelegerii adevarurilor de
credinta in lumina teologiei patristice a primelor opt secole. Ceea ce
trebuie subliniat este ca interpretarile pe care le da anumitor afirmatii ale
Parintilor nu sunt intru toate corespunzitoare contextului istoric si
teologic in care au fost expuse. Spiritul protestant este inclinat mai mult
spre functional decat spre ontologic.

Exista anumite aspecte care trebuiesc subliniate pentru ca reprezinta
o contributie la aprofundarile teologice cu privire la Sf. Treime, intr-un
context si un limbaj care raspunde omului modern, cu preponderentd
occidentalului. Astfel, el evita descrierile abstracte, filosofice, cu care ne
obisnuise teologia apuseana”. John Meyendorff apreciazd chiar ci teologia
lui Moltmann ,curdta Treimea de conceptele filosofice elaborate in timp”™.
Fatd de teologii clasici, el cauta sa refaca viziunea dogmatica unitara
printr-o teologie ancorata si reflectata in comunitatea creata. De la teologia
treimica a ajuns astfel la teologia creatiei, cu vadite conotatii ecologice.
Modelul Treimii nu permite superioritate si exploatare, ci comuniune in
egalitate, viata in comuniune reciproca cu intreaga creatie. El dezvolta
pragmatic implicarea dinamicd, vie si permanentd a Sf. Treimi in lume si
da importanta omului, care devine responsabil de calitatea relatiei intregii
creatii cu Treimea. Omul este liber sa aleaga si trebuie sa-si asume rolul
de cunund a creatiei prin implicare in destinul creatiei. Printr-o astfel de
conlucrare, omul da sens spatiului dintre protologie si eshatologie, in care
el 1l cunoaste pe Dumnezeu nu numai din ceea ce face, ci si din ceea ce
va face, iar aceasta cunoastere in perspectiva este realizabild numai
doxologic. Pentru mantuirea omenirii, Dumnezeu S-a descoperit umanitatii
atat cat avea aceasta nevoie, dar eshatologic Dumnezeu Se descopera
incomparabil mai mult, doxologicul luand definitiv locul utilitarului si
functionalului”’.

™ Teologul german G. Hermele, urmat apoi de John O’Donnel, Ladaria si Pierre Coda, a
scris o lucrare de mici dimensiuni numitd Teze de ontologie trinitard, in care explicd
faptul cd Treimea nu mai poate raméne in sfera filozoficului scolastic, nici nu se poate
transfera in universul simplu al ,culturii teologice”, ci este invatiturd si trdire interna
fiecarei persoane, mutdnd astfel triadologia in ontologie.

™ In Reply to Jiirgen Moltmann’s , The Unity of the Triune God”, in ,Saint Vladimir’s
Theological Quarterly”, vol. 28 (1984), p. 184.

" Wojciech MROZEK, op. cit., p. 69.
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Teologia sfinteniei si sfintenia teologiei

Fatd de academismul moltmannian, care insistd asupra ,micsorarii”
sau ,adaptarii” Treimii la lume, pana la a deveni sociald, Parintele
Staniloae analiza ridicarea omului, pana la indumnezeire, spre comuniunea
treimicd, prin lucrarea nevazutd a acesteia: ,Actele de revelare a Treimii
sunt acte mantuitoare si indumnezeitoare, sunt acte de ridicare a noastra
la comuniunea Persoanelor Sf. Treimi. De aceea, Sf. Pdrinti iau toate
dovezile pentru Sf. Treime din opera de mantuire realizatd de Hristos”™.
Afirmatia Parintelui Staniloae reflecta legatura stransa care existd in
teologia ortodoxa intre aspectul transcendent si cel iconomic in abordarea
invataturii despre Sf. Treime. Conceptualizarea excesiva si tendinta de
rationalizare a teologiei a indepartat pe om de Treime, iar intoarcerea
acesteia spre lume, pe care o propune Moltmann frizeaza usor nefirescul
prin aceea cd o transformd din subiect apofatic al trdirii crestine, in
instrument social de reglementare a atitudinilor unor oameni fata de altii.
Teologia medievala a fost excesiv preocupata de aspectul transcendentei
lui Dumnezeu, ddnd un avant nemasurat formuldrilor cu privire la esenta
Treimii, in detrimentul personalismului. Un rol important il va fi jucat si
capacitatea lingvistica de redare a anumitor realitati dumnezeiesti, aspect
surprins de Sf. Grigorie de Nazianz incd din secolul al IV-lea, care
considera ca lipsa de precizare intre naturd si ipostas se datora in Apus
absentei unui vocabular suficient de bogat™. De pild4, leronim credea ca
in greacd natura este sinonimd cu ipostasul®.

Nu putem accepta cad teologia ortodoxa este lipsitd de realism din
perspectiva lucrdrii lui Dumnezeu Treime cu lumea, asa cum au
suspectat-o unii eterodocsi; mantuirea adusa de Fiul face parte din taina
Treimii insasi, caci Rascumparatorul este Fiul pe care Tatadl L-a trimis in
lume, iar Duhul Sfant L-a vestit (I Petru 1, 21). Insasi formula folositd de
Arhanghelul Gavriil Sfintei Fecioare aratd participarea Treimii la lucrarea
rascumpararii (Luca 1, 35). Botezul, Schimbarea la Fata si toate momentele
mai importante ale vietii pamantesti sunt marcate de conlucrarea

™ Pr. Dumitru STANILOAE, op. cit, p. 198.

™ Cuvantarea 21,35. Formula pdrintilor greci ficea netd distinctie intre ousia si
hypostasis, dupd madrturia aceluiasi Sf. Grigorie de Nazianz: ,Noi, in sens ortodox,
spunem o fiinta (ousie) si trei ipostasuri, caci prima arata fiinta dumnezeirii, iar cealalta
proprietdtile celor trei” (Cuvant la Marele Atanasie, S.Chr. 270, 184-186).

% La Joseph T. LIENHARD, SJ, Ousia and Hypostasis: The Capadocian Settlement and
the Theology of ,One Hypostasis”, in vol. The Trinity, ed. by Stephen T. Davis et. al.,
Oxford, University Press, 2004, p. 104.
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Persoanelor Treimii. Intruparea, moartea, invierea si indltarea Fiului la
cer sunt pecetluite de Cincizecimea sfintitoare, prin care Hristos Se
extinde in lume mai presus de spatiu si timp. Duhul Se impartaseste si ne
impartaseste vointa Tatdlui si lucrarea Fiului continuu prin Tainele
Bisericii pana la sfarsitul lumii. Prin aceasta, triadologia ortodoxa capata
dimensiunea eshatologica pe care nu o gasim mai exhaustiv elaborata in
alte traditii crestine. Dupa transfigurarea finala a creatiei si readucerea ei
la starea de comuniune cu Creatorul, ,Dumnezeu va fi toate in toti” (I
Corinteni 15, 28).

Cu toate aspectele pozitive, de avangarda, ale teologiei sale,
Moltmann isi nutreste substanta informatiei si pregatirii teologice din
solul occidental, fie catolic, fie protestant, cu accente socialiste, carora le
ramane, sub multe aspecte, tributar. Folosind o terminologie foarte
apropiata de cea ortodoxd, Moltmann se dovedeste a fi valorificat mai
mult ca oricine in mediul protestant teologia Parintilor Bisericii, din care
lipseste, trebuie sa recunoastem, ,duhul sfinteniei”, care transpare din
operele rasdritene. El creeaza, totusi, o separatie usor de observat intre
ceea ce este divin, transcendent si ceea ce este pamantesc. Chiar daca
vorbeste despre ,comuniunea barbatilor si femeilor cu fratele mai mare,
lisus”, acest lucru apare artificial datoritd faptului cd nu face nici o
referire la modul in care se realizeaza aceastd comuniune: nu numai cd
nu vorbeste despre Sfintele Taine in general, ca mijloace de impartasire a
harului, dar nici chiar de Sfanta Euharistie, punctul central al cultului de
slava a Sfintei Treimi si conditia sine qua non a unirii depline cu Hristos.
Or, practica cea mai evidenta de doxologie si marturisire a Sfintei Treimi
este Sf. Euharistie; comunitatea roaga pe Tatal sa trimita pe Duhul Sfant
sa consacre darurile de péine si vin, care constituie actualizarea jertfei lui
lisus Hristos. Toate Tainele invoca prezenta Duhului si lucrarea Treimii,
dar sensul comuniunii depline este in lucrarea publicd a Liturghiei.

Cat priveste harul divin, notiunea nu lipseste din opera sa, ca
dealtfel nici cea de ,energii divine”, insa nu avem nici un indiciu ca
acestea izvorasc din fiinta divind prin Duhul Sfant, sau reprezinta pe
Duhul Sfant Tnsu5i. Cel mai concret aspect al ,reevaludrii” protestante a
rolului Duhului Sfant in creatie il constituie cea de-a VII-a Adunare
Generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor care a avut ca tema
centrald puterea reinnoitoare a Duhului asupra lumii si in care Jurgen
Moltmann si-a adus un aport substantial. Determinata de gravele eveni-
mente ecologice si economice care ameninta planeta cu un dezastru, locul
central al acestei invataturi va determina si o precizare a rolului Sfintei
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PR. LECT. DR. DAN SANDU STUDII

Treimi in creatia si restaurarea omului, problema ce raméne un punct de
viitor pentru miscarea ecumenica mondiala.

intelegem rolul Sf. Duh in Treime nu ca maternitate, asa cum
propune uneori autorul, ci potrivit modelului Sf. Parinti capadocieni, in
care Treimea este asemdnatd cu familia, care inspird si determina relatia
personald a omului cu Treimea. In Duhul, credinciosul poate si experieze
relatia Tatalui cu Fiul ca propria lui relatie cu Tatal si cu Fiul.

Summary: Trinitarian Transcendence and Economy. An Exegesis
on Jiirgen Moltamnn’s Theology

Reformed theologian of a classical formation, Jiirgen Moltmann has created a
theology meant at responding theological questions of the modern European
theologies and at applying the theological issues to the life in the society itself. One
of his major contributions regarded the trinitarian theology where, besides the
scholarly approach, he makes positive proposals pointing out the reconciliation of
the century long misunderstandings between East and West. Jurgen Moltmann is
rooting his ideas in the patristic theology of the first eight centuries, most problably
deeply inspired by his friendship with Fr. Dumitru Staniloae.

He often places himself between the conservative theology of the Middle Age
and the liberal feminism of the modern world, offering a different aproach and
proposal for the Bible reading and theology making. By this, he attempts to avoid all
forms of patriarchalism that may be noted in the first centuries of the Church and
the manifested antisemitism of modern groups that call themselves Christian. He
proposes a live theology, closely linked to ontology, aiming not that much at
equipping the faithful with what was done, but 'what is to do regarding the re-
creation and the re-reformation of the world.

The present study is an atempt to explore the way our author makes
theology, the way we can make eternal use of the Trinity through Jesus Christ,
bringing significant contribution and corrections to some of the ideas that could lead
him astray from the ethos of the Church from the first centuries, to which Orthodoxy
was always so faithful.

62

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Ierom. dr. Petru PRUTEANU

EVOLUTIA RANDUIELILOR TIPICONALE IN RASARITUL
ORTODOX. STUDIU ISTORICO-LITURGIC

Studiul de fatd se vrea a fi o abordare istorico-liturgicd a modului in care s-au
format si au evoluat formele de cult in Rasaritul Ortodox. Studiul prezintd o multime
de izvoare vechi si noi necunoscute in limba roména si care sunt indispensabile unui
studiu complex al Teologiei Liturgice.

Preliminarii

,Omul a fost din totdeauna religios” si aceasta religiozitate din
totdeauna a fost exprimatd prin anumite forme de cult: particulare sau
publice; unele mai discrete, alte mai fastuoase si chiar complexe in
gesturi, miscari si formule de rugaciune. De aceea omul s-a simtit nevoit
sa-si noteze toate aceste randuieli de cult pentru a le pastra intocmai asa
cum le-au lasat stramosii, mai ales ca, aproape din totdeauna, randuielile
respective au fost considerate sau chiar au fost inspirate. Dacd in cazul
religiilor pagane cultul a fost infectat cu tot felul de superstitii si vrajitorii,
iar insesi religiile (pdgane) nu au fost decat inchipuiri omenesti, mituri si
legende, vedem ca alta era insa situatia in cazul religiei iudaice. Modul in
care trebuia adorat Dumnezeul lui Avraam si al lui Moise, pe langa faptul
cd este superior celor pagane era in primul rand inspiratf, adica a fost ales
si oarecum ,dictat” omului de Insusi Dumnezeu (a se vedea in special
Cartea Levitic). Pana si cele mai mici amanunte legate de construirea
Cortului Marturiei (imaginea Bisericii), dar si privitoare la Jertfe (imagine
a Sfintei Euharistii) au fost ,dictate” de Dumnezeu, incat nimeni nu putea
interveni cu modificari sau schimbari de esenta.

Daca ne referim la perioada noutestamentard, vedem, de asemenea,
o rigurozitate in pastrarea unei anumite randuieli. Apostolii au inteles ca
Dumnezeu cel viu nu pate fi ldudat si ,interpelat” oricum si de aceea au
cerut Mantuitorului sa-i invete cum sa se roage (Mat. VI) si de atunci,
rugdciunea rostitd de Mantuitorul nu a incetat si rdmand cea mai
importanta rugdciune a Bisericii. Un alt model clasic in care Mantuitorul
ni Se prezintd ca origine si finalitate a cultului liturgic si chiar a unei
randuieli exacte a lui este Cina euharistica, la care Mantuitorul pe langa
faptul ca a respectat El insusi ,tipicul” iudaic al Pastilor, formuleaza un
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»tipic euharistic” in care ordinea exactd a momentelor si gesturilor devine
obligatorie. Rugaciunile de lauda, de multumire si de cerere nu se pot
face decat chiar in aceasta ordine. Deci si din acest punct de vedere, avem
de-a face cu un tipic, adica randuiala si schita a cultului euharistic care a
fost preluata de Sfintii Apostoli si impartasita generatiilor ulterioare,
dainuind pana astdzi. Deci Biserica primard a avut constiinta ca
mosteneste de la Sf. Apostoli niste reguli inspirate si care nu pot fi
modificate.

Atunci cand primii crestini au inceput sa adauge diferite imne
crestine in cultul lor: Doxologia, Lumind lind etc., acestea se prezentau
ca un ,produs” al Bisericii Apostolice Universale, si daca ,filtrul Traditiei”
le mentinea, atunci ele deveneau regula de rugaciune pentru crestini.

I

Cultul primar, in mare parte inspirat din cel iudaic al Sinagogii, era
format din rugdciuni — Berachote' si Psalmi care trebuiau rostiti intr-o
anumita ordine si intr-anumite momente ale zilei. Principalele momente
de rugdciune din traditia iudaica:

Shacharit — rugaciunea (publica) de dimineata;

Mincha — jertfa adusd la ceasul al IX-lea (pe la ora 15™);

Minchat erev - jertfa de seard in care un element de baza il
constituia Psalmul 140, prezent si astazi in randuiala Vecerniei; si

Aravit - o alta slujba de seara.

Primii crestini aveau aproximativ aceleasi momente de rugaciune.
Vom incerca sd facem o prezentare schematica a acestor momente la
principalii parinti sau scriitori bisericesti din prima epoca crestina: sec. I-
IIl. Momentele si randuiala rugdciunilor difera atat dupa epoca, cat si
dupa loc?

' Cuvantul ebraic beracha (sing.) — berachot (pl) inseamnd binecuvdntare (eddoyia). El
provine de la supinul binecuvdntat - baruch: 5]173. Rugdaciunile evreilor erau numite
asa din cauza ca majoritatea covarsitoare al lor incepea cu binecuvantarea Numelui lui
Dumnezeu. Aceasta traditie s-a perpetuat si in cultul crestin (Cf. Mihail ARRANZ SJ,
H36pannsie covunenus no Jlumypzuxe, vol I, Roma-Moscova 2003, p. 15).

2 Numarul de 7 ,Laude” sugerat de Ps. 118, 164 se pare cd a fost si este si pana acum
pur simbolic. Chiar daca oficial noi astazi avem ,Sapte Laude”, ele de fapt sunt 9, grupate
in 3 cicluri de rugaciune. Acest numar al Laudelor a variat mult si s-a stabilit definitiv
abia prin sec. XII-XIII.

? Relatirile ce urmeaza sunt in mare parte o sintez adaptata a lucrarii liturgistului spaniol:
Mihail ARRANZ (SJ), Hcmopus Tunuxona, (l. rusd), curs dactilografiat la Academia
Duhovniceasca din Leningrad, 1978, 112 p.
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Didahia (cap. VIII), care reflecta traditia sec. I-II, recomanda ca
crestinii sa nu se roage ca fariseii, ci sa spuna de trei ori pe zi Tatal
nostru®

Clement Alexandrinul (care descrie traditia alexandrind a sec. II)
spune in Stromate, VII ca unii se roagd la ceasurile IT1, VI si IX, iar altii
preferd sd se roage neincetat — obicei specific misticii crestine africane si
conceptiei iudaice despre rugdciunea neincetata. (Traditia iudaica cunoaste
sute de berachote pentru diferite situatii posibile din viata.)

Sfantul Ipolit Romanul (1 235) in Traditia Apostolica (‘Amoorodixii
Tapdboorc)® - scriere care reflectd traditia romana sau mai degraba pe
cea antiohiand a sec. III — aratd momentele de rugaciune ale crestinilor din
timpul sidu. Acestea sunt urmatoarele: 1) rugaciunea (R.) particulard de
dimineatd cu un cuvant de invatatura; 2) R. ceasului al Ill-lea, in
amintirea rastignirii lui Hristos®; 3) R. ceasului al VI-lea, in amintirea
rugdciunii lui Hristos pe cruce; 4) R. ceasului al IX-lea, cand Hristos a fost
impuns pe cruce; 5) R. inainte de somn, in nadejdea invierii; 6) la miezul
noptii, cand faptura si ingerii laudd pe Dumnezeu; si 7) la cantatul
cocosilor, cand a apostaziat (vechiul) Israel.

Tertulian, care descrie traditia vest africana din sec. III, pe langa
rugdciunile ocazionale (la pranz, la spalare, la intrarea in casa etc.), mentio-
neaza sase momente traditionale proprii rugiciunii comune’: 1) dimineata;
2) la ceasul III, cand apostolii s-au adunat in foisor; 3) la ceasul VI, cand
petru s-a rugat pe terasd; 4) la ceasul IX, cand Petru si loan s-au rugat in
templu si cind Domnul a murit pe cruce; 5) seara; si 6) noaptea.?

Sfantul Ciprian al Cartaginei, care face parte din aceeasi traditie
vest africand, dar care scrie cu o jumatate de secol mai tarziu decat
Tertulian, vorbeste doar de patru momente de rugaciune, dar care se pot
numadra si ca sase, invocand si alte ,motivatii simbolice”. Acestea sunt: 1)
dimineata, in amintirea invierii Domnului; 2) la ceasurile III, VI si IX, ca

* Cf. Scrierile Parintilor Apostolici, in PSB 1, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1995, pp. 30-31.

® Aceastd lucrare a fost identificatd de cercetdtori cu Randuiala bisericeascd egipteand.
Documentul are o importanta foarte mare pentru studiul Liturgicii, dar nu este deocamdata
editat in romaneste intr-o editie oficiala.

¢ Intreaga traditie crestind spune cd Mantuitorul Hristos a fost rastignit in ceasul al VI-
lea. Relatarea lui Ipolit in acest sens este imprecisa.

" Cf. Despre rugdciune, XXV-XXVII, trad. rom. in PSB 3, ed. 1981, pp. 243-244; Despre
post, X; Catre sotie, XI.

® Vedem cd motivatiile aduse de Tertulian momentelor de rugiciune sunt putin diferite,
dar in mod evident, ele au la bazd dorinta aprinsd de a-i urma pe Apostoli chiar si in
rugdciunile lor.
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un Sacramentum adus Sfintei Treimi; 3) seara; si 4) noaptea.’

Constitutiile Apostolice (VIII, 34), care reflectd traditia antiohiana
a sec. IV, vorbeste tot de sase momente de rugaciune: 1) dimineata, cand
primim luminarea lui Dumnezeu; 2) la ceasul al III-lea, cand Hristos a stat
in fata judecatii lui Pilat; 3) la ceasul al VI-lea, cand a fost rastignit lisus;
4) la ceasul al IX-lea, cand a fost marele cutremur; 5) seara, cind mergem
la odihnd dupa lucru; 6) la cantatul cocosilor, cand se apropie ziua.
Aceasta scriere mai mentioneaza ca dacd nu se poate merge la biserica,
rugdciunea trebuie sd se faca acasa — singur sau impreuna cu altii.

lata ca cele mai importante marturii ale epocii crestine primare ne
vorbesc cu destule amanunte si chiar cu unele interpretari (istorico-
biblice si simbolice) despre momentele de rugaciune. Acestea erau relativ
simple, scurte, dar si frecvente. Nu peste tot numadrul rugdaciunilor era
acelasi si nici simbolurile evocate in legaturd cu ele. Acestea nu sunt insa
contradictorii in esenta lor, ci doar in forma si compozitia exterioara.

Un element foarte important legat de aceasta perioada este faptul
ca atat momentele de rugdciune, cat si randuiala lor nu erau diferite in
mediile mai ascetice, fata de cele catedrale si parohiale. Astfel de diferente
se vor contura abia dupa sec. IV.

In mediul monahal, incepind cu sec. IV-V, se dezvoltd anumite
randuieli de psalmodiere, care au generat aparitia, pe langa rugdciunile
particulare care nu aveau o randuiala fixa, a privegherilor de seara-noapte
si dimineata-zi. Elementele de baza ale unei astfel de privegheri erau
urmatoarele: a) citetul citea / rostea 12 Psalmi, dupa ultimul zicand Aliluia;
b) dupa fiecare Psalm se rostea o rugaciune in taind; c) la semnul
staretului se faceau inchinaciuni (de obste); d) staretul rostea tare o
rugaciune; e) se puneau doua citiri: din Vechiul si din Noul Testament, iar
duminica — numai din cel Nou.!

Practica citirii mai multor Psalmi la rand (cel putin cate 12) este
insa relativ noua. Ea nu era cunoscuta nici la evrei si nici la primii
crestini. In mod evident, ea este de origine monahala. Traditia monahala
egipteana s-a reflectat destul de pronuntat si in Ceaslov (care este de
origine palestiniana), avand 6 Psalmi (Hexapsalm) la Utrenie si alti 6 la
Pavecernita Mare.

® Cf. Despre rugdciunea domneascd, 33-35, trad. rom. in PSB 3, ed. 1981, pp. 484-485.
1 SFANTUL I0AN CASIAN, Asezdminte mdndstiresti, II-I1!, trad. rom., in PSB 57, pp. 120-
140. Aceasta scriere, desi este adresatd monahilor apuseni, reflectd situatia monahismului
egiptean din sec. IV-V. Informatiile oferite de Sf. Ioan Casian sunt deosebit de importante
si chiar detaliate, in comparatie cu alte scrieri de acest fel.
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In mediul catedral si cel parohial slujbele erau putin diferite. Mai
multe marturii ale timpului vorbesc despre doud momente generale de
rugdciune: dimineata si seara.'' Constitutiile Apostolice (‘Amoorolikai
Aiarayai sau Aiarayai t@v ‘AmootoAwy Oiar KArjuevrog) ne dau informatii
(relativ) detaliate despre randuielile acestor slujbe.'? Acestea aveau mai
multe componente: a) un Psalm: seara — 140, iar dimineata — 62; b) patru
ectenii ale diaconului: pentru catehumeni, pentru energumeni (cei
stapaniti de duhuri necurate), pentru cei spre luminare si pentru
penitenti; c) rugdciuni ale episcopului pentru catehumeni si ceilalti si
concedierea lor; d) o ectenie dubld pentru credinciosi care se incheia cu
incd una pentru plecarea capetelor.”® Textul ecteniilor si a celor doud
rugdciuni ale episcopului sunt foarte asemandtoare dupa continut cu
berachotele sinagogale.!*

O alta marturie importanta vrednica de amintit in legatura cu
randuielile liturgice din sec. IV in mediul catedral o reprezintd Descrierea
pelerinei Silvia Egeria (Peregrinatio ad Loca Sancta, anul 384) care
prezintd randuiala zilnicd a slujbelor in Biserica Invierii din Ierusalim. In
zilele de rand, existau 5 momente de rugaciune ce erau formate din
urmadtoarele elemente: 1) privegherea monahala la cantatul cocosilor
formata din psalmi si rugdciunile preotilor si diaconilor; 2) dimineata —
psalmii cantati de cantareti si rugdciunile episcopului cu plecarea
capetelor; 3) Ceasul al VI-lea: psalmii cantati de cantdreti si rugdciunea
episcopului cu plecarea capetelor; 4) Ceasul al XIlea — la fel; 5) spre
seard (lychnikon): psalmii®® cantati de cantdreti, ectenia si rugdciunile
episcopului cu plecarea capetelor. La sfarsit se facea o Litie (procesiune)
la Golgota care consta din psalmi si rugaciuni ale episcopului. Duminica

! EuskBIU al Cezareii, Comentariu la Psalmul 64; EPIFANIE DE SALAMINA, Impotriva
ereziilor, III, 23; Sr. I0AN GURA Dk AUR: Cateheze baptismale, VIII; Comentariu la I
Timotei, II; TEODORET AL CIRULUI, Istoria bisericeascd, XXX, s.a., apud, ARRANZ Mihail
(SJ), Hcmopua Tunuxona, (1. rusd), Leningrad, 1978, p. 29.

"2 Cartea VIII, cap. 35-36 se referd la slujba Vecerniei, iar cap. 38-39 — la cea a Utreniei;
apud M. ARRANZ, op. cit., p. 30.

" Trebuie remarcat faptul cd majoritatea absolutd a vechilor precum si a prezentelor
rugdciuni de slujbd de seard si dimineatd au la sfarsit o rugaciune de plecare a capetelor.
In trecut ,plecarea capetelor” avea si o importantd practicd — primirea binecuvantarii
episcopului. Vom vedea acest obicei descris si de Silvia Egeria.

1 Mihail JuLTOV (Zheltov) in /Tpasocnasnan Duyurnonedus, IIl, Moscova 2001, pp. 113-
119.

!5 Este aproape sigur ci printre acestia era Psalmul 140, specific slujbelor de seara din
toate timpurile.
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erau aceleasi 5 momente de rugdciune, dar cu o randuiald putin diferita:
1) priveghere inainte de cantatul cocosilor cu psalmi in afara bisericii; 2)
priveghere la cantatul cocosilor in Biserica Invierii la care participau
multi crestini. Se cantau trei antifoane apoi episcopul citea Evanghelia'®,
dupa care urma o Litie (procesiune) la Golgota; 3) priveghere monahalad
pana la rasaritul Soarelui; 4) slujba comuna in bazilica mare la care ,se
face ceea ce se face peste tot in duminici”!’; 5) o altd slujba in Biserica
Invierii cu psalmi si rugaciuni.

Descrierea Silviei Egeria este foarte importanta pentru studiul Liturgicii
si la ea vom reveni, pentru a arata ca randuielile ierusalimitene au fost un
fel de prototip al slujbelor din alte locuri si timpuri. Randuielile descrise
de aceastd monahie spaniold sunt foarte detaliate si cat se poate de
concrete.'®

In obstile monahale urbane slujbele erau putin diferite. Pe langa
slujbele sobornicesti (catedrale si parohiale) de dimineatd si de seara pe
care le faceau mirenii, ei addugau si unele speciale, cu un specific monahal.
Aceasta a dus, in cele din urma, la formarea Orologiului bizantin.

Avem mai multe marturii din sec. IV-V care ne dau marturii despre
niste astfel de randuieli. Ele ne vorbesc de un sistem de 6-7 Laude intre
care nu intalnim insd Ceasul I, pentru ca ora savarsirii lui era aceeasi cu a
Slujbei de Dimineata — Utrenia. Ceasul I pentru monahii palestinieni, asa
cum arata Sf. Ioan Casian (sec. V), era o alternativa la Utrenie. Aceasta presu-
punea un anumit fast ce putea fi acceptat doar in duminici sau sarbatori."

De asemenea, este important de mentionat cd, desi marturiile

' Probabil tot una din cele 11, ca si in prezent.

17 Mihail Arranz crede cad aici nu e vorba despre altceva decit de Euharistie (vezi,
Hemopus Tunukoua, p. 31). Putem insd s3 mai observam, cd elementul 2 se aseamdna cu
prima parte a Utreniei — panad la Canoane, iar elementul 3 — cu a doua parte a ei. Se stie
clar cd in cele mai multe traditii regionale, Utrenia se impdartea in doua parti: 6pfpwov si
awoi - Laudes (vezi Pr. prof. Ene BRANISTE, Liturgica Speciald, Bucuresti 1980, p. 101).
In acest caz, elementul 4 poate fi considerat a fi Euharistia, dar nu Ceasurile, intrucét
acestea, secole de-a randul se suprimau in duminici si sarbatori.

18 A se vedea si: Pr. dr. Marin BRANISTE, /nsemndrile de cdldtorie ale pelerinei Egeria,
teza de doctorat, in MO nr. 4-6/1982, pp. 225-292. Acest izvor istorico-liturgic a fost
descoperit in anul 1887 de arheologul italian — G. F. Gamurrini si este singurul care
prezintd cultul liturgic ierusalimitean din sec. IV, dacd facem abstractie de informatiile
foarte sumare si mai mult dogmatice oferite de Sf. Chiril al lerusalimului in Catehezele
sale (Cf. A.A. DMITREVSKI, [Jpesuetimue IlTampuapwue Tunuxower: Ceamozpobckuii
Hepycanumckuii u Beauxou Koncmanumunononscrkou Llepxsu, Kiev 1907, p. 4).

19 M. ARRANZ, op. cit, pp. 32-33.
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existente se referd la traditii aparent diferite: Sf. Vasile cel Mare — traditia
capadociang, Sf. Ioan Gura de Aur — traditia antiohiana si Sf. Ioan Casian
— traditia egipteano-palestiniana, existd mai multe elemente comune care
confirma existenta unei uniformitdti de esentd si forma chiar a
principalelor elemente liturgice (in sec. IV-V), chiar dacid acestea erau
numite diferit si se savarseau la ore oarecum diferite. Totusi, peste tot la
Utrenie intalnim Psalmul 62, la Vecernie — Psalmul 142, la Miezonoptica
— Psalmul 118, iar Psalmii 50 si 90 sunt si ei prezenti, dar nu peste tot in
acelasi loc.® Deci, si in acest caz, avem de a face cu niste ,randuieli de
slujba”, chiar dacad ele sunt destul de sumare si foarte schematice.

Aceste randuieli ins3, nu au fost numite niciodatd cu numele de
Typicon. Dupa cum afirma majoritatea teologilor liturgisti, nu poate fi
vorba de un Tipic in sensul clasic contemporan al cuvantului, decat
incepand cu sec. VII. De fapt, poate nici nu este bine ca acele prezentari
schematice ale formelor primare de cult sa fie numite ,Typicon”, pentru
ca acestuia (Typicon-ului) i se atribuie o prea mare interventie omeneasca
si care, prin urmare, in anumite conditii poate suferi modificari in functie
de necesitatile cotidiene; or, atunci cand este vorba de primele mentiuni
istorice ale anumitor forme primare de cult, care reprezentau elemente
deja cristalizate si erau parte constitutiva a vietii Bisericii — acestea nu
puteau suferi vreo modificare conditionata.

Traditia a stiut de fapt ce sa aleaga si ce sa elimine din cult, incat in
sec. VII-IX, cand apar primele Tipicuri clasice, Biserica avea in spate un
cult valorificat si relativ generalizat. Astfel, Regulile locale si Tipicurile
particulare nu se puteau abate de la un schelet deja consolidat, particu-
larizand si accentuand doar niste forme exterioare, in nici un caz diferente
prea mari de esenta liturgico-dogmatica.

II. Termenul si definitia Tipicului

Périntele profesor Alexander Schmemann crede ci ideea de fipic se
leaga de ideea de rdnduiald, structurd si ordine a serviciului liturgic
crestin. Lexiconul Patristic*' da termenului , Typicon” (de fapt tomixdg,
care vine de la wmog) sensul de reguld, normd, model etc. si arata ca

® Jbidem. Se pot consulta si lucrdrile patristice propriu-zise: SF. VASIE CEL MARE,
Cuvant despre nevointd (care nu se stie daca ii apartine in mod sigur); Regulile Mari,
37; Scrisorile 2 si 207 etc.; S¥. I0AN GURA DE AUR, Comentariu la I Timotei, 14; SF. I0AN
CASIAN, Randuielile Mandstirilor, s.a.

2 A Patristic Greek Lexicon, Editor G. W. Lampe. D.D., Oxford, 1961, p. 1418.
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initial aceasta regula se referea la modul si succesiunea in care monabhii
trebuiau sd citeasca Psalmii, dar in timp, termenul de , Typicon” a trecut
si s-a generalizat la intreaga reguld de sdvarsire a cultului si care nu doar
incerca o uniformizare a cultului, cat dorea, in primul rand, punerea
cultului in acord cu ,regula celor din vechime”. Adica notiunea de Tipic
se leagd de notiunea de Traditie. In acelasi timp, intelegand corect notiunea
de Traditie, care are un aspect static ce se refera la esentd, dar si unul
dinamic care se refera la forme si mijloace de manifestare a lui lex orand;,
ca expresie vie a lui lex credendi, putem conchide ca Tipicul nu este
altceva decat un ghid sau o schitd sistematicd a cultului liturgic care
ajutd si limureste problemele neclare de practicad liturgicd, stabilind
si o serie de prescriptii generale sau speciale legate de Sinaxar
(calendarul liturgic). Desigur, Tipicul nu se pretinde a fi o regula
generala obligatorie si invariabild, admitand deci posibilitatea ,incalcarii”
sau abaterii de la schita respectivd atunci cadnd este nevoie, dar cu
conditia ca abaterea comisa sa nu atenteze la esenta dogmatica si
liturgicd si chiar la forma primard a serviciului liturgic respectiv.”* Nu
Tipicul a dus la aparitia si cristalizarea anumitor forme de cult, ci acestea
existand deja si incadrandu-se intr-un sistem complex de serviciu liturgic,
au dus la necesitatea stabilirii unor anumite reguli de savarsire a lor in
anumite conditii calendaristice, dar si in anumite conditii legate de epoca
istorica, spatiul geografic, spatiul cultural, numadrul comunitatii (fie
monastice, fie laice) si chiar regimul politic in care-si desfasura activitatea
religioasa comunitatea respectivd. Cunoscand acest lucru, putem spune ca
tipicul oral, dar mai ales cel scris, a aparut abia atunci cand exista deja o
reguld de cult, dar care nu era prezentatd intr-o formd sistematica si nu
clarifica anumite situatii speciale care puteau aparea.

Fara indoiald, originea primelor forme de tipic este monastica. Desi
relatdrile crestine primare despre modul in care era oficiat cultul liturgic
pot fi numite, prin extindere, tot cu termenul de Tipic, adica schita a unei
randuieli, dar in sensul clasic, termenul il intdlnim abia in sec. IX si se
referd la randuiala dupa care monahii trebuie sa oficieze slujbele zilnice si
cele festive. Toti liturgistii sunt de acord ca Tipicurile liturgice au la
origine Tipicurile monahale si ca Tipicul actual poate fi considerat, fara

22 MAKARIOS Simonopetritul, op. cit., p. 208. In general, atunci cind este incélcatd o
anumitd norma de Tipic, recurgandu-se la o altd succesiune a imnelor sau la alte gesturi
liturgice, modificarea respectiva trebuie sa aibda obligatoriu justificare scrisd intr-o altd
varianta tipiconald recunoscuta sau intr-o alta carte de cult aprobata sinodal.
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probleme, drept monastic, atat in forma, cdt si in continutul sau, dar
aceasta nu inseamnd ca el nu este valabil pentru comunitatile de mireni.
Traditia aratd cd de cele mai multe ori, mirenii si-au insusit formele de
cult ale monahilor tocmai pentru cd vedeau in ele o formd superioard de
slujire lui Dumnezeu si care ,trebuia” imitatd intocmai*® Monahii erau
intr-un fel etalonul liturgic pe care clericii si laicii mireni incercau sa-l
imite atat cat puteau. Desigur erau lucruri la care mirenii trebuiau sa
renunte din start, dar in mare parte, schimbarile erau neinsemnate. Abia
in sec. XIX s-a pus problema unei diferentieri esentiale si mai clare, iar
acest lucru s-a accentuat tot mai mult de atunci incoace. Este foarte
adevdrat cd aceastd ,miscare de innoire liturgica” din sec. XVIII-XX se
datoreaza unei ,complexitati nejustificate si obositoare” a Tipicului si care
nu convine nu numai mirenilor, ci si calugdrilor. Este adevarat ca
simplificarea atat de radicald a serviciului Laudelor (Ceasurilor) mari:
Vecernia si Utrenia, are ca motiv secularizarea omului contemporan si
pierderea duhului isihast in care ele s-au dezvoltat, dar si dorinta lui de a
reveni la niste esente si forme primare ale cultului care erau mai
concentrate, mai intelese si deci mai trdite. Are dreptate pdrintele Al.
Schmemann cd astazi, unii dintre noi, tin la niste lucruri care par vechi si
esentiale, dar care de fapt denatureaza Traditia si, prin urmare, trebuie
inlaturate. Acestea trebuie studiate si vazute in contextul istoric, politic,
cultural si social In care au apdrut, pentru a putea vedea ce trebuie
retinut si ce trebuie inlaturat.

III. Tipicul monahal-disciplinar si cel liturgic

Este foarte greu de facut o istorie a Tipicului in primul rand pentru
faptul cd pand la noi nu a ajuns decat o parte din manuscrisele tipiconale,
dar si pentru ca unele dintre ele sunt anonime sau nu sunt datate. In
aceste conditii este foarte greu de stabilit o cronologie a lor si cu atat mai
greu este de facut un studiu critic.

Trebuie sa mai stim ca variantele tipiconale au diverse denumiri.
Cele mai multe se numesc simplu — Typikon; Sf. Teodor Studitul isi
numeste tipicul sau: Yzorvmworg (Hypotyposis), iar Sf. Athanasie Athonitul:
Aiarvnmworge (Diatyposis). Randuiala de la Sf. Sofia (sec. IX) se numea, de
exemplu, Zvvaéapiov (Synaxarion), iar cea din Sinai — Kavovapiov
(Kanonarion). Sunt si tipicuri care fac parte din seria Dyataxis — o
denumire si mai veche a rubricilor liturgice rasaritene, folositd mai apoi in

% Al. SCHMEMANN, op. cit., p. 275.
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sec. XIV de patriarhul Filotheu Kokinos.?

Cea mai importanta colectie de manuscrise tipiconale a fost realizata
si editatd pentru prima datd, la sfarsitul sec. XIX, de arhicunoscutul liturgist
rus Alexei A. Dmitrevski, care a adunat din bibliotecile Rasaritului
Ortodox peste 150 de manuscrise tipiconale, redandu-le in colectia numita:
Onucanue numypeuyeckux pyKOnuceu XpaHugwiuxci 6 Oubnuomexax
IIpasocnasnozo Bocmoxa (Descrierea manuscriselor liturgice pdstrate
in bibliotecile Rasaritului Orfodox), vol. I: Kiev, 1895; vol. II: Kiev 1901
[— acesta nu contine Tipicuri, ci Evhologhii] si vol. III: Petrograd, 1917.
Lucrarea inceputa de prof. A. Dmitrevski a fost continuatd, abia spre
sfarsitul sec. XX de un grup de 16 cercetatori occidentali in frunte cu
John Thomas si Angela Constantinides Hero, care au scos in anul 2000
o colectie intitulata Byzantine Monastic Foundation Documents. A
Complete Translation of the Surviving Founder’s Typika and Testaments
(61 de Tipicuri in 1849 pag.)”. Este adevirat ci sus-numita colectie nu
prezintd decat Tipicurile si Regulile monahale cu caracter disciplinar,
chiar daca cele mai multe dintre ele sunt si liturgice in acelasi timp. Mult
mai importantd ramane totusi editia lui Dmitrevski, cel putin pentru
faptul ca contine un numdr mai mare de tipicoane si nu numai discipli-
nare sau ,ctitoricesti”, ci mai multe cu caracter preponderent liturgic.

Pentru ca Tipicurile monahal-disciplinare au contribuit la dezvoltarea
si generalizarea Tipicurilor liturgice — proces incheiat abia in sec. XV —
incercam sa dam o listd a celor mai importante dintre ele. Perioada din
care avem cele mai multe dintre ele si care cu adevarat prezinta interes
sunt secolele VII-XV, dar si unele din perioada imediat urmatoare: sec.
XVI-XVIII cu care se incheie perioada constituirii si elaborarii tipicurilor
clasice. Iata o lista a celor mai importante dintre ele:

e Testamentul lui Theodor Studitul pentru Manastirea Sf. Ioan Studitul
din Constantinopol (a. 826)*

e Regula Manistirii Sf. Ioan Studitul din Constantinopol (a. 842)%

e Regula lui Athanasie Athonitul pentru Manastirea Lavra (a. 963;
revizuit in 1020)

e Tipicul lui Athanasie Athonitul pentru Manastirea Lavra (a. 973-975)

e Testamentul lui Athanasie Athonitul pentru Mandstirea Lavra (a. 993)%®

# SKABALLANovICI, vol. 11, p. 2-3.

2%
" www.doaks.org
% Mns. Parisinus graecus 891, (a. 1136).

2 Mns. A: Codex Vatopedi nr. 322; B: Codex Vaticanus Graecus nr. 2029.
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e Sinaxarul lui Gheorghe Mtatmindeli*®

e Tipicul patriarhului Alexios Studitul®

e Tipicul lui Nikon Muntenegreanul pentru Manastirea si spitalul Maicii
Domnului Tou Roidiou (sec. XI)*!

e Tipicul lui Timotei pentru Manastirea Maicii Domnului Everghetis (a.
1054-70; revizuit in 1098-1118)*

e Tipicul lui Luca pentru Manastirea , Hristos Mantuitorul” din Messina
(a. 1131-32)*

e Tipicul Impératului Ioan II Comnenul pentru Manastirea ,Hristos
Atottiitorul (Pantocrator)” din Constantinopol (a. 1136)*

e Tipicul ctitoricesc (monahal) al Manastirii Sf. Sava de langa lerusalim
(dupa a. 1100)*

% Mns. Codex fviron 754. Toate trei documente athanasiene se gdsesc in acelasi mns.
iviritic, dar si in unul de la insdsi Lavra (Mare), dar care nu este numerotat.

¥ Corneliu KrKELIDZE, Jlumypzuueckue zpysunckue NAMAMHUKU G OMeEYeCMGEHHbIX
kHuzoxparnwmufax u ux nayuvoe snauenue, Tiflis (Tbilisi) 1908. p. 269. Acesta este
inrudit cu randuielile Sf. Athanasie Athonitul, dar in acelasi timp are o destuld
originalitate si reprezinta vechea traditie georgiand de traditie studit-athonita.

» Mns. 330 al Bibliotecii Sinodale din Moscova. Texte din acest Tipic avem si in Mns. 333
si 905 ale aceleiasi biblioteci si in Mns. 1136 al Catedralei Sf. Sofia din Novgorod. Anume
acest tipic, pdstrat astazi doar in slavond, a fost introdus la jumatatea sec. XI la Kiev,
devenind apoi normativ pentru Biserica Rusd, pana in sec. XIX-XV. El dateaza din acelasi
secol si a fost scris intre anii 1034-1043 si a fost scris de patriarhul Alexei pentru
Manastirea Adormirea Maicii Domnului, infiintatd de el in Constantinopol (A se vedea
teza de doctorat a prof. Alexei PENTCOVSKY, Tunuxon nampuapxa Anexcus Cmyouma @
Buzanmuu u na Pycu, Moscova 2001, 441 p.).

M Mns. Codex Sinaiticus graecus 441. Acesta este un document deosebit de valoros si
este citat de obicei dupa Vladimir Benesevici, Taktikon, Ed. Petrograd, 1917.

2 Mns. Codex Atheniensis 788 al Bibliotecii Nationale. Pe 1anga Tipicul Everghetinos, o
importantd foarte mare o are si Sinaxarul Everghetinos, editat in original de Prof. A.M.
Pentcovsky, dupa Codicele 29 Panagia Kamariotissa — Istanbul, Patriarchate Library,
avand si un studiu introductiv foarte documentat (Vezi: rev. bococaosckuii Becmnux,
Serghiev Posad, nr. 4/2004, pp. 177-208).

" Mns. Codex Messianesis graecus 115.

Y Mns. Parisinus graecus 389. A se vedea: Paul GAUTIER, Le Typicon du Christ Sauveur
Pantocrator, Institut francais d’Etudes byzantinnes, Paris, 1974. Spre deosebire de
celelalte tipicuri enumerate mai sus, acesta are mai putine informatii liturgice, fiind unul
specific ,ctitoricesc”, dar este totusi destul de important si pentru studiul Liturgicii.

% Mns. Codex Sinaiticus nr. 1096 (sec. XII), dar si Codex Sinaiticus nr. 1097 (a. 1214).
Nu este vorba de tipicul liturgic care, mai tarziu, a fost tipdrit si in Athos in 1545 si 1577
intr-o varianta imbunatatitd, dar si la Venetia in 1525, 1545 si 1738 si care a aparut si in
traducere romaneasca la Iasi, in 1816 in traducere dupa varianta slavond: Moscova 1690.

73

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O O = O m

O



IEROM. DR. PETRU PRUTEANU STUDII

e Tipicul Sfantului Mormant (a. 1122)%,

e Regula lui Nicolae pentru Minastirea Sf. Nicolae din Kasoulon (Cosole)*”’, E
langa Otranto (a. 1160) O

e Tipicul Mindastirii Dionisiou alcatuit de ieromonahul Ignatie (a. 1624)*

e Tipicul patriarhului Gavriil IV pentru manastirile athonite (a. 1783)*

Cum am spus mai sus, aceste Tipicuri contin o multime de indicatii
liturgice, desi multe dintre ele nu au fost alcdtuite cu scop liturgic. Doar G
ca printre regulile generale ale vietii de obste, slujbele si bunul mers al |
lor erau o prioritate pentru ca exprimau cel mai concret si mai profund
viata in Hristos a monahilor. Au fost insa si Tipicuri cu prioritati liturgice
evidente.

Un rol liturgic destul de important il reprezintd asa numitele
wlipicuri ctitoricesti” care au fost scrise de sau la comanda celor care
infiintasera o anumita manastire, avdnd pretentia ca aceasta sa aiba propria
randuiala, determinata oarecum si de placul ctitorului. Anume asa se
justifica si numarul mare si destul de diversificat in continut a tipicurilor
mdnastiresti (mai ales in perioada 843-1204). Un alt element important de
retinut este faptul ca ctitori erau considerati atdt monahii sau chiar egumenii

% Spre surprinderea tuturor, acest Tipic prezintd reguli si procesiuni liturgice aproape
identice cu cele prezentate de unii pelerini sau istorici in sec. IV-V si este deci foarte
important. Tipicul a fost scris in 1122 de un oarecare Vasile, copist si citet al Bisericii
Sfintei Invieri, la porunca lui Gheorghe, conducitorul si judecitorul Sfintei Cetati.
Relatarile acestui tipic se referd mai mult la evenimentele de pand la 1009, cind Hakim a
invadat Palestina si nu reflectd intru totul realitatea de la 1122. Nu-i exclus ca el sa fi fost
scris doar pentru a nu se uita anumite randuieli mai vechi si care deja nu erau tinute din
mai multe motive. (vezi: Cf. A.A. DMITREVSKI, /Jipegueiiviue [Tampuaputue Tunuxoust:
Caamoepobcekuii  Hepycanusickuii « Beauxoii Koncmanmunononsckoii Llepxau, Kiev
1907, pp. 61-64, 71-72; Al. SCHMEMANN, op. cit., p. 282).

Y Mns. Turinis graecus 216. Despre acest Tipic s-a scris o tezd de doctorat ineditd de
citre A. Apostolidis la Universitatea Pontificald Sf. Toma d’Aquino din Roma, sustinuta in
sesiunea 1983-1984.

" Acesta se pastreazd si intr-un manuscris mai nou, din 1909. Prof. A.A. Dmitrevski
considerd ca manuscrisele tipiconale aflate astazi in uz in Athos sunt inspirate anume din
acesta dionisiat. Totusi, spre deosebire de perioada bizantind, Tipicurile monahale
athonite nu sunt atdt de variate, intrucdt sunt elaborate de sinodul Sfantului Munte
numit ,Sfinta Comunitate (Aghia Kinotita)” si trebuie sd se incadreze intr-o serie de
reguli generale, lasdndu-se un anumit spatiu si traditiei fiecarei manastiri sau schit.

* Ultimele doua tipicoane, dupd parerile celor mai multi specialisti, nu se incadreazi in
colectia de mai sus. pentru cd depasesc sec. XV — data la care are loc sfarsitul erei
bizantine, inclusiv sub aspect liturgic. (Vezi: The Oxford Dictionary of Byzantium, vol.
1T, Ed. 1991, p. 2132). Noi totusi le-am enumerat pentru a le face cunoscute, ele fiind
foarte importante pentru traditia tipiconald athonita.
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de mandstiri — acestea fiind cazuri fericite, dar si rare. Dar tot ctitori erau
si diferiti demnitari de Stat sau chiar familia impdrateasca care odata cu
zidirea unei manastiri dadeau si un Tipic sau Regulament care implica
destul de mult si aspectul liturgic. Si in acest caz putem da exemple si de
implicdri fericite ale ctitorilor, dar sesizam si unele abuzuri si chiar abateri.

IV. Istoria Typiconului

Pentru a intelege mai clar evolutia randuielilor tipiconale in Rasarit,
spune marele liturgist rus Ivan Mansvetov, trebuie sa facem o cronologie
cat de sumara a acestui proces si aceasta nu separat, ci in stransa legatura
cu un alt proces importat pentru istoria cultului si anume dezvoltarea
ciclurilor liturgice, a imnografiei si a cartilor de cult. Dansul a facut chiar
o periodizare a evolutiei Tipicului, tinand cont de elementele mai sus
enuntate. Existd deci trei perioade mari de dezvoltare a cultului, in
general, si a Tipicului, in special:*"

Perioada I-a: dezvoltarea ciclului zilnic

a) la Ierusalim, pand la anul 614, cand are loc ndvdlirea persilor

In aceastd perioadd se constituie Ceaslovul monahal savait’’ care
continea serviciul liturgic zilnic al monahilor dupd sistemul Ceasurilor
numite de latini Laude (Laudae). Acest proces de formare a ciclului zilnic
in Palestina este de origine apostolicd, dar o dezvoltare propriu-zisa a fost
posibila abia dupa anul 313. Silvia Egeria (in a. 384) deja aminteste de
Laudele ce se oficiau in decursul unei zile liturgice.

La inceput, in toatd Palestina, inclusiv in obstile monahale, se
respecta cu mici adaptari randuiala de slujba de la biserica Sfantului

0 Cf. Llepkoanwiii Ycmae: ezo obpasoganue u cyovba 6 2peveckoii u pycckoii L{epxeu,
Moscova, 1885, passim. Aceastd periodizare a fost adaptata si modificatd in baza unor noi
cercetdri si descoperiri. A se vedea mai ales: A. PENTCOVSKY, Koncmanmunononsckuii u
uepycanumckuii  6o2ocnyxebrnioie ycmaawr, in XKypHan Mockosckoit [laTprapxiu,
4/2001, pp. 70-78 (www.jmp.ru); Idem, Cmyoutickuti ycmag u ycmagol cmyoutickoii
mpaouyuu, in XypHan Mockoscko# [Natpuapxun, 5/2001, pp. 69-80 (www.jmp.ru);
Idem, Mepycamumckuii munuxon @ Kocmaumunonone @ [laneonozogckuti nepuoo, in
XypHan Mockosckoii [MaTpuapxun, 5/2001 pp. 77-87 (www.sedmitza.ru/biblioteca).

" Mns. Sinai 863 si 864 — sec. IX. Mai existd un manuscris foarte vechi — Berlin 1019
din anul 1187 in limba siriacd editat de M. Black, A Christian Palestinian Syriac
Horologion, Cambridge, 1954. Originalitatea acestui Ceaslov constd intr-o usoara
influenta a vechiului cult sinagogal, dar si in introducerea Mijloceasurilor care erau insa
putin diferite de cele de astdzi. A se vedea si /ntroducerea lui N. Egender la Horologion,
Ed. Chevetogne, 1975.
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Mormant. Specificul siujbelor de aici era marcat, pe de o parte, de prezenta
episcopului/patriarhului, iar pe de altd parte, de locul si importanta
acestui locas printre bisericile lerusalimului si chiar ale lumii. Biserica era
in permanenta vizitata de pelerini si din aceste motive practice slujba in
biserica trebuia sa fie continua: slujbele principale erau oficiate de clericii
catedralei in frunte cu episcopul locului, iar timpul dintre slujbe era
H>umplut” cu rugaciuni savarsite de monahii din Ierusalim si din imprejurimi
care erau numiti ,spuditi” (spoud = rdvnd, strddanie, efort si seriozitate
de a face ceva). La inceput aceasta tagma a spuditilor nu era organizata
si in randurile ei intrau monahi din diferite regiuni si chiar unii care in
treacat se aflau prin Ierusalim. Dar la inceputul sec. VI, patriarhul Ilie I al
lerusalimului (494-516) infiinteaza pentru acestia Manastirea 1 ®eotorog
1dv Tmovdaiwv, nu departe de Biserica Invierii*>. Monahii de aici, din
considerente ascetice si mistice, au lungit considerabil serviciul Laudelor
si in special al privegherilor de noapte, iar in paralel aceasta randuiala
liturgica era preluata de restul obstilor monahale palestiniene*?, inclusiv
de Manastirea infiintata de Sf. Sava cel Sfintit in anul 483* si in celelalte
obsti monahale infiintate tot de el, dar cu anumite modificari.

b) la Constantinopol, pand la anul 726, cand incepe criza

iconoclastd

Aici se pun bazele Evhologhiului catedral, iar in paralel cu acesta
si cartile numite Kontakarion, Kanonarion si Synararion. Manastirile
insa oficiau slujbele dupa niste randuieli speciale de inspiratie antiohiano-
capadociand.*®

Perioada II-a: Dezvoltarea ciclului pascal (Octoih, Triod si
Penticostar)

a) la lerusalim: 614-1009, cand are loc atacul lui Hakim

Are loc formarea Octoihului in forma lui primard, doar cu slujba

* Cf. A.A. DMITREVSKI, [peeneiiutue [lampuapuine Tunuxowsi..., pp. 84-86. Aceastd
Manastire a existat si in timpul redactarii Tipicul bisericii Sfantului Mormant — 1122.

*3 Cf. Prof. LA. KARABINOV, apud, A.G. KRAVETKI, [Tpobaeset Tunuxona na lMosecmuom
Cobope (1918), in Analele Universititii Ortodoxe Ruse ,Sf. loan Teologul” din Moscova,
nr. 1/1995.

# Cf. John THOMAS & Angela CONSTANTINIDES HERO, Byzantine Monastic Foundation
Documents. A Complete Translation of the Surving Founder’s Typika and Testaments,
p. 1311 (www.doaks.org).

* Cf. A. PENTCOVSKY, Aumuoxuiickas aumypzuveckas mpaduyus 6 IV-V cmonemies, in
rev. ,Mockosckue EnapxuansHbie Benomoctn”, 2004, pp. 73-87.
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duminicilor. Acesta avea menirea de a completa cu texte imnografice
continutul Ceaslovului. Vechiul Octoih continea stihirile numite
Anastasima, care apartin Sf. Ioan Damaschin*®, si stihirile numite Anatolika,
care se pare cd sunt de provenientd siriaca’’. Stihirile Anastasima erau la
inceput in numdr de 80, apoi au ramas 64: cate 4 la Vecernia si Laudele
fiecarui glas. Octoihul mai continea: Stihira alfabeticd (Stihoavna Invierii
de astazi), Sedelne si Canoane (cate 3 pentru fiecare glas: Anastasimos,
Stavro-anastasimos si Theotokios)*® — toate acestea apartinand atat Sf.
Ioan Damaschin, cét si fratelui acestuia, Sf. Cosma, episcopul Maiumei.

Antifoanele treptelor (oi AvapfaBuoi), Condacele, Luminandele,
Stihirile Evangheliilor (11) si Troparele Fericirilor (oi Maxaprouor)
sunt de origine bizantina si au fost adaugate un pic mai tarziu, odata cu
Canoanele zilelor de rand si cu Stihirile de peste saptamana — toate de
origine studita (sec. IX-XII).*

Tot aici apare varianta orientald a Triodului®, avand ca autori pe
Andrei Criteanul (660-740), Cosma de Maiuma, Ioan Damaschin, Andrei
Orbul, Stefan Savaitul, Marcu Savaitul, ajuns mai tarziu cleric la Sf. Sofia
din Constantinopol, apoi episcop de Otrando, in Sudul Italiei.”!

b) la Constantinopol: 843-1204 - ,perioada de aur a traditiei

liturgice bizantine vechi”

Sf. Teodor Studitul preia Ceaslovul savait® si-l introduce in
Manastirea sa (Studion), imbogdtind unele elemente ale lui. Acum se

t52

% Mns. Sinaiticus 1593, sec. VIII-IX.

47 Mns. Sinaiticus 787 si 795, sec. XII-XIII. Unii cred ca apartin lui Anatolie, patriarh de
Constantinopol (sec. VI).

* Vechile editii ale Octoihului au doar Canonul Invierii: Mns. Sinaiticus 776, Londra
26113 si Sinaiticus 1593 — toate din sec. VIII; apud Hemopua Tunuxona, p. 69.

* Octoihul are unele adaosuri si mai recente, precum: textele Vecerniei Mici, Canoanele
Ndscdtoarei de la Pavecernitd pe care unii le atribuie tocmai lui Nicodim Aghioritul si
Canonul Sfintei Treimi (de la Miezonoptica de Duminicd) — al lui Mitrofan.

% La inceput Triodul continea imnografia atit de dinainte de Pasti, ct si de dupa Pasti si
abia mai tarziu acestea s-au separat formand Triodul si Penticostarul. in Biserica Rusa si
astazi se foloseste doar denumirea de Triod: Triodul Postului si Triodul Pascal.

51 Existd trei manuscrise din sec. XI-XII ce contin aceastd variantd, dintre care cel mai
important este Barberini 339. Toate in prezent se afli la Roma. Trebuie insd sd
mentiondm cad pentru aceastd primd redactare a Triodului, denumirea este putin
improprie, deoarece Canoanele aveau 8 si chiar 9 cantari (inclusiv a I1-a), nu 3 cum va fi
structurat Triodul studit — si de unde practic vine si denumirea cartii.

5 Prin Ceaslov savait trebuie si intelegem intreg complexul de carti liturgice pe care le
implica acest Ceaslov, in primul rand Octoihul, dar si alte creatii imnografice pe care le
implica sistemul savait al Laudelor.
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dezvoltd traditia studitd in Constantinopol, in imprejurimi, in Sfantul
Munte Athos, cu unele note specifice si chiar in Sudul Italiei si Sicilia.
Totusi cea mai mare ,realizare” a acestei perioade este constituirea
Triodului bizantin. Acesta cunoaste doua redactari distincte: una
catedrald®, avand ca imnografi pe Theofan Graptos (T 845), losif Imnograful
din Sicilia (T 863), Casia, Leon VI Filosoful, Simeon Metafrast (f 970),
Tarasie, Gheorghe al Nicomidiei; si alta — studita™, care are ca imnografi
pe Theodor Studitul, Iosif al Thesalonicului, Clement Studitul (sec. IX),
Nicolae si Antonie Studitii (sec. XI), Nichifor Kallist Xanthopol s.a. Deja
spre sfarsitul sec. XII cele doud redactari constantinopolitane, alaturi si de
cea ierusalimiteana mai veche, formau o editie unitard a Triodului intr-o
forma asemanatoare celei de azi. In 1522 apare la Venetia prima editie
tiparita a Triodului care avea si Slujba Sf. Grigore Palama introdusa in
sec. XIV de patriarhul Filotheu Kokinos. Aceasta editie a servit ca model
pentru toate editiile ulterioare ale Triodului.

¢) in Sfantul Munte Athos — sec. X-XI1I

Evolutia tipicului in Athos este determinata de trei momente importante:

e Infiintarea Marii Lavre in 963 de citre Sfintul Athanasie si
instituirea tipicului sdau, numit Diafyposis, foarte asemandtor cu
Hypotyposis-ul Sfantului Theodor Studitul. Astfel traditia studita a fost
introdusa in toate manastirile de obstz din Athos;

e Traducerea si introducerea de catre ctitorul Manastirii sarbesti Hilandar,
arhiepiscopul Sava al Serbiei (T 1237) a Tipicului Everghetinos (a. 1054-
70; revizuit in 1098-1118), care reprezinta in sine o sintezd a traditiei
liturgice studite cu cea savaiti.®™® Se pare ci introducerea acestui Tipic la
Hilandar a avut loc prin 1190 — deci este vorba de o prima varianta a
Tipicului Everghetid. Mai multe decenii de-a randul s-a crezut cd Sf. Sava
Sarbul a introdus Tipicul savait propriu-zis, dar acest lucru a fost reafirmat
in baza noilor cercetari, mai ales ca pana la 1204, cum vom vedea si mai
jos, nici nu se punea problema abandonarii traditiei studite in favoarea celei
savaite, ci erau introduse doar unele elemente de inspiratie savaita, cunos-

" Mns. Vatican 711 — sec. X1l si Barberini 484 (118) — a. 1120.

™ Mns. Sinai 736 sau 734 — sec. XI; Marea Lavra 13 si G 15; Vatican 786 — a. 1376 si
(nr.) 769 — sec. XV-XVI.

% M. S. JELTOV, Adhonckoe Bozocrnyxcenue, apud [Ipacocaaenas Duiguxnonedus, Tom 1V,
p. 133; Kiprian KERN, op.cit., p. 138. Un element foarte important ce tine de acest Tipic
este ca el deja ,facea trecerea” la Tipicul Savait, mai ales prin faptul ca in el apare un fel
de priveghere de noapte — element specific Tipicului ierusalimitean si neintalnit in
Bizant.
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cute prin intermediul contactelor cu Asia Mica si a Tipicului Everghetid.

e Constituirea unui Tipic special pentru chilii de catre Theodoul
Fikaros, in baza sintezei facuta de Tipicul Everghetinos. Prevederile
pentru chilioti (monahii de la chilii) lipsesc din insusi Tipicul Everghetid
in redactarea lui originald, dar constituie al 42-lea capitol din redactarea
slavond a Sf. Sava Sarbul si este destinat Chiliei Kareya, dar cu utilizare
si in schiturile mici.®

Anumite aspecte legate de aceste tipicuri vor fi dezvoltate mai jos.

d) in Rusia - sec. X-XIV

Dupa crestinare (a. 988), Biserica Rusa s-a organizat foarte repede,
preludnd in cult Tipicul Catedral al Marii Biserici din Constantinopol,
inclusiv slujba asmatikon akolouthia care a fost oficiatd in Catedralele
din Kiev, Moscova, Novgorod s.a. pani in sec. XIV si chiar XV. In anul
1062 Cuviosul Theodosie infiinteazd Manastirea Pecerska din Kiev si nu
mult dupd aceea, prin anii 1072-1073 introduce Tipicul patriarhului
Alexei Studitul, tradus in slavoneste anume in acest scop.”” Acest tipic s-a
raspandit foarte repede in toate manastirile rusesti si a fost folosit mai
multe secole de-a randul. Abia in timpul Sf. Serghie de Radonej (T 1392)
tipicul savait a inceput treptat sa inlocuiasca in manastiri Tipicul de
factura studitd. La o scara larga aceasta schimbare s-a realizat mai ales
prin contributia a doi mari mitropoliti ai Moscovei: Kiprian (1390-1406) si
Fotie (1408-1431) care prin relatiile lor cu mediul sarbo-bulgar erau
atasati de traditia ierusalimiteana, patrunsa in Balcani cu aproape doua
secole mai devreme.™

e) in tinuturile romanesti - pand in a Il-a jumadtate a sec. XIV

Situatia din Tarile Romane sub acest aspect ne este total necunoscuta
din cauza lipsei documentelor si a altor categorii de marturii istorico-
literare. Putem insa intui cd situatia din aceste tinuturi era dependenta de
ceea ce se intampla la Sud de Dunare si la Constantinopol nemijlocit.
Putem deci afirma ca la inceput, in obstile monahale romanesti, in sec. X-
XIII slujbele se oficiau dupd traditia studit-athonitd, iar la Catedrale si
parohii slujbele erau asemdndtoare acestora, cu influentele de rigoare din
partea traditiei catedrale a Marii Biserici.

5% Cf. John THOMAS & Angela CONSTANTINIDES HERO, Byzantine Monastic Foundation
Documents. A Complete Translation of the Surving Founder's Typika and Testaments, pp.
1331-1337 (www. doaks.org); M.S. JELTOV, A¢horckoe boeocayxcenue, apud, [lpasocaaanen
Ouyuknonedus, Tom IV, p. 133.

57 A se vedea si nota 30 din acest studiu.

8 Cf. ITpasocnagnasn Suyurnoneoun — Tom PI1L{, Moscova 2000, pp. 492-493.
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Stim insd ca dupa anul 1370, cénd este numit mitropolit al
Severinului grecul Antim Critopoulos si mai ales dupa venirea (probabil
in 1370-1371) a Sfantului Nicodim® in Oltenia, viata liturgica a monahilor
romano-slavi este revigoratd prin introducerea Tipicului savait (si a
cartilor de cult pe care le implicd acesta) in Manastirile Vodita si Tismana.
Aceastd schimbare s-a facut repede cunoscutd in toate manastirile
romanesti de atunci si a avut desigur un impact nemijlocit si in viata
liturgica a parohiilor.®

Nu ne putem insa inchipui ca pand in a Il-a jumatate a sec. XIV
crestinii si clericii din tinuturile romanesti sa fi cunoscut alte slujbe decat
cele pe care le sdvarseau toti in acea vreme, adica cele (strict) bizantine.®!

Perioada IIlI-a. Dezvoltarea ciclului minologic si ,Sinteza
tipiconala” (sec. XII-XIII)

In Rasarit are loc Sinteza tipiconald ierusalimiteano-bizantina.
Dupd 1204, cand latinii cuceresc Constantinopolul, mentinerea vechilor
randuieli nu mai era posibila. Grecii se retrag la Niceea si Trapezunt
impreund cu mai multi ierarhi si clerici. La intoarcerea lor in
Constantinopol in 1261, dar mai ales sub Dinastia Peleologilor, aici sunt
introduse deja randuielile de provenienta ierusalimiteand® — randuieli pe
care bizantinii le-au cunoscut in Asia Micd la monahii din Olimpul
Bitiniei, dar mai ales la Manastirile din Muntele Gelesiu, care erau intr-o
permanentd legaturd spirituald cu Lavra Sfantul Sava de langa lerusalim.®
Este foarte important ca aceasta fuziune a randuielilor si mai ales punerea
lor in practicd in Sfantul Munte a coincis cu inflorirea isihasmului. Tot mai
mult in teologia liturgica se face legatura intre aceste doua evenimente:
trecerea intregului Rasarit Ortodox la Tipicul Savait si miscarea isihasta

* Sf. Nicodim, egumenul de mai tirziu de la Tismana, era probabil sirb sau aromén si e
posibil sa fi fost calugdrit chiar la Hilandar (Cf. Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria
Bisericii Ortodoxe Romdne, vol I, lasi 2004, p. 273), unde a cunoscut traditia
ierusalimiteand, cunoscutad aici partial incd din 1190, cand Sf. Sava Sarbul introduce
Tipicul Everghetid / Everghetinos.

 Cf. M. ARRANZ, op. cit., p. 97.

o Si in Bulgaria traditia liturgica savaita a fost impusa abia dupa 1375 sub patriarhul
Eftimie. Este adevarat cd in Serbia aceasta s-a intdmplat ceva mai devreme prin relatiile
cu Manastirea sdrbeasca Hilandar.

€ A. PENTCOVSKY, Hepycamumickuii munuxon 6 Kocmanmunonone 6 [laneonozoeckuii nepuoo,
in Xypuan Mockosckoit IMartpuapxuu, 5/2001, pp. 77-87 (www.sedmitza.ru/biblioteca).
® Tot de aici, din Bitinia, Sf. Theodor Studitul preia Ceaslovul Savait si-l introduce (pe la
anul 800) in madndstirea sa.
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din sec. XIII-XV.%

Din Sfantul Munte aceasta traditie liturgica hibrida (dar cu mai
multe tendinte vechi palestiniene) se raspandeste in tot Rasaritul Ortodox,
mai ales dupa 1527 cand acest Tipic este tiparit de monabhii athoniti la Venetia.

Tot in aceastd perioadd are loc dezvoltarea ciclului minologic in
baza fuziunii mai multor Sinaxare locale. Totusi, la inceput doar Praznicele
si anumiti Sfinti aveau slujba, pe cand in cazul celor mai multi se oficiau
slujbe de obste, in functie de ,ceata” din care facea parte Sfantul respectiv.
Aceasta ,lacund” a fost inldturatd abia in sec. XIX prin noile editii ale
Mineilor. Desigur dezvoltarile din ultimele doud secole au de multe ori si
un caracter local si national.

Dezvoltarea acestui ciclu, spre deosebire de celelalte, este intr-o
continua evolutie pana astazi si nu va inceta probabil niciodata.

V. Traditia liturgica veche-ierusalimiteana

De la bun inceput trebuie sa facem o distinctie clara intre cele trei
etape istorice ale dezvoltarii Tipicului savait (asa cum am aratat mai sus)
si care au dat nastere la doua acte (documente) relativ diferite atribuite
aceleiasi Manastiri sau chiar persoane:

— Testamentul Sfantului Sava cel Sfintit (1 532),

— Tipicul ctitorilor Lavrei Sf. Sava de langd Ierusalim (redactat in

sec. XI-XII), si din care a luat nastere ,sinteza tipiconald” numitd mai
tarziu Randuiala Bisericii din Ierusalim a Sfintei Lavre a Cuviosului si
de Dumnezeu Purtdtorului Pdrintelui nostru Sava, care poate fi numita
mai simplu: Tipicul liturgic al Mandstirii Sfantul Sava. Acest document
este rodul unei evolutii complexe si de lungd durata (sec. IX-XIV) si de
aceea nu se pot stabili decat putine repere cronologice ce vizeaza anumite
etape de formare a acestui Tipic.

Testamentul Sfantului Sava cel Sfintit. Sfantul Sava cel Sfintit,
asa cum ne relateaza Chiril Skithopoulos, biograful sau, s-a nascut prin
anul 439 in Capadocia intr-o familie bogata si tot acolo a inceput viata
monahala, invatand Psaltirea si randuiala vietii chinovitice. La 18 ani,
vizitand Palestina, a ramas ca ucenic al Cuviosului Eftimie care, dupa
obiceiul locului, I-a incredintat unui batran si anume Cuviosului Teoctist.

& Cf. Mihail ARRANZ, op. cit, p. 97. Acesta este un subiect care meritd un studiu aparte,
cdci suprapunerea acestor doud evenimente nu este intdmplatoare si nici nu este o simpla
coincidenta. Intr-adevdr, Tipicul Savait este mai putin fastuos, dar determina la mai multa
contemplatie si priveghere.
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Dupa moartea acestui Cuvios Parinte a ucenicit si pe langa Cuviosul
Gherasim, apoi a ales viata de singuratate, desi avea doar 30 de ani. Se
nevoia cu postul si cu citirea de Psalmi. Odata, postind 40 de zile fara sa
manance nimic, a avut o vedenie in care i s-a aratat un loc unde Cuviosul
Sava trebuia sa infiinteze o noud chinovie. Aceasta era o simpla pestera,
dar in numai 5 ani, in anul 483 a devenit o mare Manastire - Lavra,
adunand in scurt timp in jur de 150 de calugari (si inca vreo 70 de
sihastri In intretinere) si care mai tarziu a purtat numele intemeietorului
ei, Sfantul Sava®. Testamentul lasat de Sf. Sava unui apropiat al sdu pe
nume Meliton® mai poartd numele de Modelul, traditia si legea (Tvmoc
xai mapadooic kai vouog) Lavrei Sf. Sava.” Aceastd reguld datd de Sf.
Sava reglementa in special savarsirea intocmai si neapdrat la orele
respective a Rugdciunii Ceasurilor si tot aceasta pravild randuieste
priveghere pentru fiecare duminica si praznic. Privegherea trebuia sa
inceapa seara §i sd se termine a doua zi dimineata.”® Acest tip de
privegheri a fost in scurt timp abandonat, impunandu-se inca de timpuriu
o pauza intre serviciul Utreniei si cel al Liturghiei. Printre principalele
reguli monahale enumeram: neprimirea copiilor si a imberbilor in manastire,
interzicerea accesului femeilor in manastire (decit pana la poarta) si
interzicerea discutiilor si corespondentei cu orice persoana feminina, fie si
ruda. Regula postului era tinutd dupa regula vechilor calugari palestinieni
si era mult mai stricta decat la manastirile grecesti.

Tipicul ctitorilor Lavrei Sf. Sava de langd Ierusalim, desi distinct
de ceea ce noi am numit Tipicul (liturgic al) Mandstirii Sfantul Sava,

% Mandstirea este cunoscutd si cu numele e1 arab — Mar Saba. Tot Sfantul Sava a mai
ctitorit si alte 3 Lavre, 6 Manastiri si 3 institutii filantropice. Toate acestea aveau ca
model de organizare Lavra principala. (Cf. John THOMAS & Angela CONSTANTINIDES HKRO,
Byzantine Monastic Foundation Documents. A Complete Translation of the Surving
Founder’s Typika and Testaments, p. 1311 (www.doaks.org).

5 Se gaseste in acelasi mns. Sinaiticus, nr. 1096, sec. XII si nr.531, sec. XV, alaturi de
Tipicul ctitorilor.

%7 Acesta este probabil titlul dat de Meliton.

% Liturgistul rus N.D. Uspenski considerd cd introducerea privegherii in rinduiala
savaitd avea, pe langa dorinta de a imita practica spuditd, despre care am aratat mai sus,
si un motiv practic. Monahii, mai ales cei retrasi care locuiau la o oarecare distanta de
bisericd, nu puteau ca dupa Vecernie, in plind noapte sa se intoarca la chiliile lor, iar
dimineata, tot din noapte, sa vind iardsi. De aceea s-a crezut cd e mai bine ca ei sa
petreacd toata noaptea in manastire, dar nu dormind, ci priveghind. Desigur, obiceiul in
sine de a priveghea este mult mai vechi, dar el avea un caracter particular. Aici este vorba
insa de o priveghere comund. (Cf. ND. USPENSKI, Yun Bcenownozo bEoenus, Moscova
2004, pp. 176-177).
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chiar el a stat la baza acestuia din urmd, numai ca la el s-a adaugat si
traditia liturgica studita a cantarii canoanelor si stihirilor si multe alte
elemente bizantine. Nu se poate spune ca tipicul palestinian s-a format
independent de cel studit si pentru faptul ca Palestina a creat doar o
parte din traditia imnografica a Bisericii, pe cand Tipicul se foloseste si de
imnografia bizantina. Mai degraba prin acest Tipic trebuie sa intelegem o
regula liturgica complexa care se bazeaza pe traditia liturgica a manastirilor
ierusalimitene, dar care nu s-a limitat la aceasta, ci a facut uz de numeroase
alte practici liturgice si in special de cea studita si de cea a Marii Bisericii din
Constantinopol (Sfanta Sofia), fiind deci o ,sinteza tipiconalad”.

In privinta regulilor monahale ce se contin in Tipicul savait, acestea
sunt o sintezd a regulilor monastice palestiniene de pana in sec. XII, dar
in ce priveste regula liturgica a Tipicului, aproape ca nu se poate spune
carei traditii apartine, chiar daca in anumite privinte traditia palestiniana
predomind. Sfantul Simeon al Thesalonicului (sec. XIV), vorbind despre
acest Tipic, nu aminteste nimic despre contributia Sf. Teodor Studitul,
losif Studitul, Athanasie Athonitul si a altora, desi astazi se stie sigur ca si
ei au contribuit la formarea a ceea ce numim noi astazi , Tipicul Sf. Sava”.
Desi incomplete, relatarile lui raman totusi importante si chiar impresionante.
El spune urmatoarele: La mdnadstiri si la unele biserici se face randuiala
Tipicului lerusalimului de la Mandstirea Sfantul Sava... Aceastd randuiald
este bund si a fost alcdtuitd de pdrintele nostru Sava, luand-o de la
Sfintii Eftimie si Teoctist, iar acestia de la Hariton Marturisitorul. Acest
Tipic al Sfantului Sava® este de fapt alcdtuit de cel intre Sfinti Pdrintele
noastru Sofronie, patriarhul lerusalimilui si dupd dansul innoit de
cuvantdtorul de Dumnezeu, pdrintele nostru Ioan Damaschin. Deci toate
Sfintele Mandstiri si Biserici trebuie sa urmeze acest tipic, afara de cele
mirenesti unde Psaltirea se pune numai in Sfintele si marile Pdresimi.”

Aceasta relatare a Sfantului Simeon al Thesalonicului nu numai ca
este incompleta sau partiala, ci mai arata si faptul ca traditiile palesteniana
si constantinopolitand inca nu fuzionasera deplin, caci in acelasi Tratat...,
Sfantul Simeon aminteste de unele practici liturgice din Bizant care se
contraziceau cu tipicul savait, cum ar fi de exemplu: slujirea Liturghiei
Darurilor mai inainte Sfintite in miercurea si vinerea din Saptdméana Bréanzei
sau chiar in Vinerea Patimilor (si neslujirea Liturghiei la Ierusalim din motive
ascetice). Se pare ca pe atunci Sf. Simeon, in sec. XIV, nici nu cunostea

% Adicd al Manastirii ce-i poartd numele.
™ Tratat asupra tuturor dogmelor credintei..., cap. 303, Bucuresti, 1865, p. 198-199.
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prea multe amanunte din practica liturgica palestiniand. El era la curent
doar cu unele randuieli, pentru ca unele inca nu erau formate definitiv,
iar altele inca nu erau cunoscute la Thesalonic, unde traditia catedrala si
studita a Constantinopolului a disparut cel mai tarziu.

VI. Traditia liturgica bizantina

Traditia liturgica bizantina, nascuta din formele primare aie cultului
rasdritean, mai ales in perioada ei de glorie: 843-1204, a fost normativa
pentru cea mai mare parte a Imperiului Bizantin, ea fiind in ansamblul ei,
mult mai complexa si mai variata fata de cea ierusalimiteana. Complexitatea
acestei traditii liturgice este determinata de trei sub-traditii distincte:

e C(Catedrald — a Marii Biserici Sfanta Sofia din Constantinopol.

o Studita — initial doar a Manastirii Studion din Constantinopol, apoi a

majoritatii manastirilor din Bizantul european. Inruditd cu aceasti

traditie este cea din Sudul Italiei si Sicilia.

e Athonitd timpurie (sec. X-XII), de pana la trecerea la tipicul

ierusalimitean.

La originea cultului liturgic bizantin st3, fara indoiald, randuiala
catedrala a Marii Bisericii a Sfintei Sofii din Constantinopol care a
servit ca prototip pentru serviciul catedral general’!, din totdeauna sensibil
diferit de cel monahal. Din pacate, date privind aparitia si dezvoltarea lui in
timp avem relativ putine.

Pana acum au fost gasite doua variante ale Tipicului catedral al
Sfintei Sofii:

e Manuscrisul de la Patmos 266, redactat de A. Dimitrevski in primul
volum al colectiei sale.”” A. Baumstark considerd ci Tipicul liturgic al
Sfintei Sofii a aparut intre 802 si 8067, iar Sinaxarul Marii Biserici a
aparut un pic mai tarziu, intre 878 si 895. In el este trecutd pomenirea
patriarhului Ignatie (T 877) si sfintirea bisericii in cinstea imparatesei
Teofana (1 894), zidita de Leon VI, dar nu este incd pomenit Mandilionul

™ Un exemplu concludent in acest sens il reprezintd Catedrala Sf. Sofia din Novgorod
(vezi: Yunosnux Hogzopoockoeo Coguiickozo Cobopa, editat de Alexandr Golubtov,
Moscova 1899, 271 p.).

™ Un intreg tratat dedicat acestui Tipic gisim la N.E. KRASNOSELTEV, Tipicul Sfintei Sofii
din Constantinopol, sec. IX, Odessa, 1892. O alta sursa bibliografica este cartea lui A.A.
DMITREVSKI, Jpeenetiwue [Tampuapuue Tunuxonsr: Ceamozpobekuti Hepycanumckuii u
Beauxoii Koncmanmunonosnsckoi Lepxau, Kiev 1907,

™ Al. SCHMEMANN, Introducere in Teologia Liturgicd, trad. rom., Ed. Sofia, Buc.2002, p. 228.

84

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

[uni



EVOLUTIA RANDUIELILOR TIPICONALE STUIDII

(16 august) — sarbatoare instituitd de Constantin VII Porfirogenetul in 944.7

e Codex 40 al Manastirii Sfintei Cruci de langa Ierusalim care a
fost situat de J. Mateos intre 950-959”, iar de V. Grumel intre 970-992.
Acesta se afld acum in Biblioteca din Dresda. Sinaxarul anexat are inclusa
sarbatoarea Mandilionului (instituita in 944) si chiar aducerea moastelor
Sf. Grigore Teologul la Constantinopol (950), dar nu mai are si sarbatoarea
Sfintilor Trei lerarhi (30 ianuarie), instituita in anul 1084.7

Chiar daca primele informatii despre un Tipic al Marii Bisericii
avem abia in sec. IX, totusi acesta este mult mai vechi. Unele randuieli
descrise in aceste variante de tipic au aparut probabil incd in timpul Sf.
Ioan Gura de Aur (T 407) pe cand era arhiepiscop de Constantinopol sau
in timpul Sf. Proclu, ucenicul acestuia. lardsi se poate spune ca multe
randuieli au aparut si s-au format de la a doua inaugurare a Marii Biserici
a Sfintei Sofii in timpul lui Justinian cel Mare — adica din 537 incoace.
Despre toate acestea nu avem insa decat putine marturii indirecte.

Asa cum considera mai multi liturgisti, la baza Tipicului catedral
constantinopolitan au stat alte doua carti si anume: Kanonarion si
Synaxarion. Initial acestea nu erau altceva decadt niste adaosuri la
Paremiar, Apostol si Evanghelie. Kanonariul reprezenta regulile lecturilor
pentru fiecare zi din ciclul pascal-duminical: de la Pasti pand in Sambata
Mare; iar Sinaxarul regla lecturile pentru zilele de sarbatoare dupa Minei:
de la 1 septembrie pana la 31 august.

In felul acesta, Kanonariul si Sinaxarul formau impreund un calendar
bisericesc mai complex. Cei care intocmeau acest calendar obisnuiau sa
adauge unele informatii biografice despre sfinti, apoi au inceput sa
introduca si tot felul de concretizari strict liturgice; la inceput Prochimenul,
Stihurile de la Aliluia, Troparul s.a., apoi: Antifoanele si chiar descrierile
procesiunilor. Anume aceste adaosuri la Kanonarion si Synaxarion au fost
numite Typicon. Asa a luat nastere unul din cele mai cunoscute si mai
impresionante Tipicuri. Perioada de glorie a folosirii lui in Bizant, ca si in
cazul traditiei liturgice monahale studite este perioada anilor 843-1204"".

In anul 1204 acest Tipic a intrat in desuetudine la Constantinopol,

™ SKABALLANOVICI, vol. I, nota 2, p. 373; The Oxford Dictionary of Byzantium, vol. I,
Ed. 1991, p. 2133.

™ Cf. Le Typicon dela Grande Eglise, Roma, 1962, p. 347.

™ Cf. SKABALLANoviCl, vol. 1, p. 373; Le Typicon de la Grande Eglise d’apres le
manuscrit de Sainte-Croix. Datation et origine, in Analecta Bollandiana 85, 19657, p.
45-57.

™ Mihail ARRANZ, Hcmopus Tunukona, pp. 77-79.
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cand orasul este ocupat de cruciatii latini, dar s-a mai pastrat la Tesalonic
si in Rusia pand la caderea Bizantului. Problema mentinerii acestui tipic
era legata in special de trei factori: lungimea slujbelor, multimea
sarbatorilor si complexitatea procesiunilor — elemente care n-au convenit
latinilor si cu atat mai mult turcilor dupa 1453. De aceea chiar incepand
cu sec. XIII au loc reduceri si chiar schimbari semnificative ale rubricilor
tipiconale, dar care se vor oficializa abia in sec. XIX.

Cultul vechi al Marii Bisericii din Constantinopol merita o tratare in
studii sau chiar carti aparte™ iar noi ne vom limita aici doar la niste
consideratii generale pe care dorim sa le sintetizam in urmatoarele idei:

— Cultul liturgic de la aceasta Catedrald presupunea un fast deosebit,
avand in vederea participarea frecventd nu numai a patriarhului ,,ecumenic”,
ci si a curtii impdratesti in frunte cu imparatul insusi;

— Cultul de la Sfanta Sofia si mai ales unele procesiuni imitau, in masura
posibilitatilor, pe cele de la biserica Sf. Mormént de la lerusalim. Astfel,
unele anexe ale Sfintei Sofii au primit simbolisme ale celor de la Ierusalim:
skevophylakion-ul” devenea simbol al Golgotei, iar baptisteriul — simbol
al Sfantului Mormant®. Asa se explici de ce clericii de la Sfanta Sofia
faceau procesiuni la skevophylakion si baptisteriu. Multe alte elemente
liturgice — mai ales cele legate de Saptdmana Patimilor si Saptaména
Luminata — au fost pur si simplu preluate de la lerusalim si adaptate
posibilitatilor locului®’;

— Eortologia® catedrald era putin diferitd fatd de cea mandstireascd. Aceasta
atragea dupa sine o serie de alte modificdri in planul liturgic: atdt pentru
ciclul fix, cat si pentru cel mobil.*

— Ciclul zilnic al slujbelor (in afara Postului Mare) era format din 6

™ O analizd compactd a formdrii Tipicului Marii Bisericii de dinainte si de dupa criza
iconoclasta precum si principalele caracteristici ale acestuia avem la A. PENTCOVSKY,
Kowncmanumunonoasckuii u uepycanumckui 6ozocrayxcebusie ycmagel, in revista XXMIT
4/2001, pp. 70-78. Lectionariile Sfintei Sofii si mai ales Profetologiul din vremea aceea
pot fi studiate astdzi numai in limba georgiand. Acest lucru este valabil si pentru multe
Lectionarii ierusalimitene care s-au pastrat fie in georgiana, fie in armeana.

™ Locul in care se pastrau Sfintele Vase, Sfintul si Marele Mir si chiar Sfintele Taine
(uscate — Darurile mai inainte Sfintite). Tot aici diaconul (sic!) facea proscomidia.

* Aceasta prin analogia dogmatico-simbolici dintre botez si moarte-inviere (Romani VI).
8 N. D. USPENSKI, [Tpagocaasnas Bevepus, Moscova 2004, p. 34.

*2 Ramuri a Teologiei Liturgice care se ocupa cu studiul sirbatorilor si, in general, al
Htimpului liturgic”.

¥ Arhim. Kiprian KERN, JTumypeuka. Nivnozpaghua u 3opmonozusa, Moscova 2002, pp.
97-129.
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Laude: Vecernia, Pavecernita, Utrenia si Ceasurile III, VI si IX. Toate
aceste Laude (numite si Ceasuri, intr-un inteles mai larg al cuvantului) se
savarseau la ore diferite, separate una de alta. Se pare ca atunci cand se
savarsea Liturghia — Ceasurile III, VI si IX se suprimau;
- In toate duminicile si sdrbitorile mari de peste an se oficia Liturghia
Sf. Vasile cel Mare, iar Liturghia Sf. loan Gurd de Aur — doar in zilele de
rand (in afara Postului Mare);
— Existau si doua slujbe diferite de ale noastre si anume: Tritoekti — care
se savarsea de luni pand vineri in Postul Mare si inlocuia Liturghia si
Panihida # - care se sdvarsea in ajunul sirbdtorilor si in Postul Mare.
Liturghia Darurilor mai inainte Sfintite se putea oficia in toate zilele
Postului Mare cu exceptia sambetelor, duminicilor si a Joii Mari. Zile
Laliturgice” nu existau;®
— Slujbele erau mai scurte, dar mai fastuoase. Se citea foarte putin si
mai mult se canta. Aici se dezvoltd slujba asmatikon akolouthia —
yranduiala cantarii” care presupunea cantarea antifonica. De fapt, asmatikon
akolouthia nu era o slujbd in sensul direct al cuvantului, ci un fel de
model de slujba, o schemd pentru Vecernie si Utrenie. Aceasta presupunea:
a) trei rugdciuni ale preotului cu ectenii; b) trei antifoane (de fapt
Psalmi cantati antifonic), cate unul dupd fiecare rugdciune; c) rugdciunea
apolisului cu o ectenie a cererilor; si d) rugdciunea finald de plecare a
capetelor. Aceastd schema foarte rar suferea modificari.®®
— In scopul oficierii slujbelor mai sus amintite, la Catedrala din
Constantinopol, au fost intocmite carti de cult speciale, care in scurt timp
au fost preluate si folosite in catedrale si parohii. De exemplu, textul
Psaltirii nu era impartit in 20 de Catisme ca in traditia egipteano-
palestiniand, ci in 76 de Antifoane®’. Exista, de asemenea, si un Ceaslov
catedral, diferit de cel savait.

Cel mai importat izvor pentru studiul cultului liturgic catedral din

M Nu este vorba de o Panihidd pentru cei adormiti, ci este o vorbd de o priveghere de
noapte - mavwyic tiic aypvnviag (a se vedea mai multe detalii la N. D. USPENSKI,
llpagocnagnan Beuepus, pp. 143-145).

* Mihail ARRANZ SJ, Kax monunuce Bozy opesnue guszanmurigoi. Cymounelii kpye
bococayxcenun no opesHum cnuckam gusarmuiickozo Eexonocus, Leningrad 1979, pp.
19-29. A se vedea si MAKARIOS Simonopetritul, Triodul explicat, Deisis, 2000, passim.

5 M. ARRANZ, HMcmopus Tunuxona, p. 40.

M Ibidem, p. 46.
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sec. IX-XIII este Evhologhionul - EtyoAdyov*®. In decursul timpului acesta
a cunoscut trei redactari principale®:

1. Redactarea veche - catedrald: rugaciunile si ecteniile corespund
,Ceaslovului Catedral” si ,Randuielii cantarii — asmatikon akolouthia”.
Aceastd redactare se referd la o epoca cu un inceput nedeterminat.
Aceastd variantd a Evhologhiului este de origine antiohiano-
capadociand preiconoclasta. Ultimul redactor pare sa fi fost Sfantul
Gherman al Constantinopolului, el insusi autor al rugaciunilor
Panihidei;

2. Redactarea studitd: rugaciunile si ecteniile se folosesc deja dupa
caracteristicile Ceaslovului monahal palestinian. Rugaciunile din
vechea redactare se repartizeaza in momente diferite ale Vecerniei
si Utreniei (inclusiv dupa Cantdrile a Ill-a si a VI-a din Canon);

3. Redactarea ierusalimitean-palestiniand foloseste materialul elaborat
de vechile redactdri bizantine cu mici modificari. Rugaciunile se
citesc aproape toate impreuna, dar ecteniile raman la locul lor de
mai inainte, dupa sistematizarea studita. Aceasta este redactarea
noastra de acum.

Toate aceste elemente ale randuielilor si textelor liturgice de la
Sfanta Sofia au influentat cultul liturgic din intreg Rasaritul Ortodox din
acea vreme. Acest lucru s-a intdmplat mai cu seama vis-a-vis de ceea ce a
fost numit mai tarziu traditia liturgica studitd. Denumirea traditiei
liturgice in cauza vine de la locul constituirii ei, Manastirea Studion din
Constantinopol®. Aceastd Manastire ajunge in sec. IX cea mai vestitd si
mai influentd nu numai in Constantinopol, ci si in tot Rasdritul european.
Realizarea se datoreaza in mod special unei mari personalitati care a
condus acest asezamant monahal — Sfantul Theodor, numit Studitul (f
826). Tipicul Studit (denumirea exactd: Yworvmworw xaraordoewe ¢

% Cei mai importanti codici care contin texte ale redactirilor vechi sunt: Barberini 336
(77), sec. VIII, copie sud-italiana ce se afld la Vatican; Leningradensis gr. 226, numit si
Evhologhiul lui Porfiri Uspenskij, sec. IX; Sevastianov graecus 574, sec. X-XI; Coislinus
213 - Evhologhiu constan‘inopolitan din 1027; Grottaferrata, sec. XII-XIII numit si
Evhologhiul lui Visarion (Bessarion). Prima editie critico-istoricdi a Evhologhiului
bizantin o face Jacob Goar. Editia a II-a de la Venetia — 1730 este cea mai cunoscuta.

¥ Cf. M. Arranz, Hcmopus Tunukowa, pp. 36-39.

9 Manistirea a fost ctitoritd in anul 463 de patricianul roman Stoudion, care a construit
primele cladiri ale Mdnastirii pe langa biserica Sfantul loan Botezdtorul care se pare cd
era mai veche (Cf. Arhim. Ciprian KERN, op. cit, p. 132).
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povic v Lrovdiov *), scris imediat dupd moartea Sf. Theodor de unul
din ucenici, va servi ca model pentru ale zeci de tipicuri, formand astfel o
singurd traditie liturgica si monahala — cea studitd. Din aceasta traditie,
un secol mai tarziu, se va dezvolta vechea traditie athonita care se
bazeaza in mod special pe Tipicul Sfantului Athanasie Athonitul (denumirea
exactd: Ararvmwoig 106 maTpdc udv Abavacior’”). Marea Lavrd infiintatd
de Sf. Athanasie in anul 963 chiar de la inceput s-a condus dupa traditia
studitd. Chiar si Diatyposis-ul scris de Sf. Athanasie in 971 nu difera
foarte mult de Hypotyposis-ul Sf. Theodor, dar a constituit totusi, cu
timpul, o traditie aparte sau mai degraba o varianta aparte a aceleiasi
traditii studite. Anume in aceasta variantd athonitd, traditia studitd a fost
receptatd si de monahismul sud-italian si calabrez, intemeiat de monahii
greci refugiati de buna voie sau de nevoie in acele tinuturi.

Asa cum considera cei mai multi cercetatori, manastirile grecesti
din Sudul Italiei si Sicilia s-au constituit in urma crizei iconoclaste din
Rasdrit si in scurt timp au format o adevdrata retea de manastiri cu
organizare monahala si liturgica de traditie studita®, dar si cu un specific
local care a variat in functie de regiunea in care se aflau manastirile
respective. Acest specific era marcat si de relatiile speciale dintre manastirile
respective si Sfantul Munte Athos.

In cele din urma, traditia liturgica greaca din Sudul Italiei si Sicilia
s-a constituit in jurul a 3 centre distincte, formand astfel traditii liturgice
relativ distincte, reflectate in 3 grupe de tipicuri. Aceste centre si grupe

! Mns. Vatoped gr. 322/956 — sec. X11I-XIV; DMITREVSKI, Onucanue... I, pp. 224-238; PG
99, 1704-1720; etc.

%2 Mns. Iviron gr. 754/228 — sec. XVI; DMITREVSKI, Onucanue... I, 238-256.

% Odata cu declansarea crizei iconoclaste in Rasarit sub Leon Isaurul (a. 726), multi
monahi s-au stramutat in regiunile din Sudul Italiei si pe insula Sicilia care se afla sub
stdpanirea impdratului si patriarhului de la Constantinopol. Deja in 733, doar in regiunea
Bari erau peste o mie de cdlugari greci. Si mai multi s-au refugiat in timpul lui
Constantin Copronim (741-775), fiul lui Leon III. Istoria aratd cd doar in sec. VIII aici au
aparut sute de mandstiri. Numai in Calabria erau 97 de madnastiri grecesti din aceasta
perioadi, iar cu timpul, numarul lor s-a apropiat de 200. In Rossano s-au infiintat alte 10
in care se nevoiau aproape 600 de monahi si monahii. Datoritd numarului foarte mare de
monahi, unii au numit Sudul Italiei si Sicilia Noua Tebaidd. Aceasta denumire se justifica
mai ales daca tinem cont de aprecierile unora care ridica numarul monahilor greci in sec.
IX la cateva zeci de mii. Din pacate, monahismul rasaritean de aici a avut o stare de
provizorat, disparand treptat: in primul rdnd din cauza invaziei saracinilor in a doua
jumatate a sec. IX, dar si din cauza conflictelor dintre Rasarit si Apus care au culminat cu
Schisma de la 1054. (Cf. Ivan SocoLov, Cocmosnue mowawmecmea 6 Buzanmutickoti
L{epxgu c cepedunn IX do nauana XIII gexa, S. Peterburg 2003, pp. 75-76).
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tipiconale sunt urmatoarele:
e Ofrando sau Idruntos; principalul Typicon legat de acest centru este
Nicolae Cosole
e Rossano sau Grottaferrata cu 2 tipicuri mai importante: Grottaferrata — a
lui Bartolomeu cel Nou si Tipicul Mandstirii Patirion
e Calabria si Sicilia; cel mai important tipic este cel al lui Luca de la
Messina

Primele doua grupe sunt mai apropiate ca formd si continut, iar
tipicurile din a treia grupa sunt putin diferite, dar apartin aceleiasi traditii
studite cu influente athonite.™

Trasaturile generale ale randuielilor studite sunt urmatoarele:*
— Tipicul studit nu cunostea privegheri (agripnii) praznicale sau duminicale
— Dupa traditia ierusalimiteana, la Utrenie se puneau 2-3 Catisme din
Psaltire (cu exceptia catorva zile din Postul Mare), pe cand dupa Tipicul
Studit aproape jumatate de an (de la Duminica Tomei si pana la Tniltarea
Sfintei Cruci — 14 septembrie) la Utrenie se psalmodia doar o Catisma4, iar
la Sarbatorile mari aceasta se suprima. Pe langa aceasta, dupa traditia
studitd, Catismele erau céntate, iar la Psalmi puteau fi adaugate Aliluiarii si
Antifoanele treptelor, compuse de Sf. Theodor Studitul anume in acest scop.
— Vechea traditie studitd nu cunostea cantarea Polieleului la Utrenie®;
— Pe tot parcursul anului, cu exceptia Sambetei Mari, Utrenia se incheia
cu (ceea ce s-a numit mai tarziu) Doxologia zilelor de rand, dupa care
urma in mod obligatoriu si Stihoavna Laudelor. Numai traditia ierusalimiteana
deosebeste anumite slujbe care au ,Doxologie Mare” (cantata) si slujbe cu
Doxologie ,,din zilele de rand” sau ,,obi§nuite'1";97

— Rugaciunile preotesti de la Vecernie si Utrenie, preluate din ,randuiala

* Alexei PENTCOVSKY, Tunuxon nampuapxa Anexcus Cmyouma @ Buzanmuu u na Pycu,
Moscova 2001, p. 154.

% MS. JELTOV, Adhoncroe Bozocayxcenue, apud [Tpasociagras Dwyurionedus, Tom 1V,
pp. 132-133.

% Termenul ,MHOrOMMIIOCTHBO — TTOAVEAEOG — multmilostiv” se intdlneste in Tipicul (slavonesc
a) lui Alexei Studitul, dar el nu se refera la o anumita parte a Utreniei, ci la I-ul Antifon al
Catismei a XIX-a. (Cf. Alexei PENTCOVSKY, Tunuxon nampuapxa Anexcus Cmyouma @
Buzanwmuu u na Pycu, Moscova 2001, p. 405).

¥ Nu este Intru totul corectd denumirea care se di uneori de ,Doxologie Micd”, pentru cd
Traditia Bisericii, incd din primele secole a rezervat aceastd denumire pentru fraza
dogmatico-liturgica: Slavd Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh... (A se vedea, de exemplu,
Sr. VASILE CEl. MARE, Despre Sfantul Duh, passim).
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cantarii — asmatikon akolouthia”, nu se citeau toate deodata ca acum, ci

erau repartizate pe tot parcursul slujbelor;

— La Praznice, traditia studitd suprima slujba Ceasurilor;

— Randuielile legate de post erau mai lejere;

— Traditia studita nu cunostea ,zile aliturgice” (si in zilele care acum nu

se poate face Liturghie, atunci se savarsea Liturghia Darurilor mai inainte

Sfintite, inclusiv in Saptaméana Brénzei si in Vinerea Patimilor)®®
Comparand vechea traditia athonitd cu traditia studitd originara

putem usor observa ca cele mai multe elemente sunt comune, dar exista

si unele diferente:”

— In multe zile ale anului apare Doxologia praznicald (Mare), probabil

printr-o influenta a traditiei ierusalimitene;

— La Utrenia praznicala nu se suprimau Catismele, ci erau inlocuite cu 3

Psalmi speciali, alesi in functie de ,tematica” sarbatorii. Acestia erau

cantati antifonic;

— La Liturghie, afard de cantarile Obednitei" si Antifoanele Praznicale

se mai cantau si Antifoanele Catedrale, Psalmii 91, 92 si 94.

— Devin mai aspre prescriptiile legate de posturi.

VII. Sinteza tipiconala

Am caracterizat deja cele doud mari traditii liturgice, ierusalimiteana
si bizantind, si am mai spus ca intre ele exista un permanent schimb de
elemente liturgice care in cele din urma au dus la o ,sinteza tipiconala”.
Momentul acestei sinteze este crucial in istoria cultului ortodox si el
meritd si chiar necesitd o abordare mai detaliata.

Mai intai trebuie si remarcam cd aceste schimburi de elemente
liturgice se refereau mai ales la compozitiile imnografice si la Sinaxare si
ele au inceput incd din sec. VI-VII si s-au desavarsit in sec. XI-XII. Ca
rezultat au apdarut rubrici si forme liturgice hibride in care cele doua
traditii, ierusalimiteana si bizantina, se combina foarte armonios. Elementele
de baza pe care le oferea traditia ierusalimiteand erau in special
Ceaslovul si Octoihul, precum si obiceiul privegherilor de noapte in
ajunul duminicilor si al marilor sdrbatori, iar cele oferite de traditia

8 O parte din cele descrise mai sus sunt pe larg expuse la MAKARIOS Simonapetritul,
Triodul expli-at, Deisis, 2000, passim.

" Cf. Mpaeocnasnas Inyurnonedus, 1V, p. 133.

" Psalmii 102, 145 si Fericirile. Aceste cintdri mai sunt numite Cantdri Tipice sau
Psalmi Tipici - de la ,tipika — obednita”.
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bizantind erau: Sinaxarul (care s-a suprapus cu Sinaxarul palestinian), un
bogat material imnografic — mai ales legat de perioadele Triodului si
Penticostarului, sistemul lecturilor biblice si patristice, precum si textele
Evhologhiului — toate in redactarea lor studita.

Inceputurile acestei sinteze s-au ficut nu in Lavra Sfantului Sava
cel Sfintit, asa cum credeau pana nu demult unii, ci in Mdndstirea numita
Deir Dosi, a Cuviosului Theodosie Chinoviarhul.™ Acest lucru s-a
intamplat prin sec. X — inceputul sec. XI. De aici aceasta sintezad a trecut
in Lavra Sfantului Sava unde s-a dezvoltat, formand asa numita Randuiala
a Bisericii din lerusalim a Sfintei Lavre a Cuviosului si de Dumnezeu
Purtdtorului Pdrintelui nostru Sava cel Sfintit, care poate fi numita mai
simplu, Tipicul Mandstirii Sfantul Sava, care este un tipic liturgic in
sensul adevdrat al cuvantului, chiar daca acesta contine si cateva capitole
despre organizarea monahald (bazate pe traditia palestiniana si cu precadere
cea savaitd)'"?. Aceastd Randuiald este pentru prima datd mentionatd ca
traditie liturgica normativa de Nikon Muntenegreanul (Siria) in lucrdrile
sale Pandecte si Tactikon, ambele scrise in deceniul al VIII-lea al sec. XI.
Tot aici cuviosul Nikon prezintd agripnia ca principala deosebire dintre
traditia ierusalimiteana si constantinopolitana, aratdnd ca anume datorita

WL Acest lucru poate fi dedus dintr-un studiu mai atent al manuscrisului din Sinai
Syriacus 136 (sec. XIII) care contine una din cele mai vechi variante ale Tipicului
ierusalimitean in wvarianta lui hibrida palestiniano-bizantind. (Cf. A. PENTCOVSKY,
Hepycanunckuii ycmas... [www.sedmitza.ru/biblioteca). Intreg acest subcapitol va fi
fundamentat anume pe aceasta lucrare — ea reprezentdnd cele mai recente descoperiri si
studii in domeniu. Din pacate altele nu prea exista. Studiul lui M. Arranz (1978) si altele
sunt depasite in acest domeniu).

2 1n trecut, anumite reguli monahale apireau, de cele mai multe ori, alituri de
randuielile liturgice. Mai mult decat atat, pana prin sec. XI, acestora se dadea o prioritate
fatd de randuielile liturgice, ocupand pana la trei sferturi din vechile randuieli tipiconale.
(Cf. Skaballanovici, vol. II, p. 3), dar in timp, si mai ales odata cu redactarea Tipicului
Lavrei Sf. Sava, numarul capitolelor referitoare la organizarea vietii monahale (,extra-
liturgice”) a scazut considerabil incdt insasi notiunea de Tipic s-a restrans tot mai mult la
partea liturgica. Editiile Tipicului savait din sec. XVI incoace, inclusiv cea de la Iasi (1816)
contin doar 13 capitole referitoare la viata monahala [28, 31, 33, 36, 38, 40, 41, 42, 43,
45, 46, 47 si 48, desi unele foarte mici] si inca 3 subcapitole. Fle trateaza, in general,
despre tacerea (linistea) care trebuie sa fie la masa; despre faptul ca monabhii se cuvine sa
mdnance numai la masa de obste, nu pe ascuns sau pe la chilii; despre hainele pe care
trebuie sa le aibd un monah; despre grija ce trebuie sa o aiba staretul fatd de obste si mai
ales fata de cei batrani si bolnavi etc. Aceste capitole care nu sunt altceva decdt vechile
reguli monahale instituite chiar de Sf. Sava (f 532) si urmasii sai, fac foarte putine
referiri la rdnduiala de slujba propriu zisd si aproape ca nu au vreo legatura cu tipicul
liturgic palestinian care s-a format in forma actual3, intre sec. XII-XIV.
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acesteia, dar si altor rigori ascetice ale Tipicului Savait, acesta este
preferat in tot Rasaritul (Ortodox)'®.

Intr-adevar, acest Tipic a fost cunoscut foarte repede, inclusiv in
spatiul bizantin european. De exemplu, inca din 1093 monahul Hristodul,
in Diataxis-ul siau, a prescris ca in Mandstirea Sfantul loan Teologul
infiintatd de el in 1088 in Patmos sa fie folosit anume Tipicul ierusalimitean.
O si mai larga raspandire a avut-o acest tipic in Manastirile din Asia Micg,
mai ales dupa ce, spre sfarsitul sec. XII, mai multi monahi din mdnastirile
palestiniene se refugiaza in aceste tinuturi, in urma cuceririlor lui Salahadin
(Saladin)." Anume din aceste mandstiri Tipicul ierusalimitean a fost
cunoscut de clericii refugiati din Constantinopol la Niceea in urma cuceririi
Capitalei de citre latini in 1204.!"

Dupa recucerirea de catre bizantini a Constantinopolului in 1261
de catre impdratul Mihail al VIII-lea Paleologul, cultul liturgic bizantin
revine la fastul de mai inainte, dar nu dupa vechile randuieli, ci dupa
Tipicul ierusalimitean. Deja in 1276 se fixeaza practica de a nu se mai
oficia Liturghia Darurilor mai inainte Sfintite in miercurea si vinerea din
Saptamana Branzei precum si in Vinerea Patimilor. S§i manastirile
constantinopolitane trec la acelasi Tipic, inclusiv Mdnastirea Studion,
restauratd dupd 1293. Anume de aici, in 1319, arhiepiscopul sarb Nicodim
preia originalul grecesc al Tipicului ierusalimitean.

Réaspandirea acestui Tipic la sfarsitul sec. XIII — inceputul sec. XIV
a generat necesitatea anumitor revizuiri, adaptdri si chiar completari in
vederea perfectdrii acestuia. Asa apar Capitolele lui Marcu, numite asa
pentru ca primele rubrici de felul acesta i-au apartinut lui Marcu, episcop

13 M. ARRANZ, Hcmopus Tunuxowa, pp. 87-88, 99-100.

14 A, PENTCOVSKY, op. cit.

1% La 13 aprilie 1204, venetienii antrenati in Cruciada a IV-a cuceresc Constantinopolul.
Orasul este jefuit intr-un mod barbar si necrutator. Bizantinii se refugiaza in Asia Mic,
iar latinii incoroneazd ca imparat, in Catedrala Sfanta Sofia, pe Balduin de Flandra.
Patriarh (latin) este intronizat Tomaso Morosini. Slujbele la Sfanta Sofia si nu numai —
erau sdvarsite dupa riturile latine, iar aceasta a dus la modificari semnificative in
amenajarea spatiului interior al bisericilor. Traditia bizantind insd nu a fost suprimata
complet datorita credrii unor State, dintre care cel mai mare si mai important este cel din
Asia Micd, cu centrul la Niceea. Imparatul acestui Stat a devenit in 1206 Theodor
Lascaris, iar patriarh devine Mihail Autorian (1208-1214). In felul acesta Imperiul Niceea
a devenit o continuare a Imperiului Bizantin. Totusi, cultul liturgic de la Niceea era
diferit fata de cel traditional bizantin. De exemplu, la incoronarea intemeietorului
Imperiului de la Niceea, pentru prima datd, imparatul a fost uns (cu Sfantul si Marele
Mir) — aceasta din dorinta de a imita incoronarea lui Balduin in 1204, (Cf. A.
PENTCOVSKY, op. cit.)
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de Idruntos. Aceste Capitole aveau menirea de a clarifica anumite
randuieli liturgice in cazurile in care anumite sarbatori cu datd fixa se
suprapuneau, in diferite moduri, cu alte sarbatori cu data schimbatoare
din ciclul duminical-pascal. Completari importante ale Tipicului ierusalimitean
s-au facut pana la jumatatea sec. XIV, dupa care ,procesul de evolutie” a
Tipicului, cel putin in probleme esentiale ale lui, aproape ca s-a terminat,
iar modificarile care s-au mai facut pe parcurs au fost neinsemnate si au
avut mai mult un caracter local. Acestea nu au adus schimbari la esenta
in sine a Tipicului.'"®

Este important de mentionat ca au existat mai multe redactari ale
,sintezei tipiconale” numita Tipicul Savait. A. Dmitrevski numara in total
6 redactari ale Tipicului Sfantului Sava: 2 orientale, care seamiand mai
putin cu Tipicul din zilele noastre, 3 neo-bizantine (numite asa pentru ca
nu apartineau vechii traditii bizantine catedrale sau studite) si a 6-a
redactare tipdritd in mai multe editii la Venetia.'”

Cel mai vechi Tipic ierusalimitean foarte asemanator cu cel de astazi
face parte din redactarea constantinopolitand si dateaza din 1343.'® Se
pare ca anume aceasta redactare a patruns in Athos. A mai existat si o
redactare facuta la Trapezunt in 1346 si care a fost preluata si instituita
in Bulgaria sub patriarhul Eftimie al Tarnovei. Asa se constituie redactarea
slavona a Tipicului ierusalimitean care patrunde in 1401 si in Rusia, unde
acest Tipic deja era cunoscut dupa niste redactari mai vechi incomplete.

Toate consideratiile istorico-liturgice facute pana acum vis-a-vis de
reformele liturgice din sec. XIII-XIV se referd la randuielile ce tin mai
mult slujba de la Strand si mai putin de cea de la Altar. Desigur si acestea
au evoluat destul de mult, iar schimbarile care au avut loc in randuielile
tipiconale in sec. XIII-XIV nu puteau sa fie unilaterale, ci ele au deteriminat
un complex intreg de schimbari in toate aspectele cultului liturgic.

In ce priveste evolutia elementelor liturgice ce tin de slujba Altarului,
acestea se datoreaza mai ales lui Filotheu Kokinos, patriarhul

XVI (a se vedea diferenta intre editiile Venetia 1545 si 1577); iar traducerea si editarea
Tipicului in romaneste aduce si ea o serie de modificdri, asa cum aratd Mitropolitul
Veniamin Costachi in Prefata Tipicului de la Iasi, 1816. Aceste modificari insa aduc
adaugiri si completdri ce privesc detaliile si dorinta de a nu lasa loc la confuzii atunci
cand este vorba de sdrbatorirea unor Sfinti locali sau mai ales cdnd unele sarbatori cu
data fixa se suprapun cu duminica sau cu alte Praznice cu datd variabila.

Y7 Cf. Onucanue...111, in Introducere.

%8 Mns. Kamariotissis 45 [46]. Acesta se pastreazd in Biblioteca Patriarhiei de Constantinopol.
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Constantinopolului. Acesta, pe cidnd incd era egumen la Marea Lavrad
(1342-1347) a alcatuit un Diataxis, Aiatakig TH¢ ®Oeiag AeiTovpyiag, care
prezintd o randuiala amdnuntita a Dumnezeiestii Liturghii a Sfantului
loan Gurd de Aur si mai ales a Proscomidiei'™. Tot el a scris si Aira&ig
¢ iepodiakoviag (Randuiala Sfintelor Slujbe), care reglementa randuielile
ciclului zilnic al slujbelor si mai ales Randuiala Privegherii.

In 1386 protonotarul Marii Biserici, diaconul Dimitrios Ghemistos,
a alcatuit Arhieraticonul care prezenta randuiala Liturghiei savarsita de
patriarh la Sfanta Sofia, precum si randuielile hirotoniilor. Si la baza
acestuia a fost Diataxisul lui Filotheu. De fapt, elementele noi sunt
nesemnificative si ele sunt legate mai ales de slujirea sau cel putin prezenta
patriarhului. Apare rugdciunea inainte de Sfanta Evanghelie.

Cel mai mare aport in domeniul prezentarii si chiar al talcuirii
slujbelor liturgice, atat in ce priveste elementele ce tin de Strana, cat mai
ales cele ce tin de Altar si de serviciul sfintitilor slujitori, 1-a avut Sfantul
Simeon al Thesalonicului (1 1429). In Tratatul sau dogmatico-liturgic'!
(scris sub forma de dialog), Sf. Simeon face o sintezd a intregului cult
liturgic ortodox. Perioada in care el a trdit — putin inainte de caderea
Constantinopolului (1453) — a fost intr-adevar ultima etapa de dezvoltare
a elementelor mai importante ale cultului ortodox, modificirile ulterioare
au fost nesemnificative si au avut de cele mai multe ori doar un caracter
local (si chiar national). Aceste modificari dupa 1453 s-au facut mai mult
in vederea scurtdrii slujbelor si foarte putin in vederea lungirii lor.

VIII

Dupd cum deja am prezentat mai sus, in sec. XIV are loc
raspandirea asa numitului ,Tipic al Manastirii Sfantul Sava”' in tot
Résdritul Ortodox. El a fost pus atdt in uzul manastirilor, cat si al

1% Pani la el randuiala Proscomidiei a avut o rinduiala foarte simpla. Abia odati cu acest
Diataxis se generalizeazd practica scoaterii miridelor, asa cum o avem si astazi. Pregatirea
Sfantului Agnet e o practicad mai veche, de prin sec. VII (Cf. Serghei MURETOV, Mcmopuveckuii
0b30p Yunonocneooganun Ipockorsuouu 0o «Ycmaga Jlumypeuuy Koncmanmuronoascko2o
IHampuapxa @uaoghes, Moscova 1895, 128 p.).

" Prima traducere in romaneste a lui Chesarie se numeste: Voroawd de intrebdri si
rdspunsuri, Bucuresti, 1765. Aceasta traducere este retiparitd cu un text usor adaptat de
Toma Teodorescu sub titlul: Tractat asupra tuturor dogmelor credintei noastre
ortodoxe. Existd inca o retipdrire recentd in doua volume la Suceava (2000-2004) si care
are denumirea simpla de Tratat.

U Acesta a fost numit uneori si ,Tipicul Sfantului Sava” ceea ce i-a facut pe unii si
creadd gresit ca el apartine in mod integral chiar Sf. Sava (1 532).
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catedralelor si parohiilor.

Chiar de la inceput se ,incalcau” anumite principii de baza ale acestui
Tipic, unul dintre ele fiind nesavarsirea zilnicd a Slujbelor, inclusiv a
Liturghiei euharistice (atat in parohii, cat si in unele manastiri). Aceasta
stare de lucruri deja punea in discutie sistemul lecturilor biblice, precum
si alte elemente ale slujbelor.

Este si de la sine inteles ca in parohii Tipicul Savait nu poate fi
aplicat in litera lui, chiar daca s-a incercat aceasta mai ales in Rusia,
incepand cu sec. XVII, cand acest Tipic a fost declarat normativ pentru
toata Biserica Rusa. Aceastd ,impunere” nu a reusit, lucru care poate fi
constatat din propunerea, la Sinodul de la Moscova din 1917-1918, a
majoritatii liturgistilor rusi de a forma un Tipic parohial, diferit de cel al
manastirilor.!?

O reforma propriu-zisa in acest sens a fost facuta la Constantinopol
incd la inceputul sec. XIX, chiar sub egida Patriarhiei Ecumenice. Aceasta
tipareste in 1838 un nou Tipic elaborat de protopsaltul Patriarhiei
Konstantinos si intrat in uz cu numele de Tipicul de Constantinopol.
Acest Tipic a facut o distinctie clara intre serviciul monastic si cel
parohial,"® de aceea aduce unele modificiri destul de importante. Cele
mai importante sunt:

— Duminicile si sarbatorile nu mai sunt marcate cu priveghere, fiind
previzutid doar o Vecernie Mare si o Utrenie festivj, oficiate separat;**
— Sunt reduse slujbele cu Aliluia de la aproximativ 80, cate puteau fi in

Y2 AG. KRAVETKI, lIpobaemer Tunuxona na Iomecmuom Cobope (1918), in Analele
Universitatii Ortodoxe Ruse ,Sf. loan Teologul” din Moscova, nr.1/1995. In Biserica
Rusd, Tipicul Savait a fost declarat normativ incd din 1682, chiar daca si la ei in parohii
acest tipic nu se mai respectd decat in probleme esentiale. Acest atasament al rusilor fata
de Tipicul Savait este marcat si de faptul cd doar in decursul sec. XVII ei au tiparit 6
editii ale acestui Tipic. Unii vorbesc chiar de 11 editii. (Iurii RUBAN, Mockoeckue
nevyammvlte Tunuxonvt XV gexa, in revista ,Mockosckue EnapxuanbHbie Beaomocru” —
2004, passim).

I3 Biserica Ortodoxd Rusa care nu a adoptat acest Tipic de Constantinopol, conducindu-se
si in continuare dupd cel savait (dar intr-o editie revizuitd si diortositd dupa anumite
obiceiuri specifice Bisericii locale), nu admite aceasta diferentd decdt cu mari rezerve.
Astfel, in parohiile rusesti se suprimd doar Pavecernita si Miezonoptica, iar Vecernia,
Catismele Utreniei, Canoanele si Ceasurile se pun in mod obligatoriu, dar bineinteles,
numai in zilele de duminici si sarbatori. Serviciul zilnic ramane specific si acolo doar
Manastirilor.

14 Aceastd reguld nu a fost impusa niciodati Minastirilor, dar s-a impus in toate parohiile
si aproape in toate catedralele chiriarhale.
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toate cele patru posturi, la aproximativ 40''5. Tipicul savait si, in general,
Tipicurile monastice prevedeau slujbd cu Dumnezeu este Domnul, doar
in cazul in care Sfantul dintr-o anumita zi a anului avea un tropar propriu,
deci nu unul din cele de obste, si sase stihiri la Doamne strigat-am."
Odatad cu dezvoltarea imnelor liturgice, fiecare zi din Minologiu are unul
sau chiar doud Canoane, iar dacd Sfantul zilei nu are un tropar propriu,
Mineiul indicd unul din cele de obste. Doar in perioada Postului Mare au
mai ramas slujbe cu Aliluia. Aceasta reforma radicald facuta in Tipic a
dus dupa sine la editarea a noi variante de Mineie. Revizuirea si
completarea cartilor de cult, inclusiv sau mai ales a Mineilor a fost facuta
in sec. XIX de carturarul aghiorit Vartolomeu de la Cutlumus. Pe langa
modificarea mai sus amintita, editia Constantinopol 1843 a Mineielor a
adaugat la Sinaxar o multime de noi Sfinti greci care au suferit sub turci
in sec. XV-XVIII si care, odatd cu traducerile Mineilor facute in limbile
nationale'"”, au devenit Sfinti cu cinstire generald, lucru de care nu au
avut parte si Sfintii altor popoare.

— Ceasurile I, III si VI nu mai sunt obligatorii pentru serviciul liturgic
parohial.

— O alta modificare este cea a suprimarii citirilor din operele patristice si
chiar Sfanta Scriptura asa cum prevedeau vechile randuieli: dupa Litie, la
Catisme, dupa Polieleu, dupa Cantarea a IlI-a Canonului etc.

Se modificd anumite randuieli privitoare la procesiunile liturgice:
unele devin mai putin fastuoase, altele, dimpotriva.

Tot datoritd acestui Tipic se puncteazd in mod deosebit un vechi
principiu liturgic: ,,cum va voi cel mai mare”. Acest principiu, asa cum
cred mai multi liturgisti a salvat si conservat de multe ori particularitatile
locale de oficiere a anumitor slujbe si a avut rolul de a pastra o ,unitate

!5 Atat prima, cat si a doua cifra, pot varia in functie de posibilitatea suprapunerii unor
zile liturgice cu ziua de duminicd cand, obligatoriu se pune Dumnezeu este Domnul.
Deci, in trecut, slujbe cu Aliluia si cu rugiciunea Doamne si stdpanul vietii mele (cu tot
ce presupune acest fel de slujbe) erau nu numai in Postul Mare, ci in toate Posturile
(vezi: MAKARIOS Simonopetritul, Triodul explicat, Deisis, 2000, p. 118, 128).

18 Ibidem, p. 183-184.

"7 La noi, incepand cu anul 1698 cind apare prima editie (Buziu) si pina in 2002 cind
apare ultima editie, s-au tipdrit in total 15 editii ale Mineiului (si 15 ale Antologhionului),
dar numai 7 dintre ele au la baza textul revizuit. Prima editie romaneasca revizuita a fost
cea de la Neamt 1847, dupd care au urmat alte 6 editii sinodale.

97

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



[EROM. DR. PETRU PRUTTEANU STUDTII

in diversitate”, chiar dacd a creat si numeroase confuzii.'"® Bineinteles,
Jlibertatea” oferitd celui mai mare'’® de a face unele modificiri nu vrea
sa accentueze prea mult principiul diversitatii, cerandu-se chiar insistent
pastrarea si respectarea unor norme generale care sa asigure o uniformitate
dorita si necesara Ortodoxiei, dar intr-o forma dinamica deschisa.

Importanta acestui Tipic este marcatd si de raspandirea aproape
imediata a lui. In romaneste acesta a fost tradus inca din 1851 (Bucuresti)
de Anton Pann si de pr. loan Calaraseanu si a stat la baza Tipicului BOR
din 1976 (si editiile de dupa 1990). Biserica Romana este poate cel mai
mult atasatd acestui Tipic de Constantinopol; Biserica Rusa il respinge
categoric, iar grecii si-au alcatuit in baza acestuia un alt Tipic, putin
diferit, cel al lui Gheorghe Violakis (ed. Athena 1888). Acesta din urma
(grecesc) incearcd o usoara revenire la Tipicul studit, dar intr-o forma
simplificatd. In sec. XX, Biserica Greciei, chiar prin hotirari sinodale
oficiale, a redus si mai mult prescriptiile tipiconale formulate in sec. XIX.

La noi in prezent de asemenea se simte necesitatea de a formula o
randuiala tipiconala locald care, pe de o parte, sa combine traditiile slava
si romano-bizanting, iar pe de altd parte, sd dea un caracter oficial unor
randuieli locale sau generale neprevazute de vechile Tipicuri.

P.S. Anexam la acest studiu un tabel care prezinta schematic evolutia
randuielilor de cult, si prin aceasta a cultului insusi. Sunt importante
sagetile care marcheaza uneori influente unidirectionale, iar alteori —
influente reciproce. Asezarea mai sus sau mai jos In pagina are o
insemnatate cronologica arbitrara.

8 Pr, Konstantinos KARAISARIDIS, Elemente liturgice specifice in Biserica Ortodoxd
Romana, Atena. Noi am citat dupa rezumatul-recenzie facut de Pr. Petru Sidoreac in rev.
Teologie si Viatd, nr. 1-6/1997, p.147-148.

" Unii specialisti in Tipic vdd in aceastd expresie o solutie foarte potrivitd pentru o
multime de cazuri, dar problema care se pune este urmitoarea: cel mai mare este
episcopul locului sau preotul paroh, respectiv staretul unei Mandstiri. Probabil in
anumite situatii este valabila cand una, cind alta dintre alternative.

98

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EVOLUTIA RANDUIELILOR TIPICONALE STUDTII

Tradilia primard a Bisericii
(sec. 1-3)
Monahismul Egiplean Vixhea radilie Maonahismul antiohiano«apadocian
(ses.4-5) catedrali a lerusalimului (sec. 4-6) (sec. 4-6)
Tradifia monabala palestiniand si | Traditia Catedrald a
sinailicd (sec. 6-100 I’"—_‘ Canstantinopolului (sec. 6 - 21204)
A P2l ]
Tradilia sludild
(sec. 9-12)

}

le—s] Vechea traditie athonild
(sec. 10-12)

Sinleza ierusalimileano-
bizanling {sev. 12-13)

]

Intreg Rasariwl Ortodox

Vecliea raditie rusd
(sec. 11-14)

Noua traditie athonila
{sec. 19-21)

Tipicul aclual mdndstirese
(dupii sev. 13)

Tipicul catedral $i parohial de
astazi (dupa sec. 19)

Summary: The Evolution of the Typiconal Rituals in the Eastern
Orthodoxy. A historical-liturgical approach

This investigation makes an introduction in the old orders of service, after
that the post-iconoclastic Byzantine cult from the IX-XII" centuries is analyzed in a
systematic and comparative way, which had more orders disappeared, because of
some historic ill-fated facts, as well as because of some natural development of the
cult, that together with the typiconal synthesis from the XIII* century had to give a
dominant feature to the Palestinian liturgical tradition, and, especially to the Typicon
of the St. Sabbas Monastery, which can be found near Jerusalem.

The schematic table from the end of this investigation is given to complete
and to round the information, rather difficult to be expressed in words, concerning
the complex process of the orders of cult in the Eastern Orthodoxy.

It must be pointed out one more time that this historical-liturgical research
doesn’t represent the evolution of the cult in general, although there is enough
information, but namely the evolution of orders, which means of the typiconal
headings which makes the liturgical material in a certain order and based on
different rules that differ depending on the age’s and place’s tradition.
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DESPRE VEDEREA LUI DUMNEZEU IN LUMINA

Articolul de fat isi propune sa arate cum revelatia dumnezeiasca sub forma
ei cea mai inalta este o experienta luminoasa, un act tainic si deopotriva comunicabil
oamenilor, prin care Dumnezeu se descoperd in ultimd instantd drept Lumina
primordiald, necreata si vesnicad. Ea este cadrul si mediul, dacd se poate spune asa,
comuniunii ultime care se realizeaza intre Dumnezeu si om, in chip imperfect in
lumea aceasta, dar desavarsit in vesnicie. Pasajele scripturistice, Traditia crestina de
veacuri, pand la marturiile contemporane despre Lumina dumnezeiasca transpun in
cuvinte sau imagini, dacad ne gandim la arta sacrd, o experienta de ordin supranatural
cu o incarcaturd semantica deosebit de profunda si greu de definit, atunci cand se
tine cont si de diversitatea formelor pe care ea le imbraca pe plan subiectiv. Cu toate
acestea, atat textele, cat si imaginile sfinte pastrate de Biserica sunt o permanentad
invitatie adresatd credinciosilor de a-L cunoaste si a se impartdsi de Dumnezeul
Luminilor.

Cuvintele Scripturii incep cu marturia despre lumind: ,Si a zis
Dumnezeu: «S3 fie lumindl» Si a fost lumind” (Facere 1, 3) si sfarsesc
vorbind tot despre lumina: ,Si noapte nu va mai fi; si nu vor mai avea
trebuinta de lumina lampii sau de lumina soarelui, pentru ca Domnul
Dumnezeu le va fi lor lumind” (Apoc. 22, 5). Intreaga existenta si istorie a
celor create graviteaza intre acesti doi poli: lumina cea dintai, de la
inceputul vremilor, si lumina cea de la sfarsitul timpului, adica lumina
vesniciei care de fapt sunt una si aceeasi realitate, punct de plecare al
creatiei si liman dumnezeiesc, salas al eternei fericiri spre care ne cheama
Dumnezeu, ,Parintele luminilor”}. Scriptura ne dezviluie prin aceasta
putin din taina luminii, caci este lucru de taind acela care e pus sub
semnul inceputului si al sfarsitului sau, mai bine zis, al nesfarsitului lumii.
Creatia intreagd, copilul iubit al lui Dumnezeu, nascut si infasat in
scutecele luminii e asteptat de Parintele sdu spre a fi invesmantat la
varsta maturitatii in aceleasi haine stralucitoare.

In paralel cu provocarea si invitatia Scripturii asupra vederii lui
Dumnezeu in luming, suntem avertizati de aceeasi autoritate sfanta ca pe
Dumnezeu nu-L poate vedea nici una din fapturile create.

Sunt multe textele scripturistice care neaga posibilitatea vederii lui

! Rugiciunea ,amvonului” de la Liturghia Sfintului Ioan Gura de Aur.
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Dumnezeu. ,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodatd” (Ioan 1, 18),
Dumnezeu ,locuieste intru lumina neapropiata; pe care nu L-a vdzut
nimeni dintre oameni, nici nu poate si-L vada” (I Timotei 6, 16), ,pe
Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodatd” (I Ioan 4, 12) sau cuvantul
spus lui Moise, ,fata Mea nu vei putea sa o vezi, ca nu poate vedea omul
fata Mea si sa traiasca” (lesire 33, 20) sunt doar cateva texte care
accentueaza invizibilitatea lui Dumnezeu.

Lor li se adauga, intr-o aparenta opozitie, poate tot atat de
numeroase, locurile care cheama la vedere: ,,Si Cuvantul S-a facut trup si
S-a salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slavd ca a Unuia-Nascut din
Tatal” (Ioan 1, 14), , 1l vom vedea asa cum este” (I Ioan 3, 2) etc. Proorocul
Isaia dupa ce vede slava Domnului exclama: ,Vai mie, ca sunt pierdut! Pe
Domnul Savaot L-am vazut cu ochii mei !” (Isaia 6, 5).

Gandirea Sfintilor Parinti va concilia cele doua aspecte ale raportului
omului cu Dumnezeu, formuland admirabila invataturd a cunoasterii mistice
sau apofatice care aratd cd Dumnezeu este un mereu dincolo de posibilittile
fapturilor create, fiinta Lui fiind cu neputinta de cunoscut, insa, in acelasi
timp, din iubirea Sa se lasa impartdsit prin lucrarile Sale din lume, dintre
care cea mai apropiatd de tronul slavei este Lumina.

A) Lumina divind in Vechiul Testament

Sfanta Scripturd il aratd pe Dumnezeu ca lumina in Sine, fara de
inceput si sfarsit, dar si ca izvor al luminii, prin insusi actul creatiei —
tradus prin zilele creatiei — succesiune primordiala marcata de lumina.
Dumnezeu si-a inceput zidirea in lumind si slujindu-se de lumina: ,La
inceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul. Si pamantul era netocmit si
gol. Intuneric era deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu se purta
deasupra apelor. Si a zis Dumnezeu: «Sa fie luminal» si a fost lumina. Si a
vazut Dumnezeu ci este bund® lumina, si a despadrtit Dumnezeu lumina
de intuneric” (Facere 1, 1-4). Intunericul va desemna de acum ,timpul”
nefiintei lumii, iar lumina, revarsarea ordinii divine in creatie.

Sfantul Vasile cel Mare ca si majoritatea Parintilor interpreteaza
primul verset scripturistic spunand ca ,,prin cer si pamant se intelege existenta

? Sf. Vasile cel Mare si Sf. loan Gurd de Aur, in Omiliile lor la Hexaimeron inteleg
cuvantul Septuagintei kaddv prin ,frumos” si nu prin ,bun”, respectiv in versetele 4, 8,
10, 12, 18, 21, 25 de la Cap. I al Facerii.
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intregului univers™, cerul indicind naturile cele mai spirituale din
ordinea creatiei si care au fost ficute inaintea lumii materiale, supuse
simturilor. Aceste fapturi sunt ,firile rationale si nevazute si toatda podoaba
celor spirituale” numite ,lumind spirituald”. Inainte de a crea lumina
fizica, Dumnezeu aduce la fiinta lumina inteligibild, lumina mintilor celor
fara de trup, a cetelor ingeresti. Acelasi comentator considera cd, ,daca
exista ceva inainte de facerea lumii acesteia materiale si stricacioase.
negresit trebuia sa fie in lumind. Nici vredniciile ingeresti, nici toate
ostirile ceresti, pe scurt, nici orice fire spirituald din cele cunoscute sau
necunoscute dupd nume si din duhurile slujitoare nu se gaseau in intuneric,
ci aveau o stare cuvenitd lor, erau in lumina si in toata veselia cea duhov-
niceascd™. Unul din sensurile luminii (10 @dg) va reprezenta fapturile
ingeresti ca unele ce sunt in apropierea lui Dumnezeu si care prin natura
lor spirituala isi insusesc si raspandesc o parte din stralucirea Creatorului.
Tocmai de aceea, persoana lui Dumnezeu este reprezentatd de multe ori
in Vechiul Testament printr-un inger (Facere 16, 7-14; 18; 22, 11-18; 32,
24 etc.), descoperindu-Se si, in acelasi timp, ramanand necunoscut.

Lumina astrilor ceresti este ulterioara luminii dintai si vine intr-a
patra zi a creatiei. Sfantul Vasile explica: ,La inceput s-a adus la existenta
natura luminii, apoi corpurile ceresti au fost facute ca sa fie vehicul al
acelei lumini prim-niscute”®. Aceea era lumina purd, care pornea direct
de la Dumnezeu si lumina toate, fara sa aiba nevoie de vreun intermediar.
Ea va fi suficienta pentru viata plantelor, create inainte de a exista o
luminad a stelelor si a soarelui.

Despre lumina primd se spune numai ca este ,frumoasd” (sau
,buna”, cu accent pe partea folositoare). Frumusetea ei vine nu din
armonia partilor care o alcatuiesc, caci natura luminii este simpla si la fel
in toate partile’, ci tocmai din simplitatea sa si din marturiz pe care o da
ochilor nostri ca e placuta si nesuparatoare. Dar, deocamdata, frumusetea
luminii se refera mai mult ,la folosul ei de mai tarziu, caci nu era ochi sa
judece lumina™®,

Aceastd lumind primd va face apoi sa straluceascd luminatorii ,pe

1 SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaimeron, trad. Pr. D. Fecioru, in PSB, nr. 17,
IBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 78.

* Ibidem, p. 75.

® Ibidem, p. 91.

§ Ibidem, p. 133.

7 Ibidem, p. 94.

8 Ibidem.
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taria cerului”, lumina intrdnd in interiorul mecanismului lumii vazute si
facand legatura cu fiintele spirituale. Se poate spune cd lumina leaga
lumea vazuta de cea nevazuta si pe amandoua la un loc de Dumnezeu,
Creatorul lor, Care se numeste tot lumina (I Ioan 1, 5). Teologia catafatica
vorbeste despre Dumnezeu — in ultima instanta neatributiv — prin calitdtile
si prin atributele Lui care sunt date de om dupa chipul celor create.
Lumina, prin simplitatea si calitatile sale, se apropie cel mai mult de perfecti-
unea si sublimul lui Dumnezeu.

Iata trei sensuri de baza ale luminii rezumate in primele versete ale
Facerii: lumina ca atribut al fiintelor spirituale, lumina fizica si lumina
dumnezeiasca. Pe toate trei le regdsim si in Psalmul 103, un rezumat
poetic al Creatiei, numai ca aici sunt asezate in ordinea lor fireasca: lumina
lui Dumnezeu Cel vesnic si cauza a toate, apoi lumina cetelor ingeresti,
primele in ordinea creatiei si, in sfarsit, lumina ,lumindtorilor”, lumina
fizicd: ,Intru stralucire si mare podoaba Te-ai imbracat; Cel ce Te imbraci
cu lumina ca si cu o haind [..]; Cel ce faci pe ingerii Tai duhuri si pe
slugile Tale para de foc [...]; ficut-ai luna spre vremi, soarele si-a cunoscut
apusul sau” (Ps. 103, 2-20).

Mai departe, se va vedea care sunt chipurile de lumina luate de
Dumnezeu in Vechiul Testament. Textul ebraic mentioneaza in nenumarate
locuri manifestarea slavei divine prin kebod yahveh, iar Septuaginta prin
06¢a. Kabod inseamnd splendoare, maretie, stralucire, maiestate, frumusete,
putere si plenitudine, bogatie. Toate sunt forme sub care apare Yahve.
Mai are si sensul secundar de faimd, renume, onoare’. Mediul si corpurile
care primesc si reflecta aceastd lumina stralucesc, radiaza si capteaza
privirea (vezi lesire 34, 29).

»Slava lui Dumnezeu”, ,slava Domnului” apare ori de cate ori se
vorbeste de aratarea lui Dumnezeu in lume, care este un eveniment
majestuos, extraordinar, numinos'. Cand Dumnezeu il cheamd pe Moise
pe Muntele Sinai spre a da poporului evreu Legea, il atentioneaza sa nu
se apropie multimea de locul teofaniei ca nu cumva ,sa vada slava Lui”
(Iesire 19, 21) si sa moara, ca unii nepregatiti pentru aceasta. Pentru cei
neinitiati Dumnezeu era ,foc mistuitor” (lesire 24, 17), Moise fiind
singurul ales si curatit de Dumnezeu pentru a putea sta in fata ,slavei

 Walter BAUER, A Greek-English Lexikon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, trad. si adaptare William F. Arndt si F. Wilbur Gingrich, Chicago,
1973"%, p. 202-203.

" R, OTT0, Sacrul, trad. loan Milea, Dacia, Cluj, 1992, p. 15.
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Domnului” (Iesire 24, 16). Dumnezeu Se mai descoperd in slava Sa'' la
sfintirea cortului sfant, cand ,un nor a acoperit cortul adunarii si locasul
s-a umplut de slava Domnului” (lesire 40, 34) si apoi in templul ridicat de
Solomon (III Regi 8, 11).

In plan istoric, dar si eshatologic, ,slava lui Dumnezeu” se
reveleaza in legdtura cu prezenta Domnului in Ierusalim, care va da o
stralucire extraordinara Templului si poporului israelit printr-o lumind
netrecdtoare, mai presus decat cea a astrelor. Textul de la Isaia 60, 1-3,
19-22'2 este elocvent in acest sens: ,Lumineazi-te, lumineaza-te, lerusalime,
ca vine lumina ta, si slava Domnului peste tine a rdsarit! Caci iata
intunericul acopera pamantul, si bezna popoarele; iar peste tine rasare
Domnul, si slava Lui straluceste peste tine [...]. Nu vei mai avea soarele ca
lumind in timpul zilei si stralucirea lunii nu te va mai lumina; ci Domnul
va fi pentru tine o lumina vesnica si Dumnezeul tau va fi slava ta”.

Dumnezeu este Cel care cdlauzeste pe Israel in ,lumina slavei Sale”
(10 @dg tfig 86ENG avtov) (Baruh 5, 9), dar aceastd slava era vazuta de
oameni mai mult in chipuri si simboluri, caci se aflau inca in vremea
umbrei, cdnd erau pedagogic pregatiti sa primeasca revelatia desavarsita
prin Fiul. De aceea, lumina slavei dumnezeiesti apare in scrierile vechi-
testamentare sub chipul focului, al fulgerului si al norului, elemente care
detin lumina si o raspandesc impur si neuniform. Aproape fiecare teofanie
este insotita de aceste manifestari.

Focul este elementul cel mai des intalnit: la legdmantul lui Yahve
cu Avraam (Facere 15, 17); in Rugul aprins pe care l-a vazut Moise (Iesire
3, 2); poporul iudeu era condus prin pustie, noaptea, de stalpul de foc;
Dumnezeu Se ardta pe Muntele Sinai ca ,foc mistuitor” (lesire 24, 17;
Deuteronom 4, 24; 9, 3); foc se pogora din cer si mistuia jertfele bine-
placute (III Regi 18, 38); Ilie este luat la cer in car de foc (IV Regi 2, 11);
Dumnezeu li se aratd proorocilor in imagini ale focului: metal inrosit in
foc (Iezechiel 1, 27), carbuni aprinsi (Isaia 6, 6; lez. 10, 2-7), rauri de foc
(Daniel 7, 10) etc.

' Aici apare termenul shekinah. El reprezintd prezenta imanenti a lui Dumnezeu in
lume, fiindu-i asociate imagini de lumina si slavd diving; in teologia medievala, shekinah
va fi inteleasd ca prima entitate creatd — lumina creata sau slava creatd —, intermediar
intre Dumnezeu si om; ea apdrea profetilor in viziunile lor. Termenul va cdpdta o
importantd deosebitd in Kabbala (Gabrielle SkED-RAINA, Shekinah, in Encyclopaedia
Universalis 10 - DVD ROM ).

2 Corolarul siu nou-testamentar (Apoc. 21, 10, 23; 22, 5) adaugi ci ,ficlia
[lerusalimului] este Mielul”, lisus Hristos, Cel care va aduce si transfigurarea cetitii.
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Fulgerul, ca manifestare mai puternica a focului, apare si el in
relatdrile teofaniilor (Iesire 19, 16) sau ca atribut al maretiei si stralucirii
lui Dumnezeu (Ps. 76, 17; Avacum 3, 11).

Norul filtreaza lumina soarelui si devine uneori stralucitor cand
este de dimensiuni mai mici si std in bdtaia razelor de lumina. Fiindca
este pe cer, sta sub semnul indltimii si, prin analogie, e mai aproape de
Dumnezeu. Norul intunecat are un aspect misterios, de aceea insoteste
majoritatea teofaniilor. Prin intunericul sau si umbra ldsata, norul se
apropie ca simbol de transcendenta dumnezeiasca. In Vechiul Testament,
norul este de cele mai multe ori intunecos (,Domnul a spus ca binevoieste
sd locuiasca in norul cel intunecos” - III Regi 8, 12; ,Nor si negura
imprejurul Lui” - Ps. 96, 2). Septuaginta foloseste pentru acest intuneric
termenul pvégoc si nu pe acela de oxotia. Primul se refera nu atat la
intunericul dat de lipsa luminii, ci mai mult la aspectul tainic pe care il da
intunericul. Intunericul-yvégoc poate sta chiar alaturi de lumina focului —
»Atunci v-ati apropiat si ati stat sub munte, muntele ardea cu foc pana la
cer si era negurd, nor si intuneric” (Deut. 4, 11), — caci este dat de Cel ce
umbreste toate prin transcendenta si maretia Sa. S-a aratat mai sus cum
si medierea teofaniilor prin inger semnaleaza prezenta personald a lui
Dumnezeu, Care raméne totusi ascuns. Se va vedea, in continuare, cum
apofaza strictd a Vechiului Testament se transformd in Noul Testament
intr-o vedere mai clard, mai blanda. Norul care insoteste revelatia devine
,nor luminos” (Matei 17, 5).

In general, scrierile vechi-testamentare preferd imaginea focului,
indicand, cu unele exceptii, ,caracterul sever si cel mai adesea inspaimantator
al viziunilor lui Dumnezeu, foarte diferite de viziunile in luminad descoperite
in Noul Testament”". Chiar dacd Moise, alesul Domnului, se face partas
la slava dumnezeiasca, lumina stralucind pe fata sa (Iesire 34, 29), totusi
in Vechiul Testament viziunea focului sau a luminii nu e niciodata o
iluminare sau viziune de uniune divind, ci manifestarza unui Dumnezeu
care ramane exterior omului' si care ii vorbeste si Se arata prin simboluri
exterioare Lui, rdmandnd infasurat in mister ca Muntele Sinai in
intuneric. Dumnezeu incad nu a venit in corpore in lume; deocamdata e
vremea pregatirii, proces indeplinit ,in multe randuri si in multe chipuri”
(Evrei 1, 1) pentru a-i aduce pe oameni la putinta unei cat mai inalte
intelegeri a voii Sale si a menirii lor. Omul deocamdata trebuie sd cheme

Y Pierre STRUVE, ,Dieu est lumiere”, in Contacts, nr. 65 (1961), trim. I, p. 1.
Y Ibidem, p. 12.
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,lumina fetei lui Dumnezeu” (Numeri 6, 25; Ps. 46, 6; 30, 16; 79, 4).

Lumina mai ia si sensuri figurate. Astfel, manfuirea adusa prin
Mesia este vestitd de Profetul Isaia ca o lumind in mijlocul poporului
evreu, dar de care se vor impartasi si celelalte neamuri, anticipand
universalismul luminos evanghelic: ,Poporul care locuia intru intuneric
va vedea lumind mare si voi, cei ce locuiati in latura si in umbra mortii,
luminad va straluci peste voi” (Isaia 9, 1); ,Te voi face lumina popoarelor
ca sd duci mantuirea Mea panad la marginile pAmantului” (Isaia 49, 6; 42, 6).

Faptele bune umplu sufletul de luming, cdci sunt parte din lumina
bunatatii lui Dumnezeu: ,Dacd dai pdinea ta celui flamand si saturi
sufletul celui amadrat, lumina ta va rasdri in intuneric si bezna ta va fi ca
miezul zilei” (Isaia 58, 10).

Intelepciunea este lumina mintii si, de aceea, risipeste intunericul
nestiintei: ,Ea este strdlucirea luminii celei vesnice si oglinda fara pata a
lucrarii lui Dumnezeu si chipul bunatatii Sale” (Pilde 7, 26), ,mai frumoasa
decédt soarele si decat toata ordnduirea stelelor; dacd o pui aldturi cu
lumina, intelepciunea o intrece” (Pilde 7, 25).

B) Lumina divind in Noul Testament

Dacd Scriptura Vechiului Testament aratd dintru inceput cum lumina
dumnezeiasca este mediu al Creatiei, Evanghelia, in versiunea Aposolului
loan, debuteazd cu o altd marturie despre lumind, despre Lumina cea
vesnicd a lui Dumnezeu-Cuvantul, ,Lumina cea adevarata” (Ioan 1, 9),
,mai adeviratd” decdt lumina astrilor ceresti, cici este Dumnezeu Insusi
care S-a aratat in lume prin Fiul Sau.

Dumnezeu S-a apropiat in gradul cel mai mare de om, ficindu-Se
la fel ca noi, ,S-a sdlasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca a
Unuia-Nascut din Tatdl, plin de har si de adevar” (loan 1, 14).

Din textele scripturistice citate desprindem doud sensuri ale luminii:
lumina ca sursa si ceea ce este luminat, doi poli care se implicd unul pe
celalalt.

Incepand cu lumina-cauzi, existi, dupd cum s-a vdzut mai sus, o
lumina fizicd, naturald, si alta supranaturala, cea a lui Dumnezeu. Améndoua
stralucesc, 1si trimit lumina in afara lor. Si care este mai importanta decat
toate cauzele daca nu Cauza primd, Dumnezeu de la care pornesc toate?

Dumnezeu Se descoperd, in Noul Testament, drept lumind purj,
spirituald, ,in care nu este nici un intuneric” (I loan 1, 5). Am putea numi
Noul Testament revelatia lui Dumnezeu-Luminad. Cuvéntul ,revelatie”
implicd deja pe cel de ,lumind”, fiindcd revelatia inseamna aratare,
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descoperire, si orice aratare se produce in lumina. Noul Testament, ca
Legdmant facut de Dumnezeu cu oamenii prin Fiul Sdu, este Revelatia
desavarsita. Tocmai de aceea, era normal ca unul din atributele prototip
ale lui Dumnezeu sa fie lumina.

Chiar daca omul s-a supus pacatului indepartiandu-se de Dumnezeu,
adicd de lumind, aceasta nu L-a impiedicat pe Creator, ca Unul care
lumineaza si raspandeste intunericul (Ioan 1, 5), sa se apropie de faptura
Sa si sa o lumineze cu lumina dumnezeiasca. lar lumina aceasta o primeste
umanitatea prin lisus Hristos. El este ,lumina lumii” (Ioan 8, 12) pentru
ca de la El porneste Viata si citre El se gaseste sensul lumii. ,Hristos
aratdndu-Se drept calea adevaratd spre viata adevarata, este lumina
adevaratd.. Si El este Viata pentru ca este Adevar si e adevar pentru ca e
Fiul Tatdlui”’®. Hristos ne pune in comuniune cu celelalte Persoane
dumnezeiesti, cu Tatal si cu Duhul, prin El se realizeaza acest paradox ce
depaseste puterea noastra de intelegere: vazandu-L pe El Il vedem pe Cel
nevazut ,pe care nimeni nu L-a vazut vreodatd; Fiul cel Unul-Nascut,
Care este in sanul Tatdlui, Acela L-a facut cunoscut” (Ioan 1, 18).

De foarte multe ori soarele, ca lumindtor al lumii fizice este luat
drept simbol si termen de comparatie pentru lumina dumnezeiasca. Omul
are nevoie de exemple pe madsura capacitatii sale de intelegere. Cele
suprafiresti ori sunt numite prin comparatie (catafatic), ori prin negatie
(apofatic) sau prin experienta cea mai presus de cuvant (misticd). Lumina
aratdrii lui Dumnezeu in scrierile Noului Testament este una solara, al
carei chip il poartda soarele, cea mai puternicd sursa de lumind pentru
oameni: ,,Si S-a schimbat la fata, inaintea lor, si a stralucit fata Lui ca
soarele” (Matei 17, 2); ,Atunci cei drepti vor strdluci ca soarele in
imparatia Tatdlui lor” (Matei 13, 43); ,Am vazut, o, rege, la amiaza, in
calea mea, o lumind din cer mai puternica decadt stralucirea soarelui”
(Fapte 26, 13)'®. Alte simboluri luate pentru a exprima lumina dumnezeiasca
sunt: fulgerul (Fapte 9, 3; 22, 6), zdpada (Marcu 9, 3), norul luminos
(Matei 17, 5), focul (limbi de foc — Fapte 2, 3; faclii — Apoc. 4, 5).

dofa din Septuaginta este preluat si de Noul Testament, ori de cate
ori Dumnezeu intrd in legatura cu omul. Cu diferenta insa ca acum,
aceastd slavd nu mai vine prin intermediari'’, ci ea lumineaza direct de la

' Pr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos - lumina lumii si indumnezeitorul omului,
Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 73.

16 Vezi si I Corinteni 15, 41; Apoc. 1, 16; 10, 1; 19, 7; 21, 23 etc.

' Cu cateva exceptii: Matei 28, 3; Luca 24, 4.
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Dumnezeu. Dumnezeul slavei nu se mai adreseaza cu ,Asculta, Israile”, ci
cu ,Deschide-ti ochii si vezi”. Hristos isi comunica slava prin fapta si prin
cuvant (Luca 21, 19). Lumina faptelor, care se vede, se impleteste cu
lumina cuvintelor, care se aude. El este Logosul Tatalui si, de aceea,
cuvintele Lui poarta pecetea dumnezeiestii puteri, ele marturisesc despre
Dumnezeu si sunt cale catre El. Dar vederea este mai mare decat
cuvantul. inseg.i cuvintele lui Hristos provin din vedere: ,Eu vorbesc ceea
ce am vazut la Tatdl Meu” (Ioan 8, 38) si, cand crede de cuviinta, El
dezvaluie ,cele vazute la Tatal” in mod direct, fara haina cuvintelor.
Aceasta este Lumina dumnezeirii, stralucirea si slava Sa cereasca, neumbrita
de smerenia trupului si a simbolurilor, este slava pe care o are din
vesnicie ca Dumnezeu si pe care au vazut-o cei trei Apostoli pe Muntele
Tabor. Momentul Schimbarii Domnului la fata, al aratarii prin fata omeneasca
a slavei divine, este punctul central al Revelatiei lui Dumnezeu in luming,
el plineste si da sens tuturor semnificatiilor luminii aratate pana acum. Se
cuvine deci o exegezd mai larga a lui.

Luand pe Petru, lacov si loan, Hristos ,S-a schimbat la fata
(uetapoppwBn) inaintea lor, si a stralucit fata Lui ca soarele, iar
vesmintele Lui s-au facut albe ca lumina. Si iatd, Moise si Ilie s-au aratat
lor, vorbind cu El. §i, raspunzand, Petru a zis lui lisus: Doamne, bine este
sa fim noi aici; daca voiesti, voi face aici trei colibe: Tie una, si lui Moise
una, si lui Ilie una. Vorbind el incd, iatd un nor luminos i-a umbrit pe ei, si
iatd glas din nor zicind: «Acesta este Fiul Meu cel iubit; pe Acesta
ascultati-L». Si, auzind, ucenicii au cazut cu fata la pamant si s-au
spaimantat foarte” (Matei 17, 2-6; text paralel: Marcu 9, 2-7; Luca 9, 28-36).

Pentru a arita invierea inainte de Inviere, Mantuitorul, in fata asa-
zisei elite a Apostolilor, Petru, lacov si loan, Si-a descoperit slava Sa cea
vesnica, pe care I-a dat-o Tatal mai inainte de a fi lumea (loan 17, 5).
Daca pana acum se vedea intdi Omul si apoi Dumnezeul din persoana
Lui, pe munte s-a petrecut contrariul.

Pe Tabor are loc o pregustare a Invierii si a Celei de-a doua veniri
a Mantuitorului, caci ,Fiul Omului Cel ce va veni intru slava Tatalui Sau”
(Matei 16, 27) a si venit deja. Slava aceea de care le vorbise Domnul
ucenicilor le-o arata aici pe pamant, spre a nu se intrista nici de moartea
lor, nici de moartea Stipanului lor'®. Ochii credintei sunt intdriti prin
ochii trupesti si sufletesti, vederea devine baza a cuvéantului. Apostolii au

% Sr. I0AN GURA DK AUR, Omilii la Matei, trad. Pr. D. Fecioru, in PSB, nr. 3, IBMBOR,
Bucuresti, 1994, p. 645.
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putut sd spunad mai tarziu: ,,Ceea ce am auzit, am vazut cu ochii nostri” (I
loan 1, 1). Acum se impaca cele doua fericiri: ,Fericiti cei ce n-au vazut si
au crezut” cu ,Fericiti sunt ochii vostri ca vad si urechile voastre cd aud”.
La Botez, ucenicii auziserd doar marturia cuvantului ceresc despre ,Fiul
cel iubit”, acum cuvantul s-a plinit in fata ochilor, a luat trup de lumina.

Insd acea lumind care a strilucit pe Munte nu a fost vizutd doar
prin simturile omenesti, ci ele au primit putere de sus, ochii duhului s-au
deschis Tnaintea celor trupesti. Astfel putem spune cd Schimbarea
Domnului la fatd a fost si schimbarea felului de a vedea al ucenicilor. ,,Se
schimba la fatd Hristos nu ludnd ceea ce nu era, nici preschimbandu-Se in
ce nu era, ci aratand ucenicilor ceea ce era, deschizandu-le lor ochii si
ficandu-i din orbi vdzitori”'®. Precum focul nu se vede dacd nu existd o
materie sau un simt care sa primeasca lucrarea lui lumindtoare, la fel, nici
puterea indumnezeitoare a slavei, aflata pretutindenea, nu se vede si nu
se simte dacd nu existd un material care si se umple de vederea sau
simtirea lui. Un astfel de material este fiinta rationala care ,are ochi de
vazut”. Daca fata lui Hristos ,a strdlucit ca soarele”, cum de n-au vdzut
lumina ucenicii ramasi jos, langa munte? ,Cel asemenea vede pe cel
asemenea”, pentru a vedea lumina Duhului, ochii sufletesti trebuie sa fie
deschisi de Dumnezeu insu§i. Omul nu vede prin vreo putere naturald pe
Cel nevazut, ci numai prin puterea dumnezeiasca saldsluita in el.

Soarele lumii acesteia este umbrit de pe Tabor de Soarele care nu
apune in veac, de Pdrintele luminilor Care arati cd mai presus decat
lumina trecatoare a zilei sta lumina izvorata din chipul Sdu transfigurat.
»5a se bucure cerul, mai inainte simtind pe Soarele cel neapus, rasarind
acum din pamant in Muntele Taborului, vrand sa acopere cu dumnezeiasca
slavd razele soarelui. Si pamantul sd dantuiascd luminat, cu cereasca raza
si cu luminad stralucind, si lumina ficandu-se”*".

Hristos le arata ucenicilor, incd neobisnuiti cu astfel de vederi, ce
inseamnd Invierea Lui si invierea noastrd. Pentru cd nimic din céte a
facut El n-a facut numai pentru Sine, toate ale lui Hristos le poate primi
omul. Precum trupul lui Hristos a fost strdbatut de lumina propriei
dumnezeiri, asa si la inviere (si chiar din viata aceasta, ca o arvunad) cei
care au iubit lumina se vor face partasi luminii, chiar si cu trupul.

Aproape toti comentatorii Evangheliei sunt de acord ca Schimbarea

1 SFANTUL I0AN DAMASCHIN, Omilia 1 la Schimbarea la fatd 12-13, PG 96, 564 C-565 A.
* De la Canonul Inainte-praznuirii Schimbirii la fati, 5 August (Mineiul pe luna August,
IBMBOR, Bucuresti, 1974, p. 63).

109

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— O =

o

N



DRD. BOGDAN SCORTFEA STUDII

la fata a Domnului anticipeaza Invierea Lui, iar Invierea Sa o prefigureaza
pe a noastra. Noi traim in timpul lui deja si nu inca despre care vorbeste
Oscar Cullman; impérétia lui Dumnezeu ,este inlauntrul nostru”, dar ea
va veni in mod desdvarsit la sfarsitul veacurilor. Noi chemam de fapt
Imparitia cea vesnica de fiecare datd cind ne rugdm (In unele manuscrise,
cererea ,vie Tmpérétia Ta” din Rugdciunea Domneasc3, la Sfantul Luca,
apare ca ,vie Duhul Tiu cel Sfint” — g\B&t0 10 mvedud cov 10 dyov?)).
impérétia lui Dumnezeu este Duhul Sfant si, prin El, intreaga Sfanta
Treime ce se deschide din iubire oamenilor. Apostolii au gustat pe munte
din dulceata harului dumnezeiesc si au vazut ca ,bine era” sa stea ei
acolo o vesnicie in prezenta Domnului transfigurat si a oaspetilor ceresti.
Despre cei doi, Moise si llie, Parintii Bisericii dau mai multe talcuiri:

Ei sunt cei doi vizionari ai Legii Vechi care au stat de fata la
teofaniile in lumind. Hristos 1i aduce in fata Sa sa vada si ei, desavarsit,
ceea ce li s-a preinchipuit in vremea lor. Moise, cel care a vazut slava lui
Dumnezeu pe Sinai, si Ilie cel luat la cer intr-un car de foc, se intalnesc
acum cu Domnul slavei.

Sfantul Maxim Marturisitorul continud cu o intreaga listd de sensuri
ale evenimentului biblic. Iata cateva: ,impreund cu Dumnezeu trebuie si
se afle si cuvantul Legii [Moise] si al proorocilor [Ilie], ca unele ce sunt si
se gasesc din El si despre El si sunt asezate in jurul Lui”?% Moise
reprezintd faptuirea, caci a dat legea faptei, iar Ilie contemplatia, ca unul
care a fost condus de la materie la duh prin ciruta de foc®; prin ei,
Apostolii ,sunt incredintati ca Cuvantul e cu adevarat Domnul vietii si al

mortii”*, cici Moise inchipuie mortii, iar Ilie viii, aritdnd cd prin iesirea

din viata aceasta, se trece tot la viatd”®; Moise mai semnifici cele
sensibile, care se descompun, tot asa cum Scriptura ni-l prezinta ca avand
inceput si sfarsit (prin nastere si moarte), iar Ilie, pe cele inteligibile, caci
istoria lui nu pomeneste de nastere (chiar daca s-a nascut), nici de moarte
(chiar dacd va muri — Apoc. 11, 7)% s.a.

Hristos ,S-a schimbat la fata inaintea lor, si a stralucit fata Lui ca

2! Vezi sigla T'p) din Novum Testamentum Graece, Ed. critici a lui Nestle-Aland,
Stuttgart, 1988%, p. 195.

22 Sy, MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua 11, 46, trad. Pr. prof. D. Stiniloae, in PSB, nr. 80,
IBMBOR, Bucuresti, 1983, p. 159.

& Ibidem, p. 160.

# Ibidem.

% Pr. D. STANILOAE, op. cit., nota 201, p. 160.

% Sr. MAXIM, op. cit., p. 162.

110

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DESPRE VEDEREA LUI DUMNEZEU IN LUMINA STUDII

soarele, iar vesmintele Lui s-au facut albe ca lumina” (Matei 17, 2); ,Si
vesmintele Lui s-au facut strdlucitoare, albe foarte, ca zdpada, cum nu
poate pe pamant inalbi asa inalbitorul” (Marcu 9, 3). Ambele versiuni
citate, si cea de la Luca, ne spun despre chipul transfigurat al Mantuitorului,
dar imediat aratd ca si vesmintele Lui aveau aceeasi calitate: erau inundate
de slava. Se stie cd Dumnezeu le-a facut oamenilor ,imbracaminte de
piele” (Facere 3, 21) dupa ce au cadzut din ascultarea Sa, adica atunci
cand trupul si ochii lor s-au golit de lumina in care erau invesmantati in
Rai. Daca intelegem vesmintele ca simbol si ,mod de a se manifesta al
corpului”®, atunci vom descoperi o semnificatie mai adanca a lor. Atata
timp cat omul s-a departat de Dumnezeu si s-a unit cu materia, a avut nevoie
de haine materiale, ,de piele”. Vesmintele Domnului dupa Inviere sunt
vesmintele cu care Adam ar fi trebuit sa se imbrace si de care s-a lepadat.

Sfantul Maxim vede in vesmintele luminoase ale Mantuitorului un
simbol al Creatiei transfigurate, devenitd transparentd, caci prin ea
lumineaza acum ratiunile dumnezeiesti®®. Asa cum trupul este templu al
sufletului, tot astfel creatia intreagd este templul lui Dumnezeu in care El
este prezent prin legile si ratiunile (Adyo) sadite in intreaga zidire. Toate
sunt in armonie (sau ar trebui sa redevind), toate au un sens al lor, chiar
daca acesta nu este inca evident pentru cei mai multi Pentru omul
induhovnicit, Creatia devine transparentd, printr-insa strabatand lumina
armoniei si frumusetii ceresti.

Evangheliile, nardand Schimbarea la fata, nuanteaza: la Matei, chipul
lui Hristos este ,ca soarele”, iar la Luca, vesmintele, sunt ,ca zapada”.
Iata cum coexista zapada cu soarele fard a se topi (!), ca si firea omeneasca
a Mantuitorului cu cea dumnezeiasca. Prima nu a fost distrusa si topita
de ultima, ci indumnezeitd, luminatd ,asa cum nu poate pe pamant
indlbitorul sd o faca”.

Tot Sfantul Maxim mai da un inteles duhovnicesc al vesmintelor
stralucitoare: ,,Cand Cuvantul lui Dumnezeu se face in noi clar si luminos
si fata Lui straluceste ca soarele, atunci si hainele Lui se fac albe. Iar
acestea sunt cuvintele (ratiunile) Sfintei Scripturi, care se fac stravezii si
clare nemaiavand nimic acoperit. Ba apar langa El si Moise si llie, adica

%7 Pavel FLORENSKI, Iconostasul, trad. Boris Buzild, Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 201.

28 op. cit., p. 126.

? Limba roméand a avut intuitia s3 numeascd Creatia ,lume”, nedespartind-o de lumen-ul
care ii da sens.
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ratiunile mai duhovnicesti ale Legii si Proorocilor™.

Iar daca pe Apostoli, la Schimbarea la fatd, lumina aceea i-a aruncat
cu fata la pamant, a fost pentru ca ei nu erau inca obisnuiti cu o vedere
supra-sensibild, pe ei luminandu-i slava oarecum din exterior, caci Duhul
Sfant nu cuprinsese inca deplin inimile lor, cum se va intimpla la
Cincizecime. In acest sens, spune Sfantul Grigorie Palama: ,La Schimbarea
la fatd, Hristos nefiind incd amestecat cu trupurile noastre, trupul Lui,
care are in sine izvorul luminii harului, lumina din afara pe cei vrednici
dintre cei ce se apropiau si lumina patrundea prin ochii sensibili la suflet;
acum insd, fiind amestecat’ cu noi si petrecind intru noi, lumineaza
sufletul de dinlduntru”®,

Un alt moment al revelatiei lui Dumnezeu in lumina s-a petrecut la
Cincizecime, cand Duhul Sfant se descopera in ipostaza luminoasa si
purificatoare a focului ceresc® cu care se unesc nu numai Apostolii, ci si
noii botezati. Faptele Apostolilor relateaza astfel de tablouri: lumina
preschimba chipul Arhidiaconului Stefan intr-o ,fata de inger” (Fapte 6,
15), iar in momentul martiriului, ,Stefan, plin fiind de Duh Sfant si
privind la cer, a vazut slava lui Dumnezeu si pe lisus stand de-a dreapta
lui Dumnezeu” (Fapte 7, 55); Dumnezeu il abordeaza pe viitorul Apostol
Pavel intr-o orbitoare descoperire de lumina, in sensul propriu al
cuvantului (Fapte 9, 3; 22, 6; 26, 13). Pentru ca era prigonitor, Saul inca
nu avea deschisi ochii credintei care si-l acomodeze intrucitva cu
prezenta lui Dumnezeu. Acest aspect subiectiv-fiziologic al perceperii
luminii divine se intelege comparand experienta lui Saul cu cea a
Apostolilor pe muntele Tabor. De ultimii nu se spune ca si-ar fi pierdut
vederea in acel moment, chiar daca si ei au cazut cu fata la pimant.

Vorbind de lumind, nu trebuie si ignoram sensurile pe care le
primeste intunericul in Noul Testament. Dupd cum exista o lumina a
mintii, tot asa exista si un intuneric (n owortia) care intuneca ratiunea
umana. Mai ales in Evanghelia dupa loan, acest intuneric este pus in
legatura cu despartirea si departarea de Dumnezeu. De asemenea, e
cauzat de ignoranta morald sau religioasa (Matei 4, 16; Luca 2, 32), de

* Capete gnostice, in Filocalia, vol. 1I, trad. Pr. prof. D. Stiniloae, Harisma, Bucuresti,
19932, p. 184.

3 Amestecat in mod ,neamestecat”, dupa definitia Sinodului de la Calcedon.

* Triada intdi, tratatul al treilea, traducere de Pr. D. Staniloae, Viafa si invdtatura
Sfantului Grigorie Palama, Scripta, Bucuresti, 19932, p. 204.

* A se vedea pe tema focului, mai pe larg, lucrarea lui Carl Martin EDSMAN, Ignis
divinus. Le feu comme moyen de rajeunissement et d’immortalité, Lund, 1949.
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oricine sau orice (omenesc sau demonic) este in dusmanie cu Dumnezeu.
Cu cat depdrtarea de Izvorul luminii e mai mare, cu atat creste si
intunericul, ajungand ,intunericul cel mai dinafara” (Matei 8, 12; 22, 13;
25, 30). Si dupd cum faptele bune sunt luminoase (Apoc. 19, 8), tot asa
faptele rele ale necredintei si ale pacatului sunt intunecoase, caci departeaza
pe om de Dumnezeu (Romani 13, 12; Efeseni 5, 11; II Cor. 6, 14 s.a.).
Sfantul loan Evanghelistul este foarte atent la anumite amanunte esentiale,
cum este si cel din relatarea Cinei celei de taina, cand Iuda, cu gandul
diavolesc al tradarii, iese din camara luminoasa a Cinei, din dragostea lui
Hristos care se jertfeste, in intunericul vanzarii, cu adevarat cel mai
dinafard intuneric: ,Si dupd ce a luat acela bucdtica de pdine, a iesit
numaidecdt. Si era noapte” (Ioan 13, 20). Iatd cum noaptea exterioard
trimite la noaptea spirituald, launtrica (loan 9, 4; 11, 9-19).

Se poate observa, mai ales in scrierile ioaneice, un adevarat conflict
intre cele doua lumi prezentate simbolic prin lumina si intuneric. Neintrand
in amanunte, trebuie spus numai ca prin bogatia lui semanticd, acest
dualism conflictual are ecouri in diferite traditii din Orientul Apropiat.
Profund marcat in religia zoroastriana, antagonismul lumind-intuneric
este insusit si de elenism prin scrierile gnostice. Este adoptat apoi drept
cadru al tendintelor sectante eseniene de la Qumran. Dar traditia crestina
este cea dintdi care il imbogateste si definitiveaza prin dimensiunea
hristologica si eshatologicd care este cea mai semnificativd pentru el™,
Prin venirea Fiului in lume, se declanseaza si desfiinteaza conflictul dramatic
dintre cele doua forte antagoniste, sub chipul unui veritabil proces intre
bine si rau, adevar si minciunda, viata si moarte, lumina si intuneric.
Desigur, datoritd atotputerniciei divine, dar mai ales prin jertfa Mielului,
Lumina este cea care iese victorioasa. Acesta este si motto-ul Evangheliei
dupad loan: ,Lumina lumineaza in intuneric si intunericul nu a cuprins-
0®” (loan 1, 5).

In concluzie, ,pentru Noul Testament nu numai Dumnezeu este

M Clémence HELOU, ,Le conflit des ténébres et la lumiére dans les écrits johaniques.
Une approche symbolique”, in Symbolisme et expérience de la lumiére dans les
grandes religions, Actes du Colloque tenu a Luxembourg du 29 au 31 mars 1996,
Ries, J. et Ternes, C.-M. (editori), Brepols, Turnhout, 2002, p. 159-173; aici p. 163.

* Verbul ,a cuprinde” (katahapPave) are si sensul de ,a intelege” (A Greek-English
Lexicon..., p. 414). El semnificd deci si incapacitatea oamenilor supusi rdului de a
intelege manifestarea Logosului in lumind. Aceastd dubld alternativa desemneazi
conflictul care opune tenebrele luminii si, in acelasi timp, posibilitatea de a depasi
conflictul (C. Helou, op. cit., p. 159).
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Luming, ci si fiecare om care se angajeaza in lupta credintei, care trece
prin iluminarea Botezului, este numit ca fiind lumind, insa nu o lumina
autonoma, care-si trage sursa de lumina din el insusi, ci «lumina Domnului»,

iluminat de slava inefabild a Celui care, singur, este Lumina adevarata”.

C) Cateva marturii contemporane despre lumina divina

Desigur, invatatura vederii lui Dumnezeu in lumina slavei Sale a
fost permanent prezentd in gandirea si scrierile Sfintilor Parinti — la loc
de frunte fiind sinteza doctrinara admirabil facutd de Sfantul Grigorie
Palama (1 1360) — si in viata marilor mistici crestini care au dat marturie
despre posibilitatea experierii harului dumnezeiesc ca lumind necreata
fara inceput si fara de sfarsit, in cadrul istoric al lumii acesteia, dar ca
realitate transfiguratoare care anticipeaza veacul ce va sa vina.

Nu este locul aici pentru a prezenta intregul fir al invataturii
patristice despre lumina divind¥. Cine il parcurge isi di seama de unitatea
duhovniceasca a tuturor relatarilor si dezvoltarilor teologice despre sfanta
Lumina. In spiritul acestei unitati duhovnicesti perpetuata in istoria sfanta
despre revelatia lui Dumnezeu in Lumina necreatd sta si celebra relatare
a lui Motovilov. Marturisirile sale tulburdtoare despre vederea luminii
Duhului Sfant stau in legdturda cu persoana harismaticd a Sfantului
Serafim de Sarov (1 1833) al carui fiu duhovnicesc a si fost. Iatd cateva
fragmente din jurnalul lui Motovilov in care povesteste minunata sa
experienta: Intr-o zi friguroasd de iarnd, in timp ce ii vorbea despre
importanta si rolul Duhului Sfant in viata crestina, Sfantul Serafim l-a
luat pe Motovilov de umeri si 1i spuse: ,«Noi ne aflim amandoi acum in
Duhul lui Dumnezeu, fiule. De ce nu te uiti la mine?». Raspunsei: «Nu te
pot privi, pdrinte, fiindcd ochii tai stralucesc ca fulgerul. Chipul tau e
acum mai stralucitor decat soarele si ma dor ochii privindu-te». Parintele
Serafim zise: «Sa nu te alarmezi, excelentd! Acum tu insuti ai devenit la
fel de stralucitor ca mine. Acum te afli in plinatatea Duhului lui
Dumnezeu, altminteri n-ai putea sa ma vezi asa cum sunt [...] Chiar si
celor mai mari pustnici, fiule, Domnul Dumnezeu nu-Si arata totdeauna
mila Sa in acest fel» [...].

Dupa aceste cuvinte, i-am privit din nou chipul si am simtit o si mai
mare evlavie fati de el. Inchipuiti-vd cd vedeti in centrul soarelui, in

% Pierre STRUVE, art. cit., p.13.
7 A se vedea in acest sens lucrarea lui VI. LOSSKY, Vederea lui Dumnezeu, trad. Maria
Cornelia Oros, Deisis, 1995.
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lumina orbitoare a amiezii, chipul unui om care vd vorbeste. li vezi
miscarea buzelor si schimbarea expresiei ochilor, 1i auzi vocea, simti ca
cineva te tine de umeri; totusi nu-i vezi mainile, nu te vezi nici macar pe
tine sau figura lui, ci doar o lumina orbitoare ce se raspandeste pe o
suprafata de cativa metri si care straluceste atat peste stratul de zapada
ce acopera poiana din padure, cat si peste fulgii de zdpada ce cadeau
peste mine si marele batran. Va puteti inchipui starea in care ma aflam!
«Cum te simti acum? ma intrebd parintele Serafim. «Extraordinar de
bine», spusei. «Dar in ce fel, ce anume simti?» Am raspuns: «Simt o pace si
un sentiment de liniste in sufletul meu incat nici un cuvant nu le poate
exprima [..], o extraordinard desfitare [..], o bucurie extraordinard in
toata inima mea [..] si o extraordinard cdldura». «Cum poti tu sa simti
caldura, fiule? Priveste, stam in padure. E iarnd, zapada scartdie sub
picioare si uite cum cad fulgii de zdpada peste noi. Ce fel de caldura poate
fi aceasta’» Raspunsei: «Asa cum e la baie atunci cand se toarnd apa si
aburii se ridicd precum norii». «Dar mirosul?» ma intreba el [...]. «Nimic de
pe pamant nu se aseamana cu acea mireasmar [...]. Iar parintele Serafim,
zambind frumos, zise: «Stiu si eu aceleasi lucruri la fel de bine ca tine,
fiule, dar te intreb sa vad daca si tu simti ceea ce simt eu. Este absolut
adevarat, excelental!

Cea mai placuta mireasma de pe pamant nu se poate compara cu
mireasma pe care o simtim acum, caci acum noi suntem invaluiti in
mireasma Sfantului Duh [..]. Aceastd imparatie a lui Dumnezeu se afla
inlauntrul nostru, iar harul Sfantului Duh straluceste asupra noastra si ne
incalzeste si din afara. El umple aerul inconjurator de multe miresme
binemirositoare, ne indulceste simturile cu o cereasca desfatare si ne
inunda inimile cu o negraita bucurie [...].

Faptul ca eu sunt monah, iar tu esti mirean este cu totul lipsit de
importanta. Ceea ce ne cere Dumnezeu este o adevarata credinta in El si
in Unul nascut Fiul Sau. Drept rasplata pentru aceasta ne este daruit din
belsug de sus harul Sfantului Duh»"®,

Printre parintii contemporani care au infrumusetat Muntele Athos
cu o viatd de sfintenie, cuviosul Gheron losif Isihastul (1898-1959) ocupa
un loc de frunte. El a ldsat marturia nestearsa a cunoasterii realitatilor
dumnezeiesti venite nu din invatatura lumeasca, ci dintr-o experienta
personala dobandita cu multa strddanie duhovniceasca. Este aceeasi

® Arhimandrit Lazarus MOORE, Sfintul Serafim de Sarov, o biografie spirituald, trad.
prof. Paul Bélan, Agapis, Bucuresti, 2003, p. 158-164.
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marturie pe care Biserica o da de la inceput, a intdlnirii minunate dintre
Dumnezeu si om, prin lucrarea harului transfigurator. Din biografia sa,
scrisd de unul dintre ucenicii apropiati®, cititorul poate descoperi numeroase
relatari despre vederea luminii necreate, care ii mangaia sufletul si-i
adeverea impdratia cerurilor®”. latd una dintre acestea:

»Stateam aici, la fereastrd, in genunchi pe zdrentele mele si
spuneam rugaciunea®'. La un moment dat, cum imi atinteam mintea la
rugaciunea prin care harul dumnezeiesc lucreaza cu lumina lui sfantd, s-a
inmultit si mai mult lumina, iar mintea*? a inceput sd mi se largeasca incat
toate ale mele au devenit mai luminoase. Vedeam toata latura locului
nostru, de la Katunakia pand la mandstirile de jos si pand la Dafne* si
chiar in spatele meu si nimic nu-mi era ascuns sau necunoscut. Lumina
nu era ca lumina fizici pe care o dd soarele sau o fac oamenii. Era o
lumina extraordinard, alba, imateriald si nu [numai] in afara, precum cea
fireasca pe care o vad cei care au ochi sa vada cele din afara. Lumina
aceea se afla si inlauntrul omului, o simte ca pe propria respiratie si il
umple asemenea hranei sau respiratiei, il usureaza de greutatea corporala
si 1l transformd astfel incat nu mai stie daca are trup si greutate sau
margini. Atunci, ne spuse [batranul losif], l-am vizut si pe Atanasie* ci
vine spre noi pe cdrarea de la [madnastirea] Sfantul Pavel incdrcat cu
traista lui mare. Am ramas urmarindu-l pand a ajuns aici. [i vedeam toate
miscarile: cum stdtea sa se odihneascd sau sprijinea povara sa, la izvorul
Sfintei Ana, la moara unde s-a odihnit si a baut apa, pana a ajuns la
poarta noastra, a luat cheia, a deschis si a intrat induntru, a venit in fata
mea si a facut metanie. De ce v-ati minunat? Cand mintea omului se
curateste si se lumineaza, mai presus de luminarea sa naturald care nu
vine din adaosul harului — prin care vede si dincolo de demoni, dupa cum
spun Parintii —, atunci primeste pe deasupra si iluminarea harului
dumnezeiesc, astfel incat harul sa se saldsluiascd intr-insul si sa-l
rapeasca in vederi si descoperiri, dupa cum numai harul stie. Poate chiar

¥ losIr Vatopedinul, ‘O lépovtag 'lwosp ‘o ‘Hovyaanig. Biog, didaaralia. «'H dexcpmvog
Sédmyé, Sf. Manastire Vatoped, Sf. Munte Athos, 2001”.

* Ibidem, p. 45, p. 55-57, p. 66-67, p. 101 etc.

 Adicd Rugiciunea lui lisus sau Rugéciunea de toatd vremea, ,Doamne, lisuse Hristoase
(Fiul lui Dumnezeu), miluieste-ma (pe mine, pacdtosul)” (n.n.).

* Constiinta (n.n.).

I Este vorba de o distanta considerabild, imposibil de cuprins in mod normal cu privirea
(n.n.).

* Unul dintre cilugdrii care locuiau impreund cu el (n.n.).
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insusi omul, daca vrea sa vada sau sa cunoasca ceva care il intereseaza, sa
ceara in rugdciune si harul sa lucreze ca sa i se implineasca cererea. Cred
insd cd cei evlaviosi se feresc si ceard asta, dacd nu existd mare nevoie”*.

Ce este vizibil in aceastd descriere, dincolo de caracterul
supranatural al vederii luminii dumnezeiesti, este faptul ca insusirile
firesti ale omului nu sunt desfiintate de intdlnirea cu divinul, ci ,largite”,
dupd cum exprima povestirea, transfigurate, aduse cdtre un nivel de
desavarsire, simultan cu constiinta prezentei in acea lumina suprafireasca.
Este ceea ce invata Sfantul Grigorie Palama si intreaga Traditie
bisericeasca despre sinergia atributelor divino-umane.

D) Icoana ortodoxa si lumina dumnezeiasca

Icoana are inalta menire de a arata credinciosului adevarul
fundamental al intruparii Fiului lui Dumnezeu si posibilitatea si chiar
datoria pe care umanitatea a capatat-o prin acest act dumnezeiesc, de
sfintire si unire cu Dumnezeu prin tot ceea ce se revarsa din persoana Sa
— bunatate, adevar, iubire, adicd manifestari energetice netrecdtoare.
Icoana va pune permanent inaintea ochilor trupesti si sufletesti ai
credinciosilor Bisericii marturia prezentei si lucrdrii lui Dumnezeu in
lume mai ales in viata sfintilor Lui si, prin aceasta, va rdméane un loc
privilegiat al slavei divine revdrsate asupra lumii.

Teologiei mistice a slavei 1i corespunde in plan vizual artistic un
intreg vocabular estetic prin care icoana incearca sa redea realitatile mai
presus de fire ale experientei dumnezeiesti. Fondul de aur, nimbul,
mandorla (forma geometricd in general elipsoidald care inconjoara corpul
persoanelor dumnezeiesti si indumnezeite) sunt cele mai adecvate mijloace
prin care iconograful bizantin traduce in plan artistic lumina dumnezeiasca.
Ele nu sunt doar semne abstracte ale sfinteniei, ci transmit real privitorilor o
lumina si o stralucire pe care persoanele sfinte o poarta la fel de real.

Crestinismul a preluat din arta antica greco-romana aceste simboluri
luminoase, dar i-a dat nimbului insemnatatea cea mai inalta de atribut
luminos si indispensabil al Dumnezeului Treimic venit in lume pentru
mantuirea oamenilor. Daca in paganism, zeul-soare era purtatorul
principal al nimbului, in crestinism, ,Soarele dreptatii”, Fiul lui Dumnezeu
da adevaratul sens al acestui simbol artistic: el trimite la lumina harului
divin, energie necreatd si luminoasd, cdruia s-au facut partasi si sfintii
inca din lumea aceasta. Chiar daca marturii ale artistilor sau scriitorilor

* [bidem, p. 138-139.
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medievali despre folosirea si simbolistica nimbului sunt prea putine,
utilizarea universala a acestui atribut luminos este argumentul cel mai
concludent pentru valoarea lui. Nimburile atit de generos conferite de
pictura bizantinad sunt semnul cel mai evident al legaturii pe care sfantul
o realizeaza intre Cer si pamant, dupa modelul lui lisus Hristos.
Pozitionarea lor in jurul capului arata incununarea unei vieti sfinte
daruite de Dumnezeu, dupa cuvantul scripturistic: ,[Dreptii] vor primi din
mana Domnului imparatia frumusetii si cununa cea stralucitoare”
(intelepciunea lui Solomon 5, 16). De aceea, imaginea nimbului se si
asociaza de multe ori cu cea a coroanei care vine din mana lui Dumnezeu
(fig. 63 b, 85 b). Grecii numesc si astazi nimbul ,coroana (cununa) de
lumina” (pwtocTéPavog).

O elocventa marturie din putinele referinte scrise din literatura
crestina ramase despre folosirea si sensurile nimbului in arta rasariteana
se gaseste la Sfantul Simeon al Thessalonicului (1 1429), scriitor bizantin
influentat de curentul isihast si cunoscut in special pentru lucrarile sale
liturgice. Intr-unul din Rdspunsurile cdtre episcopul Gavriil de
Pentapole®®, Simeon se referd si la nimb: ,Cununile*’ cele rotunde care
sunt in icoanele sfintilor aratd darul, strdlucirea si lucrarea lui
Dumnezeu celui fara inceput si fara sfarsit, de la care dar intarindu-se si
luminandu-se, au inceput nevointele si bine savarsindu-le sunt pururi cu
Dumnezeu si darul Lui cel dumnezeiesc pururi il au in dansii, care dar,
fiind dumnezeiesc, n-are nici inceput, nici sfarsit. Drept aceea, aceste
cununi sunt rotunde. La Mantuitorul cununa este intreitd*®, pentru ca
este Unul din Treime si intru Dansul este si Parintele si Duhul Sfant. Cei
ce iau darul arhieriei, fiind dar niste luminatori, si imparatii, ca cei ce au
luat ungerea imparatiei, au aceastd cununa scrisa”®.

Conturul circular (nimbul) din jurul capului sfintilor aplicat pe
fondul auriu, dar si pe orice alt fundal, desemneaza caracterul personal al
harului prezent in persoana reprezentata, faptul ca ei se fac partasi
imparatiei ceresti. ,Pentru cd Dumnezeu si sfintii au acelasi har,

% P.G. 155, 829-952; trad. rom. de Cuviosul Chesarie in Tratat asupra tuturor dogmelor

credintei noastre ortodoxe..., vol. 11, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, 20027,
p. 197-261.

*" Traducerea romana mai fidela originalului péyyia ar fi luminile, stralucirile.

*® Adicd primeste nimb cruciform.

* Intrebarea 18, Ibidem, p. 217.
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reprezentarea lor se face «asemenea»”’. Este acelasi har si lumind care
izvoraste din persoana Fiului, adevar intarit de asemanarea nimburilor, cu
specificatia ca la lisus Hristos nimbul este cruciform. Forma cercului este
cea mai apropiata de perfectiunea geometrica bidimensionala si legata de
perfectiunea religios-morald a sfantului respectiv. Lumina care 1i insoteste
pe sfinti in icoand trimite la lumina care i-a insotit in timpul vietii si apoi,
in viata vesnicd, cand ei s-au unit cu si mai multd lumind. Imperativul
evanghelic: ,Asa sd lumineze lumina voastrd inaintea oamenilor, incét ei
sd vadd faptele voastre cele bune si sa-L sldveasca pe Tatal vostru cel din
ceruri” (Matei 5, 16) a fost luat de sfinti in cel mai serios mod posibil,
pana acolo incat lumina faptelor bune s-a transformat in lumind sufleteasca;
sufletul luminat de har s-a extins si asupra trupului, dandu-i strdlucirea
Mantuitorului de pe Tabor. Sfintii au adus chipul lui Dumnezeu din ei la
asemdnarea cerutd de Creator, dar chiar si chipul trupului a devenit
asemenea lui Dumnezeu.

Nimbul si mandorla ca forme simbolice luminoase, in pofida
diversitatii estetice (forma, culoare) sub care apar in arta crestind, sunt si
trebuie sa fie componenta esentiala prin care imaginea sacrd depaseste
tabloul narativ cu subiect religios si se incadreaza intr-o arta teofanicd a
impartasirii de Dumnezeu la nivel vizual dar si haric, energetic. Chiar
dacad arta crestind occidentald de la Renastere incoace s-a indepartat de
traditia iconografica rdsdriteand si a abandonat in mare parte acest tezaur
simbolic, devenind in bund mdsurd o artd a lumii acesteia, desacralizate,
nimbul a fost si va ramane pentru iconografia ortodoxa unul din elementele
cu o incdrcdturd simbolica dintre cele mai inalte. Ea dd marturie despre
sensurile ultime ale vietii si trdirii crestine, despre unitatea dintre divin si
uman la care lumea are acces prin persoana lui lisus Hristos.

Summary: On the seeing of the God in Light

The highest holy Revelation is an experience of light, an act which remains
mysterious but which can also be shared by holy people; through this light, God
eventually reveals Himself as primordial, uncreated and eternal Light. One can say
this light is the frame and enviroment of the ultimate communion between God and man.

In the Holy Scripture, especially in the New Testament, God reveals Himself
as pure and spiritual Light, ,and in Him is no darkness at all” (I John 1, 5). We could
name the New Testament the revelation of God as Light. The term “revelation”
already involves the term ,light”, because revelation means disclosure, discovery and

L. USPENSKY, Teologia icoanei, trad. Teodor Bakonsky, Anastasia, Bucuresti, 1994,
p. 160.
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any kind of manifestation produced through the grace of light. The New Testament,
as an alliance established between God and the world through His Son, is the perfect
Revelation. Therefore, one of God’s archetipal attributes is light. One of the key
moments of this manifestation of divine light happened on Mount Tabor, when the
Apostles saw the eternal glory of divinity on the transfigured face of the Lord.

The Christian tradition, from its early days until the contemporary testimonies
of the divine light, transposes in words and holy images a supernatural experience of
in-depth meanings. However, these meanings are difficult to define because of the
varied forms of experience taken on the inner level and the effort to translate a
supernatural act in human words. Nevertheless, the texts and the holy images of the
Church — by their symbolical vocabulary: nimbus, halo and gold background — are a
continuous invitation for the Christian believers to know and communicate with the
God of Lights.
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TEOLOGIE SI TEOLOGIIL. REFLECTII PE MARGINEA
UNOR TEOLOGII CONTEXTUALE

indeosebi in ultima jumatate de secol s-a putut constata o schimbare majora
in evolutia crestinismului: centrul sdu — in special din punct de vedere demografic —
inceteaza sd mai fie emisfera nordica (Europa si America de Nord). In Africa, Asia si
America Latind se dezvoltd din ce in ce mai constient Biserici locale indigene ce resping
orice forma de colonialism si misionarism exterior. Acest proces duce la evolutii teologice
hotératoare, reflectate in aparitia unor teologii variate. Materialul de fatd prezinta
exemplificator procesul istoric ce a dus la acest rezultat si face o prezentare a optiunilor
teoretice care se ascund in spatele diferitelor modele numite generic in literatura de
specialitate teologii contextuale.

I

Evenimentele care au marcat istoria Bisericii romano-catolice, in
martie 2005, anume moartea papei loan Paul II si alegerea ca ,urmas al
Sfantului Apostol Pertu” a cardinalului Joseph Ratzinger, sub numele de
Benedict XVI, in martie 2005, au captat atentia tuturor mediilor de
comunicare. Asemenea oricarui fapt important din ziua de astazi, totul a
fost transmis in direct, mediile audio-vizuale dedicand spatii surprinzator
de mari celor petrecute. Imaginile au infatisat pe rand multimi de oameni
indurerati si mai apoi jubiland de bucurie, adunati in Piata Sfantul Petru
din Roma. In acest perimetru limitat pirea si se fi adunat intregul
mapamond: au fost vazute fluturand o multime de steaguri nationale,
unele dintre ele ale unor state din cele mai indepartate colturi ale lumii;
au fost intervievati sau pur si simplu trecuti in revistd prin imagini de
grup sau portrete individuale oameni de toate culorile si rasele.

O mare parte a comentariilor care au insotit imaginile au fost consa-
crate speculatiilor cu privire la persoana celui care 1i va urma lui loan
Paul II. Foarte vehiculatid a fost ideea alegerii unui cardinal din America
de Sud sau Africa. Rezultatul in sine este in cele din urma aici mai putin
important. Ceea ce dorim sd aratdm prin cele rememorate mai sus este
urmatorul lucru: crestinismul nu mai este o ,afacere” exclusiv europeana
si acest lucru este cu atat mai clar, cu cat intaistatatorul uneia dintre cele
mai importante ramuri ale crestinismului, Biserica Romano-catolica, in
acelasi timp episcop al Romei, putea fi ales din mijlocul unor crestini de
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pe alte continente decat cel european. Desigur, o asemenea alegere n-ar fi
fost cu nici un chip arbitrard. In cazul de fati, motivatia invocatd a fost
amploarea, pand in acest moment nemaiatinsa in istorie, pe care o cunosc
in special Bisericile din Africa, Asia si America Latina. (Acest fenomen de
extindere priveste in egala masurd pe cele mai multe dintre confesiuni.) Si
nu este vorba numai despre o rdspandire a crestinismului in alte spatii
geografice decat cel european si nord-american — traditional crestine —, ci
mai curand despre gasirea unor noi ,patrii”, in contextul in care, in matca
sa traditionald crestinismul este intr-un regres vizibil si continuy,
Bisericile ajungand in unele regiuni cu o veche traditie crestind ghetouri
(vezi aici exemplul Frantei, ,,vechea fiica a Bisericii Romano-catolice”).

II. Crestinism si Globalitate - Provocari actuale

In literatura de specialitate se vorbeste despre o asa-numita ,mutare
a centrelor” (moving of the centre)': dacd pand acum in decursul istoriei
»polul nord” al intregii crestinatati a fost spatiul mediteran si european —
indiferent de confesiune —, acum crestinismul se dovedeste a fi un
fenomen global — intr-o masura pe care nu a mai cunoscut-o — si policentric.
La aceasta inclinare a balantei catre emisfera sudicd a planetei nu a
contribuit numai secularizarea accentuatd a Europei si Americii de Nord,
ci si regresul demografic din aceste regiuni, dublat de o explozie a natalitatii
in asa-numitele tari ale lumii a treia®. Crestinismul nu mai este exclusiv
religia europenilor si a Occidentului, asa cum era vdzutd pe alte continente
pand nu demult. Mai mult, sudul planetei este locul unde confesiunile
crestine inregistreaza o expansiune fulgeratoare. Din totalul numdrului de
crestini, europenii si nord-americanii insumeaza aproximativ o treime®. Asa
cum s-a spus, fenomenul balansdrii catre emisfera sudica nu priveste numai
Biserica romano-catolica. Evenimentul alegerii noului papa a fost momentul
in care lumina a cizut pe aceasti confesiune. In aceeasi masura protestantis-
mul de toate nuantele este acasa mai degrabd in unele regiuni extraeuro-

! J. PARRATT (ed.), An introduction to Third Worlds theologies, Cambridge University Press
2004, p. 1-2.

%Vezi si PARRATT (ed.), op. cit, p. 12.

70 statisticd globald asupra crestinismului este publicatd in fiecare an in numirul din
ianuarie al International Bulletin of Missionary Research. In datele publicate in ianuarie
2005, numdrul crestinilor din Europa si America de Nord insuma 757.771.000 (cu o
medie de crestere anuald pentru perioada 2000-2005 de 0,45%), in timp ce al celor din
Africa, Asia, America Latind si Oceania 1.268.298.000 (cu o medie de crestere anuald pe
aceeasi perioadd de 1,90).
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pene, decat in tdrile in care s-a ndscut. De exemplu, Biserica Anglicana din
Marea Britanie este astdzi numai un vestigiu a ceea ce a fost candva,
anume metropola spirituald a unui imperiu. Dimpotrivd, anglicanismul
prosperd in vechile colonii engleze din Africa®, iar vocea Bisericilor din
aceste regiuni este luata in serios la Londra. Cu alte cuvinte, una dintre
cele mai importante trasaturi ale multor confesiuni crestine este globalitatea.
Aceastd mutare a centrelor nu poate in cele din urmd rdmane fara
urmari la nivel teologic. Daca s-a constientizat de mult timp, ca autonomia
administrarii este una dintre premisele cresterii acestor Biserici ,tinere”,
de la mijlocul secolului XX se pune din ce in ce mai serios si sistematic
problema unei teologii, sau mai precis spus a unor teologii contextuale, in
madsura in care teologia europeand dominantd, ,importatd” odatd cu
misiunea Bisericilor europene, rdméane vizibil fird ecou in celelalte
regiuni ale planetei. Intrebarea care se pune este, de ce nu ar fi legitima
exprimarea credintei si sub altd forma decat cea traditional europeana,
forma care sa corespunda nevoilor religioase, culturale si sociale aflate la
fata locului. In acest fel se cere acceptarea unei pluralititi a felului in care
se poate teologhisi si trai credinta, care sd fie calduzita de principiul
relevantei contextuale. Nu este uitat sau neglijat in acest fel principiul
unitatii teologiei crestine, fundamentat pe unitatea si unicitatea Revelatiei.
Orizontul geografic spre care are loc amintita mutare a centrelor
este denumit generic in literatura de specialitate lumea a treia. Din
aceastd pricind, sunt necesare cateva remarci asupra implicatiilor acestui
concept. El este important din moment ce defineste spatiul — contextul —
pe care prezentarea de fatd il are in vedere, iar expresia va mai reveni pe
parcursul textului. Ea nu trebuie inteleasa cu sensul peiorativ devenit
traditional. Atributul ,a treia” nu presupune o diferentiere calitativa la
nivelul dezvoltdrii economice, sociale, culturale etc. fata alte douad ipotetice
»lumi”, ci desemneaza o alternativa la cele doua ,lumi” (capitalismul si
socialismul) aflate in confruntarea Razboiului rece. ,Lumea a treia” voia
sd insemne la inceputul anilor '60 ,a treia cale”, o alternativa la cele doud
sisteme aflate in conflict. Acesta este sensul initial al conceptului. Din
punct de vedere al identitatii, se poate spune ca astazi, dupa disparitia
celor doud blocuri antagonice, trdsdtura cea mai importantd care mai

* Foarte importanti a devenit Biserica Anglicani de culoare din Africa de Sud. Dupa
democratizarea tdrii ea s-a bucurat de un succes imens, ca unul dintre factorii care au
contribuit la abolirea sistemului de segregare rasialdi. DESMOND TUTU este cea mai
importantd personalitate a ei, fiind aldturi de N. MANDELA unul dintre opozantii fostului
regim de la Pretoria.
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poate permite o asemenea identificare generald este trecutul colonial
similar — sub dominatia unei puteri europene — pe care il au cele mai
multe dintre aceste tari. Desigur, nici aceasta nu este o categorie general
valabila, mai ales referitor la Japonia, Coreea si in parte China, niciodata
devenitd oficial colonie, dar aflatd totusi intr-un regim semicolonial.
Urmare a colonialismului sunt in mare parte si Bisericile locale intemeiate
dupd perioada marilor descoperiri geografice pand in secolul XX de catre
misionari europeni. Activitatea acestora a fost de cele mai multe ori
autorizatd de puterea politicd, dar au existat nenumadrate cazuri in care
misionarii crestini au activat in afara zonelor de influentd coloniala,
punandu-si viata in primejdie pentru Evanghelie. Avand in vedere acest
trecut colonial, se poate spune cd Bisericile ,Jumii a treia” sunt produsul
direct sau indirect al misiunii occidentale. Ceea ce defineste aceste
Biserici este o teologie de import de nuantd europeand, putin dispusd la
angajarea intr-un dialog de fond cu contextul religios, social si cultural
local, de multe ori chiar potrivnicd oricdrei forme de inculturare sau
acomodare. In perioada coloniald, multe dintre Bisericile misionare erau
copii ale Bisericilor ,mama” sub toate aspectele. Pana si orarul dupa care
se desfdsura programul liturgic rdmanea acelasi, fird sa tina cont de
conditiile climatice indigene. De exemplu, in Biserica reformata olandeza
din Ceylon/Sri Lanka slujbele duminicale se oficiau la orele pranzului, la
fel ca la Amsterdam, fara sa se tind cont ca in aceastd regiune tropicala
canicula care se instaura la aceste ore din zi era de evitat prin simpla
modificare a orelor de rugdciune. Imaginea crestinilor olandezi care se
indreptau spre locasurile de cult imbrdcati in severa tinutd traditionald
neagra reformatd nu putea sda nu starneascad ilaritate, iar impunerea unei
asemenea randuieli localnicilor era un lucru cu atit mai dificil. Insi
acesta este numai un aspect exterior.

Contributia de fata isi propune sda faca o prezentare a acestor
procese in care au fost si raman implicate cele mai multe dintre Bisericile
crestine. Subsumarea lor unei categorii generale este controversata.
Potrivita este mai curand o descriere printr-un cerc tematic definit de mai
multe expresii sinonime ca inteles: inculturare, aculturare, indigenizare,
acomodare, teologie interculturald, teologie contextuald. Acestora se mai
pot adduga si alte notiuni. Toti acesti termeni doresc sd descrie insd unul
si acelasi lucru: felul in care cuvantul Evangheliei este vestit neamurilor si
forma pe care acest mesaj, odatd inrddicinat, o ia in contact cu
elementele contextului local. Diferentierea introdusa de varietatea acestor
notiuni este una care priveste metoda prin care aceste procese sunt
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abordate si perspectiva din care se face acest lucru: fie este vorba de
misionare, fie de reformarea interioara a unei Biserici pentru a face fata
provocdrilor care o confruntd. La randul lor modelele sunt marcate de
perspective confesionale diferite. Teologia si practica romano-catolica are
0 anumitd viziune, in timp ce mediul protestant o alta. Aceste viziuni
diferite au avut o anumita dinamica in decursul istoriei bisericesti. Lor nu
li se poate nega impletirea intima cu felul in care istoria a fost scrisa in
regiunile pe care le-am numit cu titlul generic de ,lumea a treia”.

In prima parte a textului ne propunem prezentarea istoricd a
fenomenelor aduse in discutie, ficand apel la cateva exemple din istoria
misiunii si a Bisericilor acestor regiuni. In partea a doua se va incerca o
tratare sistematic-teoretica a subiectului.

III. Modele si metode de inculturare in decursul istoriei
bisericesti

Pentru a face cat mai clara actuala prezentare vor fi invocate cateva
episoade din istoria bisericeascd a lumii a treia: pentru inceput doud
episoade care privesc activitatea misionarilor europeni la inceputurile
expansiunii coloniale in Asia; al treilea exemplu va fi luat din istoria
Bisericilor africane, din perioada de varf a colonialismului, secolul XIX;
ultimul va incerca prezentarea sumard a unuia dintre cele mai importante
curente teologice moderne din Biserica catolica si nu numai, anume
teologia eliberarii.

MATTEO Riccl (1552-1610) si misiunea crestina in China.

Primul exemplu este cel al calugirului iezuit Matteo Ricci®, care,
plecand din Italia insotit un compatriot, se stabileste incepand cu 1583 in
regiunile de coasta ale Chinei, iar mai apoi primeste in 1601 ingaduinta
de a se muta la Pekin si, in acelasi timp, acces la curtea imperiald. Faima
de care s-a bucurat in China, si care i-a permis in cele din urma contactul
cu elita societatii chineze, a fost metoda sa misionard speciald. Invatand
foarte bine limba chineza, s-a dedicat studiului scrierilor clasice confucia-
niste, reusind chiar traducerea unora in latind. Convingerea sa era ca
sistemul religios confucianist nu este unul politeist, ci mai curand o
religie monoteista. Din aceasta pricind, prezinta traditia confucianista din

5 J. BESINEAU, Matteo Ricci serviteur du maitre du ciel, ed. Desclée de Bronwer, Paris
2003, 218 p.; J. HOFFMANN-HERREROS, Matteo Ricci den Chinesen Chinese sein - ein
Missionar sucht neue Wege, ed. Matthias-Griinewald, Mainz 1990, 116 p.
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China ca fiind legea naturala, parte a revelatiei primordiale pastrata de
toate popoarele. Comparand mediul religios indigen cu cel din antichitatea
clasica, ajunge la concluzia ca religia din China este cu mult superioara
celei decadente a grecilor, romanilor sau egiptenilor. El gaseste la clasicii
confucieni dovada credintei monoteiste intr-o divinitate a cerului sau un
domn al cerului si al pAmantului, demnad de a fi laudata. Din aceasta pricina,
credinta lui Ricci este ca multi dintre cei ce au pazit poruncile acestei
religii s-au mantuit prin legea revelatiei naturale. Pentru a infatisa invatatura
crestind in acesti termeni, Ricci alcatuieste in 1603/4 o scriere in limba
chineza cu titlul ,Adevaratul sens al invataturii despre Domnul cerului”.
Metoda sa misionard, asa cum marturisea in doud dintre scrisorile
sale trimise in Europa — prima din 1584, cealalta din 1596 — nu a fost
aceea a predicii publice. El a preferat disputatiile private cu membrii ai
elitei societatii. Pentru a castiga respectul acestei clase, adopta chiar
vestimentatia unui carturar confucianist. Casa sa devenise locul unui
foarte frecventat cerc de discutii. Convins de succesul metodei sale,
renunta chiar si la ideea de a mai deschide o bisericd, concentrandu-se pe
castigarea elitelor. Atat inainte de perioada sederii la Pekin, dar mai ales
in timpul acesteia a folosit orice modalitate de a capta atentia societatii
inalte. Ricci a facut tot ce i-a stat in putinta pentru a fi considerat de catre
partenerii sdi ca fiind unul dintre eif, ficind totul pentru a incerca si-i
deschida cuvantului Evangheliei. Acceptd chiar si participarea la cultul
public de stat inchinat lui Confucius sau strdmosilor. Argumentarea sa
privea faptul ci aceste forme cutumiare nu au un caracter religios, ci sunt
mai curand forme de exprimare a fidelitatii fatd de inaintasi si fata de
oranduirea politica, deci conveniente sociale fara semnificatie religioasa
politeista. Aceastd atitudine a crestinilor s-a reflectat in acceptarea of.ciala
de care s-a bucurat crestinismul printr-un edict imperial de toleranta din
partea impdratului K’ang Hsi in 16927, Edictul ii prezenta pe europeni ca
fiind lipsiti de viclesug si intentii ascunse si neprovocand tulburari. Din
aceasta pricind, se permite ca toate locasurile inchinate ,Domnului
cerului” sa ramana si mai departe neatinse, iar cei ce doresc sa poata
oficia nestingheriti cultul obisnuit. Din formularea edictului se poate

® Filosoful chinez L1 ZH1 (1527-1610) relateazd intr-o scrisoare referitoare la Ricci, pe
numele sdu chinez Li Xitai, cd nu-i ramdsese nici o scriere clasicd confucianistd
necunoscuta si ca studiase si comentariile acestora. Mai remarca de asemenea si modul
perfect in care vorbea limba, scria si stdpanea regulile sociale indigene; vezi
AuBereuropdische Christentumsgeschichte, p. 26-27.

" S. NEILL, A history of Christian mission, Harmondsworth 1971, p. 189.
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vedea ca drumul ales de Ricci in transpunerea ideilor si a conceptelor
teologice in limba chinezad s-a dovedit benefic.

Metoda lui misionard s-a lovit de critica chiar in randul propriului
ordin®. Intr-o prima faza, s-a argumentat impotriva folosirii unor termeni
din vocabularul confucianist chinez in special privitor la numirea lui
Dumnezeu. Opozantii contestau egalitatea dintre continutul conceptului
teologic crestin despre Dumnezeu si cel indigen, exprimat prin nume ca
»~domnul cerului”, ,cerul”, sau ,domnul cel mai inalt”. Din acest motiv a
fost propusd inlocuirea acestor termeni imprumutati din cultura locala
prin nume europene. Controversa a ajuns in final la Roma. Ei s-a addugat
in cele din urmd si discutia iscata de calugdrii cersetori (ordinul
mendicant) ajunsi in China si care au catalogat cinstirea lui Confucius si a
stramosilor ca practica politeistd, combatand-o vehement. Roma a pronuntat
in consecintd o interzicere cu privire la numirile in limba chineza si la
practicile respective in 1645. Aceastd hotdrare a fost insd revizuitd numai
putini ani mai tarziu in 1656 printr-o alta hotarare data de Sfantul Oficiu,
care a confirmat aliditatea vechii metode misionare initiatd de Ricci.

Disputa renaste cu virulenta la inceputul secolului XVIIL Inca din
1693, vicarul apostolic de Fujian, francezul Charles Maigrot, emite un
mandat prin care interzice in China toate riturile contestate si toate
numele indigene date lui Dumnezeu, afard de ,Domnul Cerului”. Discutia
ajunge mai departe in Europa, asa incdt in 1700 facultatea de la Sorbona
condamnd unele idei referitoare la religia Chinei din scrierile iezuitilor.
Inevitabil, controversa ajunge pentru a fi transatd la Roma, iar papa
Clemens XI confirmd in 1704 condamnarea riturilor prin hotararea Cum
Deus optimus. Pentru a demonstra cd riturile ce stdteau in centrul
controversei au doar un caracter civil, fiind semnul fidelitdtii politice fata
de oranduire, iezuitii obtin de la impdratul K’ang Hsi un document care
confirma acest lucru. Roma a respins un asemenea argument,
interpretandu-l ca imixtiune a unui imparat pagan in randuielile crestine.
Incercarea de a impune aceastd decizie a fost incredintata legatului papal
Charles-Thomas Maillard de Tournon, care a cdldtorit intre 1705-10 in
Asia special in acest scop. Printr-un decret dat la Nanking in 1707, acesta
cautd impunerea hotararii data la Roma. Se izbeste insd de opozitia celor

® Acest capitol a intrat in istoria bisericeasca sub numele de ,disputa pentru rituri”; vezi
C. VoN CoLLAN si K. HOCK, art. Ritenstreit, in RGG (ed. a-IV-a), vol. 7, col. 530-534; Y.
RAGUIN S.J., Das Problem der Inkulturation und der chinesischen Ritenstreit, in M.
SIEVERNICH S.J. / G. SwITEK S.J. (ed.), Ignatianisch. Eigenart und Methode der
Gesellschaft Jesu, Freiburg 1990, p. 272-292.
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mai multi misionari si de cea a imparatului chinez, care considera
amintitul decret ca un amestec in sfera sa de influentd. Legatul papal este
in cele din urma expulzat, iar unii dintre colaboratorii sai sufera chiar
inchisoare. In aceastd fazi a disputei, conflictul a cipatat aspectul unei
confruntdri politice intre Europa si China. Alte bule si hotarari papale
ulterioare confirma si intaresc condamnarea deja exprimatd. Acesta a fost
unul dinte cele mai importante motive pentru care misiunea catolica in
China a esuat. Abia in 1934 Roma revine asupra vechilor hotadrari,
permitand practicarea anumitor rituri legate de cultul stramosilor.

ROBERTO DE NOBILI (1577-1656), misionar in India.

Un exemplu intru totul similar este cel al altui iezuit, Roberto de
Nobili®, activ misionar in sudul Indiei intre 1606-56. Amadnunte asupra
activitatii sale da el insusi intr-o scrisoare de aparare trimisa papei Paul V
in 1619 Acest raport a fost prilejuit de interzicerea metodei sale
misionare, primita din partea autoritatilor bisericesti locale, si care
trimiseserd mai departe la Roma chestiunea spre a fi discutata.

Scrisoarea sa incepe prin descrierea insuccesului misiunii crestine
in principatul independent Madurai din sudul Indiei. Acelasi rezultat
nemultumitor al propriei sale activitati il duce la problematizarea metodei
misionare. Ajunge astfel la concluzia ca acest lucru se datoreaza nu unei
rezistente fata de invatatura crestina, ci refuzului populatiei, mai ales al
claselor superioare, de a renunta la anumite conveniente sociale traditionale,
cum ar fi purtarea ,snurului”. Snurul de bumbac era semnul castei careia
cineva apartinea, fiind cel mai important element al identitatii personale.
Renuntarea la el ar fi insemnat situarea voitd in afara propriei familii si in
final a societatii, lucru pe care nimeni nu era dispus sa-l1 accepte. Dupa
studiul intensiv al literaturii brahmanice, de Nobili ajunge la concluzia ca
purtarea acestui snur, precum si ldsarea cresterii parului de catre
brahmani nu sunt practici religioase, ci conveniente care marcheaza
originea si statutul social al indivizilor. Din aceasta pricina, el permite
celor convertiti purtarea acestui snur si pe mai departe. In conceptia sa,
sistemul castelor in sine nu era unul de natura religioasa, ci un fenomen
cultural si social ce putea fi acceptat de catre Biserica.

Rezultatele misiunii nu s-au lasat acceptate. El vorbeste de 200 de
convertiri pe parcursul a doi ani. Metoda sa misionara a starnit in cele din

® P.R. BACHMANN, Roberto de Nobili 1577-1656, Roma 1972, 269 p.
 AuBereuropdische Christentumsgeschichte, p. 27.
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urmi controverse, unii clerici catolici considerand-o inacceptabild. In
acest context primeste din partea arhiepiscopului de Cranagore interdictia
de a mai savarsi noi botezuri, pdna ce problema nu va fi lamurita printr-o
hotdrare de la Roma.

Acomodarea metodei sale misionare la contextul dat nu s-a redus la
acest aspect. Dupa invatarea limbii si dupa cunoasterea din ce in ce mai
profunda a modului de viata indigen, a observat cinstea de care se bucura
casta brahmanilor in randul celorlalte clase. De Nobili s-a hotdrat in
consecintd sa imite stilul de viatd al acestora in toate aspectele care nu
veneau in contradictie cu invatatura crestind. El insusi s-a intitulat
brahman, ceea ce in sanscrita inseamna om intelept, spunand despre sine
ca este un brahman italian care a studiat filosofia la Roma. Acest lucru i-a
permis accesul in mediul brahmanic, reusind sd studieze literatura
religioasa rezervatd numai cercului sacerdotal restrans. Viziunea sa era de
a incerca misionarea brahmanilor si a elitelor care erau cele de la care
emana curentul de opinie in societate.

Metoda misionara a lui Roberto de Nobili a avut o soartd similara
cu aceea a lui Matteo Ricci. Ea a fost pe rand privitd cu scepticism, apoi
acceptata de Roma, iar in cele din urma interzisi. Condamnarea finald a
venit in 1744 prin bula papei Benedict XIV, Omnium solicitudo.

Aceste condamnari suferite de metodele misionare iezuite in China
si India au contribuit si ele la interzicerea ordinului in 1773. Similar
cazului Chinei si Japoniei, ridicarea damnatiunilor ce priveau riturile a
fost pronuntata de Roma si in cazul Indiei in 1940.

SAMUEL AJAY1 CROWTHER (1806?-1891) si crestinismul african.

Un exemplu dintr-un context cu totul diferit si dintr-o alta perioada
istorica este cel al primului episcop anglican de culoare, S.A. Crowther.
Biografia sa este istoria unui destin exemplar pentru multi africani, dar cu
un final unic.

Ndscut putin dupa inceputul secolului XIX in Nigeria, ajunge
repede obiect al infloritorului comert transatlantic cu sclavi. Singur
povesteste intr-o scrisoare'! din 22 februarie 1837 evenimentele care i-au
schimbat viata. Dupa ce satul sau natal a fost prddat de musulmani,
locuitorii sai au fost robiti si vanduti ca sclavi. Soarta sa era de a ajunge
in madinile unor comercianti europeni care sd-i trimitd peste ocean spre a
fi revanduti in Lumea Noud. Acest comert incepuse insd sd fie combatut.

" Document reprodus in AuBereuropdische Christentumsgeschichte, p. 145.
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In 1807 parlamentul englez hotiriste abolirea sclaviei si a oricirei forme
de participare la traficul cu sclavi. Urmare a acestei decizii, statul britanic
a intreprins actiuni concrete pentru impunerea acestei aboliri. Una dintre
cele mai importante masuri a fost alocarea unei flote engleze care sa
patruleze coastele Africii de Vest, locul de unde porneau catre America
cele mai multe vase cu sclavi. Masura era in acelasi timp indreptata si
impotriva intereselor economice ale unor comercianti de sclavi europeni,
ce apartineau puterilor concurente, Spania, Portugalia sau Franta. Din
aceasta pricind, ea a fost dusa cu succes si pe o lunga perioada la
indeplinire. Blocada navala astfel realizata a avut ca rezultat interceptarea
multor vase cu sclavi. Acestora nu li se putea insa asigura intoarcerea in
regiunile natale, aflate in afara controlului britanic. Pentru acesti sclavi
eliberati s-a ndscut proiectul ,Freetown” in Sierra Leone. Aflata sub
protectorat englez si indeaproape sprijinita, aceastd regiune trebuia sa fie
noua patrie a celor dezradacinati. Organizatia misionara anglicana Church
Missionary Society si-a asumat un rol important in organizarea acestui
proiect. Afara de misionare, una dintre cele mai importante atributii ale
sale a privit educatia in randul africanilor.

Eliberat de englezi pe drumul spre America, tdnarul Crowther a fost
incredintat misionarilor din Sierra Leone. Dupa sase luni el putea citi,
dupa propria marturie, Noul Testament. Pentru istetimea sa i s-a incredintat
misiunea de monitor (pedagog) pentru ceilalti elevi, lucru pentru care a
fost si platit. Dupa o indelungatd evolutie pozitiva si studiu teologic la
Londra (1842-43) este hirotonit ca preot anglican in 1843. In aceasti calitate
duce o intensa activitate misionara in Nigeria, tara sa natald, lucru pentru
care ajunge in atentia publica. Mai tarziu a organizat cu succes aceasta
misiune in mai multe statiuni de-a lungul fluviului Niger, fiecare destinata
unei anumite etnii. Tot el va traduce in mai multe etape si Biblia, pana in
1889, cand va publica o editie integrald in yoruba, limba regiunii. Acest
text este considerat drept fundamentul literaturii in aceasta limba.

Crowther a fost exemplul schimbarii pe care misiunea protestants,
in acest caz anglicand, a gasit-o necesara pentru fundarea Bisericilor
africane pe baze solide. Acest program initiat si sustinut din Anglia de
influentii Rufus Anderson (1796-1880) si Henry Venn (1796-1873) avea
ca moto urmatoarea sintagma: self-government, self-sustaining, self
extending'®. S-a vorbit despre o asa-numita ,eutanasie” a misiunii europene,

2 JF.A. Aiavi, From Mission to Church: the Heritage of the Church Mission Society, in
International Bulletin of Missionary Research, vol. 23, aprilie 1999, p. 50-55.
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care consta in retragerea treptata a Bisericilor ce initiasera misiunea in
favoarea dezvoltarii unor Biserici locale, conduse de elite indigene.
Misionarii europeni urmau sa fie inlocuiti cu personal recrutat dintre
crestinii nativi. Acestia trebuiau sd ia decizii in ceea ce priveste viata si
drumul Bisericilor lor si sa fie capabili sa le conduca. Crowther a fost cel
care a intrupat aceasta incercare. Dupa studiul teologic londonez si dupa
ce si-a dovedit in diferite imprejurari calitatile, este numit in 1864 episcop,
fiind primul episcop anglican de culoare din istorie. El a fost cea mai
importanta personalitate africanad a secolului XIX, fiind primit chiar si de
regina la Londra. Datorita calitatilor sale, dar si prestigiului de care s-a bucurat
intre africani, misiunea crestind protestanta in Africa de Vest cunoaste un
succes imens. Eparhia sa era comparabild cu subcontinentul indian si de
cateva ori mai mare decat Marea Britanie. Numele sdu a ajuns cunoscut si
in Asia, fiind invocat drept exemplu in strddania Bisericii anglicane din
India de a-si avea un episcopat autohton si nu impus de Londra®,

Cursul istoriei s-a schimbat odatd cu modificarea contextului
politico-economic la Londra si in Africa. Generatia de misionari care
facusera posibild ascensiunea lui Crowther a fost inlocuitd spre sfarsitul
secolului XIX cu o noua generatie, inspirata de dorinta perpetuarii unei
relatii paternaliste cu Bisericile tinere de pe alte continente'. Acestui
lucru i se adaugd sporirea puterii companiei britanice Niger-Company,
care primeste in 1886 privilegii largite din partea regimului de la Londra.
In acest context, modelul unui crestinism autohton independent si
constient de propria importanta si chemare, care sd poata rezista eficace
intentiei de subjugare coloniald, nu mai era binevenit. Episcopul Crowther
a fost supus multiplelor presiuni venite din partea misionarilor si a
sistemului colonial, si in cele din urma silit sa se retraga in august 1890,
murind in decembrie anul urmator. Acest fapt a starnit proteste si revolte
in toata regiunea Africii de Vest, in rdndul crestinilor nativi de toate
confesiunile. Elitele autohtone au vdzut in acest act incercarea de a
perpetua pe mai departe sistemul colonialist in dauna elementului autohton’®.

" Indian Christian Guardian, an. 3 (1899), apud AuBereuropdische Christentumsgeschichte,
p. 69-70.

¥ AIavi, From Mission to Church: ,Mission entered into an era of colonial tutelage...”, p. 54.

% Respectivul protest incerca si demonstreze faptul ci episcopatul lui Crowther, lung de
27 de ani, a reprezentat un succes pentru crestinismul african si a demonstrat abilitatea
africanilor de a se conduce si organiza singuri, lucru negat de unii europeni: Memorial,
dated 7. Dec. 1892, addressed to the Archbishop of Canterbury and the proper
authorities of the Church of England, from the clergy and representative layman of the
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Pe plan bisericesc ele au avut un rezultat neprevazut: in urmatorii ani s-
au ndscut in semn de protest fata de aceasta stare de lucruri zeci de
Biserici africane independente, ceea ce a constituit impulsul unei miscari
bisericesti pentru un crestinism cu specific african, cat mai departe de
modelul european de import. Acest proces a continuat mai departe in
secolul XX. Exemplul ruperii de misiunile bisericesti europene din Africa a
fost modalitatea in care africanii au reusit sa-si formeze Biserici in care sa
aiba libertatea ce li se refuza'®. Dus la extrem, acest proces de separare a
cauzat o faramitare considerabila a crestinismului african, trasatura care-l
caracterizeaza si astazi.

Teologia eliberarii sau metoda Americii Latine

Un alt capitol interesant din istoria bisericeasca este a doua jumatate
a secolului XX pe continentul sud-american. Aici nu mai este vorba de
misiunea crestind intr-un context sau altul, ci de felul in care un crestinism
cu o baza si traditie solida s-a manifestat intr-un anumit context socio-politic
si istoric particular. Contextul despre care vorbim este cel latino-american.

Incepand cu anii '50, America Latind se caracterizeazi printr-o
instabilitate politico-economica sporita, cauzata in principal de regimurile
politice exploatatoare pe care le-a cunoscut!’. Formele oligarhice alternative
de pe continent au fost dictaturile militare sau prezidentiale, la care se
adauga regimuri autoritare ale unor partide unice. Pe plan international,
America Latind ajunge in dependenta fatd de puteri industriale extra
continentale, in special fatd de SUA, manifestate prin ciclul export de
materii prime, import de produse finite. Factorul care a facut posibild in
realitate 0 asemenea evolutie a fost concentrarea puterii in mana unor
grupuri restranse de interes, in mare parte formate din elitele locale, care
pentru atingerea propriilor scopuri au fost dispuse la orice, prejudiciind
constient si voit societatile locale. Consecinta a fost saracirea in masa a
intregii populatii si pastrarea controlului prin mijloace opresive. Reactia

Lagos native Church (fragment), in AuBereuropdische Christentumsgeschichte, p. 159-
60. Urmatorul episcop anglican de origine africana vine abia in 1951.

" F. LubWIG, African independent Churches in West Africa around 1900, in K.
KOSCHORKE (ed.), Transcontinental Links in the History of Non-West Christianity,
Wiesbaden 2000, p. 259-271.

7K. HERMANN / W. HILGEMANN, dtv-Atlas zur Weltgeschichte, vol. 2, Miinchen 1987, p.
271; H-J PRIEN, Befreiung und Entwicklung. Zur Frage strukturverindernden Handelns
lateinamerikanischer Christen, in idem Das Evangelium im Abendland und in der
Neuen Welt. Studien zur Theologie, Gesellschaft und Geschichte, p. 625-648.
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fireasca in fata acestor realitdti s-a manifestat printr-o serie indelungata
de miscari revolutionare cu larg sprijin popular, unele terminandu-se cu
instaurarea unor alte regimuri, altele sfarsind in interminabile confruntari
de gherila, prelungite pana in anii din urmad, chiar daca intre timp
motivatia si telurile initiale au fost uitate.

In acest context, Biserica romano-catolici majoritard a jucat un rol
important, fie printr-o neimplicare complice, fie printr-o angajare clard,
intitulata generic opfiunea pentru cei sdraci. Miscarea initiata si promovata
la inceput prin vocea individuald a unor clerici a capatat in cele din urma
o amploare care a cuprins intreg spectrul bisericesc sud si central
american, independent de confesiune, fie prin demersuri aprobatoare, fie
prin respingeri. In final aceastd optiune pentru eliberarea celor sdraci si
asupriti a fost denumita feologia eliberdrii (teologia de la liberacion).
Din pricina multimii formelor si directillor cuprinse sub acest titlu
generic, in literatura de specialitate se vorbeste despre o multitudine de
teologii ale eliberdrii’®. Unora dintre ideile cuprinse de o parte dintre
aceste curente teologice li s-a facut reprosul unei angajari in sens
ideologic, paralel cu miscarile de tip marxist de pe continent, motiv
pentru care controversa in jurul lor a fost foarte mare. Pe scurt, verdictul
final dat de Roma a fost condamnarea acestei tipologii teologice sub
acuza interpretarii Evangheliei si a misiunii Bisericii intr-un sens marxist,
ceea ce ar duce in final la un mesianism politic si luptd de clasa’.

Pentru a exemplifica cidt mai potrivit aceastd nouda forma de
teologie, cel mai potrivit este sa fie citate unele dintre textele care de-a
lungul timpului au fost catalogate ca reprezentative.

Primul text este un document al celei de-a doua intruniri generale a
episcopatului catolic sud-american, petrecuta la Medellin intre 24 august
si 6 septembrie 1968. Aceasta conferinta venea in urma Conciliului II
Vatican, care manifestase o deschidere considerabild pe toate planurile in
comparatie cu teologia si politica bisericeascd catolica preconciliara.
Hotararile adoptate la Medellin sunt considerate ca un prim impuls la

acest nivel pentru o asemenea miscare in Biserica:
Drept crestini, credem cd aceastd etapa din istoria Americii Latine
este strans legatd de istoria mantuirii.

" R. FRIELING, Befreiungstheologien. Studien zur Theologie in Latein America,

Gottingen 1986, 196 p.

 Este vorba in special de doud instructiuni venite din partea Congregatiei pentru
Credinta, Libertatis nuntius din 1984 si Libertatis conscientia 1986. Artizanul acestor
condamndri a fost prefectul de atunci al sus-numitei congregatii, cardinalul J. RATZINGER.
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Drept pastori cu o responsabilitate generala, dorim sa ne legam cu
viata popoarelor noastre in cautarea infriguratd dupa solutii potrivite
multiplelor lor probleme. Misiunea noastrd este de a contribui la
dezvoltarea complexd a oamenilor si a comunitatilor continentului.

Credem cd ne aflam intr-o noud etapa istorici. Ea cere limpezime
pentru a vedea, claritate pentru a aprecia si solidaritate pentru a
actiona [...]

Noi 1i chemam pe toti oamenii de buna credinta sa lucreze impreuna
la adevar, dreptate, dragoste si libertate, la misiunea transformarii
popoarelor noastre la momentul inceperii unei noi epoci.*"

Acest apel se fundamenteazad pe recunoasterea faptului ca istoria
continentului se afla intr-un moment de cotitura. De aceea, contextul in
devenire este timp al istoriei mantuirii, iar misiunea Bisericii este de a se
implica activ in transformarea lui pozitiva. Neimplicarea trecutd trebuie
acum inlocuita cu analiza si aprecierea faptelor ce trebuie sa duca in final
la actiune concreta.

Un alt fragment al aceluiasi document numeste precis optiunea in
favoarea celor defavorizati ca misiune a Bisericii:

in conditiile de siracie si chiar de mizerie in care triieste o mare
parte a poporului sud-american, noi, episcopii, preotii si personalul
ordinelor monahale, avem cele necesare vietii si 0 anumitd siguranta,
in timp ce sdracilor le lipsesc cele necesare si trdiesc in fricd si
nesiguranta. Existd destule situatii in care cei sdraci simt cd episcopii
lor, preotii lor si monahii nu se identifici cu adevdrat cu ei, cu
problemele si temerile lor si cd nu sprijind intotdeauna pe cei ce
lucreaza cu cei saraci si se angajeaza in favoarea lor. [...]

Din acest motiv dorim ca Biserica din America Latind si vesteasca
Evanghelia bucuriei sdracilor si sd fie solidard cu ei. Ea trebuie sa
marturiseascd valoarea bunititilor Impdrétiei lui Dumnezeu si sa fie
slujitoare curajoasd tuturor oamenilor popoarelor noastre. Pastorii si
ceilalti lucrdtori ai poporului lui Dumnezeu trebuie sd mijloceasca
vietii Bisericii, cuvintelor, atitudinii si actiunilor ei legatura dintre
Evanghelie si nevoile oamenilor din America Latind.”!

Instrainarea ierarhiei de nevoile si temerile credinciosilor este
prezentata aici ca lucrul care trebuie schimbat in Biserica. Contextul
mizer in care fiii Bisericii traiesc este receptat de catre episcopii reuniti la
Medellin ca locul propriu al misiunii Bisericii. Perpetuarea unei instrainari
a celor ce reprezinta Biserica — pastorii ei — de turmd, cu alte cuvinte

ruperea de context este obtuza si impotriva moralei crestine. In optiunea

2 AuBereuropdische Christentumsgeschichte, p. 303.
2! Ibidem, p. 304.
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pentru sdracii si asupritii societatii trebuie vazuta, ca si in textul precedent,
optiunea pentru implicarea Bisericii in conjunctura care se manifesta sub
aspecte multiple. Acest context este parte a istoriei mantuirii.

Textul devenit intre timp manifestul clasic si clipa nasterii cu
adevdrat a unei teologii a eliberarii este cartea preotului catolic peruan
Gustavo Gutiérrez, Theologia de la Liberation. Dupa studiu in Europa se
intoarce la Lima unde va ajunge in timp profesor la facultatea de teologie
catolicd, cu specializare pentru teologie si sociologie. Cartea sa aparuta in
1971 este fundamentarea teoretica a demersului anuntat la Medellin. Ea
va ajunge de notorietate mondiald, fiind tiparita si retiparita in zeci de
editii si inspirand curente teologice similare in Asia si Africa. Gutiérrez
vede aici demersul sdu ca pe un nou mod de a face teologie:

Din toate aceste motive trebuie sa concluzionam ca teologia eliberarii

nu furnizeaza o noua temd, ci mai mult un nou mod de a teologhisi.

Teologia, drept reflectie criticd asupra realitatii istorice, este in acest

fel o teologie eliberatoare, o teologie a schimbarilor, eliberatoare a

istoriei si a umanitatii si de aceea si transformarea acelei parti a umanitatii

care — reunitd drept ecclesia — marturiseste deschis pe Hristos. Teologia

nu se mai restrange de aceea numai la a intelege lumea cu mintea, ci

incearcd sid se defineascd drept un procesAprin care lumea sa fie

schimbatd pentru cd ea se deschide darului Imparatiei lui Dumnezeu

in protest contra demnitatii umane cdlcata in picioare, in lupta impotriva

exploatarii celei mai mari parti a oamenilor, in dragostea care

elibereaza si in construirea unei noi societiti echitabile si fratesti.*

Teologia eliberdrii se defineste drept reflectie si actiune raportate
nemijlocit la context. Ea nu are pretentia gdsirii unei noi tematici
teologice — sardcia si umilinta reala a maselor —, ci se intelege pe sine ca
0 noua viziune teologica, in centrul careia sta raportarea nemijlocita la
faptul istoric si care este preocupata de a influenta felul in care acesta se
desfasoara. Interesul ei nu este definit de cercul credinta-intelect, ci de
credinta-dreptate, dand prioritate aspectelor sociale. Modalitatea de a
interveni in istorie este una radicald. Gutiérrez si cei mai multi dintre
adeptii acestui curent teologic resping solutia dezvoltarii lente prin
educatie si lupta tacitd, preferand paradigma schimbarii rapide, revolutionare,
uneori chiar armate®®. Cu toate ci el nu este adeptul unei rasturndri

2 G. GUTIERREZ, Theologie der Befreiung, Mainz 1992, p. 83.

2 Acesta este cazul preotului catolic columbian, teolog si sociolog cu studii de sociologie
la Lowen, CaMILLO ToRRES (1929-1966), care lovindu-se de rezistenta propriei sale
Biserici si de neputinta de a-si pune in practicd pe cale pasnicd ideile reformatoare,
bucurdndu-se in acelasi timp de o simpatie populard imensi si de recunoastere
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violente, este inspirat de acelasi etos revolutionar:

Doar o schimbare radicald a actualei stari de fapt, o modificare
addnca a relatiilor de proprietate, cucerirea puterii de cdtre clasele
exploatate si o revolutie sociald care sa inldture dependenta actualg,
poate mijloci pasul citre o societate socialista de alt tip [...]*

Construirea unei societati dupd model socialist a fost permanent
tematizatda de multi adepti ai teologiei eliberarii. In acel moment istoric
parea singura alternativd modelului capitalist american, a carui politica de
factura semi-coloniald pastra intr-o dependentd economica si politica cu
urmari sociale catastrofale o mare parte a Americii Latine. Desi s-a vorbit
despre un asemenea model socialist, nu a fost intentionata preluarea celui
leninist-stalinist, ci a fost mai mult avuta in vedere analiza sociald propusa
de Marx, care la momentul respectiv era actuala pentru aceste societati.

Teologia eliberdrii a cuprins nu doar registrul actiunilor practice la
care Biserica era obligata. Ea s-a reflectat in toate ramurile teologice
(exegeza, teologie sistematica, istorie bisericeasca, teologie practica), putand
fi pe drept numitd un model complet de teologie. Asa cum s-a amintit
deja, ea a gasit rasunet si pe alte continente unde existau contexte social-
politice similare. Dupa 1990 s-a vorbit insa de stingerea ei. Astazi parerile
sunt impartite, vorbindu-se in egala masura de moartea, dar si de renasterea
ei sub forma altor curente, impuse de contextul in permanenta modificare.

IV. Pluralism teologic la nivelul metodei - O expunere
sistematica

Episoadele istorice infatisate anterior au prilejuit constatarea
diversitatii contextului in fata caruia a fost pusa Biserica de-a lungul
timpului. Intr-un fel sau altul, acest context a marcat si continui si
marcheze crestinismul dandu-i forme istorice particulare sau locale.
Notiunea generald sub care a intrat in constiinta teologica acest fenomen
este contextualizarea, deducandu-se de aici chiar nasterea unor teologii
contextuale. Fenomenul a fost constientizat si resimtit ca atare in epoca
raspandirii crestinismului pe alte continente, ce a urmat marilor
descoperiri geografice din secolul XV-XVI. Spre deosebire de misiunea
crestind antica, modelul misiunii moderne s-a caracterizat prin ciocnirea

internationald, decide sia recurga la lupta armatd, intrand intr-una dintre gherilele
columbiene. Sfarseste in final chiar intr-o confruntare impotriva armatei columbiene. Una
dintre lucrdrile sale tematizeaza tocmai aceasta optiune: idem, Revolution als Aufgabe
des Christen, Mainz 1969.

¥ GUTIERREZ, Theologie der Befreiung, p. 91.
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unor culturi si a unor civilizatii fara contacte prealabile si mai ales in
conditii istorice nefavorabile unei coexistente si contopiri armonice —
expansiunea coloniald europeana. Crestinismul a fost acum propovaduit
in forma pe care o luase dupa o sinteza de mai bine de o mie de ani
dintre mesajul Evangheliei si cultura mediteraneana, respectiv europeana.
Asa s-a ajuns la realitatea ca in Asia, Africa si America Latina a fost vestita
Evanghelia ,in limba latina” s-a incercat transplantarea crestinismului
european de traditie latind unu la unu pe continentele nou descoperite.
Acest mod de misionare s-a prelungit chiar pana la inceputul secolului
XX, caracterizand toate confesiunile.

Al doilea factor, alaturi de misiune, care a dus la nevoia contextualizarii
teologiei este provocarea sociala, politica si economica in continua schimbare
care defineste intdlnirea dintre Bisericd si societate pe parcursul istoriei.
Prin aceasta separare nu trebuie inteleasd scoaterea Bisericii in afara
societatii. Dimpotriva, ea are ca premisa fundamentald locul simbiotic pe
Biserica il ocupa in sfera relatiilor sociale, chiar si in societatile moderne
supuse secularizarii. Biserica insd, ca institutie absoluta (a nu se intelege
aici o referire la forma ei de organizare!), reprezintad principiul stabilitatii,
iar celelalte relatii sociale sunt prin definitie flexibile si fluctuante, variind
sub influenta unei multitudini de factori. Totusi, stabilitatea si variabilitatea
nu se exclud reciproc. Biserica, pentru a raméne credincioasa misiunii ei
universale, este chemata sa interactioneze cu acest context, in asa fel
incat mesajul evanghelic sa fie permanent actual si in masura sa raspunda
unor probleme inedite. Nu este vorba de o adaptare a Bisericii la context,
ci de modul in care Evanghelia si misiunea incredintata ei raman universale,
transcenzand toate formele istorice particulare, dar cu relevanta pentru
fiecare dintre acestea.

Din pricina greutatii de a cuprinde indeajuns de bine fenomenul
descris aici in sfera unor notiuni clar circumscrise, este recunoscuta chiar
si in literatura de specialitate o anumita imprecizie terminologica. Termenii
vehiculati sunt cei amintiti deja: inculturare, aculturare, acomodare,
indigenizare, teologie interculturald sau teologie contextuald. De cele mai
multe ori, conceptul din urma este folosit ca notiune generala careia se
subsumeaza toate celelalte. Ins3, fiecare dintre ele a cipatat un continut
specific, ajungdnd sa defineascd un model de intalnire a crestinismului,
respectiv a teologiei cu un anumit context. Si mai dificild devine aceasta
diferentiere din pricina viziunilor confesionale diferite pe care acest proces
le presupune. Teologia catolica favorizeaza o anumita conceptie, in timp
ce protestantismul o alta. In continuare se va incerca deslusirea intelesului
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lor, facand apel si la episoadele istorice descrise anterior.

A. Acomodarea

In literatura teologica catolicd s-a vorbit despre acomodare cu privire
la descrierea specificului misiunii iezuite in Asia, in special India, China si
Japonia, in secolele XVI-XVIII. Numele devenite sinonime cu aceasta
metodd misionarda sunt Francisco Xavier (1506-1552), care dupa sosirea
sa in India la 15 mai 1542 reuseste sa misioneze regiuni largi din sudul
subcontinentului, mergand mai departe spre estul Asiei prin Malakka,
pentru a ajunge in final in Japonia, de unde incearca sa treaca in China.
Toate statiunile activitatii sale de pe durata celor zece ani de misiune au
avut ca rezultat intemeierea unor comunitdti crestine, multe dintre ele in
afara zonelor de control portughez®. Alte doud exemple misionare
prezentate deja sumar mai sus sunt cel al lui Matteo Ricci (1552-1610),
activ in China si al lui Roberto de Nobili (1577-1656), in India®.

Modelul misionar propus de acesti pionieri a avut ca baza
diferentierea dintre continutul imuabil al Evangheliei si forma variabild pe
care o poate primi sau imbrdca trairea ei. Fiinta crestinismului ramane
una si aceeasi intotdeauna, insa forma in care ea este prezentatd in
contexte variabile poate si trebuie sa fie diferita®’. Aceastd paradigma
depaseste viziunea reducerii la tabula rasa a oricarui element cultural
traditional — ca in America Latind —, pentru ca apoi Evanghelia sa fie
sadita pe acest pamant ,destelenit”. Ea constata existenta unor elemente
valoroase in toate celelalte culturi, pe care le considera ca forme potrivite
de a exprima invititura Evangheliei. In acelasi timp, prin adoptarea
acestor forme de expresie se urmareste gdsirea unei punti de comunicare
cu respectiva culturd, urmirindu-se in final transformarea ei?®. Exemplul
dat de Ricci si de Nobili este graitor: ei au preluat formele traditionale
vestimentare, de eticheta, de exprimare a unor notiuni teologice, ca ideea

B K. KOSCHORKE, Konzepte kirchlicher Pluralitdt in der Geschichte des auBereuropdischen
Christentums, in J. MEHLHAUSEN (ed.), Pluralismus und Identitdt, Minchen 1995, p. 399;
mai multe amanunte la G. SCHURHAMMER, Franz Xavier. Sein Leben und seine Zeit, 2
vol., Freiburg 1955/73.

% O prezentare comparativd, istorico-culturali-teologici a misiunii iezuite in Asia si la W.
REINHARD, Geschichte der europdischen Expansion, vol. 1, cap. Akkulturationsprozesse
und Missionsstrategien in Asien, Stuttgart 1983, p. 184-195.

71y, KUSTER, Theologie im Kontext. Zugleich ein Versuch iiber die Minjung-Theologie,
Nettetal 1995, p. 26.

% KoSCHORKE, Konzepte kirchlicher Pluralitdt, p. 400.
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de Dumnezeu, si chiar ritualuri traditionale controversate — cultul
stramosilor, al lui Confucius, sau sistemul castelor — pentru a patrunde in
contextul cultural respectiv si a-l transforma. A fost un pas inainte fata de
eurocentrismul colonial, dar in spatele sdu s-a aflat viziunea depasirii
respectivei culturi locale ca simpld forma inferioard pe scara evolutiei.
Formularea clasica a pe care a primit-o aceasta metodd apartine
teoreticianului misiunii catolice, Thomas Ohm, care vorbeste despre asa-
numitul proces in trei etape: acomodare, asimilare, transformare®.
Elementele acceptate sau asimilate se reduc din prisma acestei teorii de
cele mai multe ori la aspecte exterioare, din nevoia penetrarii unui anumit
context — ca cel asiatic, cu traditii culturale puternice — rezistent oricarei
confruntdri culturale directe. Modelul este deci limitat in ceea ce priveste
deschiderea citre alte culturi.

B. Indigenizarea

Foarte asemandtoare tiparului prezentat mai sus, notiunea de
indigenizare a fost preferata terminologic in literatura protestanta. Ea
prezintd si caracterizeazad insa o altd etapa a istoriei bisericesti, desfasurata
in a doua jumatate a secolului XIX si la inceputul secolului XX, in special
in Africa si Asia. Aceastd perioada este caracterizata politic prin apogeul
sistemului colonial britanic in aceste regiuni, dar in acelasi timp prin
renasterea nationalismelor locale. Misiunea crestind a fost dominatd de
protestantism, in timp ce catolicismul este pe aceasta scend in stagnare
sau in regres.

Pentru nasterea curentelor nationaliste de emancipare locala,
Bisericile au jucat un rol important. Bisericile locale au inceput treptat sa
fie constiente de importanta lor si de cea a traditiilor culturale indigene si
sa revendice o autonomie mai largd si o exprimare a traditiei crestine prin
elemente din culturile lor. De exemplu, in ceea ce priveste misiunea in
India, s-a cerut incetarea propovaduirii unui Hristos ,englez” in favoarea
unuia ,autohton”. De asemenea, a fost exprimatd dorinta interpretarii
hristologiei in contextul specific local, cu interes in ceea ce priveste
dialogul inter-religios. In sfera educatiei, au fost pornite experimente
pentru sprijinirea limbilor indigene. Crestinismul a activat acum drept
agent al modernizarii si prin mijlocirea inovatiilor tehnologice necesare
tiparirii Bibliei. In cele din urmd, curentul nationalist nu a ramas fara

¥ T. OHM, Neuer Wein in neuen Schliuchen, in idem, Ex Contemplatione Loqui.
Gesammelte Aufsitze, Minster 1961, p. 150-172.
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urmari nici privitor la arhitectura sau arta sacra.

In ciutarea unei expresii locale autentice a crestinismului, misiona-

rismul paternalist occidental a fost privit deseori drept instrument al
deznationalizdrii. Bisericile au cdutat expresii locale autentice care sa
duca la constituirea unei forme nationale a crestinismului, desprinsa de
misiunile europene. Exemplul tipic al acestei miscari nationaliste crestine
a fost istoria primului episcop anglican de culoare, S.A. Crowther (1806?-
1891). Acest episod a prezentat clar dorinta Bisericilor tinere, ce se poate
rezuma astfel: constituirea unei elite locale care sa fie in masurd sa
conduca destinele propriilor comunitati, premisa a ruperii dependentei de
Bisericile metropola; acesta era primul pas pentru articularea unui
crestinism si a unei teologii cu specific local care sa respecte traditiile si
formele culturale ancestrale in care aceste popoare se simteau inradacinate.

Asemanator modelului asimilarii, indigenizarea s-a dovedit odata cu
revolutiile sociale din anii ’50-'60 ai secolului XX limitata, datorita neconcor-
dantei premisei sale teoretice fundamentale — care presupunea existenta
unei culturi autohtone unitare ca mediu al inculturdrii mesajului Evangheliei
— cu noua realitate. Asupra acestui lucru se va reveni.

C. Inculturarea

Incepand de la mijlocul secolului XX, misiunea catolici a elaborat
un nou model misionar, denumit general inculturare. Chiar si etimologic,
termenul aratd importanta pe care conceptul de cultura il primeste.
Volker Kiister®, cercetind istoria aparitiei lui, il atribuie teologilor
catolici Pierre Charles” si Joseph Masson™. A fost apoi preluat de diferite
conferinte si organizatii, ajungdnd in final in vocabularul oficial al
Bisericii romano-catolice®. Un asemenea discurs a fost posibil datoritd
deschiderii Conciliului Vatican II cu privire la Bisericile si culturile locale.

Notiunea de cultura trebuie inteleasa in sens larg, aici cuprinzandu-se
toate aspectele spirituale si materiale ale unei societiti**. Din punct de

* KUSTER, Theologie im Kontext, p. 30.

¥ P. CHARLES, Missiologie et Acculturation, in Nouvelle revue théologique (NRTh), 75
(1953), Louvain, p. 15-23, apud KUSTER, op. cit., p. 30.

%2 J. MASSON, L'Eglise ouverte sur le monde, in NRTh 84 (1962), p. 10-38, apud KUSTER,
op. cit.,, p. 30.

¥ Hotararea Scaunului Apostolic cu nr. 114, din 24 ianuarie 1994, cu privire la Liturghie
si Taine se intituleaza Liturghia romand si inculturarea.

M Definirea continutului notiunii de culturd este unul dintre cele mai complicate si
controversate probleme actuale. Nu vom intra aici in aceastd discutie, ci ne vom margini
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vedere misionar, inculturarea a devenit sinonima cu intruparea, dorind sa
depaseasca vechile modele de adaptare, acomodare sau indigenizare, care
presupuneau superioritatea culturii occidentale fata de toate celelalte
civilizatii. Inculturarea este privitd ca procesul intruparii credintei intr-un
anumit spatiu cultural, acestui proces neputandu-i-se impune limite
prestabilite. El este caracterizat de dinamism, ramanand permanent actual
si necesar. Punctul sdu de pornire nu este o structura culturala ierarhica
in varful cdreia se afla modelul occidental, celelalte culturi fiind privite ca
neevoluate, ci presupune intalnirea atotcuprinzatoare si originara dintre
Evanghelie si o anumitd cultura, care poate da nastere unei traditii
crestine noi si autentice.

In ciuda acestei schimbéri pozitive de viziune, modelul inculturarii
a fost si el criticat. Prilejul a fost dat de o anumita interpretare oficiala a
sa venita din partea Bisericii romano-catolice. Enciclica papei Ioan Paul II
Redemptoris Missio din 7 decembrie 1990 vorbeste despre plantatio
Ecclesiae, adaugandu-se ca barierele etnice si religioase trebuie invinse in
favoarea unei misiuni universale adevarate. O asemenea exprimare poate
fi inteleasa drept trecerea pe primul loc a elementului universal in defavoarea
formelor autohtone, ceea ce duce eclesiologic la intdrirea preeminentei
Bisericii universale fata de Bisericile locale.

D. Teologie contextuald

Nasterea acestui concept este vazuta ca fiind legatd de o formulare
a Fondului pentru Educatie Teologica (Theological Education Fund -
TEF) al Consiliului Ecumenic, care intr-o decizie din februarie 1972
propune sprijinirea invatdmantului teologic in Bisericile lumii a treia.
Scopul unei asemenea initiative era scoaterea in evidenta pentru viata
Bisericii a importantei contextelor locale, marcate de procesele secularizarii,
tehnologizarii si de lupta pentru dreptate®. Termenul isi ficuse totusi
aparitia in literatura teologica inca din anii ’50. Conceptul a fost preluat
de diferiti autori, dar el s-a impus mai ales datoritd adoptarii lui ca

la a sublinia cd unitate de vederi existd asupra cuprinderii in aceastd notiune a tuturor
aspectelor vietii materiale si spirituale a umanitatii; deci ,cultura” in textul de fatd nu
trebuie inteles restrictiv drept ,culturd a sufletului”, ci in sens larg, incluzand aspectele
sociale si materiale ale vietii umane actuale; vezi si R. SCHREITER, Abschied vom Gott der
Europder, Salzburg 1992, 242 p., in special cap. ,Zur Analyse der Kultur”, p. 68-121.

% O descriere amanuntit a istoriei notiunii la F. FREI, Kontextuelle Theologie, in G.
CoLLET, Theologien der Dritten Welt, Inmensee 1990, p. 143 s.u.; KUSTER, Theologie im
Kontext, p. 39 s.u.
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domeniu de activitate de catre Asociatia Ecumenica a Teologilor din
Lumea a Treia (Ecumenical Association of Third World Theologians -
EATWOTY*. Intentia acestei intreprinderi a fost de a contesta pretentia de
universalitate pe care teologia occidentala traditionala si-o aroga, militand
pentru posibilitatea unui pluralism teologic la nivelul metodei.

Contextualizarea inseamna tot ceea ce procesul indigenizarii
presupunea, cu diferenta ca acum sunt luate in vizor si procesele amintite
mai sus, ca elemente ce definesc contextele in care se afld Bisericile lumii
a treia. Spre deosebire de indigenizare, care presupunea o transpunere
necriticd a Evangheliei in forme culturale traditionale, fiind statica si
orientata spre trecut, contextualizarea implicd o atitudine criticd in
procesul adoptarii elementelor locale, incluzand in acelasi timp dinamism
si orientare spre viitor. Contextul local trebuie perceput, analizat si
prelucrat. In acest proces, atentia cea mai mare cade pe analiza conditiilor
politice, culturale, sociale, economice si etnice. Au fost definite doua
tipuri de context: unul accentueaza factorii socio-economici si politici,
dand nastere unei teologii de tipul celei latino-americane a eliberarii,
celalalt, componentele cultural-religioase, fiind tipic pentru spatiul african
si asiatic. In ciuda unor asemenea preciziri, nu este posibild definirea
strictd si general acceptata a ceea ce inseamna contextualitate. Acesta este
si motivul pentru care sub numele de teologie contextuald au fost
integrate modele teologice din cele mai diverse. Poate cel mai nou dintre
acestea este asa-numita teologie a mediului inconjurator care problematizeaza
contextul ecologic contemporan. Din acest punct de vedere, principiul
contextualizdrii este unul care permite o largire permanenta si nelimitata
a orizontului dezbaterii teologice.

Acord larg a gasit afirmatia conform careia metoda teologica
contextuald este una inductivd. Metoda deductiva inseamna luarea ca
punct de plecare a textului biblic sau a traditiei de la care se trag
concluzii ce sunt ulterior aplicate situatiilor particulare. Acesta este
drumul traditional care a impus metoda istorico-critica, in viziunea careia
raportarea la text primeaza si precede oricarei alte operatii. Contrar,
teologia contextuald programatic declarata inductiva, isi propune sa

% EATWOT a fost infiintatd in 1976 la Daressalam, Tanzania, reprezentidnd in momentul
de fatd cea mai importantd organizatie teologicd a crestindtatii din afara spatiului euro-
atlantic. Ea si-a propus sa reprezinte punctul de vedere teologic al lumii a treia, teologi
europeni sau nord americani nefiind admisi; E. KAMPHAUSEN, art. Ecumenical
Association of Third World Theologians (EATWOT), in RGG (ed. a IV-a), vol. 2, col.
1052-1054.
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porneasca de la situatia contextuald din perspectiva careia sa interpreteze
textul si tradigia‘". Metoda ei este cea a cercetdrii empirice, sprijinitd
multidisciplinar pe analize furnizate de sociologie, etnologie si de toate
celelalte stiinte care pot furniza informatii cu privire la context™. Acest
lucru nu presupune umbrirea importantei textului, ci faptul ca intrebarile
adresate acestuia sunt desprinse din cercetarea contextului. Acest
fenomen a fost descris de V. Kiister sub forma unui cerc ermeneutic.
Schematizand, dupa el C. Boff* vede polii acestui cerc in Practicd /Realitate
si Teorie, prima categorie fiind cea de la care pleaca impulsurile,
urmdrindu-se in final, dupa analiza teoreticd, tocmai modificarea ei. R.
Schreiter*®, preferand modelul cultural celui politic, vede drept poli Traditia
si Cultura: teologiile locale se construiesc prin dialogul dintre traditia
biblica si cultura locala pe care o intdlneste. Protagonistii acestei intalniri
sunt Evanghelia, Biserica si Cultura. Kiister propune ca poli ai sistemului
sau Textul si Contextul, ceea ce in parte corespunde modelelor precedente,
cu diferenta nerestrdngerii contextului numai la aspectele sociale sau
culturale. Tot el mai face observatia ca investigarea contextului include
cautarea recunoasterii unui dublu context: cel initial al textului si cel
actual al contextului®'.

Asezarea autentica a teologiei intr-un anumit context presupune
cunoasterea si intelegerea acestuia. Din aceastd pricina, este declarat
esential dialogul dintre teologie si toate celelalte domenii: sociologie,
economie, teorie a culturii, istoria si stiintele religiilor etc., in functie de
factorii predominanti in mediul de viata al unei anumite Biserici locale.

Contextualizarea nu inseamnad insa renuntarea la misiunea relevantei
universale la care este chemata misiunea Bisericii. Mai mult, ea presupune
aceastd trasatura. Numai in acest fel se poate incerca gasirea relevantei
mesajului evanghelic si a teologiei cu o istorie de doua milenii pentru
omul secolului XXI. Contextul este unul in permanenti modificare, iar
relevanta trebuie gasitd in cercul ermeneutic care se construieste intre
text/traditie si context.

Din aceastd pricind, tensiunile si discutiile nu mai au un caracter

" PHAN, In our own Tongues, p. 192.

% KUSTER, Theologie im Kontext, p. 10; J. PARRATT (ed.), An introduction to Third
Worlds theologies, p. 8.

*C. Borr, Theologie und Praxis. Die erkenntnistheoretischen Grundlagen der
Theologie der Befreiung, Minchen 1984, 357 p., apud KUSTER, op.cit. p. 21-24.

* SCHREITER, Abschied vom Gottder Europder, apud KUSTER, op.cit., p. 21-24.

“ KUSTER, op. cit., p. 22-23, 39-52.

143

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O — OC =

O



DRrD. CIPRIAN BURIACIOIU STUDII

interconfesional, ci mai curand unul transconfesional si intercontextual.
Se ajunge in acest fel la situatia noua in care Biserici de aceeasi
confesiune aflate pe meridiane diferite — acest lucru implicind deci
contexte diferite — gasesc cu greu acordul in privinta anumitor probleme
teologice. In acest timp, Biserici de confesiuni diferite, dar apartinand
aceluiasi context socio-cultural, sustin pozitii teologice similare, care la
nivelul dialogului global dintr-o anumitd familie confesionald trec drept
chestiuni asupra cdrora nu exista acord.

Doud asemenea exemple pot face acest paradox mai clar. Intai,
foarte discutata a fost si este intr-o anumitd masura in Africa chestiunea
poligamiei. Societatile traditionale africane cunosc din cele mai vechi
timpuri aceastd forma de organizare familiala, care a fost unul dintre
pilonii lor. Misiunea crestina in Africa a intampinat rezistenta datorita
practicii monogamice pe care o propovidduia. In multe dintre situatii
Bisericile crestine au facut chiar concesii, acceptand poligamismul. Odata
cu initierea unui studiu biblic autohton, crestinii africani au incercat sa
demonstreze ca monogamia este de fapt o cutumd sociald europeang,
sprijinindu-se pe texte din Vechiul Testament. A fost prin urmare ceruta
din ce in ce mai insistent acceptarea poligamiei ca practica legitima alaturi
de monogamie'’. O asemenea pozitie este incompatibili cu teologia
europeana traditionala, dar sustinuta de multe Biserici africane, dincolo
de apartenenta confesionald. Al doilea exemplu este cel al unei hristologii
cu baza in credinta africana fata de stramosi (ani). Din aceasta perspectiva,
Hristos ca Noul Adam este stramosul comun al tuturor — Cel dintdi An.*?
Cu toate ca un asemenea mod de a vedea hristologia nu este in intregime

*2 Discutia a revenit de nenumdrate ori in actualitate. Un asemenea episod a fost cel al
conferintei ecumenice internationale de la Tambaram (India), 1938, cand initiativei
vestafricanilor de a impune pe ordinea de zi discutarea acestei teme i-a lipsit foarte putin
pentru a reusi. Motivul insuccesului a fost numdrul mare de teologi europeni si
nordamericani care au constituit majoritatea; vezi F. LuDWIG, Zwischen Kolonialismus
und Kirchenkampf, Gottingen 2000, p. 36, 63 s.u. etc. Un alt moment este cel al
discutiilor prilejuite de intalnirea luterand pan-africand din Gaborone (Botswana), 7-16
februarie 1977. Aici sunt dezbatute o serie de documente elaborate de comisii locale
africane. Documentatia intdlnirii atestd cd o dezbatere asupra poligamiei, in dorinta
acceptdrii ei, era ceruta de multe Biserici luterane din Africa: All Africa Lutheran
Consultation, Gaborone/Botswana, 7-16 February 1977, editatd de Lutheran World
Federation, Geneva 1977, p. 35, 144, 226 etc.

0 asemenea viziune a fost propusa printre altii si de BiNkz&ET Buio, profesor de morald
si eticd la facultatea de teologie catolica din Fribourg/Elvetia, in studiul Auf dem Weg zu
einer afrikanischen Ekklesiologie, in Stimmen der Zeit, nr. 212, aprilie 1994, p. 254-266.
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de condamnat, totusi aceastd imagine este cu totul strdind formulei dogmatice
calcedoniene si teologiei traditionale catolice. La nivelul continentului african
ea se dovedeste insd modul in care invatatura despre Hristos, mantuire si
Bisericd poate fi inteleasa.

E. Teme si probleme privind posibilitatea existentei pluralitdtii la
nivelul metodei teologice

Problematica pe care o implicd fenomenele prezentate in prima
parte sub forma unor episoade din istoria crestinismului si in partea a
doua ca modele teoretice este vasta. Intentia urmatoarelor pagini este de
a face o descriere sumard a ei, sau mai curand delimitarea temelor pe care
o asemenea dezbatere le propune. In consecintd, mai departe se va
incerca numai schitarea cercului tematic presupus de o asemenea abordare
a teologiei in contextul global al zilelor noastre, ramanand ca fiecare temad
in parte sa-si capete atentia cuvenita cu un alt prilej.

Primul aspect, poate cel mai important, presupune gasirea raspunsului
la intrebarea, ce este teologia. Cu un asemenea céstig se poate pleca mai
departe pe drumul stabilirii raportului acesteia cu alte ipostaze sau manifes-
tari ale vietii umane: culturd si culturi, societate si societati, stiintd, istorie
etc. Trebuie insd de la inceput spus cd o definitie unanim acceptata sau
atemporala este utopicd. Ea trebuie sa tina seama de o serie de aspecte.
In primul rand, de mediul confesional in care cdutarea are loc: existd un
raspuns ortodox, unul romano-catolic, unul protestant, unul neoprotestant
etc, fard ca acest lucru sd reprezinte in toate cazurile o diversitate
ireconciliabild. Numai cd argumentarea va sublinia, dupa caz, un aspect
sau altul. In al doilea rand, trebuie avut in vedere contextul in care
raspunsul va fi cautat. Cu toate cd radacinile teologiei se leaga de Biserica
primard si de formuldrile dogmatice din perioada patristicd, mai ales in
ceea ce priveste traditia ortodoxa si europeand in general, nu trebuie uitat
aspectul dinamic, ce presupune flexibilitate fatd de contextul in
permanentd schimbare. Din acest motiv, trebuie avutd in vedere
dimensiunea temporald si cea spatiald a mediului in care se cauta
raspunsul. In cazul nostru, cind dimensiunea globali a crestinismului nu
mai este un element marginal, ci unul central, trebuie asteptatd o
diversitate a raspunsurilor din perspectiva spatiului geografic: existd un
raspuns european, unul african, unul asiatic, unul latino-american etc.,
asa cum s-a mai ardtat tensiunile stand aici in interiorul confesiunilor si
intre contexte. O cercetare care sd tind seamd de acesti factori poate fi
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numitd drept sociologie a teologiei*. Misiunea unei asemenea discipline
este de a cerceta relatia care se construieste intre anumite forme de
gandire si conditiile culturale sau de alta natura in mijlocul carora apar si
se dezvoltd. S-ar putea in acest fel stabili mai bine unde se situeaza
centrul de greutate in legaturd cu care este definitd identitatea; in al
doilea rand, ar putea fi astfel comparate mai eficient doua sisteme
teologice asimetrice, care prin stricta analiza a elementelor lor intrinsece
ar da nastere unei comparatii injuste.

In acest punct apare cu limpezime nevoia unei dezbateri asupra
contextualizdrii si implicit a inculturdrii. Prima intrebare care se ridica
este, daca ele se constituie ca modalitati legitime. Pentru justificarea
acestor metode se pot articula doua tipuri de raspunsuri: pe de o parte,
din punct de vedere teologic, pe de alta parte, din punct de vedere cultural.

Pe scurt, justificarea teologica se refera la trei aspecte. Primul este
cel hristologic. Logosul divin S-a intrupat, ludnd in Persoana Sa natura
umana. Inomenirea petrecutd il aduce pe Dumnezeu pe piamant in
ipostaza de om circumscris istoriei. Dumnezeu S-a ldsat in acest fel
contextualizat. Al doilea poate fi numit pnevmatologico-eclesiologic.
Trimiterea Duhului Sfint dupd Iniltare in lume are un caracter
permanent, El conducénd creatia spre Eshaton. Dovada lucrdrii Sale este
Biserica, pe care a intemeiat-o si o sustine. Istoria umanitatii este insotita
deci pana la sfarsitul veacurilor de lucrarea lui Dumnezeu. Al treilea
aspect std strdns legat de cel precedent. El subliniaza ca lumea este
creatia lui Dumnezeu, Care nu o pardseste, ci dimpotrivd, colaboreaza cu
ea in scopul desavarsirii ei. Cu alte cuvinte, orice aspect din creatie, chiar
si formele de rau, nu sunt lipsite de purtarea Lui de grija, toate avand
locul lor in planul iconomiei Sale. Din toate aceste motive trebuie spus ca
orice cultura sau context este mediul privilegiat in care Dumnezeu Se
descopera oamenilor pentru a-i mantui. Nu poate exista o ierarhie care sa
duca la stabilirea prioritatii unui context sau a altuia. Dumnezeu S-a
descoperit cu adevarat pdrintilor nostri, ni Se descopera si noua si va fi
credincios fagaduintei Sale si fata de fiii nostri. Tot asa, nu se poate spune
cd El ascultd mai curdnd rugaciunea evreului decat pe cea a grecului sau
a barbarului. Toti sunt una in Hristos.

Justificarea culturala porneste de la analizarea aparitiei crestinismului.
Religia crestind apare in spatiul cultural-social al lumii iudaice, trecand
insd curand in universul elenistic, care devine mediul ei traditional de

™ SCHREITER, Abschied vom Gott der Europder, p. 129.
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existentd. Se poate vedea cd de la inceput fenomenul transculturalitatii si-a
avut locul sdu in istoria Bisericii. Episodul disputei din Antiohia si
lerusalim cu privire la conditiile primirii ,paganilor” in crestinism a fost
prima incercare serioasd care a confruntat Biserica. Solutia gdsita de
soborul apostolilor a fost primirea tuturor in crestinism, fard impunerea
respectdrii traditiei particulare iudaice. Cu alte cuvinte, nici contextul
initial iudaic si nici un alt context ulterior nu pot revendica pretentia
normativitatii absolute.

Evanghelia insdsi este produsul unui anumit mediu cultural. Ea nu
existd intr-o ,culturd purd”, ci intr-o culturd particulard; ea n-a fost
niciodatd ,aculturald”, ci intotdeauna intrupatd intr-o anumitd cultura.
Insa, nici una dintre aceste culturi ce s-au crestinat nu poate fi ridicata la
rangul de cultura a Evangheliei prin excelentd si declarata drept conditie
a increstindrii. Esecul misionar in multe zone ale planetei s-a datorat
tocmai nerecunoasterii distinctiei dintre Evanghelie si cultura europeana.
Evanghelizarea a fost in consecintd vazuta drept instrdinare si respinsa.
Nu existd nici o Evanghelie purd, care trebuie intrupatd intr-o culturd sau
alta®. Evanghelia, cu forma pe care o are intr-un anumit context cultural,
trebuie sd treacd in alt context. Mijlocirea unui asemenea fenomen este
posibild prin dialogul intercultural: inculturarea crestinismului este in
acelasi timp o intalnire interculturald*®. Una dintre cele mai importante
misiuni ale inculturdrii este de a deosebi Evanghelia de formele particulare
de culturd in care este cuprinsa si de a o reda in noi forme. Deci, nici o
culturd nu este ,mai” divind ca alta, toate fiind in egald masurd medii
potrivite ale comunicarii Revelatiei.

Concret, la nivel global, sunt recunoscute urmdtoarele tipuri
contextuale’: Africa — aici curentul integrdrii in crestinism a religiilor
indigene este aspectul cel mai important, Asia — cel mai puternic se
manifestd nevoia unei teologii intr-un context multireligios, America
Latina — eliberarea sub aspect socio-politic si economic este trasdtura cea
mai importanta. Teoretic, se mai poate face urmdtoarea observatie asupra
stadiului la care inculturarea a ajuns. Existd contexte (Africa si America
Latind) unde misiunea a avut succes in reducerea majord a importantei
religiilor traditionale, fard a reusi sd le inlocuiasca pe acestea in realitate;

% P. PHAN, In our own Tongues. Perspectives from Asia on Mission and Inculturation,
Maryknoll, New-York 2003, p. 6-7.

* Ibidem, p. 7; tot el citeazd un text al Consiliului Ecumenic care vorbeste despre o
ermeneuticd interculturald ca model misionar, caracterizatd de dialogul dintre culturi.

7 PARRATT (ed.), An introduction to Third Worlds theologies, p. 10-15.

147

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DRD. CIPRIAN BURIACIOIU STUDII

vechiul substrat religios se luptd astdzi pentru redefinirea pozitiei sale in
lumina noii importante care i se acorda. Celalalt tip de context (Asia)
prezinta situatia unui crestinism minoritar aflat in mediul unor culturi
puternice, ce s-au dovedit rezistente in fata unei dezradacinari fortate.
Aici se cauta modalitatea in care Bisericile pot pune in relatie traditia
crestina si valorile locale. Acest tip de context este cu totul strdin
teologiei occidentale®. O altd perspectiva face sa fie recunoscut faptul ca
pentru America Latina miscarile de emancipare social-politicd sunt cele
care formeaza substratul contextului, in timp ce pentru Africa si Asia
acest rol este ocupat de procesul de emancipare sau renastere culturala
ca mijloace de reconstruire a unei noi identitati postcoloniale®.

Nu fard importantd este si schimbarea viziunii pe care perioada
decolonizdrii si postcoloniald o infitiseazd. In ultimi instantd, se poate
vorbi si despre schimbarea de perspectiva pe care postmodernismul o
aduce fatd de modernism. Desi modernitatea a adus cu sine o rediscutare
a valorilor traditionale, ruptura dintre trecut si prezent fiind una dintre
trasaturile ei definitorii, totusi ea a conservat imaginea unei realitati
unitare definita de continuitate si coerenta. Conceptia sa asupra realitatii
este una integratoare si globald, permisa de premisa ca aceasta realitate
poate fi ordonata si inteleasa rational. Criticii au vorbit chiar de o
steroare a ratiunii” (JF. Lyotard, La Condition Postmoderne, Paris
1979)>. Acestei perspective i s-a addugat convingerea unei ascensiuni de
la primitiv la evoluat sau de la simplu la complex, aceasta complexitate
putand fi insd sistematizata si inteleasd. De multe ori modernitatea a fost
privitd drept o etapd evolutivd superioard fati de trecut®’. Acestora s-a
adaugat si autodeclarata pretentie de superioritate a culturii europene
fatd de toate celelalte forme existente. In aceastd combinatie s-a dezvoltat
un colonialism cultural programat a carui intentie era ,sprijinirea”
popoarelor aflate in stadii primitive in vederea unei evolutii, materializata
in primirea culturii si implicit a religiei europene. Rezultatul unei asemenea

® Ibidem, p. 6-7.

* KUSTER, Theologie im Kontext, p. 18.

% G. FIGAL, atr. Moderne/Modernitdt, in RGG vol. 5, col. 1376-1378.

' HJ. KLIMKEIT, Friedrich Max Miiller, p. 37 in AXEL MICHAELS (ed.), Klassiker der
Religionswissenschaft. Von Friedrich Schleiermacher bis Mircea Eliade, Minchen
1997, p. 29-40; inceputul studiului istoriei si al filosofiei religiilor este legat in sec. XIX si
de conceptia existentei unei religii ancestrale unice si originare in ciutarea cireia se
pornise cu metode stiintifice. Acest studiu a fost insotit si de efectul retrezirii
sentimentelor nationaliste in Orient, ca urmare a constientizarii valorii propriei culturi.
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intreprinderi a fost ,sdrdcirea antropologicd”®? a popoarelor aflate sub
regimuri coloniale. Acest proces nu trebuie insa vazut drept incheiat, ci ca
o realitate tendentiala.

Postmodernismul®® critica si se delimiteazd profund fatd de modernism,
atat in ceea ce priveste aspectele teoretice, cdt si pe cele practice. Limitele
unei realitati holistice sunt rupte de noi forme ale pluralismului global.
Rezultatul este convingerea ca realitatea este mult mai fragmentara decat
se acceptase si nu poate fi inteleasa decat ca mozaic in care fiecare
perspectivd este autentica si egald cu toate celelalte. Pluralitatea este
marca definitorie a realitatii si unica perspectiva legitima. In ceea ce
priveste asa-numitele culturi primitive sau native (nativ cultures), saltul
calitativ pe care o asemenea abordare teoretici o mijloceste este urias.
Raportarea la ele nu mai este definitd de intentia intelegerii lor in scopul
depasirii, ci de priceperea mecanismelor in scopul unei raportdri autentice
care sd mijloceasca interactiunea armonica si nicidecum pe cea fortat
armonizatoare, cu rezultate distructive. Un asemenea curent socio-cultural
favorizeaza perspectiva contextuald si la nivel teologic. In contextul
decolonizarii politice — a carei ultima faza in Africa este datata in anii ’50-
'60 ai secolului XX — acest mediu a permis aparitia unei noi ermeneutici
culturale care sa sprijine procesul de reconstructie. Cel mai important a
fost construirea unei identitati pe fundamentul traditiilor si culturilor
locale, care sa fie reprezentativa pentru spatiul respectiv. Pe aceastd baza
se poate mai departe spera intr-o renastere economicd si sociald™.
Teologia este parte integranta in acest proces postcolonial si postmodern
de cautare si gasire a unei identitati autentice.

V. Concluzii

Studiul de fatd nu se doreste a fi o apologie a metodei contextuale
in teologie. Cu atat mai putin propune reformarea teologiei ortodoxe intr-o
asemenea directie. In primul rand, textul infitiseazd cateva episoade de
istorie bisericeasca putin luate in seamd. Aceeasi intentie informativa a
calauzit si prezentarea teoreticd a modelelor de acomodare, indigenizare,
inculturare si contextualizare. Aceasta in intentia de a mijloci publicului

2 PARRATT, An introduction to Third Worlds theologies, p. 5.

53 F.W. GRAF / G. WARD, art. Postmoderne, in RGG vol. 6, col. 1514-1516.

* A. EKUF, vorbeste chiar de o teologie a reconstructiei pentru Africa, in Development of
Africa Theologies. The Program of the “Theology of Reconstruction”, comunicare
sustinuta la conferinta internationald cu tema African Identities and Global Christianity
in 20" Century, Miinchen-Freising, 15-17 septembrie 2004, in curs de publicare.
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teologic roménesc o discutie actuala dusa la nivelul legaturilor ecumenice
globale. Diferitele reuniuni organizate de Consiliul Ecumenic prilejuiesc
contactul intre crestini de pe meridiane diferite. Porto Alegre (Brazilia)
este locul Adundrii Generale din 14-23 februarie 2006. Asemenea ocazii
necesitd in primul rand cunoasterea situatiilor variate pe care Bisericile le
intdmpind pentru a se putea ajunge la un dialog constructiv.

In afara aspectului informativ s-a intentionat si unul generativ de
discutie. In primul rand, care este stadiul inculturdrii Evangheliei in
contextul local. In spatiul roméanesc s-a vorbit si se vorbeste in continuare
despre procesul simbiotic care a nascut o culturd in deplind armonie cu
traditia religioasa locald. Pe de altd parte, se constata transformarea
culturii roménesti actuale in sensul modificdrii ei substantiale comparativ
cu propria forma dintr-o perioada anterioara. Aceasta observatie trebuie
sa duca la intrebarea, daca este justificat ca inculturarea — crestinarea
unei culturi — sa fie socotitd drept un proces incheiat. Din dezbaterea
generald prezentatd mai sus, raspunsul la o asemenea intrebare nu poate
fi decat negativ. Cultura sau contextul sunt o realitate in continud miscare
ce nu pot fi cuprinse si rezumate punctual o data pentru totdeauna. Din
acest motiv, inculturarea, chiar si intr-un spatiu traditional religios, este
un fenomen ce trebuie sa fie permanent actual si se cuvine ca atare a fi
luat in serios. Forma in care el apare este cea a dialogului dintre credinta
si contextul amalgamat al realitatii prezente. Modul interactiunii este
urmatorul: contextul intreaba, iar credinta raspunde. Ordinea inversa —
credinta (Biserica) vorbeste, iar contextul asculta — va duce inevitabil la
crearea unui discurs paralel, putdndu-se reprosa ca raspunsurile date de
credinta privesc intrebari pe care doar ea si le pune si care nu sunt
relevante pentru context. In final, Biserica ajunge la sindromul unei
surzenii absolute vizavi de nevoile reale si pe care doar evenimente
dramatice, de multe ori ireversibile, o pot scoate in evidenta. O asemenea
prapastie in relatia concreta dintre credinta propovaduita si oameni — in
ciuda cifrelor bune ale sondajelor intr-o anumitd Bisericd, la un anumit
moment dat — poate duce la forme deviante de ,traire” religioasa si la o
perspectivd descendentad sub toate aspectele pe termen lung.

Privind contextul mai larg al Ortodoxiei, discutia asupra pluralitatii
metodelor teologice intr-un crestinism global poate aduce intelegerea mai
bund a propriei diversitati. Ce inseamna acest lucru? La nivelul teologiei
ortodoxe europene, unica traditie sau metoda teologica general acceptata
si practicatd este cea a teologiei bizantine. Aici nu este spatiul analizarii
mai indeaproape a acestui lucru. Trasaturile particulare pe care diferitele
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teologii nationale le-au adus nu anuleazd aceasta descendenta unica.
Dincolo de acest univers teologic, ortodoxia — inteleasa aici din perspectiva
pre-calcedoniana — este terenul unei diversitati cultural-contextuale
deosebite, uitatd in mare masurd astazi. A fost ignorata — sub pretextul
acuzatiei generale de erezie — traditia siriaca cu mult mai vasta geografic
decat cea bizantind. Culturile locale pe care la randul ei le-a inspirat se
intind de la Mediterand pana in China. Traditia copta a fost si ea in mare
parte trecutd cu vederea, iar cea etiopiana — la fel de veche ca si Bizantul
insusi — cu desavarsire uitatad. Acelasi lucru este valabil si pentru traditia
armeand. De redescoperirea si reconsiderarea lor tine si dovedirea
catolicitatii Ortodoxiei. Teologia ortodoxa contemporand trebuie sa-si
demonstreze global viabilitatea in primul rand prin redescoperirea
serioasd a diversitatii din propriul ei san. Sansa unui asemenea fapt poate
fi insotita de o perspectiva ecumenicd sanatoasa, deschisa dialogului,
apropierii si intelegerii nevoilor diferite, dar nu compromisului facil.

Summary

Das Christentum ist heute nicht mehr die Religion der Europaer, sondern tritt
als globale GroRe in Bewusstsein. Im Siiden des Planeten lebt heutigentags die
Mehrheit der Christen.

Dieser Paradigmenwechsel bringt mit sich Herausforderungen, von denen
vielleicht die gr6fte die Akzeptanz neuer theologischen Denkweisen ist, welche der
europaischen traditionellen Theologie gegeniiber stehen.

Als solche gibt es teilweise diese Phanomene in der Kirchengeschichte schon
in fritheren Zeiten, beispielsweise bei der Mission des 16./17. Jahrhunderts aber
auch spater im 18./19. Jahrhundert und bis in die Moderne reichend in Asien, Afrika
und Lateinamerika. Bekannt unter den Stichworten wie Akkommodation,
Indigenisierung, Inkulturation und unldngst als kontextuelle Theologie. Sie stellen
teilweise verschiedene Modelle dar. Wann und wo diese Méglichkeiten gegeben
waren und unter welchem theoretischen Konzept gegeniiber Christentum und
Missionierung sie standen, steht im Mittelpunkt dieses Beitrags.

Obwohl die Rumadnische Orthodoxe Kirche mit dieser auereuropdischen
Problematik nicht in Beriihrung steht, ist fiir den lokalen Kontext das Verhaltnis
zwischen Kirche und Kultur wichtig. Eine immer erfrischende Perspektive dieser
Beziehung kann zu passenden Losungen einiger aktueller Probleme fithren. Der
Beitrag versucht auch das zu vermitteln.
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Ionut Gabriel CORDUNEANU

AUTOCEFALIE, ECUMENICITATE SI NATIONALITATE IN
ART. 2 AL STATUTULUI PENTRU ORGANIZAREA SI
FUNCTIONAREA BISERICII ORTODOXE ROMANE

Lucrarea de fatd se subsumeazd unui demers mai larg, avand ca finalitate
analizarea in detaliu si pe articole a continutului actualului Statut pentru organizarea
si functionarea Bisericii Ortodoxe Romédne. Cunoasterea acestei Constitutii a Bisericii
noastre este o necesitate atat pentru canonisti, cat si pentru ierarhi, preoti sau simpli
credinciosi, carora li se aplicd aceste dispozitii. in prezentul studiu vom analiza, in
context istoric, canonic si interortodox, articolul 2 al Statutului, dispozitia normativa
prin care se enuntd autocefalia si unitatea Bisericii Ortodoxe Romane, precum si
caracterul ei de Bisericd nationald si majoritara.

Preliminarii

Inci din anul 1990 Sfantul Sinod a luat initiativa adaptdrii la noile
conditii istorice si sociale a Statutului, fiind modificate, reformulate sau
inlaturate aproximativ 100 de articole dintre cele 207 ale acestuia.!

Insd prin acest val de modificiri efortul nu a fost considerat
incheiat, prin hotarari repetate (27,1990, 6010,/1991, 4711/1996, 6568
/1996, 5481,/1997, 879,/2001, 3018/2001) Sfantul Sinod facand apel la
ierarhi sa se consulte cu preoti, profesori si alti specialisti in vederea
continuei perfectari a acestei Constitutii a Bisericii noastre, pentru a se
ajunge la solutii viabile si rezistente in timp.

In prezentul studiu vom incerca si analizim continutul articolului
2 al Statutului pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romane, cunoscut indeobste ca articolul ce enunta autocefalia Bisericii
Ortodoxe Romane.

Anul 2005 a fost pentru Biserica Ortodoxa Romana un prilej de
sarbatoare, implinindu-se, intre altele, 120 de ani de la declararea autocefaliei
Bisericii noastre locale. Aniversarea acestui eveniment a fost facuta, asa
cum ne-am obisnuit, cu toatd cinstea datoratd unui moment atit de

! Pr. Constantin PARvuy, ,Organizarea actuald a Bisericii Ortodoxe Roméne”, in Biserica
in misiune — Patriarhia Romanad la ceas aniversar. 120 de ani de autocefalie (1885-
2005) 80 de ani de patriarhat (1925-2005), Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2005;
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important pentru Ortodoxia romaneascd, fiind editat un volum omagial® si
avand loc o sesiune solemna a Sfantului Sinod.

Vom face cateva scurte referiri, in continuare, la metoda de lucru
imbrdtisata in organizarea prezentului material. Astfel, am optat pentru
citarea integrala atat a textului analizat, cat si a diferitelor trimiteri sau
corespondente in alte reglementdri, ceea ce incarca intrucatva articolul,
dar usureaza munca si ofera informatii utile altor cercetatori ai aceleiasi
problematici.

Forma actuald a textului Statutului a fost preluata din volumul
yLegiuirile Bisericii Ortodoxe Romane - extras”, aparut in anul 2003 la
Ed. IBMBOR.

Articolul analizat a fost raportat mai intdi la texte cu care se
completeaza si se explica din Statut si la continutul altor reglementari
bisericesti sau statale in vigoare incidente in speta.

In a doua parte a analizei, continutul articolului a fost raportat la
canoanele Bisericii universale, orice legiuire a unei Biserici locale
extragandu-si valoarea din acestea, ca sursa primara a dreptului in biserica
si ca expresie a experientei eclesiale.

Textul studiat a fost raportat in al treilea rand la traditia legislativa
romaneasca in domeniu, urmarindu-se pe firul istoriei momentul in care
s-a simtit necesar a se reglementa in Romania aspectul respectiv, precum
si diferitele forme luate de-a lungul timpului, pentru a se ajunge la
redactarea prezenta.

Punctul al patrulea al analizei, referitor la corespondentele textului
analizat cu reglementari similare din Statutele altor Biserici locale, a fost
posibil datorita efortului P.C. Pr. prof. Alexandru Stan de a fi tradus in
limba romana o parte dintre Statutele in vigoare in Ortodoxie. Fata de
cele doua volume deja aparute, ,Statutele bisericilor ortodoxe sud-dunarene”
si ,Statutele bisericilor ortodoxe nord-dundrene si nord-pontice” Ed.
Pildner&Pildner, Bucuresti si Targoviste, 2005 (din cel de-al doilea lipseste
insa statutul unei importante, desi mici, biserici ortodoxe cu o veche
autocefalie, cea a Georgiei), asteptam cu interes si un al treilea volum care
sa cuprinda traducerea legiuirilor Patriarhiilor de Constantinopol, Alexandria,
Antiohia si lerusalim si chiar un al patrulea cuprinzand statutele altor
biserici ortodoxe sau regimul legal al bisericilor ortodoxe in diferite state
ale lumii. Aceste izvoare sunt absolut necesare dezvoltarii studiului

2 Biserica in misiune — Patriarhia Romdnd la ceas aniversar. 120 de ani de autocefalie
(1885-2005) 80 de ani de patriarhat (1925-2005), Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2005.
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comparativ al dreptului canonic in Romania.

Un al cincilea punct al analizei isi propune sa cuprindd doctrina
romaneasca cu privire la articolul analizat. Din pdacate lucrari care sa
priveasca expres continutul Statutului Bisericii Ortodoxe Romane sunt
putine, evidentiindu-se net in acest domeniu personalitatea canonistului
Pr. Prof. Liviu Stan, cel care a scris in perioada comunistd mai multe
studii si articole privitoare la aceastd Constitutie a Bisericii noastre. Pe
linia trasata de acesta au padsit, atunci cand au analizat legislatia bisericeasca,
si ceilalti canonisti romani care s-au ocupat in studiile lor de Statut, precum
Gh. L. Soare, Iorgu Ivan, C. Parvu. Insd in ceea ce priveste autocefalia, cu
precadere privind conditiile istorice ale proclamarii autocefaliei Bisericii
romane, lucrarile sunt numeroase si foarte bine documentate.?

In incheiere mi-am permis sa formulez o sintezd a materialelor analizate
si, fard pretentia de a reprezenta o autoritate, sa schitez cateva propuneri
in sensul adaptdrii continutului acestei Constitutii a Bisericii noastre
locale la traditia canonica, la practica altor biserici ortodoxe locale sau la
noul context in care Biserica trebuie sa isi implineascd opera mantuitoare.

Textul analizat: Art. 2 alin. 1 ,Biserica Ortodoxa Romand este
autocefald si unitara in organizarea sa.”

Alin. 2 ,Ea isi pastreaza unitatea dogmatica, canonica si a cultului cu
Biserica Ecumenica a Rasaritului.”

Alin. 3 ,In Romania, Biserica Ortodoxa este nationala si majoritara.”

Articolul 2 al Statutului este structurat pe trei alineate, continutul
fiecdruia dintre acestea avand radacini adanci in istoria Bisericii noastre si
a statului roman, dar si in constiinta credinciosilor. Sunt cateva idei-forta
care vor necesita obligatoriu analiza si dezvoltarea continutului lor.
Acestea sunt: ideea de autocefalie a Bisericii Ortodoxe Romane; ideea de
unitate in organizarea B.O.R. ideea unitatii dogmatice, canonice si a
cultului cu Biserica Ecumenica a Rasaritului; ideea caracterului national
si majoritar al Bisericii Ortodoxe in Romania. Exista un element de
unitate intre toate aceste idei, si acesta va rezulta din insasi analizarea
notiunii de autocefalie.

* Se evidentiaz, in primul rand, amplele volume aparute la 100, 110 si 120 de ani de la
momentul autocefaliei B.O.R.: Centenarul autocetaliei Bisericii Ortodoxe Romdne 1885-
1985, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987; Autocefalie, Patriarhie, Slujire sfantd, Ed. LBM.B.O.R,
Bucuresti, 1995; Biserica in misiune — Patriarhia Romand la ceas aniversar. 120 de
ani de autocefalie (1885-2005) 80 de ani de patriarhat (1925-2005), Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 2005.
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Precizam ca cel de-al treilea alineat a fost introdus prin Hotararea
Adunarii Nationale Bisericesti nr. 300 din 14 ianuarie 1994, la propunerea
[.P.S. Bartolomeu, Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului care, in
cadrul lucrarilor din 11 ianuarie 1994 ,arata atitudinea si manifestdrile
neecumenice ale unor culte minoritare din Ardeal fatd de Biserica
Ortodoxa Roméana. Pornind de la aceste stari de lucruri si de la faptul ca
preotimea din Arhiepiscopia Clujului a luat initiativa strangerii de semnaturi
in scopul adresarii unor interventii la forurile legiuitoare ale tarii cuprinzand
propunerea ca Biserica Ortodoxa Romana sa fie declarata ,Biserica
nationald”, I.P.S. Sa propune ca Adunarea Nationald Bisericeascd si ia
hotararea de modificare a art. 2 din Statut, in care sa se adauge ca ,Biserica
Ortodoxd Romana este Biserica nationald si majoritara”.*

Dar inca din anul 1991, din perioada redactarii Constitutiei, Sfantul
Sinod a propus o serie de modificari si imbunatatiri ale proiectului de
Constitutie. Intre acestea era si introducerea, in articolul 29 dedicat
libertatii religioase, a unui alineat 5 avand urmatorul continut: ,Biserica
Ortodoxid Roméand este Bisericd nationald, avand continuitate istorici
identica cu a poporului romén si fiind Biserica marii majoritati a romanilor.”

Asa cum vom arata la partea istorica, radacinile acestei propuneri
trebuie cdutate in textul Constitutiei din anul 1923. Intrucat Constitutia
din anul 1991 nu va contine nici o referire la Biserica Ortodoxa Romana,
asemanandu-se din acest punct de vedere mai mult cu constitutiile din
perioada comunistd a Romaniei, decat cu cele din perioadele anterioare
(Constitutiile adoptate in anii 1866, 1923, 1938 si chiar 1948, o
Constitutie de tranzitie cu o viatd de numai 4 ani), Biserica va gasi locul
acestor teze in continutul articolului 2 al Statutului propriu.

I. A se vedea si:
Ideea autocefaliei este concretizata de toate acele dispouzitii statutare

care arata independenta si totodata interdependenta Bisericii Ortodoxe.

Romane fata de alte biserici ortodoxe locale.

In ceea ce priveste caracterul unitar al Bisericii Ortodoxe Romane,
acesta este dovedit fara indoiala de faptul ca diversele unitati locale se
organizeaza si functioneaza dupd prevederile unui unic Statut. Foarte
multe dintre textele Statutului fac trimitere la diverse elemente care
sustin si fundamenteaza ideea unitatii.

Organele centrale bisericesti, respectiv Sfantul Sinod, Adunarea

% Biserica Ortodoxd Romand, an CXII, nr. 1-6, ianuarie-iunie 1994, p. 236, Partea oficiali;
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Nationala Bisericeascd, Consiliul National Bisericesc, Administratia Patriarhala,
dar si institutia Patriarhului, intrupeaza unitatea Bisericii romanesti, dar
prin ele se exercitd si autocefalia. Intre articolele ce sustin autocefalia si
unitatea Bisericii Ortodoxe Romane enumeram: art. 8-10 (organizarea
centrala a Bisericii Ortodoxe Romane si atributiile Sfantului Sinod), art.
19-20 (despre Adunarea Nationald Bisericeascd), art. 28-30 (despre
institutia Patriarhului), art. 39-40 (despre ,partile componente si organele
locale ale Bisericii Ortodoxe Romane”), art. 86 (,Organizarea vietii
monahale si functionarea administrativa si disciplinara a manastirilor se
face printr-un regulament interior, intocmit de Sfantul Sinod”), art. 116
(Sfantul Sinod intocmeste un regulament special pentru toata Biserica
Ortodoxa Romana privind pregatirea clerului), art. 127 (Sfantul Sinod
intocmeste regulamentul pentru recrutarea si transferarea cantaretilor,
diaconilor si preotilor slujitori), art. 129-132 (alegerea clerului superior),
art 134 (Sfantul Sinod stabileste norme privind catehizarea), art. 145 si
151 (Sfantul Sinod este organ de recurs pentru toate cauzele sanctionate
de Consistoriile Eparhiale cu caterisirea), art. 155 (,,Membrii Sfantului
Sinod sunt supusi jurisdictiei executive a acestuia, pentru toate abaterile
disciplinare bisericesti”), art. 158 (Sfantul Sinod intocmeste regulamentul
privind judecata bisericeasca), art. 171 (,Dobandirea, instrdinarea, grevarea
si administrarea averilor bisericesti, precum si controlul ierarhic si
verificarea gestionara se vor face dupa normele ce se vor stabili printr-un
regulament special, intocmit de Adunarea Nationald Bisericeasca”), art.
187 (despre incompatibilititi: ,In intreaga Biserici Ortodoxd Romani
nimeni nu poate fi in acelasi timp...”), art. 198 (,Stema Patriarhiei, precum
si stemele Mitropoliilor, Arhiepiscopiilor si Episcopiilor se vor stabili de
Sfantul Sinod”), art. 206 (,Modificarea statutului”).

Alineatului 2 al articolului 2 ii corespunde direct art. 10 lit. a) care
mentioneazd ca prima atributie a Sfantului Sinod ,A pastra unitatea
dogmatica, canonica si a cultului cu Biserica Ecumenica a Rasaritului si
cu celelalte Biserici Ortodoxe.” Dupd cum se poate observa, intre cele
doua texte existd o diferenta. Fara adaosul ,si cu celelalte Biserici Ortodoxe”
in art. 10 am fi fost tentati sa interpretam sintagma ,Biserica Ecumenica a
Rasaritului” din art 2 ca trimitand la acel ,consensus Ecclesiae”, la
totalitatea bisericilor ortodoxe care se afld in comuniune. Existenta
articolului 10 lit a) si a adaosului sau pare a echivala sintagma ,Biserica
Ecumenicd a Rasaritului” cu ,Patriarhia Ecumenicd de Constantinopol”.
Consideram aceasta interpretare ca fiind inacceptabild si limitand in mod
nepermis continutul art. 2 alin. 2, de aceea consideram cuprinzatoare, dar
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nu perfectd, forma din art. 2 a Statutului, art. 10 lit. a trebuind sa fie
armonizat cu textul ce enunta principiul din cadrul Dispozitiilor generale.
Cat priveste alineatul 3, acesta nu are un corespondent anume in
alte texte ale Statutului, avand si un caracter mai recent si strict
declarativ, neavand propriu zis o legatura directd cu ,organizarea si
functionarea Bisericii Ortodoxe Romane”, ci enuntand pozitia Bisericii
Ortodoxe Romane in statul roman. Cuvantul ,national” mai apare insa in
statut in alcatuirea denumirii unor institutii centrale bisericesti precum:
»~Adunarea Nationald Bisericeasca” si ,Consiliul National Bisericesc”.

II. Corespondente canonice:

Biserica Ortodoxd Romana nu face parte dintre acele biserici locale
vechi a cdror autocefalie a fost consemnata in cuprinsul hotararilor
Sinoadelor Ecumenice, precum Patriarhiile de Constantinopol, Alexandria,
Antiohia, Roma sau Arhiepiscopia Ciprului. De aceea canoanele la care
vom face referire in continuare vor fi acelea care vin in atingere cu
problema autocefaliei si cu cea a etnicitatii, cele doua elemente care au
stat la baza autocefaliilor moderne.

Can. 34 apostolic: ,Se cade ca episcopii fiecirui neam sa cunoasca
pe cel dintai dintre dansii si sa-1 socoteasca pe el drept capetenie si nimic
insemnat sa nu faca fara incuviintarea acestuia...”

Can. 2 sin. II ec: ,Episcopii pusi peste o dieceza sa nu se intinda
asupra bisericilor din afara hotarelor lor, nici s nu tulbure bisericile, ci
potrivit canoanelor episcopul Alexandriei sa cirmuiasca numai pe cele din
Egipt, iar episcopii Orientului sa chiverniseascd numai Orientul... Iar
bisericile lui Dumnezeu cele ce sunt la popoarele barbare trebuie sa se
carmuiasca dupa obiceiul parintilor, care s-a tinut.”

Can. 17 sin. IV ec. ,..alcatuirilor politice si obstesti sa urmeze si
oranduirea parohiilor (unitatilor) bisericesti.”

Can. 38 sin. VI ec: ,..oranduirea lucrurilor bisericesti sa urmeze
alcatuirilor politice si obstesti.”

Prin cuvantul autocefalie se intelege conducerea Bisericii prin sine,
prin capetenii proprii, prin organe constituite independent din vointa
proprie. In cadrul Ortodoxiei, autocefalia constituie un principiu de baza
al organizarii Bisericilor Ortodoxe, in sensul cd prin el se exprima
independenta jurisdictionald a oricarei Biserici Ortodoxe fatd de organizatiile
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bisericesti similare din cuprinsul Ortodoxiei Ecumenice.’ Desi autocefalia
are in relatiile interortodoxe un inteles asemanator cu acela pe care il are,
in relatiile interstatale, suveranitatea, ea nu este totusi identicd cu
suveranitatea, intrucat orice Biserica autocefala ramane in stransa interde-
pendenta cu celelalte, sub raport dogmatic, cultic si canonic.

Liviu Stan, in lucrdrile sale, va califica principiul autocefaliei drept
»principiu canonic cu fond simplu juridic”, alaturi de cel al teritorialitatii,
in subordonare si decurgdnd oarecum din alte principii, considerate ,cu
fond dogmatic si juridic”, precum cel eclesiologic-institutional, ierarhic
sau sinodal.

Majoritatea canonistilor considera ca primele comunitati crestine au
fost toate autocefale pana prin veacul II-III, conducindu-se singure in
frunte cu episcopii lor, in unitate ecumenicd unele cu celelalte.® Canonistul
Balsamon va fi cel care, in secolul XII, comentand canonul 2 al sinodului
Il ecumenic, va afirma primul ca ,in vechime toti mitropolitii provinciilor
erau autocefali.”’

Doua principii canonice stau, in principal, la baza autocefaliilor
moderne: principiul teritorialitatii, in conformitate cu prevederile canoanelor
17 sin. IV ec. si 38 sin. V-VI ec. conform carora la impartirea tinuturilor
bisericesti trebuie sd se tind cont de organizarea politicda a statelor
respective si principiul etnic, statornicit prin canonul 34 apostolic. Ambele
s-au impletit in cadrul statelor nationale care au luat nastere in rasaritul
Europei in secolele XIX si XX.

Organizarea autocefald a unei biserici locale este deci o necesitate
istoricd, la un moment dat, reclamata de anumite conditii legate de organizarea
politica si devenirea istoricd a unui popor sau grup de popoare, sau chiar
numai a unei parti dintr-un popor. Dar pot exista si autocefalii de onoare,
precum cea a lerusalimului, Patriarhie constituitd pe teritoriul canonic al
Mitropoliei de Cezareea, fara insa o legaturd, la momentul aparitiei, cu
elementul etnic sau cu reorganizari teritoriale ale statului.

Canoanele 17 sin. IV ec. si 39 sin. VI ec. au fost interpretate de
canonisti in sensul cd alcatuirea diferitelor tinuturi bisericesti o are puterea

% Liviu STAN, Statutul Bisericii Ortodoxe Romdne, Studii teologice, seria a II-a, nr. 7-8,
1949, p. 642;

® A se vedea in acest sens Nicodim MiLaAS, Dreptul Bisericesc Oriental, Bucuresti,
Tipografia Gutenberg, 1915, p. 246 si Liviu STAN, ,Obarsia autonomiei si autocefaliei.
Teze noi”, in Mitropolia Olteniei, nr. 1-4, an 1961, p. 85;

" Sintagma ateniand, vol. 11, Atena 1852, apud Liviu STAN, Despre autocefalie, p. 374;
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bisericeasca in unire cu puterea civild.? Procedeul unilateral, fie din partea
autoritatii bisericesti, fie din partea autoritatii civile pentru infiintarea de
noi tinuturi bisericesti este privit de canoane ca ilegal. Sinodul IV
ecumenic respinge in canonul 12 incercarea facutd de cativa episcopi, pe
baza dreptului dat de autoritatea civila, de a se sustrage de sub autoritatea
mitropolitului legal si a se face singuri mitropoliti, pe considerentul ca
cetatea in care functionasera pana atunci ca episcopi a fost ridicata de
puterea de stat, la interventia lor, la rang de metropola. Insd in zilele
noastre relatia intre stat si bisericd nu mai poate lasa loc la banuiala ca
statul poate efectua modificari teritoriale doar din ratiuni bisericesti.

Despre modalitatea de proclamare a autocefaliei Bisericii romane s-au
scris numeroase lucrdri. Recunoasterea ei oficiald a fost precedatd de
doud decenii de zbateri si demersuri adeseori unilaterale ale statului.
Ceea ce frapeaza pe cercetator este vizibilitatea excesivd a actiunii statale,
Biserica fiind mult pusd in umbra in primele momente ale proclamarii
autocefaliei. O buna perioada actiunea politica pare a preceda demersurile
Bisericii chiar in probleme curat bisericesti, cum este aceasta, stiut fiind
cd autocefalia reglementeaza in fapt relatii interortodoxe.

Avand in vedere insa legatura stransa existenta in mod traditional
intre Biserica si stat, ingerinta politicului nu trebuie sa mire pe nimeni.
Biserica, fiind o forma de putere in interiorul statului, acesta din urmg,
atat in Rasarit, cat si in Apus, in virtutea suveranitatii sale, isi revendica
modalitati de control asupra acesteia, ca una ce functioneaza in interiorul
frontierelor statale.

Prin relatia specifica intre Imperiul Otoman si Patriarhia de
Constantinopol, jurisdictia acesteia din urma asupra Bisericii romanesti
constituia in fapt o forma de influenta politicd deloc neglijabila a statului
turc in problemele tandrului stat roman ce ravnea la recunoasterea
independentei. Datorita acestor circumstante specifice a fost tarata
precipitat si la inceput parca fara voia ei ortodoxia romaneasca in declararea
unilaterala a autocefaliei. Este si greu de spus cine reprezenta in perioada
lui Cuza structurile canonice ale Bisericii romanesti, cunoscut fiind ca
numeroase scaune episcopale erau vacante, Mitropolitul Moldovei fusese
silit sa se retragd, iar loctiitorii fusesera numiti direct de catre domn.

Abia dupa obtinerea de catre statul roman a independentei s-au

® loan FLoCA, Drept canonic ortodox, vol. 11, pp. 322-325 si Liviu Stan, ,Autocefalia si
autonomia in Ortodoxie”, Mitropolia Olteniei, nr. 5-6, 1961, pp. 293-303, in acord cu
Nicodim MILAS, op. cit,, p. 245

159

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

G

G O



IONUT GABRIEL, CORDUNEANU STUDII

creat cu adevarat premisele recunoasterii autocefaliei (independentei biseri-
cesti). Raspunzand la scrisoarea din 13 februarie 1879 a patriarhului
ecumenic loachim al Ill-lea, proaspatul mitropolit primat Calinic Miclescu
afirma: ,Cred cd e de-ajuns a invoca faptul cdi Romania e un stat
independent in toate privirile, pentru a demonstra ca autocefalia Bisericii
noastre este un fapt incontestabil si indiscutabil®”. Rezulti si din aceastd
afirmatie legatura stransd intre independenta statalda si independenta
bisericeascd, intrepitrunderea dintre acestea doud, cea de a doua
justificandu-se la acel moment aproape in intregime prin prima.

Organul canonic al autocefaliei, conform Tomosului patriarhal de
autocefalie din 15 aprilie 1885, este Sfantul Sinod, si, prin pozitia sa in
cadrul acestuia, Intaistatitorul acestuia: , Declardm ci Biserica Ortodoxa
Romdnd sa se zicd si sa se recunoasca de cdtre toti neatarnatd si
autocefald, administrandu-se de propriul si Sfantul sau Sinod, avand ca
presedinte pe mitropolitul Ungrovlahiei si primat al Romaniei cel dupa
vremi, necunoscand in administratia sa interna nici o alta autoritate
bisericeascd, fird numai pe capul Bisericii Ortodoxe Romane.”*°

Statutul din 1925, prin care se introduce in viata intregii Biserici
romanesti institutia Adunadrii Nationale Bisericesti, va mentiona tot doar
Sfantul Sinod ca organ al autocefaliei (art. 3 lit. a) prevede intre atributi-
unile Sfantului Sinod: ,,a pastra, ca organ al autocefaliei, unitatea dogmatica
si canonica cu celelalte Biserici ortodoxe.”).

Consideram ca se impune la acest punct si o discutie colateral3,
legata de autocefalie si de persoana Intaistatatorului ca simbol al acesteia.
Inci de la 1382 mitropolitul Ungrovlahiei a primit din partea Patriarhiei
ecumenice, sub a cdrei jurisdictie se afla Biserica romaneascd, pe langa
calitatea de ,exarh al Plaiurilor”, reprezentand pe patriarhul ecumenic in
tot ceea ce privea relatiile cu romanii ortodocsi din Ardeal, si titlul onorific
de ,loctiitor al Nicomidiei”, iar mai tarziu pe cel de ,loctiitor al Ancirei”,
ai caror titulari erau socotiti pe locul al treilea si al saselea dupa
patriarhul ecumenic, in lista scaunelor supuse jurisdictiei acestuia. Prin
actul sinodal din 10 octombrie 1776 Patriarhia Ecumenica acorda
Mitropolitului Ungrovlahiei titulatura de ,loctiitor al Chesareei Capadociei”,
care era pe atunci cea dintai in rang dintre vechile mitropolii subordonate

® Ibidem, p. 60;
1% Tomosul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane”, in Bisericd, Misiune, Slujire, Ed.
Episcopiei Dundrii de Jos, Galati, 2005, p. 67;
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canonic Patriarhiei ecumenice." Pentru a intelege mai bine in ce constd
cresterea pozitiei, trebuie precizat cd, in conformitate cu ,Indreptarea
Legii” (1652) — glava 391 ,Tocmeala siderii nainte a cuviosilor Patriarsi si
a mitropolii si arhiepiscopii, carele se afla pana in zioa de astdzi, de sunt
supuse impdratiei Tarigradului”, mitropolitul Ungrovlahiei ocupa pozitia a
70-a intre mitropolitii dependenti de Constantinopol, urmat fiind de
mitropolitul Moldovlahiei. Pana si mitropolitul Brailei ocupa pozitia 55."

Reluarea de curand, in titulatura Patriarhului Bisericii Ortodoxe
Romaéne, a titlului onorific de ,loctiitor al Cezareei Capadociei” trebuie
mai bine explicata credinciosilor, oricdt de important ar fi acest scaun
pentru istoria Bisericii, el fiind totusi un scaun subordonat celui de la
Constantinopol. Si este greu de inteles, la prima vedere, cum
Intaistatitorul unei Biserici autocefale si al Sfantului Sinod al acesteia
poate ocupa, chiar si onorific, o pozitie inferioara in cadrul Sfantului
Sinod al unei alte Biserici autocefale.

Cercetand revistele oficiale din perioada Patriarhului Justinian nu
am regasit in titulatura sa aceasta sintagma, iar insusi Patriarhul
Atenagora, scriindu-i in anul 1964, nu va uza in adresarea sa de acest
titlu dobandit ciandva de catre Mitropolitului Ungrovlahiei, ci va folosi
titulatura oficiala din Statut.

Oricum, faptul ca art. 29 alin. 2 din Statut ce cuprinde titulatura
Patriarhului nu a fost modificat in acest sens, ne semnaleaza o datd mai
mult caracterul absolut onorific si lipsit de orice consecinte canonice a
titulaturii de ,loctiitor de Cezareea Capadociei”, ce corespunde atributiei
de Mitropolit al Munteniei si Dobrogei, iar nu celei de Patriarh.

III. Istoric

a) Dupa cum am precizat deja, forma initiald a textului din anul
1949 nu avea decat primele doud alineate din prezenta redactare.

Trebuie mentionat ca la data aprobarii prin Decretul nr. 233,/1949
de catre statul roman a Statutului, era in vigoare Constitutia din 1948,
ultima Constitutie care mai face referire la Biserica Ortodoxda Romana.
Astfel, art. 27 alin. 4 al Constitutiei din 1948 precizeaza ca: ,Biserica
ortodoxd romana este autocefald si unitara in organizarea sa”, prevedere
ce va fi reluata integral si in art. 15 al Decretului nr. 177/1948 privind

' Gheorghe VAsILESCU, Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane, in ,Biserici, Misiune,
Slujire”, Ed. Episcopiei Dunarii de Jos, Galati, 2005, p. 54.
2 fndreptarea Legii, Ed. Academiei, 1962, p. 374;
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regimul general al cultelor, precum si in Statut.

Este locul unei prevederi referitoare la relatiile si pozitia interortodoxa
a Bisericii si la relatiile interne intre eparhii in Constitutia unui stat?
Raspunsul tine de sistemul relatiei stat-culte in vigoare in acea tara si de
pozitia unei biserici fatda de celelalte culte conform ordinii de drept.
Consideram ca in anul 1948 in Romania, in sistemul separatiei pe care il
va aduce comunismul, aceasta prevedere nu era atit menita sa produca
efecte juridice precum in perioada lui Cuza, nici nu recunostea Bisericii
Ortodoxe Roméne o pozitie dominanta fatd de celelalte culte, cat era
semnul prestigiului pe care statul inca il recunostea principalului cult din
tara si un semnal dat in sensul colaborarii viitoare. Caracterul tranzitoriu
al acestei dispozitii reiese si din faptul ca urmatoarea Constitutie, cea din
1952, nu va mai face nici o referire la Biserica ortodoxa, ba, mai mult, va
enunta principiul separatiei, intr-o forma partiald: ,Scoala este despartita
de biserica” (art. 84 alin. 3 al Constitutiei din 1952)

b) Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romane din anul
1925 continea in articolul 1, capitolul ,Pozitia Bisericii induntru si in
afard”, unele prevederi foarte apropiate celor actuale: ,(1) Biserica
ortodoxa romang, fiind religia marei majoritati a Romanilor, este biserica
dominanta in Statul roman. (2) Ea este si ramédne autocefald, adica
neatarnata de orice chiriarhie din afara, pastrdndu-si insa, in privinta
dogmelor, unitatea cu Biserica ecumenica a Rasaritului.” Cadrul juridic
statal privind regimul Bisericii Ortodoxe Romane se intregea cu
prevederile art. 22 din Constitutia din 1923, ce preciza: ,(3) Biserica
crestind ortodoxd si cea greco-catolicd sunt biserici roménesti. (6) In tot
regatul Romaniei Biserica crestina ortodoxa va avea o organizare unitara.”

Toate ideile de baza ale textului actual, autocefalia, organizarea
unitard, mentinerea legaturilor cu Biserica Ecumenicd a Rasaritului,
precum si caracterul majoritar si national se regdsesc in principiile pe
care statul le-a stabilit pentru bisericd in acea vreme. Insd ceea ce este
interesant e aspectul ca sunt cuprinse in acte politice ale statului in
primul rand, precum Constitutia sau Legea Bisericii Ortodoxe Roméne,
nefiind reluate si dezvoltate aproape de loc in Statutul pe care singura
Biserica si l-a redactat ca simbol al autonomiei sale. Un strain de
realitatile si mentalitatile acelor vremuri ar putea intelege ca statul era
interesat parcd mai mult decat Biserica sa afirme aceste realitdti. Un
raspuns poate mai apropiat de adevar este cd Biserica simtea nevoia sa
dea tdria legii unor principii directoare ale activitatii sale. Mai mult,
relatiile interortodoxe pe care autocefalia le presupune sunt, din
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perspectiva politicului, relatii internationale, si tinerele state nationale
nascute in secolul XIX erau foarte atente la orice legaturi internationale
ale cetdtenilor lor, inclusiv pentru motive religioase. Cat priveste
caracterul unitar al organizarii Bisericii era pentru stat o garantie si o
intdrire a propriei sale unitati, proaspat si cu greu dobandita.

Caracterul majoritar al Bisericii Ortodoxe Romane pare a fi fost
considerat in anul 1923 cel mai important motiv al mentinerii statutului
de Biserica dominanta, atribuit inca prin Constitutia din 1866. S-a afirmat
de catre istorici si canonisti in acea perioada ca o simpld constatare
numerica nu isi are locul in Constitutie si cd este oarecum jignitor ca
acesta este considerat de puterea politicd singurul criteriu al pozitiei
speciale a Ortodoxiei in statul roman, si nu considerente istorice, culturale
sau spirituale. Cat priveste caracterul de biserica roméaneasca, acesta era
impartit cu greco-catolicismul.

Daca atribuirea pozitiei dominante intre celelalte culte unui cult
este, fard indoiala, apanajul exclusiv al statului, care stabileste, in ordinea
sa juridica, drepturile si obligatiile aferente unei atari pozitii, celelalte
doud elemente, caracterul majoritar si cel romanesc sunt oarecum
observatii empirice, fara consecinte juridice, ci doar onorifice.

Constitutia din 1923 a instituit sistemul paritatii intre culte, pentru
ca, prin anexarea noilor teritorii, statul roman devenise pluriconfesional.
Art. 22 din legea fundamentala prevedea ca ,Statul garanteaza tuturor
cultelor o deopotriva libertate si protectiune”. Multi dintre canonistii
perioadei vor considera ca, in fapt, sub regimul paritatii Biserica ortodoxa
a pierdut caracterul ei real de Biserica dominantd sau de Biserica de stat.
Desi denumirea de ,dominantd” se mentine, ea nu mai este decat o
formuld rasunatoare, dar goald, nemaiexprimdnd pozitia juridica a
Bisericii ortodoxe, ci doar faptul ca ea are mai multi credinciosi decét alte
culte, constatare care nu-si are nici un rost intr-un text constitutional
(,Biserica ortodoxa romana fiind religia marei majoritati a Romanilor este
biserica dominantd in Statul roman; iar cea greco-catolicd are intdietatea
fata de celelalte culte.”). Deloc nesemnificativ, s-a schimbat si contextul in
care apare atributul de dominant al Bisericii, in loc de ,religiune
dominanta a Statului Roméan” (Constitutia din 1866) vorbindu-se in 1923
de ,biserica dominantd in Statul Roman”.”?

c) In Transilvania autonomia obtinuti de proaspit reinfiintata
Mitropolie a Ardealului era foarte apropiatd in continut de autocefalie,

B Prof. dr. I. MATEIU, Politica bisericeascd a Statului Romanesc, Sibiu, 1931, p. 16;
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Nicodim Milas mentionand atat Mitropolia de la Sibiu, cét si pe cea de la
Cernauti, intre bisericile autocefale ale perioadei antebelice. Rezultatul a
multe negocieri, autocefalia Bisericii ardelenesti a fost obtinutd in limitele
canonicitatii, fiind cerutd de multa vreme de ortodocsii romani, aprobata
de Sinodul Episcopilor sarbi si de Congresul national sarb, intrunite la
Carlovit in toamna anului 1864 si intarita prin autograful imperial de la
12/24 decembrie 1864."

d) In vechiul Regat lucrurile nu s-au desfisurat la fel de firesc,
dorinta legitima a ierarhiei si poporului de a se autoconduce in probleme
bisericesti fiind covarsita de vointa politicd a statului.

Prevederile constitutionale din 1923 sunt continuarea si au o forma
aproape identica cu cele din Constitutia din 1866. Constitutia din 1866 nu
foloseste sintagma ,organizare unitard”, ci ,0 singura autoritate sinodala
centrala”, care este insa forma de exprimare a acestei unitati.

Declararea unilaterala a autocefaliei s-a realizat pentru intaia data
nu printr-un act al Bisericii, ci prin unul al statului, respectiv prin art. 1 al
Decretului organic pentru infiintarea unei autoritdti sinodale centrale,
avand nr. 1703 din 3 decembrie 1864: ,Biserica Ortodoxa Romana este si
ramane independenta de orice autoritate bisericeasca straina, intru tot ce
priveste organizarea si disciplina.” ,,Sinodul general al Bisericii Romane
pastreazd unitatea dogmatica a sfintei credinte ortodoxe romane cu Marea
Biserica de Rasarit, prin cointelegere cu Biserica Ecumenica a Constanti-
nopolului”

Aceeasi prevedere va fi inclusa si in art. 21 al Constitutiei din 1866,
unde se preciza ca ,Biserica Ortodoxa Roména este si raimane neatarnata
de orice chiriarhie straina”, prevazandu-se de asemenea existenta unei
singure autoritati sinodale centrale. ,Legea pentru alegerea mitropolitilor
si episcopilor eparhioti cum si a constituirii Sfantului Sinod al Sfintei
Biserici autocefale ortodoxe roméne”, sanctionata cu Decretul Regal din
14 decembrie 1872 si regulamentele care au urmat numeau Biserica
s,autocefald”, fara ca aceasta calitate sa fi fost solicitata in mod real de la
Patriarhia Ecumenici si fard ca aceasta sa o fi recunoscut. Intre atributiile
Sfantului Sinod, ,membru al Sfintei Biserici Ecumenice si Apostolice a
Rasaritului”, era si aceea de ,a pastra unitatea in privinta dogmelor si a
canoanelor ecumenice cu biserica din Constantinopole si cu toate bisericile
ortodoxe. El va pastra asemenea unitatea administrativd, disciplinara si

“ Pr. prof. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1992, p. 92;
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nationald a Bisericii Ortodoxe in cuprinsul Statului Roman” (art. 9).

IV. Corespondente interortodoxe

a) Statutul Bisericii Greciei, adoptat prin Legea nr. 590/1977, in
art. 1, pct. 1 enunta ca ,Biserica Greciei... este indisolubil unita dogmatic
cu Marea Biserica din Constantinopol si cu oricare Bisericd Ortodoxa a lui
Hristos.” Art. 1 pct. 2 ,Biserica Greciei este autocefald, se autoadministreaza
insa In cadrul articolelor privind religia ale Constitutiei, prin Mitropolitii
ei in activitate”.

Biserica Greciei este un exemplu de biserica ortodoxa care nu este
unitara in organizarea sa, facandu-se distinctia intre teritoriile ce se
organizeaza conform Actului patriarhal din 1850, Noile teritorii, al caror
regim a fost stabilit prin actul patriarhal si sinodal din 4 septembrie 1928
si ,situatia bisericeasca din Creta, Dodecanez si Sfantul Munte” care ,nu
este afectata de statutul prezent” (art. 1 pct. 5)

Aceasta lege nu prevede insa pozitia Bisericii Greciei in statul grec,
nici caracterul majoritar, dominant sau national al acesteia, ci doar pozitia
ei interortodoxa, respectiv autocefalia.

Constitutia Greciei este cea care va face referire la acestea. Astfel,
art. 3 alin. 1 al Constitutiei din 1975 prevede ca: ,Religia dominanta in
Grecia este Biserica Ortodoxa Rasariteana a lui Hristos. Biserica Ortodoxa
a Greciei, recunoscand pe Domnul nostru lisus Hristos drept cap al ei,
este unita inseparabil in doctrind cu marea Bisericd a lui Hristos in
Constantinopol si cu oricare altd Biserica a lui Hristos avand aceeasi
invatatura, urmand nealterat sfintele canoane apostolice si sinodale si
sfanta traditie. Ea este autocefald si este administratd de catre Sfantul
Sinod al lerarhiei si Sfantul Sinod Permanent”. Regimul Sfantului Munte
face obiectul unui capitol distinct in cadrul Sectiunii a VI-a numita
»~Administratia”, afirmandu-se, intre altele, ca se afla sub jurisdictia directa
a Patriarhiei Ecumenice.

Caracterul dominant recunoscut de catre statul grec Bisericii
ortodoxe explicd abundenta prevederilor constitutionale privitoare la aceasta.

b) Statutul Bisericii Ortodoxe Ruse, datdnd din anul 2000, stabileste
inca din primul capitol intitulat , Dispozitii generale” ca: ,Biserica Ortodoxa
Rusa este o Biserica locala autocefala, multinationald, aflandu-se in unitate
dogmatica, cultica si canonica cu alte Biserici Ortodoxe Locale” (pct. 1).
Organizarea sa interna, stabilita unitar prin intermediul acestui statut si
prin raportare la institutii centrale unice, vorbeste de ,Bisericile autonome”
(Titlu VIII) si de ,Exarhate” (Titlul IX), fapt ce a determinat pe Pr. prof.
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univ. dr. Alexandru Stan sa califice Biserica Ortodoxa Rusa drept o ,federatie
de mitropolii”, exprimare ce nu este intru totul clara si ar fi foarte necesara
o dezvoltare a subiectului din partea autorului.'® Acest model de organizare
pare a fi luat intrucatva de la modul de organizare a Federatiei Ruse, asa
cum este stabilit prin Constitutia din 1993. Aceasta Constitutie nu contine
nici o referire concretd la Biserica Ortodoxa Rusd, in schimb Legea din
2002 privind libertatea de constiinta si asociatiile religioase face referire
in preambulul sdu la ,recunoasterea rolului special al Bisericii Ortodoxe
in istoria Rusiei, in formarea si dezvoltarea spiritualitatii si culturii ei.”

Daca Biserica Greciei se evidentiaza prin faptul ca nu toti credinciosii
ei se afld sub aceeasi jurisdictie, Biserica Ortodoxa Rusa pare a se diferentia
prin caracterul ei multinational afirmat din primul paragraf al Statutului sau.

c) In ceea ce priveste Biserica Ortodoxa Sarba, vom face referire la
Legea adoptata in anul 1929 si la statutul emis in aplicarea acesteia
traduse de catre Pr. Prof. Alexandru Stan. Profesorul Liviu Stan va face
referire in studiile sale si la un Statut ulterior, din anul 1948, in posesia
cdruia nu am reusit Insa sa intram.

Articolul 1 al Legii din 1929 stabileste ca ,Biserica Ortodoxa Sarba
este autocefald, cu statut de Patriarhie.” Articolul 1 din Statut reia si
dezvoltd aceasta idee astfel: ,Biserica ortodoxa sarba este unitard, nedivizata
si autocefald. Ea mentine unitatea dogmatica si canonica cu celelalte
Biserici Ortodoxe.” Intre atributiile Patriarhului prevazute la art. 49 sunt
si acelea ca: ,reprezinta Biserica Ortodoxa Sarba la festivitatile bisericesti,
de stat si nationale (pct. 2); savarseste principalele slujbe bisericesti
pentru Rege si pentru Casa Regala (pct. 7).” Cu exceptiile sus mentionate,
Legea respectiva si Statutul nu fac nici o referire la caracterul dominant,
majoritar sau national al Bisericii Ortodoxe Sarbe, dat fiind, in principal,
caracterul multinational si multietnic al statului iugoslav. Dintre principiile
interne ale Bisericii, statul pare a fi interesat, prin Lege, cu precddere de
aspectul autocefal al acesteia.

Trebuie mentionat cd nici Constitutia din anul 2000, nici Legea privind
regimul cultelor din 1993, ambele in vigoare, nu contin nici o mentiune la
Biserica Ortodoxa Sarba.

d) Statutul Bisericii Ortodoxe Bulgare, adoptat in temeiul legii bulgare
privind cultele din 1950, prevede in articolul 1 ca: ,Biserica Autocefala
Ortodoxd Bulgara, cu denumirea de patriarhie, este parte inseparabild a

1% Statutele Bisericilor ortodoxe nord-dundrene si nord-pontice, Ed. Pildner, Bucuresti
si Targoviste, 2005, p. 11, nota 11 subsol;
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Bisericii celei una, sfanta, soborniceasca si apostoleasca”. Consideram ca
accentul pus pe unitatea ortodoxiei ecumenice prin aceasta exprimare
este un specific laudabil al acestui Statut.

Nu se afirma expres in Statut unitatea de organizare interna, dar se
face referire la institutia care materializeaza aceasta unitate, Sfantul
Sinod (art. 5: ,Biserica Ortodoxd Bulgard se conduce de catre Sfantul
Sinod”) si Adunarea Nationala Bisericeasca (art. 8 ,Puterea deliberativa
se exercita de catre Adunarea Nationala Bisericeasca.”)

Prevederile recente si semnificative referitoare la Biserica Ortodoxa
Bulgara sunt cuprinse in Constitutia din 1991 (art. 13 alin. 3: ,,Crestinismul
Ortodox Rasaritean este religia traditionald in Republica Bulgaria”) si in
Legea privind cultele adoptata in anul 2002 (art. 10 alin. 1: ,,Ortodoxia
Rasdriteana este cultul traditional in Republica Bulgaria. Ea a jucat un rol
istoric in statalitatea Bulgariei si in viata ei politicd. Ea este reprezentata
de Biserica Ortodoxa Autocefald Bulgard, care, avand titulatura de
Patriarhie, este succesoarea Exarhatului Bulgar si este parte a Uneia,
Sfinte, Sobornicesti si Apostolice Biserici. Este condusa de catre Sfantul
Sinod si este reprezentatd de catre Patriarhul Bulgariei, care este Mitropolit
al Sofiei.” Prin alineatul 2 se va recunoaste ex lege personalitatea juridica
a Bisericii Ortodoxe Bulgare, pentru ea neexistand obligatia stabilita pentru
celelalte culte de a se inregistra la Tribunalul din Sofia) Fata de aceste
reglementari exprese multi specialisti internationali considera cd Biserica
Ortodoxa Bulgara detine un statut de preeminenta fata de celelalte culte,
asemandtor celui detinut de Biserica ortodoxa in Grecia.'®

V. Doctrind:

In conformitate cu prevederile art. 10 lit. v) din Statut, Sfantul
Sinod este autoritatea bisericeascd ce are atributia de ,a interpreta, cu
caracter obligatoriu, pentru toate organele bisericesti din subordine, dispozi-
tiile statutare sau regulamentare proprii.”

Din cunostintele noastre Sfantul Sinod, cel care a redactat acest
Statut si modificdrile sale, nu a fost pus in situatia de a interpreta oficial
dispozitiile art. 2 al Statutului.

Totusi reprezentanti ai Bisericii Ortodoxe Romane au participat in
numele acesteia la intalniri si dezbateri internationale ce au avut in

%% Silvio FERARRI, ,,Conclusion. Church and State in post-communist Europe”, in Church
and State in post-communist Europe, Ed. Peeters Leuven-Paris-Dudley, MA, 2003, p.
413.
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ordinea de zi si problematica autocefaliei. Astfel, I.P.S. Mitropolit Antonie
al Ardealului a reprezentat Patriarhia Romana la cea de-a doua intrunire
de la Chambesy, in cadrul lucrdrilor comisiei interortodoxe pregatitoare a
celei de a IV-a Conferinte Preconciliare a Sfantului si Marelui Sinod al
Ortodoxiei (7-14 noiembrie 1993). Intre subiectele analizate s-a aflat si
»Problema autocefaliei si a modului proclamarii ei”. Astfel, comisia
interortodoxa a ajuns la urmatoarele concluzii:

»1. Institutia autocefaliei exprima in chip autentic unul din aspectele
fundamentale ale traditiei eclesiologice ortodoxe asupra raporturilor dintre
Biserica locald si Biserica universalad a lui Dumnezeu...

2. Perihoreza intre localitate si ecumenicitate, fidela eclesiologiei
ortodoxe, determina raportul functional intre functionarea administrativa
si unitatea Bisericii...

3. S-a constatat un acord total in ceea ce priveste conditiile canonice
pe care le cere proclamarea autocefaliei unei Biserici locale, adica: consimta-
mantul si actiunea Bisericii-Mame, obtinerea consensului panortodox si
rolul Patriarhiei ecumenice si al celorlalte Biserici autocefale in procedura
de proclamare a autocefaliei.”

Prin faptul ca Sfantul Sinod a luat act de continutul acestui document
si si-a insusit continutul acestuia, il putem considera printre cele mai
recente pozitii ale Bisericii Ortodoxe Romane privitoare la autocefalie.

Anterior documentului de la Chambessy la care am facut referinta,
doctrina canonicd a considerat ca sunt necesari niste pasi obligatorii in
vederea obtinerii autocefaliei de catre o comunitate crestind de pe un
anume teritoriu: autocefalia sa fie cerutd in mod canonic de un numar de
episcopi care sa permitd constituirea unui Sfant Sinod, sa fie conferita in
mod canonic de catre Sinodul Bisericii autocefale competente, sa fie
recunoscuta in mod canonic de citre toate Bisericile autocefale existente,
ierarhia care cere autocefalia sa se pund de acord in aceasta privintd cu
statul pe teritoriul caruia se gaseste."?

Numerosi specialist: romani au redactat studii de referinta privitoare
la problema autocefaliei. Foarte multe dintre aceste studii au avut in
primul rand un caracter istoric, cu aplicare directa la proclamarea autoce-
faliei Bisericii Ortodoxe Romane, prilej cu care sunt facute observatii
privitoare la intreg ansamblul problemei. Astfel, consemnam lucrarile pe

" In acest sens loan FLOCA, Drept canonic ortodox, vol. 11, pp. 322-325 si Liviu STAN,
~Autocefalia si autonomia in Ortodoxie”, Mitropolia Olteniei, nr. 5-6, 1961, pp. 293-303;
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acest subiect ale Pr. prof. dr. Nicolae Dura®, Pr. Niculae Serbanescu®, Pr.
prof. dr. Mircea Pacurariu®, Constantin Parvu®, Pr. prof. dr. Liviu Stan®
si multi altii.

Liviu Stan este poate unicul canonist ce s-a oprit in cateva studii
special dedicate asupra continutului Statutului pentru organizarea si
functionarea Bisericii Ortodoxe Romane.?

Tot canonistul Liviu Stan a fost cel care a aprofundat in tara
noastra vasta problematica a autocefaliei, fiind cel mai prolific autor
roman si in aceasta privintd, prin lucrari de referinta si actuale precum:
»Autocefalia si autonomia in Ortodoxie”, ,Autocefalia si autonomia in
Biserica Ortodoxa”, ,,Obdrsia autocefaliei si autonomiei. Teze noi”, ,Despre
autocefalie” etc.* Vom incerca si sintetizim in cele ce urmeazi cele mai
importante aspecte subliniate de Liviu Stan in legatura cu acest subiect.

Conform Pr. Liviu Stan autocefalia exprima pozitia unei Biserici in
raport cu alte unitati de acelasi fel, cu alte cuvinte, pozitia ei
interortodoxa, si este firesc ca, printre primele lucruri pe care trebuie sa
le precizeze un Statut sau o lege ortodoxa de organizare bisericeasca, sa

'® Pr. prof. dr. Nicolae V. DURA, ,Forme si stiri de manifestare a autocefaliei Bisericii
Ortodoxe Romane de-a lungul secolelor. Marturii istorice si canonice”, in Centenarul
autocefaliei..., p. 293 s.u,;

¥ Pr. Niculae SERBANESCU, ,Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane cu prilejul
centenarului 1885-1985", in Centenarul autocefaliei..., p. 100 ; ,Optzeci de ani de la
dobandirea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane — 25 aprilie 1885 — 25 aprilie 1965”,
in Biserica Ortodoxd Romdnda, LXXXIII (1965), nr. 34, p. 252;

2 pr. prof. dr. Mircea PACURARIU, ,Citeva consideratii privind vechimea autocefaliei
Bisericii Ortodoxe Romane”, in vol. Autocefalie, Patriarhie, Slujire Sfantd, p. 69.

2! Constantin PARVU, Autocefalia Bisericii Orfodoxe Romdne, in Studii Teologice, VI
(1954), p. 9-10, p. 510-529;

22 Pr, prof. dr. Liviu STAN, ,Sprijinirea luptei de independentd a poporului roman prin
lupta Bisericii pentru autocefalie”, in Ortodoxia, XX (1968), nr. 4, p. 618 ;

 Liviu STAN, ,Statutul Bisericii Ortodoxe Romane”, Studii Teologice, seria a Il-a, nr. 7-
8, 1949, p. 638-661; Idem, ,Legislatia bisericeascd a IPS Patriarh Justinian”, Revista
BOR, nr. 5-6, 1953, p. 503-516; Idem, ,Legislatia bisericeasca si valoarea ei canonica”,
Mitropolia Olteniei, an. VI, nr. 11-12, 1954, p. 598-617; Idem, ,Pe drumul traditiei si
canoanelor ortodoxe”, Revista BOR, nr. 5-6, 1958, p. 420-431; Idem. ,Legislatia BOR in
timpul arhipastoririi P.F.P. Patriarh Justinian. Principiile canonice de baza ale Ortodoxiei
oglindite in legislatia Bisericii Ortodoxe Romane, Ortodoxie”, nr. XX, nr. 2, 1968;

# Idem, ,Autocefalia si autonomia in Ortodoxie”, in Mitropolia Olteniei, XIII (1961), nr.
5-6, p. 278-316; Idem, ,Autocefalia si autonomia in Biserica Ortodoxa”, in MMS, 1962,
nr. 7-8, p. 567-579; Idem, ,Obarsia autocefaliei si autonomiei. Teze noi”, in Mitropolia
Olteniei, 1961, nr. 14, p. 80-113; Idem, ,Despre autocefalie”, in Orfodoxia, 1956, nr. 3,
p. 373;
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fie si acest aspect.

Aparitia si intrarea in vocabularul bisericesc a termenului autocefalie
este legata de ,textul canonului 34 apostolic, in care cuvintele avfon si
kefalin sunt puse alaturi in intelesul pe care l-a dobandit cuvantul
avtokefalos”.®® Cea dintai scriere in care cuvantul ,autocefalie” apare ca
atare este o lista a unitatilor ierarhice de sub jurisdictia scaunului de
Constantinopol, atribuitd Sfantului Epifanie al Ciprului (311-403).%

Totusi acest termen nu va fi folosit nici in textele canoanelor si nici
in actele sinoadelor ecumenice si locale, ,fiindcd era un lucru prea
cunoscut si de la sine inteles”.?’

Liviu Stan descrie patru elemente care stau la baza autocefaliei.
Bazele naturale ale autocefaliei sunt legate de conditii geografice, economice,
culturale, nationale, inclusiv ,ndzuinta naturala spre independenta si
libertate” a ,realitatii numite popor sau natiune” ale carei idealuri si
ndzuinte nu pot fi ignorate.®® Baza dogmaticd a autocefaliei este insasi
unitatea Bisericii, care fiinteaza in diversitate, altfel spus unitatea Bisericii
nu implica si uniformitatea acesteia, lasand locul pentru specificul
lingvistic, etnic, cultural etc. Baza canonica este reprezentatd de canoanele
prezentate in aceastd lucrare in capitolul ,Corespondente canonice.” In
ceea ce priveste baza politica, Pr. prof. Liviu Stan distinge trei aspecte:
»cel pe care il reprezintd impartirea omenirii in tari sau state..., acela pe
care il reprezintd impadrtirea statelor in unitati teritoriale administrative...
si, in fine, acela pe care il reprezinta interesele legitime ale unor state fie de
a consolida prin autocefalie o organizatie bisericeasca existenta pe
teritoriul lor, fie pentru a o sustrage unei influente strdine nedorite, prin
proclamarea ei ca autocefala fatd de o Biserica ce s-ar afla pe teritoriul
unui stat mai mare sau neprieten.”?

In ceea ce priveste drepturile pe care le dobandeste o Biserica
locald prin recunoasterea autocefaliei sale, se mentioneaza: ,Prin autocefalie
o biserica dobandeste totalitatea drepturilor care ii asigura o conditie
complet independentd in campul lucrdrii pe care o savérseste prin exercitarea
celor trei ramuri ale puterii bisericesti, si anume: puterea invatatoreasca,
puterea sfintitoare si puterea jurisdictionala sau carmuitoare. Cu alte cuvinte,
o biserica autocefala dobandeste calitatea si dreptul de a transmite prin

% Idem, Autocefalia si autonomia in Biserica Ortodoxd, p. 572;
%% [dem, Obarsia autocefaliei si autonomiei. Teze noi, p. 91 ;

¥ ldem, Autocefalia si autonomia in Biserica Ortodoxd, p. 572;
28 Idem, Despre autocefalie, p. 382;

B Ibidem, p. 382;
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sine insdsi intreaga mostenire a Sfintilor Apostoli sau deplina succesiune
apostolicd.”® Tocmai de aceea Liviu Stan considerd inacceptabild
pretentia Patriarhiei Ecumenice din actele de recunoastere a autocefaliei
din 1850 (Grecia) si 1879 (Serbia), ca respectivele biserici sa ia in continuare
Sfantul si Marele Mir de la Constantinopol. In cazul Romaniei (1885) nu a
existat o astfel de prevedere.

Liviu Stan a tratat in lucrdrile sale si problema limitelor autocefaliei.
Aceste limite sunt: respectarea intocmai a invataturii dogmatice, liturgice
si canonice; limite impuse de cdtre dreptul intern al statului in care
functioneaza Biserica autocefald; obligatia de a intra in legatura cu Bisericile
ortodoxe surori si a se consulta cu acestea in chestiuni ce depasesc
competenta unei singure Biserici; gradele ierarhice ale clerului si alte
titluri dobandite intr-o bisericd autocefald trebuie sa fie recunoscute ca
atare si de celelalte biserici, dupa cum si pedepsele aplicate intr-o biserica
autocefala slujitorilor si credinciosilor vinovati trebuie sa fie recunoscute
si socotite intocmai si de celelalte biserici.*!

Cat despre incetarea stdrii de autocefalie, aceasta se poate realiza
prin renuntare, prin retragerea de cdtre Biserica mamd sau de catre un
sinod ecumenic, prin dezorganizarea bisericii respective sau disparitia credin-
ciosilor, iar uneori si inacceptabil, prin acte emise unilateral de cdtre stat.

Toti autorii romani care au tratat problematica autocefaliei ulterior
au urmat liniile trasate de cdtre Pr. Prof. dr. Liviu Stan.

Insd acelasi autor, in studiile care au avut ca obiect analizarea
continutului Sfatutului nu va detalia in sensul celor de mai sus, ci se va
axa cu precadere asupra unei alte laturi, respectiv ,afirmarea si extinderea
drepturilor de autocefalie si asupra diasporei proprii a Bisericii noastre...
Dreptul oricdrei Biserici autocefale de a exercita in limitele posibile
jurisdictia sa asupra diasporei proprii este un drept inerent autocefaliei.”

Ceea ce toti canonistii romani au subliniat este ca ,aceastd indepen-
dentd jurisdictionald nu inseamna insd faramitarea unitdtii Ortodoxiei
Ecumenice, ci numai autodeterminarea, tindndu-se seama de conditiile
naturale specifice in care traieste fiecare dintre Bisericile ortodoxe si care
ii determind fiecdreia manifestari deosebite cu un continut specific
distinct, national, cultural si traditional. Pe deasupra acestor deosebiri,
fiecare Biserica Ortodoxa pdstreaza unitatea doctrinard, canonica si a

0 Ibidem, p. 391;
M Ibidem, p. 394 ;
2 Idem, Pe drumul traditiei si canoanelor ortodoxe, p. 424.

171

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

(91



IONUT GABRIEL CORDUNEANU STUDII

cultului cu toate celelalte Biserici Ortodoxe”.*

Problema unitatii de organizare a Bisericii Ortodoxe Roméne nu a
facut obiectul unor studii de dimensiunile si diversitatea celor privind
autocefalia, intrucat unitatea nu a fost contestata de catre nimeni, astfel
cum s-a intamplat cu autocefalia, si nu a fost necesar sa se faca dezbateri
pe un subiect considerat o consecinta fireasca a unitatii statale.

Au fost doua momente istorice in care problema unitatii de organizare
a Bisericii Ortodoxe a fost pusd mai acut, iar cele doud momente sunt legate
strans de realizarea, in doua etape, a unitatii nationale. Unirea Valahiei cu
Moldova va duce la infiintarea unei unice autoritati sinodale, Sfantul Sinod,
din care faceau parte episcopii eparhioti si cei titulari din cele doua
provincii. Fenomenul nu a fost prea dificil, intrucat ambele Biserici
functionau sub un regim asemanator, aflandu-se in subordinea Patriarhiei
Ecumenice din punct de vedere canonic si sub niste regimuri statale
asemanatoare, apropiate si mai mult prin dispozitiile Regulamentelor organice.

Unirea cea Mare va solicita un efort de unificare mult mai complex
si 0 dezbatere aprinsa, intrucat Biserica romaneascd din tandrul stat unitar
roman se afla sub patru regimuri si traditii de organizare radical diferite.

Biserica ortodoxa din Transilvania functiona din anul 1864 ca
mitropolie autocefald, in baza Stafutului organic al Bisericii greco-
orientale romdne din Ungaria si Transilvania. Dispozitiile acestuia, care
permiteau o foarte mare si chiar decisiva, in multe aspecte, influenta a
elementului laic, a dat bune rezultate in Transilvania si erau imbratisate
deopotrivd de credinciosii si de ierarhii transilvaneni. Biserica din
Bucovina functiona, de asemenea, ca o mitropolie autocefald incepand cu
anul 1873, dispunand si de importante resurse financiare furnizate de
Fondul bisericesc. Biserica din Basarabia, infiintata in anul 1812, o data
cu ruperea ei din trupul Moldovei, va avea regimul tipic al unei eparhii de
gubernie ruseasca, si se supunea legilor bisericii ruse, respectiv Regulamentul
spiritual al lui Petru cel Mare din anul 1721 si Statutul Consistoriului
Spiritual din anul 1883. Despre biserica din Regat am discutat pe larg in
studiul de fata, la partea istorica.

Fatd de aceasta situatie complexa se impunea unificarea Bisericii
ortodoxe romanesti, ca o cerinta general acceptatd si conforma cu
canoanele. Acceptarea Statutului sagunian ca bazd pentru organizarea
bisericeasca era ceruta de ierarhii si preotii din Transilvania: de episcopul
Ioan Papp al Aradului — pe atunci loctiitor de mitropolit — intr-un

¥ Idem, Statutul Bisericii Ortodoxe Romane, p. 642;
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memoriu adresat Consiliului dirigent (28 ianuarie 1919), de Congresul
preotimii ortodoxe din Transilvania (Sibiu, 6-8 martie 1919), de Sinodul
episcopesc al Mitropoliei Ardealului in sedinta din 23 aprilie 1919, cand
acesta a si hotarat sa intre in componenta Sfantul Sinod din Bucuresti etc.¥

Desi a existat o puternicd opozitie™ din partea ierarhilor, a profe-
sorilor de teologie si a preotilor din vechea Romanie, care nu se impacau
cu ideea participdrii mirenilor la conducerea Bisericii, inca in sedinta
comuna a Sfantului Sinod din 17/30 decembrie 1919 s-a hotdrdt ca
Statutul sagunian sa stea la baza noii legi de organizare a Bisericii
Ortodoxe Romane.

Numerosi istorici si canonisti vor participa la dezbaterea publica
prilejuita de unificarea bisericeascd, atat inaintea realizarii ei prin aprobarea
Legii si Statutului din 1925, cat si dupd acest moment. Se remarcd in
acest sens lucrdrile lui Th. Comsa, V. Sesan, V. Moldovan, I. Lupas, G.
Ciuhandru, G. Cosma studiile lor redidnd atmosfera din acea perioada
decisiva pentru devenirea organizationala a Bisericii romanesti, lucrari la
care face trimitere canonistul catolic Maximilian Pal de la Institutul
Franciscan din Roman intr-un recent studiu ce atinge subiectul conditiilor
elabordrii Legii si Statutului Bisericii Ortodoxe Romane din 1925.%

In ceea ce priveste continutul alineatului 3 al articolului 2 din
Statut, fiind de data recentd, sunt foarte putine referirile la acesta. Expresiile
cheie ale acestei dispozitii sunt ,Biserica majoritara” si ,Biserica nationala”.
In ceea ce priveste prima sintagmd, un interesant studiu a realizat Pr.
Lect. Dr. Irimie Marga de la Sibiu, intitulat ,Biserica Ortodoxa Romana
majoritard in societatea romaneascd””, in cuprinsul ciruia insd nu se face
nici o referire la prevederea statutara in aceastd privintd, iar atributul
»majoritar” nu este in nici un fel corelat cu ,national”.

Conform opiniei autorului ,notiunea de biserica majoritara a patruns
tarziu in limbajul canonico-teologic al reprezentantilor Bisericii.”*® Aceasti
sintagma a fost preluata din limbajul laic, astfel cum Biserica a mai preluat
in cursul istoriei termeni din filozofie, drept statal, administratie publica
etc. Irimie Marga leaga termenul ,majoritar” de ideea de democratie,

M PACURARIU, op. cit., p. 408;

% Ibidem, p. 408;

% Maximilian PAL, ,Importanta izvoarelor juridice in Biserica Ortodoxd Romana”, in
Teologia - revista Facultdtii de teologie ortodoxd Arad, an. IX, nr. 3, 2005, pp. 10-31;

¥ Pr. lect. dr. Irimie MARCA, Biserica Ortodoxd Romdnd majoritard in societatea
romdneascd, Revista teologicd, an. XIII, nr. 1, 2003;

*® Ibidem, p. 27;
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democratie exprimata in biserica de sinodalitate. In democratie majoritatea
este cea a carei vointa devine lege. Totusi autorul recunoaste ca ,dogmatic
problema e ceva mai complexa”.” Majoritatea in Bisericd nu se refera atat
la un anume moment istoric in care aceasta se exprima, ci la consensus
ecclesiae dispersae.

Enuntarea caracterului majoritar poate avea consecinte legale doar
in sistemele in care se are in vedere si proportionalitatea, care este un
principiu democratic. Statutul de Bisericd majoritarda nu impune de la sine
o pozitie de preeminenta fata de celelalte culte, ci acel statut trebuie sa fie
acordat de catre stat, diferind de la o tara la alta.

In Romania, in absenta unei legi a cultelor sau a altor dispozitii
statale in acest sens, expresiei ,Biserica majoritara” nu ii corespunde un
regim juridic specific.

Prevederii din Statut privitoare la Biserica nationala s-a incercat sa
i se dea tarie prin includerea in textul Legii cultelor, fapt ce a devenit
piatrd de poticnire in adoptarea acestui act normativ. Dezbaterea privind
aceastd expresie s-a desfisurat cu precddere in mediul gazetiresc. In anul
1999, hotararea Guvernului Romaniei de a respinge articolul din proiectul
Legii Cultelor referitor la statutul Bisericii Ortodoxe de Biserica Nationala
a determinat reactia prompta a Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist,
care a declarat in scrisoarea adresatd primului ministru Radu Vasile:
»Constatdm cu uimire ca se incearca contestarea caracterului national al
Bisericii Ortodoxe Romane, statut pe care aceasta I-a dobandit de-a lungul
a aproape 2000 de ani de viatd crestina pe acest pamant. Nedumerirea
noastra este cu atdt mai mare, cu cat recunoasterea Bisericii Ortodoxe
Romaéne ca Biserica Nationala nu implicd un statut privilegiat fata de
celelalte confesiuni religioase prezente in aceasta tara”.

Dintre ludrile de pozitie pe acest subiect retinem in prezentul studiu
pe cea a parintelui Constantin Galeriu, impresionanta prin modul in care
sintetizeaza diversele materiale pe aceastd tema: ,A spune "Bisericad
nationald" nu inseamna a pune nationalul mai presus de religios, nici a
exagera iubirea de neam, ci doar a defini o realitate venerabild, in virtutea
cdreia tocmai spiritualul innobileaza secularul... Rezervele unora fata de
titlul de "Biserica nationala" sunt si reflexul anumitor idiosincrazii de
provenienta occidentald. Trebuie insd precizat ca, daca in Occident nu
existd propriu-zis Biserici nationale (aceasta stand in traditia universalismului
catolic), Ortodoxia este asezatd institutional pe temeiul Bisericilor locale,

39 Ibidem, p. 29;
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ce si-au capatat treptat autocefalia. Desigur, acest statut asigura o relatie
specifica a Bisericii cu Statul, cu organismul national in genere. De aceea
putem vorbi, atdt din perspectiva trecutului, cat si a prezentului, de
Biserica nationala, fard ca prin aceasta sa intentiondam sa lezam pe
cetatenii romani de alte nationalitati sau confesiuni. Desigur, la acestea se
adauga covarsitoarea majoritate a ortodocsilor: 87%, conform recensa-
mintelor recente. Ceea ce va sa zica, mai exact, ca Biserica Ortodoxa
Romaéna isi meritd statutul si titlul de Biserica nationald si calitativ, si
cantitativ, daci ma pot exprima astfel.”*

Astfel, ideea de Biserica nationald este legata de alte cateva idei
forta cu care se afla in stransa dependenta, precum: Biserica locald,
autocefalie (astfel explicindu-se si prezenta expresiei in articolul din
Statut dedicat autocefaliei), relatie cu statul, majoritate (langa care si prin
care se explicd in parte si termenul ,national”, alaturat termenului de
,majoritar” in art. 2 alin. 3).

In noiembrie 2004 Sfintul Sinod a renuntat la solicitarea de
includere in proiectul Legii cultelor a definirii Bisericii Ortodoxe Romane
ca Biserica nationala. Aceasta nu inseamna o abrogare a alineatului 3 din
art. 2 al Statutului - caci nu s-a renuntat la insasi ideea cuprinsa in
aceastd sintagmd - ci faptul cd Biserica renuntd la urmdrirea oricaror
consecinte juridice corespunzatoare acestei sintagme in dreptul statal.

VI. Concluzii

Articolul 2 al Statutului Bisericii Ortodoxe Romane isi propune sa
acopere, sintetic, toate semnificatiile autocefaliei. Autocefalie inseamna
astfel, independenta in relatiile interortodoxe, dar si comuniune a tuturor
Bisericilor locale, parte a Ortodoxiei ecumenice; inseamna unitate de
conducere si actiune a Bisericii Ortodoxe in Romania; inseamna, totodata,
rezultatul unui intreg context istoric, cultural, demografic si national in
care Biserica si-a intrepatruns lucrarea cu cea a unor alte institutii de
referintd ale tarii, inclusiv cu statul. meritdndu-si atributul de ,Biserica
nationala”.

Ceea ce este interesant de remarcat este faptul cd toate aceste
atribute ale Bisericii romanesti (autocefalie, unitate, caracter majoritar) nu
se mai regasesc in prezent in nici o dispozitie legala post-comunista a
statului romén, dupa ce insusi statul sustinuse aceste prevederi aproape

* Pr. Constantin GALERIU, Stat national, Bisericd nationald, interviu luat de Rdzvan
Codrescu, in revista Rost, nr. 21-22, 2004, p. 10 ;
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100 de ani, ca fiind utile chiar independentei si unitatii statale. Cu toate
acestea tari membre ale Uniunii Europene precum Grecia, sau impreuna
candidate cu Romania, precum Bulgaria, prevad in chiar Constitutiile lor
referinte la principalul cult de pe teritoriul national si la rolul acestuia in
viata intregului popor.

Aspectele care fac obiectul articolului 2 au fost pe larg analizate de
catre canonistii si istoricii romani, si sunt pe deplin integrate in spiritul
canonic al Bisericii ecumenice.

Aceasta nu inseamna ca forma actuald a Statutului nu e perfectibila.
Dupa cum am aratat, expresia ,Biserica Ecumenica a Rasaritului”, consacrata
acum aproape 150 de ani, ar putea fi inlocuitd cu o altd expresie care sa
simbolizeze ansamblul Ortodoxiei, iar definirea Bisericii Ortodoxe Romane
ca fiind nationala si majoritard s-ar putea transfera intr-un preambul al
Statutului, aceste atribute de onoare neproducand consecinte juridice si
neavand o legitura directd cu organizarea si functionarea Bisericii
Ortodoxe Romane.

Rezultat al activitatii de un secol jumatate a sinodalilor si altor
specialisti, actualul Statut al Bisericii Ortodoxe Romane constituie din
pacate si in prezent un material insuficient cunoscut si analizat nu numai
de catre simplii credinciosi, dar chiar si de catre preoti si teologi.

Summary: Autocephaly, Ecumenicity and Nationality in the
second article of the Romanian Orthodox Status

The purpose of the 2™ article of the Romanian Orthodox Church Status is to
cover, synthetically, all meanings of the term ,autocephaly”. According to the Status,
»autocephaly” could mean independence in interorthodox relations, but also
communion with all local Churches, parts of Ecumenical Orthodoxy; Romanian
Orthodox Church remains unitary in all its actions of self-ruling. Finally
»autocephaly” is the result of a whole historical, cultural, demographical and
national context, which determined the surmame of ,National Church” for the
Romanian Orthodox Church.
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SFINTII PARINTI AI BISERICII

SFANTUL I0AN GURA DE AUR
COMENTARIU LA EVANGHELIA DUPA I0OAN
Omilia I!

1. Cei ce se uita la intrecerile lumesti, cand afld ca vine vreun atlet
viteaz si plin de medalii, aleargd cu totii sa-i vada schemele si tehnica si toata
puterea lui. Si poti vedea o arend intreagd cu mii de oameni care isi atintesc
privirea, si ochii trupului si atentia mintii, ca sa nu le scape nimic din cele ce
se intampla.

lar daca vine un cantdret vestit, la fel, acestia iardsi umplu teatrul si,
lasand la o parte totul, uneori chiar si pe cele foarte necesare si urgente, cu
mare graba [mergand] pe drum se urca sa sada si sd asculte sunetele si sa
urmareascd simfonia amandurora.

Si acestea toate le fac multimile. Dar si cei cdrora le plac cuvintele fac
acelasi lucru cu sofistii; cdci existd si pentru acestia teatre si ascultdtori,
spectatori care aplauda, strigate zgomotoase si examinarea amanuntitd a
celor spuse la urmd. Deci dacd spectatorii retorilor, ai cantaretilor si ai
atletilor — pentru unii spectatori, pentru altii privitori si ascultatori — stau cu
atdta bunavointa, cu céat oare noi n-ar trebui sa aratim mai multa ravna si
bundvointa, mai ales ca nu e vorba acum de vreun céantdret sau de vreun
sofist, ci de un barbat care vorbeste din cer si care graieste mai rasunator
decat un tunet? Caci el lumea intreaga a acoperit-o, a cucerit-o si a umplu-o

! Pentru textul in limba greac am folosit colectia EAAHNEZ. ITATEPEZ THZ EKKAHZIAZ
(EME), NATEPIKAI EKAQXEIX «"PHOPIOZ O MAAAMAZX», OELZAAONIKH, 1979,
vol. 39, p. 418-469. De asemenea, am consultat si traducerea in neogreacd din aceeasi editie
si traducerea engleza electronica Early Church Fathers - Nicene and Post-Nicene Fathers,
vol. XIV, URL: sf%20parinti%20engleza/CCEL/FATHERS2/npnf114 /toc.htm
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cu glasul lui, nu prin puterea strigatelor, ci prin limba sa miscata de harul
dumnezeiesc.

Si lucru si mai minunat este faptul c3, asa de mare fiind strigatul, nu
este unul salbatic (de fiara), nici neplacut, ci este mai dulce si mai dorit decat
orice armonie muzicala si stie sa atraga si mai mult; si, comparat cu toate
acestea, [acest glas] este mai sfant si mai infricosator decat toate, si este plin
de atatea taine si poarta astfel de bunatati, pe care cei ce le primesc cu
bunavointd si le pazesc cu atentie nu mai pot rdmane pe pamant, ci sunt
ridicati mai presus de toate lucrurile din lume si, preschimbati in ingeri,
locuiesc pe pamant ca in cer.

Pentru ci fiul tunetului?, cel mult iubit de Hristos®, stalpul Bisericilor
din lumea intreagd’, cel ce are cheile cerului, cel ce a baut paharul lui
Hristos si s-a botezat cu botezul Lui’, cel ce s-a plecat pe pieptul Stapanului
cu multd indrazneald®, insusi acesta intrd acum la noi, fird si joace teatru,
fard sa isi ascunda fata cu o masca (ca nu va spune astfel de lucruri), fara sa
urce pe scena, fara sa stea impodobit cu aur; ci vine la noi avand o haina de
o frumusete de nedescris. Pentru cd ni se va arata imbracat in Hristos’,
incdltat in picioarele sale cele frumoase, gata pentru Evanghelia pacii®, fara
sa aibd cureaua incinsa peste piept, ci imprejurul mijlocului®, [curea] nu din
piele din Fenicia, nici invaluita cu aur pe deasupra, ci tesuta din adevar si
lucrata din el.

Acesta ni se aratd acum, fara sa aiba vreo masca; cdci nici nu este in el
ceva prefacut, nici plasmuire sau mit, ci cu fata descoperita el vesteste
adevarul descoperit pe de-a-ntregul. El nu se da drept altcineva, incercand
sa-i convinga pe cei ce il ascultd — fie prin prezenta sa, prin privire si prin
glas — ca este altcineva, pentru ca nu are nevoie pentru vestirea [cuvintelor]
de instrumente, cum ar fi chitara sau lira, sau altele dintre acestea, ci toate le
lucreaza cu limba, scotdnd un grai mai dulce decét a oricarui cantaret la
chitara si mult mai folositor.

El are loc de inchinare cerul intreg, teatru lumea intreaga, spectatori si
ascultatori toti ingerii si pe acei oameni care au ajuns sa fie ca ingerii sau
care isi doresc sa fie. Fiindcd numai acestia ar putea sa asculte clar aceasta
armonie [a cuvintelor lui], sd o arate in faptele lor si sa fie ascultatori asa

?Mc. 3, 17.
*In. 20, 2.
‘Gal. 2,9.

* Mc. 10, 38-39.
*In. 13, 25.

" Gal. 3, 27.

® Rom. 10, 15.
®Lec. 12, 35.
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cum trebuie. In timp ce toti ceilalti, ca niste prunci, desi ascultd, nu inteleg
cele pe care le asculta, ci sunt impresionati de dulcegarii si de jucariile de
copii; tot asa si acestia, traind in rasete si in desfatare care vin din bogatie, de
la putere si de la pantece, aud uneori cele pe care le spunem, dar nu arata
nimic maret si inalt in faptele lor, avand intotdeauna privirea lor atintita catre
glod si catre plasmuirile lutului.

Acestui Apostol i-au stat alaturi puterile de sus, minunandu-se de
frumusetea sufletului lui, de intelepciunea si de indltimea virtutii, prin care l-a
fermecat si pe Hristos si a primit harul duhovnicesc. Pentru cd, numai ce si-a
facut sufletul ca pe o lird frumos rasundtoare si impodobita cu pietre de mult
pret, lird care scoate sunete de aur, I-a dat Duhului ca prin el sa se auda ceea
ce este mare si preainalt.

2. Deci ca pe cel ce nu mai este pescar, nici fiu al lui Zevedeu, ci ca pe
cel ce cerceteaza adancurile lui Dumnezeu, adica ale Duhului care loveste
aceasta lird, asa s il ascultdm. Pentru ca nimic omenesc nu o sa ne spung, ci
din adancurile duhovnicesti sunt cele pe care ni le va spune, din acele taine
pe care nici ingerii nu le-au stiut mai inainte de a se intdmpla. Fiindca si ei
impreuna cu noi au aflat prin glasul lui Ioan si prin noi cele pe care noi le-am
cunoscut. Si aceasta a aratat-o un alt Apostol, zicind: ,Ca acum, prin
Biserica, sa fie facuta cunoscuta incepatoriilor si stapaniilor intelepciunea cea
de multe feluri a lui Dumnezeu”".

Deci daca acum si Incepatoriile, si Heruvimii, si Serafimii prin Biserica
au invatat acestea, este clar ca si aceste cete s-au grabit cu multa dorire spre
ascultarea lor; fiindca si cinstea ce ni s-a facut nu e deloc micd, ca ingerii sa
afle odatd cu noi cele pe care nu le stiau. Iar despre faptul ci le-au aflat si
prin noi, de acesta nici nu mai spun.

Sa facem si noi multa liniste si s ne impodobim, nu numai astazi, nici
numai in ziua in care auzim [aceste cuvinte], ci in toata vremea vietii noastre;
pentru ca bine este sa le ascultdm totdeauna. Caci daca poftim sa stim cele ce
se intdmpla in palatul imparatului (adica: ce a zis imparatul, ce a facut si ce
se gandeste sa facd pentru cei din palat, chiar daca de multe ori nu au nici o
valoare pentru noi), cu atit mai mult e de dorit sa ascultdm cele pe care
Dumnezeu le-a spus, cind toate ne intereseaza direct. Toate acestea cu
acrivie ni le va spune acesta, fiind prieten al imparatului insusi, si mai ales,
avandu-l pe Acela induntrul lui vorbind si auzind de la Acela toate cate El le-a
auzit de la Tatal: Fiindca ,pe voi v-am numit prieteni”, zice, ,pentru ca toate
cate am auzit de la Tatal Meu vi le-am ficut cunoscute”'’.

Deci asa cum am alerga cu totii daca am vedea pe cineva aratandu-se

! Efes. 3, 10.
' In. 15, 15.
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deodata din indltimea cerului si ne va fagadui ca ne va spune cele de acolo
cu exactitate, asa sa ne purtdm si acum. Pentru ca de acolo ne vorbeste acest
barbat; caci nu este din lumea aceasta, dupa cum spune si Hristos: ,Voi nu
sunteti din lumea aceasta”?, si are in el vorbind pe Duhul, pe Cel ce
pretutindeni este, pe Cel ce cunoaste atat de bine cele ale lui Dumnezeu, asa
cum si sufletul omului le cunoaste pe cele ale sale, pe Duhul cel drept,
stapanitor, Cel ce duce in ceruri, pe Cel ce ne face alti ochi si ne pregateste
sa vedem cele viitoare ca pe cele prezente, pe Cel ce ne da si privim
indeaproape cele din ceruri inci fiind in trup®.

Séa dobéandim acum linistire prin toatd viata noastrd! Sa nu rdmana si
sa stea aici nici un molatec, vreun adormit si vreun intinat, ci sa ne mutam
pe noi insine in ceruri, pentru ca acolo graieste [loan] acestea catre cei ce
acolo vietuiesc. Ca de ramanem pe pamant, nimic important nu o sa castigam
de-acolo. Fiindca cuvintele lui Ioan nu inseamna nimic pentru cei care nu
voiesc sd se elibereze de viata cea josnici", precum nici acelora [nu le
folosesc] cele de aici. Tunetul ne inspaimanta sufletul, fiind doar un sunet
lipsit de importantd, iar glasul lui nu numai ca nu nelinisteste pe nimeni, dar
chiar potoleste frica si tulburarea, ii infricoseaza numai pe demoni si pe cei
ce le slujesc acelora.

Ca sa vedem noi cum i infricoseaza, sa facem multd liniste si in afara
si in cuget; si mai ales in el. Pentru ca ce folos avem daca gura tace cand
sufletul este nelinistit si este distras de multe lucruri? Acea liniste o cer eu,
cea a cugetului, cea a sufletului, pentru ca si acelui auz ma adresez. Sa nu o
impiedice acum nici o dorintd de bani, nici o iubire de slava, nici tirania
maniei, nici restul multimii celorlalte patimi, fiindca, daca urechea nu se
curateste, nu este cu putintd a vedea inltimea celor spuse, asa cum trebuie a
le vedea, nici a cunoaste precum trebuie ceea ce este infricosator si tainic din
aceste taine, si cealalta virtute intreagd care existd in aceste dumnezeiesti
ziceri. Caci daca nu invata cineva bine melodia flautului si tehnica chitarii,
daca nu isi incordeaza mintea deplin, cum va putea s se aseze sd asculte
sunetele tainice cu sufletul plin de trandavie?

2 1n. 15, 19.

" 1n acest pasaj, Sf. loan Hrisostom arati lucrarea ermineutici a Duhului Sfant: vorbeste
in Sfinti; cunoaste cele ale lui Dumnezeu si le descoperd; face active simtirile
duhovnicesti (ochi, urechi, gura) cu care ,vedem cele viitoare ca prezente, privim de
aproape pe cele din ceruri; are, de asemenea, si functie anagogicd (este drept/direct,
stapanitor, duce in ceruri).

! Prima conditie pentru intelegerea cuvintelor Scripturii este, dupa Sfantul Ioan Gura de
Aur, curdtirea de patimi. Ea pune bazele drumului ascetic de dobandire a Duhului,
Singurul care poate explica pe de-a-ntregul intelesurile cuvintelor Sfintei Scripturi, ca Cel
ce este autorul acesteia.
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3. De aceea si Hristos ne sfatuia, zicand: ,Nu dati cele sfinte cainilor,
nici nu aruncati margdritarele voastre inaintea porcilor”. Mirgdritare a
numit aceste cuvinte, chiar daca ele sunt mult mai de pret decat acelea,
pentru cd nimic din cele materiale nu este pentru noi mai de pret decat
acelea. De aceea si dulceata care vine din aceste cuvinte de multe ori o arata
prin alaturarea cu mierea, nu pentru ca numai atit este masura lor, ci fiindca
pentru noi nu este nimic mai dulce decat mierea. Apoi, ca ele depasesc cu
mult si firea pietrelor pretioase si toata dulceata mierii, asculta ce spune
Proorocul despre acestea, cind arata aceasta inaltime a lor: ,Dorite sunt mai
mult decat aurul, si piatra cea de mare pret; si mai dulci decat mierea si
fagurele”'® zice el, dar [vorbeste] celor sdnatosi; de aceea a si adaugat: ,Ca
robul T4u le pazeste pe ele”"".

Si iardsi, in alt loc, numindu-le pe acestea dulci, a adaugat:
,gatlejului'® meu”; Cici zice ,cat sunt de dulci gatlejului meu cuvintele
Tale”". Si iarasi spune folosind comparatia zicand: ,mai mult decat mierea si
fagurele in gura mea”®, pentru ci se insanatosise deplin.

Sa nu venim cdtre acestea acum ca niste bolnavi, ci, vindecindu-ne
sufletul, asa s primim hrana duhovniceasca. Fiindca de aceea am spus atatea
mai inainte fara sa mai amintesc vreunul din cuvintele acelea, ca fiecare [din
voi], dupd ce se va fi departat de toate cele ce il imbolnavesc, asa sa intre, ca
si cum ar intra in cer, curat si de manie, si de grija, si de zbaterea pentru
viatd, si scapat de toate celelalte patimi. Pentru ci nu se poate castiga de aici
ceva important in alt fel, daca nu iti cureti sufletul mai intai.

Si sa nu imi spuna cineva ca este scurt timpul de la o intalnire la alta.
Cici ne sta in putere nu numai in cinci zile, dar chiar intr-o singura clipa sa
ne schimbdm intreaga viatd. Ia spune-mi, cine era mai rau decét talharul si
ucigasul acela? Nu este acesta ultima forma a raului? Si totusi, el pe datd a
ajuns pe varful cel mai inalt al virtutii si a intrat in rai, fard s mai aiba
nevoie de zile, nici de jumatati de zi, ci de o singura clipa. Ca este in puterea
noastra pe data sa ne schimbam si din lut sa devenim de aur. Si din cauza ca
lucrdrile virtutii si lucrdrile pacatului nu sunt din fire (nu tin de firea
omeneasca), schimbarea e usoara, la fel si eliberarea de toate nevoile [firii].

Ca zice: ,De veti vrea si Ma veti asculta, bunatatile pimantului veti manca™*'.

5 Mt. 7, 6.

' ps. 18, 11.

7 ps. 18, 12.

% in limba greacd apare cuvantul Adptyyos, iar in varianta sinodala folositd de noi este
tradus cu limbd.

¥ ps. 118, 103.

2 ps, 118, 103.

2s, 1, 19.
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Vezi cd e nevoie numai de vointa?*? Dar nu numai de cea comuna/
obisnuita, cea pe care o au cei multi, ci de cea care se straduieste. Pentru ca
am cunoscut ca acum toti vor sa zboare la cer, dar trebuie [mai intai] sa-si arate
vointa prin faptele lor. Pentru ca si negustorul vrea sa se imbogdteascd, dar
nu isi limiteaza voia numai la cuget, ci si construieste corabie, adund si
marinari, cautd si carmaci, doteaza si corabia cu toate cele necesare, imprumuta
si bani, strabate si marea, caltoreste in pimant strain, rabda si multe primejdii,
si toate celelalte pe care le stiu cei ce navigheaza pe mare.

Asa si noi trebuie sd ne aratam vointa. Pentru ca si noi navigdm pe
mare, nu de la un pamant la altul, ci de la pdmant la cer. Si ne inzestram
mintea cu carmaci potrivit, care ne poarta citre cele de sus, sa o inzestram
cu marinari de incredere si cu corabie tare, ca nu cumva in vreo situatie mai
grea si in descurajare sa se afunde, nici sa fie trasa incoace si incolo de
vantul trufiei, ci sa fie stabila si usoara. Daca asa vom avea corabia, carmaciul
si marinarii, vom naviga cu succes si vom dobandi pentru noi insine pe Fiul
lui Dumnezeu, Carmaciul cel adevarat, Care nu va lasa sa se afunde corabia
noastra, ci, chiar daca mii de vanturi ar sufla, si pe acelea le va potoli, si
marea, si in locul furtunii va aduce pacea/linistirea.

4. Daca asa va veti pregati, veniti in ziua urmatoare la Biserica sa
auziti ceva mai de pret decat banii pentru voi si sa asezati cele spuse in
sufletele voastre. Nimeni si nu fie drum (loc tare, batatorit), nimeni piatra,
nimeni loc plin de spini*’. S& ne facem pe noi insine pimant roditor, fiindca
asa si noi vom semdna cu bucurie semintele, cind vom vedea pamantul curat.
lar dacd il vedem pietros si intdrit, sa ne iertati ca nu voim sa ne ostenim in
zadar. Pentru ca daca lasam samanta si incepem sa smulgem spinii, iarasi va
fi 0 nebunie si mai mare sa semanam in pamént nelucrat.

Cel ce se indulceste de auzul acestor cuvinte nu trebuie sa mai ia parte
la mesele demonilor. Céci ce partasie este intre dreptate si nelegiuire? Stai
sa-| asculti pe Ioan si prin el sa afli cele ale Duhului, si dupa acestea mergi sa
asculti femei desfranate, care spun vorbe de rusine si joaca in piese si mai
rusinoase, si [sa vezi] si homosexuali care se masturbeaza singuri sau unii pe
altii? Cum vei putea si te curdtesti cum trebuie, cand tu te tavalesti intr-o
astfel de mocirla?

De ce trebuie oare sa amintesc de fiecare nerusinare in parte care se

2 O altd premisi a actului ermineutic pentru Sfintul loan Gurd de Aur este vointa
omului. Ea produce deschiderea omului spre primirea harului, fiind inceputul drumului
ascetic de curatire in vederea impartdsirii de har: la inceput prin cuvintele Scripturii si
prin contemplarea ratiunilor dumnezeiesti din fapturi, apoi prin contemplare luminii

dumnezeiesti necreate.
2 Mt. 13, 4-8.
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intampla acolo? Céci toate acolo sunt de ras, toate numai rusine, toate sunt
ofensd si injuraturi si glume rusinoase, toate sunt numai depravare, toate
numai pierzare. latd va spun mai dinainte si va vestesc tuturor: nimeni din
cei ce v-ati desfatat de aceastd masa sa nu isi strice sufletul cu otrava acelor
imagini. Toate cate se spun si se intdmpld acolo sunt alaiuri (insotiri) satanice.
Si sd stiti voi, cei botezati®, ce conditii vi s-au pus de cdtre noi (sau mai degraba
de Hristos, cand Insusi v-a introdus in taina), ce I-ati spus, ce ati vorbit cu El
despre alaiurile (insotirile) satanice, cum v-ati lepddat de satana si de ingerii
lui si ati fadgaduit ca nici nu ii veti mai urma, nici nu veti mai fi atrasi acolo?
Mi-e teama, si nu putin, ca nu cumva cineva, fiind schimbator (inconsecvent)
fatd de astfel de fagaduinte, sa ajungd nevrednic de aceste taine.

Nu vezi cum la curtile imparatesti nu cei ce se impotrivesc, ci cei ce
cinstesc sunt chemati sa ia parte la bunavointa aceea si sunt numarati intre
prietenii impdratului? A venit la noi un ambasador din cer, trimis chiar de
Dumnezeu ca sa ne vorbeascd despre oarecare nevoi urgente, iar voi, in loc
sa ascultati ce vrea si ce intelegeri face cu noi, stati si ascultati mimi. O, cate
fulgere si cate ciomege meritd aceasta atitudine a voastrd! Fiindcd asa cum
nu trebuie s participati la masa demonilor, tot asa nu trebuie nici sa-i
ascultati pe demoni, nici si mergeti cu haina murdard la masa stralucita,
plind de atdtea bunatati, pe care a gatit-o Dumnezeu.

Fiindca atat de mare este puterea ei, incat poate chiar in cer s ne
ridice, numai sa ludm aminte cu cuget cumpatat. Caci nu este cu putinta ca
cel care ascultd continuu cuvintele dumnezeiesti sa ramand la smerenia de
acum (la chipul smerit al zilei de astazi), ci e nevoie sa prinda aripi imediat si
sa zboare catre cetele cele de sus si sa intalneascd vistieriile bunatatilor, pe
care sa ni le dea si noud sa le ajungem, cu harul si cu iubirea de oameni a
Domnului nostru lisus Hristos, prin care si cu care [fie] slava Tatalui,
impreund si Duhului celui preasfant, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.

# Cei initiati in taina Botezului.
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Omilia a II-a

lIoan 1, 1: ,La inceput era cuvantul”

1. Daca loan urma sa ne grdiasca si sa ne spuna despre el insusi, era
necesar sa vorbeasca si despre neamul sau, si despre patria sa, si despre
educatia sa. Dar pentru ca nu el, ci Dumnezeu vorbeste firii omenesti prin el,
mi se pare de prisos sa mai cercetam acestea. Sau poate ca nu este prisos, ci
foarte necesar. Pentru cd dacd vei afla cine a fost, de unde [venea), din ce
parinti [se trdgea] si de ce origine era, iar apoi vei auzi glasul lui si intreaga
lui filosofie, atunci vei sti cu siguranta ca toate acestea nu sunt ale lui, ci ale
puterii dumnezeiesti care ii misca sufletul.

Deci, care era patria lui? Nici una, un targ amarat al unui tinut inca si
mai lipsit de cinste, care nu avea nimic bun de oferit. Pentru ca despre
Galileea vorbesc de rdu si carturarii, zicand: ,Intreaba si vezi, ca din Galileea
nu s-a ridicat prooroc.””; o osandeste si israelitul cel adevarat®® atunci cind
zice: ,Din Nazaret poate fi ceva bun”?. Si fiind el dintr-asta tara, nu era nici
dintr-un sat important. Dar si acolo nu era dintre oamenii importanti, tatal
lui fiind un pescar sarac. Asa de sarac era, ca si copiii si-i ducea la aceasta
munca. Stiti cu totii ca nimeni din cei care muncesc cu mainile nu doreste sa-si
ia fiul si sa-1 faca mostenitor al mestesugului sau, afara numai de cazul in
care saracia il apasa foarte tare; si asta mai ales cand mestesugul este unul
foarte dispretuit. Insd nimeni nu poate fi mai sirac, mai dispretuit si mai
neinvatat decat pescarii. Dar si intre acestia, unii sunt mai de sus si altii mai
de jos. Iar Apostolul nostru acesta si in acestea este din clasa celor de jos™.
Pentru cd nu pescuia in mare, ci intr-un mic lac oarecare, unde stitea cu
tatal sau si cu lacov, fratele sau, dregandu-si mrejele rupte (care si aceasta

% 1n. 7, 52.

% of Joan Hrisostom trimite la textul din In. 1, 46 in care Natanael intreabd: ,Din
Nazaret poate sa iasd ceva bun?”

% 1n. 1, 46.

# Evanghelistul Marcu (1, 20) vorbeste insi de faptul cd Zevedeu avea totusi ,lucratori
angajati” (LeTa TOV pLoBwT@Y), ceea ce ar demonstra ca loan nu era chiar intre cei mai
saraci, devreme ce isi permitea sd angajeze ajutoare. La fel, in 16, 1 ,Maria, mama lui
lacov (si a lui loan)” cumpard miresme pentru a merge sa unga trupul lui lisus, ceea ce
presupune prezenta ei in lerusalim sau chiar detinerea unei proprietdti acolo. Aceasta
informatie poate fi pusa in legaturd cu cea din In. 18, 15, din care reiese cd acel ,un alt
ucenic” (care se pare cd era chiar loan) era ,cunoscut arhiereului”, el intrand impreunad
cu lisus in curtea arhiereului. Vezi, de asemenea, si In. 19, 27 in care ucenicul cel iubit o
ia ,la sine” pe Maria, pasaj din care se poate deduce ca loan avea o proprietate la
lerusalim.
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este o dovada a saraciei), din care vedem cd nu avea nimic de-a face cu
educatia. La fel marturiseste si Luca, scriind, ca nu era numai un om simplu,
ci si nestiutor de carte. Si pe drept cuvant. Caci asa de sarac cum era, nici
macar in piatd nu obisnuia si mearga, nici nu sedea Impreuna cu oameni
care sa inspire incredere, ci, dedat cu totul pescuitului, rareori se intdlnea cu
cineva, vorbind numai cu vanzatorii de peste si cu bucatarii. Cu ce era mai de
pret decét fiarele sarbatice? Nu ajungea oare sa imite lipsa de grai a pestilor?

Sa vedem, deci, ce spune si despre ce lucruri ne vorbeste acest pescar,
care petrecea langa lac si langa mreje si pesti, care era din Betsaida Galileei,
al cdrui tata era sarac, si sdrac cu sardcia cea mai cumplitd, care era
neinvatatul cel mai lipsit de invatatura, si aceasta in ultima ei forma, care nu
a invatat literele nici in copilarie, nici mai tarziu, dupa ce a fost impreuna cu
Hristos. Vorbeste oare despre lucrurile din tarini? Despre cele din rauri?
Despre afacerile cu pesti? Caci despre astfel de lucruri s-ar astepta cineva sa-1
auda pe un pescar vorbind. Dar nu va speriati! Nimic din toate acestea nu o
sd auzim, ci despre cele din ceruri, despre care nimeni niciodatd nu a mai
aflat inainte de el. Fiindca el vine sa ne aduca asa invataturi inalte si vietuire
(petrecere, viatd) grozava si filosofie prea bund, cum e si normal [sa fie] celui
care vorbeste insuflat din vistieriile Duhului, precum a venit la noi acum; si
mai mult, el [ne va vorbi] despre lucruri care nici celor ce sunt acolo
(ingerilor, n.n.) nu le sunt cunoscute, asa cum am spus mai inainte.

Sunt acestea ale pescarului? Spune-mi! Sau poate pe de-a-ntregul ale
unui retor? Sau ale unui sofist sau filosof? Sau poate ale cuiva care s-a
educat in intelepciunea cea exterioara? Nicidecum. Caci acestea nu sunt
filosofari ale unui simplu suflet omenesc despre firea aceea preacuratd si
fericita, despre puterile ce sunt impreuna cu ea, despre nemurire si viata cea
netrecatoare, despre firea trupurilor muritoare si a celor ce apoi vor fi
nemuritoare, despre iad, despre Judecata ce va sa fie, despre raspunsul
fiecaruia pentru cuvintele sale, pentru fapte, pentru ganduri si cugete si, pe
de alta parte, sa stie ce este omul, ce este lumea, ce este omul adevarat si ce
este cel ce pare a fi [om] fara sa fie insa, ce este rautatea si ce este virtutea.

2. Unele dintre acestea le-au cercetat si cei din jurul lui Platon si a lui
Pitagora. De ceilalti filozofi nici macar nu mai meritd sa amintim, devreme ce
toti au fost atat de ridicoli in abordarea acestor probleme. lar ceilalti care au
fost fermecati cu totul de acestia si au crezut ca acestia sunt corifeii acestei
stiinte, acestia desigur sunt dintre ceilalti, care au si scris cate ceva de dragul
vietuirii in cetate si au alcatuit si legi, insa in toate au fost facuti de rusine
mai rau decat niste copii. Pentru ca ficand cu totii cele ce sunt comune
femeilor® si-au dat viata peste cap, au stricat cinstea nuntii, si alte lucruri

® Se referd oare la faptul cd au ficut cu totii (intre ei) cele ce se fac de obicei cu femeile?
185

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O C = O o

@



SEANTUL IOAN GURA DE AUR STUDII

ridicole de felul acesta le-au dat ca legi, in felul acesta consumandu-si
intreaga lor viata. lar in invatéturile lor despre suflet nu s-au dat inapoi de la
vreo grozdvie nerusinatd, spunand ca sufletele oamenilor devin muste si
tantari, sau arbust, si zicdnd ca pand si Dumnezeu este suflet si altele de
acest fel sustinand cu nerusinare.

Dar nu numai acest lucru este vrednic de osand, ci si marea agitata®
a cuvintelor lor. Caci precum intr-o mare curentii se opun unul altuia, asa si
acestia nu se opresc niciodata la aceleasi lucruri, devreme ce vorbesc
bazdndu-se pe rationamente ascunse si subrede. Acest pescar insd nu face
asa. Ci pe toate le spune cu siguranta, si, ca unul care sta pe piatra,
nicidecum nu se abate. Si pentru cd a fost invrednicit sa ajunga chiar in cele
de nepatruns si sa Il aibd vorbind inlduntrul sdu pe Domnul tuturor, nu a
patimit nimic din [greselile] cele omenesti. Aceia insa, ca unii care nici macar
in visurile lor nu au fost invredniciti sa calce in [palatele] imparatesti, ci stau
afara in piata impreund cu ceilalti oameni si cu mintea lor isi inchipuie cele
nevazute, aceia s-au ratacit cu inselare mare, vrand sa graiasca despe cele
negraite, si, ca niste orbi si beti, s-au tras unul pe altul in aceasta ratacire a
lor; dar nu numai unul pe altul, dar si pe ei insisi, schimbandu-si intotdeauna
parerea despre cele [spuse] de ei.

lar acest nestiutor de carte, omul simplu, cel din Betsaida, fiul lui
Zevedeu, chiar daca de mii de ori si-ar rade elinii de aceste titluri ale sale de
nimic, eu o voi spune cu mult mai multd indrazneald; chiar daca neamul lui
ar fi pentru acestia un neam barbar si ca e departe de educatia elind, prin
aceasta mai luminoase se aratd cele ale noastre. Pentru ca barbarul si
neinvatatul grdieste unele ca acestea, pe care nimeni dintre oamenii de pe
pamant nu le-a vazut vreodatd. Si nu numai ca le graieste, dar si convinge
[despre ele] - cu toate cd, doar aceasta® si fi fost, mare minune ar fi. Acum
insa ne aduce in acest sens si o alta dovada, si mai mare, ca cele pe care le
spune el sunt inspirate de Dumnezeu, si anume, faptul ca el ii convinge pe
toti cei ce-l ascultd de-a lungul timpului. Deci cine nu se va minuna de
aceasta putere din launtru lui? Fiindca si aceasta, dupd cum am spus, este o
dovada suficient de mare ca nu pune nici o lege cu de la el putere.

Deci acest barbar, care prin scrierea Evangheliei a cucerit toata lumea,
prin trupul lui jumatate din Asia, unde odinioara filosofau toate gastile
elinesti, fiind acolo infricosator demonilor, stralucind in mijlocul vrajmasilor
si nimicind intunecimea lor; care prin sufletul sdu a plecat catre tara aceea,

% eUpumos - de la canalul Euripe (Egribos) dintre Eubeea si Beotia, renumit pentru
curetii sdi alternativi. Acelasi cuvant il aflam si in fraza urmadtoare, folosit pentru a da
imaginea schimbdrii continue de atitudine a filosofilor in problemele abordate.

M Numai faptul de a grai despre cele nevizute.
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care se potriveste celui ce astfel de lucruri lucreaza. lar cele ale elinilor toate
s-au stins si au dispdrut, in timp ce cele ale lui de fiecare data devin si mai
stralucitoare. Pentru ca de cand au aparut acesta si ceilalti pescari, de atunci
au tacut invataturile lui Pitagora si ale lui Platon, care la inceput au parut ca
vor ramane, dar nici macar dupa nume nu ii mai stiu cei multj; si desi Platon
a fost impreund petrecand cu regii cei tirani, dupa cum se spune, si pe multi
i-a avut prieteni, si a mers pe mare si in Sicilia, iar Pitagora a cucerit aproape
intreaga Elada si a facut acolo zeci de mii de feluri de vrdji. Fiindca a vorbi
cu boii (pentru ca si aceasta spun ca ar fi facut-o) nu este altceva decat vraji-
torie. Si este si mai clar de aici; caci vorbirea cu animalele necuvéantatoare nu a
folosit cu nimic neamului omenesc, ba dimpotriva, mai mare vatamare i-a adus.

Si desi firea oamenilor era mai potrivita pentru filosofie, totusi el
vorbea cu vulturii si cu boii, dupd cum zic ei, ficand vraji. Fiindca nici firea
necuvantatoare nu a facut-o cuvantdtoare (pentru cd nici nu era in puterea
omului sa faca una ca asta), ci numai i-a inselat pe cei lipsiti de minte cu
farse vrdjitoresti si, in loc sa-i invete pe oameni cele folositoare lor, i-a invatat
cd este acelasi lucru sa manance cineva fasole sau capetele celor ce l-au
nascut; si apoi pe cei ce erau impreuna cu el i-a convins cd sufletul
invatatorului uneori a fost un tufis, alteori o fatd, iar alteori un peste.

Oare nu pe drept toate acelea s-au stins si au pierit cu desavarsire? Si
pe drept cuvant. Dar nu a fost asa si cu cele grdite de acest sdrac si nestiutor
de carte. Pentru ca si sirienii, si egiptenii, si indienii si persanii, si etiopienii,
si nenumarate alte neamuri, dupa ce au tradus in limba lor cele spuse de
acesta, oamenii barbari au invatat sa filozofeze.

3. Deci nu pe nedrept am zis ca prin el lumea intreagd a devenit un
teatru. Pentru ca nu i-a lasat pe cei de aceeasi fire cu el, ca sa se oboseasca
in zadar cu firile necuvantatoarelor (care ar fi fost o incercare zadarnicd si
ultima fomad de nebunie), ci slobozindu-se de acestea®, ca si de celelalte
patimi, un singur lucru a cdutat, ca lumea intreaga sa afle ceva din lucrurile
folositoare si care pot sa o mute de pe pamant la cer. De aceea, nu si-a
ascuns invatdtura in nici un fel de ceata sau intuneric, cum faceau aceia,
care, punand inainte neclaritatea/nesigurata cuvintelor, ca pe un vil,
incercau sd ascunda rauttile care ziceau in acestea. Invataturile lui sunt mai
limpezi decat razele soarelui. De-aceea s-au si rdspandit printre toti cei de pe
fata pAmantului.

Pentru ca nu a poruncit celor ce il urmau s tacd timp de cinci ani,
cum au facut aceia, nici nu i-a invatat asa, sd ajunga ca niste pietre
nesimtitoare, nici n-a spus povesti cum cd totul® se afld in numere, ci,

* De cele ale firii irationale.
15 mav - intregul, universul
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lepadand aceastd nebunie satanica si stricitoare, a pus atata simplitate in
cuvintele sale, ca nu numai barbatilor si savantilor sa le fie usor sa inteleaga,
ci si femeilor si copiilor sa le fie toate clare. Fiindca credea ca acestea sunt si
adevarate si folositoare tuturor celor ce ascultd; si tot timpul de dupa el da
madrturie. Fiindca a tras intreaga lume catre el, si viata noastrd intreagd a
eliberat-o de aceastd ciudatd tragedie, dupa auzirea cuvintelor acestora. De
aceea noi care le ascultam am prefera mai bine sa fim lipsiti de viata, decat
de invataturile pe care acela ni le-a transmis.

Si din acestea, ca si de pretutindeni, este aratat acum ca nimic
omenesc nu este in invataturile lui, ci dumnezeiesti si ceresti sunt aceste
cuvinte, care au ajuns la noi prin acest suflet dumnezeiesc. Pentru ca nu
cuvinte izbitoare o sa vedem, nici incélceald de vorbe, nici vreo infrumusetare
si aranjare de nume si predicate, care sunt de prisos si fara de vreun folos
(caci acestea sunt departe de orice filosofie), ci tdrie neinvinsa si
dumnezeiasca, si putere nebiruitd a invataturilor drepte, si revdrsare de
nenumdrate bunadtati. Caci grija lor pentru modul expunerii era atdt de
excesiva si demna de sofisti, sau mai bine nu de sofisti, ci de baietasii fara de
minte, incdt chiar si filosoful care era printre ei [primul] l-a introdus pe
dascdlul lor care se rusina foarte tare de aceastd artd si care zicea
judecatorilor ca vor auzi de la el cuvinte spuse simplu si fara premeditare, nu
condimentate cu alte cuvinte, nici impodobite cu nume si predicate. Fiindca
nu se cuvine, a zis, o, barbati, la aceasta varsta sa vin inaintea voastra si sa
inventez discursuri ca un baietandru.

Uitd-te la aceastd mare absurditate. Fiindcd acel lucru pe care
invatatorul lui, cand a plecat, 1-a caracterizat ca lucru de rusine si nevrednic
de filosofie si ca lucrul baietandrilor, pe acesta l-a intrebuintat mai mult
decat toti. Numai cinstea era asa peste tot. Si Platon nu are nimic de care sa
te minunezi, sau poate numai acest lucru (cinstea n.n.). Si dupd cum atunci
cand dezvelesti mormintele, care pe dinafara sunt varuite, dai inlauntru
numai de miros urat, de stricaciune multa si oase goale, tot asa si invataturile
filosofului, daca le vei dezveli cuvant cu cuvant, vei vedea ca sunt pline de
uraciune, mai ales cand filosofeaza despre suflet, pe care, pe de o parte, il
cinsteste fard masura si, in acelasi timp, il huleste.

Fiindca asa este aceasta cursa diavoleasca, niciodatd nu tine calea de
mijloc; ci prin excese catre cele doud extreme, ii face pe cei s-au prins in ea
sd ajungd la blasfemii. Pentru ca numai ce zic cd acesta (sufletul n.n.)
apartine fiintei lui Dumnezeu, ca imediat dupa aceea, dupa ce l-au inaltat
fard masura si fard pic de respect, il hulesc printr-o altd afirmatie care
depaseste limitele, bagandu-l in porci si in magari si in alte animale si mai
lipsite de cinste. Dar ajunge cu acestea! Sau mai degraba si acestea depasesc
masura. Pentru ca daca ar fi fost sa aflam ceva folositor de la ei, trebuia sa ne
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ocupam mai mult cu ei; iar dacd vrem sa observam nerusinarile si absurditatile
lor, si cele spuse de noi sunt prea destul.

De aceea, lasand miturile acelora, sa ne alipim de invataturile noastre,
care ne-au venit de sus prin gura acestui pescar care nu are nimic omenesc.
Haide, dar, sa aducem im mijlocul nostru cuvintele acestea si sa ne amintim
ceea ce v-am rugat la inceput, ca sa ludm aminte cu grija la cele ce sunt
spuse.

Ce zice, asadar, chiar de la inceput Evanghelistul acesta? ,La inceput
era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu”. Vezi cata indrazneala si putere a
cuvintelor? Vezi cum vorbeste fard pic de indoiald, fara presupuneri, ci
pronuntandu-se categoric®? Aceasta este [o calitate] a dascalului, s nu fie
schimbator in ceea ce spune. Fiindca daca cel care urmeaza sa-i invete pe
altii are nevoie de altcineva care va putea sa-l intareasca cu siguranta, nu
printre invatatori trebuie socotit, ci in randurile ucenicilor ar fi drept sa fie.
Iar daca cineva ar intreba: ,Pentru care pricind a ldsat Cauza Prima, si ne
vorbeste intdi despre cea de-a doua?”” noi vom evita si vorbim despre
»prima” si ,a doua”. Pentru ca Dumnezeirea este mai presus de numere si de
succesiunea timpului. De-aceea si pe acestea le vom parasi, cand marturisim
ca Tatal nu este din nimeni, iar Fiul este nascut din Tatal.

4. Da, zice, dar de ce l-a lasat deoparte pe Tatal si vorbeste despre
Fiul? Pentru ca cel dintai era aratat tuturor, si daca nu ca Tatd, macar ca
Dumnezeu; in timp ce Unul Nascut nu era cunoscut. De-aceea pe drept
cuvant s-a grabit sa sadeasca numaidecat cunostinta despre El in cei ce nu-L
cunosteau. De altfel, nici despre Tatal nu a ramas tacut in cuvintele sale
despre acestea. Si priveste numai, rogu-te, la priceperea sa duhovniceasca. El
stie ca la oameni fiinta cea mai cinstitd este cea mai batrana si care exista mai
inainte de toate, pe care il primesc ca Dumnezeu. De aceea de la acestea
pune el inceputul, si zice ca este si mai inainte existent si Dumnezeu. Si nu
face ca Platon, care zice ci uneori este minte, alteori suflet, fiindca acestea
sunt strdine de firea dumnezeiasca si neprihanita.

Si [aceasta fiinta dumnezeiascd] nu are nimic comun cu noi, ci este
departe de orice partasie cu faptura - in ceea ce priveste fiinta, zic asta, nu in
ceea ce priveste relatia. Exact din acest motiv L-a si numit Cuvant. Pentru ca

™ verbul dwodaivopal - a se pronunta, de a rosti o sentinti, a exprima ceva foarte

categoric.

5 Este probabil una din problematizarile filosofice ale neoplatonicienilor pe care au
imprumutat-o si arienii in argumentarile lor, numind pe Dumnezeu Tatdl — Cauza Prim3,
iar pe Fiul Cauza Secunda. Era unul din argumentele filosofice pentru demonstrarea
superioritatii Tatalui fata de Fiul. Sfantul loan Gura de Aur rezolva sofismul prin viziunea
corecta despre timp si cauzalitate la Dumnezeu: Dumnegzeu e mai presus de toate.

* yois
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urma si invete cd Insusi Cuvantul este Fiul lui Dumnezeu Unul-ndscut, ca si
nu presupund cineva o nasterea patimitoare”, anticipind si elimindnd prin
numirea de Cuvant orice presupozitie rea si aratand lamurit cd Fiul este din
El si se naste in chip nepatimitor.

Vezi c3, asa cum am spus, nu a ramas tacut despre Tatdl in cuvintele
sale despre Cuvantul? Iar dacd aceste exemple nu sunt suficiente ca sa
acopere toata problema, sa nu te miri. Doar vorbim aici despre Dumnezeu,
care nu poate fi nici grdit, nici gandit in chip vrednic. De aceea si acesta
nicaieri nu a pus vreun nume fiintei - fiindca nu este cu putinta sd spunem
ce este Dumnezeu in ceea ce priveste fiinta -, ci intotdeauna ni-L arata din
lucrarile Lui.

lar acest Cuvant oricine poate vedea cum, putin mai incolo, este numit
si Lumind, si Lumina iardsi este numita Viata. Dar nu numai pentru aceasta
pricind L-a numit asa. Aceasta a fost prima. lar a doua pricind a fost ca urma
sd ne vesteasca cele ale Tatalui: ,Toate”, zice, ,cate am auzit de la Tatal, vi
le-am vestit"®. Si Il numeste si Viatd si Lumind, pentru cd din lumina
cunostintei ne-a daruit si viata care vine din aceasta. Si nu existd un nume,
nici doud, nici trei, nici mai multe care sa ajunga sa invete despre Dumnezeu,
ci obisnuieste sd foloseascd multe [numiri] ca sd poata sa arate, fie si neclar,
ceva din insusirile Lui. Si nu L-a numit simplu Cuvant, ci impreund cu
addugarea articolului, deosebindu-L de celelate cuvinte si prin aceasta.

Ai vazut ca nu degeaba spuneam ca din cer ne vorbeste acest
Evanghelist? Vezi asadar cum chiar de la inceput, dupa ce a intraripat
sufletul, a ridicat si mintea celor care asculta. Caci asezandu-o mai presus de
cele sensibile, deasupra pamantului, deasupra marii, deasupra cerului, o
calauzeste si mai presus de ingeri, si mai presus de Heruvimi si de Serafimi,

% Care tine de schimbare, de devenire, care poate suferi vreo forma de schimbare. Arienii
plecau in argumentarea lor de la conceptul nasterii unui om. Acesta, aplicat relatiilor
intratrinitare, poate duce usor la ideea superioritatii celui care naste, a Tatalui, fata de cel
nascut, Fiul. Si aceasta din doud cauze: 1. pentru c@ introduce un moment al nasterii,
moment pe care cel care naste il precedd, iar cel nascut il urmeaza. 2. pentru cé ceea ce
este ndscut este supus devenirii, prin urmare, nu poate fi neschimbator ca si Cel care a
ndscut. Aceste argumente logice nu se aplica insa in cazul relatiilor in vesnicie dintre
Tatal si Fiul, pentru cd vesnicia depdseste timpul si devenirea, care tine de curgerea
timpului. Prin urmare, nasterea Logosului din Tatdl nu este supusd ,patimirii/
schimbarii” pentru ca este din vesnicie.

% In. 15, 15. Textul grecesc al Sf. loan Gurd de Aur diferd de varianta textului critic
Nestle-Alland, ed. XXVII care are 1rapa Tol maTpds pov éyvdpioa Uty fatd de mapa
Tol TaTpds dmfyyetda Uuiv din textul Sf. Ioan. Varianta Sf. loan Gurd de Aur nu
apare in editia criticd nici macar ca variantd textuald la acest pasaj. E posibil ca Sf. Ioan
sd fi citat din memorie acest pasaj, sau sd fi adaptat pasajul evanghelic la discursul sau,
dat fiind faptul ca cele doua verbe pot fi traduse asemandtor in unele cazuri.
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si mai presus de Tronuri, si mai presus de Inceptorii, si mai presus de
Stapanii, si in chip simplu o convinge sa paseasca dincolo de intreaga zidire.

Deci ce se intdmpla? Daca ne-a ridicat la o asa inaltime, ar putea sa ne
opreasca acolo? Nicidecum. Ci precum acela care ia pe cineva de pe tarm in
largul marii si acela vede cetati si tarmuri si limanuri, cand il duce si mai in
mijlocul marilor il desparte de cele pe care le-a vazut mai inainte, dar privirea
aceluia nu se opreste nicaieri, ci o duce spre contemplarea in nemarginit, asa
si Evanghelistul, ducindu-ne mai presus de toata faptura si trimitdndu-ne
mai presus de veacul acesta, ne lasa ochiul atirnat in aer, fird si ne dea
ingdduinta de a ajunge la vreun oarecare sfarsit intru cele de sus, pentru ca
nu este nicaieri.

Ducand asadar cuvantul catre inceput, el intreaba care inceput; apoi,
gasindu-l pe ,era”, ajunge totdeauna in acelasi loc cu mintea, fara sa aiba
unde sa isi opreasca gandirea, ci, privind fara incetare si neputind sa se
opreasca undeva, se intoarce fiind istovit iarasi catre cele de jos. Pentru ca
,la inceput era” nu inseamnd nimic altceva decdt o expresie care aratd® ci
exista vesnic si este infinit.

Ai vazut filosofie adevaratd si invataturi dumnezeiesti? Nu ca cele ale
elinilor care pun [deosebire de] ani [intre dumnezeii lor], si despre unii zei
spun ca sunt batrani, iar altii mai tineri. Nimic din toate acestea nu exista la
noi. Caci daca este Dumnezeu (precum si este) nu exista nimic inainte de El;
daca este Creatorul tuturor, [inseamna] cd El este primul; daca este Stapan si
Domn al tuturor, toate sunt sub El, si fapturi si veacuri. Eu as vrea sa ma
cobor si la celelate lupte, dar poate v-am istovit deja mintea. De aceea, dupa
ce va voi sfatui cele ce va sunt de folos sa le ascultati, si in ceea ce priveste
pe cele deja spuse, si pe cele ce vor fi graite, iarasi voi tacea.

Care sunt acelea asadar? Am vdzut ca multi au ametit deja de
lungimea celor spuse. Acest lucru se intdmpla cand sufletul este ingreunat de
greutatile cele multe ale vietii. Caci precum ochiul, cind este curat si
limpede, are vederea ascutita si nu oboseste usor cand priveste de aproape
cele mai mici corpuri, iar pe cand se revarsd asupra lui vreun lichid
vatamator de pe cap, sau cand urca vreun fum inecacios cu flacari, acela nu il
lasa sa mai vada bine nimic, nici macar din corpurile mai mari, la fel se
intampla si cu sufletul. Fiindca atunci cand este curat si nu are nici o patima
sa il impiedice, priveste cu putere la cele la care trebuie sa priveasca. Dar
cand, tulburat de multele patimi, isi pierde virtutea sa, catre nimic inalt nu se
mai poate misca, ci oboseste repede si cade inapoi; si se intoarce catre somn
si moleseald, ignorand cu totul cele ce l-ar putea interesa pentru virtute si
viata, si nu le gusta defel cu prea mare bunavointa.

* Litt. un indicator.
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5. Astfel, pentru a nu patimi si voi asa (ca n-o sa incetez sa va indemn
totdeauna aceste lucruri), intdriti-vd mintea, ca sa nu auzititi aceleasi lucruri
pe care le auzeau credinciosii evrei de la Pavel. Caci si acelora le-a zis [Pavel]
ca mult a fost cuvantul si greu inteles, nu pentru ca asa era natura acelui
cuvant, ci pentru c3, zice, voi ,v-ati ficut greoi la auzit”’. Fiindci este in
firea celui slab si bolnav sa fie ametit/deranjat si de cuvantul scurt ca si de
cel lung, si sa creada ca sunt dificile chiar si cele clare sau usor de inteles.

Dar nimeni dintre voi nu trebuie sa fie asa. Ci indepartand toata grija
lumeasca, asa sa asculte fiecare aceste invataturi. Fiindca atunci cand cel ce
asculta este cuprins de dorinta banilor, nu poate fi cuprins in acelasi fel si de
dorinta de a asculta; pentru ca un singur suflet nu este de ajuns pentru mai
multe dorinte, ci una este nimicitd de cealalta si, astfel sfasiindu-se [sufletul]
devine si mai slab, si [dorinta] care stdpaneste consuma toatd [puterea]
celeilalte in sine.

Aceasta se intampla in mod obisnuit si cu copiii. Cand cineva are un
singur copil il iubeste pe acela peste masura. Dar cand ajunge tatd al mai
multor copii, dispozitia lui*' se imparte si devine mai slabd. Iar daci acest
lucru se intimpla acolo unde stapanirea si puterea [acestei purtari] tin de
fire, iar cele iubite sunt din neam cu noi, ce vom zice despre dorinta si
dispozitia care tin de alegere, si mai ales, cand aceste dorinte sunt potrivnice
una alteia? Fiindca iubirea de bani este potrivnica iubirii de a asculta astfel
de cuvinte.

In cer intrdm cand intram in aceasta. Nu vorbesc despre loc, ci despre
dispozitie. Fiindca e posibil ca si pe pamant fiind sa fii in cer, sa iti inchipui
cele de acolo si sa auzi cele de acolo. Nimeni asadar sa nu aduca in cer cele
ale pamantului! Nimeni, in acest loc fiind, sa nu se ingrijeasca de cele de
acasa! Fiindca [omul] ar trebui sa aiba cu el si sa pastreze castigurile de aici
si acasa si la piatd, nu sa ingaduie ca, sezand aici, sa se incarce cu greutatile
casei si din piatd. De aceea intram langa tronul invataturii ca acolo sa ne
curatim de orice intinare din afara. Si chiar dacd nu vom fi murdariti in
aceasta mica scoald de cele ce se spun si se fac afard, tot este bine sa nu
intram inca de la inceput.

Nimeni asadar sa nu se ingrijeasca in biserica de cele de acasa, ci si
acasa sa fie miscat de cele [spuse] in bisericd. Mai de pret decat toate s ne
fie acestea. Fiindca acestea sunt ale sufletului, iar acelea ale trupului. Sau
mai bine acestea sunt de folos sufletului si trupului. De aceea acestea sa ne
fie ocupatia pricipald, iar toate celelalte doar ca niste lucruri in plus. Fiindca

“ Ewr. 5, 11.
*1 Gr. BudBeais - dispozitie, stare, aplecare. Dispozitia de a iubi, starea naturald de a-ti
iubi copilul sau cepiii.
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acestea sunt si pentru viata viitoare si pentru cea prezenta, pe cand celelalte
nu folosesc nici uneia, decat daca sunt facute dupa legea care s-a pus pentru
ele. Aici nu aflam numai cum vom fi dupa aceea si cum vom trdi atunci, ci
cum sa ne si oranduim viata de acum. Fiincd aceasta casa este spital
duhovnicesc ca sa ne vindecam in ea de ranile pe care le primim din afarj,
nu sa primim altele noi aici si sa ramanem cu ele. Caci dacad nu luam aminte
cand vorbeste cu noi Duhul Sfant, nu numai ca nu vom fi vindecati de
[ranile] cele dintai, ba chiar si altele vom dobandi.

Sa ludm aminte acum cu multd griji la aceastd carte care ni se
descopera acum. Caci nici nu va trebui sa facem mult efort daca vom invata
cu exactitate principiile si ipotezele; dimpotriva, putin ostenindu-ne la
inceput, vom putea mai departe — dupa cum zice Pavel — sa 1i povatuim si pe
altii. Fiindca acest Apostol este foarte mare si este plin de multe invataturi
despre adevar, si staruie asupra lor mai mult decat asupra altora.

Sa nu il ascultdim asadar superficial. Aceasta este pricina, de altfel,
pentru care si noi vom talcui cate putin, ca sa va fie usor de inteles si sa nu
va fugd din minte. S ne temem asadar ca nu cumva sa nu fim vinovati de
cuvantul acela: ,De nu as fi venit si nu le-as fi vorbit, picat nu ar avea™?
Fiindca ce vom avea in plus fatda de cei ce nu au ascultat, daca dupa
ascultarea cuvintelor acestora vom merge acasa fara sia ducem nimic, sau
poate numai minunandu-ne de cele ce s-au spus?

Ingaduiti-ne si semanam in pimant bun! Ingiduiti-ne s fiti atrasi de
noi si mai mult! Si daca cineva are spini, sa ii atingd de focul Duhului; daca
cineva are inima impietritd si impotrivitoare, sa o faca moale si domoala
folosindu-se de acelasi foc; daca cineva, aflandu-se pe drumuri, este calcat de
tot felul de ganduri, si intre in cele mai dinlauntru® si si nu rdmana expus
puterii celor care vor si navaleasca peste el ca si il prade, ca sa vedem
lanurile voastre pline de roade. Fiindca, daca ne vom ingriji in felul acesta de
noi insine si vom fi harnici cdtre aceastd ascultare duhovniceascd, poate nu
de toate odata, dar putin cate putin ne vom elibera de toate grijile vietii.

De aceea sa ludm aminte ca sa nu se zic si despre noi ca [suntem],.ca
o viperd surd3, care-si astupd urechile”. De care animal se deosebeste un
astfel de ascultitor? Spune-mi! Si cum nu va fi mai irational decat orice
animal cel ce nu ia aminte la Dumnezeu care vorbeste? Fiindca daca a fi om
inseamna a placea lui Dumnezeu, cel ce nu vrea si asculte ca Acesta sa il
indrepte nu este nimic altceva decat un animal.

Intelege dar cét de rdu este cind Hristos vrea si ne facd din oameni

“ In. 15, 22.
1 Imaginea retragerii in cetate in vremea navalirii popoarelor barbare.
“ Ps. 57, 4 (in Septuaginta este Ps. 57, 5).
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asemenea ingerilor si noi ne schimbam din oameni in animale. Fiindca a sluji
pantecelui, a fi stapanit de pofta de bani, a te mania, a musca si a lovi cu
piciorul nu sunt ale omului, ci ale dobitoacelor. Daca dobitoacele au fiecare,
dupd cum se spune, cite o patimi, si asta dupd fire”, omul ins3, care a
respins inceputul gandirilor*® si s-a rupt de vietuirea cea dupd Dumnezeu, di
voie tuturor patimilor in el, si nu ajunge numai un animal, ci un monstru cu
multe capete si pestrit, si nici nu are constiinta [ca este asa] de la fire.
Fiindci toatd rautatea lui este de la alegerea libera si de la vointa".

Dar sid nu fie niciodatd si ne inchipuim acestea despre Biserica lui
Hristos. Fiindca suntem incredintati despre voi ca faceti cele inalte si care
sunt pentru mantuire. Dar cu cdt suntem mai incredintati, cu atdt mai mult
nu vom inceta cuvintele de prevenire, ca, ridicindu-ne la acest varf al
virtutilor, si dobandim bunatatile fagaduite. Pe care sa ajungem cu totii sa le
primim cu harul si cu iubirea de oameni a Domnului nostru lisus Hristos,
prin Care si cu Care slava Tatalui si Sfantului Duh, in vecii vecilor. Amin.

Traducere si note de Asist. drd. Sabin PREDA

% Din firea lor. Sf. Vasile cel Mare spune cum fiecare animal, prin felul lui de a fi pe care
il are in fire, aratd omului o patimd sau o virtute. (Omilii la Facere, Omilia a VII-a, PSB
17, Ed. IBMBOR, Bucuresti 1986, pp. 147-156).

% Xoyiopol - rationamente, cugetdri, ganduri.

" mpoaipean si yvaun.
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TEOLOGIA ORTODOXA
CONTEMPORANA

Yuri Valerievici MAKSIMOV

TEODOR ABU QURRAH, TEOLOGUL UITAT

Numele lui Teodor Abu Qurrah, teolog eminent si original, dar in
acelasi timp misionar, este aproape necunoscut cititorului, desi in ultimul
timp rasuna printre patrologi voci care sustin cercetarea mostenirii sale
teologice'. Articolul de fata isi propune sa dea o idee generala despre aceastd
figura deosebitd a Ortodoxiei medievale orientale.

Scurta biografie

Teodor Abu Qurrah s-a ndscut in anul 750 in orasul Edesa®. Acest loc
al nasterii sale e indicat, pe de o parte, de catre istoricul monofizit Mihail
Sirianul (f 1199), care il numeste pe Teodor ,calcedonian, din Edesa”, iar pe
de alta parte, de insusi Abu Qurrah, care in tratatul sau arab-iconodul
accentueaza mahrama din Edesa, spunand: ,Din toate icoanele ne amintim
de aceasta pentru ca este in mod deosebit cinstita in orasul meu natal, Edesa
cea binecuvantata” (XXIII).

Anii de tinerete i-a petrecut probabil in mandstirea Sf. Sava, care
mentinea legdturi culturale si religioase cu Edesa® In sprijinul acestui fapt
existd mai multe dovezi.

In primul rand, traducerea georgiand Patimile lui Mihail Savaitul’

! SIborov Al, Patrologia, T. 1. M., 1996, C. 31.

? Cetate in fosta Mesopotamie, actualul oras Urfa din Turcia. In acest oras traise si
activase Sfantul Efrem Sirul. Dupd 641, insd, orasul a fost ocupat de califii arabi, iar
crestinismul a devenit din ce in ce mai putin reprezentativ (n.tr.).

* KHOURY AT, Teodor Abu Qurra: Griechische Schrifien zum Islam/Johannes Damaskenos
und Teodor Abu Qurra. Schriften zum Islam, Wiirzburg, 1995, p. 47.

* Originalul arab nu s-a pastrat. Traducerea georgiand e reprodusd, dupa cum se pare, in
una din manastirile palestiniene, probabil in sec. X.
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realizata de Vasile de Emesa si care sustine cd Abu Qurrah i-ar fi povestit
aceastd istorioard (§1)°. In incheierea povestirii (§ 14-15), Vasile il laudd pe
Sf. Sava, care ,a dat ucenici precum Sf. Stefan, Ioan si Teodor Abu Qurrah”,
Teodor fiind caracterizat ca ,noul Sf. Sava, pastorul si marele preot (adica
episcop) in Siria, facatorul de minuni din Babilon”.

In al doilea rand, aceste cuvinte ale lui Teodor, care in Trimiterea
cdtre David monofizitul scrie cd il incredinteazd pe destinatarul epistolei
yrugaciunilor Sfintei Nascatoare de Dumnezeu Maria si ale Sfantului Parinte
al nostru Sava...”. Acesta este singurul sfant amintit de Teodor intr-un astfel
de context.

In al treilea rand, faptul ca lucrarile lui Teodor s-au pastrat si s-au
transcris anume in manastirea Sf. Sava.

In al patrulea rand, ,asocierea lui Teodor cu manastirea Sf. Sava este
explicata de istorici pe baza mostenirii intelectuale a Sf. loan Damaschin, cel mai
mare teolog al acestui asezamant, iar mostenirea aceasta este si mai evidenta
in tratatul lui Abu Qurrah, scris in apararea iconodulilor”®.

Cercetatorul american Lamoreaux incearcd si contrazica legatura lui
Abu Qurrah cu mandstirea Sf. Sava’. El aratd ci traducerile lui Vasile de
Emesa au cateva anacronisme si se pare ca Teodor Abu Qurrah este
confundat acolo cu Teodor de Edesa. Trimiterea in scrisoarea cdtre David
sustine cd ar fi o interpolare, facutd de un copist savait.

Insd argumentele lui Lamoreaux nu sunt suficiente. Incercand si
demoleze fiecare punct amintit mai sus sau sa demonstreze ca acestea nu pot
afirma clar apartenenta lui Teodor la manastirea Sf. Sava, Lamoreaux nu lamu-
reste ,coincidentele” care, dupa parerea noastra, nu pot fi intdmplatoare. De
fapt, dovezile sale nu exclud legatura lui Teodor cu savaitii. Astfel, spre
exemplu, relatarile dubioase din redactarea georgiand a Patimilor lui Mihail
nu demonstreazad ca presupunerea despre Teodor cum cd a fost monah savait
ar fi falsa. Este foarte probabil ca monahul georgian sa-1 fi confundat pe Abu
Qurrah cu un alt monah savait — Teodor de Edesa. Acesta ar fi putut auzi

5 BLANCHARD M.J,, The Georgian Version of the Martyrdom of Saint Michael, Monk of
Mar Sabas Monastery // ARAM Nr. 6 1994, pp. 149-163.

® GRIFFITH S.H., A treatise on the veneration of the holy icons written in arabic by
Teodore Abu Qurrah, Bishop of Harran. Peeters, 1997, p. 12. Pana nu demult in una
din lucrarile grecesti ale lui Abu Qurrah se citea ca ar fi scrisa ,dupd cuvintele lui loan
Damaschinul”, ceea ce dadea nastere ideii ca Abu Qurrah ar fi ucenicul Sf. loan
Damschinul. Insi editia critic a lui A-T. Khoury (1988) a demonstrat ci aceasta era
deformarea de catre copisti a primelor cuvinte ,scrisda dupd cuvintele - adicd ale lui Abu
Qurrah - (de catre) loan Diaconul"”.

" LAMOREAUX J.C., The Biography of Teodore Abu Qurrah, Revisited // Dumbarton Oaks
Papers nr. 56/ 2002, p. 28.
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despre ambii cd au fost monahi la Sf. Sava si sd-i fi confundat ulterior.

Unicul argument plauzibil adus de Lamoreaux in sprijinul tezei sale
este acela ca nicaieri in suprascrierile operelor lui Abu Qurrah nu se
aminteste ca ar fi fost savait (nici in versiunile grecesti, arabe si georgiene),
dar si lipsa unei asemenea declaratii la alti autori care amintesc de Teodor si
care il descriu doar ca pe Episcopul de Haran®. Lipsa acestor indicii despre
apartenenta lui Teodor la manastirea Sf. Sava se poate explica simplu.
Deoarece aceste denumiri reflectd, conform traditiei, titlul cel mai inalt al
autorului, este normal sa se aminteasca demnitatea sa de episcop, si nu
perioada cand a fost un simplu monah. Faptul ca Abu Qurrah a fost monahul
unei manastiri, inainte de a fi hirotonit ca episcop, este sigur. Despre aceasta
nu gasim dovezi in vreun izvor, dar nu putem nega, datorita lipsei
informatiilor, cd el nu ar fi fost niciodatd monah! Titlurile sunt intotdeauna
scurte si, de aceea, valoarea biograficA a acestora este micd. Se pare ca
inflorirea activitatii creatoare a lui Teodor a avut loc in perioada episcopatului
sdu, de unde ne putem explica de ce este prezentat intotdeauna doar ca
episcop. Dar aceasta nu contrazice inceputurile lui Teodor ca simplu monabh,
chiar si in manastirea Sf. Sava. Doar demonstrarea apartenentei lui Teodor la
alta manastire, pana la hirotonirea intru episcop, ar putea demonta supozitia
ca ar fi fost monah la Sf. Sava.’

Dupa inceputurile sale monahale, Teodor devine episcopul vechiului
oras Haran (satucul Haran din sudul Turciei de astazi, nu departe de granita
cu Siria), acel oras in care Avraam si-a petrecut mare parte din viatd (Facere
12, 4). Mihail Sirianul ne spune ci a fost hirotonit de Patriarhul Antioniei
Teodoret (785-799), de aceea si anii de pastorire ai acestuia din urma
reprezintd, cu aproximatie, perioada cand a putut fi hirotonirit Teodor.

Atmosfera orasului Haran, care avea in secolele VIII si IX o mare
importanta culturala si economicd, dar si diversitatea sa religioasd, au
influentat benefic creatia literard a episcopului. Abu Qurrah scria perfect in
greacd, araba si siriaca.

Abu Qurrah era foarte strans legat de crestinismul palestinian. Astfel,
in prologul Scrisorii cdatre David Monofizitul el aminteste ca l-a intalnit pe
David in timpul cind ei amandoi se rugau la Locurile Sfinte din Ierusalim.
Legaturile palestiniene ale lui Abu Qurrah sunt evidente si din cea de-a patra

® LAMOREAUX J.C., The Biography..., p. 33.

® Probabil ci anume in méindstire Teodor primeste o instruire excelentd, luind cunostinta
cu literatura musulmand, invitind medicina, logica, filosofia si mostenirea Sfintilor
Parinti si Invatdtori ai Bisericii, pe care ii citeazd din abundentd: Clement Alexandrinul,
Sf. Dionisie Areopoagitul, Eusebiu al Cezareei, Sf. Atanasie cel Mare, Sf. Grigorie
Teologul, Sf. Chiril al Alexandriei, Leontiu al Bizantului si, mai ales, Sf. loan
Damaschinul.
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lucrare greaca a sa, Scrisoare despre Hristologie, scrisa pentru Patriarhul
lerusalimului Toma. Khoury arata ca si Toma a fost savait si presupune ca
anume in aceastd mandstire s-ar fi putut cunoaste cei doi."” Editia critica a
operelor grecesti ale lui Teodor ne ofera inca doud exemple de legdturd a
acestuia cu crestinii Tarii Sfinte. Intr-un preambul al unui dialog (18) se
spune ca episcopul de Haran a venit in orasul Azot, din Palestina de Sud,
pentru a ajuta crestinii in disputele lor cu musulmanii. In alti parte (19) se
spune ca acest fapt s-a petrecut atunci cand Abu Qurrah iesea din lerusalim.

Ioan Kiparissiotes (T 1378) scrie ca Teodor a participat la un Sinod
contra maniheilor, despre care nu se stie nimic din alte izvoare, si acolo il
citeaza de doud ori pe Abu Qurrah, care ar fi luat cuvantul."

Conform cronicii lui Mihail Sirianul, din cauza unei clevetiri impotriva
lui, adresate Patriarhului Teodoret, Abu Qurrah a fost nevoit sa-si paraseasca
eparhia. Bassam Nassif presupune ca motivul pentru care Teodor a fost
destituit ar fi diferentele de opinii, cici Teodoret era iconoclast." Dupa ce
Teodoret a murit (799), iar pe scaunul Antiohiei a urcat Patriarhul Iov, Abu
Qurrah s-a intors la Haran.

Exista marturii ca atunci cand se afla la lerusalim, Abu Qurrah a fost
nevoit sa polemizeze cu monahii latini din manastirea de pe muntele
maslinilor, care veniserd acolo din partea curtii lui Carol cel Mare cu adaosul
filioque in Simbolul de credinta."”

In 813 Teodor pleacd intr-o calitorie misionard, trecand prin orase si
sate si raspandind invataturile Sf. Maxim Marturisitorul. Astfel, Teodor
ajunge pana la Alexandria, unde, dupa spusele lui Maxim Sirianul, caruia nu-i
placeau succesele lui Teodor, acesta a castigat simpatia populatiei simple
datorita disputelor sclipitoare cu musulmanii: ,deoarece era sofist si cu argumen-
tele sale intra in dispute cu paganii (cu musulmanii adicd) si cunostea limba
saracinilor, ceea ce iardsi i-a uimit pe oamenii simpli”."

Din Alexandria episcopul misionar cdlatoreste in Armenia pentru a
intoarce populatia monofizita la Ortodoxie, predicand si explicand teologia
Sf. Maxim Marturisitorul. Pe la 815 ajunge la curtea printului Asot Mtakert,
din dinastia Bagratizilor. Patriarhul nestorian trimite pe cunoscutul teolog
nestorian Nonn Nisibianul pentru a contracara demersul lui Abu Qurrah.
Intre cei doi are loc atunci o disputa teologica.

1" KHOURY A.T., Teodor Abu Qurrah..., p. 48.

1 PG, vol. 152. coll. 784, 809 (doar textul latin), pentru cel grecesc vezi HEMMERDINGER
B., Le synode reuni par Teodore Abu Qurra contre les manicheens (Harran, 764-765?)
// RHR nr. 161 (1962), p. 270.

12 NassIF B., The Life of bishop Teodore Abu Qurrah // vol. 21, nr. 1/2002, p. 21.

B Ibidem.

14 CHABOT J.-B., Chronique de Michel le Sirien. Paris, 1910, vol. III, p. 33.
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Legaturile lui Abu Qurrah cu Armenia sunt confirmate chiar de
lucrarile sale. Astfel, la rugdmintea Patriarhului Toma al Ierusalimului el
scria, in numele acestuia, epistola catre armeni, amintitd deja, iar in alta
operd — arabd — Teodor contrazice practica liturgici armeana'. In afard de
acestea, intr-o traducere georgianad exista o scurta scriere a sa impotriva
armenilor’®. In Armenia, Abu Qurrah continud lucrarea de misionar pana
prin anul 817. Dupd aceasta el se intoarce in Haran, probabil prin Bagdad."”

In 829, dupd cum ne spune Cronica anonimd siriand din 1234, s-a
mai intamplat ceva deosebit, legat de Abu Qurrah: califul abasid Al-Mamun
»a venit in Haran. Teodor, episcopul Haranului, care se numea Abu Qurrah, a
intrat in controversa cu Al-Mamun. Acestia au avut o disputd legata de
credinta crestind”."

Acest eveniment a avut loc la apusul vietii lui Teodor. La scurt timp
dupd aceasta el a murit. Data mortii sale nu este cunoscutd, dar se presupune

ca ar fi anul 830.

A. Locul lui Teodor Abu Qurrah in operele crestine

Titlul onorific ,,Abu Qurrah” (tatal mangaierii), ca si titlurile de filosof
si invatator, ne arata cat de respectat era acest teolog ortodox. Aceasta se
confirmd, de asemenea, si prin faptul ca lucrarile sale, scrise in limba greaca,
au fost in scurt timp traduse in georgiana.

Lucrarile sale erau originale, avand in vedere incercarea de a formula
clar viziunea nouad a identitatii crestine, dar utilizdnd limba si instrumentele
notionale ale teologilor musulmani. In afara controversei cu Islamul, monofizitii
si nestorienii, Teodor a fost o figura remarcabila in istoria contracararii icono-
clasmului, mai ales in lumea ortodoxa din afara Bizantului.

Ortodocsii care trdiau sub stdpanire arabd aveau, de asemenea,
probleme cu inchinarea la icoane, dar acestea aveau specificul lor. Imparatul
bizantin putea si le dea ordin, iar Patriarhul Constantinopolului sa-i influenteze
in vreun fel. Influenta era resimtitd din partea culturii musulmane, deoarece
Islamul percepea inchinarea la icoane si la cruce ca pe o forma de paganism.
In timpul in care Teodor scria Tratatul in apdrarea icoanelor, deja a doua
generatie de crestini, de teama de a fi invinuiti de paganism, refuzau inchinarea

1> LAMOREAUX J.C., An Unedited Tract against the Armenians by Teodore Abu Qurrah //
Le Museon nr. 105/1992, pp. 327-341.

18 KrkkLiDze K, Ucxo avt’'orebi jvel kartul literat’urasi / Etiudebi jveli kartuli literat’uris
ist'oriidan, vol. 5, Thilisi, 1957, p. 57.

7 Ibidem, p. 22.

® CHABOT J.B., Anonymi Auctoris Chronicon ad A.C. 1234 Pertinens, Louvain, 1937, v.
109, pp. 22-23.
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la icoane®. Abu Qurrah spune: ,Multi crestini refuzd sa se inchine la icoana
Mantuitorului deoarece anti-crestinii rad de ei si ii judeca pentru aceasta”.

Printre scriitorii ortodocsi, Teodor se bucura de autoritate si recunoastere.
Astfel, in 932, Areta al Cezareei comanda o listd a lucrarilor grecesti ale lui
Abu Qurrah. Pe la 940 Patriarhul Eutihie al lerusalimului aminteste de
Teodor in legiturd cu disputele legate de apararea icoanelor.?’ Cuviosul
Eftimie Ivireanul (T 1028), care a trdit in muntele Athos, a tradus operele lui
Abu Qurrah din limba georgiand in greacd. Alt teolog georgian, Arsenie
Icaltianul (1125) l-a utilizat mult pe Teodor in ,Dogmaticonul” sau.
Arhiepiscopul arab-ortodox Eftimie al Tirului si Sidonului a utilizat operele
lui Teodor in pastorala sa din 1720.

Pe langa recunoasterea sa in lumea crestina araba, greaca si georgiang,
trebuie sd observam ca scrierile si pdrerile lui Abu Qurrah erau vestite si
printre carturarii vechii Rusii. Un absolvent al Seminarului Ostrov din Volani
»a plecat chiar in Arabia” la inceputul sec. XVII pentru a face rost de tratatul
vestit de polemica impotriva musulmanilor al renumitului , Teodor Avugara”.
Intorcandu-se cu textul grecesc al Cartii impotriva diferitor eretici, 1-a
tradus in limba slavond in anul 1611.2'

Prin activitatea sa misionara si apologetica, Abu Qurrah a intrat si in
atentia autorilor eterodocsi sau de alte religii. Gasim citate despre el ca
despre un teolog ortodox renumit la Mihail Sirianul (T 1199) — istoric
monofizit, precum si la alt autor monofizit — Bar Hebreus (f 1286)%, iar
contemporanul lui Teodor, Habib Abu Raita, vorbeste despre el in trei dintre
scrisorile sale ca despre un invatat, intelept si filosof.

El a influentat si unele aspecte din Dogmatica Islamului,” dupd cum
ne spune teologul musulman din sec. IX, Al-Jahiz. Argumentele tdioase ale
lui Teodor nu puteau ramane neobservate de intelectualii musulmani. Teologul
mutazilit* Abu Musa al-Murdar (mort in 840) a scris o lucrare (pierdutd

1% GRIFFITH S.H., A treatise on the Veneration of the Holy Icons..., p. 6.

2 Grar G., Die christlich-arabische Literatur bis zur frankischen Zeit. Freiburg, 1905,
p. 82.

2 KRACIKOVSKI L.O., Schite ale istoriei arabisticei rusesti // Opere alese, vol. V., M-L, pp.
21-22.

2 Vezi: GRIFFITH, Teodore Abu Qurrah, 19, conf. J. S. Assemanus, Bibliotheca Orientalis,
vol. 2 (Rome, 1721), 292 la nota 3.

# Despre aceasta mai aminuntit vezi: KRACIKOVSKI 1.0., Teodor Abu Qurrah la autorii
musulmani // Rdsdritul crestin, 1V, 3, 1916, pp. 301-309.

# Apartindtor al unei scoli teologice islamice (Mutazilia) care a contribuit, in principal, la
dezvoltarea sistemului dogmatic al Islamului sunnit prin adoptarea sistemului de gandire
grecesc si folosirea procedeelor logice de demonstratie. Sub domnia califilor abbasizi si
ca rezultat al luptelor politico-dogmatice din prima jumatate a secolului al VIIl-lea,
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astazi) fmpotriva crestinului Abu Qurrah. Mai mult, marele mutazilit Abd al-
Jabbar aminteste de Abu Qurrah in una din lucrarile sale, scrisa prin anul
970. Bibliograful Ibn an-Nadin (mort in 955) isi aminteste ca ,era de
asemenea si Abu Qurrah. El era episcop melchit al Haranului. Printre cartile
sale erau si scrieri impotriva lui Nestorie”. Teologul zeidit* al-Qasim bin
Ibrahim (mort in 860) cunostea de asemenea operele lui Teodor.

Autoritatea deosebitd a lui Abu Qurrah si influenta sa asupra teologiei
ortodoxe rasiritene este considerabilid. In Mucenicia lui Mihail Savaitul
Teodor este amintit ca ,ficitorul de minuni din Babilon (adicd Bagdad)”. In
una din traducerile dialogurilor lui Abu Qurrah gasim urmatoarea notita: ,,a
Sfantului si iubitorului de intelepciune Teodor, episcopul Karsului din
Siria”?. In titlurile din doud dintre operele sale arabe (Ar. X, XI) Teodor este
de asemenea numit sfant: ,acesta e tratatul scris de sfantul Avva Teodor,
episcopul Haranului, Abu Qurrah...”. Astfel de epitete i se dau si in titlurile a
doud opere grecesti (Gr. XXVII, XXXIV). Este probabil ca Abu Qurrah sa fi
fost intr-adevar cinstit ca sfant, desi nu dispunem de informatii legate de
canonizarea sau cinstirea sa (introducerea in vreun martirologiu). Aceasta
este din cauza sortii triste a Viefilor sfintilor din Antiohia, care nu s-au
pastrat, deoarece in Evul Mediu acestea au fost inlocuite cu cele grecesti.

D-I Cairala, aghiograful Patriarhiei de Antiohia, ne-a dat, intr-o scrisoare
personald catre noi, un indiciu interesant. El este convins cd Teodor Abu
Qurrah este inclus in listele sfintilor antiohieni cu numele de Teodor de
Edesa. Chiar daca nu il confundam cu alt sfant care are acelasi nume, trebuie
sd remarcam ca in sprijinul acestei presupuneri avem cateva argumente. Abu

mutazilitii au constituit scoala teologica conducatoare. Principiile de bazd ale dogmaticii
lor erau invatatura unitétii absolute a lui Dumnezeu (care excludea orice antropomorfism)
si a drepttii lui Dumnezeu, care conditiona libertatea de vointd a oamenilor. Invatitura
mutazilitilor a credrii Coranului a devenit, vremelnic, dogma de stat. Chiar daca dogmatica
mutazilitilor a fost mai tdrziu abandonatd, ea continud si existe sub diverse forme
modificate pana in prezent. (n.tr.)

% Denumire generald a unor grupuri politico-religioase islamice, care l-au recunoscut ca
imam pe Zeid Ali. Acestia formeazd o ramurd ,moderatd” a islamistilor siiti. lesirea
zeiditilor din curentul general siit s-a intamplat in al treilea deceniu al secolului VIII,
cand o parte din siiti au sustinut tendinta lui Yeid, fiul lui Ali, varul si cumnatul lui
Mahomed, de a deveni imam. In ce priveste dogmatica, zeiditii au abordat o pozitie loiald
mai mult islamului sunnit. Astfel, rcunoscind cd imamul (conducdtorul comunitatii)
trebuie sd fie orice descendent din Ali, acestia au luptat cu arme pentru suprematie.
Astdzi, cei mai multi dintre zeiditi sunt concentrati in partea de Nord a Yemenului, unde
reprezintd mai mult de jumditate din populatie. Comunitati zeidite se gasesc, de
asemenea, la sudul Yemenului si Arabia Saudita. (n.tr.)

% DATIASHVILI L., Teodore Abukura: traktatebi da dialogebi Targmnili ber Znulidan
arsen iyal Toelis mier, Thilisi, 1980, 95, p. 21-22.
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Qurrah era nascut in Edesa, fiind amintit astfel de Mihail Sirianul. Putem
privi altfel acum faptul ca in traducerea Muceniciei Sf. Mihail Savaitul el
este numit Teodor de Edesa. D-1 Cairala si-a exprimat speranta ca in curand
va fi discutata chestiunea introducerii episcopului din Haran printre sfintii
Patriarhiei de Antiohia in rand cu ceilalti sfinti despre cinstirea carora s-au
descoperit materiale abia in zilele noastre.

B. Opera lui Teodor Abu Qurrah

Pana in zilele noastre s-au pastrat 43 de lucrari scrise de Teodor in
limba greacd si, de asemenea, o multime de manuscrise in limba araba.
Autorul a 20 dintre acestea este considerat fara indoiala Abu Qurrah. Unele
opere ale lui Abu Qurrah s-au pastrat doar in traducere georgiand. Dupa
cum ne relateaza insusi Teodor, el a scris 30 de lucrari in limba siriaca, insa
aceste manuscrise sunt considerate disparute.”’

Printre operele arabe cele mai importante sunt: Despre cinstirea
icoanelor, Impotriva iudeilor, Caracteristicile religiei adevdrate, Despre
Sinoade, Despre moartea lui Hristos, Despre metoda cunoasterii lui
Dumnezeu, Despre teologia naturald, Despre Treime, Despre libertatea
vointei s.a. Textele sale sunt scrise in limba araba medie, mai exact in forma
vorbita a acesteia.

Dintre scurtele sale tratate grecesti, cele mai multe (29) au fost
alcatuite sub forma dialogurilor cu ereticii intalniti de autor (nestorieni,
monofiziti, origenisti), iar 17 — impotriva Islamului. In lucrérile sale, Teodor
atinge un spectru larg de probleme teologice: de la Triadologie si Hristologie
pana la Mistagogie si Iconodulie.

De asemenea, Teodor este unul dintre traducdtorii mostenirii antice
grecesti in limba arabd, mai ales intre 816 si 829, cand l-a tradus pe Aristotel
(De virtutibus animae)®® Ibn Al-Quifti spune cd este primul traducitor al
acestui text.

Unele lucrdri sunt dedicate polemicii cu Islamul si anume acestea ne
intereseaza in articolul de fata.

Cu putin timp in urmd, Reinhold Glei si Adel Th. Khoury au realizat
prima editie critica a 17 dintre lucrarile lui Teodor despre Islam (3, 8, 9, 18-
25, 32, 35-38).

2T SCHWAIGERT Wolfgang, Teodoros Abu Qurra // Bestellmiglichkeiten des Biographisch-
Bibliographischen Kirchenlexikons, Band XI (1996), p. 964.

2 GRIFFITH S.H., Teodore Abu Qurrah // The Intellectual Profile of an Arab Christian
Writer of the First Abbasid Century., Tel Aviv, 1992, pp. 25-26.

» WALZER R, New light on the Arabic Translation of Aristotle // Oriental Studies, |,
1962, p. 68.
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Ei au ajuns la concluzia ca aceste 17 lucrari nu au fost scrise in fapt de
Teodor, ci de un oarecare Ioan Diaconul, care afirma ca a transpus in scris
disputele dintre Teodor si diversi interlocutori musulmani ai acestuia.
Aceasta concluzie a fost rezultatul descoperirii precuvantdrii pierdute la
lucrarea lui Ioan. Din aceastd precuvantare a devenit clar ci loan are
legatura nemijlocita cu elaborarea culegerii dialogurilor anti-musulmane,
dupd cum se intelege din titlul: Combaterea saracinilor de cdtre Teodor Abu
Qurrah, episcopul Haranului, dupd cum e transmisd de Ioan Diaconul. In
introducere, loan il elogiaza pe Abu Qurrah, asezandu-l in randul sfintilor
Bisericii si numind operele sale ca fiind inspirate de Dumnezeu. El mai
marturiseste cd a asistat personal la dialogurile lui Teodor cu saracinii, pe
care a hotdrat sa le scrie din amintire pentru folosul cititorilor crestini.

Elogierea lui Abu Qurrah ca fiind ,preaslavitul si preaiubitorul de
intelepciune episcop al Haranului” ne sugereazd, pe de o parte, ca loan scria
amintirile dupa moartea lui Teodor, iar pe de alta parte, ca insusi loan era
mai degraba diacon anume in Haran si slujise impreuna cu Teodor.

Dialogurile scrise de Ioan se deosebesc prin ceva de lucrarile arabe
cunoscute ale lui Teodor: sunt mult mai sincer dusmanoase fata de Islam.

Pe baza analizei scrupuloase a textului pastrat in manuscrise, Lamoreaux
a demonstrat ca lucrarea lui loan includea initial doar precuvantarea si 9
dialoguri (18-25, 32).*" Restul (3, 8, 9, 35-38) nu apartin acestui compendiu.
Din aceste noua dialoguri doua (21 si 25) au paralele directe in operele arabe
ale lui Teodor, uneori chiar cuvant cu cuvant. Nici una dintre aceste opere
arabe nu a fost indreptatd direct impotriva Islamului si nu a fost alcatuitd in
forma dialogului. In baza aceasta, Lamoreaux presupune cd loan a fost doar
translatorul, compilatorul operelor arabe ale lui Teodor, scriind cate ceva si de
la sine si asezandu-le sub forma dialogului. Dar, dupad parerea noastra,
marturia lui Ioan trebuie privitd cu mai multa incredere si credem ca loan
intr-adevar a scris mai ales ceea ce a auzit si ceea ce tinea minte, cateodata,
insd, confruntand scrierile sale cu operele arabe ale lui Abu Qurrah. Faptul
ca Teodor era un ,contra”, adicd maestru al disputei verbale si ca argumentarea
sa se ascutea anume in dispute vii cu musulmanii este bine cunoscut din
diferite izvoare care ne amintesc despre el. Nu e mai putin probabil ca, in
consecinta, insusi Teodor a scris sub forma de expunere narativa acele
argumente pe care le formulase in dialogurile sale cu musulmanii, anume
atunci cand acestea au si fost auzite de loan. In ce priveste atitudinea
negativistd fata de Mahomed, de asemenea trebuie sa presupunem redarea
exactd a ceea ce gandea Teodor despre ,proorocul” musulman si a ceea ce le

3 LAMOREAUX J.C., Teodore Abu Qurrah and John the Deacon // Greek, Roman and
Byzantine Studies, nr.. 2002, p. 13.
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spunea celor de o credinta cu el, in viu grai. Insd el nu a putut scrie acestea
in operele sale arabe care puteau circula liber printre necredinciosi.

Ioan Diaconul trebuie recunoscut, asa cum scrie si el, doar ca un scrib,
stenograf al lui Abu Qurrah. Ioan Diaconul nu este cunoscut ca autor
independent. In transmiterea gandurilor lui Abu Qurrah el nu este mult mai
independent si original decat Mihail Sincelul, cel care a tradus din limba
arabd in greaci epistola lui Teodor Cdtre Patriarhul Toma (4). In sfarsit, cele
opt dialoguri anti-musulmane care au mai ramas nu depind de compendiul
lui Ioan, fiind scrise, probabil, de Abu Qurrah insusi. Ca Teodor cunostea
greaca ne dam seama din faptul ca l-a tradus pe Aristotel. Dupa cum observa
Georg Graf, ,exista motive serioase in a considera greaca drept limba
originalului. In lucrdri nu se observa locuri deosebit de grele, care sa poatd
permite sd tragem concluzia unei traduceri exacte. De fapt, acestea nu au
deloc un colorit arab, dimpotriva: intrebuintarea deasa a constructiilor
participiale, a cuvintelor si particulelor compuse vorbesc in folosul autorului,
care cunostea excelent limba greaca”.”'

Dialogurile lui Abu Qurrah sunt pline de amanunte vii. Polemica sa cu
necredinciosii e scrisa intr-o limbd literara vie, chiar cu o oarecare ironie (ce
il caracterizeaza pe autor) si cu sarcasm incisiv. ,Dovada se poate aduce intr-un
mod logic, clar si poate fi ilustratd cu multe analogii. {i place si-i puna pe
adversarii sai In impas, sa le demaste absurditatea invataturilor predicate, sa
le demonstreze nestiinta, orbirea si inrdirea”.* Aceasta este o descriere
generala a lui Abu Qurrah, atat in ce priveste scrierile sale arabe, dar si
operele grecesti.

Traducere de drd. Eugeniu ROGOTI

M Graf G, Die christlich-arabische..., p. T4.
* Graf G., Die christlich-arabische..., p. 69.
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TEOLOGIC

Asist. drd. Radu MURESAN

,MISIUNEA MISIOLOGIEI”. CATEVA CONSIDERATII
ACTUALE PRIVIND MISIOLOGIA ORTODOXA

In anul 1929, profesorul Vasile Ispir (1886-1947) de la Facultea de
Teologie din Bucuresti ardta ca ,Misiunea este reflectia vietii religioase
intr-o bisericd. O biserica fara activitate misionara este o biserica inactiva, ca
sa nu spun mai mult (...) Asa fiind, studiul indrumarilor misionare este foarte
important, iar stiinta misionard devine o stiinta hotaratoare mai cu seama
pentru aceia care vor fi viitori preoti si care prin insasi definitia preotiei sunt
chemati sa fie misionari”. In viziunea lui, scopul misiunii crestine nu putea fi
altul decat evanghelizarea lumii si cladirea Bisericii lui Hristos. Studiul
misiunii indemna, prin urmare, la ,convertirea necrestinilor si necredinciosilor
si aducerea la adevdrata credinta a ereticilor, sectantilor si schismaticilor,
precum si lupta contra relelor sociale”.

Aceste reflectii, enuntate cu aproape 80 de ani in urma, pot constitui
un punct de plecare pentru a ne interoga despre specificul misiunii si al
misiologiei ortodoxe in contextul realitatilor secolului al XXI-lea. Prezentare
de fatd nu isi propune sa prezinte doar directii sau abordari teoretice care au
facut parte din discursul traditional al Bisericii Ortodoxe, ci mai degraba sa
lanseze teme de dezbatere si perspective posibile pentru o misiune care sa
raspunda provocarilor lansate de societatea contemporana in profunda
transformare. De aceea, am optat pentru un eseu cu caracter programatic in
care sa includem o pledoarie pentru o misiologie ortodoxa contextualizata,
eliberatd de perspectiva ingusta a apologeticii pro domo sau de limitarile pe
care le impune abordarea exclusiv teoreticd a unor notiuni. Numai tinand
cont de realitatile perioadei post-moderniste in care trdim, valorizand
provocdrile ei si incercind sa gasim solutii, vom putea elabora jaloane
misionar pastorale concrete si viabile care sa fie germenii unei strategii
misionare ortodoxe de anvergurd si perspectiva. Biserica Ortodoxd Romana
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trebuie sa se raporteze pozitiv fata ideologia europeand actuald, in maniera
in care s-au raportat Parintii Bisericii fatad de civilizatia Imperiului Roman din
vremea lor. Nu diabolizarea si inchiderea in propriile granite sunt solutia in
duh crestin ortodox, ci gasirea unor punti de dialog si contextualizarea
misiunii noastre.

Necesitatea de a avea un program misionar coerent, ghidat de
structurile abilitate ale Bisericii Ortodoxe Romane intr-un cadru institutionalizat,
este cu atat mai stringenta cu cat in Europa Unita toti vom fi minoritari si ca
natiuni si ca religii. Este o provocare enorma pentru Biserica Ortodoxa Romana,
care nu va mai fi o Bisericd majoritara bine instalata in spatiul public, ci va
trebui sa isi castige pozitia mdrturisind adevarul si dovedind ca este ,sarea
pamantului si lumina lumii”.

1. Biserica ortodoxa si provocarile societatii contemporane

Incepand cu anii 1990, notiunea de globalizare a inceput si fie
folosita pentru a descrie un proces complex, socio-economic si cultural, ale
carui principale caracteristici sunt difuziunea globald a institutiilor si practicilor
democratice, popularizarea si raspandirea unor modele economice, financiare
si tehnologice si slabirea suveranitatii statului national. Pe de o parte,
globalizarea universalizeaza, implicind ideea de unificare a societatilor
umane si prin aceasta se ajunge la relativizarea identitatilor nationale sau
comunitare, cele prin care un popor sau o comunitate anume isi defineste
existenta sa. Astfel, exista pericolul omogenizarii, a credrii unei culturi
globale cum este consumismul care devine masura tuturor lucrurilor intr-o
societate golitd de sens. Pe de altd parte, globalizarea particularizeaza,
favorizand individualismul si pluralismul, care se exprimd atdt printr-o
multitudine de credinte si denominatiuni, dar si printr-o pluralitate a
posibilitatilor de angajament religios in lume. La Adunarea Consiliului
Mondial al Bisericilor de la Harare (1998) globalizarea, in aceastd ipostaza
ambivalenta, care universalizeaza si particularizeaza in acelasi timp, a fost
recunoscutd ca ,o0 realitate ineluctabild a vietii”, o provocare pentru a gasi
noi cdi de implicare a Bisericii in societate.

Globalizarea a facut obiectul a numeroase cercetdri, atit sociologice,
cat si teologice, si ar fi superfluu sa reludm concluziile acestora. Ne rezumam,
in contextul eseului de fata, si amintim faptul cd unul din multiplele aspecte
ale globalizarii este accentul pus pe respectul pentru drepturile omului, de
unde importanta acordata dreptului la libera exprimare religioasa si libertatea
unei persoane de a-si schimba religia. Aceasta realitate ridica problema
dreptului legitim al minoritatilor religioase de a-si raspandi punctele de
vedere si prin aceasta se ajunge usor la tensiuni intre aceste minoritati si o
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majoritate stabilitd care va denunta prozelitismul lor si va incerca sa-l
limiteze. Astfel, pluralismul este o provocare imensa si nu se rezuma numai
la adoptarea unei atitudini tolerante, ci la o incercare activa de a-l intelege pe
celdlalt. Toleranta se exprimd de pe pozitii de putere, dar nu este capabila sa
creeze si un climat de intelegere si incredere fata de celdlalt. Nu putem
ignora faptul cd de multe ori diviziunile dintre crestini au contribuit la
discriminare, ura rasiala si etnicd, ca s-a abuzat de credinta crestinad pentru a-
| demoniza pe celdlalt. Un efort pentru intelegerea pluralismului religios nu
inseamnd nici relativism, nici renuntarea la atasamentul fatd de propria
credintad, ci un pas necesar pentru ancorarea in realitatile contemporane.

Globalizarea reprezintd o mare provocare pentru identitatea noastra ca
si crestini ortodocsi romani deoarece conduce la o reductie antropologica, in
care fiintele umane sunt vazute ca indivizi si nu ca persoane in comuniune,
competitive si nu cooperative, consumiste si materialiste si nu duhovnicesti,
cu vocatie eshatologica. Aceste realitdti dinamice trebuie sa determine o
noud abordare teologicd a unui context complex si in continua schimbare,
astfel incat Biserica Ortodoxd sd continue ,a se face tuturor toate”, ca in
orice chip sa mantuiasca macar pe unii (I Corinteni IX, 22), adica sa aiba o
perspectiva responsabild si pragmatica. Ortodoxia nu trebuie doar aparatd, ci
mai ales marturisita. Ori madrturisirea se face impartasind credinta prin
intermediul unui mesaj adaptat la contextul post-modern, in ceea ce priveste
limbajul, metodele de abordare sau continutul insusi al acestui mesaj.

Consideram ca Biserica nu devine misionara doar prin proclamarea
universalda a Evangheliei, ci prin universalitatea Evangheliei pe care ea o
proclama. Misiologul David Bosh, in introducerea cunoscutei sale lucrari
despre dinamica misiunii crestine (Dynamique de la mission chrétienne,
Karthala, 1995) ardta ca trebuie sa se distingd intre misiune si misiuni.
Misiunea se refera la revelatia si dragostea lui Dumnezeu pentru lume
(missio Dei), iar misiunile sunt forme particulare de participare la aceasta
missio Dei.

2. Motivatia misionara si Misiologia

Apare legitima intrebarea: de ce nu avem o misiune ortodoxa
infloritoare in momentul de fata? In opinia noastrd, nu exista interes pentru
promovarea unei motivatii misionare autentice si de aici porneste toata
problematica actuala a misiunii ortodoxe. Este absolut necesar ca facultatile
de teologie sa formeze misionari, intretinand si dezvoltdnd acea ,chemare” a
tinerilor, care i-a facut sa imbratiseze cu entuziasm studiul teologiei. Din
aceastd cauzd, locul si importanta Misiologiei sau a Indrumarilor Misionare
in planul de invatamant din cadrul Facultatilor de Teologie Ortodoxe trebuie
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reconsiderate, iar structura, temele si modul de prezentare ale acesteia
trebuie ajustate in functie de obiectivele si necesitatile actuale ale Bisericii
Ortodoxe. Pastoratia o fac, e adevarat, doar clericii, insa la misiune sunt
chemate toate madularele Bisericii. Misiologia a fost eliminatd din
programele de studiu ale sectiilor de didactica si asistenta sociala, desi
Biserica noastrd are nevoie acum mai mult ca oricind de misionari laici
pregdtiti si constienti de chemarea lor.

a) Motivatie spirituala. O adevdratd intelegere a misiunii crestine
inseamna constientizarea bazelor sale teologice si transpunerea lor in
practici. In primul rand, misiunea nu poate fi despartitdi de teologia
trinitard. Hristos i-a trimis in lume pe apostoli, dar la randul Lui a fost trimis
de Tatal prin Duhul Sfant (Ioan, XX, 21-31) pentru a descoperi oamenilor
comuniunea care exista in Sfanta Treime. Astfel, misiunea Bisericii isi are
fundamentul in Tatal, lucrarea in Fiul si plinirea in Duhul Sfant. La aceasta
premisd divind, se adaugd cea umana, prin sinergie, conlucrarea omului cu
lucrarea supranaturali a lui Dummnezeu. In al doilea rand, misiunea trebuie
sa fie centratd pe persoana Mantuitorului lisus Hristos. Ca persoana divino-
umand, El este sursa creativd si generativd a dialogului oamenilor cu
Dumnezeu si a dialogului oamenilor intre ei.

In sfarsit, misiunea are si o dimensiune pnevmatologicd, sacramentald
si soborniceascd. Misiunea este o parte a naturii Bisericii. Cuvantul grecesc
wbisericd”, ecclesia, are tocmai acest sens de adunare a poporului lui
Dumnezeu, ca un semn si o manifestare a Impdratiei. Venirea si innoirea
Duhului Sfant este un dar permanent care vivificd Biserica, este o realitate
vizibila in Sfanta Liturghie, in Sfintele Taine, cultul si rugaciunea Bisericii.

Ceea ce se uitd de multe ori este faptul cd misiunea are mai ales o
valoare soteriologicd si eshatologicd. Nu suntem crestini ortodocsi autentici,
madulare vii ale Bisericii si nu ne mantuim dacd nu acordam atentia
cuvenitd activitatii misionare la care suntem chemati. Toti cei botezati au o
chemare din partea Mantuitorului Hristos. Apostolii au fost oameni simpli
insa fiecare a devenit un misionar, un trimis si o lumina stralucitoare pentru
ceilalti. Tot la fel si crestinii din primele veacuri. Evident, acest lucru nu ne
obligd sa aducem neapdrat un convertit ca unele miscari religioase care
interpreteaza aceasta chemare in termeni procentuali.

b) Motivatie materiala. Motivatia spirituald nu este suficienta pentru a
avea buni misionari, mai ales in contextul lumii de azi. De multe ori ne jendm
sa recunoastem ca aspectul material este foarte important, mai ales intr-o
societate in care se pune accent covarsitor pe materialism si consumism.
Biserica ar trebui sa reconsidere aceastd problemd, deoarece nu putem si
absolutizam remarca Sfantul Apostol Pavel ca ,Preotul sa trdiasca de la altar
sau din Evanghelie” (I Corinteni IX, 13-14 si Evrei XIII,10) fara alta sustinere
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din partea Bisericii Ortodoxe Romane in ansamblu. Fondul Misionar Central
abia daca poate sustine ajutorarea catorva asezdminte romanesti din
strdinatate sau tiparirea literaturii religioase in limba romand pentru romanii
de peste hotare. Bisericile Ortodoxe surori, Greaca si Rusa, precum si
Patriarhia Ecumenicd au gasit solutii viabile pentru sustinerea misiunilor lor,
prin fundatii si organizatii misionare eficiente. Biserica Ortodoxa Romana a
avut in perioada interbelicd fundatii misionare cu impact in societate,
reactivate dupa 1989, ca: Asociatia Femeilor Ortodoxe, Fundatia Madona
Dudu etc. cu un patrimoniu apreciabil, dar care azi sunt quasi inexistente in
activitatea misionard. Ar trebui ca, odatd cu intrarea in Comunitatea
Europeana, toate Bisericile Ortodoxe sa facd front comun pentru o misiune
unitard in spatiul european. Din pacate, relatiile fratesti se mentin la nivelul
declaratiilor sau al vizitelor ocazionale, iar eternele probleme ale diasporei,
dipticelor etc. mentin un climat de neincredere si o colaborare minimala.

3. Misiologia ca disciplina teologica

A) Principii care trebuie sa ghideze misiologia (parte generala, teoretica)

Anumite principii care ghideazad in general invatamantul teologic ar
trebui reconsiderate pentru a se ajunge la o misiune ancorata in realitatile
contemporane si nu rupta de acestea. Ne vom limita numai la trei observatii,
considerate absolut necesare pentru a promova o misiune ortodoxa
autentica.

a) Necesitatea unei noi relatii cu modernismul. Studiul misiologiei,
asa cum se reflecta in manualele elaborate pana acum, aratd ca ne situam pe
pozitii defensive in ceea ce priveste misiunea si misiologia, ca invatam sa ne
apdram si mai putin sa marturisim, ca suntem orientati mai mult spre trecut,
in loc sa ne concentram pe provocarile prezentului si pe perspectivele viitorului.
De fapt, multe dintre disciplinele care se predau la Facultatea de Teologie azi
sunt orientate mai mult spre trecut, fara sa aibd o perspectiva creativa si
constructivd pentru contemporaneitate si cu atdt mai putin pentru viitor.
Consideram pertinentd remarca Preotului Prof. Dr. Nicolae Achimescu, care,
in partea finald a lucrdrii sale Noile Miscari religioase, spunea: ,Din
nefericire, de prea multe ori teologii contemporani exploreaza in mod exagerat
trecutul in detrimentul scrutdrii viitorului. Pentru ei problema arianismului,
macedonismului, sofianismului, sunt cu mult mai importante deciat marile
provocdri actuale si perspectivele acestora, desi acele probleme au fost
solutionate prompt la vremea respectiva de catre sinoadele ecumenice sau
alte instante ale Bisericii”.

Intr-adevir, pare simptomaticd pentru strategia misionard a Bisericii
Ortodoxe un anume paseism care impiedicd o reflectie adecvata la noile
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provocdri pastorale pe care complexitatea vremurilor prezente o impune cu
necesitate. Misiologia trebuie sa intrevadd perspective de crestere si
dezvoltare a Bisericii, si se manifeste de o manierd intensiva conducand
omul la ,starea barbatului desavarsit”, si extensivd prin ,propovaduirea
evangheliei la toata faptura”.

Confruntare cu modernitatea nu este lipsita de riscuri. Sociologul
Peter Berger in faimoasa teorie a secularizdrii, arata ca intalnirea traditiei
cu modernitatea va obliga Biserica sia adopte fie ,calea liberald”, ficand
compromisuri cu modernitatea, fie ,calea sectard”, adicd ramanand inchisa
fatd de orice stimulent exterior. Consideram ca Ortodoxia are o alta
perspectiva care vine din traditia si bogatul ei tezaur spiritual, pentru a nu se
situa la nici una din aceste aceste extreme. Viitorii misionari, preoti sau laici,
sa invete cd izolationismul sau retragerea din viata publicd inseamna o
trddare a misiunii Bisericii Ortodoxe, care are chemarea sa imbratiseze lumea
in ansamblul ei, acceptind cd in creatia lui Dumnezeu binele si raul
actioneaza simultan si se manifestd in toate procesele si realitatile sociale.
Preotul, misionarul ortodox, nu trebuie sa priveasca lumea cu teama3, ostilitate
sau indiferentd, ci sa faca mohreia, adicd sa apere interesele comunitatii din
care face parte fara a se angaja partinitor in lupta politica.

Pe de alta parte, invatamantul teologic nu trebuie sa incurajeze
excesiv nici ,calea liberala” doar pentru a se integra principiilor democratiei
si ecumenismului, deoarece prin aceasta se ajunge usor la o relativizare a
continutului credintei, la un compromis cu modernitatea pana la punctul de
a se confunda cu ea sau chiar a se dilua in ea. Prin acesta se pierde
identitatea noastra de crestini si mantuirea in ultimd instanta.

Consideram ca iesirea din aceastd dilema si in acelasi timp elementul
care va da fortd madrturiei noastre intr-o lume atat de complexa este
redescoperirea si afirmarea adeviratei identititi eshatologice a Bisericii
Ortodoxe. Este necesar ca in facultitile de teologie sa se accentueze mai
mult dimensiunea eshatologicd a Bisericii. Se vorbeste foarte putin despre
relatia dintre identitatea eshatologicd a Bisericii Ortodoxe si misiunea ei
istoricd in lume. Or, misiunea Bisericii nu trebuie si fie decat o lupta de a
marturisi si de a aplica viziunea eshatologicd a Bisericii la realitatile istorice
si la lume in ansamblul ei. Pentru aceasta, ar trebui sa se vorbeasca mai mult
despre realitatea Tmpérétiei care este prezenta inca de pe acum ,pe cat ne
este noud posibil a vedea” si nu doar o realitate viitoare fara rezonanta
pentru viatd crestind contemporana. In acest fel, nu se mai poate vorbi nici
de o acomodare cu modernismul, ca Biserica Ortodoxa sa devina o alta
institutie a acestei lumi, atita vreme cit identitatea ei se defineste nu in
raport cu statul sau cu societatea in mijlocul careia actioneaza, ci in raport
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cu impéritia lui Dumnezeu, in raport cu o plinatate care existd acum - in
masura in care noi putem sa o primim - si va ajunge in viitor descoperita
intru slava.

b) Precizarea identitatii crestine in raport cu pluralismul religios. O
alta limita a misiologiei, asa cum se reflectd in manualele care au fost
elaborate de-a lungul timpului, se refera la faptul ca acestea se rezuma fie la
o simpla prezentare a pluralitatii religioase si a fenomenului ecumenic, fie la
o apologie aridd a ortodoxiei insotita de diabolizarea sectelor sau noilor
miscdri religioase. Biserica nu va putea sa-si indeplineasca menirea in aceasta
lume daca se va limita doar sa declare triumfalist ca detine adevarata
credinta si sa se inchida in propria auto-suficientd. Este nevoie de un accent
mai mare pe o perspectiva trinitara asupra lumii. Misiunea trebuie inteleasa
ca expresia dragostei lui Dumnezeu pentru toti oamenii. Astfel, lumea ca
spatiu al creatiei, al revelatiei, al iubirii Dumnezeu, nu trebuie inteles ca un
spatiu inchis.

Din pacate, identitatea unei persoane sau a unei comunitdti este
definitd prin frontiere, culturale, nationale sau religioase. Este o identitate
care se construieste In opozitie cu altceva si prin acest mod de géandire se
ajunge foarte usor la exclusivism, la tensiuni si chiar la violenta. Crestinismul
este redus astfel, de unele curente, la o ideologie printre multe altele. Pozitia
nostra nu trebuie sa fie aceea de gardieni ai unui sistem inchis, insa nu
trebuie sa cadem nici in cealalta extremd, de acceptare a pluralitdtii grosso
modo, optiune care duce la relativism. Trebuie sa-i integram si pe altii in
aceastd perspectivd a noastrd, dialogald prin excelenta, care imbogateste si ne
descoperd pe unul altuia. Sfintii Parinti au reusit aceasta osmoza terminologica
in Bizant definind teologic persoana ca realitate dialogala.

Cand suntem confruntati cu notiuni radical diferite de ale noastre cu
perspective complexe si ciudate, intrebarea noastrd nu trebuie sa fie cum ii
convingem de eroare sau cum sa castigam competitia de idei, ci intrebarea
noastra trebuie sa fie ce cred si ce vad ei cu adevarat? Si mai departe, se
poate oare ca ceea ce vad ei sa fie o parte a lumii pe care o vad eu? Sunt
doua abordari ale dialogului inter-religios care nu sunt cele mai fericite: de a
pretinde ca posezi adevarul exclusiv si altii sunt eretici, fara nimic bun sau
constructiv si alta sa iti pierzi increderea in propria credintd si sd spui ca
fiecare religie este la fel de buna ca si cealaltd. Trebuie respinse eforturile
agresive de a-i converti pe cei de alte credinte, deoarece nu suntem chemati
sa castigam competitii cu argumente in favoarea produsului pe care il oferim
ca intr-o piata religioasd. Oricdt ar parea de staniu trebuie sa recunoastem ca
existd la anumite grupuri religioase elemente pozitive si chiar nobile in
maniera in care isi construiesc mesajul si il prezinta lumii. Ei sunt frati ai
nostri care ne interpeleazd si nu dusmani. Depinde de noi daca avem ce sa
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oferim si stim sa impdrtasim ,acel ceva” si aceasta nu doar la nivel ideatic.
Misiunea inseamna si lumea de dincolo de limitele Bisericii institutionalizate,
lumea pe care Dumnezeu o iubeste si care are vocatia de a deveni parte a
Bisericii.

Putem evita aceasta extrema a exclusivismului daca suntem constienti
de adevarata noastra identitate de crestini ortodocsi. Crestinii ortodocsi se
identifica in primul rand prin faptul cd poarta numele lui Hristos, ca locuiesc
intr-o lume in care imparateste Hristos si ca traiesc in comuniune cu Hristos.
Din aceasta perspectiva, lumea nu mai apare ca un spatiu marcat de frontiere
care sa le ingradeasca altora accesul, ci ca un spatiu deschis. Marturisirea
adevaratei credinte nu se poate face fara constientizarea identitatii noastre si
fara marturisirea acestei identitati in viata si cuvant. Pr. Prof. Dr. loan Bria a
accentuat de multe ori faptul ca provocarea misionara nu se afla numai in
afara Bisericii Ortodoxe, in modalitatile de prozelitism ale diverselor grupuri
religioase, ci si inauntrul acesteia, prin nivelul scazut de angajament al
membrilor ei.

Misiunea crestina din perspectiva ortodoxa este centrata pe participarea
liturgicd pentru ca de acolo isi trage seva si se intregeste cu alte forme de
actiune crestina ca: predicarea, publicatiile, educatia religioasa, miscarile de
tineret, activitatea sociald, reinnoirea vietii monahale. In Liturghie noi trdim
o Parusie continud, experiem prezenta reald a lui Hristos, intram in timpul
Imparatiei. Incepand de la Cincizecime si pand la Parusie, Hristos cel inviat
este prezent prin Duhul Sfant in viata liturgicd, in cuvant si in Sfintele Taine.
De aceea, Liturghia nu trebuie sa fie limitata la celebrarea in Biserica, ci
trebuie sa fie continuata in viata credinciosului. Este ceea ce a fost denumit
»Liturghie dupa Liturghie”. Din perspectiva ortodoxa, eficacitatea marturiei
crestine depinde de autenticitatea comuniunii in Biserica. Capacitatea
crestinilor de a ardta lumii lumina Imparatiei este proportionald cu gradul in
care ei primesc aceasta lumina in misterul euharistic. Numai ca, pentru a
putea primi lumind si pace, trebuie ca vasul sa fie pregatit prin straduinta
fiecaruia. Numai astfel misiunea Bisericii devine o expresie a iubirii intra-
trinitare, iar credinciosul ortodox are ce sa impartaseasca semenului sau si se
raporteaza corect la acesta.

B) Redimensionarea rolului Misiologiei in cadrul Facultatilor de
Teologie (parte speciala)

Alaturi de aceste principii care trebuie sa ghideze misiologia ca
discipling, este nevoie si de o justa intelegere a rolului misiologiei in cadrul
facultatilor de teologie, a raportului ei cu celelalte discipline teologice si a
continutul ei. O buna parte din ineficienta misiunii ortodoxe contemporane
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se datoreaza si statutului ambiguu al misiologiei, privitd cand ca disciplind de
sine statatoare, cand ca apendice al teologiei sistematice sau practice, cand
doar ca spirit, ca orientare care trebuie s fie impregnata intregii teologii
ortodoxe.

Misiologia are o dubla sarcina, una in raport cu teologia, iar cealalta
cu practica misionara. In legiturd cu prima, misiologia este chematd sa
exerseze o functie criticd in cadrul disciplinelor teologice, incitind in
permanenta teologia sa fie theologia viatorum. Astfel misiologia trebuie sa se
opuna oricarei tendinte de: auto-satisfactie, conservatorism, de fragmentare a
umanitatii in blocuri regionale sau ideologice etc. Ea trebuie sa insoteasca
celelalte discipline teologice, sa le interogheze si la randul ei sa se lase
interogata de acestea. De exemplu, teologia sistematica dialogheaza in mod
traditional cu filosofia, dar acorda foarte putind atentie stiintelor sociale.

In ceea ce priveste a doua sarcind, trebuie si intelegem ci misiunea
este o realitate inter-subiectivd, ca trebuie sa existe o relatie strdnsa intre
misiologi, misionari si persoanele printre care ei lucreaza. Teologia practica
este lipsitd de dimensiunea misionara si se ocupa doar cu predicarea,
cateheza, liturghia, pastoratia sau diaconia, toate acestea privite ca scop in
sine si nu in relatie cu misiunea. Astfel, avem mare nevoie in primul rdnd de
un program misiologic pentru teologie, si apoi de un program misiologic
pentru misiune, pentru ca teologia nu are alta ratiune de a exista decat aceea
de a acompania missio Dei.

Misiologia nu trebuie sa rdamana o disciplina care ofera numai repere
teoretice, ci sd-si gdseascd si o aplicabilitate eficientd in practicd. De multe
ori, misiologii trebuie sd accepte cd problemele misionare cu adevarat
stringente se discutd mai degrabd in afara decat in interiorul facultatilor de
teologie. Misiologia asa cum este predatd astdzi ca disciplind este mai
degraba o reflectie asupra mesajului si a proclamarii sale, echipandu-i pe
viitorii misionari cu concepte si noutiuni teoretice care isi gasesc foarte putin
sau deloc acoperire in realitatea pe care acestia o intalnesc ,pe teren”. Si
atunci, care ar fi solutia pentru a umple golul intre teorie si practica, sau cu
alte cuvinte cum se poate realiza contextualizarea misiologiei?

In opinia noastrd, este necesar ca la nivelul fiecdrei facultiti de
teologie sa se infiinteze un Departament misionar-pastoral, care sa cuprinda,
pe langa studiul Misiologiei, si cursuri de Noi Miscdri Religioase, Medicina
pastoral-misionara (multi dintre preoti nu stiu sa distinga intre fenomene ale
vietii spirituale si boli mentale), Sociologia Religiilor, Comunicare si media.
La acestea se vor putea adauga si alte discipline, in functie de specificul
zonei in care se va desfasura misiunea (de exemplu daca aceasta va
presupune cunoasterea limbii si civilizatiei unui popor etc.). Ele vor deveni in
timp centre de excelentd care sa canalizeze si sa coordoneze initiative
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pastoral-misionare diferite: mass-media, misiune sociald, cateheticd, activitate
misionard externd, misiunea fatd de cei cu dizabilitati. (Regretatul Diac. Prof.
Dr. Petre I. David a fost un pionier in acest domeniu promovand activitatea
Pr. Lect. Dr. Constantin Onu care a elaborat un limbaj liturgic mimico-
gestual pentru surdo-muti. El a avut si un nevazator doctorand care din
pacate nu a mai finalizat studiile din cauza decesului Parintelui David).

Un al doilea aspect de care trebuie sd se tina seama este cd Biserica
Ortodoxa Romana are mare nevoie si de misionari laici, si nu doar exclusiv
de preoti. Este nevoie de recuperarea implicdrii laicatului in misiunea
ortodoxa, ca celdlalt brat lucrator al Bisericii, Trup al Mantuitorului Hristos.
Din pacate azi acest ,brat” nu prea este folosit si este insuficient valorificat,
si prin urmare s-a slabanogit. Mireanul nu mai are constiinta chemarii sale
misionare. Faptul ca nu se promoveaza indeajuns vocatiile misionare
autentice ale laicatului constituie un mare neajuns in contextul in care
majoritatea absolventilor de teologie nu devin preoti, iar campul lor de
misiune se vede redus doar la perspectiva de a preda religia in scoli ori de a
ocupa posturi de asistenti sociali. Din punctul nostru de vedere, nu este o
solutie viabild sa avem exagerat de multi preoti care nu mai au un impact
misionar eficient mai ales in anumite segmente sociale, cu atat mai mult cu
cat, uneori, la aceasta se adauga o slaba pregatire teologica si o vietuire
crestineascd ortodoxd ce lasd de dorit In scurt timp statutul social al
preotului se va deprecia, iar semnalele actuale sunt mai mult decat ingrijo-
ratoare. Calitatea trebuie sa primeze, nu cantitatea. Revigorarea misiunii
laicatului sub toate aspectele, care sa aiba drepturi si responsabilitdti, va fi
unul din atuurile care vor garanta succesul misiunii Bisericii Ortodoxe in
noua realitatea europeana.

Nu toti suntem chemati la acelasi tip de misiune. Fiecare madular are
lucrarea lui in Biserica si aceasta nu trebuie insa ingradita, obstructionata
sau minimalizati. In acest context, considerdm necesar si ne referim si la
potentialul misionar al monahilor, foarte putin sau deloc pus in valoare in
misiologia ortodoxa contemporana, dar care si-a demonstrat forta in veacurile de
aur ale crestinismului. Monabhii trebuie sa-si faca simtita prezenta in societate
ca expresie fireasca a lucrdrii si nevointei lor monastice. Fiecare manastire,
cu specificul si potentialul ei uman sau material pe care il are, trebuie si se
implice In misiune: unele cu actiuni filantropice, altele cu o vocatie cultural-
educationala deosebitd, altele cu vocatie misionara etc. Din pacate, datorita
lipsei de comunicare si viziune, se mentine un climat de animozitate si
suspiciune intre mediul teologic academic si o parte a cinului monahal fapt
care aduce deservicii importante misiunii ortodoxe.
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C) Structuri de punere in aplicare (parte practica)

In cele de mai sus, am enuntat cdteva repere, cateva jaloane dupa care,
in opinia noastrd, ar trebuie sa se ghideze misiunea si misiologia ortodoxa,
pentru ca mesajul Evangheliei sa-si poata pastra intreaga forta si bogatie
intr-un context complex si in continud schimbare. Ramane sa aratam ca este
absolut necesar sd se creeze anumite structuri care sa asigure o coordonare
coerentd a intregii activitati misionare si prin intermediul carora misiologia
sa nu mai ramana doar o disciplina teoretica, ci sa-si gaseasca o aplicabilitate
practica concretd. Aceste structuri trebuie sa asigure legatura, informarea si
permanenta colaborare intre cei responsabili cu formarea viitorilor misionari
(ierarhi, teologi, dascali de teologie), misionarii insisi (clerici sau laici) si cei
cdrora ei se adreseaza, subiectii mesajului lor. Absolventii de teologie ar putea
fi astfel familiarizati cu activitatea lor viitoare si responsabilitatile pe care acesta
le implica. Posibilitatile lor de optiune s-ar diversifica, Biserica reactivand
acele slujiri bisericesti din perioada patristica si care sunt necesare si astazi.

Existd la marea majoritate a eparhiilor structuri ce incearca sa
promoveze misiunea sub diferite aspecte, insa lipseste coordonarea tuturor
structurilor si conlucrarea lor. Ele lucreaza independent si cu o eficienta
redusd, iar personalul nu este de cele mai multe ori experimentat.

Am amintit de necesitatea infiintarii cate unui Departament pastoral-
misionar in cadrul facultdtilor de teologie. Toate aceste departamente trebuie
sa se afle sub conducerea unui Institut Misionar Pastoral Central in cadrul
Patriarhiei, care poate gandi o strategie misionar pastorala pe termen mediu
si lung. Exista un Institut Biblic si de Misiune care aduce contributii
insemnate misiunii prin publicatiile editate, dar activitatea misionarad actuala
nu trebuie sd se reducd doar la a publica. De asemenea, la Iasi s-a infiintat
Institutul Cultural Misionar Trinitas cu o activitate remarcabila pe diferite
paliere ale misiunii si care sperdm sa se extinda. Si alte centre misionare
create la Craiova, Cluj Napoca, Alba Iulia, Targoviste, incearcd sa anime
activitatea misionard a eparhiilor respective. De asemenea, este nevoie de un
Observator al Religiilor in Romania, cu sediul la Bucuresti, al cdrui rol sa
consiste in monitorizarea, analizarea si interpretarea datelor de pe teren in
legatura cu impactul mesajului pe care Biserica il are azi in societate, cu
activitatea noilor miscari religioase etc. El trebuie sd aiba un caracter
universitar si o perspectiva criticd constructiva. Din colaborarea stransa intre
aceste doua structuri, ar rezulta o adaptare a mesajului Bisericii si a
modalitatilor de propovaduire la contextul lumii de azi. Ambele trebuie sa
dispuna de o inzestrare adecvatd (bibliotecd, sala de conferinte, facilitati IT,
mijloace de deplasare in teritoriu etc.) si sa fie incadrate cu specialisti
universitari, teologi si laici, cu specializari diferite pentru a se putea realiza o
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abordare interdisciplinara a fenomenelor monitorizate. Alaturi de Departamentul
de media, s-ar crea o interfatd viabila a Bisericii fata de societatea civila si stat.

De asemenea, consideram ca este necesar ca la nivelul fiecarei eparhii
sa se infiinteze centre misionar-pastorale, care sa se afle in stransa legatura
cu Facultatile de Teologie si cu Institutul Misionar-Pastoral Central. Ele vor
implementa in teritoriu proiectele misionar-pastorale si le vor adapta in
functie de particularitatile locale. De asemenea vor oferi date spre analiza
Observatorului si Institutului Misionar Central. O sarcina importanta a
acestora este de a identifica anumite parohii pilot rurale si urbane (dar si
spitale, penitenciare, armata), centre autentice de viata liturgica si spirituala
ortodoxa, unde studentii in teologie sa poata face practica misionar-pastorala
in perioada vacantelor. In curricula faculttilor umaniste se afli un modul
obligatoriu, intitulat ,Practica de specialitate”, care da studentilor posibilitatea
sa se familiarizeze cu munca intr-un domeniu specific (scoald, muzeu,
instututie de asistenta sociald etc.). Tot astfel, studentii teologi ar putea
cunoaste realitatile concrete ale misiunii Bisericii Ortodoxe si in acelasi timp
ar putea invata din experienta unor preoti cu vocatie, care au reusit sa
revigoreze si mentind vie comunitatea parohiala.’

* * *

Ne-am propus la inceputul acestui demers sa evaludm sansele si
metodele de promovare a mesajului autentic al Evangheliei intr-o societate
marcata de profunde transformari si sa schitam un posibil program de
actiune. Am pledat pentru o redimensionare a scopului si a continutului
misiunii $i misiologiei ca sa raspunda provocarilor actuale, precum si pentru
crearea unor structuri institutionale adecvate prin care misiunea sa fie
promovata in cele mai bune conditii. Toate acestea devin posibile doar cu
sprijinul si binecuvantarea ierarhilor nostri care se dovedesc deschisi la
initiative de acest gen si in ultimad instantd in contextul unei viziuni de
perspectiva a Bisericii Ortodoxe asupra viitorului misiunii sale.

Reusita unui program misionar se realizeaza numai prin colaborarea
tuturor madularelor Bisericii. Experienta crestind bimilenard dovedeste ca
nici o Biserica exclusiv clericald, nici una eminamente mireneasca nu face o
misiune autentica. Dialogul si con-slujirea are loc intre persoane care se
recunosc, se respectd si ajung sa se pretuiasca, iar smerenia si dragostea
inmultesc roadele misiunii.
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MANTUIREA IN VECHIUL TESTAMENT

Sf. loan Gura de Aur, in Omilii la Evanghelia dupd Matei' sustine,
atunci cand explica versetul ,N-am venit sa stric Legea, ci s-o implinesc™,
ca dreptii care au trait in perioada Vechiului Testament mergeau dupa
moarte in Tmpérétia Cerurilor: ,Acum, dupd venirea lui Hristos, Vechiul
Testament nu mai duce pe nimeni in impdrdtia cerurilor, dar i-a dus pe
toti cei care, inainte de venirea lui Hristos au trdit dupd legile Lui. Cd
multi «multi vor veni, spune Hristos, de la rdsdrit si de la apus si se vor
odihni in sanurile lui Avraam, Isaac si Iacovs’, iar sdracul Lazadr se bucurd
de mari rdspldtiri, fiind in sanurile lui Avraam. Deci toti care au strdlucit
intr-un chip deosebit in timpul Vechiului Testament, toti au strdalucit prin
poruncile Vechiului Testament. In sfarsit, Hristos nu l-ar fi implinit in
intregime, cand a venit pe pdmant, dacd ar fi fost rdu si strdin. Cd dacd ar
fi fdcut aceasta numai ca sd atragd pe iudei si nu ca sd arate cd este
inrudit si asemdndtor Noului Testament, atunci pentru ce n-a implinit si
legiuirile si moravurile elenilor, ca sd-i atraga pe eleni?™

Plecand de la aceasta afirmatie a Sfantului Ioan Gura de Aur, m-am
intrebat cu privire la modalitatea formarii invataturii despre locuirea dreptilor
Vechiului Testament in iad, pAnd in momentul Invierii Mantuitorului (idee
redatd mai ales in Evanghelia apocrifd a lui Nicodim®, care istoriseste cu lux
de amanunte pogorarea la iad a Mantuitorului si scoaterea de acolo a
dreptilor). Dupa ce am parcurs mai multe texte biblice care s-ar lega de acest
subiect, am realizat ca problema este mult mai complexd. Am realizat acest
impas in care md aflam atunci cand am gasit pasaje in cartile Vechiului
Testament din care nu poate reiesi ceea ce credem noi astazi despre soarta
celor care au tréit inainte de Intruparea Mantuitorului. Din picate, nu ni s-au
pastrat scrieri care relateaza experientele mistice ale dreptilor din Vechiul
Testament si, ca atare, nu putem decat sa ne imaginam felul in care acestia

' S¥. [0AN GURA DE AUR, Omilii la Matei, Colectia ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 23,
traducere Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Biserici
Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1994.

? Matei 5, 17.

* Matei 8, 11.

* S¥. IoAN GURA DE AUR, opcit, p. 203.

* Vezi editia Cristian Badilita.
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trdiau in Dumnezeu si vorbeau cu El ,fatd citre fatd”. Unele pasaje din
capitolele 17 si 58" de la Isaia ne relateaza fapte pe care ne-am astepta si le
intalnim in scrierile ascetice ale Sfintilor crestini (roadele iubirii, postul cel
adevdrat, iertarea pacatelor si transfigurarea trupului).

Din cauza lipsei unei literaturi ascetice a Vechiului Testament (desi am
putea considera cartea Psalmilor ca pe o adevdratd comoard de scrieri de
acest fel) nu putem trata exhaustiv viata in Dumnezeu a celor care au trait
inainte de Intruparea Fiului lui Dumnezeu.

Se pare ca autorii sfinti ai Vechiului Testament nu aveau constiinta
faptului cd sunt in afara Duhului sau ca le este destinat iadul. Ei scriau, spre
exemplu: ,,Cd nu vei ldsa sufletul meu in iad, nici nu vei da pe cel cuvios al
Tdu sd vada stricdciunea. Cunoscute mi-ai facut cdile vietii; umplea-md-vei
de veselie cu fata Ta, si la dreapta Ta de frumuseti vesnice ma vei sdtura.”
sau ,Jertfa de laudd Md va sldvi si acolo este calea in care voi ardta lui
mdntuirea Mea” - zice Domnul”. ,Cd nu este intru moarte cel ce Te

% lesirea 33, 11; Numeri 14, 14; Deuteronom 5, 4; Deuteronom 34, 10

" Isaia 1, 13-18: ,Nu mai aduceti daruri zadarnice! Tamaierile Imi sunt dezgustitoare;
lunile noi, zilele de odihnd si adundrile de la sarbatori nu le mai pot suferi. Insasi
pradznuirea voastrd e nelegiuire! Urdsc lunile noi si sdrbatorile voastre sunt pentru Mine o
povard. Ajunge! Cand ridicati mainile voastre citre Mine, Eu Imi intorc ochii aiurea, si
cand inmultiti rugdciunile voastre, nu le ascult. Mainile voastre sunt pline de sange;
spalati-vd, curdtiti-val Nu mai faceti rau inaintea ochilor Mei. Incetati odata! Invatati sa
faceti binele, cautati dreptatea, ajutati pe cel apasat, faceti dreptate orfanului, aparati pe
vaduva! Veniti sd ne judecam, zice Domnul. De vor fi pacatele voastre cum e carmazul, ca
zdpada le voi albi, si de vor fi ca purpura, ca lana albad le voi face”.

® Isaia 58, 4-12:,,Voi postiti ca sd va certati si s va sfaditi si sd bateti furiosi cu pumnul;
nu postiti cum se cuvine zilei aceleia, ca glasul vostru sa se auda sus. Este oare acesta un
post care Imi place, 0 zi in care omul isi smereste sufletul siu? Sa-si plece capul ca o
trestie, sa se culce pe sac si in cenusd, oare acesta se cheamd post, zi pldcutd Domnului?
Nu stiti voi postul care Imi place? - zice Domnul. Rupeti lanturile nedreptatii, dezlegati
legaturile jugului, dati drumul celor asupriti si sfiramati jugul lor. Imparte pdinea ta cu
cel flamand, adaposteste in casd pe cel sirman, pe cel gol imbracd-l si nu te ascunde de
cel de un neam cu tine. Atunci lumina ta va rasari ca zorile si tamaduirea ta se va grabi.
Dreptatea ta va merge inaintea ta, iar in urma ta slava lui Dumnezeu. Atunci vei striga si
Domnul te va auzi; la strigatul tdu El va zice: latd-ma! Daca tu indepartezi din mijlocul
tau asuprirea, amenintarea cu mana si cuvantul de cartire. Daca dai painea ta celui
flimand si tu saturi sufletul amarat, lumina ta va rasari in intuneric si bezna ta va fi ca
miezul zilei. Domnul te va cilduzi necontenit si in pustiu va satura sufletul tau. El va da
tarie oaselor tale si vei fi ca o gradind adapatd, ca un izvor de apd vie, care nu seacd
niciodatd. Pe vechile tale ruine se vor indlta cladiri noi, vei ridica din nou temeliile
strabune si vei fi numit dregdtor de sparturi si innoitor de drumuri, ca tara sd poata fi
locuita.”

¥ Psalmi 15, 10-11.

1% Psalmi 49, 24.
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pomeneste pe Tine. Si in iad cine Te va lduda pe Tine?”'' Sigur ci avem
drept raspuns la aceastd viziune modalitatea de interpretare a iadului pentru
acea perioada ca fiind un loc de asteptare, si nu de chin, cum il vedem astazi,
dar nu cred cd acest fel de a vedea lucrurile indreptateste in vreun fel
aruncarea dreptilor in alta parte, decat in ,sanul lui Avraam”.

Mantuitorul lisus Hristos a vorbit in duhul profetilor si nu i-a depasit
pe acestia in ceea ce priveste discursul teologic, vorbirea despre vietuirea
desdvarsitd, urmand voia lui Dumnezeu. Predica Mantuitorului porneste, in
mare parte, si de la citarea scrierilor vetero-testamentare, de unde rezulta cat
de mult le pretuia El.

Ar putea fi oare pusa la indoiald doctrina despre hristocentrismul
vietii crestine, in cazul in care s-ar vorbi despre mantuire inainte de
Intruparea, in cadrul istoriei materiale, a lui lisus Hristos? S-ar putea intelege
cd a existat cindva mantuire fard Hristos? Cred ca este necesard o
fundamentare a raspunsului la aceasta reald provocare pe scrierile Sfintilor
Parinti, deoarece ei au ,simtit” acelasi Duh Care i-a inspirat pe autorii biblici
si ca ar trebui analizat modul in care intelegeau evreii din vechime notiunile
de iad, rai sau mantuire si in ce masura erau ei influentati, in privinta acestor
concepte, de popoarele vecine. In ce masuri jertfa de mantuire era considerati
intr-adevar eficace, atunci cand era facuta din inima curata? Simplul fapt ca
in Vechiul Testament nu se dezvolta notiunea de ,rai” (viata in comuniune
cu Dumnezeu, dupa moartea trupeascd) nu inseamna neaparat ca raiul nu
exista, ci poate doar faptul ca nu se specula pe marginea existentei acestuia.
Este posibil, totodata, sa nu aflam niciodatd in mod cert cum erau intelese
expresiile ,s-a addugat la poporul sau”" sau ,a trecut la pdrintii sai”".
Notiunea de timp liturgic, atat de mult dezbatuta si, cum se crede, inteleasa,
nu este trdita. Bisericile noastre sunt, pentru foarte multi, simple teatre, unde
se produc opere dramatice. Tocmai de aceea cred cd au aparut atatea
superstitii legate de slujbele bisericesti: noi nu intelegem discursul post-
inviere al cantdrilor liturgice, care nu ne spun nimic. Superstitiile au
semnificatie clard pentru noi, pe cand cantdrile (in continutul lor tainic)... nu
sunt luate in seama.

Obisnuim, in virtutea notiunilor despre lume si istorie pe care ni le-am
asumat, sa demarcam printr-o linie imaginard perioada vietuirii in trup a
Mantuitorului, linie pe axa istoriei care stabileste hotarul de inceput al
mantuirii. Vreau sa amintesc, legat de nedumerirea mea, o cantare a Utreniei,
care consider cd trece peste aceastd linie de demarcare temporala si care

! Psalmi 6, 5.
12 Facere 25, 8.
1 Facere 25, 17.
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evidentiaza libertatea harica a celor ce trdiesc in Dumnezeu, indiferent de
momentul ,efectiv” al trecerii lor prin viatd: ,Pre tinerii cei binecredinciosi,
in cuptor, nasterea Ndscdtoarei de Dumnezeu i-a mantuit; atunci fiind
inchipuita, iar acum lucrata™™. Deci, spre stupoarea noastra, Mantuitorul I-a
mantuit din cuptor pe tinerii prieteni ai lui Daniel incd inainte de a se naste!
Putem intelege, cu mintea noastra scolasticd, astfel de minune?

In iconografie, conform erminiei bizantine, singura reprezentare
,admisd” a minunii Invierii Domnului este aceea care aratd Invierea descrisd
in Evanghelia lui Nicodim. Dar cand s-a stabilit aceastd practica si ce anume
a impulsionat perpetuarea ei, ramane de cercetat.

Sa fi ajuns dreptii Vechiului Testament in preajma diavolilor cu care s-au
luptat atdt de aprig in timpul vietii lor pimantesti? Ce s-a intamplat cu Enoh
si Ilie? Cum se face cd Moise, ,,robul Domnului”®, cel caruia i stralucea fata
ca soarele, dupa ce vorbise cu Dumnezeu, a ajuns in iad dupa ce a murit?
Sau proorocul Elisei, a cdrui viatd parci ar fi desprinsd din Evanghelii'® si ale
cdrui oseminte au inviat un mort", sa fi avut aceeasi soarta cu a lui Ahab?

Acestea sunt doar cateva dintre intrebarile ce isi asteaptd raspunsul.
Este adevarat cd nu putem patrunde tainele mantuirii, dar as vrea sa fiu
sigur ca acestea sunt cu adevarat mistere si nu doar o simpla lipsd de
informare in ceea ce priveste Scriptura si scrierile Sfintilor Parinti.

As fi bucuros sa stamesc cu aceste ganduri macar curiozitatea cuiva. Aceste
creiondri nu pot explica exhaustiv problema in cateva pagini, dar daca cineva
va dori, cu voia editorilor revistei, se poate incepe o dezbatere in acest sens.

" Cantarea a opta din Catavasiile Bunei Vestiri.

"% Josua 1, 1 — robul Domnului (Ebed Iahve) va mai fi supranumit si Mesia, in cartea proorocului
Isaia (cap. 42,1 s.a.).

18 [V Regi, capitolele 4-6.

IV Regi 13, 21.
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Facultatea de teologie ortodoxa ,Patriarhul Justinian” din Bucuresti

Participari la simpozioane, manifestari stiintifice

Pr. lect. dr. Daniel Benga, in perioada 13-16 martie 2006, a sustinut trei
prelegeri despre ethosul crestinismului antic la Facultatea de Teologie Ortodoxa
a Universitdtii din Bergrad.

Asist. drd. Alexandru lonut Tudorie a participat, in perioada 14-23
februarie 2006, la lucrdrile celei de-a IX-a Adunari Generale a Consiliului
Ecumenic al Bisericilor, la Porto Alegre (Brazilia).

Doctorate acordate

Ungureanu Mihail-Adeodatus a sustinut lucrarea de doctorat cu titlul:
,,invé‘gétura de credintd crestind ortodoxad reflectatd in cartile de cult”, sub
indrumarea Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula (23 februarie 2006).

Marinescu Sorin a sustinut lucrarea de doctorat cu titlul: ,,Prozelitismul
miscdrii mormonilor in vremea noastrd. Atitudinea Bisericii Ortodoxe”, sub
indrumarea Prof. dr. Remus Rus (23 februarie 2006)..

Ivanovski Oliver a sustinut lucrarea de doctorat cu titlul: ,Duhul Sfant in
teologia ortodoxa si catolicd — Treime, Biserica, Creatie”, sub indrumarea Pr.
prof. dr. Dumitru Popescu (16 martie 2006).

(Asist. drd. Ionut Alexandru TUDORIE)

Facultatea de teologie ortodoxa ,,Dumitru Staniloae” din Iasi

Facultatea de teologie, cu binecuvantarea I.P.S. Daniel, Mitropolitul
Moldovei si Bucovinei, a organizat in perioada 5-16 februarie un pelerinaj —
calatorie de studii in Israel si la Manastirea Sf. Ecaterina (Sinai).

Participari la simpozioane, manifestari stiintifice

Pr. lect. dr. Dan Sandu a participat, in perioada 14-23 februarie 2006, la
lucrarile celei de-a IX-a Adundri Generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
la Porto Alegre (Brazilia). De asemenea, intre 4-8 martie a efectuat o vizitd de
monitorizare si schimb de experientd la Chelmsford (Anglia). Cu acest prilej i s-a

221

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CRONICA STUDTII

acordat titlul de ,canon ecumenic” al catedralei din Chelmsford.

Pr. lect. dr. Ilie Melniciuc-Puicd a participat pe 18 februarie ac. la
adunarea Uniunii Biblistilor din Romania.

Conf. dr. Nicoleta Melniciuc-Puicd si asist. Elena Ardelean au participat la
simpozionul regional ,Stefan Procopiu”, desfasurat pe data de 25 februarie a.c.
la Piatra Neamt, sustinand referatul cu tema: ,Studiul spectral al cleiurilor
vegetale vechi”.

Pr. prof. dr. Petre Semen a sustinut, pe 9 martie a.c., conferinta cu titlul
sValente teologice ale tetragamei divine”, in cadrul Institutului Teologic
Penticostal din Bucuresti.

Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu a sustinut la Botosani, pe 19 martie a.c.,
conferinta ,Tinerii si atitudinea lor fatd de Religie in societatea de azi”,
organizatd de protopopiatul Botosani.

Pr. prof. dr. Gheorghe Popa a participat, pe data de 3 martie a.c,, la un
seminar interdisciplinar, organizat de Universitatea ,Al. 1. Cuza” din Iasi,
sustindnd referatul: ,Evaluare teologicd a cartii Codul lui Da Vinci”. De
asemenea, in perioada 13-17 martie a.c, a sustinut in cadrul Universitatii
Louvain-la-Neuve, in cadrul programului ERASMUS, trei conferinte: ,Qu’est-ce
les Péeres de I'Eglise peuvent apporter a la reflexion éthique actuelle ?”, ,Les
grands axes de la théologie morale dans I'Eglise orthodoxe actuelle” si ,Le point
de vue orthodoxe sur la position de I'Eglise romaine en matiere de morale”.

Pr. conf. dr. Ion Vicovan a participat sdptamanal la realizarea unui ciclu
de emisiuni la Radio Trinitas, dedicat Istoriei Bisericii Ortodoxe Romane (ciclu
inceput anul trecut, dedicat Autocefaliei si Patriarhatului Bisericii Ortodoxe
Romane).

(Pr. conf. dr. Ion VICOVAN)
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Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, 442p.

Anuntatd din vreme, lucrarea distinsului Pr. prof. Dumitru Popescu,
membru de onoare al Academiei Romane, lisus Hristos Pantocrator, care
constituie de fapt un excelent tratat de Teologie Dogmatica Ortodox3, a fost
asteptatd cu mult interes atdt din partea teologilor, cat si din partea
oamenilor de culturd, cunoscand experienta si activitatea didactica si stiintifica
de exceptie a autorului, evidentiata si cu ocazia decerndrii titlului de ,Doctor
honoris causa” de catre Universitatea ,] Decembrie 1918” din Alba-lulia, cu
ocazia implinirii varstei de 75 de ani.

Rod al unor stradanii indelungate in domeniul teologiei si al ecumenismului
contemporan, lucrarea este o incununare a unei strddanii de o viatd in slujba
invatdmantului teologic si a Bisericii. Ea se inscrie in seria manualelor si
tratatelor de Teologie Dogmaticd Ortodoxa de referintd, reprezentand o
necesitate stringentd de mult simtitd in literatura noastra teologica.

Aceasta pentru ca multe din manualele si tratatele teologice aparute la
noi, pe langa faptul cd nu fac distinctie intre un manual didactic si un tratat
de referintd, suferd de o boald gravd, ,obezitatea” (Acad. Solomon Marcus
Paradigmele universale p. 17). Considerand ca materia lor este aparte si ca
aproape tot ce spun este important, autorii impiedici nu numai circulatia
ideilor principale din lucrérile lor, din cauza obezitétii, dar si pe aceea dintre
disciplinele teologice, care apartin invatdmantului universitar. In acelasi timp,
obezitatea constituie si un handicap serios pentru bietul student care trebuie
sd parcurgd aceste tratate manual, de cate 2-3 volume, de la 1.000 pani la
2.000 de pagini, la fiecare disciplina.

In teologia dogmatica ortodoxd mai nou, trei sunt manualele - tratate
care au aparut la intervale de 20 de ani fiecare. Primul este manualul de
Teologie Dogmatica si Simbolicd, in 2 volume, Bucuresti, 1958, 1.005 p.,
care, beneficiind de aportul unor profesori de exceptie, a reprezentat un real
progres fatd de manualele de dogmatica anterioare, mult prea scolastice in
gandirea lor, prin adancirea si expunerea doctrinei ortodoxe la nivelul exigentelor
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noi si prin aceea ca uneste pentru prima data Teologia dogmatica si Teologia
simbolica comparata. Desi isi pastreazd incd actualitatea lui, acest manual
este totusi perfectibil ca structurare si mod de expunere, avand in vedere
progresul teologic realizat in timp si marile probleme care confrunta Biserica,
lumea si ecumenismul contemporan.

Al doilea este tratatul monumental de Teologie Dogmatica Ortodoxd,
in 3 volume, Bucuresti, 1978, al pr. prof. D. Staniloae, care reprezinta un
manual de varf si de referintd in teologia ortodoxd contemporana, prin
adancirea si expunerea dogmelor intr-o perspectiva duhovniceasca patristica
si deschidere fata de problemele omului contemporan. Desi accesibil, el
ramane totusi un tratat de referintd, prin amploarea investigatiilor, adresindu-se
teologilor specialisti si mai putin un manual didactic universitar. De fapt,
acesta este si motivul pentru care s-a simtit mai de mult, nevoia concentrarii
intregului material dogmatic intr-un singur volum, pentru o mai buni
circulatie a ideilor si orientarilor sale principale si pentru a le face accesibile
publicului larg, studenti, teologi si oameni de culturd interesati.

Al treilea, desi mai redus ca proportii, e Tratatul de Teologie dogmatica
si ecumenism, Bucuresti, 1999, 320 p., al pr. Ion Bria, care se vrea sa fie pe
aceeasi linie a Tratatului de Teologie Dogmatica Ortodoxa a pr. D. Staniloae,
dar foloseste pentru teologia dogmaticd ortodoxa comparata termenul
echivoc de Teologie ecumenica, care in viziunea autorului este o ,,dogmatica
crestina” (?!), care face abstractie de simbolismul confesional si face teologie
crestina valabild ,per se si pentru toti” (p. 295). In acelasi timp, tratatul nu
mai pare ca rod al unei experiente didactice indelungate de predare a teologiei
dogmatice, ci ,un florilegiu de scholii” format din diverse studii dogmatice
publicate pe parcursul anilor, ,in intentia de a face parte dintr-un manual sau
compendiu pentru studenti” (p. 9), si care constituie substanta cursului ad hoc
de ,teologie dogmatica si ecumenica”, tinut la Facultatea de Teologie
Ortodoxa de la Sibiu, intre anii 1995-1999. In vederea acestui scop, autorul a
facut naveta Geneva - Sibiu, la intervale mai mari de timp.

In acest context, Tratatul de Teologie Dogmaticd al pr. prof. D.
Popescu, care se inscrie pe linia sintezei dogmatice ortodoxe a pr. D. Staniloae
si pe care cu modestie spune: cd a prezentat-o si sistematizat-o succint in
lucrarea de fata (p. 39), ca un omagiu adus ilustrului dascal la centenarul
nasterii sale. Acest tratat se distinge insa printr-o abordare personala
interdisciplinara si prin o gandire teologica originala, care dezvolta creator
temele si orientdrile de baza ale tratatului pr. D. Staniloae, precum si
elemente valoroase din manualul de Teologie dogmaticd si simbolica din
1958, intr-un sistem dogmatic grandios, avand in centru pe lisus Hristos,
Logosul Creator si Mantuitor Pantocrator.

In Prolegomena, cdreia ii acordd o deosebiti atentie, sunt expuse
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principalele idei ,directoare”, ce evidentiaza specificul crestinismului rasaritean,
si metoda folositd in elaborarea tratatului, si anume: 1) Centralitatea sau
prezenta lucratoare a lui lisus Hristos Pantocrator in creatie si in viata
Bisericii, ca Lcgos Creator si Mantuitor; 2) Rationalitatea sau ordinea
armonioasd rationald a creatiei datd in Logosul Creator, subliniatd cu
pregnanta de Sfantul Atanasie cel Mare, si care a devenit in ultima vreme si
premisd fundamentald a cercetdrilor in domeniul fizicii contemporane; 3)
Interactiunea dintre teologie si culturd in lumina prezentei Logosului Creator
si a ordinii armonioase rationale a creatiei, care permit infatisarea aspectelor
pozitive si negative ale culturii antice, medievale si contemporane; 4) lisus
Hristos Pantocrator permite depasirea autonomiei lumii materiale si a
dualismelor ireductibile dintre lumea naturald si supranaturald si reveleaza
sensul devenirii istorice si eshatologice a intregii creatii (p. 36-38).

Metoda folositd in aprofundarea si expunerea dogmelor este o imbinare
intre metoda analitica si sinteticd, iar in ce priveste teologia dogmatica ortodoxa
comparatd, o noutate: nu se mai porneste de la contrastele doctrinare dintre
Bisericile crestine, ca si cum ar fi insolubile, ci de la problematica contemporand,
pentru a sublinia ca teologia rasariteana are capacitatea de a depasi dilemele
teologice ce confrunta crestinismul si ecumenismul contemporan, ca sa pasim
pe calea unitatii crestine, in lumina lui lisus Hristos Pantocrator (p. 38-39).
In trecut se punea accentul unilateral pe diferentele analitice doctrinare
dintre diferitele confesiuni crestine, uitindu-se de capacitatea gandirii biblice
si patristice, care pune accentul pe caracterul sintetic si paradoxal al
adevarului de credintd, in lumina Persoanei lui lisus Hristos, Dumnezeu si
om nedespartit, care a spus; ,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata”. In crestinism,
Adevarul nu este o ideologie, ci o Persoana divino-umana.

Intreaga materie dogmatici ortodoxd este expusd cu fidelitate si
sintetic In sase sectiuni mari, toate avand la baza centralitatea lui Iisus
Hristos Pantocrator, si anume: Revelatia dumnezeiasca, Cunoasterea lui
Dumnezeu, Crearea lumii, Hristologia, Eclesiologia ortodoxa si Eshatologia.
Tema fiecarei sectiuni dezvolta sistematic si organic invatatura ortodoxa in
capitole si paragrafe, dar si cu referire la problematica teologica contemporana
respectivd. Toate paragrafele si capitolele se incheie cu cate o scurta
concluzie, ce rezuma ideea principala pentru a fi usor de retinut. La acesta se
adauga si forma impecabild a expunerii si stilului clar si concis al autorului.

Ca sa nu ne extindem prea mult cu prezentarea intregului continut al
tratatului, as dori sa subliniez macar partial contributiile esentiale ale
autorului si cateva probleme mai importante ale Teologiei dogmatice ortodoxe
si solutiile interesante pe care le propune. In legiturd cu Cosmologia autorul
oferd o noua perspectivd asupra cosmologiei crestine, fatd de cosmologia
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autonomd dualistd si panteistd'. Este vorba de cosmologia teonomd, care
impaca transcendenta si imanenta lui Dumnezeu in creatie, atotputernicia lui
Dumnezeu cu miscarea creatiei, prin afirmarea creatiei continue, care incepe
cu creatia nitiald si se incununeaza cu creatia finald, cand intregul cosmos
devine un cer nou si un pamant nou. Prin aceasta, adevarul revelat referitor
la creatia lumii se impaca cu cuceririle stiintei contemporane si se depaseste
vechiul antagonism intre creationism si evolutionism, intre teologie si stiinta
contemporana. Aceasta se datoreaza insa si faptului ca stiinta contemporana
a trecut de la conceptia antropologica a universului, intemeiata pe categoriile
apriorice de gandire ale ratiunii umane, la intelegerea universului in functie
de propria lui rationalitate (p. 137-142; 150-163; 184-185).

Fata de tendinta unor teologi ortodocsi mai noi de minimalizare a vinei
in pacatul stramosesc, - sa se vada cartea, Vinovat pentru pdcatul stramosilor?
(Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2003, 103p. -, autorul accentueaza atat
scaracterul universal al pacatului stramosesc” in toti urmasii lui Adam,
pentru ca in acela (Adam) toti au pacatuit (Romani 5, 22), cét si ,transmiterea
pacatului strdmosesc”, ca stare de pacatosenie ori ca vina indirectd sau
pedeapsd, pentru ca toti am devenit in Adam, dupa Sfantul Pavel, ,fiii maniei
si neascultarii”. Faptul acesta are o semnificatie profunda, pentru ca
,unitatea de fiinta a neamului omenesc, care se trage din Adam, constituie
atat baza transmiterii pacatului stramosesc, cét si temelia mantuirii potentiale a
tuturor in lisus Hristos” (p. 179-182). Este inexplicabil cum problema transmiterii
pacatului stramosesc, atat de importantd, a fost omisa de pr. D. Staniloae, in
tratatul sau, desi a abordat-o pe larg in cateva studii serioase de prin anii ’50.

In Hristologie, interpretata diferit in problematica teologici contemporani,
autorul prezinta cateva elemente fundamentale, din perspectivd ortodoxa: a)
centralitatea si prezenta lui lisus Hristos in creatie si in viata Bisericii; b)
unitatea dintre lisus Hristos, Logosul Creator si Mantuitor Pantocrator sau
intre lisus al istoriei si Hristos al gloriei; c) sublinierea importantei
enipostasierii, ca subzistenta a firii omenesti a lui Hristos in ipostasul

! Aceasta cu atat mai mult cu cit exista astazi teologi ortodocsi care transformd teologia in
filosofie si se declard in favoarea autonomiei lumii naturale, trecdnd cu vederea peste legatura
interioard dintre Dumnezeu si creatie, datd in energiile necreate, precum si de aspiratia
creatiei de a fi eliberatd de striciciune, ca s@ dobandeascd marirea fiilor lui Dumnezeu
(Romani 8, 20). Dacd lumea naturald ar fi autonomd, atunci cum s-ar mai putea sustine, in
lumina Revelatiei divine si a teologiei patristice, cd ,Dumnezeu s-a ficut om, pentru ca omul
sd se indumnezeiascd”. Dacd Nestorie a fost condamnat din cauza dioprosopismului sdu,
aceasta se datora faptului ca firea omeneascd a Mantuitorului avea, pentru el, caracter au-
tonom in raport cu firea Sa dumnezeiascd. Nici in Scripturd, nici in teologia patristica si nici
in Liturghia rdsdriteand nu se vorbeste despre autonomia firii naturale in raport cu cea
supranaturald, ci numai de teonomia ei.
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dumnezeiesc al Logosului, precum si indumnezeirea omenitatii Sale; d)
unitatea indisolubila intre persoana lui lisus Hristos si opera Sa de mantuire,
intrucat Hristos ne-a mantuit nu printr-o opera detasata de Sine, ci in trupul
Sau. El insusi este Mantuitor, prin actele pe care le-a savarsit de la intrupare
pana la inaltare, pentru mantuirea tuturor; e) legatura stransa intre hristologie
si soteriologie in mantuirea subiectiva a credinciosilor, ca viata in Hristos si
comuniune cu Hristos. Prin harul Sfintelor Taine si prin implinirea poruncilor,
Hristos repeta cu noi drumul pe care l-a parcurs firea Sa omeneasca de la
intrupare si pana la indltare, impartasindu-ne de energiile necreate care izvorasc
din trupul Sau indumnezeit; f) accentuarea dimensiunii cosmice a operei de
mantuire a lui Hristos, fatd de conceptia individualistd a mantuirii in Apus.
Dupa cuvantul Sfantului Apostol Pavel: ,toate s-au zidit intru El si pentru El,
ca pe toate sa le impace intru Sine” (Coloseni 1, 11-20). Hristos cosmic,
Creator si Mantuitor Pantocrator, rdmane vesnic prezent si lucrator in viata
Bisericii si a lumii, ca sa-i atragd pe toti in invierea cu Sine (p. 186, 205, 220, 239).
Si in capitolul Eclesiologia ortodoxa, cel mai dezvoltat, problematica
contemporana ne prezinta diferite opinii teologice despre fiinta Biserici, care
nu mai este inteleasd ca extensiune a vietii trinitare sau ca o prezenta a transcen-
dentului in imanent. ,Biserica universala, spune autorul, si-a pastrat unitatea
ei atata vreme cat a ramas credincioasa modelului trinitar in viata ei”. Biserica
apuseana insa, sub influenta romang, a adoptat un model de unitate care da
prioritate unitatii in detrimentul diversitatii, iar Bisericile Reformei au recurs
la un model de unitate, care a dat prioritate diversitatii in detrimentul unitatii,
ambele facand abstractie de natura Bisericii, ca structurd de comuniune trinitara,
dupa vointa intemeietorului ei (loan 17, 20-21). Aceeasi diversitate de opinii
se intalneste si in ecumenismul contemporan, unde se propun concepte eclesio-
logice unilaterale si modele de unitate crestind de provenienta omeneasca,
care oscileaza intre unitate si diversitate (p. 241). Fata de toate acestea,
autorul subliniaza elementele fundamentale ale eclesiologiei ortodoxe: a) Biserica
inteleasa ca extensiune a vietii de comuniune trinitare, izvorul vietii vesnice;
b) lisus Hristos, ca temelie a Bisericii si relatia dintre Hristos, Capul Bisericii
si Biserica ca Trup al lui Hristos; c) prezenta si lucrarea lui lisus Hristos, prin
intreita Lui slujire: invatatoreasca, arhiereasca si conducatoare, in randul preotiei
generale a credinciosilor, prin preotia particulara sau sacramentald a Bisericii,
conferitd prin Taina hirotoniei, in cadrul succesiuni apostolice a episcopatului.
In lumina aceleiasi prezente a Mantuitorului, se abordeazi si insusirile
fiintiale ale Bisericii, care asigura atat viata interioara a Bisericii, cat si pe cea
exterioara; d) structura sinodald a Bisericii, infailibilitatea Bisericii si relatia
antinomica dintre Biserica locala si universald; astfel ca Biserica locala devine
manifestare a Bisericii universale; e) recapitularea lumii in lisus Hristos
Pantocratorul, prin Biserica, datorita puterii Lui unificatoare, ca Logos Creator
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si Mantuitor, care trece din starea de virtualitate in cea de actualitate (p.
279), ca sa adune si sa unifice toate lucrurile vazute si nevazute in Sine.

Sub acest aspect si in lumina invataturii Sfantului Atanasie cel Mare,
autorul abordeaza si problema actuala a globalizdrii, care tinde sd puna
accentul exclusiv pe aspectul ei economic si material. ,Biserica rasariteana,
spune autorul, se declara in favoarea unei globalizdri care pastreaza legatura
indisolubild dintre aspectul ei economic si spiritual, in virtutea ordinii universale
a creatiei care izvoraste din Logosul Creator, care permite credinciosilor sa
lupte impotriva fortele irationale vazute si nevazute. Pe de o parte, crestinii
sunt chemati s3 practice o spiritualitate bazata pe viata interioara in Hristos,
ca sa biruiasca fortele irationale din fiinta omului si sa le converteasca in
forte ale binelui, dar si pe urmarea lui Hristos, ca sa lupte si impotriva
fortelor irationale din societate, pentru dreptate si omenie, ca sa iasa in in-
tampinarea puterii unificatoare a lui Hristos. Pe de alta parte, Hristos in
calitatea de Logos Creator, care lumineaza pe orice om care vine in lume,
lucreaza prin toti oamenii de bine pentru a invinge obstacolele care stau in
calea unificdrii creatiei. ,Biserica are misiunea de a contribui, in cooperare
cu toti oamenii de bund credintd, la depdsirea clivajului dintre aspectul
material si spiritual al globalizarii si sa inainteze cu toatd creatia spre
realizarea recapituldrii ei depline in Hristos, la sfarsitul vremii”.

In cadrul ,Eclesiologiei ortodoxe”, autorul expune pe larg si invatatura
despre Sfintele Taine (p. 246-280), asupra cdreia nu staruim, dar tinem sa
precizam, in sensul afirmatiilor cuprinse in acest capitol, cd prin harul
Sfintelor Taine crestinii se unesc cu Hristos si Biserica Sa, participand la
viata de comuniune a Sfintei Treimi.

In fine, si in problematica contemporani care priveste ,Eshatologia” se
pun in evidenta orientdri si interpretdri gresite cu privire la sfarsitul lumii.
Astfel, teologia catolica tinde sd identifice impdratia lui Dumnezeu cu
Biserica, plasand eshatologia in cadrul istoriei, in timp ce teologia protestanta
separa transant impardtia lui Dumnezeu de Biserica vazuta, plasand eshatologia
la sfarsitul istoriei. Desigur, intdlnim aici si unele opinii ceva mai nuantate,
cum ar fi, de exemply, cea a lui O. Cullmann, care vorbeste de o tensiune
intre ceea ce avem deja realizat in Hristos si incd nerealizat, sau a lui J.
Moltmann, ca teologie a sperantei si ,deschidere a istoriei spre transcendenta
impdratiei lui Dumnezeu”. Dar ei nu pot depdsi dualismul dintre lumea
naturald si supranaturald si nu pot vorbi despre prefacerea duhovniceasca a
lumii,. Aceastd ,obsesie a dualismului” se intdlneste si la unii ganditori or-
todocsi partizani ai ,sofiologiei”. Fatad de acestea, autorul arata ca Sfantul Maxim
Marturisitorul pune in evidenta relatia dintre eshatologie, sub doua aspecte:
1) lisus Hristos este inceputul, mijlocul si sfarsitul veacurilor, prefadcand prin
lucrarea Sa mantuitoare chipul trecator al lumii in chipul netrecadtor al
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imparatiei lui Dumnezeu, si 2) in lisus Hristos sfarsitul veacurilor a ajuns la
noi; impdrdtia lui Dumnezeu este prezenta in istorie, in chip potential,
devenind deplin actuald la Parusie, ca cer nou si pamant nou” (,Raspunsuri
citre Talasie”, 22, Filocalia, vol. 111, Sibiu, 1948, p. 70-71).

In expunerea aminuntitd a invataturii dogmatice ortodoxe, cu privire
la eshatologie, autorul tratatului evidentiaza ,sensul eshatologic al creatiei”.
Prin conducerea ei spre desavarsire si inaintarea ei catre sfarsit, Dumnezeu
implineste planul creatiei care se incununeaza cu indumnezeirea ei in lisus
Hristos (p. 415). Legat de sfarsitul lumii si starea pacatosilor in vesnicie, unii
ganditori si teologi au avansat teoria unei ,eshatologii evolutioniste”
autonome (Theillard de Chardin) sau ideea unei apocatastaze, ca restabilire
finald a tuturor pacatosilor in impdratia lui Dumnezeu. Este vorba de o conceptie
care rastalmaceste dreptatea divind si libertatea de optiune a fiintelor
spirituale. ,,Crestinismul rasdritean, incheie autorul tratatului, porneste de la
realitatea lumii actuale, dar nicidecum autonomag, ci de la o lume teonoma in
care inceputul creatiei se uneste cu sfarsitul ei in lisus Hristos, ca Logos
Creator si Mantuitor, adica de la o lume in care se reflectd virtual sfarsitul
veacurilor, ca sa tinda catre desdvarsirea viitoare, prin harul lui Hristos. Ia
nastere astfel un proces cosmic in lisus Hristos, care incepe in lumea acesta
si sfarseste dincolo... Pe parcursul acestui proces, lumea va fi confruntata cu
diferite ideologii seculare, iar rolul misiunii profetice a Bisericii este acela de
a fi lumind a lumii, ca sa progreseze cu creatia catre comuniunea finala cu
Sfanta Treime, in imparatia lui Dumnezeu... Biserica nu traieste cu nostalgia
trecutului, ci cu nadejdea in viitorului eshatologic, deja prezent in viata Bisericii
si a creatiei, prin Hristos Logosul Creator intrupat, Pantocrator” (p. 435).

Lucrarea lisus Hristos Pantocrator constituie o admirabild sinteza
dogmaticd ortodoxd, intr-o viziune hristologicd grandioasa, asa cum am
vazut. Lucrarea este de maxima actualitate nu numai prin perspectivele noi
pe care le deschide, dar si prin relatiile creatoare pe care le propune in
problemele cu care se confrunta astdzi Biserica si lumea contemporand. Ea
vine sa umple un gol de mult simtit in literatura teologica romaneascs,
raspunzand pe deplin nevoilor invatamantului nostru teologic superior,
Bisericii si societdtii romanesti. Ea vine si in intdmpinarea preocuparilor
oamenilor de culturd, de stiinta si filosofie, interesati nu numai de inceputul,
dar si de soarta si viitorul planetei. lisus Hristos, Logosul Creator si Mantuitor
Pantocrator este nu numai raspunsul la toate intrebarile existentiale, dar si
Cel prin care se implinesc aspiratiile creatiei, in impdratia fara sfarsit.

Suntem recunoscatori autorului pentru aceasta minunata carte pe care
ne-a oferit-o si pe care o recomanddm cu cdldura tuturor, studenti, teologi,
oameni de cultura si celor interesati de adevar si carte buna.

Pr. prof. dr. Ioan ICA

229

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EVISTE DE TEOLOGIE

REVISTA ,TEOLOGIE SI VIATA”, NR. 7-12, 2005

Revista Teologie si Viata este revista periodica de gandire si
spiritualitate a Mitropoliei Moldovei si Bucovinei. Apare constant din 1925.
Pand in 1990 a purtat numele ,Mitropolia Moldovei — Foaie oficiala a
Arhiepiscopiei lasilor”, si ,Mitropolia Moldovei si Sucevei”. A avut o frecventa
trimestriald sau bianuald. In numerele revistei au aparut de-a lungul vremii
toate marile personalitdti teologice ale vremii.

Din 1990, prin initiativa Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Daniel al
Moldovei si Bucovinei a primit numele ,Teologie si Viata” pentru a reflecta
realitatile teologico-misionare si social-culturale ale Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei. Continutul ei a fost imbogdtit prin contributia constanta a
profesorilor de la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Dumitru Staniloae” din
lasi si de la Seminariile teologice din eparhie.

Revista , Teologie si Viata” contine studii, articole, conferinte, traduceri
si recenzii pe teme teologice si misionare ale Mitropoliei Moldovei si Bucovinei.

In prezent este organizati tematic pentru a riaspunde mai bine
nevoilor teologice ale abonatilor ei. Astfel, ea contine, pe langa Scrisorile
pastorale ale chiriarhilor Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, un capitol intitulat
,Teologie si Misiune” (cuprinzand studii pe teme teologice, exegetice, apolo-
getice si pastoral-misionare), un altul numit ,Istorie si actualitate” (cuprizand
studii istorice, documentare, analize si sinteze istorice), apoi capitolul ,Viata
Bisericii” (cuprinzand articole despre evenimente notabile ale Mitropoliei,
dari de seamd ale Adunadrilor eparhiale, prezentari ale unor realitati sau
personalitati din viata eclesiala a Mitropoliei) si capitolul ,Recenzii” in care
sunt analizate carti teologice aparute in Biserica Ortodoxa Romana, care pot
avea un impact pozitiv asupra orizontului teologic si bisericesc al Mitropoliei.

Colegiul editorial al revistei il are ca presedinte pe Inalt Prea Sfintitul
Daniel, Arhiepiscop al Iasilor si Mitropolit al Moldovei si Bucovinei. Viceprese-
dintii acestui colegiu editorial sunt: LP.S. Pimen, Arhiepiscop al Sucevei si
Radautilor, P.S. Eftimie, Episcop al Romanului, si P.S. loachim, Episcop al
Husilor.
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Membrii colegiului sunt: P.C. Pr. ic. stavr. lect. dr. Mihai Vizitiu,
consilier invatdmant, P.C. Pr. prof. univ. dr. Gheorghe Popa, decanul [
Facultatii de Teologie — lasi, P.C. Pr. ic. stavr. Nicolae Dascdlu, consilier
cultural, P.C. Pr. prof. Ioan Mihoc, directorul Seminarului Teologic - Tg.
Neamt, P. Cuv. Prof. Eustochia Volmer, directorul Seminarului Teologic — Agapia, L.
P.C. Pr. prof. Grigore Diaconu, directorul Seminarului Teologic — Botosani, P.C.
Pr. prof. Dragos Bahrim, directorul Seminarului Teologic — lasi, P.C. Pr. prof. _
Constantin Muha, directorul Seminarului Teologic — Dorohoi, P.C. Pr. prof. Dan
Ovidiu Cojan, directorul Seminarului Teologic - Piatra Neamt, Prof. Ioan I
Popovici, directorul Seminarului Teologic — Suceava, P.C. Pr. prof. Ioan (
Barliba, directorul Seminarului Teologic — Roman, P.C. Arhid. Constantin .
Busuioc, directorul Seminarului Teologic — Husi. '

Redactia revistei ,Teologie si Viata” este formata din Ioan Valentin
Istrati - redactor coordonator, lonut Bursuc — redactor, Geanina Chiriac —
corector, Rema Zugravu — tehnoredactor, Mioara Bornea — culegere
computerizatd, Mariana Enache — PrePress.

Revista ,Teologie si Viata” (serie nouda anul XV - LXXXI), iulie-
decembrie 2005 este structurata pe mai multe capitole tematice care raspund
interesului teologilor, preotilor si credinciosilor din Arhiepiscopia Iasilor.

Capitolul ,Pastorale de Pasti” contine scrisori pastorale ale IPS Daniel,
Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, I.P.S. Pimen, Arhiepiscop al Sucevei si
Radautilor, P.S. Eftimie, Episcop al Romanului, si P.S. loachim, Episcop al
Husilor.

Urmeaza un capitol esential teologic numit , Teologie si Spiritualitate”
care contine urmatoarele studii teologice:

Pr. conf. dr. loan Chirila, Sofia si Logos.

Conf. dr. Vasile Cristescu, Hristologia clasica I.

Conlf. dr. Vasile Cristescu, Hristologia clasica II.

Pr. Nicolae Dascalu, Comunicare prin cuvant.

Asist. drd. Ioan Valentin Istrati, Calendarul si infiintarea sdrbdtorilor.
Analiza istorica si canonicd.

Pr. drd. Gheorghe Husarciuc, Profetiile Vechiului Testament.

Diac. drd. Claudiu Bazavan, Repere pentru relatia conjugald.

Drd. Talaat Mourkus, Cununia in Biserica Coptd.

Dominique Beaufils, Atitudinea crestinului in fata bolii si a mortii.
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Capitolul tematic urmator intitulat ,Misiune si educatie” contine:

Pr. lect. dr. Comsa Petre, Fapta bund si pedagogul crestin.

Lect. dr. Carmen Bolocan, Ucenicia - element esential in procesul
educational al elevului.

Pr. asist. dr. Constantin Naclad, Valoarea educativa a cultului divin.

Prof. Jacques Audinet, Teologia practicd - un mod de teologhisire
(trad. Ionut Bursuc).

Lect. dr. Carmen Bolocan, Catehumenatul si viata morala a crestinilor
in epoca primarad.

Capitolul ,Istorie si actualitate” contine studii de istorie a Bisericii,
precum si studii de cultura si civilizatie crestinad si romaneasca:

Conf. dr. loan Vicovan, Contributia Mitropoliei Moldovei la
~Misiunea” din Transnistria.

Arhim. drd. Emilian Nica, Situatia economicd a Arhiepiscopiei lasilor
in perioada celui de-al doilea rdazboi mondial.

Pr. drd. Florin Tuscanu, Catagrafia episcopilor Romanului.

Ierom. Daniliuc Mihail, Mitropolitul Visarion Puiu.

Prof. dr. Vasile Vasile, Integrarea muzicii bizantine in creatia
enesciand.

Urmeaza Capitolul ,Viata Bisericii” care trateazd probleme si realitati
eclesiale ale Arhiepiscopiei lasilor, precum si implicarea Bisericii in viata
sociald si culturald a tarii, rapoarte de activitate anuale ale Sectoarelor
Centrului Eparhial al Arhiepiscopiei [asilor. Cuprinde studiile si articolele:

IPS Daniel, Cea mai mare eparhie din lume (trad. Conf. dr. Vasile
Cristescu).

Rapoarte de activitate ale Arhiepiscopiei Iasilor.

Arhim. Melchisedec Velnic, Disciplina monahald in mdndstire.

Revista se incheie cu mai multe recenzii:
Dominique Beaufils, Credinta ta te-a mantuit (Lect. Dr. Adrian Dinu).
Pr. Constantin Cojocaru, Pasi prin secole (Arhim. Timotei Aioanei).
Encyclopedie de | Eucharistie, (Asist. Drd. Ioan Valentin Ioan Istrati).
Irmgardh Pahl Prex Eucharistica (Asist. Drd. loan Valentin Istrati).
Edit. Friedrich Schweitzer, Practical Theology (lonut Bursuc).
Sf. Siluan Athonitul (Dragos Marsanu).

(Prezentare de Drd. loan Valentin ISTRATI)
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Anagnostopoulos, Protopresbiter Stefanos,
Explicarea Dumnezeiestii Liturghii, cu
ajutorul unor evenimente reale si a unor
experiente din vietile Sfintilor, preotilor,
monahilor si credinciosilor, traducere de pr.
Victor Manolache, Ed. Bizantina, Bucuresti,
2005, 523p.

Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd
., Patriarhul Justinian” a Universitdtii din
Bucuresti, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2001, (anul I), 600p.

Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxa
»Patriarhul Justinian” a Universitdtii din
Bucuresti, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2002, (anul II), 672p.

Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd
JPatriarhul Justinian” a Universitatii din
Bucuresti, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2003, (anul III), 765p.

Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd
JPatriarhul Justinian” a Universitdtii din
Bucuresti, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2004 (anul 1V), 703p.

Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd
»Patriarhul Justinian” a Universitdtii din
Bu-curegti, Ed. Universitatii din Bucuresti,
2005 (anul V), 680p.

Arion, Pr. prof. univ. dr. Leon, Predici la
pericopele apostolului duminical, EIBMBOR,
Bucuresti, 2005, 675p.

Biserica si Societate in Banat. Omagiu
Prof. Univ. dr. Petru Bona la implinirea
varstei de 65 de ani, volum coordonat si
ingrijit de Tamara Petrov si Viorel Dorel

Cherciu, Arhiepiscopia Timisoarei, 2005, 271p.

Cuvinte folositoare si de suflet mantuitoare,
Ed. Bizantind, Bucuresti, 2004, 198p.

Ionascu, Pr. prof. dr. Stelian, Paul
Constantinescu si muzica psalticd

romaneascd, EIBMBOR, Bucuresti, 2005,
424p.

Istodor, Gheorghe, M.1.S.A. si Yoga in
lumina Ortodoxiei, Ed. Arhiepiscopiei
Tomisului, Constanta, 2005, 207p.

Karavidopoules, Ioannis, Evanghelia
dupd Marcu, traducere de Sabin Preda, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 2005, 390p.

Libertatea religioasd in context
romanesc si european, Editie ingrijita de lect
dr. Adrian Lemeni, dr. Florin Frunza si Viorel
Dima, Ed. Bizanting, Bucuresti, 2005, 398p.

Mitropolia Olteniei, Revista Arhiepiscopiei
Craiovei, a Episcopiei Ramnicului si a
Episcopiei Severinului si Strehaiei, Anul LVI,
Nr. 5-8/2004.

Paraian, Arhimandrit Teofil, Din ospdtul
credintei, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova,
2005, 420p.

Phronema, Annual Review of St. Andrew’ s
Greek Orthodox Theological Coolege
Sydney, Australia, volume 19, 2004.

Popescu, Pr. prof. dr. Dumitru, /isus
Hristos Pantocrator, EIBMBOR, Bucuresti,
2005, 442p.

Popovici, Arhim. Justin, Comentariu la
Epistola I Tesaloniceni a Sfantului Apostol
Pavel, traducere, introducere si note de drd.
Sabin Preda, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2005,
156p.

Spiritualitate si Consumism in Europa
Unitd, Referatele Simpozionului International
Spiritualitate si Consumism in Europa
Unitd, organizat de Facultatea de Teologie
Ortodoxa a Universitatii ,1 Decembrie 1918”
Alba Iulia (26-27 aprilie, 2004), Ed.
Reintregirea, Alba Iulia, 2004, 672p.

Stan, Dr. George, Prea Fericitul Pdrinte
Teoctist, Patriarhul Romdniei, EIBMBOR,
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Bucuresti, 2005, 268p.

Tanase, leromonah Petroniu, Bine esti
cuvdntat, Doamne, Ed. Bizantind, Bucuresti,
2004, 104p.

Venizelos, Evangelos, Pentru o culturd a
civilizatiilor, elenism si universalitate,
traducere de Gabriela Papaeftimiu, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 2005, 91p.
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STUDII

Vlahos, Ierotei, Mitropolit de Nafpaktos,
Monahismul ortodox ca viata profetica,
apostolica si martiricd, Ed. Mitropolia
Olteniei, Craiova, 2005, 346p.

Vlachos, Arhim. Hierotheos, Predici la
marile sdrbatori, traducere de Daniela
Filioreanu, Ed. Cartea Ortodoxa, Ed.
Egumenita, Galati, 2004, 369p.
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STUDILI
Colaboratorii acestui numar:

BENGA, Pr. dr. Daniel, lector — Istoria Bisericeasca Universala, Facultatea de Teologie
Ortodoxa Patriarhul Justinian a Universitatii din Bucuresti (dbenga2000@yahoo.de)

BuriAcioly, Ciprian, doctorand (Istoria Bisericeascd Universald) al Facultdtii de

Teologie Ortodoxa Patriarhul Justinian a Universitatii din Bucuresti

c—burlacioiu@! iL.com)

CORDUNEANU, Ionut Gabriel, inspector juridic, Arhiepiscopia Bucurestilor, consilier
in cadrul Ministerului Culturii si Cultelor - Secretariatul de Stat pentru Culte
(ionutcorduneanu@yahoo.com)

ICA, Pr. loan, profesor de Teologie Dogmatica si Simbolica la Facultatea de Teologie

Ortodoxa ,,Andrei Saguna” a Universitatii ,Lucian Blaga” din Sibiu (pensionar)

ISTRATI, Ioan Valentin, doctorand al Facultatii de Teologie Dumitru Staniloae a

Universitatii din Iasi, redactor coordonator al revistei ,Teologie si Viata”.

MaAKsIMoV, Yuri Valerievici, specialist in Istoria Religiilor. Predd la Universitatea
Ortodoxd ,Sfantul Tihon” din Moscova si la Seminarul Teologic din Moscova
(Serghiev Posad).

MURESAN, Drd. Radu, asistent la disciplina Indrumari Misionare si Ecumenism,

Facultatea de Teologie Ortodoxa Patriarhul Justinian a Universitatii din Bucuresti

PREDA, Drd. Sabin, asistent la Noul Testament, Facultatea de Teologie Ortodoxa

Patriarhul Justinian a Universitatii din Bucuresti (sabinpreda@vahoo.com).

PR-U'I‘EANU, Ierom. dr. Petru, lector — Teologie Liturgica, Institutul Teologic Ortodox
»Sf. loan Teologul” din Edinet, Republica Moldova (ierompetru@personal.ro).

RocorTl, Eugeniu, doctorand (Studiul Vechiului Testament) al Facultatii de

Teologie Dumitru Staniloae a Universitatii din lasi. (rogoti-eugen@yahoo.com).

SANDU, Pr. dr. Dan, lector — Istoria si Filosofia Religiilor, Facultatea de Teologie

»Dumitru Staniloae” a Universitatii din lasi (iecumster@gmail.com).

SCoRTEA, Bogdan, doctorand in cadrul Institutului de Studii Est-Europene al

Academiei Romane (scorteab@yahoo.com).
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Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane

Pr. Prof. Dr. Vasile Gordon,
Mergénd invagati... Predici pentru toate
duminicile si sarbatorile de peste an, cu
un adaos de 10 cuvantdri ocazionale,
Editia a doua revizuita §i completatd,
Bucuregti 2006, 498 p.

Lect. Dr. Constantin Preda, Cartea neamului lui
lisus Hristos, Bucuresti 2006, 380 p.
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Mitropolia Moldovei si Bucovinei

Institutul C_ultural-Misionar TRINITAS

Editura TRINITAS face partc intcgranta din Institutul Cultural-Misionar TRINITAS. infiintat la initiativa [.P.S.
Danicl. Mitropolitul Moldovei si Bucovinci. prin Decizia mitropolitana nr. 32/16.06.1997. Continuatoarca activitatii
marilor carturari ai Moldovei — mitropolitii Varlaam, Dosoftei. Veniamin s.a. —, Editura TRINITAS cauta sa rispunda
nccesitatilor editoriale contemporanc. asacum inaltele figuri eclesiastice amintite mai sus au cautat sa o facalavremealor.
Faraase angajain concurenta care exista pe piata inforiationala de azi. Editura TRINITAS sc alirma ca o voce distincta in
mass-media romineasca, tocmai prin fidelitatca fata de mesajul Evanghelici, transmis in continuitatca neintrerupta a

Stintei Traditii, dindorinta dea induhovnici comunicarca mediatica.

DARUIRE si DAINUIRE

Raze 31 choipun de Jumind
9175108 52 s0icnualttes remanar

4] i

L.P.S. Danicl. Mitropolitul
Moldovei si Bucovinei.
DARUIRE SIDAINUIRE, Ruaze si
chipuri de luminadin istoria si
spiritualitatea romanilor. 440 p..
2005

Volumul de fata are un scop
social-pastoral s cultural-
misionar. Capitolele cartii contin
studii, articole. cuvantiri si
meditatii privitoare la istoria.
credinta, cultura, viata sociala si
spiritualitatca poporului romin ca
fiintare si rodire in spatiu si in
timp. ca ddinuire eterni in comu-
niunc. intru credinta. speranta si
iubire de Dumnezeu si de oameni.

[}
3
[}
|
i

ETEN 2 SFINTILOR

o DUHOVNIC of CREDINCIOSHLOR
Pan GLEOBY JLIE (1912 199

Parintele Cleopa Hie (1912-1998). prieten al
sfintilor si duhovnic al credinciosilor. In memoriam.
288 p.. 2005

Volumul cuprinde marturii despre Parintele Cleopa
lic. scrise lacomemorarea a sapte ani de la trecerea
sa la cele vesnice sau publicate cu diferite ocazii
pentru a omagia chipul si lucrarca duhovniceasc a
acestui .om al Duhului Sfant™. Intre cei care
semnceazd in acest volum sc afla S. S. Bartolomeu 1.
Patriarhul ccumenic al Constantinopolului. P. F.
Hristodoulos. Arhicpiscopul Atenei si al intregii
Elade. P. F. Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romine. L.P.S. Danicl. Mitropolitul Moldovei si
Bucovinei, si multi alti ierarhi, preoti, profesori de
teologic, scriitori. tineri teologi. care s-au intalnit cu
Parintele Cleopa in pelerinajele de la Sihastria sau
prininternediul scricrilorsale.

ISTORIA
_BISERICII

ISTORIA
BISERICII

ORTODOXE
ROMANE

Pr. Prof. Dr. Pacurariu,

Mircca
Istovia Bisericii Ortodoxe Romdne.
vol. I 390 p.. 2004: vol. 1I: 600 p..
2006

Studiul Istorici Bisericii Ortodoxe
stramosesti ocupa un loc aparte in
invitamantul teologic pentru ¢ cl
contribuie la cultivarca sentimen-
telor de dragoste de neam si de
Biscrica Ortodoxi nationala in sufle-
tele viitorilor slujitori ai altarclor
stribune. Accasta cditic a Istorici
Biscricii Ortodoxe Romane este mult
imbunatatita fata de ccle anterioarc,
autorul tinand scama in redactarca
textului de rezultatele la care au ajuns
cercetanileistorice actuale.

www.trinitas.ro

Candela Moldovei infonncaza in mod concentrat 8 diversificat despre
hotararile Stantului Sinod. hotirari ale Administratici patriarhale, ale
conducerii Mitropolici Moldovei si Bucovinei, aspecte si stiri din viata
Mitropolici. scurie reflectii teologice si spirituale.  aniversan si
comemorari, initiative si realizin ale diferitclor organizatii ortodoxe
laice. dinamica vietii parohiilor si manastirilor, raspunzind solicitarilor
societatii romanesti contemporanc.

Revista teologica a Mitropolici Moldovei si Bucovinei. Teologie si
biara. infiatiscaza in paginile ¢ viata spirituald, pastorala. culturala si
misionara a Mitropolici Moldovei si Bucovinei. Rubricile perimanente
ale revistei cuprind studii teologice, predici. meditatii. recenzii semnate
de ierarhi, profesori de teologie. preoti. oameni de culturd si stiinta.

studenti.
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro




. Mitropolia Olteniei
) Arhiepiscopia Craiovei

Editura Mitropolia Olteniei

Adresa: Str. Mitropolit Firmilian, Nr.3. cod 200381. Craiova . Jud.Dolj
Tel.0251.533.246, Fax 0251.534.963.
email: s_cultural@m-ol.ro, www.m-ol.ro
Pecrsoana de contact: Pr. drd. Nicolae Razvan Stan

ARHIMANDRI Arhim Teofil Paraian, Din ospdtul credintei, 720p.,
Craiova 2005.

Cartea cuprinde 21 de conferinte pe teme de
spiritualitate ortodoxa, tinute de Parintele Teofil
Pardian la Craiova in perioada 1994-2005

DIN OSPATUL
CREDINTE!

Editura Mitropelia Olteniel

Arhimandrit

TEOFIL PARAIAN

IEROTEL VIAHOS _ BUCURIILE CREDINTEI

Mitropolit de Nafpaktos
W

Edirura Mitropoliel Oltenicl

Doresc din toata inima ca cei ce vor citi
cartea de fata, cuvantarile cuprinse in ea, sa
aiba bucurie si iubire, care sunt temeiuri de

fericire.

Arhim Teofil Pardian

in cartea aceasta sunt cuprinse credinta si dragostea
=ad mea pentru monahismul ortodox, asa cum l-am

i intalnit in textele patristice, dar si la parinti
contemporani plini de harul lui Dumnezeu, care au

Monahismul ortodox

Ca Via!:i.p\l:()feti(:i,' aid trdit in mandastiri, inlauntrul si in afara Sfantului
apostolicd si martiricd. : Munte [...].

- Edm".‘Mi"‘)P“'in{‘ i iogeca-digitaIz!?g9¥\?!p§:mg£noc%9’!nn de Nafpaktos




LUCRARI ALE UNOR TEOLOGI ROMANI
APARUTE IN STRAINATATE

Daniel Benga, David Chytraeus
(1530-1600) ca redescoperitor
si cercetator al Bisericilor
Rasaritului. Cunostintele sale
cu privire la ortodocsi si
cercetarile privitoare la
Bisericile Rasaritului, Editura
VVB Laufersweiler Verlag,
Wettenberg, 2006, 279p.

P.S. Ambrozie, Episcopul
Giurgiului, Perspectiva
istorica asupra cauzelor si
consecintelor unirii
ortodocsilor din Transilvania
cu Biserica Romano-Catolica
(uniatia in Transilvania din
secolul al XVIll-lea pana in
secolul al XXI-lea), Editura P.
Pournara, Tesalonic, 2006,
422 p. (teza de doctorat)

(1530-1600) |
als Erforscher und Wiederentdecker |
der Ostkirchen

Seine Beziehungen zu orthodoxen Theologen,
seine Erforschungen der Ostkirchen und
seine ostkirchlichen Kenntnisse

i
{
I
édlilon historique !
UFERSWEILER VERLAG {
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TIPOGRAFIA INSTITUTULUI BIBLIC 3l DE MISIUNE
AL BISERICIl ORTODOXE ROMANE

Intrarea Miron Cristea, ar. 6; 040162, Bucuresti
Telefon 406.71.93; 406.71.94; Fax 300.05.53
e-mail: eibmbor@rdslink.ro
tipogr.inst.biblic@rdslink.ro
magazin@editurapatriarhiei.ro
www.editurapatriarhiei.ro
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REVISTA FACULTATILOR DE TEOLOGIE DIN PATRIARHIA ROMANA

CUPRINS.

Studii

Pr. lect. dr. Daniel BENGA,

Intalnirea dintre istorie si eshaton in teologia si viata Sfintilor Trei lerarhi

Pr. lect. dr. Dan SANDU,

Transcendenta si iconomia Sfintei Treimi. O exegezd pe marginea teologiei lui
Jiirgen Moltmann

Ierom. dr. Petru PRUTEANU

Evolutia randuielilor tipiconale in Rdsdritul ortodox. Studiu istorico-liturgic
Drd. Bogdan SCORTEA,

Despre vederea lui Dumnezeu in lumind

Drd. Ciprian BURLACIOIU,

Teologie si teologii. Reflectii pe marginea unor teologii contextuale

Ionut Gabriel CORDUNEANU,

Autocefalie, ecumenicitate si nationalitate in art. 2 al Statutului pentru Organizarea
si Functionarea Bisericii Ortodoxe Romane

Din Sfintii Parinti ai Bisericii
SFANTUL IOAN GURA DE AUR,
Comentariu la Evanghelia dupd Ioan. Omilia I si a II-a

Din teologia ortodoxa contemporana
Yuri Valerievici MAKSIMOV,
Teodor Abu Qurrah, teologul uitat

Reviste de teologie

Revista ,Teologie si viata”, nr. 7-12, 2005

SSN 1011-8845-4888
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