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ROLOG

Redactia Studii Teologice isi exprima bucuria de a oferi cititorilor sdi inca
un numar tematic. Asa cum precizam chiar de la primele aparitii ale noii serii a
revistei, unul dintre obiectivele importante ale redactiei este acela de a stimula si
concentra eforturile profesorilor de teologie in jurul unor teme majore,
prioritare. Aceasta din dorinta de a fi cat mai aproape de framantarile lumii in
care trdim, incercand, pe cat posibil, oferirea unui rdspuns competent — academic
si, In egald masura, ancorat in teologia Bisericii Ortodoxe.

Numarul de fata este dedicat Sfintei Scripturi. Desi veche de mai multe
mii de ani, Sfanta Scripturd radmane mereu actual, tindnd treaz atét interesul
specialistilor, cat si al masei largi de credinciosi.

Traducerea Sfintei Scripturi in limba romand este o tema de actualitate,
avand in vedere ultimele editii ale acesteia, aflate incd sub semnul receptirii critice
din partea specialistilor, ca si proiectul Societitii Biblice Interconfesionale din
Romaénia (SBIR) al unei traduceri in curs de desfisurare. Redactia propune
cititorilor sai doua studii consistente pe aceasta tema.

Cel dintai apartine Pr. prof. dr. Petre Semen, intitulat Traducerea Bibliei
intre responsabilitate si misiune. Studiul atrage atentia asupra faptului ca de la
realizarea primei traduceri a Bibliei in limba romana (1688) si pand la ultimele
editii nu avem de-a face cu traduceri dupa limbile suport — greaca si ebraica —, ci
mai degrabd cu indreptdri si diortosiri ale textului sacru. Autorul probeazd teza
studiului prin compararea unor texte scripturistice, aparute in ultimele editii, cu
textele suport

Legat de acelasi subiect — traducerea Bibliei ~ dl. Cilin Rotaru, ne
prezinta un documentat studiu privind Proiectul SBIR de traducere a Noului
Testament si o serie de consideratii asupra lui din perspectiva metodei SKOPOS.

Cadrul principial, necesar pentru o exegezd corecta a Bibliei, oferit de
Ermineutica biblicd, reprezintd o chestiune extrem de importanta, date fiind mai
ales diferentele confesionale, dar si lipsa unei ermineutici biblice ortodoxe intemeiate
pe traditia proprie Bisericii rasaritene. Pr. conf. dr. Constantin Patuleanu, in
studiul sau Importanta unei ermineutici biblice comune in cadrul dialogului
ecumenic, evidentiaza locul central pe care Sfanta Scriptura il ocupa in dialogul
ecumenic si pledeaza pentru necesitatea unei ermineutici biblice comune, expri-
mandu-si, in acelasi timp, regretul cd demersul este inca departe de a se realiza.
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PROLOG STUDII

Pr. lect. dr. Constantin Preda, ne oferd studiul Inspiratia Septuagintei
din perspectivd hermeneuticd. Plecand de la realitatea intalnitd astdzi in lumea
teologicd occidentald, si anume punerea sub semnul intrebdrii a inspiratiei
Septuagintei, autorul sustine inspiratia acesteia bazandu-se, inainte de toate, pe
experienta Bisericii: de la scrierile Noului Testament si pand in zilele noastre,
textul grec al Vechiului Testament a constituit Sfanta Scripturd a autorilor sfinti.

In aceeasi arie tematicd se inscrie si studiul Directii noi in ermineutica
biblica, apartinand unuia dintre cei mai mari biblisti ortodocsi contemporani,
profesorul loannis Karavidopoulos de la Universitatea ,Aristotel” din Tesalonic,
publicat la rubrica Din teologia ortodoxd contemporand.

Teologia biblica, o disciplind in plind dezvoltare in spatiul ortodox, este
reprezentatd de studiul pertinent al tandrului biblist Alexandru Mihdila, care se
opreste asupra unei interesante teme: Sabatul. Spre o teologie a timpului sacru.
Facand o radiografie a istoriei si semnificatiei sabatului — sdrbatoarea cu cea mai
mare repetabilitate in Vechiul Testament —, autorul aratd cum continutul teologic
al sabatului a trecut si in Noul Testament.

In fine, problema apocrifelor biblice, adusi in actualitate de mult prea
mediatizata Evanghelie a lui Iuda, isi regdseste ecou si in revista noastrd. Pr.
Daniil-Corneliu lacsa rie prezintd materialul intitulat: Evanghelia lui fuda -
scriere gnosticd sau evanghelie crestind? In fata confuziilor create de mass-media,
privind caracterul ,revolutionar” al Evangheliei lui Iuda, autorul demonstreaza
argumentat apartenenta gnostica a acestei scrieri.

Istoria textelor biblice, un domeniu mai putin ilustrat in studiile biblice
din Romania este prezentd in acest numadr al revistei prin studiul: Transmiterea
textelor ebraice, semnat de Lect. dr. Mihai Vladimirescu.

La rubrica Din Sfintii Pdrinti ai Bisericii publicim intr-o traducere noua
Omilia a Ill-a din Comentariul Sf. Ioan Gurd de Aur la Evanghelia dupd loan,
addugand-o celorlalte doua omilii, aparute in numarul precedent.

Rubrica Dialog teologic ne prezintd un material, semnat de Pr. prof. dr.
Constantin Coman, care aduce in discutie aspecte privind recursul teologiei siste-
matice la Sfanta Scriptura.

La rubrica Recenzii este prezentat volumul Sfinfa Scripturd si omul
contemporan, inchinat Profesorului loannis Karavidopoulos de la Universitatea din
Tesalonic, cu prilejul retragerii din activitatea didacticd universitara.

Multumim colegilor care au contribuit la realizarea acestui numdr tematic.
Sperdm, asa cum spuneam si altddatd, ca frecventa numerelor tematice sd creasca,
iar temele abordate sd fie de maxim interes pentru cititorii nostri.

Redactia
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TUDII

Pr. prof. dr. Petre SEMEN

TRADUCEREA BIBLIEI INTRE RESPONSABILITATE SI
MISIUNE

in textul de fata, autorul isi exprimd regretul cd, desi se recunoaste de citre
toti ca Biblia este cuvantul lui Dumnezeu, exista tendinta din ce in ce mai accentuata
ca aceasta sa ramdna o carte uitatd in biblioteca preotului, a credinciosului sau chiar
si a unor teologi. In continuare se subliniaza importanta traducerii Bibliei pentru activitatea
pastoral-misionard, dar si pentru intelegerea unitatii credintei crestine. Dupad un
exordiu in istoria traducerilor, autorul atrage atentia ci, de la prima traducere
integrala a Bibliei in 1688 si pana la ultima editie, in limba romana nu s-a realizat
nici o traducere dupa textele suport: ebraic si grecesc, ci au fost facute traduceri ale
altor traduceri din slavon4, lating, italian3, franceza, germana ori s-au realizat anumite
distorsiuni cu tenta folclorica. Unele asa-numite ,indreptari” ale textului sacru sunt
de-a dreptul lamentabile in sensul cad deformeaza grav continutul mesajului inspirat,
ca s nu mai vorbim de inocularea, dintr-o evidentd necunoastere a Scripturii, a numeroase
si nedorite contradictii. Analizdnd céateva texte ale traducerilor in comparatie cu
textele suport, autorul dovedeste stiintific erorile ca si tendintele unora, inclinati spre
poezie, de a modifica textul, ce au dus la un final nedorit. Sa nu se uite ca autorii
Bibliei au cultivat doar rima ideilor tocmai cu scopul de a facilita traducerea Bibliei
in toate limbile pamantului, fara a se altera mesajul.

Prin glasul profetilor scriitori, de Dumnezeu inspirati, Scriptura da
madrturie despre ea insdsi ca este cuvant divin imbracat intr-o forma a
graiului uman pentru ca prin el omul sa afle intentiile divine. Pe Biblie se
fundamenteaza intreaga doctrina crestina. Cu toate cd prin ea aflaim marea
taina a iubirii neobositoare a lui Dumnezeu pentru om, si desi se mentine
incd in topul cartilor celor mai raspandite, si probabil si best seller, ca una
care a fost tradusa in aproape toate limbile pamantului, este fotusi cea mai

7
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PR. PROF. DR. PETRE SEMEN STUDII

putin cititd, dupa cum constatd consternati unii teologi si exegeti
moderni.! Ba mai mult, se poate verifica neglijarea textului sacru chiar de
catre o mare parte a slujitorilor Bisericii care nu prea mai isi fundamenteaza
invatdtura pe care o transmit credinciosilor pe Biblie, ci se limiteaza
adesea la folosirea unor predici, omilii ori cateheze gata facute, si cu
tendinta de a tine chiar locul Scripturii. Ca sd nu mai vorbim de faptul ca
programarea traditionald a acelorasi texte evanghelice spre a fi lecturate
si explicate in cadrul serviciului divin din duminici si sarbatori, desi prezinta
avantajul mentinerii unitatii de invatdtura in Bisericd, pe de alta parte,
apare inevitabila repetitie si monotonie, si, de ce sa n-o spunem, un fel de
dezinteres pentru ascultarea predicii, mai cu seama pentru credinciosii
care frecventeaza cu regularitate sfintele slujbe; pe de altd parte, se cuvine
a sublinia si dezavantajul ca abordarea unui text biblic vechitestamentar, fie
el chiar si o perla a textului sacru, pare a se constitui intr-un fel de tabu
deoarece s-ar iesi din porunca traditiei, ce uneori se dovedeste a fi mai
puternicd decat chiar Sfanta Scriptura. De asemenea, se poate observa
lipsa de preocupare pentru cercetarea textului sacru chiar si de catre unii
dascali de omiletica sau cateheticd. Cu foarte mici exceptii, se poate verifica
realizarea unei permanente repetitii si insistarea exagerata pe reproducerea
si raportarea aproape exclusiva la lucrarile Sfintilor Parinti Capadocieni,
care intr-adevdr au comentat Biblia extragand invataturi pe care le-au
inoculat credinciosilor vremii prin superbe predici si cateheze, ideale
pentru perioada respectiva, dar care intr-o foarte micd mdasura mai
corespund nevoilor actuale ale Bisericii. Nu de putine ori se merge pe
reproducerea si folosirea aproape in exclusivitate a unor texte patristice
ce pentru unii tin loc de cuvant inspirat mai presus decat cuvantul Bibliei.
Lecturarea ori lucrarea pe textul Bibliei a ramas doar apanajul unor elite
foarte restranse de teologi, asa cum remarca si profesorul Ulrich Luz. Din
pacate, pentru ca fiecare intelege din Biblie, atunci cand recurge la ea,
cam ce poate si cat poate, nu de putine ori textul ei poate duce si la
dezbinare, dupa cum o dovedeste Istoria Bisericii de la inceputuri pana
astazi. Asadar are perfectda dreptate profesorul Luz cand observa ca
diversitatea opiniilor fatd de aceeasi Scripturd, pe care, de altfel, cu totii o
recunosc drept sfanta si evident ca inspirata, isi justificd diferitele marturisiri
de credintd, feluritele tipuri de organizare bisericeascd,® iar mai nou,

! Vezi Ulrich Luz, La Bible une pomme de discorde, édition ,Labor et Fides” Genéve,
1992, p. 7; Alfred KUEN, Cum sd interpretim Biblia, trad. de Constantin Moisa, Editura
»Stephanus”, 2002, p. 5.
2 Ulrich Luz, op.cit. p. 7.
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TRADUCEREA BIBLIEI STUDTII1

insesi miscdrile feministe, care, printre altele, solicitd cu Biblia in mana
bineinteles, chiar dreptul la hirotonie. Biblia, tradusd bineinteles, este
asadar baza intregii doctrine crestine indiferent de confesiune, iar afirmatia
lui Northop Frye ca: ,Crestinismul este religia ce a depins inca de la
inceput de traducere”,? este pretutindeni valabild. Pentru a mai stopa din
proliferarea neintelegerilor legate de interpretare, dar si pentru a raspunde
dorintei din ce in ce mai insistente dupa unitate a lumii, s-a realizat
arhicunoscuta Traduction Oecumenique de la Bible. Desigur, cu toate
meritele sale, ca oricare dintre traduceri, ea se constituie, vrand nevrand,
si intr-un fel de interpretare. De altfel, acest lucru nici nu se poate evita
oricit de buni ar fi o traducere. Intr-unul din comentariile sale, André
LaCocque afirma pe buna dreptate cd ,nu existd vreo traducere inocents,
in sensul ca, mai mult sau mai putin, apartine istoriei receptarii textului,
istorie care din capul locului este o istorie a interpretarii, si ca de fapt a
traduce inseamnd si a interpreta.” In orice caz, pentru siguranta
receptdrii si transmiterii mai departe a mesajului divin continut in Scriptura,
exegetilor teologi li se recomanda sd recurga intotdeauna la textele
suport, respectiv cel masoretic si cel alexandrin, care oricum, chiar daca
au anumite fragmente dificile, rdman totusi textele de referinta. Se
impune totusi precizarea cd insesi textele vechi pot fi suspectate de
anumite diferentieri, daca sunt puse in paralela. Asa cum preciza si
tanarul cercetdtor Gustavo-Adolfo-Loria-Rivel, intr-o lucrare chiar pe tema
traducerii, intitulatd: Pentateuhul-probleme de traducere a textului
bliblic, chiar si cei mai vechi traducatori ai textului sacru, pentru a surmonta
multiplele greutati de traducere, au procedat, nu de putine ori, la
parafrazare, extrapolare, transcriere (calchiere) omisiune sau chiar
inlocuirea unui termen specific cu unul generic.” Cu toate neajunsurile unei
lucrari umane, valabile si pentru vechile texte sfinte, mereu perfectibile, nu
se poate spune ca vreo traducere moderna ar putea depasi calitativ cele
doua texte suport din urmatoarele binecunoscute ratiuni:

1. Primii traducatori au dispus de un text suport mai vechi decit cel
pe care il avem astazi.

2. Trdind intr-o perioada mai apropiatd de momentul redactarii textului,
aveau o cu totul alta perceptie a realitatilor expuse de text, cunosteau mai

? Northop FRYE, Marele cod-Biblia si literatura, Editura Atlas, Bucuresti, 1999.

* André LACocquk, Paul RICOEUR, Cum sd infelegem Biblia, trad. de Maria Carpov,
Editura Polirom, lasi, 2002, p. 288.

% Vezi GUSTAVO-ADOLFO-LORIA-RIVEL, Pentateuhul-probleme de traducere a textului biblic,
Editura Universitatii ,Al. I. Cuza”- Iasi, 2004, p. 13.
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PR. PROF. DR. PETRE SEMEN STUDII

bine contextul cultural si social ca si mentalitatea timpului, dar mai presus
de toate, aveau un cu totul alt simt al limbii textului, si nu in ultimul rand
aveau la dispozitie un alt text suport mai vechi, cu toate ca anumite
fragmente din cartea Genezei probeaza tocmai contrariul.

Pe de alta parte, din confruntarea vechilor texte, respectiv cel Masoretic
cu cel al Septuagintei, cu unele texte descoperite la Qumran, se poate
ajunge la concluzia ca revizuirea unora din texte s-a facut si din motive
teologice. Spre exemplu, asa s-ar putea explica, printre altele, diferenta
intre textul 4 Qumran, la cartea I Samuel care reprezintd de fapt atat
textul suport al Septuagintei, cat si pe cel Masoretic, dar se poate proba
totodatd si existenta unui text independent Intre multele traduceri
realizate, ori pretins realizate dupa cele doud texte vechi suport, ebraic si
grecesc, existda multe deosebiri, dintre care unele chiar dacd nu afecteaza
prea mult fondul mesajului, creeaza totusi multe nedumeriri si zdruncina
solid credinta unora in infailibilitatea Scripturii insesi. De altfel se impune
sublinierea ca insesi textele editiilor oficiale, respectiv suportul ebraic si
cel egipteano-alexandrin, chiar daca nu sunt nici ele copii absolut fidele
ale originalului, totusi sunt cele mai sigure, deoarece au girul traditiei
sinagogii si cel al Bisericii in utilizarea de veacuri, pe de o parte, iar pe de
alta, au un coeficient de exactitate cu mult mai mare decat multele
manuscrise, pe considerentul cd au fost reconstituite pe baza metodelor
moderne de investigare a textului.’

Consultand editiile romanesti, incepand cu Biblia de la 1688 si
terminand cu cea din 1992, se poate constata cd, in pofida atribuirii traducerii
unei anumite persoane ori echipe de lucru, ca si pretentia marturisita de
unii a utilizarii in exclusivitate a textelor suport, respectiv cel masoretic
sau alexandrin, realitatea este cu totul alta. De ce? Dupa o confruntare
serioasd a celor doud texte suport, nu-i greu de constatat ca, de fapt,
persoana sau colectivul respectiv ce si-au asumat meritul paternitatii
traducerii n-au fost de fapt traducatori ai textelor originale, ci, asa cum
declard si IP.S. V. Anania despre propria-i lucrare, mai curand diortositori,
mai mult ori mai putin priceputi, ai unor traduceri gata facute din
slavond, francezd, maghiard, germand, engleza etc. Argumentul numarul
unu il constituie faptul ca, raportat la volumul imens de munca pe care il
presupune un astfel de demers, imposibil de realizat chiar si de catre

® Vladimir PETERCA, Regele Solomon, in Biblia ebraicd si cea greceascd, contributie la
studiul conceptului de midras, Editura Polirom, [asi, 1999, p. 53.
7 Alfred KUEN, op.cit,, p. 48-49.
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TRADUCEREA BIBLITI STUDII

genii, unii mai si declara cd l-au realizat intr-un timp record, chiar fara a
se abate in vreun fel nici de la obligatiile de zi cu zi, ceea ce este exclus.
Un alt fapt, deloc de neglijat, il constituie acela ca traducatorul sau
traducatorii, poate cu exceptia celor alexandrini, dacd ar fi sa dam crezare
intru totul Epistolei lui Pseudo-Aristea, nu s-au dedicat in exclusivitate
acestei intreprinderi. Spre exemplu, prima traducere a Bibliei in limba
romand, respectiv a Vechiului Testament, ar apartine, conform marturiilor
istorice, lui Nicolae Milescu Spataru (1636-1708). Despre lucrarea tanarului
Milescu scria in 1732 mitropolitul Gheorghe al Moldovei cd susnumitul
»au talmdacit si Biblia din limba elineasca pre limba romaneascd, cand a
fost la Constantinopol capichihaia (solul) lui Grigorie Voievod pre care
scriere a dat-o si in tipar Serban Voievod Cantacuzino, Domnul Tarii
Romanesti.”® Ideea de mai sus este preluatd si de Hasdeu care adauga ca
»ajungand in mainile lui Serban Cantacuzino, dupa ce a ajuns domn, a pus
mai multi barbati de au revdzut-o si tiparit-o.” De asemenea, Manuscrisul
4389 aflat in custodia Bibliotecii Academiei Romane, cercetat la vremea
lor de cétre Nicolae Iorga si Ion Bianu spune fara echivoc: ,s-a folosit un
izvod scris cu mana, pre care l-au fost presupus Nicolae, spatarul
moldovean, dascal si invatat in limba elineascd”. Consideram cd este
imposibil, oricat de invatat ar fi fost, chiar dacd l-ar fi egalat pe marele
Origen, ca un tanar de numai 25 de ani, impovarat si cu raspunderile
slujbei diplomatice, sa fi putut realiza dupa textul grecesc o lucrare de o
asemenea anvergurd in doar trei ani. Numai cine nu s-a dedicat unei
activitati stiintifice de anvergura poate crede asa ceva. Este mai curand
vorba de o diortosire de text dupd un suport slavon.!” S-a constatat de

® Cf. Alexandru ANDRIESCU, Locul Bibliei de la Bucuresti in istoria culturii, literaturii si
limbii romane literare, lasi, 1988, p. 7-8.

® N. CARTOJAN, Istoria Literaturii romdne vechi, Editura Minerva, 1980, p. 392.

" A se vedea toate detaliile stiintifice la Alexandru ANDRIESCU, ,Locul Bibliei de la
Bucuresti in istoria culturii, literaturii si limbii romane literare”, in Monumenta Linguae
Dacoromanorum, Biblia de la 1688, Pars I Genesis, lasi, 1988, p. 7-46, si Prof. Vasile
ARVINTE, ,,Studiu lingvistic asupra primei cérti (Facerea) din Biblia de la Bucuresti (1688),
in comparatie cu Manuscrisul 45 si 4389”, p. 47, in aceeasi lucrare monumentald editata
de Universitatea din Iasi in colaborare cu Universitatea din Freiburg. Informatia ca si N.
Milescu a utilizat un text gata confectionat ne-o da Manuscrisul 45 care precizeazd ci
+Nicolae (Milescu) a adus traducerea Bibliei den elinie la rumane” si tot prin acest document
aflam ca ,a tradus-o dupa un izvod tiparit la Frangofort” (este vorba de Biblia Greco-
protestantd de la Frankfurt 1577), si mai adaugd ca ,a folosit si izvodu slovenescu si
leteneste”, si a avut ,alt izvod letenescu ce au fost scos de curand den limba jidoveasca,
adecad den izvod jidovescu”.
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cdtre unii filologi si critici ai textului sfant ca in Septuaginta se afla multe
elemente de stil si limbaj care probeaza ca nu s-a realizat de cdtre un singur
traducator, nici macar Geneza, ci s-a atribuit de catre traditie traducerea
integrala unui singur traducator, cum de fapt s-a intamplat de-a lungul
istoriei fiindca se impusese practica de a atribui o traducere sau alta unei
personalitati mari, cand de fapt s-a lucrat fie in echipa, special constituita,
pe textul suport, fie ca dacd s-a realizat intreaga traducere a Bibliei, nu
s-a facut dupad un original sau altul, ci dintr-o limba modernd, ori chiar
mai multe, nerecunoscandu-se insi folosirea versiunilor contemporane.
In misura in care timpul si spatiul ne vor permite, vom proba doar cu
cateva exemple cat de tributare sunt de fapt toate traducerile realizate pana
acum Bibliei supranumite a lui Serban Cantacuzino (1688). Desigur cd in
cele ce urmeaza nu ne propunem o analiza filologica integrala a textului
de pe un suport sau altul — au facut-o deja, la nivelul limbii slavone a
timpului, in chip magistral cativa dascali de prestigiu international ai
Universitatii iesene, in frunte cu domnul Profesor Vasile Arvinte, care a
avut si are inca preocupdri consecvente in acest domeniu —, ci ne vom
referi numai la primejdia denaturarii volens nolens a sensului teologic al
unor texte pe care le-am identificat aleatoriu din paginile Scripturii
Vechiului Testament, cu scopul de a dovedi cat de primejdios este sa te
multumesti cu diortosirea textului preluat de la alte traduceri la care ai
acces, fara a recurge la textele suport A proceda astfel, ti se pot aduce
reprosuri ca cele formulate de Fericitul leronim la adresa lui Aquila cand
i-a zis: ,multa mysteria salvatoris sub dola interpretatione celavit” (in
prefata la cartea Iov).

Dat fiind numdrul relativ mare de texte ce s-ar impune a fi evidentiate
si analizate din perspectiva la care ne referim, ne vom limita doar la
cateva in afara de cele deja analizate in studiul comporativ al cartii Facerea,
intre cele doud texte suport.'?> Este adevdrat, pe de altd parte, ci oricat s-
ar stradui cineva sa surprinda, dar mai ales sa redea la modul ideal sensul
unui text dintr-o limba atat de diferita si care a iesit din uz cu peste doua
milenii in urma, tot nu ar avea o sansa de suta la suta.

Pentru ca lucrarea finita sa fie actualizatd, adica adusa la zi in ceea ce
priveste limbajul sau stilul, Carlo Buzzetti sugera ca se impune neapdrat
ca in cazul unei traduceri in colectiv, si cu atat mai mult al unui demers

" Vezi si GUSTAVO-ADOLFO-LORIS RIVEL, op. cit. p. 75-76.
2 Vezi, Prof. Petre SEMEN, ,Este totusi Septuaginta inspirata?” In Analele Universitatii
din Craiova, Seria ,Teologie”, Anul IX, nr. 12 ( 2004 ), p. 156-181.
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personal, am adauga noi, sa se apeleze la un foarte bun cunoscator al
limbii in care se realizeaza noua traducere, care, printre altele, s poata
evalua daca un termen oarecare sau o expresie mai pot fi de actualitate sau
tin de trecutul limbii. Si nu in ultimul rdnd, sa se faca o evaluare corecta
a termenilor, care pot fi niste regionalisme, cunoscuti mai mult sau mai
putin de cdtre cei carora le este destinata traducerea'®, sau sunt prea arhaici
si fara relevanta pentru cititorul modern. Spre exemplu, in toate editiile
Bibliei, cu exceptia lui Anania, apar unii termeni, care sunt cu totul de
neinteles pentru cititorul modern al textului, cu ar fi zdbranic sau
carmaz. Daca s-ar face un sondaj printre cititori, nu stiu daca unul la mie
ar mai cunoaste sensul acestor termeni arhaici, la care totusi editiile nu
renuntd in nici un chip, probabil de frica traditiei. Isaia zice, in ambele
texte suport: ,,.De vor fi pacatele voastre rosii (stacojii), ca zapada le voi albi,
si de vor fi ca purpura, ca pe lana le voi albi” (cap. 1, 18). Evident, pentru
a da mai multa forta ideii, profetul utilizeaza asa-numitul paralelism al ideilor.
Ceea ce insa il deruteaza pe cititor este cuvantul arhaic cérmdz sau in alt loc
zdbranic, ca sa ne oprim doar la acesti doi termeni din cartea lui Isaia.
Evident ca si in ceea ce priveste structura frazei pot aparea
elemente in plus sau in minus, insa acestea nu impieteaza cu nimic
asupra sensului. Spre exemplu, daca ne raportam doar la un singur caz, si
anume relatarea cartii Judecdtorii despre judecatorul Otniel, nepotul lui
Caleb, putem constata ca in textul ebraic apar saptezeci de cuvinte, in cel
al Septuagintei o sutd, in limba roméana cincizeci si opt si nu mai putin de
o suta cincisprezece in italiana si engleza. Aceasta observatie o face si
Alfred Kuen, numai ca la o numaratoare exactd se poate constata ca
datele sale nu corespund intru totul ca numar. Acestea fiind doar o parte
din multiplele probleme ce trebuie rezolvate se intelege ca traducerea
unui text dintr-o limba in alta impune multa competentd, iar in cazul unui
text sacru inspirat de care depinde in ultima instanta chiar mantuirea
sufletelor oamenilor, se intelege ca implica si o responsabilitate pe
masurd. Pe de altd parte, nu trebuie uitat ca orice traducere la randul sau
presupune si o interpretare a textului original deoarece cel ce transpune
limbajul limbii originale, volens nolens il deformeaza macar in parte.!
Desigur este foarte important ca prin traducere sa se redea atat fondul, cat
si forma de stil, dar incontestabil, prioritar ramane sensul. Incapacitatea

13 Carlo BuzziTTi, La Bibbia e la sua traduzione. Studi tra esegezi pastorale e catechesi,
Editrice Elle Di Ci, Leuman (Torino), 1993, p. 311.

" Jan de WAARD, Eugen A. NIDA, From one language to another. Functional Equivalence
in Bible Translating, Thomas Nelson-Publisher Nashville Camden, New-York, 1986, p. 9.
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de a reda sensul autentic al mesajului are grave repercursiuni asupra
intelegerii deformate a acestuia fata de cel care-l recepteaza. Ca urmare,
reusita unei traduceri este direct proportionald cu competenta traducatorului,
sau mai precis a traducatorilor, pentru ca cele mai reusite traduceri s-au
si realizat in echipa. Afirmatia nu este gratuitd daca ludm in calcul faptul
ca Biblia este rezultatul fixarii in scris a cuvantului divin transmis prin
multe personalitati selectate de Dumnezeu, dupa criterii doar de EI stiute,
dintre multe generatii; se impune ca si transpunerea textului sacru intr-o
altd forma decét cea initiala sa se realizeze tot printr-un efort comun, spre
a nu-l transforma intr-un simplu mijloc de propagare a unor teorii de
interpretare subiective," si nici a da curs dorintei de afirmare personala.
Din cercetarea sumara a unor editii ale Bibliei realizate pana in
prezent, cu toate ca unele declard solemn in prefatd ca s-au facut dupa
textele originale, respectiv dupa Septuaginta sau Textul Masoretic, confruntate
cu acestea sau doar revizuite, am constatat totusi ca realitatea este cu totul
alta, deoarece multiplele erori se regasesc in aproape toate editiile, ceea
ce denotd cd, de fapt, sunt cu toate tributare primei traduceri la care
ne-am si referit mai sus, dupa cum, de altfel, se poate si verifica. Desigur,
nevoia acuta de a satisface marea cerere pand la un moment dat de carte
sfantd, justifica in parte editarea oarecum accelerata a unor editii. Pe de
alta parte, trebuie sa recunoastem ca multele editii asigura cat de cat
necesarul de carte biblicd incat editarea unei noi traduceri nu se poate
constitui in prioritatea numarul unu a Bisericii, fird numai daca aduce
ceva nou, ca in cazul editiei LP.S. Anania care este foarte meritorie
pentru adnotarile cu care a fost dotata. Totusi, asa cum din perspectiva
dorintei de a dispune de un text realizat cu pretentii de acrivie stiintifica
implica timp si foarte multd responsabilitate, se impune macar a sem.nala
cateva observatii cu privire la text, in ideea ca la o alta editie sa se
procedeze la indreptarea a ceea ce se impune. Dacd insa traducdtorul sau
traducatorii nu-si asuma responsabilitatea de a face accesibil textul sacru
pentru generatia fata de care se simt obligati de a transmite mesajul divin
intr-o maniera cat mai autentica si inteligibila si cad prada unor interpretari
cu totul subiective, in ideea exclusivd de autoafirmare, nu realizeaza, de
fapt, decat un mare deserviciu mesajului divin si indirect chiar Bisericii.
Cercetand atent editiile Bibliei de pana acum se poate constata, cu
exceptia textului diortosit de I.P.S. Anania care a pus un mare accent pe

'* Smalley WILLIAM, ,Sugestion for an order of Translation”, in The Bible Translator, vol. 20,
1965, p. 57.
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rimd, ca sunt de fapt, asa cum am precizat deja, tot niste diortosiri ale
altor editii, dar mult mai tributare una celeilalte, utilizdndu-se aproape
excesiv metoda compararii textelor si identificind cele mai apropiate
echivalente. Nu de putine ori insa s-a cazut in ispita unei abordari aproape
exclusiv literare, ceea ce, nu de putine ori face ca textul rezultat sa aiba un
pronuntat caracter restrictiv, adecvat unui segment limitat de cititori, din
anumite regiuni ale tdrii, initiati mai mult cu un anumit limbaj regional. O
traducere cat mai corectd este ingreunatd de faptul cd i se impune
traducatorului a reda exact semnificatia unui text cand se lucreaza cu un
limbaj iesit din uz, si asa cum preciza Paul Ricoeur: ,Vrand nevrand apare
totusi o demarcatie intre ceea ce a vrut textul si semnificatia mentald”,'®
iar selectarea celor mai bune cuvinte si expresii din circuitul imens al cuvin-
telor oferit de dictionare'” cere multi competenta si profesionalism, pentru
a utiliza termeni si expresii cat mai pe intelesul cititorului modern, evitand
addugirea nejustificata de cuvinte sau expresii. Adausurile pe care unii
traducdtori nici nu le pot justifica in vreun fel fac un mare deserviciu textului
in sine, sporind si mai mult neincrederea, acolo unde deja existd, mai ales
printre intelectualii de formatie filologica ce au un mai ascutit simt analitic
si critic si, evident, si putere de sintezd. Consideram ca exemplul cel mai
concludent il reprezinta capitolul 3 al cartii Iesirea, versetele 4 si 13, care,
asa cum este redat de traducerile realizate pana in prezent — cu exceptia
celei a lui V. Anania, de apreciat la acest fragment — impieteaza mult
asupra formei si a fondului. Astfel, dacd textul ebraic suna astfel: ,Vaiare
Iahve (Adonai) ki sar lirot vaikra elav Elohim mitok hassene (h) vaiomer:
«Mose, Mosel Viomer: «hinneni»” = ,Si a vazut Domnul cd s-a apropiat ca
sa priveasca, a strigat la el Domnul din rug si a zis: «<Moise, Moisel» Iar el
a raspuns: «ati-ma»”, in textul Septuagintei acelasi text apare astfel: g
8¢ eldev kUpLog 8Tl mpoodyel 18Ty, fkdhedev aUTOV KVPLOC €k TOD
Bdtov Aéywv Mwvofi, Mwvof. 6 8¢ elmev Ti éotiv; =,Si a vizut
Domnul ca se apropie ca si priveascd, l-a strigat pe el Domnul din rug
zicandu-i: «<Moise, Moise»! Si i-a raspuns: «Cine este?»”. Se poate observa,
de cdtre cine vrea sa verifice desigur, ca fata de original toate traducerile
realizate pana acum in limba romand, incepand chiar cu Biblia de la
Bucuresti din 1688, sunt defectuos realizate, (si aceasta este una din primele
dovezi cd editiile s-au multumit a fi reproduse unele dupa altele, fara o
verificare serioasa), cel putin la acest paragraf, ca sa nu mai ludm in

18 Paul RICOKUR, Eseuri de Hermeneuticd, trad. de V. Tonoiu, Editura Humanitas, 1986, p. 102.
7 Ibidem, p. 102.
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calcul multe altele care pot fi depistate pe parcurs, dar timpul nu permite
asa ceva, cel putin pentru moment. Apare deci un cu totul de neinteles
adaos. Astfel, dupa ,hinneni” = ,iata-ma!”, chiar si cei care sustin in
prefatd ca au tradus dupa cele doud originale, au adaugat in mod cu totul
nejustificat cuvantul ,Doamne”. Nu cred ca au fiacut-o dintr-un exces de
pietate, ci mai curand pentru ca asa suna traducerea slavona careia ii
erau tributari, si se constituie intr-o marturie clara a unui alt text suport
de care s-au folosit decat cel pretins. Chiar dacd ar fi utilizat in exclusivitate
textul Septuagintei, asa cum pretind, tot nu se justificd acel cuvant de
prisos pentru cd am vdzut cd nici suportul grecesc nu contine cuvéantul
KvpLog. Adaugarea acestui cuvant este de prisos si lipsita de logica, pe
de o parte, pentru cd efectiv nu se regaseste in nici un text, dar mai ales
pentru cd impieteaza asupra logicii intrebarii pe care Moise o adreseaza
Celui Care i s-a revelat in versetul 13 unde zice: ,latd, eu ma voi duce la
fiii lui Israel si le voi zice: «Dumnezeul parintilor m-a trimis la voi..., dar
de vor zice cum il cheamad, ce sa le spun?»”. Subliniem ca adausul ,Doamne”
apare in toate editiile, cu exceptia editiei Sfantului Sinod din 1914 (desi
este si ea deficitara in alte locuri), cu toate ca pretind a fi fost realizate
dupd originalul grecesc, iar altele afirmd ca s-au folosit si de suportul
ebraic, cazul de fatd ins3, si de fapt nu numai, demonstreaza o cu totul
alta realitate. Cel putin aceasta rezultd doar din cele cateva texte pe care
le-am verificat, si am avut in vedere pe cele mai semnificative. De fapt nici
nu mi-am propus a realiza un astfel de demers fiindca ar necesita un efort
imens, iar pentru moment, asa cum spuneam, aceasta nici nu reprezinta
prioritatea numarul unu a Bisericii. Se impune a preciza ca, in ce priveste
textul de mai sus, editia I.P.S. Anania este meritorie deoarece a surprins
exact nuanta si a evitat primejdia de a interveni in textul sfant. Intr-
adevar, eroarea din acest paragraf aduce un real deserviciu textului in
sine si evident hermeneuticii biblice si teologiei in general. Astfel, in forma
eronat redatd, versetul 4 vine in contradictie cu versetul 13 in care marele
profet 1i cere insistent Celui ce i-a grdit sa-l trimita la o misiune atadt de
grea, la o varsta destul de inaintatd, ceea ce si justifica reticenta sa (80 de
ani, cand omul nu mai este pregatit psihologic si nici fizic pentru initiative
marete) sa-si decline identitatea. Interesant cd nici unul dintre presupusii
traducdtori n-a sesizat adausul nejustificat din text. Pretindu-se la
adausuri, traducatorul nu face altceva decat sa-i inoculeze indirect cititorului
neincrederea in textul sacru, daci nu ceea ce poate fi mai rdu, sa-l
determine sa conteste chiar inspiratia textului in sine. Traducatorul trebuie
sa-si asume o responsabilitate atunci cand face lucrarea lui Dumnezeu si
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sd nu uite avertismentul profetului: ,Blestemat sa fie cel ce face lucrarea
lui Dumnezeu cu nebdgare de seamd”. De asemenea, sd nu se uite ca
numadrul celor care pot accede la textele suport este extrem de limitat.
Revenind la textul de mai sus, ne si punem intrebarea pe care de fapt si-
au pus-o multi cititori, si anume: ce logica ar fi avut insistenta profetului
ca divinitatea ce i s-a revelat pe munte sa-si decline identitatea? Nu este
oare de prisos cererea de a afla numele lui Iahve, de vreme ce in textul de
mai sus, cel putin dupa unii traducatori, ar rezulta ca Moise il cunostea
deja devreme ce i se adreseazd cu apelativul ,Doamne”? Este adevarat
totusi ca pentru cititorul neavizat, ori la o lecturare superficiala, eroarea
poate ramane insesizabild, insd nici nu se poate concepe ca un autor
inspirat sa fi ficut o astfel de gafa. lar dacd el n-a facut-o, pentru ce sa i
se atribuie? Si mai ales cui foloseste?

Editia Sfantului Sinod de la 1914, pe care evident a folosit-o si
I.P.S. Anania, are urmatoarea traducere: ,lar dacd a vizut Domnul ci se
apropie sa vazd, l-au chemat pe dansul, Domnul din rug zicind: «Moise,
Moise»! Iar el a zis: «Ce este?”. Dupa cum se poate observa, textul s-a
tradus dupa Septuaginta. Tot asa a redat si Biblia franceza, realizata dupa
Septuaginta, editia 1989, Paris: ,Lorsque le Seigneur vit qu’il s’avancait
pour voir, le Seigneur I’appela du buisson en disant: «<Moshé, Moshél» Il a
dit: «Qu’y a-t-il?»”. Asadar: ,,Cine este?” este replica lui Moise si nimic mai
mult. Nu-i nici un dubiu ci profetul avea de-a face cu cineva nemaiintalnit.'®
Mentiondm cd adausul KVpLog sau tetragrama /ahve in ebraici nu apare
nici ea in niciuna dintre traducerile moderne. A se vedea, spre exemplu:
Traduction Oecumenique de la Bible, editia 1988; Bibbia di Gerusaleme,
Bologna, 1989; Sacra Bibbia, Edizione Ufficiale della CEI, Roma, 1980; Die
Heilige Schrift des Alten und Neuen Testament, Wurzburg, 1962; Good
New Bible Today’s English Version with Concordance, ed. 1982 si The
New Revised Standard Version with Deuterocanonical Books, Nashville,
1990. La fel apare si in editia realizata dupa Textul Masoretic a lui André
Chouraqui, ed. 1989, care zice: ,lahve voit qu’il s’est ecarté pour voir.
Elohim crie vers lui du milieu du roncier: il dit <Moshé! Moshé!» Il dit «<Me
voicih”. Trebuie subliniat insd ca si dintre aceste traduceri unele sunt
deficitare cu privire la alte texte, iar, spre exemplificare, ne vom mai opri

"® La Bible d’Alexandrie LXX, 2 U’Exode, Traduction du texte grec de la Septante,
Introduction et notes par Alain Le Boulluec et Perre Sandevoir, Edition du Cerf, Paris,
1989; Fara adaosul Doamne (lahve sau Kirios) reda si The Interlinear Bible Hebreew-
Greek-English with Strong’s Concordance. Numbers Above Each Word, Jay P. Green,
Second Edition, 1986.
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asupra catorva. Mai inainte insd se cuvine a sublinia cd cea mai mare
parte a traducatorilor au optat pentru modernizarea limbajului renuntand
la arhicunoscutele ebraisme, cum ar fi, spre exemplu, utilizarea imperfectului
cu infinitivul construit pentru a reda ideea de intensitate: vaiomer Moshe
lemor = si a rdspuns Moise zicand sau si a vorbit grdind. De mentionat
ca nici traducatorii alexandrini nu au renuntat la acet ebraism si considerdm
cd au avut si motive s-o faci. In mare vorbind, traducitorii care au renuntat
la acest mod de a vorbi au dreptate intrucat se impune o aducere la zi, in
masura in care se poate, a limbajului, totusi, daca tinem, seama de subli-
nierea Sfantului Pavel, ca toata Scriptura este inspirata (II Timotei 3, 16),
ne intrebam daca se cade sa scoatem ceva din text. Avem in vedere, in
primul rand faptul, ca acele arhicunoscute ebraisme pe care Septuaginta le
mentine, si care se regdsesc si la I.P.S. Anania si nu numai, isi au logica
lor. Suntem convinsi ca in cele 40 de zile cat a stat Moise pe muntele
Sinai si a primit revelatia divina, respectiv tablele legii, dialogul lui
Dumnezeu cu profetul nu putea sd se limiteze exclusiv la cele zece fraze
cat cuprind de fapt cele zece porunci. Ar fi aberant si o probeaza profetul
insusi cand in celelalte carti ale Pentateuhului vine cu completari la cele
zece porunci si cu explicatiile de rigoare. Asadar, utilizarea ebraismului: si a
raspuns graind poate fi interpretat si prin aceea ca Domnul a grait mai
multe cu profetul, si s-ar putea interpreta ca, printre multe altele, Domnul i-a
mai grait zicandu-i, adica sublinindu-i in chip explicit si cele relatate de
text. Daca ebraismele ar fi de prisos, se pune intrebarea de ce a preferat
Dumnezeu aceasta limba si nu a ales alta dintre multele ce se vorbeau pe
pamant. Nu cumva aceasta a fost cea mai adecvatd transmiterii mesajului,
mai ales daca subliniem si marele sau avantaj ca nu foloseste paralelismul
rimei, ci paralelismul ideilor, ficind in acest mod Biblia accesibild tuturor
graiurilor pAmantului fara a deforma continutul mesajului inspirat?

Un alt text impropriu tradus este cel din Numerii 23, 19, unde zice:
»2Dumnezeu nu este ca omul ca sa-L minti, nici ca fiul omului ca sa-i para
rau. Oare va zice El si nu va face? Sau va grai si nu va implini?” Textul
masoretic zice insd cu totul altfel: ,,Dumnezeu nu este ca omul ca sa
mintd si nici ca fiul omului ca sa-i para rau”. Nu-i Dumnezeu ca omul ca
sa-si ia vreodata cuvantul inapoi, adica ceea ce a binecuvantat, binecuvantat
ramane, fiindcd El nu retracteaza vreodatd ceea ce a promis, nu se
schimba dupa circumstante ca omul. Aici in traducerea alexandrina se
vede lamurit cd avem a face cu o prelucrare teologica a traducatorului
care a tinut cu orice pret ca nici macar sa nu sugereze ca minciuna ar
putea fi atribuita lui Dumnezeu. Este clara, cel putin in cazul de fata,
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dorinta traducatorului grec de a ameliora textul din perspectiva teologica
pentru a nu-i atribui lui Dumnezeu minciuna si nestatornicia in decizii.
Textul lui Anania este si mai indepartat de context fiindca a ales un
sinonim cu totul neadecvat contextului cdnd zice: ,Dumnezeu nu-i ca
omul sd se clatine, nici ca fiul omului sda se ingrozeasca”. De ce sa se
ingrozeasca si de cine si, mai ales, de ce sa se clatine, nu stim, poate
cumva de regrete cd a formulat o binecuvantare pe care ar vrea si si-o
retraga? Prin aceastd interpretare s-a schimbat cu totul sensul contextului.
Daca textul ebraic sugereaza ca lahve (Domnul) nu este ca o fiintd umana
caracterizata prin nestatornicie si cel mai adesea imprevizibila care isi
schimbad nejustificat de usor opiniile si promisiunile, Dumnezeu a vrut sa-i
arate si paganului Balaam cd orice promite, El si face. Aluzia este fara
echivoc la atotputernicia si adevarul celor graite de El cu referire la
poporul Sau preferat. Altfel spus, El nu retracteazi niciodatd nimic din
cele promise si nici nu regreta cele savarsite. Cand totusi Biblia mai afirma
cd uneori si Lui ii pare rdu, aici trebuie sa vedem mai curand opinia unui
profet sau altul cu scopul de a utiliza un limbaj antropomorfic ca sa
sugereze ca este un Dumnezeu-Persoana.

Un text, cel putin hilar, apare in cartea Deuteronom, cap. 13, vers.
10, redat la fel de toate traducerile, mai curand editii, dacd tinem seama
de cele spuse mai sus ca sunt de fapt niste prelucrdri ale Bibliei de la
1688, fiindca si aici cele doua fragmente par calchiate si zic: ,Sa-i ucizi cu
pietre pana la moarte, ca au incercat sa te abata de la Domnul Dumnezeul
tau”, in loc de: ,Loveste-i cu pietre pana la moarte...” Textul ebraic zice:
»Ucigand sa-i ucizi..., loveste-i cu pietre pana la moarte...” Textul grec zice
mai inti ca trebuie sd-l dai de gol (dvoyyelelv... mepi ovtoD). Traducitorii
in limba francezd ai Septuagintei fac unele comentarii la note, care
constatdm ca se regdsesc si in editia Septuaginta aparuta la lasi, editura
Polirom, 2004, p. 569, precizind ca ebraismul harag haregu ce este
folosit cu scopul de accentuare a unei idei ori insistenta savarsirii unui
act, ar fi de fapt o lecturare usor diferentiatd a ebrqaicului n-g-d = a vesti,
a anunta in public, in locul verbului h-r-g (a ucide, in cazul de fatd a
lapida). Ne indoim cd ar fi vorba de o confuzie a textului daca luam in
calcul utilizarea unor verbe cu consoane total diferite. Invatatii iudei cand
au procedat la revizuirea definitiva a textului au luat in calcul in primul
rand vocalele care lipseau cu totul si fard de care textul putea fi corupt.
Ambele texte sunt la fel de elocvente, numai cd, asa cum precizam deja
mai sus, traducatorii alexandrini au gasit de cuviinta sa se preteze si la o
prelucrare teologica a textului, cu alte cuvinte, sa precizeze cd orice sentinta
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de condamnare la moarte se cuvenea sa se faca dupa o minutioasa cercetare
si numai dupa aceea sa se pronunte sentinta in public pentru ca exemplul
celui vinovat sa aiba un impact pozitiv asupra poporului si ca nimeni sa
nu mai savarseasca o astfel de faptd, respectiv inchinare la idoli, in cazul
de mai sus. Editia lui Anania este meritorie si la acest paragraf unde zice:
ci da-l cu totul pe fatd.., singura deosebire aici consta in neconcordanta
versetelor. Aici apare la versetul 9 in loc de 10.

Un alt paragraf ce nu consuna cu nici un text suport, ne referim la
o seama de traduceri pretins realizate dupa textul Septuagintei, ca de
altfel si dupa cel masoretic, este cel din cartea losua, cap. 10, vers. 4,
unde se relateazd ca regele Adoni-Tedek al lerusalimului a trimis la Hoham,
regele Hebronului, si la Piram, regele larmutului, si la lafia, regele
Lachisului, si la Debir, regele Eglonului, zicind: ,Alu elai veizruni
venacheh et Ghibeon chi hislima(h) et Iehosua veet bne’i Israel” = ,Urcati
la mine si ajutati-ma sa impresuram Ghibeonul pentru ca a incheiat pace
cu losua si cu fiii lui Israel”. Prima parte a versetului a fost redata de
majoritatea traducerilor prin ,Veniti la mine”. Chiar daca, ideea de baza a
textului se mentine, totusi fata de textele suport se observd o usoara
denaturare. Atat textul Septuagintei, cat si cel Masoretic au verbele: ala(h),
respectiv: alu-elai=urcati la mine si respectiv dvafnte TpOg pe si nu bou-
elai = veniti la mine!. Nici in editia I.P.S. Anania nu s-a sesizat nuanta
textului fiindca zice, ca de altfel toate editiile romanesti si majoritatea
celor dupa care s-au lasat influentate: ,Veniti la mine si ajutati-ma ca sa
bat cetatea Ghibeonului cdci s-a inchinat lui Iosua si fiilor lui Israel”.
Consideram ca in cazul de fata ar trebui sa se opteze pentru redarea
literara a textului deoarece, odatd cu ideea de a ne informa asupra
organizarii acelei coalitii armate impotriva lui losua, aghiograful a vrut sa
ne mai transmita si altceva, si anume ca in momentul penetrarii fiilor lui
Israel in tinutul Canaanului cuvenit lor ca mostenire de la Domnul,
conform fagaduintei ficute lui Avraam, tara nu reprezenta o unitate
politica. Aici exista o confederatie de state cetati care-si revendicau perma-
nent dreptul de suveranitate luptdndu-se adesea intre ele, si numai in
cazuri de exceptie procedau la organizarea unor precare coalitii coordonate de
regele unei cetiti mai puternice. In cazul de fatd, traducitorilor le-au
scapat din vedere doud aspecte, ori poate ca s-au lasat influentati prea
mult de traducerile gata facute si nu s-au aplecat mai cu acrivie asupra
textelor ca atare. Cea dintai motivatie a utilizarii verbului ala(h) = ,el a
urcat”, ar fi aceea cd din punctul de vedere al situdrii geografice, cetatea
lerusalimului se afla, cum se poate verifica de altfel si astazi, la o altitudine
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superioara fatd de cetatile mentionate. A doua ratiune ce justifica pe deplin
din partea aghiografului utilizarea verbului ala(h) = ,a urca”, este de
naturd politica, si anume aceea cd regele amorit Adoni-Tedek detinea
indubitabil suprematia militard in zona. Intr-adevdr, cetatea lerusalimului
era atat de bine pozitionatd strategic incat nu a putut fi cucerita, spre
rusinea fiilor lui Israel, decat in vremea regelui David, pe care locuitorii
iebusei ai cetatii il ironizau spunandu-i ca nu va intra niciodata in cetate
fiindca il vor goni orbii si schiopii (Il Samuel 5, 6). Aici textul nu trebuie
inteles neaparat literar. Este vorba mai curand de o metafora prin care
vrea sd se sugereze usurinta locuitorilor cetatii de a se apara, si de ce nu
justifica incredere, ceea ce tocmai s-a confirmat de istorie deoarece a supravie-
tuit pdna in vremea acelui viteaz rege evreu. Ca urmare, revenind la cele
de mai sus, daca regele acestei cetati detinea suprematia, iar ceilalti ii erau
vasali, evident cd ei trebuia s urce spre cel superior lor din toate punctele
de vedere si sa-l sustina neconditionat. Ca o concluzie la acest paragraf
subliniem deci cd sunt aici trei argumente forte pentru optiunea verbului
»a urca” in locul lui ,,a veni”, si anume: cel filologic, cel geografic si cel politic.
Spuneam mai sus ca spatiul ne impune a ne limitdm doar la cateva
texte asupra cdrora ne-am oprit, dar nu inainte de a ne referi macar la
unele texte de maximald importanta din perspectiva mesianica. Este
arhicunoscut ca in afara numeroaselor prefigurdri ale lui Hristos in Vechiul
Testament, sub forma a diverse tipuri si simboluri, exista si o multime de
preziceri directe atat de amanuntit redate, ce se refera la semintia din care
se va naste Mesia, apoi familia, tinutul, timpul, caracteristicile personale etc.,
pentru ca la plinirea vremii, cei ce erau familiarizati cu textul sacru sa-l
recunoasca pe Cel trimis de Tatdl ceresc. Nu ne vom referi la toate textele,
ci vom avea in vedere doar pe cel din cartea Iov cap. 19, vers. 25, ciruia
prin traducere nu i s-a redat toata incarcatura mesianica ce se afla in textul
masoretic, iar prin traducerea unora practic nici nu mai apare ca un text
mesianic. Astfel, daca in ebraica zice: ,Vaani iadatti goali chai vaacharon
al-afar iakum” = ,Si eu stiu ca Salvatorul (Izbavitorul) meu este viu si ca in
cele din urma se va ridica pe pamant”, partea a doua a versetului este
redatd destul de clar in aproape toate editiile: ,Dupa ce aceasta piele a
mea va fi distrusa fara acest trup al meu voi vedea pe Dumnezeu”. Din
cap. 17, 15-16 rezultd indubitabil cd Iov nu mai spera ca Dumnezeu sa-i
apara si sa-l rasplateasca in aceasta viatd. Orice nadejde s-a dus pentru el,
dar Duhul lui Dumnezeu i-a descoperit totusi o restabilire a dreptatii sale
in viata viitoare. Apdratorul sau razbunatorul, ,Goelul” in limba ebraica, (cf.
Numerii 35, 19) era un termen tehnic in dreptul israelit bazat pe legea lui

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro 2 1



PR. PROF. DR. PETRE SEMEN STUDTII

Moise si era aplicat adesea lui Dumnezeu ca Salvator al poporului Sau si
apdrator al celor oprimati. Cu toate ca pentru aceastd viata el considera
ca si pierduta orice posibilitate a restabilirii dreptatii, i s-a descoperit totusi
de catre Duhul ca Dumnezeu va interveni sa-i apere cauza chiar daca
acest lucru se va intampla dupa moarte. Prin urmare, dreptul care sufera
are totusi nadejdea ca va fi el insusi martor al acestui eveniment. Expresia
yvaaharon” = ,in cele din urmd” sau ,in ziua cea de pe urma, se va ridica
pe pamant”. Ne intrebam daca in aceastd forma textul nu are o mai mare
incarcdtura mesianica decat credinta in invierea cu trupul. Nu cumva
dreptului i s-a descoperit faptul intrupdrii Domnului Hristos, adicd a
vazut si el cu ochii spirituali ceea ce au vazut si profetii la vremea lor, si
despre care lisus Insusi a declarat ci ar fi dorit mult si vadi ceea ce vad
contemporanii Sii. In cazul de fati, editia lui Anania se indeparteazi foarte
mult de sens, probabil in ideea de a da intdietate formei poetice decat
sensului, fiindca zice: ,Caci stiu ca vesnic este acel ce sa-mi deslege tarziul
pe pamant”. Din context nu reiese speranta celui in suferinta de a i se
prelungi viata. Foarte interesanta este si redarea versetului 17: ,cu-
aceeasi rugaminte dulceaga-mi chem femeia si-i lingusesc pe fiii ibovnicelor
mele”, in loc de ,fiii mamei mele”. Apar si multi alti termeni cum ar fi
»didascali” (cap. 6, 24), ,ibovnica” sau ,ibovnic” care, pe langa aceea ca
sunt niste regionalisme arhaice nu au ce cauta aici, mai ales ,ibovnica”,
intrucat contrasteaza flagrant cu integritatea morala a lui Iov, despre care
autorul cartii martuseste, spre invatatura noastra, ca nu si-ar fi ridicat nici
mdcar ochii spre vreo fecioard ca sa nu pacatuiasca cu gandul. Desi nu
suntem aici la capitolul exegeza, se impune a sublinia ca in cazul traducerii
de mai sus se face o evidentd exegezd, adica se introduce intentionat un
nou sens in text. Inspirat de duhul, Iov a rostit fira sa realizeze de fapt ce
face, cum se intdmpla si cu alti profeti de altfel, o clara profetie despre
Hristos-Domnul, pe care-L numeste ,Cel de pe urma” sau ,Ultimul”, cum
il va defini mai tarziu si Sfantul Pavel ,Adam cel de pe urma” (I Corinteni
15, 45), care se va ridica deasupra pulberii (a taranii). Cum verbul ,jaqum”
este la persoana a treia este clar cd se va ridica El mai inti si numai dupa
aceea ii va ridica pe toti cei adormiti in nadejdea invierii in El (I Corinteni
15, 20)."

¥ A se vedea si ,Job”, la JAMIESON, FAUSSET, BROWN, Comentary on the Wholw Bible,
Zondervan Publishing House, (nedatat), Michigan, p. 311, Vezi si SFANTUIL I0AN GURA DE
AUR, Talcuiri la Epistola intai cdtre Corinteni, editie revizuitda de Constantin Fagetan,
Editura Togpia, Editura Cartea Ortodoxd, Bucuresti, 2005, p. 449.

22

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TRADUCEREA BIBLIEI STUDII

Fata de cele de mai sus, conchidem ca sunt multe alte observatii de
facut. Nu ne permitem insa ca intr-un timp si spatiu atat de limitate sa ne
referim la toate neajunsurile care, din pacate, sunt foarte multe. Deocamdata,
prin acest scurt demers, am tinut doar sa atragem atentia, evident pentru
cine vrea sd ia aminte, ca se impune stringent realizarea unei noi editii cu
implicarea serioasa a factorilor de raspundere, sau cel putin, revizuirea
integrala a Bibliei deja existente, de catre oameni competenti in domeniu,
cu responsabilitate misionara si cu convingerea ca se afla in fata unui text
sfant si, evident, care sa fie si motivati sa purceada la o astfel de lucrare.
Lucrarea trebuie realizata cu migald si fara a se lasa influentati de editiile
deja existente sau de dorinta de afirmare personalad. Mai presus de toate
insa acest demers trebuie realizat cu multa acrivie stiintifica, cu convingerea
ferma in inspiratia textului sacru, cu dorinta sincera de a-l realiza exclusiv
pentru misiunea Bisericii, si, nu in ultimul rand, in scopul de a transpune
in graiul romanesc adevaratul mesaj al textului divin spre folosinta tuturor
categoriilor sociale din spatiul misionar al Bisericii Ortodoxe Romane.

Summary: The Translation of the Bible Between Responsibility
and Mission

In this article it is underlined the author’s regret that although everybody
admits that the Bible is God’s word it remains, for most of us, just another book,
forgotten there somewhere in the library or on a shell. That is why he points out the
importance of the Bible's translations both for the pastoral and missionary work and
for the (better) understanding of the unity and entity of Christianity. After a short
summary of the history of translations, the author shows that from the first
translation into Romanian of the Bible, in 1688, until its last one, it hasn't been
made any translation from Hebrew or Greek (the original languages of the Bible) but
only from Slovenian, Latin, Italian, French, German or there have been made
distortions with an obvious folkloric characteristic. Moreover, the holy text has been
“corrected” which led to a lost of meaning of the inspired message not to mention
the add notations, result of an obvious ignorance in the knowledge of the holy text,
which resulted in frequent and uncalled for contradictions. Analyzing some translated
fragments and comparing them to the original ones, it can be scientifically proved
that the present form of the Bible with all the contradictions and inaccuracies is the
result of the mistakes in translation as well as and the elements of poetry introduced
by some of the translators. One should not forget that the Bible's authors only used
the rhythm and rime of the ideas in order to facilitate the translation of the text in
all languages, without the distortion of the original message.
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IMPORTANTA UNEI ERMINEUTICI BIBLICE COMUNE
IN CADRUL DIALOGURILOR ECUMENICE

De curand a avut loc cea de-a IX-a Adunare Generala a Consiliului Ecumenic
al Bisericilor (14-24 febr. a.c.). De asemenea, in luna aprilie a.c. a avut loc cea de-a
Xl-a intilnire de dialog dintre Biserica Ortodoxd Romana (BOR) si Biserica
Evanghelicd din Germania (EKD). Este bine cunoscut faptul ca Sfanta Scriptura si
Sfanta Traditie sunt teme de neocolit in dialogul dintre ortodocsi si protestanti, intre
protestanti si catolici sau intre ortodocsi si catolici. Se cunoaste, de asemenea, ce
relevanta coplesitoare are Sfanta Scriptura pentru apropierea dintre diferitele Biserici
si confesiuni. Sfanta Scripturd s-a dovedit in acest proces ca un impuls fundamental
si ca o baza cuprinzitoare pentru miscarea ecumenicd pe plan international, dar si
pe plan local. In acest context, dar si pe fondul unei crize serioase prin care trece
miscarea ecumenicd, credem cd aparitia unui studiu privind importanta ermeneuticii
in dialogul ecumenic nu poate fi decat benefici, mai ales pentru cd vom incerca s
argumentdm anumite asertiuni bazandu-ne pe experienta unor mari teologi contemporani.

1.1 Relatia dintre Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie

Eforturile ecumenice pentru unitatea Bisericii din secolul trecut au
aratat clar ce relevanta coplesitoare are Sfanta Scripturd pentru apropierea
dintre diferitele Biserici si confesiuni. Sfanta Scriptura s-a dovedit in acest
proces ca un impuls fundamental si ca o baza cuprinzdtoare pentru miscarea
ecumenicd pe plan international, dar si pe plan local. Concentrarea asupra
Bibliei din secolele 19 si 20 a condus, in sfarsit, la o cuprinzatoare deschidere
biblico-teologica (,,zu einem umfassenden biblisch-theologieschen Aufbruch”),
incat teologi apartinand tuturor confesiunilor s-au angajat in miscarea
ecumenicd, pentru cd au constatat ca Sfanta Scripturd poate fi considerata
ca baza a procesului de unire dintre Biserici.

Intr-una din tezele din cadrul primului dialog dintre EKD si BOR
se afirma: ,Desi Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie sunt teme de neocolit
in discutiile dintre ortodocsi si protestanti, pe de o parte, precum si intre
protestanti si catolici, pe de alta parte, de data aceasta discutiile nu s-au
redus la reflectii generale, ci au fost raportate direct la viata bisericeascd.”!
Pentru Biserica Ortodoxa ,Traditia apostolica” este nu numai pastrarea

! Vezi ,Beiheft zur Okunenischen Rundschau” in BOR, nr. 42, 1982, p. 180.
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corectd a invatdturii primite de la Hristos, ci mai inainte de toate experienta
neintreruptd a vietii in Hristos prin Duhul Sfant.? Atat Sfanta Scripturd,
cat si Sfanta Traditie contin aceeasi revelatie dumnezeiasca, este exprimata
intr-un fel in Sfanta Scripturd si in alt fel in Sfanta Traditie. Inteleasi in
felul acesta, Sfanta Traditie este mai cuprinzatoare decat Sfanta Scriptura,
prima o contine pe a doua, iar a doua nu a preluat sau fixat in scris decat
o parte din prima.®> Aceasta reiese cu claritate din textul primei teze din
comunicatul final: ,Sfanta Scripturd a Noului Testament este asternerea in
scris si expresia Traditiei apostolice fundamentale. Misterul revelatiei cuprins
in ea nu va putea fi prins niciodatd de catre noi oamenii in plenitudinea
sa infinita (I Cor. 13, 12).”*

De aceea Biserica Ortodoxa crede ca Traditia apostolica este parte
din revelatie, si anume interpretarea si autentica ei pretuire. Traditia
apostolica prelungitd in viata Bisericii nu este altceva decat invatatura lui
Hristos, autentic intrebuintatd. A raméne in interiorul Traditiei apostolice,
afirmd parintele Stdniloae, inseamnd a starui in atmosfera invataturii lui
Hristos autentic intrebuintate.” Totodatd partea ortodoxd a subliniat c
existd o interdependentd intre Traditia Apostolicd si Biserica. Una se
exprima prin cealalta. Nu se poate vorbi de Traditia apostolica fard de
Bisericd si de Bisericd fird de Traditia Apostolici. In sensul acesta Pr.
prof. D. Radu subliniaza: ,Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie stau in stransa
legdturd cu Biserica.” Din punct de vedere protestant, relatia dintre
Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie a fost reliefatd in referatele profesorilor
F. Hahn si P. Hauptmann. Prof. Hahn sustine ca Sfanta Scripturd a
Noului Testament a luat fiintd in mod progresiv ,incepdnd cu fixarea
traditiei orale, cu adunarea scrierilor vechi crestine (epistole, evanghelii)
si pand la definitivarea si canonizarea ei.”’ In timpurile apostolice a
existat o vie si bogata traditie orala. Traditia orald mostenita din timpurile
apostolice s-a fixat, in cea mai mare parte, in documente scrise.® Asta ar

2 Dumitru STANILOAE, ,,Die Heilige Schrift und die apostolische Tradition im Bekentnis
der Kirche”, in BOR, nr. 42, 1982, p. 43.

¥ Viorel IoNITA, ,Rechtfertigung und Vergéttlichung. Der theologische Dialog zwischen
der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Ruménischen Orthodoxen Kirche”, in
BOR, nr. 65, 1993, p. 181.

! Vezi comunicatul final, in BOR, nr. 42, 1982.

* Dumitru STANI.OAE, ,Die Heilige Schrift”, in BOR nr. 42, 1982, p. 42.

® Dumitru RaDU, vezi ,Protokolbericht”, in BOR nr. 42, 1982, p. 159.

" Ferdinand HaHN, ,Die Heilige Schrift als alteste christliche Tradition und als Kanon”, in
BOR nr. 42, 1982, p. 47.

® Ibidem, p. 52.
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insemna ca a ramas o mica parte, care nu a fost cuprinsa in documentele
scrise, cum bine a remarcat parintele Stadniloae, ceea ce inseamnad ca
profesorul F. Hahn implicd mereu in referatul sau si Traditia.

Partea ortodoxa a luat cu bucurie cunostinta de faptul ca principiul
reformatoric ,sola scriptura” niciodatd n-a insemnat ,sine traditione”, in
mdsura in care si in Bisericile protestante a luat fiintda foarte repede o
traditie proprie (,eine eigene Tradition entstanden ist”).” In privinta asa-
numitelor ,sola-Formel”, Georg Kretschmar, unul dintre cei mai buni
teologi contemporani protestanti, ludnd cuvéantul in cadrul discutiilor a
afirmat: ,Noi putem in locul acelui sola in anumite locuri sd spunem, de
asemenea, si un et sau un und. In loc de sola fide am putea desigur si
spunem: credinta si fapte. Acest lucru trebuie insd astfel inteles, asa cum
o face marturisirea de la Augsburg. Astfel, faptele trebuie intelese numai
din perspectiva credintei si nu independent de credintd."

Se poate constata cu usurintd, cata preocupare a existat de ambele
parti pentru a gdsi o rezolvare unei probleme atat de vechi si atat de
controversate. In tezele formulate cu ocazia dialogului, se aratd si mai
lamurit cd: ,Dupa intelegerea ortodoxa ca si dupa cea evanghelica exista
pe langa «Traditia apostolica», o traditie vie prelungita, care este indispen-
sabili credintei si Bisericii”. In legdturd cu aceastd tezd, Heinz Ohme scrie
cd, dacd aceasta ar fi baza unei gindiri comune pe mai departe, cu
aceasta s-ar castiga un spatiu de manevrd. Aceasta ar insemna pentru
Biserica Evanghelica, dupa atitea secole de controverse cu Biserica
Romano-Catolica, sub influenta miscarii ecumenice sa refacd legatura cu
Sfintii, cu Maica Domnului, cu monahismul si Sfantul Duh. Si aceasta nu
pe planul teologiei academice, ci mai intdi si cu precadere pe planul
practic al evlaviei crestine."! Pentru Biserica Ortodoxd, aceastd libertate
de miscare s-ar putea, dupa parerea lui Ohme, sa conducd la 0 mai mare
libertate fata de instantele statului si totodata la o mai buna implicare
sociald in viata celor neputinciosi. Parintele Staniloae si-a exprimat, de
asemenea, speranta ca dialogul acesta teologic comun dintre cele doua
Biserici ar putea conduce in prezent la o noud intelegere a credintei
crestine vechi, in masura in care Bisericile protestante ar dobandi o legatura
mai stransa cu Traditia bisericeasca, iar Bisericile ortodoxe s-ar deschide

Y Ibidem, p. 53.

19 Vezi ,Protokolbericht”, in BOR nr. 42, 1982, p. 150.

' Heinz OHME, ,,Die Heilige Schrift, die Tradition und Bekenntnis. Erstes Theologisches
Gesprach zwischen der Rumadnischen Orthodoxen Kirche und der Evangelischen Kirche
in Deutschland” in Okumenische Rundschau (OR), nr. 29, 1980, p. 232.
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problemelor duhovnicesti moderne.

In discutiile ce au urmat dupd sustinerea referatelor au fost subliniate
si diferentele nesolutionate, care, de asemenea, au fost cuprinse in textul
comunicatului final sub forma unor teze. ,Noi ne deosebim in aceea ca
pentru Biserica Ortodoxa, Traditia obligatorie din primele opt veacuri este
considerata ca o parte componentd a «Traditiei apostolice» pe langa Sfanta
Scripturd, in timp ce pentru Biserica Evanghelica, Traditia Bisericii vechi
este apreciata, de asemenea, ca Traditie bisericeascd”.!? Din aceastd teza
se poate constata ca termenul de ,Traditie apostolica” nu a fost intrebu-
intat in mod unitar de citre reprezentatii celor doud Biserici. In timp ce
Biserica Evanghelica foloseste pentru toati traditia (Uberlieferungen), cu toata
identitatea obiectivd a acesteia, cu marturia biblicd, doar termenul de
»Iraditie bisericeasca”, Biserica Ortodoxa vede in traditia primelor opt
secole, pe langd Sfanta Scripturd, si ,Traditia apostolicd” drept parte
constitutiva a revelatiei divine. Aceasta Traditie are pentru Biserica Ortodoxa
aceeasi importanta si obligativitate.

In Biserica Evanghelicd, dimpotrivd, este accentuatd cu precidere
relatia de tensiune dintre Sfanta Scriptura si Traditie. Scriptura, sustine
preofesorul F. Hahn, trebuie sd rdmanad singura normd prin care sa se
verifice traditia mai veche sau mai noua. In raport cu Sfanta Scriptura
care este ,norma normans”, Traditia este ,norma normata”. In definitiv,
dupa parerea teologilor protestanti, Sfanta Traditie ramane sub Sfanta
Scriptura, in mdsura in care ea nu poate fi niciodata ,norma“, si pentru
ca ea ramane o traditie derivatd. Profesorul F. Hahn afirma astfel ca:
Intaietatea Scripturii fata de Traditie presupune mai mult decat numai o
relativd diferentiere intre un stadiu mai vechi (sau cel mai vechi) si unul
mai nou in curentul larg al traditiei bisericesti. E vorba de cea mai veche
traditie, care este cuprinsd in Sfanta Scriptura, traditie care are un rang
deosebit si care nu poate avea acelasi rang cu traditia interpretarii si
actiunea Sfantei Scripturi in istorie. Nici realitatea ca e vorba de traditia
orala de odinioara, si nici ca e vorba de traditia care a existat la inceputul
Bisericii nu ajung pentru a determina caracterul si particularitatea acestei
traditii. E vorba de caracterul ei ca Traditie apostolicd obligatorie, care
pentru noi numai in Sfanta Scripturd este datd; caci orice traditie post-
noutestamentarad, oricét ar fi de importanta si oricat de obiectiv ar corespunde
cu mdrturia biblic, nu este decét o traditie derivata.”"’

2 Vezi comunicatul final, in: BOR nr. 42, 1982.
1% F. HAHN, ,.Die Heilige Schrift”, in BOR nr. 42, 1982, p. 48.
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A solutiona asemenea opozitii, pare a nu fi chiar asa de simplu.
Totusi s-a exprimat parerea cd s-ar putea sa fie gasit un model de unitate
pe baza ,formulelor paradoxale” din Biserica veche.!* In aceasta privinta
parintele Staniloae a evidentiat necesitatea gasirii unor formule paradoxale
cuprinzdtoare, si a unor formulari ale adevarului de credintd, care sa
implice factorul dumnezeiesc: ,,Acum, dupa ce nimeni n-a vrut sa-l asculte
pe celalalt, ar fi poate timpul sa fie cidutate asemenea formule paradoxale,
care sd fie potrivite pentru taina relatiei dintre omenesc si dumnezeiesc.
Protestantismul ar putea prin aceasta sa-si depaseasca inflexibilitatea
provocata de exclusivitatea autoritatii singurei sale marturisiri; Ortodoxia
ar putea la randul ei sa completeze cu noi nuante, anumite formule nepo-
trivite timpului, care ar corespunde insd duhului formulelor paradoxale ale
sinoadelor ecumenice.””®

O asemenea propunere din partea unui teolog precum pdrintele
Dumitru Stiniloae arata clar o deosebitd deschidere pentru dialog, deschizand
in acelasi timp printr-o autocriticd pertinentd sanse reale pentru o innoire a
gandirii teologice. Parintele Dumitru Radu si-a exprimat de asemenea
parerea ca delimitarea luterana stricta intre Traditia apostolica si traditia
bisericeasca nu este o piedicd de netrecut, daca traditia bisericeasca reflecta
continutul Traditiei apostolice.'® ,Formulele paradoxale” propuse de pdrintele
Staniloae ar putea cipdta o deosebitd valoare in contextul in care ele ar
putea deveni solutia teologica ca pandant propus de ortodoxie unei ecleziologii
pluraliste.'” Folosirea acestor formule ar putea si redea diversitatea de
aspecte, fara sa distrugd unitatea. Teologii ortodocsi au putut constata la
acesta intélnire ca teologii protestanti sunt de acord cu ideea unei Traditii
apostolice cuprinzatoare, ceea ce deschide, cu sigurantd, noi perspective
pentru rezolvarea controversatei teme, devenita clasica, intre ortodocsi si
protestanti. Conform cu cele de mai sus, putem afirma ca dupa dezbaterile
si discutiile in legatura cu izvoarele revelatiei divine vechea controversa
dintre pozitia ortodoxad ,Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie” si principiul
reformatoric ,,sola scriptura” s-a atenuat considerabil.

4 V. [oNITA, ,Rechtfertigung und Vergéttlichung”, p. 180; vezi si H. OHME, ,Die Heilige
Schrift”, in OR nr. 29, 1980, p. 233.

' D. STANILOAE, ,Die Heilige Schrift”, in BOR nr. 42, 1982, p. 38.

1 D. RADU, ,Die Heilige Schrift”, in Biserica Ortodoxd Romdnd (BOR), nr. 98, 1980, p. 1104.
7 Ibidem.
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1.2 Autoritatea Sfintei Scripturi. Pentru o ermineutica biblica
comuna

Rolul autoritatii Sfintei Scripturi in miscarea ecumenica este tratat
aproape exhaustiv de catre Matthias Haudel in lucrarea sa: Die Bibel und
die Einheit der Kirchen'®, incat in continuare ne vom ocupa mai ales de
problema interpretarii Sfintei Scripturi. Se stie ca teologia protestanta mai
noud, atunci cand interpreteazd Sfanta Scriptura foloseste cu precadere
metoda de interpretare istorico-critica. Sigur cd acest complex tematic,
conduce cu necesitate la atat de delicata problema a incercarii din cadrul
miscarii ecumenice de a intrebuinta o ermineutica comuna la interpretarea
Sfintei Scripturi. Chiar daca Sfanta Scripturd a fost recunoscuta de toate
Bisericile si ca atare ea nemaifiind obiect de dispute intre Biserici, pentru
ca marturia Sfintei Scripturi este fundamentul credintei noastre, al vietii
noastre bisericesti, dar si al teologiei noastre, totusi ortodocsii au criticat
in permanentd metoda de interpretare a Scripturii folositd de protestanti.””
In teologia ortodoxd, metoda de interpretare istorico-critici nu poate si
nu trebuie sa fie izolata de interpretarea duhovniceasca. Sfanta Scriptura
se afla, dupa invatdtura ortodoxd, in strdnsa legdtura cu Biserica si cu
Sfanta Traditie. Chiar ermineutica, subliniaza parintele Stdniloae, nu este
nimic altceva decét traditia insasi.*’ Profesorul F. Hahn subliniaza si el ca
prin metoda istorico-critica intrebuintata la interpretarea Sfintei Scripturi,
teologia protestantd incearca sa interpreteze textele Vechiului si Noului
Testament in intelesul lor original. Prin aceasta, continua F. Hahn, nu se
exclude faptul ca sensul textului, in adancimea lui, abia apoi poate fi
deschis, asa incét, ,,metoda istorico-criticd nu poate exista numai prin sine
insdsi, ci ea are nevoie de o completare printr-o ermineutica potrivita cu
Scriptura.”?

Necesitatea unei ermineutici comune pentru interpretarea Sfintei
Scripturi a apdrut incd de la inceputul miscarii ecumenice.?” In cadrul
intrunirii de la Goslar aceastd tema a fost dezbatuta in referatele sustinute,
precum si in discutiile care au urmat, doar partial. Bisericile crestine se
intrunesc astdzi in cadrul unor dialoguri multilaterale sau bilaterale,

' Mathias HAUDEL, Die Bibel und die Einheit der Kirchen. Eine Untersuchung der
Studien von Glauben und Kirchenverfassung, Géttingen, 1993.

¥ F. HahN, ,Die Heilige Schrift”, in BOR nr. 42, 1982, p. 46.

' D, STANILOAE, ,Protokolbericht”, in BOR nr. 42, 1982, p. 22.

' F. HaHN, ,Die Heilige Schrift”, in BOR nr. 42, 1982, p. 46.

% Pentru problema ermeneuticii vezi Mathias HAUDEL, op.cit., (mai ales capitolul: ,Das
Problem der biblischen Hermeneutik und der Autoritat der Schrift”, p. 239-236).
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fiecare cu experienta, istoria si limba proprie. Si tocmai aici se iveste o
barierd nu tocmai usor de depasit, fiindca premiza fundamentald in cadrul
oricarui proces coerent de comunicare este datd de folosirea unui limbaj
comun. In ultimul timp s-a constatat in mod dramatic ci in interiorul
miscarii ecumenice nu exista o precizare clara asupra criteriilor ermineutice
in procesul de comunicare, intelegere si recunoastere reciproca.”

Importanta ermineuticii reiese si din realitatea evidentd, ca
invatatura Sfintei Scripturi este atat de bogata si de adancd, incét chiar de
la inceput s-a simtit nevoia unei ermineutici pentru dreapta interpretare a
Scripturii. De aceea sustine parintele Staniloae ca ,Sfintii Apostoli insisi
au promovat o ermineuticd, dar una adevdrata in contrapondere cu cele
false.”* Este deja o realitate faptul ci a existat o ermineutici dreaptd, dar
si unele false. Toate ereziile au interpretat fals textele Sfintei Scripturi, si
aceasta se intampla chiar pe timpul Sfintilor Apostoli. Biserica a putut in
primul ei secol de existenta sa-si pastreze unitatea, tocmai prin intrebuintarea
unei ermeneutici apostolice autentice. Este imbucurator sa constatam aici
— afirma parintele D. Stdniloae — cd in zilele noastre crestinatatea a
descoperit acest drum din nou ,...drumul unei ermineutici, care, corespun-
zator formelor echilibrate ale Bisericii nedespartite, include si terminologia
unilaterala a unor traditii crestine, pe care Biserica nedespartitd a
primului mileniu le parasise. Aceasta metodd ar putea da posibilitatea
partii protestante sd reduca exclusivismul formulelor ,sola fide”, ,sola
scriptura”, ,,sola gratia”, iar partii ortodoxe i-ar putea da posibilitatea de a
recunoaste o legdtura mai elastica si mai stransa intre credinta si fapte,
intre preotia sacramentald si preotia universala, intre cuvant si Sfintele
Taine.””® Prin aceasta ar putea amandoud partile sa recunoasca mai bine
nuantele si treptele realitatii spirituale.

Cu alte cuvinte, ramane o preocupare permanentd a Bisericilor si
teologilor sd caute o ermineuticd biblicd comuna pentru interpretarea
Sfintei Scripturi. Wolfahrt Bienert crede ca in ceea ce priveste felul in
care e privita, de ambele parti, importanta Sfintei Traditii si a Sfintilor
Parinti tine mai degraba de intelegerea diferita a istoriei. Pentru el, in
cadrul dialogului ecumenic, este necesard, mai inainte de toate, o mai
bund ermineuticd istorici ,eine bessere Hermeneutik der Geschichte.”?

2 Konrad REISER, ,,Jenseits von Tradition”, in OR nr. 4, 1991, p. 425.

# D, STANILOAE, ,,Die Heilige Schrift”, in OR nr. 42, 1982, p. 44.

3 Ibidem, p. 45.

% Wolfang BIENERT, ,Die Bedeutung der Kirchenviter im Dialog zwischen der
Evangelische Kirche in Deutschiand und der Orthodoxen Kirchen”, in OR nr. 4, 1995, p. 483.
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Ambele parti aflate in dialog au remarcat ca metodele intrebuintate la interpre-
tarea Sfintei Scripturi, prea adesea, au fost diferite. Prin aceasta, a devenit
si mai clar ce importantd deosebitd are ciutarea unei ermineutici comune.*

Teologii participanti la dialogul teologic bilateral dintre EKD si
BOR au facut apel in referatele lor incd de la inceput la Sfanta Scripturg,
in mod constient si ca de la sine inteles. De altfel, tema primei intruniri se
intituleaza ,Scriptura si Traditie”. De asemenea, la cea de-a cincea runda
de dialog au fost prezentate doud referate axate pe exegeza biblici.?® Se
poate afirma aici ca, pe tot parcursul dialogului, Sfintei Scripturi i s-a
acordat o atentie deosebita. Chiar de la prima intéalnire s-a precizat ca, in
raport cu textele biblice, e nevoie de o ermineuticd unitard si comund.”
La cea de-a opta intalnire de dialog din Bucuresti s-a discutat printre altele,
incd o datd, problema alcatuirii unei ermineutici comune, unitare. Acest fapt
se datoreaza constiintei comune, pe care partenerii de dialog au capatat-o
pe parcursul acestor intalniri, aceea cd o mare diferentd intre cele doua
Biserici si teologii consta in modul de a interpreta Sfanta Scriptura.
Teologia evanghelica foloseste in exegezd cu precddere metoda istorico-
critica, pe cand teologia ortodoxa accentueaza faptul ca, aceastd metoda
nu poate fi izolata de metoda interpretarii duhovnicesti a Sfintei Scripturi.

Trebuie precizat aici si faptul cd, din pacate, problemei realizarii
unei ermineutici comune pentru exegeza biblicd, i s-a acordat, in general,
prea putin spatiu in cadrul dialogurilor teologice bilaterale dintre EKD si
Bisericile Ortodoxe. Faptul acesta este semnificativ, dacd avem in vedere
ca la intrunirea de la Bucuresti, in raportul de evaluare a celor aproximativ
20 de ani de dialog dintre EKD si BOR se consemna: ,Cautarea impreuna
a unei ermineutici biblice si obiective, ramane un deziderat, si trebuie sa
constituie si pentru viitor tema fundamentald a dialogului.” In legitura
cu tema unei noi ermineutici s-au tinut la Bucuresti doua referate. Referentul
ortodox, Pr. Mircea Basarab (Miinchen), si-a propus, pe baza unui studiu

7y, IoNITA, ,,Rechtfertigung und Vergottlichung. Der theologische Dialog zwischen der
Evangelische Kkirche in Deutschland und der Rumanischen Orthodoxen Kirche”, in BOR
nr. 65, 1993, p. 186.

¥ A 5-a intrunire dintre EKD si BOR in cadrul dialogului teologic bilateral a avut ca temd
Jindreptarea si indumnezeirea omului prin lisus Hristos*.

® In legatura cu aceastd problemi a se vedea documentele publicate in limba germana:
sDie Heilige Schrift, die Tradition und das Bekenntnis. Erster theologischer Dialog
zwischen der Rumanischen Orthodoxen Kirche und der Evangelischen Kirche in
Deutschland, vom 19. bis 23. November 1979 im Haus Hessenkopf in Goslar”, in: Beiheft
zur Okumenischen Rundschau, nr. 42, 1982.

¥ Dialog der Anniherung im Glauben”, in Studienheft 22, p. 137 s.u.
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biblic-ermeneutic, s lamureasca termenul ,reconciliere” (Versohnung). Se
constata astfel ca termenul ,reconciliere” este strans legat in Sfanta
Scripturd de termenul ,mantuire” (Erlosung).*! Dupd o cercetare ampla a
textelor Sfintei Scripturi despre reconciliere, referentul trateaza problema
caracteristicilor acestui termen din perspectiva vetero si neotestamentara.
Important de subliniat este faptul cd autorul pledeazd in referatul siu
pentru o teologie biblici a reconcilierii.®* Dupa ce arati ci intre cele doud
testamente existd o continuitate, referentul evidentiazd patru dimensiuni
ale termenului respectiv, si anume: dimensiunea teologici, dimensiunea
pnevmatologica, dimensiunea eclesiald, precum si dimensiunea liturgic-
sacramentald a reconcilierii.

Dacad referentul ortodox a concretizat in referatul siu modul de
intrebuintare a Sfintei Scripturi pe baza unui exemplu practic, acela al
reconcilierii, referentul evanghelic J. Jeremias si-a dedicat studiul sau unei
problematici mai generale si anume: ,Ermineutica Sfintei Scripturi in
prezent”, tratand, de altfel, aspectele centrale ale temei alese. Dupd un
studiu aprofundat, referentul ajunge la urmadtoarele concluzii: 1. Toatd
teologia este, intr-un fel sau altul, exegeza scripturisticd, pentru ca farad
apel la Scripturd teologia ar deveni un joc al filozofiei; 2. Scriptura a
aparut insa pe parcursul a circa 1000 de ani si oglindeste un drum al
cunoasterii lui Dumnezeu, care culmineaza in cuvantul si lucrarea Fiului,
in acelasi timp stadiile timpurii ale cunoasterii ramén si ele esentiale; 3.
Textele biblice sunt texte istorice si trebuie, de aceea, in primul rand
intelese istoric. Cartile biblice presupun o intelegere plenara a lor. Fara o
intelegere plenara a cartilor biblice si a Scripturii ca intreg nu se poate,
deci, interpreta nici un text in mod autentic.

Ca un rezultat important al intrunirii de la Bucuresti, poate fi
considerata si intelegerea asupra principiilor unei ermineutici biblice.
Astfel, participantii la dialog s-au pus de acord asupra a trei aspecte ale
ermineuticii, care nu sunt subiect de disputd intre cele doua Biserici: 1.
»Bogatia textelor in diversitatea lor; ele au aparut intr-un rastimp de 1000
de ani si aratd un drum al unei progresive cunoasteri a lui Dumnezeu,
care culmineaza in marturisirea lui lisus ca Hristos; prin aceasta nu
inseamna ca, afirmatiile mai vechi au fost depasite si inlocuite de cele mai
noi; 2. Asternerea in scris a cuvintelor, care la inceput circulau oral;

" Pr. Mircea BASARAB, ,Die Versohnung in der Heiligen Schrift — Eine biblisch-hermeneutische
Studie”. in Studienheft 22, p. 165.
% Ibidem, p. 190 s.u.
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aceasta a redus cuvintele orale la ceea ce este esential, in timp ce dupa
anumite criterii perceptibile s-a fadcut o alegere; totodatd se actualizeaza
cuvintele, fiindca cititorii sunt nevoiti sa le raporteze la propria situatie
istorica, diferitd; 3. Adevarul textelor; pentru textele biblice este caracteristic
aceea ca ele dau rdspunsuri la marile probleme ale omenirii (cosmos, fiinta
omului, mantuire); raspunsurile stau, pe mai departe, in relatie polemica cu
precedentele raspunsuri, mai vechi; ca, de exemplu, cu imaginea canaaneica
despre Dumnezeu sau cu interpretarea fariseicd a torei.”*

Oricat am aprecia aici efortul facut de participantii la dialog in
sensul cdutdrii drumului spre o ermineuticd biblicd comund, din pacate
trebuie sa constatam cd nu s-a rezolvat inca nici macar provizoriu problema
unei ermeneutici comune si unitare in ceea ce priveste exegeza biblica,
pentru céd o serie de probleme teologice, in legdtura cu aceasta, nici nu au
fost puse in discutie, precum: problema inspiratiei Sfintei Scripturi, importanta
exegezei duhovnicesti a Scripturii, a inrauririi istorice si a rolului regulii
de credinta (regula fidei).**

O rezolvare fericitd a acestor semne de intrebare s-ar putea gasi
daca s-ar tine seama de principiile pe care le-a lansat de curand profesorul de
Studii biblice de la Facultatea de Teologie din Bucuresti, Pr. Constantin
Coman, in cartea sa, sugestiv intitulatd, ,Erminia Duhului.”* Si reamintim
aici ca teologii participanti la dialogul dintre EKD si BOR de la Bucuresti
1998, pe langa alte probleme ce trebuiau rezolvate in vederea elaborarii
unei ermineutici biblice comune, au amintit si necesitatea acordarii unei
importante mai mari exegezei duhovnicesti a Sfintei Scripturi. De altfel in
Comunicatul final s-a subliniat de ambele parti faptul ca: ,Noi suntem de
aceeasi parere cd o reducere a textului biblic doar la istorie si la contextul
initial nu este potrivitd pentru o intelegere obiectivad a Sfintei Scripturi.”*

Credem insd ca autorul ,Erminiei Duhului” exagereaza atunci cand
confisca exclusivist numai pentru teologia ortodoxa ermineutica duhovniceasca
a textului Sfintei Scripturi. Chiar dacd erminiile apusului (catolice sau
protestante) nu acordd aceeasi importanta sensului duhovnicesc al Sfintei

" ). Jeremias, ,Hermeneutik der Heiligen Schrift in der Gegenwart”, in Studienheft 22,
Hermannsburg, 1999, p. 163; vezi si Comunicatul final, in Studienheft 22, editat de Rolf
Koppe, Hermannsburg, 1999, p. 131.

 Vezi Comunicatul final, p. 131.

% Pr. Dr. Constantin COMAN, Erminia Duhului, Editura Bizantind, 2002; salutim aici
demersul Pr. Prof. Coman pentru o innoire a studiilor biblice si mai ales pentru recursul
la 0 ermineutica duhovniceasca pentru interpretarea textului Sfintei Scripturi.

% Ibidem, p. 131.
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Scripturi, nu inseamna ca nu fac recurs la acesta. Exista si in apus ,teologi
mistici”, iar o simpla privire aruncatd in unele erminii biblice din Apus ne
demonstreaza ca au si unele capitole despre: ,Metaphorische Sprache”
(Limba metaforica); ,Welterfahrung und Gotteserfahrung” (experienta lumii
si experienta lui Dumnezeu); ,Jesuswort und Gotteswort” (Cuvantul lui lisus
si Cuvantul lui Dumnezeu).*” Inainte de a incheia, facem referire aici la un
volum dedicat de teologii protestanti problemei pnevmatologice din perspectiva
ecumenica si reformatorica.® Printre alte referate prezentate in acest volum
ne-au atras atentia in mod special urmatoarele: Udo Schnelle, Importanta
ermineuticd a pnevmatologiei;*® Risto Saarinen, Teologia modernd si
deficitul pevmatologic - O definire a situatiei din perspectivd ecumenica.*®

Articolul lui Udo Schnelle ar merita tradus si publicat in intregime
pentru cd implica in permanentd dimensiunea pevmatologica in exegeza
biblica. El atrage atentia exegetilor ca nu trebuie sa se lase influentati de
diversele sisteme de interpretare luate din alte domenii ale stiintei.
Gandirea in sisteme — spune autorul — canalizeaza si niveleaza cunoasterea.
Mai mult, teologia are ca orice stiinta, literele ei proprii, si anume acelea
ale Sfintei Scripturi®! Si pentru autorul protestant erminiile moderne
trebuie supuse criticii si ar trebui sa le fie examinatd viabilitatea: ,,Dupa
care criterii este interpretatd lucrarea lui Hristos? Dupd ce criteriu se
orienteaza actul intelegerii? Care convingere fundamentala impune metoda
ermineuticd? Prin ce se inlesneste intelegerea?”** Autorul raspunde acestor
intrebdri, considerand ca cele doud functiuni ale Sfantului Duh, aceea de a

¥ Din pacate nu am avut la indeméand decat lucrarea lui Hans WEDER, Neutestamentliche
Hermeneutik, Zurich, 1986. Poate cd n-ar fi in zadar un studiu aprofundat al diferitelor
erminii biblice din Apus, comparativ cu cele din spatiul ortodox si mai ales un studiu
asupra noilor directii apusene in exegeza biblicd. Amintim aici cd teologii protestanti din
Finlanda, in urma unor studii aprofundate, desfasurate pe parcursul mai multor ani, au
putut sd propund ca temd ,Luther und Theosis”. Volumul cu acelasi titlu a fost publicat
in editura Martin-Luther din Erlangen, 1990. in 1993 apirea la aceeasi editura un alt
volum intitulat ,Luther und Ontologie”, iar in 1994 ,Luther und die trinitarische
Tradition”, pentru ca in anul 1996 sd aparad un al treilea volum cu titlul ,Der Heilige
Geist: Okumenische und reformatorische Untersuchungen (Sfantul Duh: Cercetari
ecumenice si reformatorice)”.

" Der Heilige Geist”, Editura Martin Luther, Erlangen, 1996.

* Udo SCHNEILLE, ,Die hermenutische Bedeutung der Pnevmatologie im Zusammenhang
der johanneische Rede vom Parakleten”, in Der Heilige Geist, p. 9-21.

“ Risto SAARINEN, ,Die moderne Theologie und das pneumatologische Defizit — Eine
okumenische Situationbestimmung”, in: Der Heilige Geist, p. 245-264.

1 U. SCHNELLE, op.cit., p. 11.

2 Ibidem, p. 11.
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invata si aceea de a aminti (de a aduce aminte), sunt de un deosebit interes
ermineutic. Duhul este cel care face posibild interpretarea lucrarii lui
Hristos. Prin Duhul vorbeste insusi Hristos cel preaslavit, astfel incat, in
Duhul distanta dintre trecut si prezent dispare. Are loc o topire a orizontului,
care face posibila accentuarea unitatii lui Hristos cel pre-existent, cel
actual, cel preamadrit si cel care va veni. Intreaga Evanghelie dupa Ioan nu
este nimic altceva decat o exegeza a lucrarii lui Hristos prin Duhul Sfant.

Udo Schnelle afirmd, de asemenea: ,,Cuvantul Scripturii se interpreteaza
prin Duhul Sfant (Das Wort der Schrift ist auf die Selbstdeutung durch
den Geist angewiesen)”.*> Pnevmatologia este cheia spre ermineutics,
deoarece prin ea se implineste hristologia. Duhul este cel ce conduce prin
forma istorica a textelor catre ceea ce vor ele sa exprime: catre credinta, si
cu aceasta catre cunoastere si catre intelegere. Ceea ce nu inseamna ca
Duhul exclude ratiunea si contextul. Cu acesta nu se neaga puterea
cunoasterii istorice, ci doar se relativeaza. Autorul avertizeaza in final:
»Cine doreste sa citeasca si sa inteleaga textele (Sfintei Scripturi) fara
ajutorul Duhului Sfant, nu poate ajunge la o cunoastere reala. Dumnezeu
singur si lisus Hristos ne conduc la cunoasterea adevarului exprimat in
textele Sfintei Scripturi. Dupa modelul ioaneic si paulin, conchide
autorul, pnevmatologia este cheia spre ermineutica.”*

Aceste aspecte ale unui fond comun de interpretare si intelegere a
Sfintei Scripturi pot primi, intr-un context adecvat de dialog sincer,
functionalitatea de punti de legatura pentru compunerea unei ermineutici
biblice comune, care ar avea rolul sid inlesneasca apropierea dintre
contexte culturale diferite si dintre Bisericile dezbinate.

Die Bedeutung einer gemeinsamen Hermeneutik der Heiligen
Schrift

Der Aufsatz versucht zu befragen und zu antworten, wie wichtig innerhalb
der Okumenischen Bewegung eine gemeinsame Hermeneutik der Heiligen Schrift
und der Geschichte zu finden ist. Die 6kumenischen Bemiihungen um die Einheit
der Kirchen haben in diesem Jahrhundert eindeutig gezeigt, welche mafgebliche
Relevanz die Hl. Schrift fiir die Anndherung zwischen den getrennten Kirchen
besitzt. Sie erwies sich in diesem ProzeB als grundlegender Impuls und als inhaltliche
Basis fiir die 6kumenische Bewegung sowohl auf der multilateralen als auch auf der
lokalen Ebene. Die Konzentration auf die Bibel im 19. und 20. Jahrhundert fihrte
Lendgiiltig zu einem umfassenden biblisch-theologischen Aufbruch”, so da Theologen

 Ibidem, p. 18.
* Ibidem, p. 20.
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aller Konfessionen sich in der dkumenischen Bewegung engagierten, da sie festgestellt
haben, daB die Heilige Schrift als Basis des Einigungprozesses zwischen den Kirchen
gesehen werden kann. Deshalb scheint es uns hier wichtig, nur zwei Probleme zu
erwihnen und zwar die Frage nach der Autoritat der Heiligen Schrift und die Frage
der historisch-kritischen Methode, welche von der protestantischen Theologie der
Neuzeit bei der Auslegung der Schrift angewandt wird und in Verbindung damit das
Problem einer gemeinsam Hermeneutik fiir die Auslegung der Schrift.
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Pr. lect. dr. Constantin PREDA

INSPIRATIA SEPTUAGINTEI DIN PERSPECTIVA
HERMENEUTICA

in unele medii teologice occidentale, astizi pare demodat s vorbesti de inspiratia
Septuagintei, chiar daca aceasta credinta si convingere teologicd a favorizat copierea
continua si transmiterea versiunii grecesti de-a lungul secolelor. Problema inspiratiei
Septuagintei se situeaza in jurul acelor plus, exegetici pentru unii, profetici pentru
altii, care actualizeaza cuvéantul scris in ebraicid. A se recunoaste sau nu intr-o
varianta de traducere (de exemplu, Is 7, 14) sau intr-un text anume, corectat sau adaugat
la versiunea greaca, inseamna pentru hagiografii Noului Testament sau pentru
Parintii Bisericii ca ei pot sd foloseascd o cheie hermeneutica de abordare a Cuvantului,
al carei scop este tocmai acela de a face inteles mesajul intr-un determinat moment
istoric, care altminteri ar fi raimas neinteles. Din acest motiv inspiratia Septuagintei
trebuie considerata dintr-o perspectiva hermeneutica impusa, pe de o parte, de schimbarile
istorico-culturale, de neintelegerea conceptelor si expresiilor care sunt supuse interpretarii,
iar pe de alta, de faptul ca acestea sunt legate de preocuparea teologico-pastorala a
Bisericii de a-si actualiza si face inteles mesajul.

Introducere

In secolul al Ill-lea i.Hr., in Alexandria Egiptului exista o comunitate
numeroasa de iudei, fapt care a ficut necesara traducerea Torei in limba
greacd. Motivele care au determinat diaspora iudaicad din Egipt sa intreprinda
o astfel de opera, de o exceptionala noutate, puteau sa fie multiple: in primul
rand, neintelegerea limbii ebraice, devenita limba moarta, de catre iudeii
din diaspora, precum si exigenta vitala a credinciosilor iudei de a ramane
in contact cu revelatia prin cuvant ficutd de Dumnezeu lui Moise’; in al
doilea rand, vointa politica a comunitatii iudaice de a dobandi si un statut
juridic din partea autoritatii egiptene, fapt care necesita o recunoastere a
textului sacro-legislativ pe care sa se intemeieze noul ,status” (polifeuma);
iar in ultimul rand dorinta apologetica fata de cultura greacd, care invadase
comunitatile iudaice din diaspora, fiind asociata si cu fenomenul
prozelitismului.

! Situatia nu era diferita nici in Palestina: limba cotidiana era in perioada aceea aramaica
(iar in al doilea rand greaca), iar citirea textului Torei in ebraica era insotitd de traduceri
orale improvizate in aramaicd. In urma acestor necesitdti religioase, pedagogice si
catehetice s-au nascut versiunile aramaice cunoscute sub numele de Targamim.
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Incepand din secolul al Ill-lea iHr. pani la sfarsitul secolului al II-lea
i.Hr., dupd cum std mdrturie Prologul cirtii /nfelepciunea lui Sirah, au
fost traduse si celelalte carti ale Vechiului Testament, formand culegerea
de texte cunoscutd sub numele de Septuaginta (LXX), ingloband in ea si
unele suplimente, considerate ca fiind bune de citit (anaghinoscomena),
pentru edificare morala si spirituala. Traducerea greaca a Torei are privilegiul
de a fi sustinutd de un document literar?, (a carui valoare istorica este
dezbatutd), denumit Scrisoarea lui Aristeas cdtre Philokrates, care este databil
in jurul sec. al Il-lea i.Hr. si provine din cadrul diasporei alexandrine.

Pana la nasterea crestinismului, mediul judaic a folosit aceasta tradu-
cere, cel putin in ceea ce priveste Pentateuhul, recunoscandu-l ca fiind
»canonic”, insd modul in care a fost folosit de Biserica primara (praeparatio
evangelica) a constituit una din cauzele ce au provocat abandonarea si
refuzul Septuagintei de partea iudaica. Diferentierea textuald intre
Biserica crestina si Sinagoga iudaicd a avut motivatii diferite, insa
totdeauna ancorate in evaluarea textului biblic (ebraic/grec) si a evenimentului
hristic, care constituia cheia unei interpretari existentiale si teologice.

Un alt eveniment s-a addugat, inainte ca Biserica sa se fi separat de
Sinagoga, si anume, parerea teologica despre inspiratia traducatorilor si a
textului grec insusi. Ceea ce in Scrisoarea lui Aristeas era voalat, a dobandit
conotatii epifanice si apologetice la Filon din Alexandria. Pe aceeasi
lungime de unda se va aseza intreaga patristicd, in special cea greaca, pentru
a apdra valoarea profeticd a textelor cu valoare mesianica, cunoscute sub
numele de Testimonia®. Nu poate fi negat faptul ca textul grec (nu stim in
care formad) este folosit de autorii Noului Testament fiind considerat text
bisericesc de cdtre majoritatea Périntilor Bisericii, cu o autoritate superioara
oricarei alte versiuni (insa nu pare ca si asupra textului ebraic ,ideal”),
care sta la baza formarii vocabularului si teologiei crestine din primele
secole. Istoria originii acestei versiuni a fost acceptatd, chiar dacda in mod
diferit, cel putin pana la Fericitul Ieronim, care reprezinta in sfera crestina
prima contestare adevaratd, chiar daca ambigud, la adresa Septuagintei, in
lumina adevarului ebraic (veritas hebraica). Critica Fericitului Ieronim a

2 Cf. A. PELLETIER, ,Lettre d’Aristée a Philocrate”, (SC 89, Paris, 1962).

* Numele de festimonia derivdi de la o operd a Sfantului Ciprian: Ad Quirinium:
Testimoniorum libri tres adversus ludaeos. Opera Sfantului Ciprian este un tratat
polemic impotriva iudeilor, care ficeau apel la texte veterotestamentare, pe diverse
argumente, pentru a polemiza cu crestinii. Este o forma literard bine cunoscuta in literatura
qumranicd, ceea ce demonstreaza ca aceasta formd era cunoscutd de cdtre evreii palestinieni
in epoca precrestind si crestind.
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fost receptatd in Evul Mediu occidental, in timp ce in Rasaritul bizantin
nu a existat nici o contestatie la adresa ei, fiind considerata inspirata si
canonica. Teologi precum Ruperto di Deutz si Ugo di S. Vittore vor explica
critica facuta de Fer. leronim, preferand totusi Vulgata cu toate dificultatile
pe care le ridica canonicitatea ei (Fer. Ieronim nu accepta decat 22 de carti).
In istoria Septuagintei de dupa leronim nu au mai existat noutati importante.
In Apus, Conciliul din Trento nu si-a pus aceastd problemd, desi canonul
aprobat nu a fost cel propus de leronim. Cu toate acestea, inspiratia
Septuagintei nu a fost negatd, ci numai améanatd discutia, din cauza criticii
la care a fost supusa Scrisoarea lui Aristeas.

Revenind mai aproape de zilele noastre, in secolul XX a fost inregistrat
un interes crescand fatd de Septuagintd, iar problema inspiratiei a fost
relansatd de teologii francezi dupd 1950.* Acest fenomen s-a datorat si
valorizarii patristicii rasaritene de catre teologia apuseana si aprofundarii
studiilor asupra versiunii grecesti.

Mai are importantd astazi aducerea in discutie a unei astfel de
probleme? Raspunsul nu poate fi decat afirmativ.

A strabate din nou etapele esentiale ale nasterii si cresterii unei
convingeri teologice, care are radacini atdt de diversificate in diferitele
sectoare ale stiintei biblice, patristice si dogmatice, depaseste limitele unei
cercetdri istorico-critice si implica premise pentru vizualizarea unui orizont
largit al conceptului de inspiratie, adevaratul punctum dolens al problemei.®

In unele medii teologice occidentale, astizi pare demodat si vorbesti
de inspiratia Septuagintei, chiar daca aceasta credinta si convingere teologica
a favorizat copierea continud si transmiterea versiunii grecesti de-a lungul
secolelor. Marguerite Harl si colaboratorii sai in introducerea lor®, dedica

* Primele studii in legdtura cu inspiratia Septuagintei au fost facute de P. BeNoiT, ,La
Septante est-elle inspirée?”, Vom Wort des Lebens. FS Max Meinertz, Miinster, 1951, p.
41-49 = Exégese et Théologie, 1, Paris, 1961, p. 3-12, urmat de un alt studiu intitulat:
»L’inspiration des Septante d’apres les Péres”, L'’homme devant Dieu. Mélanges offerts
au Pére de Lubac, Paris, 1963 = Exégése et Théologie, 111, Paris, 1968, p. 69-89, si de
articolele lui: P. AUVRAY, ,,Comment se pose le probleme de I'inspiration de la Septante”,
in RB 59 (1952), p. 321-336; P. GRrkLOT, ,Sur l'inspiration et la canonicite de la
Septante”, in Sciences Ecclésiastiques 16 (1964), p. 387-418; F. DREYFUS, ,L'inspiration
de la Septante: Quelques difficultés a surmonter”, in RSPT 49 (1965), p. 210-220; A.-M.
DUBARLE, ,Note conjointe sur I'inspiration de la Septante”, in RSPT 49 (1965), p. 221- 229.
5 Cf. G. VELTRL, ,L'inspirazione della LXX tra leggenda e teologia. Dal racconto di Aristea
alla «veritas hebraica» di Girolamo”, in Laurentianum 27 (1986), p. 8.

® M. HARs,, G. DORIVAL, O. MUNNICH, La Bible grecque des Septante. Du judaisme hellénistique
au christianisme ancien, Paris, 1988, p. 294-296.
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acestui argument numai doud pagini, fata de aluziile foarte rare si voalate
care se gasesc in introduceri asemandtoare ca cea a lui H. B. Swete,
pentru ca sa nu mai vorbim de ticerea totald a lui Natalio Fernidndez
Marcos din introducerea spaniold la Biblia greaci a Septuagintei.” In ceea
ce-l priveste pe S. Jellicoe, in culegerea sa de studii dedicate Septuagintei®,
el oferd spatiu numai obiectiilor ridicate de Dubarle impotriva inspiratiei.

Daca Canonul si Inspiratia Sfintei Scripturi in general, rdman o
problema teologica puternic dezbatuta in zilele noastre, inspiratia Septuagintei
pare sa nu mai prezinte mare interes pentru cercetarea teologicd academica.
Fara indoiala P. Benoit in 1951 a relansat dezbaterea care a fost receptatd
si de alti teologi catolici’® precum P. Auvray, D. Barthélemy, P. Grelot, Ch.
Perrot, sprijiniti de specialisti italieni ca M. Cimosa, C. Buzzetti si G.
Veltri, sau de spaniolul L. Alonso Schokel. In teologia ortodoxa roméana
au dedicat cate un studiu problemei Parintele Profesor N. Neaga si
Périntele Profesor Dumitru Abrudan.

In istoria teologiei au fost propuse diferite formuldri conceptuale
ale inspiratiei, iar accentul de cele mai multe ori a fost pus pe autorul
inspirat. Aceastd atitudine a fost favorizata de fluctuatia limitei dintre
inspiratie si profetie. Aceasta din urma a reprezentat un fel de imprimatur
asupra scrierii sfinte. O astfel de intelegere a notiunii de inspiratie a facut
ca de-a lungul secolelor Pentateuhul sa fie atribuit lui Moise. Textul asa
cum se prezintd a dobandit in forma sa canonica (fie iudaicd sau crestina
nu are importantd), finalitatea sa fireasca. Destinatarul textului pe scara
sa ierarhicd a asumat o duplicitate caracterizatd de garantarea tezaurului
de credintad (depositum fidei) prin interpretarea sa de catre autoritatea

" N. FKRNANDEZ MARCOS, Introduccion a las versiones griegas de la Biblia, Madrid, 1979.

% 8. JELLICOE, Studies in the Septuagint, New York, 1974.

® D. BARTHELEMY, ,L’Ancien Testament a mari a Alexandrie”, in Theologisches Zeitschrift
21 (1965), p. 358-370 = Etudes d’histoire du text de I’Ancien Testament, (OBO 21;
Fribourg - Géttingen 1978), p. 127-139; ,La place de la Septante dans I'Eglise”, Au
grands carrefours de la réveélation et de l'exégése de I’Ancien Testament, vol. VIII des
Recherches bibliques, Paris, 1967, p. 13-28 = Etudes d"histoire du texte, p. 111-126; CH.
PERROT, ,L'inspiration des Septante et le pouvoir scripturaire”, KATA TOYZ O’. Selon
les Septante. Trente études sur la Bible grecque des Septante. En hommage a
Marguerite Harl, (ed. G. Dorival et O. Munnich), Paris, 1995, p. 169-183; C. BuzzkTTI,
»Traduzione della Bibbia e ispirazione della LXX”, in RivB 20 (1972), p. 153-161; M.
CiMosA, ,La traduzione greca dei LXX. Dibattito sull'ispirazione”, in Salesianum 46
(1984), p. 3-14; L. ALONSO SCHOKEL, La palabra inspirada. La Biblia a la luz de la
ciencia del lenguage, (Barcelona 1966), p. 243 - 247.

1 Cf. Pr. D. ABRUDAN, ,Septuaginta si problema inspiratiei ei”, in Ortodoxia 1 (1975), p.
198-201; Pr. Prof. N. NEAGA, ,Septuaginta”, in Mitropolia Ardealului 3-5 (1964), p. 195-209.
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Bisericii si prin ascultarea devota a simplilor credinciosi.

Odata cu dezvoltarea si aprofundarea studiilor umaniste si biblice,
problema autorului textului a pierdut din importanta sa, iar accentul s-a
mutat asupra textului in forma sa canonicd, ca expresie a revelatiei lui
Dumnezeu si a legaturii omului cu dumnezeirea. Metoda istorico-critica
aplicata textului biblic a evidentiat totdeauna contributia si participarea
destinatarului la alcatuirea scrierii sfinte (nu numai la nivelul ,traducerii”
grecesti, dar chiar si la redactarea textului ebraic): s-a pus astfel problema
actualizarii mesajului biblic ca fenomen intra-textual si extra-textual.

Categoria inspiratiei in acest context depaseste barierele canonicitatii
extrinsece textului si se intemeiaza pe scrierea sfanta si pe destinatar ca
subiect al inspiratiei, printr-o actualizare hermeneutica perena.

Problema Septuagintei se situeaza tocmai intr-un astfel de orizont,
naste si se dezvolta in jurul acelor plus exegetici pentru unii, profetici
pentru altii, care actualizeaza cuvéntul scris in ebraica. A se recunoaste
sau nu intr-o varianta de traducere (de exemplu Is 7, 14) sau intr-un text
anume, corectat sau addugat la versiunea greacd, inseamnd pentru
hagiografii Noului Testament sau pentru Parintii Bisericii, cd ei pot sa
foloseascd o cheie hermeneuticd de abordare a Cuvantului, al carei scop
este tocmai acela de a face inteles mesajul intr-un determinat moment
istoric, care altminteri ar fi ramas neinteles. Din acest motiv inspiratia
Septuagintei trebuie considerata dintr-o perspectiva hermeneutica, in
sensul mutabilitatii sale istorice, a conceptelor si expresiilor supuse
interpretarii, si aceasta fiind legata de preocuparile teologico-pastorale ale
Bisericii. Istoria evaluarii versiunii grecesti, in referintele patristice, ofera
o simplificare convingitoare: pre-textul intemeiaza textul.!

1. O scurta retrospectiva istorica

1. Marturii iudaice

Péand in anul 70 d_Hr. nu exista nici o indoiald: pentru evrei Septuaginta
este o carte inspiratd. Scrisoarea lui Aristeas este o marturie despre
originea dumnezeiasca a traducerii Torei. Ea afirma ca cei 72 de traducatori
»lucrau punand [versiunile fiecaruia) de acord prin confruntdri (tais
antibolais).”’* Traducerea a fost un eveniment supranatural voit de

W Cf. G. VELTRI, ,, L'inspirazione della LXX...”, p. 10.
2 Cf. A. PELLETIER, ,Lettre d’Aristée..”, p. 302. (Pentru versiunea romaneasci cf. C.
BADILITA, ,Studiu introductiv”, in Septuaginta 1, Polirom, 2004), p. 10-12.
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Providenta dumnezeiasca: ,,Dupa cum am spus, in fiecare zi se adunau in
locul acela tare placut, deopotriva linistit si luminos, si lucrau ce aveau de
lucrat. Se intampla asa incat talmdcirea fu ispravita in saptezeci si doua
de zile, ca si cum ar fi fost stabilit dinainte”.'® Nu intru in dezbaterea
legatd de autenticitatea acestei Scrisori, dacd traditia despre inspiratia
LXX derivad din legenda acestei Scrisori sau aceasta Scrisoare deriva din
caracterul inspirat al Septuagintei. Dupda cum a demonstrat in studiile
sale P. Benoit™, trebuie si recunoastem cd numai cu Filon din Alexandria
s-a ndscut credinta explicitd in inspiratia Septuagintei. Filon in scrierea sa
De vita Mosis aminteste despre dificultdtile enorme intampinate de
traducatori in timpul traducerii, fapt care necesita numai o inspiratie
dumnezeiasca pentru a fi depasite. El afirma: ,ca sub o inspiratie
dumnezeiascd (kathdper enthousiontes), ei prind a profeti, nu fiecare cu
cuvintele, vorbele sale, ci toti cu aceleasi cuvinte si expresii, ca si cum in
urechile tuturor ar fi risunat glasul unui sufleur nevizut”.'®

Folosirea expresiei enthousiontes nu este lipsita de implicatii
platonice. Entuziastul este tocmai cel ce se lasd cdlduzit de puterea
dumnezeiascd, precum un poet'®. Pe aceeasi linie Filon confirma corespon-
denta dintre cele doua limbi ,surori” ebraica si greaca: ,Si iata dovada,
cea mai evidenta: daca niste chaldeeni (evrei) care au invdtat limba sau
grecii care au invatat-o pe cea chaldeeana citesc cele doua scrieri — cea
chaldeeana si cea tradusa in greaca — ei raman muti de admiratie si li se
inchind amandurora, cinstindu-le ca pe niste surori sau mai degraba ca pe
una si aceeasi scriere in continut si in formd; iar pe traducdtori nu-i
numesc astfel, ci hierofanti si profeti, pe ei, carora, datorita judecatii fara
patd, le-a fost dat s inainteze impreund cu duhul preacurat al lui Moise”.!”

Traducerea Septuagintei constituie asadar un eveniment de mare
deschidere apologetica, o iudaizare a elenismului. Interpretarea filoniana
a influentat patristica crestind in mod decisiv. Akribeia (exactitatea)
traducerii a fost eclipsatd de interventia extraordinard a lui Dumnezeu.
Prin exegeza alegorica si tendinta sa interpretativa, Filon va intemeia un
sistem hermeneutic care va constitui baza teoretica a scolilor crestine din
primele secole.

13 Cf. A. PELLETIER, ,Lettre d'Aristée ...”, p. 307.

14 p_BENoIT, ,L'inspiration des Septante...”, p. 170; P. GRELOT, ,Sur l'inspiration...”, p. 388.
' FILONE, De vita Mosis, 11, 37, in ,Les oeuvres de Philon d’Alexandrie” (eds. R. Arnaldz -
J. Pouilloux - Mondésert), Paris, 1967, vol. 22, p. 208-210.

1% Cf. G. VELTRI., ,L’inspirazione della LXX..."”, p. 19-20.

' FILONE, De vita Mosis, 11, 40 (cf. trad. S. BADILITA, in Septuaginta 1, p. 14).
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INSPIRATIA SEPTUAGIN'TTI STUDII

Pentru Filon, traducerea greaca are privilegiul de a transmite, la fel
ca si Tora ebraicd, adevarata revelatie a lui Dumnezeu. Potrivit eruditului
alexandrin pot fi evidentiate patru puncte:

- statutul particular atribuit Septuagintei si, in primul rand,
Pentateuhului;

- cele douad versiuni isi corespund, deci refuzul diferentelor dintre
versiunea greaca si cea ebraica;

- promovarea unei profetii in limba greaca;

- insistenta pusa pe asemanarea Scripturilor ebraice cu cele grecesti.™

Dupa anul 70 d.Hr. un alt scriitor evreu, losif Flaviu, reproduce
aproape textual in Antichitdtile iudaice continutul Scrisorii lui Aristeas."
Cu sigurantd Aristeas isi atinsese scopul, adicd canonizarea ad infra si ad
extra a Septuagintei, iar mentionarea ei in opera flaviang, chiar in limitele
si potrivit perspectivelor istoriografiei antice, este semnul valorizarii ei ca
»,document istoric”. Parafrazand paragraful 311 din Scrisoarea lui Aristeas,
despre cei care ar indrazni si schimbe textul traducerii, losif Flaviu
adaugad: ,...si-au exprimat dorinta ca traducerea sa ramana ca acum, fara
schimbdri, fiindca era reusita. Parerea lor a fost acceptata de toti, dar s-a
hotdrdt ca acolo unde cineva observd cd s-a adaugat ceva in lege (f6
nomd, la singular) sau, dimpotrivd s-a strecurat o omisiune, sa se revada
iardsi textul, apoi sa se facd indreptarea lui (diorthoun)”®.

losif Flaviu considera LXX ca fiind cel mai important targum, de o
importanta exceptionald.?' El i-a influentat pe multi cercetatori contemporani
care considerd Septuaginta un targum.?

Daca Septuaginta in diaspora iudaicd a fost receptatdi cu mare
entuziasm, potrivit scrierilor iudaismului elenistic, nu se poate spune
acelasi lucru despre modul in care a fost receptatd de iudaismul
palestinian, mai ales dupa ce crestinii au inceput sa o foloseasca ca pe o
praeparatio evangelica si sa o interpreteze hristologic. Izvoarele care sa

"® Ch. PxRROT, ,L’inspiration des Septante...”, p. 175-176.
¥ Cf. A. PELLETIER, Flavius Joséphe adaptateur de la Lettre d’Aristée. Une réaction
atticisante contre la koine, Paris, 1962.
2 FLAVIUS JOSEPHUS, Antiquitates Judaicae XII, i, 13.
2L Cf. A. PELLETIER, ,,Flavius Joséphe adaptateur...”, p. 300.
2 Cf. A. PELLETIER, ,Flavius Josephe adaptateur...”, p. 126-127; G. DORIVAL, ,La Bible des
Septante: 70 ou 72 traducteurs?”, in Tradition of the Text. Studies offered to Dominique
Barthélemy in Celebrations of his 70 th Birthday (eds. G. J. NORTON-S. PisaNo) (OBO
109; Fribourg-Gottingen, 1991), p. 45-62; D. BARTHELEMY, ,Pourquoi la Torah a-t-elle été
traduit en grec?”, On Language, Culture, and Religion. FS E. A. Nida (eds. M. BI.ACK -
W. A. SMALLEY), The Hague, 1974, p. 25-28.
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PR. LECT. DR. CONSTANTIN PREDA STUDII

ateste receptarea Septuagintei in Palestina sunt putine si contrastante.
Elenofonii din comunitatile iudaice din Palestina foloseau Septuaginta,
dupa cum si esenienii de la Qumran o cunosteau si o pretuiau.

Multe texte din tratatele rabinice nu sunt ostile Septuagintei si ele
pot sa reflecte marturii anterioare reorganizarii iudaismului dupa ciaderea
lerusalimului.

»Rabbi Simeon ben Gamaliel a zis: cartile Scripturii pot fi traduse
numai in greaca. Rabbi Abbahu a zis in numele lui Rabbi Johanan:
halakah, urmeaza lui R. Simeon ben Gamaliel. Care este motivul? Scriptura
zice: Sd inmulteascd Dumnezeu pe lafet si sd se saldsluiascd acesta in
corturile lui Sem! (Gen 9, 27). Aceasta inseamna: cuvintele lui Iafet vor
locui in corturile lui Sem” (MberR Gen 9, 27 // b. Meg 9a). Un alt izvor
rabinic din vechime stabileste: ,,Au cercetat si au aflat ca Tora nu poate fi
tradusa in mod adecvat decat in greaca” (y. Meg 4, 2).

Trebuie mentionat ca exaltarea traducerii si a fidelitatii sale fata de
textele originale s-a revarsat si in lumea rabinicd. Se povesteste: ,,..regele
Ptolemeu a adunat 72 de batrani si i-a asezat in 72 de case fara sd le
descopere motivul pentru care-i adunase; s-a dus la fiecare dintre ei si le-a
zis: «Scrieti-mi Tora lui Moise, invatatorul vostru». Domnul i-a inspirat
dandu-le aceeasi cunostinta” (Sof. 1, 7).

Credinta in inspiratia Septuagintei a continuat pana cand au inceput
polemicele dintre crestini si iudaismul oficial, cand evreii au refuzat
traducerea si au inceput sa faca apel numai la Scripturile ebraice. Catre
anul 130 d.Hr. un prozelit iudeu, Aquilas, a ciutat si realizeze o noua
versiune care a fost voita de autoritatile religioase ale iudaismului din
primul secol, pentru a scoate din uz Septuaginta care cdzuse in dizgratie.
Versiunea lui Aquilas®® a fost primiti cu mare entuziasm de rabini.
Dezinteresul iudaismului oficial fata de Septuaginta a crescut in perioada
ce a urmat incat s-a ajuns si se afirme, ci ,ziua aceea in care a fost
tradusa Tora a fost o zi uradta pentru Israel ca ziua in care evreii si-au
facut vitelul de aur” (Massakhet Soferim 1, 7-10) deoarece Legea nu
trebuie sa fie scrisd cu caractere diferite de ebraica veche. Un alt text menti-
oneaza cd in ziua aceea chiar lumea a fost cufundata in intuneric trei zile

% Versiunea lui Aquilas a fost folositd in diaspora iudaicd multd vreme, dupd cum demonstreaza
Novela 146 a impadratului bizantin Justinian (sec. VI d.Hr.). Acest act oficial a ciutat sa
reglementeze conflictul izbucnit in Sinagogd, care impdrtea comunitatea judaicd in
sustindtorii limbii ebraice si in sustinitorii limbii grecesti. imparatul le-a dat castig de
cauza celor din urmd, autorizand lectura versiunii lui Aquilas in liturghia sinagogala.
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INSPIRATIA SEPTUAGINTEI STUDII

(cf. Megillat Ta’anit, 13); alte texte insi sunt greu de evaluat corect®

2. Madrturii patristice

Fata de atitudinea rezervata a iudaismului oficial, Biserica primara
a acceptat fara probleme Septuaginta ca ,Sfantd Scripturad” a sa, pe care a
canonizat-o considerdndu-o inspirata de Dumnezeu. Prezenta si folosirea
Septuagintei in Noul Testament este un fapt indiscutabil. Evreii au
refuzat Septuaginta deoarece crestinii au folosit-o, si in primul rand
pentru a demonstra mesianitatea lui lisus din Nazaret. Nu textul era in
joc, ci evaluarea exegetica a lui pe care se intemeiau diferentele dintre
cele doua comunitati iudaice si crestine, fapt care implica alegere a unui
text sau a unei variante textuale.”®

Universalismul experientei iudaice propuse de Aristeas, Filon si
losif Flaviu, in diferite feluri, intemeiat pe textul grec, devenit oficial prin
lectura si interpretarea publica, avea drept tel apologia iudaismului.
Aceastd deschidere din partea iudaismului elenistic (,,0 profetie pentru urechile
grecesti” va spune Clement Alexandrinul) constituie motivul asumarii textului
grec de catre Biserica crestina.

Indsprirea raporturilor dintre iudei si crestini va avea drept consecinti
alegerea unui text precis de fiecare parte: Septuaginta de catre crestini si
textul ebraic de catre iudei (sau versiunile lui Aquila si Teodotion). Polemica
si rivalitatea va cunoaste momente absurde care vor culmina cu alcatuirea
de scrieri Adversus Judaeos, de o parte, si Toledoth Jeshua de alta.®

Intreaga experientd iudaici era in joc si risca sd-si piarda constiinta
propriei originalitati. Crestinii 1i acuzau pe iudei ca au eliminat marturiile
(festimonia) despre Mesia din textul ebraic al Scripturii Primului Legamant,
iar judeii 1i acuzau la randul lor ca au falsificat Septuaginta, traducerea
greacd a textului ebraic. Metoda exegetica folosita de primii crestini, si
atestata foarte bine in Noul Testament (cf. Lc 24, 27; In 5, 39-47), a devenit
regula fidei la Sfintii Parinti: Vechiul Testament a fost considerat o
praeperatio evangelica, o crestere teologica si simbolica (tipica) care

# Pentru mentionarea si altor izvoare rabinice a se vedea: N. FERNANDEZ MARCOS,
Introduccion a las versiones griegas de la Biblia, Madrid, 1979, p. 45-47; M. Harl,, G.
Dorival, O. MUNNICH, ,La Bible grecque des Septante...”, p. 120-125.

B Cf. G. VELTRI, ,L'inspirazione della LXX...", p. 24.

% Toledoth Jeshu sunt scrieri iudaice cu caracter polemic propuse ca alternative la izvoarele
evanghelice. Din pacate sunt greu de datat, chiar daca reflectd o traditie polemica foarte
veche, totusi au cunoscut re-elaborari tardive.
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PR. LECT. DR. CONSTANTIN PREDA STUDII

culmineazi in Hristos si in Biserica.?”’

D. Barthélemy rezuma intr-o afirmatie fundamentala pozitia Bisericii:
»,Ceea ce Biserica in totalitatea ei a recunoscut ca fiind Scriptura Sfanta
nu poate fi refuzat ca neautentic de critica biblicd”.?® Plecand de la acest
principiu general trage urmadtoarea concluzie: ,dacd se poate stabili in
mod indiscutabil ca o pericopa a facut intr-adevar parte din Biblia greaca
pe care Biserica in intregime a citit-o in timpul primelor patru secole,
trebuie sa consideram continutul acestei pericope ca fiind Scriptura
inspirata. Iar dacd aceastd pericopa nu are un temei adecvat in textul
ebraic, trebuie sa-i recunoastem Bibliei grecesti (LXX) o autoritate diferita
de cea a unei simple traduceri a Bibliei ebraice”.?®

Voi aminti foarte pe scurt in cele ce urmeaza, cateva dintre marturiile
patristice cele mai importante ale Bisericii din primele secole crestine, din
Orient si Occident™. Un inventar complet al marturiilor patristice a fost
ficut de Wendland.®

Primele afirmatii cel putin implicite, le intdlnim la Sfantul Iustin
Martirul si Filosoful* (100-166 d.Hr.) si la Clement Alexandrinul (150-
211/16 d.Hr.). Sfantul Irineu (120-203 d.Hr.) ia si el atitudine in favoarea
inspiratiei Septuagintei afirmand: ,Scripturile au fost traduse prin inspiratie
dumnezeiascd (kat'epipnoian tod theod)”.” Intentia sa era de a apdra
nasterea din Fecioara a lui lisus si pentru aceasta face apel la versiunea
Septuagintei care traduce ebraicul almah cu parthéenos, in timp ce Aquila
si Teodotion traduc cu neanis. Clement Alexandrinul afirma: ,,...si lucrul
acesta nu e de mirare, pentru cd Dumnezeu, Care a dat profetia, tot El a

1 Cf. G. VELTRI, ,L'inspirazione della LXX..”, p. 26.

%Cf. D. BARTHFLEMY, ,La place de la Septante dans I'Eglise”, Au grands carrefours de la
révélation et de l'exégese de I'Ancien Testament, vol. VIII des Recherches bibligues,
Paris, 1967, p. 13-28 = Etudes d’histoire du texte, p. 111-126; aici p. 112.

# Cf. D. BARTHELEMY, ,La place de la Septante...”, p. 116.

* Cf. G. VELTRI, ,,L’inspirazione della LXX...”, p. 23-66; M. MULLER, The First Bible of the
Church. A Plea for the Septuagint (JSOTSS 206; Sheffield Academic Press 1996), p. 68-
97; P. BeNoIT, ,L’inspiration des Septante d’aprés les Peres”, L’homme devant Dieu.
Mélanges offerts au Pére de Lubac, Paris, 1963 = Exégese et Théologie, 111, Paris, 1968,
p. 69-89; M. HARL, La Septante chez les Peéres grecs et dans la vie des chrétiens in M.
HARL, G. DoRIvAL, O. MUNNICH, ,,.La Bible grecque des Septante...”, p. 289-320.

% P. WENDLAND, Aristeae ad Philocratem Epistula cum ceteris de origine versionis LXX
interpretum testimonies, Leipzig, 1900, p. 85-166.

2 Cf. SFANTUL IUSTIN MARTIRUI, Dialogul cu Iudeul Trifon, 72-73, (PSB 2; Bucuresti,
1980), p. 177-178.

* Cf. SFANTUL IRINEU, ,Adversus haereses”, III, 21. 2, PG 7, 947-948.
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lucrat si traducerea, ca si fie profetia i in limba greacd..”* Sfantul Chiril
al Ierusalimului (313-386 d.Hr.) adauga: ,,...ceea ce s-a facut nu sta in
iscusinta si mestesugul sofismelor omenesti, ci talmacirea dumnezeiestilor
Scripturi, inspirate de Sfantul Duh, s-a savarsit de Duhul Sfant”.*

Sfantul Ioan Gura de Aur (347-407 d.Hr.) are o conceptie mai
nuantata. El ofera credit Septuagintei datorita faptului ca ea a fost tradusa
inainte de Hristos. Afirmatiile sale sunt facute in contextul controverselor
legate de Is 7, 14. Daca textul citat, zice Hrisostom, nu trebuie tradus prin
fecioard, ci cu tandrd potrivit celorlalte versiuni, atunci sa se stie ca:
»textul Septuagintei este mai vrednic de credinta decédt toate celelalte
traduceri ale Vechiului Testament. Cei care au tradus Vechiul Testament
dupa venirea lui Hristos, ramanand iudei, pot fi pe buna dreptate banuiti
cd intentionat au tradus gresit profetiile, din ura fata de Hristos. Cei
saptezeci, insa, au tradus Vechiul Testament cu mai bine de o sutd de ani
inaintea venirii lui Hristos si au fost multi la numar, asa ca nu li se poate
aduce o astfel de banuiald; ei sunt mai vrednici de credinta si din pricina
timpului cand au facut traducerea si din pricina multimii traducatorilor si
din pricina acordului dintre ei la facerea traducerii”.*

Interesant este si raspunsul lui Origen la scrisoarea trimisa de Iuliu
Africanu® (240/50 d.Hr.), care avea indoieli cu privire la inspiratia unor
texte considerate bune de citit de catre crestini, si care lipseau din sulul
Bibliei folosit de iudei. Origen ii raspunde™ afirmand ca Biblia crestind
este Biblia greaca cu toate cartile sale. Nu se poate da nimic la o parte din
Septuaginta daca Providenta dumnezeiasca a voit sa dea tuturor Bisericilor
lui Hristos Cartile sfinte pentru edificarea lor.

Principul teologic al Providentei si al folosirii bisericesti a Septuagintei
(principiul canonic), std la baza criticii textuale intreprinse de Origen.

Daca in Rasdritul crestin Parintii si Scriitorii Bisericesti au considerat
Septuaginta ca fiind Scriptura de Dumnezeu inspirata, fara nici o retinere,
si au recunoscut-o ca fiind Biblia canonica si oficiala a Bisericii situatia
nu a fost cu mult diferita nici in Crestinismul apusean din primele secole.

Un caz aparte il prezintd dezbaterea dintre Fericitul Augustin si
Fericitul Ieronim in legatura cu hebraica sive graeca veritas? Cu siguranta
aceastd dezbatere merita un studiu special, noi ne vom rezuma insd, in

™ Cf. CLEMENT ALEXANDRINUL, ,,Stromatele” I, 149, 3, PSB 5; Bucuresti, 1982, p. 97-98.
% Cf. SFANTUL CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cateheze IV, 34, Bucuresti, 2003, p. 67.

™ SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Matei, PSB 23, Bucuresti, 1994, p. 69.

¥ JuLIus AFRICANUS, , De Historia Susannae epistola ad Origenem”, PG 11, 41-48.

" ORIGENES, ,Epistola ad Africanum”, PG 11, 48-85.
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PR. 1LECT. DR. CONSTANTIN PREDA STUDI1

limitele acestei abordari, sa semnalam problema.

Cu Fericitul leronim (347-419/20) autoritatea Septuagintei a suferit
un prim si decisiv atac, intr-o controversa® cu Fericitul Augustin (354-
430), primul pune accentul pe exigenta filologica iar cel de al doilea pe
cea pastorala si bisericeasca.

Péana la Vulgata Fericitului Ieronim, versiunile latine ale Vechiului
Testament care circulau in Bisericile din Occident si din Africa de Nord, se
supuneau unui principiu indiscutabil: trebuiau diortosite dupa Septuaginta.
Nimeni nu indraznea, numai dacd era iudeu, o traducere sau diortosire
dupd textul ebraic. Acest fapt nu se datora numai necunoasterii limbii
ebraice, ci mai ales pentru ca Biblia Bisericii era si ramanea cea greaca.
Atacul Fericitului Ieronim a fost perceput ca un atentat temerar la Traditia
Bisericii, o apropiere periculoasa de scoala iudaica si refuzarea unui bun
dobandit, care a hranit Biserica inca de la nasterea ei, atat in Orient cat si
in Occident.

Traducerea din ebraici a Fer. leronim, insemna pentru Fericitul
Augustin, si nu numai pentru el, o refuzare a Septuagintei cu toate pericolele
pe care un astfel de gest le implica. Fericitul Augustin era preocupat sa
nu se ajunga la disensiuni cu grecii, al caror text liturgic era Septuaginta,
si nici cu latini, care aveau in circulatie versiuni diortosite dupa versiunea
greacd. Fericitul Augustin este preocupat de posibilitatea confruntarii
versiunilor latine cu originalul grec. Daca ele vor incepe sia depinda de
ebraica, cine le va putea compara? Numai leronim si iudeii? Temerea
Fericitului Augustin evidentiaza preocuparea pastorald de a nu provoca
sminteald in poporul lui Dumnezeu. Pe de altd parte versiunea Fericitului
Ieronim nu oferd un imprimatur care sa-l egaleze pe acela al traducerii
celor saptezeci. Adevarata problemd care este pusa in discutie, este cea a
inspiratiei. Fericitul Augustin va aprofunda problema in scrieri precum De
Doctrina Christiana si mai tarziu in De Civitate Dei.

II. Argumente in favoarea inspiratiei Septuagintei

Principalele pozitii ale cercetatorilor au fost rezumate de M. Cimosa*
intr-un studiu care re-propune atentiei teologilor argumentele formulate

® Cf. G. Jouassarp, ,Réflexions sur la position de saint Augustin relativement aux
Septante dans sa discussion avec saint Jérome”, in Mémorial Bardy (Revue des Etudes
Augustiniennes 1956), p. 93-99; idem, ,Requéte d'un patrologue aux biblistes touchant
les Septante”, in Studia Patristica, | /1 (Berlin 1957), p. 307-327.

“ Cf. M. CiMosa, ,La traduzione greca dei LXX. Dibattito sull'ispirazione”, in Salesianum 46
(1984), p. 9-11.
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INSPIRATIA SEPTUAGIN'I'EI STUDII

de P. Grelot in 1964. Argumentele aduse de Grelot in favoarea inspiratiei
Septuagintei sunt urmatoarele:

1. Rolul versiunii grecesti in istoria revelatiei

2. Progresul revelatiei in Septuaginta

3. Extinderea textului inspirat

4. Folosirea Septuagintei in traditia Bisericii*!

1. Fiind prima traducere a Sfintei Scripturi, Septuaginta a transferat
revelatia intr-o alta limbd, deci in categorii lingvistice noi si diferite de
cele ebraice. Clement din Alexandria vorbeste de o ,profetie in greaca”,
iar Noul Testament va folosi acest limbaj pentru a formula propriul sdau
limbaj. Asadar Septuaginta a avut un rol important in istoria revelatiei.

2. Se poate vedea un progres al revelatiei in traducerea greaca.
Traducitorii au transpus in parte ceea ce au gisit in Vorlage*? ebraica,
insd in parte au ,cdutat sa actualizeze textele pe care ei le traduceau”,
astfel cd se poate vorbi de un progres in ceea ce aduce in plus sau in ceea
ce este diferit fata de originalul ebraic. Exegetii comparand textul
Septuagintei (LXX) cu textul ebraic masoretic (TM) au constatat diferente
pe care uneori le-au catalogat ca erori de transmitere a textului sau de
infidelitate fata de original. Acestea trebuie vdzute insd dintr-o perspectivd
noud, ca o intelegere diferitd, mai profundd a textului. Analizand munca
celor saptezeci se vede ca existd un progres in intelegerea revelatiei si de
aceea ei nu trebuie considerati numai traducatori, ci trebuie recunoscuti si
ca autori si creatori de teologie, deoarece ei au adus o intelegere noua si
profunda revelatiei, pe care au adaptat-o si transmis-o intr-un text definitiv
care a fost considerat Cuvantul de Dumnezeu inspirat. Acest progres in
aprofundarea revelatiei se exprima in acei plus calitativi sau in sensul
nou pe care greaca il adauga ebraicii, dupd cum afirmd Barthélemy.*?

P. Benoit prezinta trei cazuri prin care aratd cd Noul Testament
citeaza Septuaginta (acolo unde ea se deosebeste de ebraicd) si mai ales
acolo unde se trateazi de o invititurd esentiald pentru credinti. In FA 2,
25:31 si 13, 35-37 textul citeaza Ps 16 (LXX 15), 8-11 pentru a demonstra
invierea lui lisus. Faptul ca traduce ebraicul sahat (,groapa”) cu termenul
grec diafthora (,stricaciune, corupere”) indica, potrivit lui Benoit: ,cd
exista acolo, in LXX, o adevaratd contributie doctrinard care se explica

"1 P. GRE1OT, ,Sur l'inspiration...”, p. 405-412.

“2 Yorlage este un tertnen tehnic care se refera la orice text folosit ca baza pentru o traducere.
De obicei acest termen tehnic se referd la textul ebraic care sti la baza versiunii Septuagintei.
*' Cf. D. BARTHELEMY, ,La place de la Septante...”, p. 117-118.

49

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. LECT. DR. CONSTANTIN PREDA STUDTII

prin progresul care a avut loc in contextul revelatiei plecand de la
originalul ebraic”.

Citeaza apoi alte doua cazuri: cand Matei 1, 23 foloseste Is 7, 14 ca
profetie despre nasterea din Fecioara a lui lisus se sprijind pe versiunea
greacd a Septuagintei, folosind parthénos in loc de ebraicul almah, ,tandra
femeie”. Cand Sfantul Petru in FA 3, 25 si Sfantul Pavel in Gal 3, 8-9
folosesc textul din Gen 12, 3//22, 18, interpreteaza textul in sens universalist.
Ei exploateazd bogdtia semantica a limbii grecesti care le permite sa
interpreteze aceasta binecuvdntare ca depusd, inseratd, in ,sanul lui
Avraam” (Lc 16, 22). Verbul ,a binecuvanta” construit cu prepozitia (év)
este creat de traducitorii textului grec (LXX). In Noul Testament apare in
aceastd constructie numai de doua ori in FA 3, 25 si Gal 3, 8. Destinatarii
acestei binecuvantdri au cunoscut o evolutie in sens universalist:

TM toate familiile pamantului

LXX toate triburile padmantului

NT toate neamurile.

Neamurile sunt binecuvantate numai ,,induntru (év)” binecuvantarii
lui Avraam. In cele trei exemple LXX contine un ,plus” calitativ fata de
ebraicd, adicd un sens nou; faptul cd Noul Testament scoate din acest
»plus” calitativ un argument scripturistic demonstreaza cd acest sens nou
este inspirat.**

3. Extinderea textului inspirat

Studiul comparat al versiunii Septuagintei in paralel cu Textul
Masoretic a demonstrat cercetatorilor un fapt, care in urma descoperirilor
manuscriselor de la Qumran, a devenit o evidenta acceptata de toti: in
perioada de dinainte de nasterea crestinismului textul biblic exista intr-o
pluralitate de forme, cu adevarat surprinzatoare, pentru cine este obisnuit
sa vada textul ca un rezultat final, monolitic.

Fericitul Ieronim da marturie de existenta si de proveninta unor astfel
de forme textuale in ,Introducerea” sa la Cartile Cronicilor: ,,Alexandria
et Aegyptus in Septuaginta suis Hesychium laudat auctorem, Constantinopolis
usque Antiochiam Luciani martyris exemplaria probat, mediae inter has
provinciae palestinos codices legunt, quos ab Origene elaboratos Eusebius
et Pamphilius vulgaverunt, quos totusque orbis hac inter se trifaria varietate
conpugnat”.

Se pare cd aceastd frifaria varietas se referd la cele trei recenzii ale
Bibliei cunoscute de Ieronim: cea a lui Hesychius (circula in Alexandria si

M Cf. D. BARTHKLEMY, ,La place de la Septante...”, p. 118.
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tot Egiptul), cea a lui Lucian (circula in Asia Mic3, de la Constantinopol
pana la Antiohia Siriei) si cea a lui Origen (cunoscuta si raspanditd in
Palestina).

Trebuie sa afirmam ca in perioada Noului Testament si a Bisericii
primare, Biblia ebraica (care pentru crestini devine Vechiul Testament)
exista in doud forme distincte care reflecta doua stadii diferite ale evolutiei
sale: forma ebraici si cea greacd.*® Cele doud stadii ale evolutiei textului
sunt diferite fie pentru ca cel de al doilea, prin intermediul traducerii, a
imbogatit intelesul celui dintai, fie pentru ca cel de al doilea adauga noi
parti si noi cdrti. Mai tarziu insa, dupa ce fariseismul palestinian se va
dezice de precedenta sa deschidere misionard fatd de lumea pagana, va
incerca sa impuna un text ebraic uniform, arhaizant si, un text grec calchiat
in mod rigid pe cel ebraic (versiunea lui Aquilas). Aceasta atitudine conserva-
toare a fariseismului palestinian se datora in primul rand crizei generale
pe care o provocase lui Israel ocupatia romana si nasterea crestinismului.

Intre timp Biblia devenise deja ,Vechiul Testament” pentru crestini.
Iar pentru cd textul Septuagintei a devenit Biblia Bisericii, ea a inceput sa
fie folosita in disputele doctrinare dintre evrei si crestini, fiind supusa la
revizuiri si verificari din partea celor doud tabere. Noul Testament citeaza
pe cel Vechi si dupa textul ebraic, insa mai ales dupa forma sa greaca.
Biserica din perioada patristicd cunoaste si recunoaste Biblia mai ales in
forma ei greacd; putini erau in stare s o foloseasca in forma ebraica.
Textul inspirat se extinde pana la acele carti despre care nu se cunoaste
originalul ebraic. Apoi, dacad se admite inspiratia gloselor sau a adaosurilor
la textul ebraic, de ce sa nu admitem chiar si pentru textul grec daca
aceste adaosuri, sau ,plusuri” calitative au intrat in uzul Bisericii ca fiind
cu adevarat Cuvant de Dumnezeu inspirat?

Barthélemy, dupa ce re-analizeaza pozitia Fericitului leronim, pentru
care originalul ebraic este inspirat iar versiunea Septuagintei este numai
o traducere greaca, subscrie parerii lui Origen si Augustin pentru care
Vechiul Testament a cunoscut doua stadii sau etape: stadiul ebraic si cel
grec, ambele inspirate si deci ambele originale. ,Dacd Origen si Augustin
au dreptate, crestinii trebuie sa considere pentru ei Vechiul Testament ca
fiind Biblia greacd pregiatita de Dumnezeu pentru Biserica de la
Cincizecime, pentru Biserica Parintilor si a sinoadelor ecumenice, fara sa
ignoram totusi Biblia lui Israel care-si pastreaza un loc sacru in arhivele
poporului lui Dumnezeu si explica Biblia crestind dupa cum embriologia

*5 Cf. D. BARTHELEMY, ,La place de la Septante...”, p. 121.
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explica viata adultului (..). Daca Origen si Augustin au dreptate,
originalul Vechiului Testament nu trebuie cdutat in originea timpurilor
revelatiei, ci la sfarsitul timpurilor in forma elenizata si elaborata a acestui
Vechi Testament”.

4. Folosirea Septuagintei de catre traditia Bisericii

La acest punct trebuie amintit faptul ca unul din motivele traducerii
in greceste a Bibliei ebraice a fost si cel liturgic: sa ofere liturghiei
sinagogale din diaspora un text pentru meditatie si rugaciune.

Formarea unui limbaj religios grec, fixarea in scris a unor idei
teologice care au pregitit intruparea lui Hristos, amplificarea ,progresiva”
a corpusului scripturistic pe care Biserica apostolicd se va baza pentru a
predica Evanghelia Mantuitorului Hristos, a fost util pentru alcatuirea
Noului Testament. De aici rezulta si atitudinea Bisericii dintru-nceput fata
de Septuaginta. Prima Biblie a Bisericii nu este cea a rabinilor palestinieni
ci Biblia greacd cu toate partile sale.

Septuaginta este singurul text folosit de Parintii si scriitorii bisericesti
de limbd greaci. In operele lor sunt frecvente citri si aluzii la texte
biblice in forma in care se regasesc in Septuaginta. Liturghia, imnografia
si in general intreg cultul Bisericii Ortodoxe se intemeiazd pe versiunea
greaca a Septuagintei.

Cateva exemple pot fi edificatoare pentru a intelege cat de importanta
este Septuaginta pentru studierea teologiei astdzi, pornind de la cercetarea
critica a izvoarelor credintei.

Facere 4, 6-7

Cuvintele pe care Dumnezeu i le adreseazi lui Cain inainte de
savarsirea fratricidiului in textul ebraic sunt laconice si destul de obscure.
Primele fraze sunt clare: ,,De ce te-ai aprins de manie si de ce s-a posomorat
fata ta?” (Fac 4, 6). Intrebarea lui Dumnezeu trezeste constiinta reflex,
produce o distantare a omului de lumea sa afectiva, amorfa sau confuza.
Este o exigenta ce necesita luciditate. Cain nu trebuie sa se lase tarat de
vartejul sentimentului. Dacd omul nu se pune in starea de intrebare,
Dumnezeu Insusi il intreabd; si a fi interpelati de citre Dumnezeu este un
dar pretios.

Versetul 7 este dificil si a fost chemat pe buna dreptate ,versetul
cel mai obscur din cartea Facerii” (Procksch).

TM: h’16’ "im-tétib §et w*’im 10’ tetib lapetah

hatd’t robet w”eléka t*saqatd wtdh timsal-bo (v. 7)

Tradus ad litteram textul suna astfel:

»0are daca ai facut bine, nu tii fruntea sus? lar daca n-ai facut bine,
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pacatul sta la panda, la usa ta si pofta lui este indreptata spre tine, insa tu
trebuie sa-l stapanesti!”

LXX: are un text diferit de cel masoretic;*

,Ouk ean orthos proségknés, orthos de mé diélés, hémartes?
Hesukhason; pros de hé apostrofé autdu, kai su arxeis autou”, si astfel de
diferente sunt semnificative: ,,Dacd (oferta) ai adus-o in mod corect, insa
nu ai impartit-o bine, oare nu ai pdcatuit? Linisteste-te; Pofta lui este
indreptata spre tine, insa tu-l vei stapani!”

Septuaginta incearca sa dea o explicatie greselii lui Cain, opunand
,ofranda” sa corecta, ,impartirii” incorecte; verbul diairés, a imparti se
referd la o greseald rituald.*” Deci greseala este culticd, ea a fost bine adus3,
insd rau impartitd,"® iar neacceptarea ei ar trebui atribuita tocmai acestui
fapt absent din textul masoretic.

Apoi in textul din Fac 4, 7 (LXX) exista un sfat, un fel de sentinta,
pe care Parintii Bisericii* au inteles-o in mod diferit, insd care are o
importanta spirituala extraordinara: Hémartes? Hestkhason! Imperativul
hesukhason poate fi inteles in mai multe feluri: ,a ramane linistit, in
ticere, a se pocdi”. Impreund cu verbul: ,Ai pacatuit? Linisteste-te!”, adica
opreste-te de a mai pacatui! Pentru spiritualitatea monastica, acest verset
constituie temeiul biblic pe care se intemeiazd traditia isihasta (de la
hésyhia, ,linistea” spirituald), care trebuie si-i urmeze pacatului.” Astfel
Septuaginta isi permite sa dea un sens unui text enigmatic. ,Ai pacatuit?
Traieste-n isihie!” Aceasta sentinta sta la baza unei traditiei de lectura
interpretativi de cea mai inalti valoare spirituald, care de-a lungul
secolelor a inspirat si continua sa-i inspire pe credinciosii care doresc sa
trdiasca meta hesyhias (cf. 2 Tes 4, 11 si 3, 12).

Iesire 3, 14

Existd in Biblia ebraicd un text care ilustreaza foarte bine transcendenta
lui Dumnezeu, dar si revelatia Sa in istoria oamenilor, pentru a-i insoti in
dificultatile si necazurile lor. Acest text din lesire 3, 12-15 se gaseste in
istoria chemarii lui Moise. Dumnezeu ii promite lui Moise ‘ehyeh imka,

% Cf. M. HARL, ,La Cenése”, BA 1; Paris, 1986, p. 114.

7 Cf. M. HARL,, ,La Geneése”, p. 114-115.

*® Vezi si SFANTUIL CHIRIL AL ALEXANDRIE], ,Clafire la cirtile lui Moise”, PSB 39, Bucuresti,
1992, p. 26.

* Vezi si SFANTUL I0AN GURA DE AUR, ,,Omilii la Facere” I, PSB 21, Bucuresti, 1987, p. 219.
% A se vedea C. Spicq, Note di lessicografia neotestamentaria, vol. 1, Brescia, 1988, p.
749-756; G. DoRivaAL, ,Le Pentateuque grec de la Septante”, in Les premiéres traditions
de la Bible, Lausanne, 1996, p. 111; M. HARI., ,La Genese”, p. 114.
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adica ,Eu voi fi cu tine!” (v. 12). Atunci Moise printr-o serie de obiectii i
raspunde lui Dumnezeu ca nu stie sub care nume sa-1 prezinte Israelitilor
pe Dumnezeul parintilor lor (v. 13). Dumnezeu ii raspunde nu prin
revelarea numelui Sau, ci printr-un fel de transcriere ‘ehyeh ‘aser ‘ehyeh
(v. 14). Nu este vorba de o revelatie a numelui, ci mai degrabd de o
tainuire, de o ascundere a lui. Dumnezeu refuza sa-si faca cunoscut
numele sdu: ,Eu sunt cine sunt, asta nu te priveste!”. Jocul de cuvinte
legat de numele lui Dumnezeu ‘ehyeh-yahweh confirma legatura dintre
nume §i insemnatatea lui.”' Relatia dintre Dumnezeu si poporul Siu este
una existentiala: ,Eu sunt cel care stau cu tine”. Totusi, v. 13 este pregatit
de v. 12, in care Dumnezeu ii promite cu ajutorul aceluiasi verb ,a fi”
vointa Sa de a-l insoti pe Moise si pe poporul sdu. Tetragama YHWH de
unde derivd numele de Yahweh exprima faptul cid El este un Dumnezeu
care intervine, care cautd o relatie; El vrea sa fie prezent, sd fie in
comuniune cu o altd persoand. Dumnezeu ,se ofera” poporului Sdu, insad
in acelasi timp ramane de necuprins. Se intelege exigenta de a insista
asupra transcendentei Dumnezeului biblic.

Potrivit textului din Iesire 3 si lesire 6 (cf. si lezechiel 20) numele
de Iahweh nu a fost cunoscut de popor inainte de iesirea din Egipt. Aceste
texte exprima in mod clar ideea ca lahweh nu este un Dumnezeu ,autohton”
al Siriei-Palestinei. El este absent din toate panteonurile cananeene, cel
putin dupd cum reiese din textele cunoscute pana acum. Aceasta inseamna
cd relatia dintre Israel si Dumnezeu este rodul unei intdlniri care se reflecta
in istorisirile biblice despre revelatia divina de la Sinai.

Septuaginta a tradus tetragama YHWH cu expresia participiala o
on dandu-i un sens ontologic ,Eu sunt cel ce sunt”.

TM: ‘ehyeh ‘aser 'ehyeh,;

LXX: eg6 eimi o on (v. 14).

»YHWH, Dumnezeul stramosilor vostri [...] m-a trimis la voi. Acesta
este numele Meu in veci si acesta este numele cu care Ma veti chema
[zicri = pomeni] in neam de neam” (v. 15). Septuaginta a tradus mai apoi
tetragama YHWH cu Kyrios, ,Domnul”, de vreme ce evreii insisi pentru a
respecta transcendenta lui Dumnezeu evitau sa rosteasca tetragama pe
care o inlocuiau cu Adonai (,,Domnul”), sau cu Hasem (,,Numele”).

Expresia participiald o on a fost preluatd de Noul Testament in
Apoc 1, 8, iar cu acest sens ontologic a intrat in rugdciunea liturgica a Bisericii

L Cf. B. S. CHILDS, 1! libro dell’Esodo. Commentario critico-teologico, Casale Monferrato,
1995, p. 91.
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(cf. Liturghia Sf Vasile cel Mare), sau in rugiciunea de hirotonie a

episcopului (cf. Constitutiile Apostolice, VIII, 5). Din lesire 3, 14 potrivit |

traducerii Septuagintei s-a inspirat si iconografia bizantind, atunci cand a
inscris in aureola din icoana Mantuitorului participiul o on: ,,Cel ce este”.

Isaia 7, 9

TM: ’im lo’ ta’dminu ki lo’ te’ dmenu

»,Daca nu veti crede nu veti avea stabilitate”;

LXX: ean mé pisteusete oude mé synéte

»Daca nu veti crede, nu veti intelege”.

Relatia omului cu Dumnezeu se intemeiaza pe vointa Sa descoperita
in poruncile Sale, in fagaduintele sale, in fidelitatea, in dreptatea Sa. In
aceasta relatie termenul 'mn (mx) pretinde exclusivitatea. Relatia omului
cu alte divinitati nu este niciodata descrisa cu acest termen. A nu crede
inseamna a apostazia: apostazie fata de Dumnezeu, apostazie de la Legamantul
sau si prin urmare apostazie de la poporul legamantului: im lo’ ta'dminu
ki lo’ te’ amenu: ,Daca nu veti crede nu veti avea stabilitate” (Is 7, 9; TM).
Aici stabilitatea se refera la existenta globala a omului. Cuvantul profetic
afirma de fapt (cf. ki valoare demonstrativo-explicativd) cd identitatea de
credinta inseamna stabilitate, siguranta existentiala). Parafrazand Is 7, 9
putem obtine o afirmatie de tipul: prin afirmarea valorilor credintei un
neam isi pastreaza propria identitate si statornicie pe acest pamant indiferent
de imprejurarile nefavorabile care-i ameninta existenta sa ca popor al lui
Dumnezeu. Potrivit cuvantului profetic, credinta inseamna unica forma de
existentd posibila, o existenta care exclude in mod absolut orice atitudine
autonomd a omului si orice legatura care nu se intemeiaza pe Dumnezeu.

In traducerea Septuagintei, credinta este interpretata si calificata ca
un epistémeé iar importanta si temeinicia ei este echivalatda cunoasterii
rationale. Traducerea interpretativa: ,Daca nu veti crede, nu veti intelege”
a avut un rol important in perioada Parintilor Bisericii, demonstandu-se
eficienta in masura in care a ldsat sa se inteleagd credinta ca un act uman
total care conduce omul la o noua cunoastere, atunci cand omului i se
deschid ochii atat spre cunoasterea de sine insusi cat si a lui Dumnezeu
prin Revelatie.

Ioil 3, 1

TM: w*haya 'aharée-ken 'esphok ‘et-ruhi

,Dar dupa aceea, varsa-voi Duhul Meu...”

LXX: kai éstai meta taiita kai ekheo ap0 tod pneuimatés mou

»oi fi-va ca dupd acestea, Eu voi turna din Duhul Meu...”
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Septuaginta (LXX) foloseste prepozitia greaca apd, care reflecta
uzul partitiv al celei ebraice min (de aici ,0 parte din Duhul Meu”), care
insd nu se intalneste in textul ebraic al lui loil. Plinatatea Duhului raméne
la Dumnezeu, in timp ce oamenii pot sa faca numai experienta lucrarii Sale
in lume. Parintii Bisericii din Rasarit (precum Sf. Chiril al Ierusalimului si
Sf. Ioan Hrisostom)*®> au exploatat teologic unul din sensurile acestei
prepozitii, nu pe cel care indica punctul de plecare, provenienta sau cauza,
ci sensul partitiv, sens care se citeste in LXX. Expresia poate fi inteleasa in
sensul unei pogorari, revarsari care porneste de la Duhul, isi are originea in
Duhul, sau in sensul de a varsa o parte din Duhul. Acest detaliu sintactic,
propriu versiunii Septuagintei va fi folosit pentru a da un sens restrictiv
darului ,partial” al Duhului Sfant acordat Profetilor primului Legamant,
in contrast cu darul ,desavarsit, total” (In 3, 34), daruit «din belsug» (Tit
3, 6) crestinilor, dupa intruparea lui Hristos™. Sfantul Luca se foloseste
cu multd libertate de textul profetic, in redactarea cuvantarii atribuite
Sfantului Petru, pe care acesta a rostit-o cu prilejul Pogorarii Duhului
Sfant (cf. FA 2, 14-41).

Aceste cateva exemple vor sa sublinieze inca o data in plus importanta
extraordinara pe care Septuaginta a avut-o si o are in continuare pentru
teologia, spiritualitatea si viata liturgica a Bisericii Ortodoxe.

Astazi, in exegeza modernd, s-a maturizat convingerea stransei
legaturi care exista intre cartile Scripturii si traditia vie in care ele s-au
format. Prin traducerea in greceste, Cuvantul lui Dumnezeu si-a schimbat
forma expresiva si s-a imbogatit.

Cand s-a intrupat Mantuitorul si a intemeiat Biserica Sa, Sfanta
Scriptura exista deja sub doud forme, ceea ce confirma intelegerea sa la
doud nivele succesive, in contextul dinamic al dezvoltarii traditiei
religioase a poporului Israel.

In loc de concluzii: importanta si originalitatea Septuagintei

Traducerea in greaca a Vechiului Testament a fost un eveniment
important pentru cunoasterea Sfintei Scripturi si pentru istoria textului
ei. Datorita acestei vechi traduceri ne aflam in posesia unei forme a
textului Scripturii anterioare standardizarii sale. De altfel, textul grec al

52 Cf. M. HARI., ,L’usage des commentaires patristiques pour I'étude de la Septante”, in
Revue des Sciences Religieuses, nr 2 (1999), 184-201; idem, ,Les Douze Prophetes”, in
La Bible d’Alexandrie, 23. 4-9 (Paris, 1999), p. 40-43.

" Vezi si ORIGEN, ,Despre Principii” II, 7, 2, in PSB 8, Bucuresti, 1982, p. 150.
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Vechiului Testament a fost Scriptura Sfanta a hagiografilor Noului Testament
intreaga propovaduire primara — ca si citarile din Vechiul Testament in
Noul Testament — provin din versiunea greaca a Septuagintei.

Pentru studiul inceputurilor teologiei crestine aceasta traducere
este semnificativa deoarece ea a fost Biblia Parintilor Bisericii (chiar si a
Parintilor de limba latina prin intermediul traducerii ,Vetus Latina” facuta
dupa Septuagintd). Astfel, gandirea teologicd a primelor secole crestine
precum si vocabularul, limbajul au fost influentate de formularea greaca a
Scripturii. In sfarsit, fiind o traducere facutd dupa textul ebraic in secolul
al-Il-lea i.Hr. (sau sec. al Ill-lea) poate fi utild pentru amendarea textului
ebraic al Vechiului Testament. Chiar daca astazi este folositd cu mai multa
discretie pentru acest ultim scop, respectand fenomenul traducerii, si
chiar posibilitatea ca textul ebraic, care sta in spatele acestei traduceri, sa
fi fost diferit in multe locuri de cel care a devenit mai tarziu textul masoretic,
versiunea greaca ramane insa o sursa foarte bogata pentru a intelege
Vechiului Testament.

Importanta si originalitatea Septuagintei se intrevad din lunga si
intortocheata ei istorie, insa este necesar un studiu particular pentru a
descrie originalitatea unui astfel de text.

In prezenta unui text viu, nu existd nici un motiv ca si fim sclavii
yoriginalului” autograf. Intre versiunea greacd a lui Ben Sirah si cea ebraici
pe care sd o preferam? Trebuie sa excludem cartile Cronicilor sub pretextul
ca sunt o reinterpretare tarzie a cartilor lui Samuel si ale Regilor? Putem
afirma cd Septuaginta este o reinterpretare a Bibliei ebraice si ca in
aceasta formuld, Vechiul Testament a fost acceptat de cidtre Biserica
primard, cat si de autorii Noului Testament (Vechiul Testament (LXX) =
praeparatio evangelica).

Nu trebuie si ne miram cd Parintii Bisericii au citit si comentat
Septuaginta, si-au intemeiat dezbaterile lor teologice pe acest text pe care
l-au luat ca text de referintd, chiar si in contrazicerile sale. Nu se poate
vorbi de naivitate: ei erau constienti mai degraba de faptul ca revelatia a
urmat un parcurs al sdu, ajungand la Biserica apostolica intr-o forma
reinnoita. Aceasta ,reinterpretare” era imbogatitd de dezbateri filosofice
si teologice — si tocmai in aceasta consta originalitatea Septuagintei.

Insi elementul cel mai important l-a constituit nasterea unei limbi,
de fapt a unei intregi lumi culturale si religioase, destinatd apoi sa fie
acceptata si continuata de Noul Testament si, apoi comentatd, dezvoltata
si imbogatita de Parintii Bisericii.

F. Dreyfus a aratat intr-o serie de articole publicate in Revue Biblique
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(1975); 83 (1976); 86 (1979) cum ca o caracteristicd originalda deja in
interiorul Scripturii este actualizarea textului care a contribuit la cresterea
si transformarea Scripturii insesi. Septuaginta a fost acceptata ca ,Scriptura
inspirata” deoarece a trecut printr-un proces asemanator care va conserva
pentru totdeauna prestigiul de a fi Scriptura sau Biblia hagiografilor
Noului Testament, a Bisericii in momentul formarii ei. E o preferinta care
s-a prelungit padna astazi in Biserica Ortodoxa. Daca Biblia greaca a
Septuagintei se indeparteaza uneori de modelul ebraic, acesta este rezultatul
unor modificari voite de Providentd, este un progres, o maturizare. Pe scurt
se poate afirma cd a existat un ,plan” o (oikonomia) in tot ceea ce constituie
textul biblic pe care l-au primit Bisericile, chiar daca diferit de cel care ar
fi trebuit sa fie pentru a oferi o traducere riguroasa a textului ebraic.

Aceasta Biblie, primita de la generatiile crestine precedente, de la
Mantuitorul Insusi si de la Apostoli este rezultatul celei mai colosale
actualizari a mesajului biblic care se poate gasi intr-o serie de modificari
care i-au dat forma sa actuala. Constituirea colectiei Scrierilor de Dumnezeu
inspirate este opera Providentei, dupa cum este intreaga creatie si toata
istoria omeneasca. Crestinii au acceptat-o asa cum este, pentru ei.

Ceea ce noi numim ,Biblia sau Sfinta Scripturd” pentru primii
crestini era o colectie de texte care ajungea la ei In urma unei istorii si
situate intr-o istorie: aceea a Bisericii celei vii. Origen, de pilda, cunostea
etapele constituirii colectiei canonice: o multime de scrieri inspirate, o
selectare a acelor scrieri facuta de catre comunitatea iudaica, traducerea
in greaca a acestora, apoi re-citirea si interpretarea acestor texte in vremea
lui lisus si a Apostolilor in lumina Invierii intr-o comunitate nascuta din
Duhul Cincizecimii. O astfel de epoca s-a incheiat? Biblia nu trebuie ea
citita de fiecare data de catre comunitatea celor credinciosi sub o forma
textuald pe care Providenta a voit-o pentru ei? Pentru fiecare text,
exegetul nu trebuie sa se intrebe care a fost intr-adevar, la origini, sensul
inspirat. Dumnezeu singur o stie! Exegetul trebuie sa inteleaga sensul
textului pentru Biserica sa, astdzi. Prezenta unui text, a unei variante
textuale a sa in Biblia crestina raspunde unei invataturi care a fost voita
pentru ei; acel text a fost folosit de Bisericd, de propovaduirea sa, a primit
in sine acea crestere de valoare care constd in lectura bisericeasca a
textului. Este Scriptura Sfanta fiecare text pe care traditia bisericeasca l-a
folosit pentru a-l vesti pe Hristos.

Unele texte poarta in sine un sens mai pronuntat pentru greutatea
care o dau autoritatii Bisericii, pentru bogatia practicilor liturgice pe care
le-au inspirat.
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Generatiile crestine au descoperit in Scripturile dumnezeiesti cuvintele
care le vorbesc lor mai direct decat altele: cele pe care lisus insusi le-a
citat, cele pe care Sfantul Pavel le-a comentat, cele pe care cei botezati le-
au meditat, cele pe care primii monahi si primii martiri le-au adoptat
pentru rugdaciunile lor, toate acelea pe care Biserica le-a socotit importante
pentru Liturghia si imnografia sa. Astfel de texte au acumulat in ele insele
toate straturile de semnificat pe care credinciosii le-au descoperit, toate
asocierile si rezonantele pe care credinta a stiut sd le-o dea. Astfel de
texte, fragmente de relatari istorice, proclamari profetice, versete de
rugdciune, cuvinte de iubire.., au fost inspirate nu numai prima data
pentru Moise, David sau Pavel: inspiratia lor a fost reinnoita, si totdeauna
in curs de reinnoire. Biblia este inseparabila de munca constantd pe care
Biserica o face pentru a transmite, explica si, dacd este necesar, sa
adapteze Cuvantul lui Dumnezeu, intr-o fidelitate constanta fata de Duhul
si nu fata de litera.

Summary: The Septuagint’s Inspiration from a Hermeneutic
Point of View

In several Western theological societies, today is unfashionable to talk about
the inspiration of the Septuagint, even if this theological belief and sentence favored
a continous replicates and transmition of the Greek version throught centuries. The
inquiry about the inspiration of the Septuagint is situated around those pluses,
exegetic for others, prophetic for anothers, which gives substance to the wrote word
in Hebrew. To be recognized or not in a translated version (e.g. Is. 7,14) or in a very
specific text, amended or added to the Greek edition, means for the New Testament
hagiographers or for the Fathers of the Church that they can use a hermeneutic key
for the right setting of the Word, whose finality is that to make understandable the
message in a specific historical momentum. For that reason the inspiration of the
Septuagint should be considered from a more hermeneutic perspective, imposed by
the historical-cultural changes and the lack of understanding of the expressions and
concepts, which are to be interpreted, and also, by the fact that all these are related
with the permanent concern of the Church to bring up to date and make readable its
message.
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inainte de a ajunge la forma sa prezentd, textul ebraic al Vechiului Testament
a parcurs mai multe etape: prima etapd a fost cea a transmiterii ,orale”; a urmat
etapa in care istorisirile, legendele, scrisorile, notele arhivale, proverbele si multe alte
acte au fost adunate si fixate in scris in diferite manuscrise. A treia etapa a fost cea a
canonizarii cartilor biblice, moment in care joaca un rol important aspectul religios
al fixarii in scris a textului: de acum inainte, acest text, in forma lui specifica, va fi
privit drept autentic si normativ. Aproximativ in acelasi timp incepe si procesul
multiplicarii si transmiterii textului prin intermediul copiilor. Studiul de fatd aduce
inaintea cititorului o trecere in revista a modalitatilor incipiente de redactare a
textelor biblice ebraice.

Alcdtuirea unei istorii a textului biblic, de la inceputul transmiterii
manuscrisului pana la inventarea tiparului este acelasi lucru cu alcatuirea
unei istorii complete a iudaismului si crestinismului.' Toate marile evenimente
din istoria evreilor si crestinilor, toate marile probleme teologice si toate
disputele scolastice si-au lasat amprenta asupra textelor biblice, atat in
limbile originale, cat si in numeroasele versiuni in limbile popoarelor
convertite la crestinism. Iudaismul s-a aratat interesat in special de pastrarea
cu sfintenie a textului ebraic al Vechiului Testament, in timp ce crestinismul,
preocupat de misionarism, a incercat sd traduca textul Bibliei si s il faca
accesibil tuturor neamurilor.

Majoritatea versiunilor textuale ebraice intélnite in editiile moderne
ale Bibliei Ebraice se bazeazd pe manuscrise ce dateaza din perioada
secolelor IX-XI d.Hr. In general, textele sunt create in comunititi sau
societati cu scopul de a transmite ceva. Pe vremuri, textele erau mult mai
orientate spre masele largi, intrucat erau compuse de preoti, poeti, cantareti;
astfel de oameni aveau rolul de a instrui comunitatea, de a compune
cantece sau de a scrie poezii pentru momente speciale.? Textele scrise se
citeau cu prilejul unor evenimente festive, pentru a legitima fie dreptul
comunitatii asupra pamantului in care trdiau, diferitele oranduiri sociale,

! Julio Trebolle BARRERA, The Jewish Bible and the Christian Bible. An Introduction to
the History of the Bible, translated from the spanish by Wilfred G.E. Watson, Brill
Eerdmans, Leiden, 1998, p. 265.

2 Cum ar fi, de exemplu, ceremonia de incoronare a regelui.
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fie anumite credinte si obiceiuri.®

Intrucat pe vremuri cartile nu erau protejate de legi de copyright
sau drept de autor, textul propriu-zis putea fi oricind schimbat, dupa bunul
plac al oricui. Atita vreme cat oamenii care citeau si foloseau aceste carti
se socoteau pe sine o verigd din lantul istoriei, aveau dreptul sa intervina
in text, asa cum faceau si membrii sectei de la Qumran, care se considerau
adevaratul Israel® Adeviratele elemente unificatoare ale unei societiti
erau credinta, obiceiurile, traditiile si nicidecum textele; textele erau numai
instrumente ale traditiei. Astazi este clar cd atat in vechiul Israel, cat si in
comunitatile iudaice de mai tarziu au coexistat diferite versiuni ale aceluiasi
text;” cu timpul, astfel de versiuni au interactionat, influentindu-se reciproc.®
In acelasi timp, in conditiile in care diferitele versiuni ale unei istorisiri
sau ale unui poem coexistda mai mult intr-o anumitd comunitate, tind sa
devind mai omogene in caracter. Manuscrisele nu reprezintd ,obiecte
moarte” aruncate pe rafturile bibliotecilor, ci marturii ale traditiilor vii ale
unor comunitati; cercetdtorul biblic priveste manuscrisele ca pe o parte a
curgerii istoriei, a traditiilor aflate in permanenta miscare.

Textele care stau la baza Vechiului Testament au trecut prin diferite
procese si stadii de dezvoltare, ,versiuni” ale aceluiasi text intdlnindu-se
in diferite localitati. In asemenea situatii, oricine poate ,corecta” o versiune
pe baza alteia, de exemplu, versiunea ebraicd a cartii leremia pe baza
versiunii din Septuaginta sau a textului paralel descoperit la Qumran. Pe
de alta parte, astfel de texte, desi au trecut prin etape redactionale diferite,
contin totusi lungi pasaje care sunt identice sau foarte asemandtoare. Daca
apare o deosebire intre texte, datorata unor activitati redactionale diferite,
o astfel de deosebire nu constituie o ,varianta” in sensul critic-textual al
cuvantului.” Un text poate fi socotit ,variantd”, numai dacd, in urma
compararii textelor, se demonstreaza ca este vorba despre o copie a unui
text original. In procesul de copiere a textelor, se ficeau foarte multe
greseli. Pentru a putea detecta si indrepta greselile scribilor, pentru a
putea identifica eventualele interventii redactionale in text sau adevaratele

? F.E. DEIST, Witnessses to the Old Testament, The literature of the Old Testament, Vol. 5,
NG Kerkboekhandel, 1988, p. 35.

4 S. TALMON, , The textual study of the Bible - a new outlook”, in Cross, S. F.M.&TALMON,
Qumran and the history of the biblical text, 1975, 327.

5 Asa cum este cazul cartilor Samuel sau leremia, pastrate in Biblia Ebraica si in Septuaginta.
® Uneori, un text era rescris pentru a fi cat mai apropiat de un alt text cu care se asemana.
"M.H. GOSHEN-GOTTSTEIN, The textual criticism of the Old Testament: rise, decline, rebirth,
JBL 102 (1983), p. 380.
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variante textuale, avem nevoie de informatii privind materialul folosit in
trasmiterea textelor, alfabeturile intrebuintate de-a lungul secolelor, greselile
obisnuite pe care le faceau scribii atunci cand copiau textele, practicile
folosite de scribi la transcrierea manuscriselor etc.®

Chiar si astazi, in secolul XXI, existd foarte multi oameni analfabet;;
este lesne de inteles ca odinioara, cand textul ebraic al Vechiului Testament
se copia de mana, arta scrisului era practicata de un grup privilegiat de
oameni. Acest grup era alcatuit din trei categorii importante: ,scribii oficali”
sau ,secretarii”, ,autorii” si ,teologii”. La Il Regi 22, 3 se face referire la
Safan, scriitorul regelui Iosia. Din IV Regi 18, 18, 37 rezultd ca scribul
sau secretarul oficial al regelui avea aceeasi demnitate cu cea a capeteniilor
de osti: ,,Si chemand aceia pe rege, au iesit la ei Eliachim, fiul lui Hilchia,
capetenia curtii domnesti, Sebna scriitorul si Ioah cronicarul, fiul lui Asa;
..Dupd aceea a venit Eliachim, fiul lui Hilchia, cdpetenia curtii domnesti,
Sebna scriitorul si loah cronicarul, fiul lui Asaf, la lezechia, cu hainele
sfasiate si i-au spus vorbele lui Rabsache.” Asemenea regilor, persoane
particulare puteau avea proprii secretari personali: Baruh, de exemplu, a
fost scribul profetului leremia (leremia 36, 4). Secretarii oficiali purtau
diferite titluri, in functie de locul in care isi desfisurau activitatea; in
general erau desemnati prin numele de ,scribi”: 0°790; mai apar si sub
denumirea de ,cronicari” (Il Regi 8, 16): @2 si ,,povatuitori” (Deuteronom
1, 15; Numerii 11, 16): o \nw. ,Autorii”, cea de-a doua categorie mentionata
mai sus, era alcdtuita din poeti, predicatori, filosofi, povestitori; parte din
mostenirea lor se gaseste in pasajele narative, poetice, profetice si filosofice
ale Vechiului Testament. Cea de-a treia categorie se refera la ,teologi”, in
majoritatea lor preoti; cu timpul, scribii oficiali s-au alaturat teologilor (I
Ezdra 7, 6), iar mai tarziu isi vor face aparitia fariseii, saducheii si alte
scoli teologice.”

O alta categorie de invatati erau cei care copiau textele. Se pare ca
cele doud ,table ale legii” (Iesirea 32, 15), erau de fapt doua copii ale
Legii, dintre care una se pastra in Cortul Marturiei, iar cealalta in alt loc,
fiind destinata lecturarii in public, cu anumite ocazii (Deut. 10, 5; 31, 9-13).
Chiar si Sfanta Scripturd pomeneste de copii ale unor scrisori oficiale:
Jlatd copia de pe scrisoarea ce au trimis cdtre regele Artaxerxe: ,Slugile
tale, oamenii de dincolo de Eufrat... Indati ce s-a citit scrisoarea aceasta a

% AR. MILLARD, The practice of writing in ancient Israel, BA 35 (1972), p. 98-111.
* Din randurile lor proveneau oameni precum Gamaliel (Faptele Apostolilor 5, 34), Hilel,
Yohanan Ben Zakkai si Akiba.
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regelui Artaxerxe, inaintea lui Rehum si a lui Simsai scriitorul si a
tovarasilor lor, acestia au trimis indata la lerusalim si cu puterea armelor
au oprit lucrdrile Iudeilor” (I Ezdra 4, 11, 23); ,li didu de asemenea si o copie
de pe porunca domneascd, cuprinsa in hrisovul dat in Suza pentru starpirea
lor, ca sa-l arate Esterei si sa-i dea de veste despre toate” (Estera 4, 8).

Printre cladirile descoperite la Qumran se numara si un scripforium,
acolo unde membrii comunitatii copiau textele biblice si alcatuiau noi
texte despre viata comunitz’xtii;10 se presupune ca procesul de copiere al
textelor avea loc in felul urmator: o persoana citea cu voce tare textul de
baza, in timp ce copistii asterneau in scris ceea ce auzeau. In acest fel, se
puteau alcatui mai multe copii in acelasi timp. Copierea textelor se mai
putea face si de o singura persoana care citea cu voce joasa un text, iar
apoi scria ceea ce citise. In aceste conditii se puteau strecura foarte usor
in textele copiate greseli de auz, de vedere sau de atentie."'

Este limpede ca scribii incercau sa corecteze greselile pe care le
descopereau in textele copiate. Adeseori, scribul taia cu o linie cuvantul
gresit si scria deasupra cuvantul corect; daca greseala se referea la vreun
cuvant sau la vreun pasaj lipsa, scribul il adduga fie in spatiul liber dintre
randuri, fie la marginea randului. Intrucat copistii nu lucrau mecanic la
transcrierea textelor, ci se implicau afectiv in munca pe care o faceau, isi
exprimau uneori consimtamantul fata de cele relatate in text prin scrierea
catorva cuvinte de lauda la marginea randurilor. Un copist ulterior, care
folosea textul respectiv drept text de baza, nu stia daca notele marginale
reprezentau o corectie a vreunei omiteri anterioare sau daca era o simpla
remarca a copistului anterior. Asa se face ca astfel de note marginale,
numite glose au ajuns sa fie incluse in textele copiate, ulterior fiind
recopiate de catre alti copisti ca si cum ar fi fost parti integrante ale
textului de baza.

Generatiile urmatoare de scribi, intre care se numara si masoretii,
nu aveau voie sa schimbe nici macar un cuvant din textele copiate. Chiar
daca se gandeau sau daca erau siguri cd un anumit pasaj din textul de
baza era gresit, nu aveau dreptul sa modifice textul; puteau cel mult, cu
ajutorul anumitor semne, sa indice natura problematica a unor pasaje si
sd sugereze pe marginea textului o altd variantd pentru pasajul respectiv.

" FM. CRosS, The Old Testament at Qumran, The Ancient Library of Qumran and
Modern Biblical Studies, Sheffield, 1995, p. 121-142.
'EF. DEist, op.cit., p. 36.
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Acest control strict asupra textului a fost introdus totusi destul de tarziu.'?
Natura materialelor de scris pe care le foloseau oamenii de odinioara
face ca lucrarile lor sa fie demne de toata admiratia. Un mare numar de
inscriptii erau gravate in piatra, asa cum este cazul inscriptiei descoperite
in anul 1880 in canalul pentru adus apd in cetate construit de catre
regele Iezechia. Pe langa piatrd, ca material de scris mai exista si tabla,
m®, mentionata la Isaia 30, 8 alaturi de carte. Tabla consta probabil din
doud bucati plate din lemn, unite in partea din spate printr-o balama.
Dupa cum se stie, tablitele de lut se foloseau foarte mult nu numai pentru
a consemna anumite contracte, dar si pentru a reda in scris istorii intregi.
Desi textul Vechiului Testament, in prima sa forma, a aparut pe materialele
consemnate mai sus, copistii perioadei post-exilice dispuneau in mod
sigur de materiale mult mai bune. Dintre acestea, cel mai des folosit pentru
consemnarea in scris a textelor mai lungi, asa cum erau si textele Vechiului
Testament, era sulul de pergament (190 n®"xn) pe care textul se scria in
coloane (M7%7), fiecare coloana avand 30-55 de litere pe rand. Nu se stie
cu sigurantd cind a aparut papirusul pentru prima data; era folosit
probabil in timpul lui David, la redactarea scrisorilor. In Babilonia, papirusul
a fost folosit pentru prima data in secolul IX i.Hr. Este posibil ca anumite
texte ale Vechiului Testament sa fi fost scrise pe papirus chiar inainte de exil.
Cercetarea sigiliilor din perioada biblica a luat un avant deosebit in
ultimul timp datorita descoperirii neasteptate a catorva colectii de bule ce
poarta inscriptii ebraice. O bula ia nastere prin imprimarea unui sigiliu pe
o bucata de argila atasatd unui document scris; astfel, in mod evident,
bula contine oarecum mai multe informatii decat insusi sigiliul. Cu putin
timp in urma, bulele si sigiliile ebraice cunoscute puteau fi numarate pe
degetele unei singure maini, insa in prezent, pe masura ce numarul lor
creste, iar tehnica moderna de cercetare avanseaza, ne dam pe deplin seama
de extraordinara valoare istorica si culturala a acestor bule si sigilii.
Profesorul Nahman Avigad de la Universitatea Ebraica din lerusalim,
cel mai bun expert din lume in domeniul pecetilor ebraice, se plangea, in
anul 1978, de faptul ca ,desi au fost descoperite sute de peceti si inscriptii
ebraice datand din perioada biblic3, nici unul din posesori nu a fost identi-

2 Adevarul este cd traditia scribali masoretici nu reprezintd sub nici o forma un indiciu
al acuratetii scribale din perioada premasoretici. Pana nu de mult, biblistii foloseau standardul
masoretic drept o marturie a acuratetii cu care textele biblice au fost transmise de-a lungul
veacurilor, prezumtie ce constituie un grav anacronism, daca tinem cont de ceea ce ne
descopera manuscrisele de la Marea Moarta.
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ficat cu vreo persoand mentionatd in Biblie”." In zilele noastre, aceastd
situatie s-a imbunatatit considerabil pentru ca, pentru prima datd, posesorii
a doua sigilii care au imprimat doua din bulele ansamblului de fata, au putut
fi identificati cu personaje mentionate in Vechiul Testament Studiind
imprimarile sigiliilor personale ale lui Berekhyahu/Baruh, fiul Neria, scribul
(secretarul si tovardsul credincios al Profetului leremia) si Yerahmeel, fiul
impdaratului (despre care se spune ca a fost trimis sa-i aresteze pe leremia
si Baruh din porunca impdratului), nu putem sa nu-i asociem pe cei doi
cu personajele care au jucat un rol atat de important in evenimentele furtu-
noase de la curtea regal3, inainte de distrugerea lerusalimului in 586 1.Hr.
Cea mai importanta descoperire de acest fel a avut loc in colonia
militara de la Elephantine, in Egiptul de Jos, unde au fost scoase la lumina
numeroase papirusuri aramaice din perioada persana (secolele V-IV i.Hr.).
Acestea reprezentau documente juridice si administrative, ce cuprindeau
scrisori, acte de vanzare, acte de casatorie, documente financiare si altele.
Papirusurile erau impaturite de mai multe ori si legate cu sfoara, pe care
se aplica apoi o singurd buld imprimatd de un sigiliu fard inscriptie. O
alta descoperire importanta a fost facutd in anul 1962 intr-o pestera din
Wadi Daliyeh, la nord de lerihon. Aceasta pestera a servit drept refugiu
pentru persoanele bogate din Samaria care au fugit din fata armatelor lui
Alexandru cel Mare. Acestia au adus cu ei documente juridice scrise in
aramaicd datand de la sfarsitul perioadei persane (a doua jumdtate a secolului
al IV-lea i.Hr.). Papirusurile, aflate intr-o stare avansata de deteriorare,
erau sigilate cu bule, din care s-a recuperat un numar de 128 de exemplare.
Fiecare document era sigilat cu mai multe bule, iar unul dintre ele era
legat cu o sfoard pe care se gaseau inca 7 bule destul de bine conservate.
Acest tip de document se deschidea numai atunci cind aparea o problema
juridicd. Bulele purtau motive ornamentale din repertoriul greco-persan.
Un alt exemplu interesant de utilizare a bulelor a fost descoperit in 1909
la Avroman, in indepartatul Kurdistan. Acolo a fost scos la lumina un vas
de piatra contindnd mai multe documente pe pergament, rulate si sigilate
cu bule. Trei dintre ele s-au pastrat. Doud dintre documente sunt in
greacd si unul in aramaicd, datand din secolul al Ill-lea i.Hr. Ele au fost
scrise si sigilate astfel: textul a fost scris de doud ori, o data in original, in
partea de sus a pergamentului, iar a doua oara in ,copie”, in partea de jos,

> Nahman AVIGAD, Baruch the Scribe and Zerahme’el the king’s son, IEJ 28 (1978), p. 50.
1 J.D. CooNEY, ,,The papyri and their sealings, with a brief description of their unrolling”,
in E.G. Kraeling (ed.): The Brooklyn Museum Aramaic Papyri, New Heaven, 1953, p.
123-127.
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cu un spatiu lasat intre cele doua scrieri ale textului; partea de sus era
apoi impdturitd si legatad cu o sfoara care era trecutd prin niste gauri mici
facute in portiunea goala dintre cele doua texte. Bucati de argila erau apoi
aplicate prin apdsare pe sforile ce legau documentul si erau imprimate cu
sigiliile tuturor partilor implicate in contract. Textul din partea de jos a
pergamentului ramanea deschis pentru a putea fi oricind controlat,
nefiind sigilat. Aceste documente de la Avroman sunt exemple rare de
»documente duble”, ce prezintda o jumadtate sigilata cu bule si o alta
nesigilatd. In lating, portiunea impdturitd era cunoscuta sub numele de
scripta interior, in timp ce portiunea nesigilatd se numea scripta exterior.
Daca versiunea nesigilatd era contestatd, se putea deschide partea din
interior pentru confruntarea textelor in prezenta autorititilor.”® Aceasta
practicd a ,documentelor duble” (sau ,documente legate” in terminologia
Talmudului) era foarte raspandita in antichitate si era frecvent intélnita in
perioada elenistica pretutindeni in teritoriile seleucide si ptolemaice. Dar
numai in putine cazuri astfel de documente s-au pastrat impreuna cu
bulele care le sigilau.

Cea mai reprezentativd descriere a redactdrii unui document de
vanzare in timpul monarhiei iudaice apare in Biblie; ea se refera la cumpa-
rarea unui teren de catre profetul leremia pe vremea cand era inchis din
ordinul regelui. Relevanta pasajului biblic justificd citarea cuvintelor lui
leremia: ,Atunci am cunoscut ca acesta fusese cuvantul Domnului si am
cumpdrat de la Hanameel, fiul unchiului meu, tarina cea din Anatot si i-am
cantdrit sapte sicli de argint si zece arginti; apoi am scris zapisul si l-am
intarit cu pecetea, am chemat la aceasta martori si am cantarit argintul cu
cantarul. Am luat atat zapisul de cumparare cel pecetluit dupa lege si
randuiald, cat si pe cel deschis; si am dat acest zapis de cumparare lui
Baruh, fiul lui Neria, fiul lui Maasia, in fata lui Hanameel, fiul unchiului
meu, si in fata martorilor care iscalisera acest zapis de cumparare, si in
fata tuturor Iudeilor, care se aflau in curtea garzii, si in fata tuturor am
poruncit lui Baruh: Asa zice Domnul Savaot, Dumnezeul lui Israel: Ia
zapisele acestea, - zapisul de cumpdrare care este pecetluit si zapisul
acesta deschis - si le pune intr-un vas de lut, ca sa stea acolo zile multe.
Ca asa zice Domnul Savaot, Dumnezeul lui Israel: Casele, tarinile si viile
vor fi din nou cumpdrate in tara aceasta” (ler. 32:9-15).

Desi cumpararea facuta de leremia era una simbolicd, dupa cum

15 E H. MINNS, ,Parchments of the Parthian Period from Avroman”, Journal of Hellenistic
Studies 35 (1915), p. 22.
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reiese din ultimul verset, Biblia ne prezintd o descriere fideld a procedurii
legale de vanzare a pamanturilor in vremea lui Ieremia. ,Zapisul de cumpa-
rare” (sepher hammignah), scris probabil pe papirus (fapt indicat si de bulele
noastre) era pecetluit in cazul de fata doar de sigiliul cumparatorului. Se pare
ca martorii au aprobat numai actul de vanzare-cumpdrare prin semnaturile
lor in cerneala. Se presupune ca si vanzatorul a semnat respectivul
document, dar Ieremia nu mentioneaza nimic despre acest lucru. Primul
act era numit ,zapisul pecetluit” pentru ca era infasurat si sigilat cu una
sau mai multe bule; el continea originalul contractului si urma sa fie
deschis in prezenta autoritatilor legale numai daca era absoluta nevoie —
de exemplu, atunci cand apareau indoieli privind interpretarea textului. Al
doilea document, ,zapisul deschis”, era o copie a versiunii legate si
sigilate si era destinat cercetarii contractului ori de cate ori se dorea.
Astfel, putem vorbi in mod sigur de doud texte, un original si o copie,
scrise pe doud bucati diferite de papirus. Ambele au fost date spre pastrare
scribului Baruh, care era prezent la semnarea contractului.'®

Practica scrierii documentelor in doud exemplare era foarte veche.
Era cunoscutd incd de timpuriu in Mesopotamia, unde textul cuneiform
original era scris pe o tablitd de argila, in timp ce copia era scrisa pe ,un
plic” de argila care infasura originalul (totusi pe timpul lui leremia aceasta
practicd nu mai exista nici chiar in Mesopotamia). Prima mentionare a
scrierii unui document in doud exemplare pe un material pliabil (adica pe
papirus) este intr-adevar pasajul de la Ieremia citat mai sus. Nu s-au
descoperit insa ramasite ale unor astfel de documente datand din perioada
Primului Templu. Singura marturie arheologica a ,,documentelor sigilate” din
acea perioada pare a fi insdsi existenta bulelor, care constituiau o parte
integranta a documentelor pe papirus legate si sigilate.

Cuvintele lui Ieremia evidentiaza atat depozitarea cat si pastrarea
cu grija a documentelor in perioada Primului Templu. Proorocul Ieremia
i-a spus scribului Baruh sd pund ambele documente ale contractului sau
de cumparare, pe cel deschis si pe cel pecetluit, intr-un vas de pamant ,ca
sd stea acolo zile multe”. Intr-adevar, descoperirile arheologice au aratat
ca aceasta era o metoda frecventa de depozitare a documentelor si
manuscriselor in antichitate."”

'%Shanks HERSHEL, ,Jeremiah’s scribe and confidant speaks from a hoard of clay bullae”,
in Hershel Shanks & Dan P. Cole eds, Early Israel, vol. I, The Best of BAR, Washington
D.C., 1992, p. 306-310.

' Mihai Vladimirescu, ,Principalele descoperiri arheologice din Ierusalim in ultimii ani”,
rev. Altarul Banatului, nr. 1-3/2003, p. 80.
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Fragmentele de vase inscriptionate numite ,ostraca”, intdlnite in
Egipt, incd din timpul vechiului imperiu, reprezentau un material de scris
abundent si foarte ieftin; ele se foloseau mai ales pentru exercitii de
scoald, scrisori, chitante, bilete. In Atena, trimiterea in exil era consemnati
prin scrierea pe fragmente de vase a numelor celor condamnati la asa-
numita ,ostracizare”. Pe teritoriul Tarii Sfinte s-au descoperit mai multe
astfel de ostracale, cele mai importante fiind cele de la Arad, Hazor,
Lachis si Samaria. O semnificatie deosebita prezinta materialul epigrafic
abundent descoperit la Arad, scris in ebraica si in aramaica. S-au descoperit
107 ostracale™ in ebraica, majoritatea scrise cu cerneald si citeva incizate
(3 dintre ele au fost descoperite in 1976 si descifrate de Rainey). Unele
vase de la templu aveau nume de un interes particular, cum ar fi, de
exemplu, numele familiilor de preoti Pashurr si Meremot, mentionate in
Sfanta Scriptura (ler. 20, 1 si I Ezdra 8, 33). O alta ostraca raporta o
urgenta si solicita cdpeteniei cetatii Arad sa trimitd intdriri la Ramat
Neghev contra unui atac edomit. Cele 85 ostracale in limba aramaica din
stratul perioadei persane atesta faptul ca Arad-ul indeplinea in acea
perioada o importanta functie militara, majoritatea inscriptiilor vorbind
despre transportul bunurilor cu ajutorul cailor si al magarilor, despre
distribuirea hranei si despre numarul calaretilor ce participau la diferite
batalii. Dupa spusele lui Joseph Naveh care a publicat toate aceste
ostracale din perioada persand, in acea perioada, fortareata de la Arad era
un loc de oprire si un centru de aprovizionare pentru soldatii cavaleriei si
pentru caii lor, ca parte a unei retele de comunicatii mai intinse, cu locuri
de oprire situate pe intreg teritoriul persan.!® La Ascalon, s-a descoperit o
ostraca ce prezinta o scriere alfabetica similara cu ebraica si feniciana,
caracteristica pentru Filistia secolului al VII-lea i.Hr. Atunci cand filistenii
au venit pentru prima dat3, in secolul al XII-lea i.Hr, din lumea miceniana
pe litoralul estic al Mediteranei, probabil au adus cu ei o limba apropiata
limbii grecesti. Inscriptia de pe ostraca noastra indica faptul ca in secolul
al VII-lea i.Hr si poate chiar din timpul lui David si Solomon, filistenii
foloseau scrierea locald si adoptaserd si dialectul semitic®® In stratul
arheologic II s-au descoperit multe ostracale in ebraica, bule, peceti si

1% ostraca = fragment de vas inscriptionat.

“Israel EPH’AL, Joseph NAVEH, Aramaic ostraca of the fourth century BC from Idumaea,
Magness Press, Hebrew University, Israel Exploration Society, 1996, p. 179.

# Lawerence E. STAGER, , The Fury of Babylon, Ashkelon and the Archaeology of Destruction”,
Biblical archaeology review, January/February 1996, p. 77; Trude DOTMAN, The Philistines
and Their Material Culture, Yale University Press, New Haven and London, 1982, p. 38.
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greutati marcate.

Deosebit de importante sunt cateva ostracale cunoscute sub numele
de Scrisorile Lachis, descoperite de Starkey printre ruinele arse ale uneia
din camerele portii orasului. Majoritatea cercetatorilor (N.H. Torczyner,
Lemaire si altii) sunt de acord ca o mare parte a acestor scrisori au fost
trimise, cu putin timp inainte de cucerirea babiloniana, catre ,stapanul
meu Yaush”, un comandant militar al Lachisului.?* Se pare ci scrisorile erau
trimise de un subordonat care se afla intr-un punct de unde putea vedea
semnalele din Lachis si Azeca. Referitor la aceasta problema, Yadin pretinde
ca Scrisorile Lachis erau copii sau schite ale scrisorilor trimise din Lachis
citre un comandant militar din lerusalim. In timp ce armata babiloniana
avansa spre Lachis prin regiunea Sefela, necunoscutul comandant de avanpost
ii scria superiorului sau din Lachis: ,asteptam semnalele din Lachis, conform
indicatiilor pe care le-a dat stapanul meu, caci nu putem vedea semnalele
de focuri din Azeca”. Aceasta simpla instiintare a unui ofiter catre superiorul
sdu este remarcabila pentru ca ea confirma relatarea biblica despre
invazia lui Nabucodonosor (leremia 34, 7). In anul 1993, la Maresa s-au
descoperit sapte fragmente ceramice inscriptionate, parti ale unei ostraca pe
care fusese scris un document; este vorba despre primul contract de
casdtorie scris pe un vas, descoperit vreodata pe teritoriul Tarii Sfinte.**

Natura materialului pe care se scria determina si tipul instrumentului
cu care se scria: cu cat era mai dur materialul, cu cat instrumentul de
scris trebuia sa fie mai puternic. Ieremia 17, 1 vorbeste despre un condei
de fier, iar psalmistul isi compara limba cu o ,trestie de scriitor ce scrie
iscusit” (Ps. 44, 2). Cel mai cunoscut instrument de scris, un fel de stilus,
era folosit la scrierea cu cerneald. Se cunosc doua tipuri de cerneala: una
pe baza de funingine de la lampa, iar alta pe baza de metal si acid; primul
tip era folosit la scrierea pe pergament, cel de-al doilea la scrierea pe
papirus.® Este clar ci astfel de materiale de scris puteau fi cauza multor
greseli care se produc in procesul de copiere al textelor: tablitele de lut se
puteau sparge, foile de pergament se puteau uza in urma unei folosiri
repetate, papirusul se putea rupe. Pergamentele se intaresc cu timpul,
pentru ca in cele din urma sa se desprinda din ele bucati mici care ar
putea contine prima sau ultima litera dintr-un rand, sau chiar o corectie

2 J A EMERTON, Were the Lachish letters sent to or from Lachish?, PEQ 133 (2001), p. 2-15.
Z Esther ESHEL, Amos KLONER, An aramaic ostracon of an edomite marriage contract
from Maresha, dated 176 B.C.E. IEJ, vol 47, nr. 1-2, 1997, p. 1-22.

B _Uneltele de scris” mentionate la lezechiel 9, 2 ficeau parte din echipamentul pe care
scriitorul il purta de obicei atasat la brau.
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completd care a fost scrisi pe marginea textului copiat.?* Dacd un strat de
pergament era impaturit si despaturit de mai multe ori, randul scris care
se afla pe pliu devenea cu timpul ilizibil; acesta este motivul pentru care,
mai tarziu, mai multe straturi de pergament erau cusute laolalta formand
un sul care putea fi infasurat. Aceste materiale puteau de asemenea cadea
pradd diferitelor microorganisme sau molii care aduceau mari daune
textelor copiate. Apoi, ne putem imagina cum dispirea cerneala de pe
pergamente dacd erau expuse la soare mai mult timp, sau cum se intina
textul daca venea in contact cu apa. De asemenea, nu trebuie s uitam ca
ustensilele cu care se scria textul nu erau de foarte bund calitate; in
functie de varsta, greutatea si ascutimea penelului, literele puteau fi
inscriptionate imperfect, astfel incat, uneori copistii le inlocuiau cu litere
asemanatoare.

Prin urmare, ne dim seama de complexitatea factorilor care puteau
influenta calitatea si lizibilitatea textului de baza si a copiilor care se
faceau dupa el. Este foarte greu, daca nu chiar imposibil sa stabilim cu
precizie care a fost cauza unei anumite greseli. Important este sa fim
constienti ca textele copiate puteau proveni din texte cu greseli, iar
aceastd imperfectiune a textelor de bazd nu avea uneori nici o legatura cu
cel care le redactase. Datoritd faptului cd in antichitate se foloseau diferite
suporturi pentru scrierea textelor, cantitatea de dovezi literare care a
supravietuit diferd de la o regiune la alta. Dovezi literare masive au fost
recuperate in urma sapdturilor din Mesopotamia, sudul Turciei si Siria;
arhivele de la Ugarit si Ebla sunt doar doud exemple in acest sens.? Si
din Egipt au fost recuperate multe surse scrise, incluzand inscriptii in
piatrd, tablite de lut, scrieri ,pictate” pe peretii cavourilor si papirusuri
care au supravietuit in special in zonele cu umiditate scdzuta de pe
teritoriul Egiptului. In mod surprinzitor, zona care prezintd cel mai mic
numdr de scrieri gdsite este zona Tarii Sfinte, pe teritoriul si in jurul
Israelului antic. S-au descoperit doar cateva texte vechi care sunt in mare
parte foarte scurte. Din cauza conditiilor climatice, textele scrise pe
papirus sau pergament au disparut. Ceea ce a supravietuit sunt cateva
inscriptii in piatrd si rocd, cateva tablite de lut, bucati de vase inscrip-

# Nu degeaba imitatiile moderne de pergament au marginile crestate.

% F.E. DEIST, op.cit., p. 38.

%6 A.R. MiLLARD, ,History and legend in early Babylonia”, in V.P. LONG et alii eds,
Windows into Old Testament History, Grand Rapids, Eerdmans, 2002, p. 103-110; idem,
»Ebla and the Bible: What's left (if anything)?” BRev 8 (1992), p. 18-31; J.C. GIBSON,
Textbook of syrian semitic inscriptions, vol 11, Aramaic Inscriptions, Oxford, 1975.
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tionate si, mai nou, colectia de bule ebraice din timpul lui Ieremia.?’
Papirusul se obtinea din tulpinile plantei de la care si-a luat
numele, foarte intalnita mai ales pe malurile Nilului, in Egipt. Tulpina era
tdiata in fasii subtiri, dupa care se formau doua straturi de fasii
incrucisate asezate unele peste altele, fixate prin presare si cu ajutorul
unui clei. In acest fel se confectionau ,foile de scris”, care puteau fi prinse
unele de altele, formand un sul. Iniltimea sulului depindea de lungimea
fasiilor de tulpind. Papirusul se folosea in Egipt inca din mileniul IIl i.Hr.
Cel mai vechi papirus scris care s-a pastrat dateaza din timpul celei de-a
cincea dinastii egiptene (2470 i.Hr.). Nu putem spune cu exactitate cand a
fost adus papirusul pentru prima datd in Grecia. Interesant este insa
faptul ca vechiul oras fenician Gebal, situat pe coasta Meditarenei, putin
mai la nord de actualul Beirut, fusese numit ,Biblos”?® de citre greci
intrucat era portul de unde importau papirusul adus din Egipt.? In limba
greacd, carte se spune (BLBALov, un derivat de la numele materiei care
desemneaza papirusul, fuBAog. In limba latind, cuvantul liber (de unde
rezultd cuvantul francez livre), desemneaza atat cartea, cat si materialul
pe care este scrisa: liber se spune si la pelicula de lemn care se afla
imediat sub scoarta copacului.® Pani la descoperirea hartiei in China si
raspandirea ei in Siria si Egipt, in secolele VI-VIII d.Hr., papirusul era cel
mai la indemédnd material de scris in lumea veche. Papirusul egiptean a
condus la dezvoltarea unei adevarate industrii exportatoare; din nefericire,
climatul umed al celorlalte tari facea practic imposibild pastrarea indelungata
a papirusurilor scrise, exceptie facand regiunea Marii Moarte, cu un climat
foarte uscat, unde s-au descoperit citeva papirusuri biblice importante.
Pergamentul este un material pregatit din piele de vitd, capra, oaie
sau cerb, ale cdrui inceputuri dateaza din mileniul III i.Hr. Potrivit lui
Pliniu, care il citeaza pe scriitorul roman Varro (sec. I d.Hr.), pergamentul

" Roberta L HARRIS, The world of the Bible, London: Thames and Hudson, 1995, p. 132;
Avigad NAHMAN, ,Hebrew Bullae from the time of Jeremiah. Remnants of a burnt
archive”, Israel Exploration Journal, Jerusalem, 1986.

* Termenul grecesc corect pentru desemnarea papirusului - cuvant imprumutat de la
egipteni - este byblos sau biblos, de la care deriva cuvéntul biblion = carte, iar prin forma
de plural (biblia), cuvantul Biblie.

® Frederic KENYON, Our Bible and the ancient manuscripts, Eyre&Spottiswoode,
London, 1962, p. 38-39.

" Jean IRIGOIN, ,Preface”, in Bibliologia. Elementa ad librorum studia pertinentia. Les
Débuts du Codex, Actes de la journée d'étude organisée a Paris les 3 et 4 juillet 1985 par
I'Institut de Papyrologie de la Sorbonne et I'Institut de Recherche et d'Histoire des
Textes, édités par Alain Blanchard, Brepols-Turnhout, 1989, p. 7.
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a fost inventat de catre Eumenes din Pergam, atunci cand Ptolemeu al
Egiptului, invidios pe un rival de-al sau, colectionar de carti, a fixat un
embargo la exportul de papirus. Desi cele mai vechi pergamente inscriptionate
dateazd din timpul Dinastiei XII egiptene, tehnica pregatirii pergamentului
s-a perfectionat in secolul al II-lea i.Hr, in orasul Pergam, de la care si-a
luat numele.?!

Istoria scrisului a trecut prin etape foarte dificile® privind transmiterea
corectd a textelor, ori de cite ori s-a pus problema unor schimbari: a
materialelor de scris (de la tablitele de lut la papirus sau de la papirus la
pergament), a modului de legare a materialelor de scris (de la sul sau
»volumen” la codex sau carte), a tipului de litere (de la caracterele paleo-
ebraice la scrierea patratd sau de la caracterele grecesti unciale la cele cursive).

Sulul este cunoscut in limba ebraicd sub numele de ,megilla”, sau
,megillat sefer”, tradus in limba greaca ,kephalis bibliou” (Evrei 10,7; Ps.
39, 11). Se scria mult mai usor pe un sul de papirus decat pe o tablita de
lut. Cu trecerea timpului insa, papirusul nu a mai fost atat de cautat, mai
ales in regiunile mai umede; de fapt, aproape toate papirusurile pastrate
provin numai din Egipt si din regiunea Marii Moarte. Pentru o mai buna
pastrare, sulurile din papirus erau tinute in vase mari din lut (Ieremia 32,
14). In perioada pre-exilicd, in conformitate cu traditia egipteana, sulurile
erau confectionate din papirus. In perioada persand, cand evreii au adoptat
limba aramaica, scrisul pe pergament incepe sa fie folosit pe scard larga,
devenind chiar obligatoriu pentru copierea cartilor biblice. Plato (Phaedrus
278) descriind modalitatea in care un autor isi scria opera, lasa sa se
inteleagd ca totul consta in ,taierea si lipirea foilor de papirus unele de
altele (pros allela kollon te kai aphairon)”. In cursul redactarii textului,
dacd socotea cd este cazul, autorul putea s adauge, sa indeparteze sau sa
insereze anumite pagini. La inceput, un sul continea in general textul
complet al unei singure lucrdri; desi atunci cand se pregdtea sau se cumpara
un sul se tinea cont de lungimea lucrarii care urma sa fie copiatd, daca
aceasta depasea lungimea sulului, se intrebuintau alte suluri, pana cand
lucrarea era scrisd in intregime.*

In general, manuscrisele de la Marea Moartd prezinta textul fiecirei
carti scris pe un sul diferit; sulurile puteau avea si lungimi foarte mari,

' Ibidem, p. 43-44.

* In general, aceste etape corespund unor perioade de renastere culturala.

¥ Julio Trebolle BARRKRA, The Jewish Bible and the Christian Bible. An Introduction to
the History of the Bible, translated from the spanish by Wilfred G.E. Watson, Brill
Eerdmans, Leiden, 1998, p. 90-91.
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cum este cel care contine textul cirtii profetului Isaia. In acelasi timp, alte
carti erau atat de mici incat puteau fi scrise mai multe intr-un singur sul,
asa cum este cazul celor cinci carti care compun colectia ,Megillot”. In
schimb, Pentateuhul era prea lung pentru a fi copiat intr-un singur sul;
de obicei, se foloseau cinci suluri, cite unul pentru fiecare carte. In zilele
noastre, editiile moderne ale Bibliei contin ansamblul cartilor care formeaza
canonul biblic, aceasta prezentare ajutdnd la o mai buna intelegere a ideii
de unitate a canonului Vechiului Testament.

Sulurile aveau un mare dezavantaj: nu puteau fi scrise decat pe o
singura parte; pe langa aceasta, intrebuintarea sulurilor necesita folosirea
ambelor maini. Ne putem inchipui cat de greu ii era unui cititor care avea
in fatd un sul continand un text biblic sd verifice anumite pasaje. Nu este
de mirare cd treptat, sulurile au fost scoase din uz, ele fiind inlocuite cu
codexurile, confectionate la inceput din foi suprapuse de papirus, iar mai
apoi din pergament. Incepand cu secolul I. d.Hr., codexul incepe s fie folosit
din ce in ce mai mult in locul sulului. In secolul IV d.Hr., intrebuintarea
codexului din pergament, in locul codexului din papirus, devine un lucru
obisnuit. Codexul reprezinta ansamblul foilor de papirus sau de pergament,
pliate in doud, grupate intr-un fel de caiet, cusute laolaltd si in general
protejate de citre o coperti™ In general, continutul codexului este un
text destinat difuzarii si pastrarii; textul poate fi literar (opere clasice) sau
strict profesional, tehnic (biblic, juridic, medical, scolar etc.)®.

Originea codexului o constituie tablitele de scris, dintre care cele
mai cunoscute sunt cele din ceard (iknpdg), probabil de origine orientala.
Aceste tablite erau formate din doua sau mai multe planse din lemn
(diptic, triptic, poliptic), tinute laolaltd cu ajutorul unei agrafe sau a unui
cordon care trecea prin cateva mici orificii facute pe marginea planselor;
interiorul planselor era acoperit cu un strat fin de ceara pe care se scria
cu ajutorul unui penel ascutit In antichitate, acesta era cel mai des
intalnit suport pentru efectuarea calculelor, a exercitilor de scoalg,

¥ Cea mai veche coperta se afla la Paris, Bibl. Nat., Suppl. Gr. 1120 (van Haelst 695) si
apartine unui codex al lui Philon, codex pe care Kenyon si Hunt il dateaza in secolul III
d.Hr. Aceasta copertd, sub forma de portofel, continea fragmente din Evanghelia de la
Matei si din Evanghelia de la Luca, ce datau din secolul II. Este vorba, practic, despre
cele mai vechi marturii ale celor doud Evanghelii. Pentru mai multe detalii, C.H.
ROBERTS, Manuscripts, Society and Belief in Early Christian Egypt, Oxford, 1979.

% B. ATSALOS, La terminologie du livre-manuscrit & I'époque byzantine, Thessalonique,
1971, p. 3941.
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pentru insemnarea anumitor notite.® Dacd modelul codexului il reprezinta
tablitele de ceara, antecedentul sdu imediat este carnetul de pergament
(membranae, pepfpavatr); dovada incontestabild a existentei acestui
carnet de pergament ne este oferitd de catre Quintilian Inst. Or., X, 3,
31-32, care in jurul anului 90 d.Hr., intr-un anumit context literar, il
recomanda in felul urmator: ,,Scribi optime ceris, in quibus facillima est
ratio delendi, nisi forte visus infirmior membranarum potius usum
exiget.. Relinquendae autem in utrolibet genere contra erunt vacuae
tabellae, in quibus libera adiciendi sit excursio” (Cel mai bine se scrie pe
ceard, cdci este foarte usor de sters, insd, pentru cei cu vederea mai slaba
este mai bunad folosirea pergamentului. Fie cd se folosesc tablitele de
ceard, fie cd se foloseste pergamentul, trebuie lasate la inceput céateva
pagini albe, unde pot fi trecute adaugirile). Aluziile la tablitele de ceara si
la paginile albe ne sugereazad ca autorul vorbeste despre un suport de
scris care are forma unui codex. Paginile albe sau ciornele ne duc cu
gandul la un carnet. Carnetul de pergament este o inventie romana. Acest
lucru il aflam in mod indirect de la II Timotei 4, 13, unde se afld singura
atestare cunoscutd a cuvantului pepPpavai, cu sensul de carnet de
pergament. Sfantul Apostol Pavel scrie: v aL v v va €L VeV
P 0L O0po AP €O MUEV EoE AL aff w pa L a a
ueuPoava . (,,Cand vei veni, adu-mi felonul pe care l-am lasat in Troada,
la Carp, precum si cdrtile, mai ales pergamentele”). Sfantul Apostol Pavel
se folosea de un termen latin intrucdt se referea la o realitate care nu
avea o denumire proprie in greaca. Utilizand transcrierea greacd a cuvantului
latin membrana, el evita folosirea cuvantului grec « epoa (al carui sens
ar fi ,suluri facute din piei”), confirmand in acelasi timp originea romana
a codexului (cartii sau, mai simplu, a carnetului) de pergament.

Codexul, avand aproximativ forma unei carti moderne, prezenta
cateva avantaje fata de sul: costa mai putin, nu era atat de pretentios la
carat, puteai sa cauti usor in el un anumit pasaj, posibilitatea de a
numerota paginile si de a insera indici sau note. Misionarii crestini
apreciau cel mai mult costurile sale reduse si facilitatea transportarii sale
dintr-un loc intr-altul. Julio Trebolle Barrera face o constatare interesanta
atunci cand spune ca trecerea de la sul la codex a avut loc in acelasi timp

" Joseph VAN HAELST, ,Les origines du Codex”, in Bibliologia. Elementa ad librorum
studia pertinentia. Les Débuts du Codex, Actes de la journée d’étude organisé a Paris les
3 et 4 juillet 1985 par I'Institut de Papyrologie de la Sorbonne et I'Institut de Recherche
et d’Histoire des Textes, édités par Alain Blanchard, Brepols-Turnhout, 1989, p. 14.
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cu trecerea de la hainele grele, voluminoase, ale perioadei clasice, la
hainele mai usoare, prinse la mijloc in curea, specifice antichitatii tarzii;
hainele cu curea permiteau o mai mare mobilitate in miscare, mai ales in
calatorii. Cu timpul, codexul a devenit cel mai bun insotitor al misionarului
crestin. Adoptarea rapida, de catre crestini, a codexului, simboliza totodata
ruperea de traditia iudaica in cadrul careia textele sacre trebuiau copiate
doar pe suluri. Panad in zilele noastre, Sefer Tora, adicd Pentateuhul folosit
pentru lecturile publice de la sinagoga, se foloseste in format de sul. La
jumadtatea secolului II d.Hr., formatul codexului era folosit pentru transmi-
terea tuturor Scripturilor Sfinte crestine, incluzand cartile mostenite de la
evrei. Posibilitatea copierii diferitelor carti biblice intr-un singur codex a
contribuit in acelasi timp la o mai buna intelegere a ideii de canon biblic.
Desi la inceput codicii contineau numai cele patru Sfinte Evanghelii sau
ansamblul epistolelor pauline, definitivarea canonului Noului Testament a
coincis cu perioada in care codicii aveau suficient spatiu pentru a
cuprinde toate cartile Noului Testament.” Cele mai vechi texte pastrate
ale Noului Testament sunt toate in format de codex.®

Potrivit marturiilor literare, formatul revolutionar al codexului, care
s-a raspandit imediat printre crestini in primele secole ale erei noastre, in
aproape intreaga regiune a bazinului Marii Mediterane dupa anul 300, a
fost adoptat mult mai tarziu de citre invatatii evrei.*® Se pare ca evreii din
Orient au adoptat formatul codexului in secolul al IX-lea, sau la sfarsitul
secolului VIII, dupd cucerirea araba. Adoptarea tarzie a codexului de
catre evrei, ce coincide de fapt cu cristalizarea versiunii masoretice a
Bibliei Ebraice, poate reflecta totodatd natura orald a transmiterii literaturii
ebraice post-biblice — talmudica si midrasica.*’

" E.G. TURNER, The Typology of the Early Codex, Philadelphia PA 1977, p. 14-15.

* C.H. ROBERTS, - T.C. SKEAT, The Birth of Codex, Oxford, 1983, p. 33.

* M. McCoRMICK, The Birth of the Codex and the Apostolic Life-Style, Scriptorium, 39
(1985), p. 150-158.

* Potrivit lui Beit Arie (Medieval Hebrew Manuscripts as Cross-Cultural Agents, in
Hebrew Manuscripts of East and West. Towards a Comparative Codicology, The Panizzi
Lectures, 1992, The British Library, p. 3), clasificarea caracteristicilor tehnice ale intocmirii
codicilor ebraici medievali a demonstrat puternica stereotipie a componentelor codicologice
specifice fiecdrei arii geo-culturale. In acelasi timp, asemandrile intre practicile scribale
existente in cadrul aceluiasi spatiu cultural, au condus la stabilirea unei tipologii codicologice
a manuscriselor ebraice. Prin urmare, practicile scribale iudaice din Evul Mediu pot fi
impartite in trei categorii importante: a. practici specifice teritoriilor aflate sub stapanire
musulmana, atat in Apus cét si in Rasarit, puternic influentate de caligrafia araba, in care
ca instrument de scris se foloseste in mod deosebit trestia; b. practici specifice teritoriilor
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La baza studiului istoriei textului ebraic al Vechiului Testament sta
atat pierderea textelor ,originale”, cat si numarul mare de variante, glose,
lipsuri si greseli intalnite in manuscrisele biblice. in acelasi timp, trebuie spus
ca marii codici ebraici dateaza din perioada medievala, un mileniu mai
tarziu fata de textele originale. Reconstruirea textului ,original” al Bibliei
presupune, mai inainte de toate, cunoasterea istoriei transmiterii textului
biblic, din momentul in care a fost fixat in scris pana la editiile moderne.
De obicei, istoria se scrie de la un inceput catre un sfarsit, de la vechi spre
nou. Este lesne de inteles ca cercetarea istorica lucreaza invers: istoricii
re-creaza istoria mergand inapoi in timp, incepand de la cele mai recente
si documentate evenimente, pana la cele mai putin cunoscute. Istoria cercetani
biblice, de la Renastere pana la cele mai recente descoperiri arheologice,
este de fapt istoria identificarii graduale a celor mai vechi izvoare.

La inceput, cercetatorul biblic avea la dispozitie numai manuscrise
medievale tarzii si un anume ,text primit” (textus receptus), asa cum apare
in Bibliile tipdrite.!' Cu timpul, au aparut manuscrise ebraice medievale
care proveneau din traditia masoretica, manuscrise grecesti si papirusuri din
secolul i.Hr. Mai tarziu, interesul pentru studierea pasajelor biblice mentionate
in scrierile Parintilor Bisericesti a adus informatii valoroase despre textul biblic,
asa cum a fost transmis in primele secole ale crestinismului. Descoperirea
si. cercetarea manuscriselor de la Marea Moarta a adus la lumina texte biblice
in greaca si ebraica ce dateaza dinaintea nasterii crestinismului, foarte
aproape de perioada in care Biblia a fost tradusa in greaca (sec. IlII-1I i.Hr.).
In plus, istoria formarii si transmiterii textului biblic merge in tandem cu
dezvoltarea iudaismului in perioada persana si elenista; pentru o mai buna
intelegere, istoria literara si istoria sociala a iudaismului trebuie studiate
impreuna *?

din Apusul Europei, foarte asemnatoare celor intrebuintate la intocmirea codicilor latini.
Ca instrument de scris, predomina pana; c. practici specifice Imperiului Bizantin (inainte
de cadere), influentate de caligrafia greaca.

' S-ar parea ci trecem mult prea usor peste o problema importanta ori de cite ori vorbim
de la catedra despre ,ebraica originala” sau despre ,textul final al Vechiului Testament”,
pentru a ne referi la ,textus receptus” pregatit de academiile iudaice de la lavneh si
Tiberia, cu mult dupa ce ruptura dintre iudaism si crestinism a devenit o realitate.

2 GF. MOORE, Judaism in the First Centuries of the Christian Era: The Age of the
Tannaim, Carabridge, MA, 1927-1930, p. 133.
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Summary: The Transmission of the Hebrew Biblical Texts

The text of the Hebrew Bible is known to us from many textual witnesses, in
Hebrew and in translation. Reading an ancient text, especially if written on papyrus,
was much more difficult than a reader used to modern books can imagine. We must
not forget that hebrew writing lacked vowel signs and accents, the punctuation of
greek texts was very rudimentary, and spacing between words was not in general use
until the Middle Ages. The difficulties of textual transmission in ancient times gained
importance in a very significant case: the re-editing or revision of works in circulation.
Given the conditions of distributing books in those times it was not easy for the
second edition to make copies of the first disappear completely. The transition from
papyrus to parchment took place at the beginning of the Persian period, coinciding
with the beginnings of the process of the canonisation of biblical literature, which
had to be preserved on a more durable material than papyrus. In the same time, the
shift from scroll to codex meant sifting works which, for one reason or another and
chiefly due to prevailing tastes of the period, ceased to be copied in the new format
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Asist. drd. Alexandru MIHAILA

SABATUL. SPRE O TEOLOGIE A TIMPULUI SACRU

O sarbatoare precum sabatul pare sa contrazicad noutatea adusd de Vechiul
Testament cu privire la timp. Din cauza repetabilitatii sale, sabatul nu s-ar potrivi cu
progresul linear al istoriei de la creatie pana la final. Dar la o privire mai de aproape
sabatul reflectd diferite etape: odihna divind dupa ce creatia a fost incheiata, aspectul
cultic ca mijloc de autoidentificare si asemdnare cu Dumnezeu, apoi speranta
eshatologica. Crestinismul i-a schimbat forma, sarbatorind in schimb Ziua {nvierii,
dar a pastrat intreg continutul teologiei sabatice.

Mircea Eliade observa inovatia iudaismului, si prin el a crestinismului,
in conceperea timpului: acesta nu se mai prezenta ciclic, ca o inlantuire
de ,eterne reintoarceri”, ci linear, istoric si teofanic. Pentru prima data se
produsese o ,valorizare” a timpului'. Intr-adevdr, in crestinism, lumea si
istoria odatd cu ea au un final irepetabil, care concentreaza in el toatd
atentia omului religios.

Se pune insa intrebarea in ce masura isi mai pastreaza valabilitatea
observatia, dacd o sarbdtoare este eminamente repetabild. Ce loc mai are
ritmul unor sarbatori ciclice pe scara unui timp linear?

In continuare imi propun ca studiu de caz istoria si semnificatia
sabatului, fiind sdrbatoarea cu repetabilitate maxima in perioada vechi-
testamentard, mai ales cd s-a bucurat de atentie si in teologia romaneasca®.

' Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, trad. Rodica Chira, Bucuresti, 1992, pp. 103-104.
IDEM, ,Mitul eternei reintoarceri” in: Eseuri, trad. Maria/Cezar Ivanescu, Bucuresti,
1991, pp. 79-86.

2 AL PARVANESCU, ,Sabatul si morala iudaicd”, Revista Teologicd 4/1929, pp. 117-121.
T. NEGOITA, Sabbathul Vechiului Testament. Studiu de arheologie biblicd, Bucuresti, f.a.,
(extras din Pdstorul ortodox, Budesti). At. NEGOITA, ,Despre Sabat”, StTeol 9-10/1951,
pp. 514-541. Emilian CoRNITESCU, ,Sabat si duminica”, Ort. 2/1981, pp. 199-209. Petre I.
DAvID, ,,De la sabatul mozaic la ziua Invierii Domnului: sirbatoarea crestinilor”, Ort. 2-
3/1994, pp. 61-72. La aceste studii trebuie adaugate cele despre duminica, pentru ca
fundamentarea ei se facea comparativ cu institutia sabatului. Gr. POPESCU, De ce serbdm
duminica? - studiu apologetic - in lumina Sfintei Scripturi si a Istoriei bisericesti.
Impotriva ratdcirii adventiste, Roman, 1926. Gh. PASCHIA, Desfiintarea sambetei si
prdznuirea duminecii, dupd Sf Scripturd, Sf Traditie si actele primelor secole,
Bucuresti, 1937. Grigorie T. MARCU, ,Duminica — sinteza biblic-teologica”, MitrArd 11-
12/1970, pp. 815-822. loan MiRcCEA, ,Duminica — Ziua Domnului Jmparateasa si
Doamna»”, Ort. 2/1981, pp. 176-198.
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SABATUL. SPRE O TEOLOGIE A TIMPULUI SACRU STUDI I

Originea sabatului

In prezent concureazi doud teorii despre originea sabatului: dupa
una, sabatul era de la inceput ziua a saptea de odihnd, dupa cealaltd era
initial sarbatoarea lunii pline (numitd in ebraica si NOD kese’), abia apoi
devenind si ziua a saptea de odihn&®.

In sprijinul celei de-a doua ipoteze vin insi mai multe argumente.
Mai intai, in texte vechi precum Jles. 23:12 (din asa numita Carte a
Legdmantului) si 34:21 (din Dreptul de privilegiu al lui Iahve) ziua a
saptea de odihnd nu este numitd sabat®.

Sabatul apare in 4Reg. 4:23; Is. 1:13; Os. 2:13; Am. 8:5, mentionat
strans legat de luna noua (h‘.?jh hodes), ceea ce ar insemna ca era initial
cealaltd sarbatoare lunara, luna plina.

De altfel, chiar etimologia probeazi aceastd identificare. Termenul
deriva din akkadianul sapattu(m) ,a 15-a zi a lunii”, cand cddea luna
plind. Calendarul babilonian era impartit in 12 luni sinodice (lunile calenda-
ristice corespunzand asadar cu ciclul lunar), fiecare de cate 29 sau 30 de
zile®. Fiecare lund incepea in faza lunii noi, asa cd la jumitatea lunii (a
15-a zi) era luna plina, Sapattu, iar pe 29 — am bubbuli ,ziua disparitiei
(lunii)”. Sapattu era ziua zeitei IStar, al cdrei numar dedicat era de altfel
15, ea fiind fiica (= jumatatea) zeului lunar Sin, al carui numar era deloc
intamplator 30 (numarul de zile din luna)®.

Pus in legdturd cu luna plind, textele il descriu ca pe un prilej de
bucurie (W masos — Os. 2:13), de adunare la templu (RIPM migra’ —
Is. 1:13), de vizitare a unui om sfant (4dReg. 4:23) si de incetare a
comertului (Am. 8:5).

Dupa K. van der Toorn, care se sprijina pe Os. 2:13; 5:7, si in religia
canaanita se celebrau hodes (luna noud) si sabbat (fie ziua a 7-a, fie luna

* Klaus GRUNWALDT, Exil und Identitit. Beschneidung, Passa und Sabbat in der Priesterschrift,
Frankfurt a.M., 1992 (BBB 85), p. 122; H. CAZELLES, ,Les origines du Sabbat”, in: Autour
de I'Exode. Etudes, Paris, 1987, pp. 125-130; Moshe GREENBERG, ,Sabbath”, in:
Encyclopaedia Judaica, Jerusalem, 1972, vol. 14, pp. 558-564. Gerhard F. HASEL, art.
»Sabbath”, in ABD, vol. 5, pp. 849-856. Corinna KORTING/Hermann SPIECKERMANN, art..
»Sabbat I”, in TRE 29, pp. 518-521. Eduard LoHsk, art. ,0d3Buatov, oufationds,
Tupuokevr”, in TDNT, vol. 7, pp. 1-35.

* C. KORTING/H. SPIECKERMANN in TRE 29, p. 519.

% Constantin DANIEL, Civilizatia asiro-babiloniand, Bucuresti, 1981, p. 308.

® Manfred HUTTER, Religionen in der Umuwelt des Alten Testaments. Babylonier, Syrer,
Perser, Stuttgart/Berlin/Koln, 1996 (KStTh 4,1) p. 73.
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plind)’. Totusi informatia nu se confirma din surse extrabiblice.
Desi se neaga legatura dintre substantivul sabbat si verbul sabat,
totusi cel putin ca asonanta ele pot fi privite impreund®. Denumirea se
inscrie in logica limbii ebraice. N3@ face parte dintr-o categorie

substantivala, gaftal (cu dublarea radicinii mediane), derivatd din

forma primard verbald (gdfal)® si care desemneazi nume de profesii',

iar 13N30 se prezintd ca un substantiv abstract compus cu aformativul

*an, in care forma qataldn ajunge la vocalizarea giftalon, substantivul

N30 fiind singurul caz in care s-a pastrat initial vocala a". Radicina

in forma gdfal are un sens bine definit: ,a inceta”, ,a se opri de la” (cu

prepozitia min) (Fac. 8:22). Am putea deci traduce sabbdt prin ,(ceea

ce aduce) oprire”.

Cea mai veche mentionare a zilei a saptea de odihna apare in doua
texte similare, amintite si mai sus: fes. 23:12 si les. 34:21; caracteristic lor
este necunoasterea (neutilizarea) substantivului sabbat, ci doar a radacinii
verbale'2.

Ziua a saptea de odihna trebuie pusa in legatura cu zilele tabu sau
nefaste din Mesopotamia (imé lemniiti ,zilele nefaste”: prima, a 7-a, a
14-a, a 19-a, a 21-a si a 28-a zi a unei luni)®.

Echivalarea clara intre ziua a saptea si sabat se intimpla abia in
Decalog, care s-a pastrat in doua redactari, una deuteronomista (Deut. 5)
si alta preoteasca (/es. 20).

Sabatul si teologia deuteronomista

Sabatul in Decalogul de redactare deuteronomistd prezintd o
puternica motivatie sociald (Deut. 5:15), a carei conceptie este mai veche

7 Karel VAN DR TOORN, Family Religion in Babylonia, Syria and Israel. Continuity and
Change in the Forms of Religious Life, Leiden/New York/Koln, 1996 (Studies in the
History and Culture of the Ancient Near East 7), p. 295.

* Cornelis HOUTMAN, Exodus, vol. 3, Leuven, 2000, p. 40.

? Cf. W. GESENIUS/E. KAUTZSCH, Hebrew Grammar, Halle, #1910 (trad. A.E. Cowley, New
York, 1910) § 84" b.

% Cf. Paul JouoN/Takamitsu MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, vol. 1, Roma,
21996, § 88H a.

1P JoiioN/T. MURAOKA, op.cit., § 88M b.

2 Ludger SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Das Bundesbuch (Ex 2022-23,33). Studien zu
seiner Entstehung und Theologie, Berlin/New York, 1990 (BZAW 188), p. 393. Jorn
HALBE, Das Privilegrecht Jahwes. Ex 34, 10-26. Gestalt und Wesen, Herkunft und
Wirken in vordeuteronomischer Zeit, Gottingen, 1975 (FRLANT 114), pp. 188-189.

" GF. HaskL, art. ,Sabbath”, in ABD, vol. 5, p. 850.
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SABATUL. SPRE O TEOLOGIE A TIMPULUI SACRU STUDII

decat motivatia strict teologicd din Codul Preotesc™. Ca odihnd acordati
celor ce muncesc, atat oameni cdt si animale, sabatul reflectd mila in
relatiile dintre stdpani si slujitori. O atare conceptie pare sa fi provenit din
dreptul tribal's.

Pe de alta parte, teologia sabatica nu poate fi inteleasa fara un alt
termen, ,,0dihnd” (ebr. (TN m°nuha, verbul 7] nuah), crucial in teologia
deuteronimista. Ridicarea templului de catre Solomon implineste promisiunea
odihnei (3Reg. 8:56) facuta inca lui Moise (Deut. 12:9-10 — aici apare si
un alt termen important, nahala ,mostenire”), implinitd pentru un timp
de losua (Jos. 21:24), de judecdtori (2Reg. 7:11), de David (2Reg. 7:1) in
final de Solomon (3Reg. 5:18)'. Pand la Solomon, intrarea in odihni fusese
ratatd din cauza neascultarii, o tema intalnitd si in Ps. 95:11 [LXX 94:11]
»Nu vor intra in odihna mea”, unde se aminteste de episodul de la Masa
si Meriba (v. 8).

De altfel cronistul il numeste pe Solomon ,barbatul odihnei” ( &R
AR ’is m*nuhd) (1Paral. 22:9).

Deloc intamplator, o sa regdsim aceste idei in Evr. 4.

Teologia sabatica in Codul Preotesc (P)

Contextul istoric nu i-a mai permis lui P sa fundamenteze lucrarea
lui Dumnezeu prin elemente istorice (dinastia davidica fusese detronata,
poporul ales era exilat, tara era stapanita de babilonieni). De aceea a
apelat la creatie’, folosind-o in motivarea sabatului din Decalog (Ies.
20:11).

" Reinhard ACHENBACH, Israel zwischen Verheiung und Gebot, Literarkritische
Untersuchungen zu Deuteronomium 5-11, Frankfurt aM./Bern/New York/Paris, 1991
(EHS.T 422), p. 40-46. Horst SkEBASS, Genesis I. Urgeschichte (1,1-11,26), Neukirchen-
Vluyn, 1996, p. 89.

> Dupa Lothar PERLITT, Bundestheologie im Alten Testament, Neukirchen-Vluyn, 1969
(WMANT 36), p. 81 cadrul Decalogului (v. 2-5.22-31) este preexilic, dar nu apartine nici
Deuteronomului primar (Deut. 6:4 s.u.). In acest cadru Decalogul se numeste ,legimant”
(b°rit) (p. 80). Poruncile prohibitive initiale (v. 11-21) nu erau explicate cultic nici religios,
ci proveneau din dreptul tribal (p. 89). Erau interesate de motivatia umang, spre diferenta
de poruncile in care Iahve vorbeste la persoana I (v. 6-10), interesate de o motivatie
teologica (p. 90).

" M. O'BRIEN, The Deuteronomistic History Hypothesis, Freiburg/Gottingen, 1989
(OBO 92), pp. 58-60, 133-134, 158.

" Wemer H. ScHMIDT, Die Schépfungsgeschichte der Priesterschrift. Zur
Uberlieferungsgeschichte von Genesis 1;-2,, und 2,-3,, Neukirchen-Viuyn, 21967
(WMANT 17), p. 71.
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Conceptul de odihnd divind exista deja'®, dar P o pune in legitura
cu creatia si cu sabatul. Referatul creatiei (Fac. 1) functionase initial fara
impdrtirea pe zile (un argument fiind dispunerea a 8 acte divine in 6 zile),
pe care P o introduce tocmai pentru a motiva creational sabatul'® sau mai
bine spus pentru ca intreaga creatie si fie savarsitd in ritm sabatic®’. Fac.
2:1 functioneazd chiar ca o concluzie la intreg cap. 1, prin aceasta
aratandu-se cd ceea ce se relateazd despre ziua a saptea nu se inscrie in
actiunea creatoare?!. S-ar putea chiar spune cd sabatul e necreat. Fac. 2:2-
3 reprezintd de fapt doar o asezare in creatie a sabatului, ceea ce il plaseaza pe
acesta intr-un cadru transcendent, intr-un mod al existentei divine.

In schema creationald, nu omul focalizeazd atentia textului, ci
sabatul. K. Griinwaldt vorbeste chiar de doua puncte culminante ale textului,
unul fiind crearea omului, al doilea sfintirea sabatului®?.

Lipsita de formula de incheiere ,si a fost seard si a fost dimineata”,
zilei a saptea i se lasa un final deschis. Datoritd corespondentelor textului
cu relatarea construirii Cortului Sfant”, s-ar putea intelege cd ziua a
saptea a creatiei va fi incheiatd abia atunci. Astfel, sabatul incheie atat
creatia cat si ridicarea Cortului Sfant, cel care constituie desavarsirea
creatiei dupd P*.

Sabatul aratd o modalitate de exercitiu al chipului lui Dumnezeu

8 W.H. SCHMIDT, op.cit., p. 158-159. Dupid Claus WESTERMANN, Genesis, vol. 1 (Genesis
1-11), Neukirchen-Vluyn, "1983 (BKAT I/1), p. 230 si Lothar RUPPERT, Genesis. Ein
kritischer und theologischer Kommentar. 1: Gen 1,1-11,26, Wiirzburg, 1992 (FzB 70), p.
62, 100 existd si o paraleld egipteana: Ptah se odihneste (vb. A¢p, care inseamnd si ,a fi
multumit”) dupd creatie. Asemdndtoare este apoi si ideea de otiositas prezentd la multe
divinitdti creatoare.

¥ W.H. ScHMIDT, op.cit., p. 69-70.

¥ C. WESTERMAN, op.cit., p. 234: ,Sfarsitul creatiei produce un ritm, care va fi valabil si
pentru creaturd”.

2! Odil Hannes STECK, Der Schopfungsbericht der Priesterschrift. Studien zur literarkritischen
und iiberlieferungsgeschichtlichen Problematik von Genesis 1,1-2,4a, Géttingen, 21981
(FRLANT 115), p. 185.

2 K. GRUNWALD, op.cit., p. 147, n. 31.

# Joseph BLENKINSOPP, The Pentateuch. An Introduction to the First Five Books of the
Bible, New York, 1992, p. 218: Fac. 1:31/les. 39:43a; Fac. 2:1/Ies. 39:32; Fac. 2:2/Ies.
40:33; Fac. 2:3a/Ies. 39:43b.

# Crearea lumii (Fac. 1:1 — 2:1) este urmati de sabat (Fac. 2:2-3). In lesire, raportarea
construirii Cortului Sfant la sabat este chiastica: planul constructiei (/es. 25—30) urmat
de sabat (31:12-17), dar apoi sabatul (35:1-3) urmat de constructia Cortului (35:5-40:38).
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din om®, fiind o imitatio dei®. Omul sfinteste sabatul (&I higdis —
les. 20:8), dupa cum si Dumnezeu l-a sfintit (Fac. 2:3; les. 20:11),
dovedind prin aceasta cd este creat dupa chipul divin. Interesant ca P
foloseste in legatura cu Dumnezeu substantivul ﬂ?&?f; m°la’ka ,lucrare”,
obisnuit de altfel si pentru activitatea omului.

Existd in Fac. 2:2-3 si un important element cultic, sugerat deja de
functia astrelor de a deosebi sarbatorile (Fac. 1:14)*": prima oara termenul
,sfant” apare in legiturd cu sabatul®. Binecuvéntarea, care apiruse deja
referitor la inmultirea animalelor si a oamenilor (Fac. 1:22.28), ar insemna
aici o putere divinad pe care Dumnezeu o tine inca ascunsa in sabat, spre a
fi ficutd cunoscutd mai tdrziu lui Israel®. Binecuvantarea si sfintirea
sabatului nu trebuie intelese izolat ca referindu-se doar la ziua a 7-a, ci la
intregul complex pe care ziua a 7-a il incheie®. Dupd C. Westermann,
binecuvantarea si sfintirea sabatului pot fi intelese fie ca referindu-se la
Dumnezeu, fie ca o pregitire a sabatului®'. De altfel, cadrul larg al cosmologiei,
care depdsea istoria poporului Israel, permite intelegerea zilei a 7-a ca
afectand intreaga umanitate: deosebirii intre zi si noapte, care guverneaza
intreaga creatie, 1i corespunde la scara umana deosebirea intre zi de lucru
si sdrbatoare®. Cadrul festiv se aratd si in repetarea expresiei ,ziua a 7-a”
de 3 ori®, dar si in faptul ca se foloseste verbul B gddas ,a sfinti”, deci
a consacra pentru cult. Dumnezeu face diferenta intre timpul dedicat
odihnei si cel dedicat muncii®, intre sacru si profan.

Se poate ca si aici, ca si in cazul credrii astrelor, P sa polemizeze cu
mitologia mesopotamiana, pe care o cunostea in exilul babilonian. Daca

% K. GRUNWALD, op.cit., p. 153 ,Se poate merge chiar mai departe: in serbarea sabatului
se implineste un alt aspect al chipului divin din om. Acesta se aratd nu numai prin faptul
ca omul intervine dand forma lumii (Fac. 1:28), ci si cd asemenea Creatorului sdu isi
desfasoara munca timp de sase zile, ca in a saptea sa se odihneasca.”

% C. HOUTMAN, Exodus, vol. 3, p. 42-43.

%7 Paul BEAUCHAMP, Création et séparation. Etude exégétique du chapitre premier de la
Genese, Bruges, 1969, p. 65.

% Petre SEMEN, ,Invatitura despre sfant si sfintenie in cartile Vechiului Testament”,
Teologie si viatd, 4-7/1992, p. 212.

® H. SKEBASS, op.cit., p. 88. O.H. STECK, op.cit., p. 193, n. 815. C. WESTERMAN, op.cit., p.
237 - binecuvantarea zilei a saptea inseamna ca ea devine izvor de binecuvantare pentru om.
" 0.H. STECK, op.cit., p. 193. C. WESTERMANN, op.cit., p. 234.

! C. WESTERMANN, op.cit., p. 235.

2 C. WESTERMANN, op.cit., p. 236.

M U. Cassuto apud C. WESTERMANN, op.cit., p. 231.

% L. RUPPERT, op.cit., p. 101.
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dupa Enitma elis (epopeea babiloniana a creatiei) zeii i-au creat pe oameni
pentru a trudi in locul lor, Dumnezeul biblic se arata de la creatie
preocupat de odihna oamenilor. HD. Preuf crede ca s-ar sugera astfel
ideea odihnei fara sfarsit a lui Dumnezeu, ca scop al creatiei™.

Sabatul rdmane insa intr-o stare cultica latenta. Celebrat incd de la
creatie, el nu este cunoscut oamenilor. Nici lui Noe, nici patriarhilor,
Dumnezeu nu le spune nimic in legatura cu sabatul. Abia Exodul si
peregrinarea prin pustiu aduc cunoasterea sabatului. Interesant ca Israel
ajunge sa descopere sabatul, observand cd painea de la Dumnezeu cade
dupa un anume ritm: in ziua a sasea cade o cantitatea dubla, iar intr-a
saptea inceteazi (les. 16:22-30)*. In aceeasi directia a comentat si Philon
din Alexandria¥.

Prin faptul ca Iahve opreste caderea manei in ziua a saptea (les.
16:25-26), israelitii inteleg ca aceasta este o zi deosebita, in care Iahve Se
odihneste™®. Si aici (fes. 16:15), ca si in Fac. 1:29-30, ddruirea méncarii de
catre Dumnezeu (n'?;as’? 103 natan [okla) este urmata de odihna sabatica®.
Ies. 16:23 constituie primul verset biblic in care apare termenul sabat.

De remarcat ca la prima sa aparitie sabatul nu este poruncit, ci a
este dat (Ies. 16:29)*.

Schema cu 6 zile plus a 7-a se regiseste si in Ies. 24:16*". In a 7-a
zi Moise este chemat pe munte spre a primi indicatiile pentru ridicarea
Cortului Sfant; aceasta pentru a se alinia modului in care Dumnezeu a
creat lumea in 6 zile*2,

Trebuie subliniat ca sabatul apare inainte de darea legii pe Muntele
Sinai, apoi ca poporul celebreaza sabatul inainte de Sinai si nu dupa. Prin

* Horst Dietrich PREUB, Theologie des Alten Testaments, vol. 2: Israels Weg mit JHWH,
Stuttgart/Berlin/Kéln, 1992, p. 257.

% K. GRUNWALD, op.cit., p. 153-154.

7 PHILON DIN ALEXANDRIA, Viata lui Moise, § 207 (trad. Al. Barnea, Bucuresti, 2005, p.
92): ,Dar in acelasi timp aflau ziua pe care doreau nespus de mult s-0 cunoascd —
deoarece ei cercetau de multd vreme care anume putea sd fie ziua de nastere a lumii,
cand a fost terminatd in intregime; mosteniserd de la parintii si strabunii lor aceasti
intrebare ramasa fard raspuns: au putut astfel sa-i gaseascd dezlegarea”.

8 C. HOUTMAN, Exodus. 2: Chapters 7:14-19:25, Kampen, 1996, p. 349.

¥ K. GRUNWALD, op.cit., p. 149.

* K. GRUNWALD, op.cit., p. 157: ,Jahve nu porunceste sabatul, ci il d3, la fel cum dé si mana
(v. 8, 15 si in special v. 29). Nu este vocabularul predarii Legii, ci indreptarea milostivd a
lui Iahve cdtre poporul Sau.”

' K. GRUNWALD, op.cit., p. 164.

42 K. GRUNWALD, op.cit., p. 169.
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urmare, sabatul nu este un apanaj al legamantului. Decalogul il presupune.
Prima poruncd este motivata istoric, pe cdnd porunca sabatului este
motivata creational.

Denumirea de ,semn” (ebr. M °6¢) data sabatului in Jes. 31:13.17%,
apartinand redactorului si nu lui P, apare si in alta parte: Fac. 9:8-17
(referitor la curcubeu) si Fac. 17:9-14 (referitor la circumcidere). Curcubeul
reprezenta semnul noii creatii de dupd potop, circumciderea reprezenta
semnul epocii patriarhale, iar sabatul semnul epocii mozaice*.

Prin respectarea sabatului se aratd ca lahve sfinteste Israelul. De
aceea sabatul reprezintd un act marturisitor*’.

Dupa Is. 56:6-7; 66:23 sabatul poate fi respectat si de convertiti
dintre neamuri, tocmai pentru ci tine de creatia lumii*®.

Sabatul in perioada intertestamentara

Despre iudeii din Elefantina (sec. 5 idHr.) se crede cd respectau
sabatul”’, totusi unele documente par si infirme acest lucru®®. N-ar fi insa
o surprizd, pentru cd papirusurile descoperite acolo certifica derapaje de
la Lege chiar in privinta esentei monoteiste a acesteia.

In Palestina respectarea sabatului s-a dezvoltat in doud directii. Pe
de o parte, legea in sine a fost privitd ca secundara in comparatie cu
continutul ei: in acest sens rascoala macabeilor, confruntandu-se cu strategia
ingenioasa a seleucizilor de a-i ataca tocmai de sabat, au adoptat o viziune
mai largd, considerand ca se poate lupta de sabat, pentru ca viata proprie
s fie apdratd (IMac. 2:39-41; 9:34.43-44)%. Importanta acestei directii
trebuie subliniatd cu atdt mai mult cu cat macabeii erau ei insisi preoti,

2 S, VAN DEN EYNDE, ,Keeping God’s Sabbath: MR and N™13 (Exod 31,12-17)”, in: Marc
VERVENNE (ed.), Studies in the Book of Exodus. Redaction — Reception - Interpretation,
Leuven, 1996 (BEThL 126), pp. 501-511.

“ K. GRUNWALD, op.cit., p. 179.

* K. GRUNWALD, op.cit., p. 180. .. prin tinerea sabatului Israel spune «da» sfintirii de
cétre lahve”.

% C. HOUuTMAN, Exodus, vol. 3, p. 42.

T G.F. Hasku, art. ,Sabbath”, in ABD, vol. 5, p. 853.

* Sacha STERN, ,The Babylonian Calendar at Elephantine”, Zeitschrift fiir Papyrologie
und Epigraphik 130 (2000), p. 168-170. Citeva documente sunt scrise chiar de sabat, iar
unul chiar noteazi o tranzactie comerciald facutd de sabat.

* Cf. FLAVIUS JOSEPHUS, Antichitdti iudaice 12:6:2 (trad. lon Acsan, Hasefer, vol. 2,
Bucuresti, 2001, p. 95-96). Se pare cd strategia atacdrii israelitilor chiar de sabat a fost
aplicatd inca de Sanherib in 701 idHr. la asediul lerusalimului, apoi in 597 si 587 cand
Ierusalimul a fost din nou cucerit. Cf. G.F. HAsklL, art. ,Sabbath”, in ABD, vol. 5, p. 853.
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iar din 152 idHr. chiar mari-preoti.

Pe de altd parte se ajunge, mai ales in cercurile care nu participau
la politica, la o repliere fundamentalistdi pe respectarea legii. Cartea
Jubileelor (scrisd de un fariseu intre 107-104 idHr.) reprezintd forma
halahica veche, foarte riguroasa. Conform Jub. 2:17-22 sabatul a fost celebrat
inca de la creatie in cer, fiind respectat de Dumnezeu si de ingeri; apoi
Dumnezeu si-a ales un popor tocmai pentru a-i preda ,semnul” sabatului®”.

Directia riguroasa s-a concretizat si in scrierile eseniene. Documentul
de la Damasc trateaza foarte strict sabatul (10:14 — 11:18). Interesant ca
nu era admisa folosirea unui strdin pentru realizarea vreunei activitati
interzise (11:2). Insa viata era consideratd inferioara legii sabatice: era
interzisd acordarea ajutorului animalelor care fitau sau scoaterea lor din
groapa in care au cazut (11:13-14), dar mai mult sabatul avea prioritate
chiar fata de viata umana: era interzis aducerea de medicamente (11:10),
ajutarea unui om aflat in pericol de moarte: ,Pe un om viu, cdzut in apd
sau altundeva, sd nu-l scoti cu o scard, funie sau cu altd unealtd”
(11:16-17)°%.

Extrema tinerii sabatului la Dositei din Samaria: daca informatia lui
Origen e corectd, adeptul trebuia sd rimana in aceeasi pozitie a corpului®.

5 Jub. 2:17-22: ,"El ne-a dat un mare semn, ziua sabatului, ca si lucram 6 zile, dar "sa
pazim sabatul in ziua a saptea de la orice lucru. Si tuturor ingerilor prezentei si tuturor
ingerilor sfintirii, cele doud mari ierarhii — El ne-a poruncit si pazim sabatul impreuna cu
El "in cer si pe pamant. Si ne-a spus: «lat3, Imi voi alege un popor dintre toate popoarele
si acestia vor tine ziua sabatului si Eu Mi-i voi sfinti ca popor al Meu si ii voi binecuvanta;
asa cum am sfintit ziua sabatului si am o sfintesc *’pentru Mine, tot asa ii voi binecuvanta,
iar ei vor fi poporul Meu si Eu voi fi Dumnezeul lor. Si am ales simanta lui lacob dintre
toate pe care le-am vazut si l-am scris ca fiu al Meu intai-nascut si Mi l-am sfintit pentru
totdeauna; si ii voi invdta despre *'ziua sabatului, ca si pazeascd sabatul de la orice
lucrus” 2:30-33: ,"Pentru ci acea zi este mai sfantd si mai binecuvantatd decit orice zi
jubiliard a jubileelor; de aceea am tinut sabatul in cer inainte de a fi facut "cunoscut
oricdrui trup sd tina sabatul pe pamant. Iar Creatorul tuturor l-a binecuvantat, dar nu a
sfintit toate popoarele si semintiile s3 tind sabatul, ci doar pe Israel: **doar lor le-a permis sa
méindnce si sd bea si sa tind sabatul pe paméant. Si Creatorul tutore a binecuvantat
aceasta zi pe care o crease pentru binecuvantare si sfintire si slavd mai presus de toate
Yzilele. Aceastd lege si marturie a fost dati fiilor lui Israel ca lege vesnica pentru urmasii
lor”. Cf. R.H. Charles (trad.), The Book of Jubilees, London, 1917, pp. 43-46.

' Johann MAIER/Kurt SCHUBERT, Die Qumran-Essener. Texte der Schriftrollen und
Lebensbild der Gemeinde, Miinchen/Basel, 71992, p. 181-183 (in romaneste ,Documentul
sadochit”, in Manuscrisele de la Marea Moartd, trad. Simona Dumitru, Herald,
Bucuresti, 2005, pp. 90-92).

52 ORIGEN, Peri archon (Despre principii), 4:3:2, trad. T. Bodogae, Bucuresti, 1982 (PSB
8), p. 283.
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S-a ajuns chiar la erezii iudeo-elenistico-gnostice: sabatistii din Cilicia
care adorau pe 0 Bedg 6 ZaBPatioTric, sau mai ales falasii etiopieni care
adorau pe Sanbat (personificarea sabatului), fiul etern al lui Dumnezeu,
care locuieste in cer, dar se pogoard de fiecare sabat pe pimant™,

In Talmud, sabatul are un intreg tratat dedicat lui. Sunt definite 39
de lucréri principale interzise de sabat™. Insi, spre diferentd de spiritul
qumranit, viata are intaietate: JIn ziua sdrbdtorii nu trebuie ca vitele sd
fie ajutate sd fete, dar apoi pot fi ingrijite. O femeie poate fi ajutatd sd
nascd de sabat, i se poate chiar chema o moasd din alt loc. Se poate
incdlca sabatul pentru ea, incat sd fie legat buricul” (Misna, Sabbat
18:3). ,,Orice amenintd viata suspendd sabatul” (Misna, Yoma 8:4).

Se accentueaza insa tenta nationalistd: sabatul este doar pentru
evrei, iar un neevreu care respecti sabatul e vrednic de moarte™.

Ulterior, in iudaism se insista si pe eshatologia sabatului. Astfel, se
considera ca sabatul constituie o sesime din slava viitoare (Genesis Rabba
[sec. 6 dHr.] 17)%.

lisus Hristos si sabatul

Mantuitorul Hristos este confruntat cu legea sabatica pe doua planuri:
(1) incalcarea prescriptiilor sabatice, (2) vindecarile de sabat.

In pericopa spicelor smulse de sabat, la Marc. 2:23-28 se vede
disputa Bisericii primare cu iudaismul. Smulgerea spicelor nu era permisa
(ovk £Eeoti), insd pentru Marcu sabatul isi pierde valabilitatea pentru
crestini, pentru ca ,Fiul Omului este domn si al sabatului” (Marc. 2:28)"".
Matei, dupd care Hristos accepta sabatul (cf. 24:20), argumenteaza aratand
ca in fond incdlcarea sabatului e permisa: preotii insisi profaneaza sabatul

* E. LoHsk, art. ,,od3Buatov, oupBationds, rtapaokev”, TDNT, vol. 7, p. 7, n. 44,

5 Misna, Sabbat 7:2: sunt interzise diferite activitati care tin de agriculturd, pastorit (tunsul
oilor), munci casnice (pregatirea painii, tesut si cusut), vandtoare, scris, construirea caselor
(inclusiv folosirea ciocanului), aprinderea si stingerea focului, mutarea obiectelor dintr-un
loc intr-altul. (Pentru textul ebraic am folosit http://www.mechon-mamre.org/b/b0.htm,
iar pentru traducerea in |b. engleza Isidore Epstein (ed.), The Babylonian Talmud, London,
21961 — http://www.come-and-hear.com/talmud /index.html)

% Talmudul babilonian, Sanhedrin 58b: ,Resh Lakish a spus: Un neevreu care tine ziua
de odihng, meritd moartea, pentru cd e scris: «/ar ziua si noaptea sd nu se odihneasca»
|Fac. 8:22]”

5% Samuel RAPAPORT, Tales and Maxims from the Midrash, London,/New York, 1907, p. 67.
" Marc. 2:27 ,Sabatul este pentru om si nu omul pentru sabat” are o paralela in Talmudul
babilonian, Yoma 85b: ,,77°2 O ™Mon onk ) 02T aMon RYT” (Ea [legea
sabaticd] a fost predata voua, nu voi ei”).
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la Templu prin pregatirea jertfelor de atunci (Mat. 12:5; cf. Num. 28:9-10),
fapt care poate fi pus in legdtura cu superioritatea dragostei fata de jertfa
(cf. Os. 6:6); in plus Hristos este mai mare decat Templul (Mat. 12:6), ceea
ii ce conferd lui Matei argumentul forte®.

In ceea ce priveste vindecdrile de sabat (Marc. 3:1-6), de care
Judeii” s-au scandalizat foarte mult (Joan 5:16.18; 9:16), Mantuitorul Se
exprimd impotriva interpretdrii eseniene, sustinuta probabil si de alti
contemporani, care oprea salvarea vietii de sabat™.

Totusi cred ca existd si o abordare pozitivd a sabatului de catre
Mantuitorul. Hristos a murit vineri, incheindu-si activitatea dupa cum
Dumnezeu la creatie si-a incheiat vineri (ziua a 6-a) lucrarea. Odihna sabatica
a insemnat pentru Hristos moartea fizici (o aparenta otiositas), dar dupa
cum sabatul era legat indisolubil de cult, putem vorbi din aceasta perspec-
tivd de o ,lucrare cultica” tainica desfasurata de Hristos. Evangheliile
pastreaza tdcerea, insa in 1Pefr. 3:19 se spune cd Hristos a mers sa
propovaduiasca (ropevBelg ékrovEev) duhurilor din inchisoare (deci din
se’ol)™. De remarcat cd se foloseste acelasi termen (vb. knpvoow) ca si in
propovdduirea apostolicd; ceea ce face Hristos in plus este extinderea
kerygmei la nivelul intregii umanitati, nu numai a celei in viata (Marc.
16:15 mopevbevres eig TOV kOOpOV Gmavia kqovsate 1O evayYELLOV
naon tfj ktioe), ci si a celei defuncte.

Cred cd e o perspectiva foarte importantd aceastd sabatizare a lui
Hristos in moarte®.

% Reinhart Hummel, Die Auseinandersetzung zwischen Kirche und Judentum im
Mattdusevangelium, Miinchen, 1966 (BEvTh 33), p. 42-43.

* John P. MEIER, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus, vol. 3, 2001, p. 526-527.

% Triodul, Canonul din Sambéita Mare, cintarea a 6-a: ,Imparitit-a iadul peste neamul
omenesc, dar n-a ramas in veci; ca Tu, Puternice, fiind pus in groapd, cu palma cea
incepatoare de viata ai rupt incuietorile mortii; si ai propovdduit celor ce dormeau acolo
din veac izbdvirea cea nemincinoasd (EkTipUEUG tolg (I’ aidvog €kel kaBevdovol
Mitpwarv (npeudf), facindu-Te, Mantuitorule, cel dintdi sculat din morti” (EIBMBOR,
Bucuresti, 2000, p. 664; pentru textul grecesc Méyag kal lepdg Tuvéikdnuog 6pBodGEOU
xprotiavoD, Athenai, 1995, p. 1165). Horst R. BALz / Wolfgang SCHRAGE, Die «katholischen»
Briefe, Gottingen/Ziirich, 1993 (NTD 10), p. 106-107 considerd cd sunt contemporanii
necredinciosi ai lui Noe (cf. v. 20), dar cd pot fi si ingerii cazuti. Totusi J. Ramsey
MICHAELS, 1 Peter, Dallas-Texas, 1988 (WBC 49), p. 210 tinde sa interpreteze doar in a
doua directie, ca anuntarea victoriei lui Hristos duhurilor rele tinute sub control nu sub
pamant, ci mai degraba in cer (cf. 2Enoh 7:1-3).

®' Triodul, Canonul din Simbata Mare, cintarea a 4-a: ,Astizi ai sfintit ziua a saptea, pe
care o ai binecuvantat intéi cu incetarea lucrarilor; ca toate le prefaci si le innoiesti, odihnindu-Te
(ouppatit;wv), Mantuitorul meu, si iardsi zidindu-ne” (p. 663; Tuvékdnuog, p. 1163).
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Asemanarea este izbitoare daca tinem cont si de faptul ca apostolii
foloseau chiar serviciul sabatic sinagogal pentru propovaduire (Fapt.
13:14.42.44; 17:2;%% 18:4) sau alte ocazii sabatice (Fapt. 16:13). Propovaduirea
sabatica se face si pentru cd de sabat erau cititi Moise, adica Legea (Fapt.
15:21), si profetii, ale caror profetii se implineau in Hristos (Fapt. 13:27).

De altfel, Hristos insusi a propovaduit de sabat in timpul activitatii
publice (Marc. 1:21; 6:2; Luc. 4:31; 13:10). Mai mult, debutul siau profetic
a inceput tot de sabat (Luc. 4:16), la fel ultima propovaduire: aratarea fata
de ucenici dupa inviere (Joan 20:19). Perioada sabaticd a insotit si alte
evenimente: de exemplu Mantuitorul S-a schimbat la Fatd dupé sase zile
de la prima vestire a patimilor (Marc. 9:2; Mat. 17:1).

Aceasta este reluatd in Evr. 4:1-11. Autorul epistolei (scrisa intre
anii 60-70) invocd trei momente care corespund intre ele: (a) odihna lui
Dumnezeu initiatd la facerea lumii, spre care El ii cheamd pe oameni (v.
3-4); (b) odihna in Tara Fagiduintei spre care lisus Navi (= losua) a
incercat sa-i conducd pe israeliti, insd acestia, din cauza necredintei, au
esuat (v. 5-6.8); (c) odihna (cofBationds) in care intrd ,astdzi” (OTjUEPOV),
in altd zi (&AAn Muépa), poporul lui Dumnezeu (v. 7-9)%. Termenul
oaBpatiopds apare aici pentru prima data in literatura greacd, indicand
intregul proces de intrare spre comuniunea cu Dumnezeu (cf. Evr. 11:16),
inceput la botez (10:22) si care va fi implinit abia in eshaton®. Textul nu
mentioneaza expres, dar se subintelege ca ultima mentionatd este
mijlocitd de un alt lisus, care insa si-a implinit menirea spre diferentd de
inaintasul sau. Crestinii, doreste autorul epistolei sa arate, nu numai ca
nu dispretuiesc sabatul, ci il implinesc in insdsi menirea lui ultima.

Sabatizarea lui Hristos a adus sabatizarea oamenilor®™.

Sabat, generatii, milenarism

Matei incepe cu genealogia Mantuitorului (cap. 1), care prezintd o
caracteristica interesantd. De la Avraam la lisus sunt 6 % 7 generatii. Aceasta

% Propovaduirea sabatica apostolici era aici deja considerat ca obisnuita (ki 1O £lw8OG).
® August STROBEL, Der Brief an die Hebrier, Gottingen/Ziirich, *1991 (NTD 9/2), pp. 47-48.
™ Harold W. ATTRIDGE, The Epistle to the Hebrews, Philadelphia, 1989, p. 128, 131.

® Triodul, Sambata Mare, stihird la Laude: ,Ce este aceasti priveliste ce se vede? Ce este
aceastd incetare (katdmavolg)? imparatul veacurilor savarsind (teAéoag) randuiala cea
prin patimi, petrece simbdta in mormant (/it. ,sabatiza in mormant” — év TaQw
ouBputiter), dindu-ne noud odihna (lit. ,dindu-ne un sabat nou” — kawvoV UiV Tapéxwv
oaf3Bationdv) (p. 667; Tuvékdnuoc, p. 1187).

89

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ASIST. DRD. ALEXANDRU MIHAIIA STUDII

face ca Mesia si se nascd la inceputul celei de-a saptea hebdomade®®.

De asemenea, structura Apocalipsei este formatd din 7 hebdomade
(parti formate din 7 elemente, cu exceptia celei de-a 6-a, care contine un
singur element: infringerea fiarei)®’. Se poate deci observa cum inceputul
si sfarsitul Noului Testament este structurat pe 7 hebdomade. Ideea
hebdomadei a fost desigur preluatd din cartea Daniel (cf. 9:24).

Incd din iudaism a inceput si se dezvolte si conceptia varstei cosmice
de 7 mii de ani: 6.000 existenta propriu zisd plus 1.000 intr-o stare de
odihna. Ideea este atestatd in Talmudul babilonian®®, in apocrifa lui Enoh

% Generatiile sunt impartite in trei grupe a cate 14 (Mat. 1:17). Interesant ci numele lui
David scris in litere ebraice are valoarea numerica 14 (717 = 7 [4] + 1 [6] + T [4] = 14),
el capdtand un rol important pentru ca Mesia este ,fiul lui David, fiul lui Avraam” (v. 1).
In plus, dupd Luc. 3:34-38 de la Adam la Avraam sunt 3 x 7 generatii. Cf. Eduard
SCHWEIZER, Das Evangelium nach Matthdus, Gottingen/Ziirich, *1986 (NTD 2), p. 7-8.
Impotriva insd Ulrich Luz, Das Evangelium nach Matthdus. (Mt 1-7), Zirich/
Diisseldorf/Neukirchen-Vluyn, ‘1997 (EKK 1/1), p. 95 care crede ci Matei s-a inspirat
pentru numdrul de 14 din conceptul jumadtatii unei lune sinodice, deci din calendarul
ebraic; prin aceasta dupa primele 14 generatii se ajunge cu David la echivalentul lunei
pline, apoi la robia babilonica la disparitia lunei, ca apoi cu Hristos iarasi la luna plina.

57 Daniel AYucH, ,La instauracién del Trono en siete septenarios. La macronarrativa y su
estructura en el Apocalipsis de Juan”, Bibl. 85 (2004), p. 255-263. Autorul numeste chiar
numarul sapte ca fiind ,,0 tehnica narativa biblicd si apocaliptica” (p. 255). Structura cu
cele 7 hebdomade: I: scrisorile cdtre cele 7 biserici (2:1-7 Efes, 2:8-11 Smirna, 2:12-17
Pergam, 2:18-29 Tiatira, 3:1-6 Sardes, 3:7-13 Filadelfia, 3:14-22 Laodiceea), II: cartea cu
cele 7 sigilii (6:1-2 primul sigiliu, 6:3-4 al doilea, 6:5-6 al treilea, 6:7-8 al patrulea, 6:9-11
al cincilea, 6:12-17 [7:1-17] al saselea, 8:1 al saptelea), III: cele 7 trompete (8:7 prima
trompeta, 8:8-9 a doua, 8:10-11 a treia, 8:12-13 a patra, 9:1-12 a cincea, 9:13-21 [10:1—
11:14] a sasea, 11:15-19 a saptea), IV: cele 7 viziuni ale istoriei (12:1-8 femeia si balaurul,
13:1-10 prima fiard, 13:11-18 a doua fiard, 14:1-5 mielul din Sion, 14:6-13 anuntarea
judecatii, 14:14-20 secerisul si culesul, 15:1-4 cantarea lui Moise si a mielului), V: cele 7
cupe (16:2 prima cupa, 16:3 a doua, 16:4-7 a treia, 16:8-9 a patra, 16:10-11 a cincea,
16:12-16 a sasea, 16:17-21 a saptea), VI: caderea Babilonului (17:1-19:10 — singura fara
structura de hebdomada!), VII: cele 7 viziuni de la sfarsitul timpului (19:11-16 Parusia,
19:17-18 chemarea, 19:19-21 batalia, 20:1-3 prinderea fiarei, 20:4-10 mileniul, 20:11-15
judecata finala, 21:1-22:5 noua creatie) (p. 258-259).

* Talmudul babilonian, Sanhedrin 97a: ,Rabi Kattina a spus: sase mii de ani trebuie si
existe lumea, iar una [0 mie] sd fie pustie [...] Dupa cum al saptelea an este un an de
eliberare dintre cei sapte, tot asa si lumea: o mie de ani din sapte vor urma, precum e
scris: «Si Domnul singur va fi slavit in acea zi» si se spune mai departe «Un psalm si un
cantec pentru ziua sabat», insemnéand ziua care deja e sabat. Si mai este spus: «O mie de
ani inaintea Ta sunt ca ziua de ieri, care a trecut». Tannaitul debe Eliyyahu invata: Lumea
va exista 6.000 de ani. In primii 2.000 de ani a fost pustiu, apoi 2.000 de ani a inflorit
Tora, iar urmatorii 2.000 de ani sunt era mesianica”.
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(varianta slavoni, sec. 1 d.Hr.)*. Ea apare, doar in ceea ce priveste cei
1.000 de ani de odihna, §i in Apoc. 20:2-7 (xihio 1), dar apoi complet
in Epistola lui Barnaba (15:4)"".

Invatatul crestin Bardesanes (154-222), care s-a ocupat si cu
astrologia, concepea la fel istoria lumii ca trebuind sd se consume in
6.000 de ani’

Iuliu Afrianul (sec. 3 dHr.) este primul autor crestin care intocmeste
o istorie universald, numitd Chronographia si scrisd in 222.”* Dupd aceasta,
Hristos a inviat in anul 5.531 de la facerea lumii. Din fragmentele ramase
nu putem sti care an a fost atribuit nasterii lui Hristos, dar putem

* 2Enoh 33:1: ,Si am asezat de asemenea ziua a opta, ca ziua a opta sa fie prima creatd
dupd lucrarea Mea, ca acestea (primele sapte) sd se schimbe in 7.000 si ca la inceputul
celei de-a opta mii sd fie un timp nemdsurat, nesfarsit, fird ani nici luni nici saptamani
nici zile nici ore.” — http:;//www.pseudepigrapha.com/pseudepigrapha/enochs2.htm

™ Sawvas AGOURIDES, Apocalipsa, trad. Constantin Coman, Ed. Bizantina, Bucuresti,
1997, p. 361-366. David E. Aune, Revelation 17-22, Dallas-Texas, 1998 (WBC 52C), p.
1089-1090 aratd ca cei o mie de ani au fost intelesi de catre unii parinti ai Bisericii in
mod literal, iar de cétre altii spiritual.

™ R.A. KRAFT (ed./trad.), Epitre de Barnabé, Cerf, Paris, 1971 (SCh 172), p. 184-185;
trad. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 21995, p. 158: ,Luati aminte, fiilor, ce vor si
spund cuvintele: «Le-a sfarsit in sase zile». Vor sa spuna cd Dumnezeu va sfarsi totul in
sase mii de ani; ci 0 zi la Dumnezeu este 0 mie de ani. Insusi Dumnezeu imi di marturie,
cand zice: Jatd ziua Domnului va fi ca o mie de ani». Asadar, fiilor, «in sase zile», adica
in sase mii de ani, se vor sfarsi toate”.

™ Hendrik JW. DRuvkRs, in: TRE 5, p. 207. William CURETON (trad.), Spicilegium
syriacum, London, 1855, p. 40: lacob Persul a scris in 342 dHr. urmatoarele despre
Bardesanes: ,Bardesanes, un barbat in varstd si laudat pentru cunostintele sale, a scris
intr-o lucrare compusd de el despre sincronismele reciproce ale astrelor ceresti,
urmatoarele: 2 revolutii ale lui Saturn — 60 de ani, 5 ale lui Jupiter — 60 de ani, 40 ale
lui Marte — 60 de ani, 60 ale Soarelui — 60 de ani, 72 ale lui Venus — 60 de ani, 150 ale
lui Mercur — 60 de ani, 720 ale Lunii — 60 de ani. Si astfel, spunea el, este un sincronism
al tuturor. De aceea rezultd de aici ca pentru a implini asemenea sincronisme sunt
necesare 6.000 de ani. Astfel: 200 de revolutii ale lui Saturn — 6.000 de ani, 500 ale lui
Jupiter — 6.000 de ani, 4.000 ale lui Marte — 6.000 de ani, 6.000 ale Soarelui — 6.000 de
ani, 7.200 ale lui Venus — 6.000 de ani, 12.000 ale lui Mercur — 6.000 de ani, 72.000 ale
Lunii — 6.000 de ani. Aceste lucruri Bardesanes le-a calculat dorind sa arate ci lumea va
ddinui doar 6.000 de ani”.

™ JuLlus AFRICANUS, Quae supersunt ex quinque libris Chronographiae, fragm. XVIILIV,
in P.G. 93 A: Zuvdyovtul Toivuv ol xpovol érti tod Kupiov mapovoiav dmo Addp
kal tfig ktiocwg #1n e@Aa’ (Asadar de la Adam si zidirea [lumii] pand la venirea
Domnlui sunt in total 5.531 de ani — textul latin traduce mapovoia prin Christi
adventum et ejus resurrectionem). Dupd parerea mea, textul grecesc ar sustine mai
degraba calcularea celor 5.531 de ani pana la nasterea lui Hristos, nu pana la inviere.
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presupune cd e vorba de 5.500™.

Si Ipolit considera in Cronica sa ca pana in anul 234,235 (al 13-
lea an al domniei lui Alexandru Sever) au trecut 5.738 de ani”, iar in
Comentariul la Daniel spune cd Hristos S-a ndscut in anul 5.500 de la
facerea lumii’®.

Si dupd aceastd conceptie, analog sistemului hebdomadelor, Hristos
se naste tocmai la mijlocul mileniului al saselea.

Prin pozitionarea venirii lui Hristos in mijlocul celei de-a sasea
perioade, crestinii credeau ca traiesc ultima parte a acesteia, ceea ce a
determinat asteptarea iminenta a celei de-a doua veniri a Mantuitorului
pentru inaugurarea ultimei perioade (sabatice).

Se pare ca defalcarea teologicd a istoriei pe diferite ere de durata
stabild este imprumutati din zoroastrism®.

In orice caz, avem de-a face cu o meditatie simbolici asupra istoriei,
modelata pe teologia sabatica, astfel incat ce de-a saptea perioada (fie
hebdomada, fie mie de ani) sa corespunda cu odihna impdratiei lui Dumnezeu.

Excesul de literalism si apropierea de curente revolutionare precum
montanismul au dus insa la dezavuarea acestei viziuni, cunoscutd ca
hiliasm sau milenarism™. Totusi nu trebuie pierdutd esenta simbolici
deosebit de importanta.

™ Joseph CREHAN, in: TRE 1, p. 636-637.

® Claudio MORESCHINI/Enrico NORELLI, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si
latine, trad. Hanibal Stanciulescu/Gabriela Sauciuc, Polirom, lasi, 2001, vol. 1, p. 268.

™ M. Lefévre (ed./trad.), Commentaire sur Daniel, Cerf, Paris, 1947 (SCh 14): 4:23:3:
»Prima parusie (prezenta) a Domnului nostru, cea in trup, cind s-a nascut in Betleem, s-a
petrecut inainte de 8 ale calendelor lui ianuarie, miercurea, fiind anul al 42-lea de domnie
al imparatului Augustus, iar de la Adam al 5.500-lea” 4:24:4: ,Trebuie deci sa se
implineasca cei 6.000 de ani pana sd vina sabatul, odihna, ziua sfanta, in care «S-a
odihnit> Dumnezeu «de toate lucrdrile Sale, pe care a inceput si le faca»". 4:23:5:
»Sabatul este chip si icoand al imparatiei sfintilor ce va sd vind, cand [ei] vor imparati
impreund cu Hristos, cand va veni din ceruri, dupd cum relateaza loan in Apocalipsa sa.
Caci ziua Domnului este ,ca o mie de ani”. Deci pentru c@ Dumnezeu le-a facut pe toate
in sase zile, trebuie sa se implineascd 6.000 de ani; caci incd nu s-au implinit, dupd cum
spune loan: ,Cei cinci au cdzut, unul este” [Apoc. 17:10], acesta fiind cel de-al saselea.
.Celdlalt incd nu a venit”, pe acesta altul descriindu-l pe cel de-al saptelea. In el va fi
odihna (katdmavoig)”. Considerd aceasta baziandu-se pe o interpretare alegoricd a
chivotului (= Fecioara) si a dimensiunilor sale insumate de 5 coti si jumdtate (= vremea
venirii Fiului) (cf. fes. 25:10).

" Norman COHN, ,Cum s-a savarsit timpul”, in Malcolm Bul.L. (ed.), Teoria upocalipsei si
sfarsiturile lumii, Meridiane, Bucuresti, 1999, p. 44.

™ Georg Giinter B.uM, ,,Chiliasmus 11", in: TRE 7, p. 732.
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Pentru Philon din Alexandria numarul 6 nu reprezinta imperfectiunea
sau diabolicul, ci limita creatului, lumea aceasta™.

Numadrul 7 reprezintd implinirea creatului prin transcederea sa,
pentru ca numdrul 8 si fie simbolul stabilitatii*®’.

Sabatul si odihna lui Dumnezeu

Ca si in Noul Testament, in literatura crestind ulterioara s-a impletit
respingerea sabatului cu valorificarea lui teologica.

Sf. Iustin Martirul vede in sabat o lege datd dupa masura pacatoasa
a Israelului®, introdusd abia de Moise, dupd cum nici circumciderea n-a
fost practicatd inainte de Avraam; cu alte cuvinte, ambele fiind ulterioare,
sunt si relative®™,

Dupa Epistola lui Barnaba, Dumnezeu insusi respinge sabatul: ,Va-
mi plac sambetele de acum”™. De asemenea Sf. Ignatie atestd incetarea
respectdrii sabatului in favoarea tinerii duminicii. In Comentariu la
Ioan Origen tinde chiar sa identifice sabatul cu Vechiul Testament (té)\og
i makaidg dtabrikng, 1 éott cafBationod kopwvig). La odihna de
dupa sabat a lui Hristos (1) petd 16 odBBatov dvamovoig) Acesta i face

™ PHILON DIN ALEXANDRIA, Comentariu alegoric al Legilor Sfinte dupd lucrarea de sase
zile, 1:2:4, trad. Zenaida Anamaria Luca, Paideia, Bucuresti, 2002, p. 36.

* Cred ci numarul fiarei, 666 (Apoc. 13:18), trebuie inteles in acest sens ca fiind simbolul
Lstapanului lumii acesteia” (foan 14:30 — 6 100 kéopov Gpywv). In scoliile la Sf. MAXIM,
Rdspunsuri cdtre Talasie, 49 (scolia 19) se mentioneazi ,sase [inseamnd] activitatea si
desdvarsirea, sapte rotunjirea si neamestecarea, opt stabilitatea si nemiscarea, noua
hotarul dintre materie si forma sau intre cele sensibile si simtire, zece atotplinul” (trad. D.
Staniloae, in: Filocalia, vol. 3, Bucuresti, 21999, p. 192).

* Dialogul cu iudeul Tryfon, 18: ,Caci noi am pazi si aceastd circumcidere dupa trup si
sabatul ei, si, in genere, toate sarbatorile, dacd nu am cunoaste pentru care motiv s-au
poruncit: din cauza faradelegilor voastre si din cauza invartosarii inimilor voastre.” (in
Apologeti de limbd greacd, trad. Olimp N. Ciciuld, Bucuresti, 21997, p. 144).

% Dialogul..., 23: ,Céci, daci mai inainte de Avraam, n-a fost nevoie de circumciziune si
nici mai inainte de Moisi n-a fost nevoie de a pazi sabatul, sarbatorile si ofrandele, tot
asemenea nici acum, dupd venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu [...] nu mai e nevoie”
(p. 151-152).

* Epitre de Barnabé, 15:8a, trad. Pierre Prigent, Paris, 1971 (SCh 172), p. 186-187; in
Scrierile pdrintilor apostolici, trad. Dumitru Fecioru, Bucuresti, 21995, p. 159.

M Sf. IGNATIE, Cdtre Magnezieni, 9:1: ,El odv ol év malaiolc mpdynaowv
dvaotpugévieg elg kawvotnTa éAmidog RABov, unkétt ouBButitovies, GAAL katd
kuptaknv ¢dvieg” (in Ignace d’Antioche / Polycarpe de Smyrne, Lettres. Martyre de
Polycarpe, trad. Th. Camelot, Cerf, Paris, 1958 (SCh 10), p. 103). ,Asadar, cei care au
trait in randuielile cele vechi si au venit la nddejdea cea noud, si nu mai tind sambéta, ci
duminica” (in Scrierile pdrintilor apostolici, p. 201).
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partasi pe cei ce au devenit asemenea mortii Sale®.

Totusi nu este vorba de respingerea sabatului din punctul de vedere
al continutului teologic. Sa nu uitdm ca Epistola lui Barnaba citeaza de
fapt un text vechitestamentar (/s. 1:13). Or nu se poate considera ca profetii
Vechiului Testament respingeau sabatul.

Ceea ce se inlaturd este modalitatea pacatoasa a sabatizarii. De
aceea sabatizarea crestind primeste o importanta morala covarsitoare.

Sf. Iustin Martirul spune: ,Legea cea noua voieste ca voi [iudeii] sa
paziti de-a pururi sabatul, iar voi, nelucrand nimic o zi, socotiti ca sunteti
piosi, neintelegdnd pentru ce vi s-a poruncit astfel. [...] Daca este cineva
dintre voi sperjur sau hot, sd inceteze; dacd este preacurvar, sa se
pocdiascd, fiindcd numai atunci el a pazit sabatele cele pline de desfatari
si adevarate ale lui Dumnezeu”®. Origen spune cd Hristos a indeparat
printre altele sabatul trupesc (owpatucdv)®. lar Pseudo-Ignatie indeamna:
,54 nu sabazitdm iudaic (lovdaik(®c), bucurandu-ne de lene, cici se
spune ,cine nu munceste, nici sd nu mdnance” si iarasi ,in sudoarea
fetei tale sd-ti mdndnci pdinea”. Ci fiecare dintre noi sa sabatizam
dubovniceste (tvevpatik®g) bucurandu-ne de observarea legilor, si nu
de relaxarea corpului, admirand creatia lui Dumnezeu, si nu hranindu-ne
cu cele de pe o zi pe alta, nici band bauturi incélzite, nici mergand masurat,
nici bucurandu-ne de dansuri si ritmuri lipsite de minte®.

Ideea sabatului duhovnicesc este mult mai veche. Philo din
Alexandria considera chiar cd Dumnezeu este singurul Care Se odihneste®.

% ORIGENK, Commentaire sur Saint Jean, 2 § 198, trad. Cécile Blanc, Paris, 1966 (SCh
120), p. 342-343.

¥ Dialogul... 12, p. 135-136.

% ORIGENE, Contre Celse, 2:7, trad. Marcel Borret, Paris, 1968 (SCh 136); trad. T.
Bodogae, Bucuresti, 1984 (PSB 9), p. 102-103.

8 Cdtre Magnezieni, 3:9:3 — FX. Funk / F. Diekamp (ed.), Ignatius, Epistulae
interpolatae et epistulae suppositiciae (recensio longior), Tiibingen, *1913, in Patres
apostolici, vol. 2, p. 19.

% L. Cohn (ed.), Philonis Alexandrini opera quae supersunt, vol. 1, Berlin, 1962, § 87:
»De aceea si despre sabat — care se talcuieste odihnd — Moise spune in multe locuri din
Lege cd este al lui Dumnezeu, nu al oamenilor, referindu-se la ceea ce tine de natura
lucrurilor in cele ce existd; ceea ce se odihneste este, dacd trebuie spus precis, singur
Dumnezeu. Numeste insd odihnd nu inactivitatea, caci ceea ce este prin propria sa naturd
cauza cea mai activd a tuturor nu are niciodatd repaus din a face lucruri minunate, ci
energia nepatimitoare, lipsitd de trudi si insotitd de toatd usurinta” (kui Sut ToUto Kai
10 0d3Butov - Epunvevetal § dvdmavolg - Beod prov elvar Mwuofg ToAuxod
Tfig vouoBeoiag, oyl davBpwnwy, XTéuEvog Quatoloyiag dvaykaiag to yip &v
101 olowv avamavdpevov, el Sel AnOig elmelv, €v éov 6 Bedg, dvdamauviay bt
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Aceasta valorificare duhovniceasca am intélnit-o si la Sf. Grigorie de
Nazianz, care vorbea de un ,sabatism al sufletelor (tov capfationov
1@V Yux®Vv)” din ziua a opta si prima a veacului viitor®® sau la Sf. loan
Gurd de Aur®’.

Respingerea sabatului a avut si un important aspect -cultic:
comunitatea crestind s-a autoidentificat, celebrdnd duminica; insa nu
trebuie uitat cd baza culticd a duminicii a fost una preluata din cultul
sinagogal sabatic®.

Celebrarea duminicii a inceput fird indoialda din epoca nou-
testamentara. Fapt. 20:7 constituie o prima marturie a cultului crestin
(frangerea painii) in zi de duminica (év 8¢ tfi wd OV cappdtwv), desi
nu este incd dovada unui cult duminical indatinat®®. Colecta ficutd in
fiecare duminica (xatd piav cofpdtov) in ICor. 16:2 deja ar putea
indica obisnuita unui cult duminical, cadru in care cel mai probabil
colectele de acest tip se desfasurau. In Col. 2:16 este mentionati criticarea
crestinilor ca nu respectd sabatul (ca si alte sarbatori iudaice), ceea ce
aratd ca deja Biserica se departase de cultul kerygmatic al sabatului;
autorul Colosenilor 1i indeamna insa pe crestini sa nu se lase judecati
pentru aceasta.

Sarbatoarea duminicala a crestinilor inseamna chiar o implinire a
sabatizarii din Vechiul Testament, duminica fiind numita ,ziua a opta”,
care fireste neexistand in calendarul sabatic, sugera prin denumirea sa
tocmai implinirea prin depdsirea timpului obisnuit.

Astfel in Epistola lui Barnaba, duminica este numita pentru prima
data ,ziua a opta” (nurjpa dyddn), celebratd pentru ca atunci a inceput

oV v anpakiav kahdv, Emeldn @uoeL dSpaotrpov 16 v SAwv aitiov Tadiay
ovdénote {oxov tod moielv T kdAhota, GAMA TV Gvev kokomaBeiag petit
norMfig evpapeiag AmovmTATnV EVEPYELUV).

* In Pentecosten. Oratio 4/, § 2 P.G. 36, 432. Sf. GRIGORIE DE NAZIANZ, Opere
dogmatice, trad. Gheorghe Tilea, Bucuregti, 2002, p. 97.

*! Sf. IoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 10:7, trad. D. Fecioru, Bucuresti, 1987 (PSB
21), p. 125: ,lata aici, chiar de la inceput, ne dd Dumnezeu in chip enigmatic o
invdtaturd; ne invatd ca o zi dintr-o siptamand s-o afierosim, s-o ddm intreagd lucrarii
faptelor duhovnicesti”.

%2 Peter G. CoBB in Cheslyn JONES/Geoffrey WAINWRIGHT/Edward YARNOLD (ed.), The
Study of Liturgy, London, 1978, 405-406.

) Textul strict nu specifica preeminenta duminicii pentru asemenea cult, ci se relateaza
doar cd o euharistie la care a participat Sf. Ap. Pavel a fost celebratd intr-o duminica.
Totusi, preeminenta duminicii reiese din coroborarea cu alte texte. Cf. si Constantin
PREDA, Credinta si viata Bisericii primare. O analizd a Faptelor Apostolilor, Bucuresti,
2002, p. 129.
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creatia si pentru cd in ea a inviat Hristos®. Motivatia aceasta a serbdrii
duminicii se intalneste si la Sf. Iustin®.

Barnaba insa mai spune in continuarea textului citat: ,Nu-mi plac
sambetele de acum, ci simbdta aceea pe care am facut-o, in care dupa ce
Mai voi fi odihnit de toate, voi face inceput zilei a opta, care este inceputul
(&) altei lumi”®. Apxtj se poate traduce si prin ,,principiu”. Sabatul de
tip divin, caci Dumnezeu Se odihneste, devine principiul noii creatii. Sf.
Iustin observa si el ca ,ziua a opta avea o taina mai mare decat cea de-a
saptea”?.

Origen spune ca invierea Mantuitorului in ziua de dupa sabat, adica
intr-a opta, este chip (tUmog) al vietii celei noi®. Sabatul in sens
duhovnicesc (katd tv dvaywynv) e dobandit de ,cel drept care distruge
lucrurile lumii, care Il sliveste pe Dumnezeu, care se linisteste, care nu
paraseste locul unde a stat — pe Hristos —, nici foc nu aprinde nepacatuind
cu nimic, nici sarcind nu ia. Orice pacat e o sarcind mai grea decat
muntele [...] Altda descriere a sabatului ar fi «a fost ldsat un sabat
poporului lui Dumnezeu», o odihna sfantd. Caci cel care si-a facut toate
lucrarile, e vrednic sa se impartaseasca de acel sabat, dedicandu-se numai
contemplarii adevarului si intelepciunii”®.

Marele teolog alexandrin este si primul care introduce un nou
concept, de origine platoniciand, in sabatizarea crestind: contemplatia. Origen
spune ca ,nu este scris [in Scripturd)” ,Dumnezeu S-a odihnit”, ci ,,S-a
retras in contemplarea de Sine” (6 0edg AvaxwpEd®dv eig TNV EavioDd
nepLwniv)'™, Aceastd autocontemplare divind constituie baza pentru
contemplarea lui Dumnezeu de citre om.

Mai tarziu se observa contopirea celor doua aspecte (contemplativ si
moral). Sf. Athanasie va observa importanta sabatului nu in inactivitatea ca

“ Epitre de Barnabé, 15:8b-9, trad. Pierre Prigent, p. 186-189; in Scrierile pdrintilor
apostolici, p. 159.

%% Sf. IUSTIN MARTIRUL, Apologia intdi , 67, in Apologeti de limbd greacd, trad. Olimp N.
Ciciuld, Bucuresti, 21997, p. 95: ,lar in ziua soarelui, noi ne adunim cu totii laolalts,
deoarece aceasta este prima zi in care Dumnezeu, schimband intunericul §i materia, a
creat lumea, iar lisus Hristos, Méntuitorul nostru, in aceeasi zi a inviat din morti”.

% Epitre de Barnabé, 15:8a-b, trad. Pierre Prigent, p. 186-187; in Scrierile pdrintilor
apostolici, p. 159.

%7 Dialogul..., 24, p. 153.

% Selecta in Psalmos, P.G. 12, 1061 D.

9 Selecta in Exodum, P.G. 12, 289 A.

™ ORIGENE, Contre Celse, 5:59, trad. Marcel Borret, Paris, 1969 (SCh 147), p. 160-163;
trad. T. Bodogae, p. 364.
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atare, ci in cunoasterea lui Dumnezeu, expiere a pacatelor si oprire de la ele'”’.

Un alt concept al sabatizarii crestine este aspectul hristologic, atestat
tot la Origen. Eliberarea sclavului in anul al saptelea inseamna, ca si
odihna de la lucrari din sabat, libertarea in har dati prin Hristos™ In
baza acestei libertdti, Origen vorbeste de cei ce ajung la ,sabatizarea
mintii in Hristos prin credintd (8 tfig miotewg eig OV év Xplotd
vooupevov oofifatiopov), adica la odihna si oprirea de la pacate (eig
&pyiav kal katdAnEwy Tiv & duaptiag)”®,

Expresiile sunt reluate cuvant cu cuvant de catre Sf. Chiril al
Alexandriei. Interpretand episodul manei din pustie, el insistd pe sabatizarea
in inteles spiritual, ca odihnd a mintii in Hristos'™.

Fer. Augustin exprima foarte poetic teologia sabatica intr-o rugaciune
inclusa in Confesiuni:

»sDoamne, Dumnezeule, di-ne pace — caci pe toate ni le-ai dat, — pacea

linistii, pacea sabatului, pace fard de seara. In adevar, aceasta ordine

prea frumoasd a lucrurilor foarte bune, dupd ce vor trece masurile lor,

va zice cd, in adevdr, in ele s-a facut dimineatd si seard. Dar ziua a

saptea este fard de seard si nu are apus, pentru cd ai sfintit-o ca sa

ramana in vesnicie, pentru ca glasul Cartii tale sa ne vorbeascd mai

! |Pseudo-]ATHANASIE DIN ALEXANDRIA, De sabbatis et circumcisione, in: P.G. 28, 136:
»Sabatul nu inseamnd odihnd ((ipyla), ci cunoasterea Ziditorului (yv@oiwg tod
[Tornto?)”. 137: ,Sabatul nu este hebdomada, ci iertarea pacatelor, cand cineva
inceteazd (kutumavel) sa le mai facd. Nici odihnd nu este sabatul, ci marturisire si
smerirea sufletului. [...] Sabatul nu este in principal legea odihnei, ci a cunoasterii si a
iertdrii si odihnd/incetare de la toata rautatea.”

Y2 Selecta in Exodum, P.C. 12, 293 BC.

% Excerpta in Psalmos, P.C. 17, 144 D. Am ales traducerea expresiei VOOUUEVOS
ouf33utiopog prin ,sabatizarea mintii” (adica cea executatd cu mintea, cea noetica), desi
este posibild si traducerea ,sabatizarea inteleasa in sens spiritual”.

™ Glaphyra in Pentateuchum, P.G. 69, 460; Glafire la Iesire, 2, ,Despre mani si
prepelite” § 3, trad. Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1992 (PSB 39), p. 315-316: ,Ajunsi
prin credinta la odihna (sabatismul) inteleasa in Hristos (eig tOv év XpLotd vooluevov
ouf33utiopov), adici la nelucrarea si la incetarea pacatelor (elg dpyiav kul KatdAnELy
v £E (puptiug), nu respingem ca nefolositoare pedagogia legii [..] Deci nu e de
condamnat mana adunata in noi mai inainte prin lege, dacd e pastrata in odihna sau in
sabatismul nostru spiritual (¢v T@® voni® oufd3utiopd). Deci cei ce ne odihnim
(sabatizdm) in Hristos (ol év Xpwot® oupputiCoviec), mentinind umbrele legii, si
ciutdim in ele adevarul [.] Caci odihnindu-ne spiritual (sabatizind) in Hristos
(ouppaticovieg Ev Xptotd® vontdg), nu mai adundm cele in chipuri”. O traducere
posibila a lui vontog este insd si raportarea la minte (voic) (cf. si G.W.H. Lampe, A
Patristic Greek Lexicon, Oxford, 1961, p. 917), mai ales ca mintea si inima vor capata o
improtantd majora in isihasm (dobandirea odihnei).
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inainte faptul ca tu, dupa lucrarile tale foarte bune, te-ai odihnit in a
saptea zi, desi le-ai facut linistit, cd si noi dupa faptele noastre foarte
bune, pentru ci tu ni le-ai dat, ne vom odihni in tine, in sabatul vietii
vesnice. Cdci chiar si atunci tu te vei odihni in noi, asa cum lucrezi in
noi, si acea odihna a ta va fi pentru noi asa cum sunt aceste lucrari ale
tale pentru noi. Tu, insi, Doamne, mereu lucrezi si mereu te
odihnesti si nu vezi pentru un timp si nici nu te odihnesti pentru un
timp si totusi faci si vederile in timp, si timpurile insesi, si linistea dupa
timp. [..] Sperdm ca dupa ele [dupd faptele bune] ne vom odihni in
marea ta sfintenie. Tu, insa, Bun care nu are nevoie de alt bun, esti
mereu linistit, pentru cd linistea ta esti tu insuti”'*".

Concluzie

Sabatul, in pofida repetabilitatii sale, nu are nimic in comun cu o
viziune ciclica a istoriei. Este cel mult un eveniment repetabil, dar el il
pune pe credincios in contact cu realitatea transcendentd a unui progres
cosmic. imp&rtég.irea de sabat asigurd marturisirea culticd a faptului ca
Dumnezeu este Creatorul lumii si Stapanul istoriei, dar si asteptarea
implinirii unei odihne de care sd se bucure creatura. Sabatul nu poate fi
gandit in crestinism despartit de Inviere, de aceea forma sa cultici este
cea duminicald. Dar sabatizarea, ca realitate teologica, reflecta taina Treimii.
Fundamentat creational, sabatul trimite la Tatal, Facatorul tuturor celor
vazute si nevazute (Crez §1). Fundamentat istoric trimite la Fiul, atat in
Vechiul Testament (pentru ca mana oferita israelitilor in ritm sabatic este
identificata cu Fiul — foan 6:31-58), cat si in Noul Testament pentru ca de
sabat Si-a implinit lucrarea de propovaduire (atat celor vii cét si celor
morti). Sabatul fundamentat eshatologic trimite la Duhul Sfant, pentru ca
sabatizarea creatiei inseamna imparatia cereasca.

Voi indrazni sa merg chiar mai departe. Oare nu trebuie identificat
sabatul, ca realitate necreatd, asa cum am vazut din textele biblice (P), cu
energia divind, si ea necreatd? Iar daca Dumnezeu nu creeaza decdt
sabatic, nu este un motiv in plus pentru identificarea propusa, mai ales ca
energia divina izvoraste din Dumnezeu si-L manifesta pe Acesta in
exterior? Iar daca sabatizarea divind este daruirea energiei necreate, oare
nu inseamna atunci sabatizarea creaturii impdrtasirea de harul necreat?

15 Fer. AUGUSTIN, Confessiones (Mdrturisiri), 13:25-28, trad. Nicolae Barbu, Bucuresti,
21994, p. 430-431.
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Summary: The Sabbat. Towards a Theology of the Sacred Time

A feast like the Sabbath seems to contradict the innovation brought by the
Old Testament in respect of time. Due to its repetability, the Sabbath may not fit with
the linear progress of history from creation till the end. But at a closer look the
Sabbath reflects different stages: the divine rest after the creation was completed, the
cultic value as a mean of self identification and resemblance with God, then also the
eschatological hope. The Christianity has changed the form, celebrating instead the
Resurrection Day, but has kept the whole content of the sabbathic theology.
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Cilin ROTARU

PROIECTUL SBIR DE TRADUCERE A NOULUI
TESTAMENT SI O SERIE DE CONSIDERATII ASUPRA
LUI DIN PERSPECTIVA METODEI SKOPOS.

Prezentul studiu se constituie intr-o reflectie asupra unui nou proiect de
traducere a NT realizat de SBIR sub coordonarea UBS. In prima parte, sunt expuse
o serie de dezvoltari moderne in domeniul traducerii Bibliei. in lumina acestor
dezvoltdri sunt prezentate trei versiuni ale Sfintei Scripturi in limba englezi. in
continuare, pe fundalul prezentarii a sase versiuni in limba romana este exprimata o
propunere pentru tipul de traducere de adoptat in proiectul SBIR, din perspectiva
metodei skopos. O serie de detalieri ale acestei propuneri sunt expuse in ultima parte
a acestui studiu.

Preliminarii

Un nou proiect de traducere, indelung asteptat si indelung planificat,
incepe, in cele din urmd, sd prindd un real contur, in peisajul religios
roman contemporan. Societatea Biblici Interconfesionald din Romania,’
in colaborare cu, sub coordonarea si cu finantarea Societatilor Biblice
Unite,” intentioneazd si creeze si sd publice o noud traducere a Noului

!'In general, referirea la aceastd societate se face prin initialele SBIR. Potrivit surselor
SBIR (cf. pliantul principal de prezentare), aceastd societate a luat fiintda la 19 mai 1992,
in contextul adundrii reprezentantilor Bisericilor din Romania. Bisericile membre ale
SBIR sunt: Biserica Ortodox3, Biserica Armeang, Biserica Reformata, Biserica Penticostala,
Biserica Adventistd, Biserica Unitariand, Biserica Lutherand German3, Biserica Lutherana
Maghiara, Vicariatul Ortodox Sarb, Vicariatul Ortodox Ucrainian, Biserica Baptista
Maghiara, Biserica Baptistai Romana. SBIR se autodefineste ca fiind ,o0 organizatie
crestind interconfesionald, care are ca obiectiv principal traducerea, tiparirea si difuzarea
Sfintei Scripturi (Bibliei) in interesul si folosul tuturor Bisericilor, in limba credinciosilor
acestora, precum si dictionare si concordante biblice. Nu publicd si nu promoveaza, sub
nici o forma, puncte de vedere cu caracter confesional.” De o importantd deosebitd este
faptul ca SBIR este membru asociat al UBS (cf. nota 2), facand parte, impreuna cu alte 8
tari, din regiunea de sud-est.

? Initialele UBS (de la ,United Bible Societies”) se folosesc in referirea la acest organism
international. UBS are ca obiectiv major promovarea Sfintei Scripturi in intreaga lume.
UBS ofera text critic de baza, aparatura stiintifica, studii de specialitate, programe de
antrenament pentru traducatori si finantarea necesara pentru proiecte de traducere, in
numeroase tari. Mai pe larg despre activitatile UBS, cf. Bible Translation. Frames of
Reference, editata de Timothy Wilt, St. Jerome Publishing House, 2003.
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Testament in limba romédna. Ocazional, acest proiect este vazut ca fiind
unul ,interconfesional”, deoarece la el participa mai multe confesiuni din
tara noastra. Echipa de traducdtori este formatd din sase persoane, doua
romano-catolice, doud protestante si doud ortodoxe, iar cei trei revizori
provin, de asemenea, cate unul din fiecare comunitate mentionata mai sus.

Natura ,interconfesionald” a proiectului ramane, insd, obiect de dezbatere. De
exemplu, rdmane de vazut dacd cei doi traducdtori ortodocsi sunt reprezentativi
pentru intregul corp eclezial al Bisericii Ortodoxe Roméne. Personal, sunt rezervat
in a eticheta aceastd traducere ca ,interconfesionald”. Despre originile acestui
proiect, cf. studiul Traducerea Bibliei in limba romdnd, semnat de Prof. Cristian
Vasile Roske (co-referent de traduceri) si Caroline Blaj (manager de traduceri in cadrul
SBIR).* Cei doi discutd diferite aspecte, ca: ,regulile traducerii interconfesionale”,
Jtextele originale”, ,limba-ortografia”, ,stilul”, ,parti auxiliare explicative (exegeza)”
si ,primele roade”. Dupad esecul primei incercari de acum zece ani, noul demers
(inaugurat in ianuarie 2005, urmand o perioadd de sase luni de antrenament) pare sa
inainteze, incet, dar sigur.

Prezentul studiu se concentreazd asupra filozofiei de traducere a
noului proiect SBIR. El exprimd viziunea autorului asupra celei mai
potrivite maniere de traducere pe care echipa de traducatori angajati in
proiect ar putea sa o adopte. El vizeaza, deci, ,politica” noii traduceri,
natura ei, trasaturile ei caracteristice, si propune un raspuns la intrebarea:
,Ce tip de traducere va fi creat de echipa SBIR?”

Un prim aspect fundamental, care trebuie precizat in cazul oricarui
proiect de traducere, este acela al asa numitului skopos al respectivei
traduceri. Metoda skopos in campul teoriei si practicii traducerii va fi
mentionata mai pe larg in cursul acestei studiu; pentru moment insa, ar fi
suficient sd precizam doud elemente: (i) skopos-ul unei lucrdri de
traducere este, in mod cat se poate de simplu, scopul, tinta, telul, sau
obiectivul acelei lucrari, si (ii) Skopos-ul traducerii este cel care dicteaza
tipul de traducere care urmeaza a fi adoptat in acel proiect.

In termenii proiectului SBIR, conform indicatiilor coordonatorilor
UBS, scopul acestei traduceri este, in primul rand, acela de a se adresa,
de o manierd inteligibild, unui larg grup tintd de cititori, in special celor
tineri. Aceasta traducere se doreste a fi asumata nu doar de membrii
tuturor comunitatilor crestine de limba romana, ci si de persoanele care,
desi nu apartin vreuneia din aceste comunitati, doresc sa aiba acces la

" In Buletin Informativ SBIR, Societatea Interconfesionald din Romania, anul III, Nr. 3,
2003, p. 25-30.
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cuvantul lui Dumnezeu. Aceastd traducere apare in contextul cultural
roman contemporan si se adreseaza acestui context in intregul lui. Prin
urmare, este vorba de o Biblie pentru toti.

Coordonarea UBS a proiectului SBIR explica si structura acestui
studiu. In prima parte a sa vor fi prezentate o serie de dezvoltiri teoretice
principale in domeniul traducerii, in general, si a traducerii Bibliei, in
special. Relevanta practica a acestor dezvoltdri va fi urmarita intr-un excurs
relativ larg asupra trasaturilor caracteristice si destinelor publice ale unor
trei versiuni celebre ale Bibliei in limba englezi. In a doua parte a
studiului vor fi prezentate, prin raportarea la alte versiuni in limba romana,
viziunea autorului cu privire la cea mai adecvatd maniera de traducere
pentru proiectul SBIR si o serie de exemplificdri concrete ale acesteia.

Curente majore in traducerea Bibliei

Cu referire la o serie de curente majore in domeniul traducerii,
potrivit lui A. Mojola si E. Wendland,* ultimele cinci decenii de traducere
a Bibliei pot fi descrise in termenii a doud ,ere”. Primele trei din cele
cinci decenii constituie ,era echivalentei dinamice” — o ,erd” care a fost
decisiv influentata de figura cheie a lui Eugene Nida. Aceastd fazd este
urmatd de ,era studiilor de traducere” — etapa care a fost inaugurata la
inceputul anilor '80 si care se desfdsoara inca la momentul de fata.

In 1969 E. Nida si Ch. Taber publicau The Theory and Practice of
Translation® (de aici: TAPOT), ca si o continuare logicd a unei carti
anterioare a lui E. Nida, Toward a Science of Translating, care studiase
un numdr de factori de bazi constituind o abordare stiintificd a traducerii,®
si care fusese etichetatd, la vremea respectiva ca ,Biblia”, nu doar pentru
domeniul traducerii Bibliei, ci pentru teoria traducerii in general.” La
randul sau, TAPOT urma sd devind un manual de o importanta strategica
in campul traducerii Bibliei.

Mojola si Wendland* noteazd, de asemenea, si imensa mostenire lasata de
aceasta carte: metoda de traducere si modelul de comunicare propuse de TAPOT nu
doar au fost confirmate de lucrarile ulterioare ale lui E. Nida, ci au si oferit teoria

* Cf. Scripture Translation in the Era of Translation Studies, capitolul 1 in Bible
Translation Frames of Reference, 2003, p. 1-25.

® UBS, Brill, Leiden, 1968.

% Cf. TAPOT, p. vii.

T Cf. E. GENTZLER, apud MoJol.A si WENDLAND, op. cit., p. 1.

*Cf.op. cit, p. 1.
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aflatd la baza traducerilor populare ale NT in limbile spaniold si engleza publicate in
anii '60. In continuare, validitatea respectivei metode de traducere si model de comu-
nicare a fost universal presupusa si sustinutd in publicatiile UBS produse in acea
perioada: (i) The Bible Translator — un jurnal fondat in 1949 pentru a oferi un
mediu pentru dezbaterea teoriei si practicii traducerii Bibliei, (ii) un numar de
monografii in acelasi domeniu si (iii) seria de comentarii Handbook, care incerca sa ii
ghideze pe traducadtori in lucrarea lor. Mai mult, asa numitul ,The Summer Institute
of Linguistics” avea sd isi dezvolte propria literaturd cu o perspectivd extrem de
similara cu cea a TAPOT.

In privinta continutului TAPOT, chiar primul siu capitol, ,,A New
Concept of Translating” formuleazad o antiteza intre o preocupare veche si
una noua (,an old focus” vs. ,,a new focus”) in campul traducerii. Vechea
preocupare avea in vedere forma mesajului, iar traducdtorii depuneau
orice efort pentru a reda specificul stilistic al textului original: ritm, rima,
joc de cuvinte, chiasm, paralelism, si structuri gramaticale neobisnuite. in
antiteza, noua preocupare s-a mutat de la forma mesajului la raspunsul
noului receptor al textului, reperul fundamental fiind maniera probabila
in care receptorul original a reactionat la mesaj in cadrul original.’

Aceastd antiteza corespunde unei distinctii cheie, fundamentale
pentru intreaga metodologie: ,echivalenta dinamicd” (,dynamic equivalence”)
versus ,corespondentd formald” (,formal correspondence”). Cele doua

concepte sunt definite de Nida si Taber dupa cum urmeaza:"

DYNAMIC EQUIVALENCE: ,quality of a translation in which the message of
the original text has been so transported into the receptor language that the
RESPONSE of the RECEPTOR is essentially like that of the original receptors.
Frequently the form of the original text is changed; but as long as the change follows
the rules of back transformation in the source language, of contextual consistency in
the transfer and of transformation in the receptor language, the message is
preserved and the translation is faithful”. , The opposite principal is FORMAL
CORRESPONDENCE.”

FORMAL CORRESPONDENCE: ,quality of a translation in which the features
of the form of the source text have been mechanically reproduced in the receptor
language. Typically, formal correspondence distorts the grammatical and stylistic patterns
of the receptor language, and hence distorts the message, so as to cause the receptor
to misunderstand or to labour unduly hard”; ,,opposed to DYNAMIC EQUIVALENCE.”

* Cf. TAPOT, p. 1.
" Cf. ibidem, p. 200-201.
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Procedura de a crea o traducere de tip ,echivalentd dinamica” isi
are propria complexitate si implica trei stadii: (i) analizd, (ii) transfer si (iii)
restructurare.!’ Insa esenta intregii metode TAPOT este aceea ci, in
traducere, ,echivalenta dinamica” are prioritate asupra ,corespondentei
formale”,”? iar acest aspect este in conformitate cu definitia de baza a
»naturii traducerii”. Aceasta ,constd in a reproduce in limba de receptie
cel mai apropiat echivalent natural al mesajului din limba de surs3, mai
intdi in privinta sensului, si apoi in privinta stilului” (,[it] consists in
reproducing in the receptor language the closest natural equivalent of the
source-language message, first in terms of meaning and secondly in terms
of style”).’?

Insd, in ciuda influentei sale si a punctelor legitime pe care le sustinea,
abordarea TAPOT prezenta si o serie de imperfectiuni. Aceste dezavantaje
au fost relevate de impresionantul numar de lucrdri aparute in ultimele
doua sau trei decenii, in cAmpul a ceea ce numim azi ,studiile de traducere”.
Aceste lucrari s-au dovedit a fi folositoare, in mare masura, si celor implicati
in traducerea Bibliei.

Sub aspect de nomenclaturd, intr-un influent studiu programatic scris in
1972, The Name and Nature of Translation Studies," J. S. Holmes a argumentat
faptul ca termenul de ,teorie a traducerii” nu acoperd intreaga suprafatd a cercetarii
realizate in acest domeniu, si este prea ingust pentru a putea fi utilizat in desemnarea
acestei discipline, in intregul ei.!® In contrast, el propune denumirea de ,studii de
traducere”: ,the designation ’translation studies’ would seem to be the most appropriate
of all those available in English, and its adoption as the standard term for the discipline

as a whole would remove a fair amount of confusion and misunderstanding”.’®

Revenind la studiul lui Mojola si Wendland," cei doi consultanti
UBS indicd mai multe din neajunsurile metodologiei lui E. Nida. Un
evident dezavantaj al TAPOT era faptul ca reflecta o lingvistica limitata la
nivelul propozitiei sau mai jos de acest nivel, ignorand studiul structurii
de discurs in ansamblul sdu. Nu mai putin de doud capitole din Bible

"' Cf. ibidem, p. 33.

12 Cf. ibidem, p. 22-28.

3 Cf. ibidem, p. 12.

1 Capitolul 13 in The Translation Studies Reader, editat de L. Venuti, Routledge, London,
2000, p. 172-185.

'S Cf. J. HoLMES, op.cit., p. 174.

16 Cf. ibidem, p. 175.

" Cf. op.cit., p. 5-10.
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Translation, Frames of Reference — Advances in Linguistic Theory and
their Relevance to Translation de R. Ross™ si A Literary Approach to
Biblical Text Analasys and Translation de E. Wendland' — au in vedere
preocupari la nivel superior fatd de cel de propozitie.

Un alt foarte serios dezavantaj al TAPOT era fixarea sa unilaterala
pe opozitia dintre echivalenta dinamica si corespondenta formalad ca
decisivd pentru intregul proces de traducere. D Robinson® a aritat ca
aceasta dihotomie era in continuitate cu distinctia antica intre o traducere
literala (cuvant pe cuvént) si una a sensului (sens pe sens). Insa, conform
aceluiasi autor, intre timp aceasta dihotomie a devenit mult mai complicata.
D. Robinson noteaza:

"..nowadays it covers radically different ground as Juliane House’s...
distinctions between ‘overt’ and ‘covert’ translation, between drawing
attention to the fact that a given text is a translation and pretending
that it was originally written in the target language; and Lawrence
Venuti’s.. distinction, drawn from the German Romantics, between
foreignizing’ and 'domesticating’ translation...".

Referindu-se la lucrarile altor autori (Beekman and Callow, Newmark,
Larson, Nord, Gutt and Pym) Mojola si Wendland,”! indicdi multe alte
distinctii care au fost aduse in prim-planul studiilor de traducere si dezvoltate
de autorii mentionati. Cei doi mentioneazd urmatoarele diferentieri:

Jliteral / idiomatic”, ,semantic / communicative”, ,form-based / meaning-based”,
»documentary / instrumental”, ,direct / indirect”, ,observational / participative”,
»archaizing / modernizing”, ,linguistic / literary”.

Un al treilea dezavantaj al TAPOT,? era faptul ci intreaga sa
abordare se intemeia pe un model de comunicare care ar putea fi descris
in termenii ,metaforei conductei”: atunci cind comunicd, o persoand
introduce in cuvinte ganduri si sentimente care sunt extrase de acolo de
receptorul mesajului. Insd, in raspuns la definitia de bazd a naturii
traducerii (citatd mai sus) Mojola si Wendland pun sub semnul intrebarii
faptul cd noi am putea avea acces la sensul pur, obiectiv, al textului din

'8 Cf. Bible Translation Frames of Reference, p. 113-152.
¥ Cf. ibidem, p. 179-230.

2 Apud MoJol.A si WENDLAND, cf. op.cit., p. 6.

2L Cf. op.cit., p. 6.

% Cf. M. Reopy, apud MoJoL.A si WENDLAND, op.cit., p. 7.
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limba sursa, si cd pentru el existd in alta limba un unic, definitiv, ,,cel mai
apropiat echivalent”.

Sub aspect pozitiv, studiul lui Mojola si Wendland se refera® si la o
serie de noi perspective, aborddri sau metode in cadrul disciplinei
studiilor de traducere, relevante pentru traducerea Bibliei perceputd ca
literatura. Cateva dintre ele — ale caror idei si concepte vor fi utilizate in
acest studiu — sunt prezentate in continuare.

Metoda skopos a fost promovatd in interiorul unei perspective
functionale de asa numita scoald Scopostheorie, initiata si dezvoltata de
K. Reiss, H. Vermeer si C. Nord in ultimele doud decenii ale secolului 20.
Denumirea acestei metode de traducere indica faptul cd, atunci cand este
aplicatd, accentul major cade pe rolul pe care o anumitd traducere este
gandita sa il joace in contextul pentru care ea este intentionata. In
cuvintele lui H. Vermeer, ,each text is produced for a given purpose and
should serve this purpose. The Skopos rule thus reads as follows:
translate/interpret/speak/write in a way that enables your text/translation
to function in the situation in which it is used and with the people who
want to use it and precisely in the way they want it to function”.?* In
consecintd, dupd cum explicd C. Nord®, metoda skopos este conceputd si
solutioneze eterna dilema a alegerii intre o traducere literala sau libera,
intre corespondenta formald sau echivalentd dinamicd, intre traducatori
»servili” sau buni interpreti.

Sub aspect terminologic, conceptul de skopos este definit de H. Vermeer® ca
fiind ,un termen tehnic pentru scopul unei traduceri”. El spune: , Any form of
translational action, including therefore translation itself, may be conceived as an
action, as the name implies. Any action has an aim, a purpose. ..The word skopos,
then, is a technical term for the aim or purpose of a translation.”

Spre deosebire de H. Vermeer, L. de Vries intemeiaza aceeasi idee
de skopos pe simpla practicad a traducerii, mai precis pe necesitatea rezolvarii

2 Cf. op.cit., p. 13-24.

# Apud C. Nord, Translating as Purposeful Activity: Functionalist Approaches
Explained, St. Jerome Publishing, Manchester, 2001, p. 29.

%5 Ibidem, p. 29.

% Cf. Skopos and Commission in Translational Action, capitolul 17 in The Translation
Studies Reader, p. 221,
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de citre traducitor a problemei ,selectivititii” si ,subdeterminarii”* EI
spune:?®

oIt is essential to be aware of the nature of translating as an activity
that always involves problems of selectivity and of ,underdetermination”.
A single translation can never show all aspects of a source text. ...
Translations have to choose and in that process inevitably some
aspects of the source are lost. Furthermore, although some translations
are excluded as wrong by the source text, there remains too much
choice, since any text can be translated in more than one way, with the
source text legitimating these various ways of rendering the text
Source texts, however brilliantly analysed, ,underdetermine” their
possible interpretations and translations. Translators solve problems of
selectivity and ,underdetermination” intrinsic to translation by invoking
criteria outside the source text. It is their only option, whether they
are aware of it or not. These external criteria emerge from a complex
and heterogeneous set of factors collectively referred to in empirical
studies as the skopos of the translation”.

Trei aspecte fundamentale ale acestei abordari functionale trebuie
subliniate in acest punct: (i) metoda skopos nu introduce o viziune
»imoralda” asupra traducerii, imorald din punct de vedere deontologic. Cu
certitudine ea exclude traducerile gresite, traducerile care nu sunt fidele
textului original. Ea doar asuma doua realitati: pe de o parte, textul
original este aproape intotdeauna deschis unor variate traduceri; pe de
altd parte, nici o traducere nu poate exprima toate dimensiunile textului
original. Din acest unghi (ii) o serie de traduceri diferite devin potential
valide in perspectiva unor scopuri diferite, sau diferite grupuri tinta de
cititori. Avand in vedere aceste aspecte, (iii) skopos-ul unei traduceri devine,
dupd cum afirmd L. Venuti,?® ,un factor decisiv intr-un proiect de traducere”.

O alta perspectiva moderna care ar trebui mentionata este aceea a ,teoriei
relevantei”. Un text al lui E. A. Gutt* ii surprinde esenta: ,the central claim of
relevance theory is that human communication crucially creates an expectation of
optimal relevance, that is, an expectation on the part of the hearer that his attempt

? Personal, incd nu am gisit o traducere mai bund a termenului ,underdetermination”.
Sunt insa deschis unor variante mai potrivite decat cea adoptatd de mine.

® Cf. Theology, Spirituality, and the Skopos of Bible Translations: the Case of the Dutch
Statenvertaling, Free University of Amsterdam, 2003, p. 1-2.

¥ Cf. The Translation Studies Reader, p. 217.

* Apud MoJoLA si WENDLAND, op.cit., p. 20-21.
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at interpretation will yield adequate contextual effects at mini mal processing cost”.
Comentariul lui Mojola si Wendland merita, de asemenea, citat: ,behind the technical
expressions is rather a common-sense principle: speakers are generally expected to
convey what they have to say in a way that is easiest for their hearers to understand
(minimal processing effort), in order to achieve the desired communicative
information, impact and appeal (adequate cognitive/emotive /volitional effects)”.

Aceasta perspectivd a teoriei relevantei poate fi vazuta in relatie cu
distribuirea efortului de interpretare intre traducator si cititor, chestiune
abordati de L. de Vries.' Plecand® de la distanta dintre ceea ce se
intentioneaza sa se spuna si ceea ce se exprima in fapt in comunicare, si
aducind exemplul genitivelor adnominale din limba greacd a Noului
Testament care sunt faimoase pentru gradul lor scazut de explicare, el
aratd™ faptul cd existd traduceri diferite (orientate mai mult spre forma
sau mai mult spre sens), care variaza extrem de mult in privinta diviziunii
lucrului de interpretare.

Exista o dialectica interioara intregului fenomen, fiecare din optiunile
de mai sus avandu-si propriile avantaje si dezavantaje. De exemplu, o
traducere mai degrabd literald, orientatd mai mult spre forma, poate fi
inteleasd cu dificultate de catre cititorul obisnuit care nu este familiarizat
cu limba si cultura textului sursa. Iar aceasta, deoarece acestui cititor i se
cere un grad ridicat de efort de interpretare. Pe de alti parte, o traducere
mai degrabd interpretativd, orientatd mai mult* spre sens poate fi mult
mai accesibila cititorului obisnuit deoarece el este eliberat in mare masura
de stridania de interpretare, care este asumati de traducitor. Insi o astfel
de traducere include in mai mare masurd riscul reflectarii prejudecatilor
sau presupozitiilor traducatorului, venite din propriul sdu background
cultural care este diferit de cel al textului sursa.®

Aceeasi dialectica poate fi exprimata in termenii dihotomiei ,interferenta
interpretativa” versus ,interferenta lingvistica”. L. de Vries™ explica cele
doua concepte dupa cum urmeaza:

" Cf. Bible Translations : Forms and Functions, in The Bible Translator, 52 [3], 2001.
Personal, citez studiul in forma separatd. Prin urmare, paginile indicate de mine nu
corespund celor din BT.

% Cf. Bible Translations : Forms and Functions, p. 4.

W Cf. ibidem, p. 5.

M Acest limbaj vag (,mai degraba”, .mai mult”) este asumat in mod deliberat, deoarece

chiar si cele mai ,literale” traduceri presupun o anumita interpretare.
% Cf. ibidem, p. 5-6.
6 Cf. ibidem, p. 6.

108

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROIECTUL SBIR DE TRADUCERE A NOULUI TESTAMENT STUDII

»~whenever thought patterns or cultural practices from the target
community that are foreign to the source community, are discernible
in the translation, there is interpretative inference. And whenever
language patterns of the source that are foreign to the target language
are discernible in the translation there is linguistic interference. Most
of the times, a ‘literal’ translation displays a considerable degree of
‘linguistic interference’, while a less ‘literal’, more ‘free’ translation
generally presents a significant degree of ‘interpretative inference”.

Toate aceste aspecte trebuie intelese de catre traducator, deoarece
el trebuie sa ia o decizie in privinta a cat anume va asuma din efortul de
interpretare a originalului si cat va pastra pentru cititor. Raspunsul la
aceastd problematicd va fi formulat, din nou, din perspectiva metodei skopos.
Scopul intentionat pentru o anumita traducere va fi cel care va determina
atitudinea de bazi in chestiunea distribuirii lucrului de interpretare.

Trei versiuni americane ale Sfintei Scripturi

In acest punct al acestui studiu, ar fi interesant si relevant pentru
proiectul SBIR de traducere a NT, ca toate aceste dezvoltdri majore din
campul activitatii de traducere sa fie lecturate in relatie cu trei versiuni
concrete ale Bibliei: Revised Standard Version (RSV), Good News Bible
(GNB) si New International Version (NIV). Trasaturile caracteristice ale
acestor versiuni, relatia dintre ele si impactul public pe care fiecare dintre
ele I-a avut, vor fi luate in considerare mai jos. Cele trei versiuni sunt
selectate in acest studiu pentru cd sunt reprezentative pentru trei tipuri
diferite de traducere.””

RSV. Lucrul la aceasta versiune a inceput in 1937 cu autorizatia ,International
Council of Religious Education”; Noul Testament a fost publicat in 1946, iar intreaga
Biblie in 1952.™ Dupd cum este bine stiut, RSV este cea mai importanti revizie a
King James Version (KJV), cunoscutd si sub numele de Authorized Version (AV), si

" Cu titlu de informatie, referitor la numarul de versiuni moderne ale Bibliei in limba
engleza, B. MkTzckR (cf. The Bible in Translation, Baker Academics, Grand Rapids,
Michigan, 2002, p. 117) ofera o cifrd impresionanta. In cei aproape 40 de ani care s-au
scurs de la publicarea in 1952 a Revised Standard Version si publicarea in 1990 a New
Revised Standard Version, au fost produse 27 de traduceri integrale ale Bibliei, plus 28
de traduceri ale NT. Ins3, acelasi autor noteaza faptul ca majoritatea acestor versiuni s-au
dovedit a fi ,largely duplicated efforts”.

W Cf. The Holy Bible, New Revisad Standard Version, Cambridge University Press, 2002, p. ix.
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etichetatd ca: ,the noblest monument of English prose”.* O descriere pertinentd si
sinteticd a acestei versiuni este oferitd de R. E. Brown: ,using modern scholarship
and a good sense of English, it nevertheless remained faithful to the AV where
possible and stated clearly that it was 'not a new translation in the language of
today”.*" Aceasta explicd faptul cd RSV a fost si incd este masiv angajati in literatura
teologica de specialitate atunci cand citate biblice sunt oferite.

GNB. The New Testament in Today’s English Version a fost publicat de
catre ,American Bible Society” in septembrie 1966 si a fost urmat de publicarea
intregii Biblii in 1976 de citre UBS, sub numele de Good News Bible.*! Originile
acestei versiuni sunt semnificative. Dupd cum noteazd B. Metzger,*? in perioada de
dinainte de 1960, o serie de cereri din Asia si Africa au fost adresate catre ,American
Bible Society” cu privire la o versiune a Bibliei in limba engleza special conceputa
pentru persoane care nu sunt vorbitoare native de limba englezi. In plus, o cerere
similara a fost adresata aceleiasi Societati din interiorul Statelor Unite, pentru cetatenii
care au o limbad materna diferita de engleza. Ca raspuns la aceste cereri, Societatea a
decis crearea unei traduceri a Bibliei intr-o limba ,,comund”, asa cum este ea vorbita
de oamenii simpli. Munca de bazd a fost incredintata lui R. Bratcher, un misionar
baptist in Brazilia, lucrarea sa trecand prin revizii ulterioare. Obiectivele si principiile
de traducere sunt anuntate de la bun inceput, iar cititorul acestui studiu va
recunoaste, desigur, ,,politica” TAPOT:

,This translation does not follow the traditional vocabulary and style
found in the historic English Bible versions. Instead it attempts to
present the biblical content and message in standard, everyday, natural
English.** Every effort has been made to use language that is natural,
clear, simple and unambiguous. Consequently there has been no attempt
to reproduce in English the parts of speech, sentence structure, word
order and grammatical devices of the original languages.”*

Dupa cum s-a mentionat deja mai sus, filozofia care a intemeiat productia
GNB era identicd cu paradigma de traducere asumati de TAPOT. In continuare, este
evident faptul ca baza teoretici a TAPOT este exemplificatd printr-o serie nesfarsita
de comparatii intre RSV si GNB, demonstrand superioritatea in acuratete, claritate,
inteligibilitate etc., a celei de-a doua asupra primei. In conformitate cu aceasta evidents,
insd suficient de surprinzator, intregul scop al GNB poate fi descris ca unul ,subversiv™:

* Cf. ibidem, p. ix.

* Cf. Texts and Versions, The New Jerome Biblical Commentary, ed. R. E. BROWN, J. A.
FITZMYER, R. E. MURPHY, Prentice Hall, Upper Saddle River, New Jersey, 1990, p. 1111.

Y Cf. Preface, Good News Bible, The Bible Societies, Harper Collins, 2000, p. xiii.

%2 Cf. The Bible in Translation, p. 167.

43 Cf. Foreword, Good News Bible, p. xi.

Y Cf. Preface, Good News Bible, p. xiv.
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GNB incerca, cu foarte multd ambitie, s detroneze popularitatea RSV/KJV. D.
Robinson noteaza:**

»One of the best-publicized recent subversions of the KIV/RSV hegemony
was Today'’s English Version in the mid-sixties — best publicized because
one of its prime movers was the prolific and persuasive Eugene Nida ...
the foremost theorist of sense-for-sense and response-for-response
Bible translation in our day. It may seem strange to call ,subversive” a
man who upholds the Bible translation principles of Jerome and Luther —
but in fact he is as subversive as Jerome and Luther, who similarly burst
upon a scene dominated by rigidly fixed expectations and smashed them”.

in limbajul abordarilor si perspectivelor mentionate mai sus in acest studiu,
intr-o pozitionare diametral opusa fatd de RSV, in GNB gradul de interferentd
lingvisticd era dramatic redus, platindu-se costul unei cresteri extreme in gradul de
inferentd interpretativa. Efortul de interpretare era asumat in cea mai mare parte de
traducatori, determindnd un minim efort de procesare a informatiei din partea
cititorului. Rezultatul final era un text extrem de inteligibil, ,reader-friendly”, usor de
inteles atat de catre persoane utilizand limba engleza ca a doua limba, cét si de catre
persoane nefamiliarizate cu limbajul traditional de traducere a Bibliei.

Din perspectiva tuturor acestor date, sub aspectul impactului public, nu este
deloc surprinzator faptul cd GNB a fost primitd cu multa cidldurd de un numar mare
de cititori, mai ales pentru lecturd privatd.** Insa, cu tot succesul siu, GNB nu urma
sd aibd ultimul cuvant. Iar aceasta, din cauza neglijarii unui sector semnificativ al
audientei crestine.

NIV. Cu sponsorizarea ,New York Bible Society” si ,Zondervan Bible Publishers”
si sub coordonarea lui Edwin H. Palmer, secretar executiv al proiectului, lucrul
pentru NIV a inceput in 1968. NT a fost publicat in 1973, iar intreaga Biblie in 1978.
S-a intentionat ca proiectul si fie international, interconfesional si conservativ.”
Referitor la trasaturile caracteristice ale acestei versiuni, NIV este mai colocviald
decat RSV, insd evita ,colocvialismele” GNB, fiind mai literald decat aceasta din
urma.* Insi o notd decisiva asupra naturii NIV se regdseste in ,Prefata” sa, intr-o
fraza aparent banala: ,[the NIV Committee on Bible translation] .. also sought to
preserve some measure of continuity with the long tradition of translating the
Scriptures into English”.* La o lecturd atentd se observd cd aceastd afirmatie
programatica se afld intr-un aspru contrast cu programul GNB: ,this translation
[GNB] does not follow the traditional vocabulary and style found in the historic
English Bible versions™.* Astfel, in relatia sa cu GNB si RSV, NIV se bucurd de o

> Apud A. MoJoLa si E. WENDLAND, op cit., p. 4.

 Cf. R. E. BROWN, op.cit., p. 1111.

7 Cf. B. METZGER, op.cit., p. 138-139.

**Cf. R. E. BROWN, op.cit., p. 1111; si B. METZGER, op.cit., p. 141.
* Cf. The NIV Study Bible, Preface, p. xi.

% Cf. Foreword, Good News Bible, p. xi.
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pozitie ,intermediard”. Ocolind ,colocvialismele” GNB, dar fiind ,mai colocviald”
decat RSV, evitdnd ,libertatea” de traducere socanta uneori a GNB si prezentandu-se
publicului general ca fiind mai accesibild decat RSV, NIV a ramas, in acelasi timp, in
continuitate cu limbajul traditional de traducere a Bibliei.

Relatia RSV — GNB — NIV poate fi cel mai simplu exemplificata prin referirea
la un scurt text din NT, Luca 1,1-4.°! Versiunea originald va fi redatd mai intai,
urmata de cele trei traduceri.

GNT (1) ’Emadnmep moAlol émexelpnoav dvatafacBut Siiynowv mepi t@v
TemAnpodopnuévwy év Tuiv mpaypdtwy, (2) keBwg Tapédoowv Tuiv ol 4w apyiic
abtémtor kel Ummpétar yevdpevor tob Adyou, (3) €dofe Kkdpoi mepmrOAOLBTKATL
Gvwler miow axplPd; kaBelfic oor ypaywi, kpatiote Oeddire, (4) va émyveg
Tepl @V katnyHONg Adywv T dodaierav.

RSV (1) Inasmuch as many have undertaken to compile a narrative of the
things which have been accomplished among us, (2) just as they were delivered to us
by those who from the beginning were eyewitnesses and ministers of the word, (3) it
seemed good to me also, having followed all things closely for some time past, to
write an orderly account for you, most excellent Theophilus, (4) that you may know
the truth concerning the things of which you have been informed.

GNB (1) Dear Theophilus: Many people have done their best to write a report
of the things that have taken place among us. (2) They wrote what we have been told
by those who saw these things from the beginning and who proclaimed the message.
(3) And so, Your Excellency, because 1 have carefully studied all these matters from
their beginning, I thought it would be good to write an orderly account for you. (4) I
do this so that you will know the full truth about everything which you have been
taught.

NIV (1) Many have undertaken to draw up an account of the things that have
been fulfilled among us, (2) just as they were handed down to us by those who from
the first were eyewitnesses and servants of the word. (3) Therefore, since 1 myself
have carefully investigated everything from the beginning, it seemed good also to me
to write an orderly account for you, most excellent Theophilus, (4) so that you may
know the certainty of the things you have been taught.

Situarea intermediard a NIV fata de RSV si GNB poate fi detectatd atat la
nivelul structurii frazei cét si la nivelul registrului lexical-stilistic utilizat.

In privinta primului nivel, in timp ce RSV urmeaza indeaproape trisaturile
formal-sintactice ale textului din limba greaca, avdnd o singura fraza lunga si
complexa, GNB propune o simplificare dramaticd la acest nivel, avand nu mai putin
de patru fraze, cite una pentru fiecare vers. Sub acelasi aspect, NIV adopta o pozitie
de mijloc: ea oferd doud fraze, prima incluzand versetele 1 si 2, cea de-a doua
incluzand versetele 3 si 4.

in privinta celui de-al doilea nivel, RSV angajeaza un limbaj elevat, in
conformitate cu stilul elenistic, protocolar al originalului, in timp ce GNB utilizeaza
un vocabular care converteste intregul paragraf intr-un discurs comun, de fiecare zi.

51 Acest text a fost discutat in cadrul seminarului ,Introduction to Bible Translation” sub
coordonarea prof. L. de VRIES, la Free University of Amsterdam, in 2003.
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In contrast cu aceste alternative, NIV opteazd pentru o registru stilistic elegant si
natural in acelasi timp. Constructia greceasca ,dvietaacBar Sijynay” este redata
diferit, in cele trei versiuni: ,to compile a narrative” (RSV), ,to write a report” (GNB),
»to draw up an account” (NIV). Un alt exemplu preluat din acest pasaj ilustreaza atat
continuitatea NIV cu lunga traditie a traducerii Scripturii (in contrast cu GNB), cat si
stilul sau idiomatic (spre deosebire, uneori, de RSV). Constructia ,bmnpétar ... tod
Aoyou” este redatd in cele trei versiuni: ,ministers of the word” (RSV), ,[those] ..
who proclaimed the message” (GNB), si ,servants of the word” (NIV).

Trasaturile caracteristice ale NIV, evidentiate in acest text explica si extraordinarul
impact public pe care l-a avut aceastd traducere. Intr-adevir, NIV a reprezentat un
dramatic succes in receptarea de citre publicul larg. R. Brown® noteazd faptul ci
NIV a fost Biblia in limba englezd care a avut cel mai mare prim tiraj. B. Metzger>
indicd, de asemenea, triumful acestei versiuni: ea a reusit performanta de a deveni
Biblia standard pentru majoritatea comunitatilor protestante de limba engleza din
intreaga lume.

Este evident faptul cd arhitectii GNB au neglijat un sector semnificativ al
publicului crestin, iar la nevoile acestui public a raspuns satisfacator NIV, umpland
golul dintre RSV si GNB. In termenii perspectivei skopos, GNB poate fi un excelent
instrument misionar. Intr-adevar, GNB, comunicd de o manierd eficientd mesajul
crestin (sau cel putin aspecte de baza ale lui) celor care cunosc putin sau nimic
despre crestinism. Insd, pentru alti skopoi, de exemplu pentru skopos eclezial-
liturgic, NIV s-a dovedit a fi o versiune cu mult mai adecvata. NIV, insd, nu era un
proiect UBS; cétre politica acestuia din urma ne vom intoarce in continuare.

Politica de traducere promovata de UBS

La vremea sa, TAPOT recunoscuse, in principiu, posibilitatea unor
variate traduceri legitime ale Bibliei.>* Insd ceea ce s-a admis la un nivel
teoretic nu a si fost asumat in practica incurajati de politica UBS. Intr-
adevar, in cursul erei echivalentei dinamice, intreaga masinarie UBS pare
sa fi lucrat unilateral, in directia promovarii paradigmei de traducere a
TAPOT (materializatd in GNB) ca normativa pentru proiectele UBS care
se desfasurau in intreaga lume. Peste tot, UBS producea, in acea perioada,
Biblii de tip GNB.

In timp insi, UBS a dat dovadi de spirit auto-critic si a depdsit
limitarea unei astfel de orientari. Esenta schimbarii este condensatd in
concluzia capitolului lui Mojola si Wendland. Ei spun:

2 Cf. op.cit., p. 1111.
1 Cf. op.cit., p. 138.
* Cf. TAPOT, p. 1-2.
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sDiffering from previous writers on Bible translation, .., we can no
longer assume that one type of translation, such as that referred to as

a common-language translation is most likely to best serve most

audiences in most situations”.”

Intr-adevar, la momentul de fatd, acolo unde un proiect UBS de
traducere a Bibliei este initiat, consultantii trimisi de UBS instruiesc
echipa de traducadtori, insa nu impun crearea unei Biblii GNB, ci ii ajutad
pe traducatori sd ia o decizie matura cu privire la tipul de traducere pe
care o vor realiza. Bibliografia pe care traducatorii UBS o sugereaza,
contine printre alte titluri, nu numai TAPOT, ci si volumul Bible Translation
Frames of Reference editat de Timothy Wilt.

In acest nou context pozitiv, ajutorul decisiv vine din partea perspectivei
metodei skopos. Cristiane Nord aratd ca aceastd metoda oferd, printre altele,
si cheia solutionarii dialecticii traducere literala versus traducere dinamica.
Ea spune:*®

»This [Skopos] rule is intended to solve the eternal dilemmas of free
versus faithful translation, dynamic versus formal equivalence, good
interprets versus slavish translators, and so on. It means that the
Skopos of a particular translation task may require a 'free’ or a
'faithful’ translation, or anything between these two extremes, depending
on the purpose for which the translation is needed. What it does not
mean is that a good translation should ipso facto conform or adapt to
target-culture behavior or expectations, although the concept is often
misunderstood in this way”.

Toate aceste date vor ajuta cititorul sa inteleaga mai bine situatia
proiectului de traducere a NT realizat de SBIR sub coordonarea UBS.
Echipa de traducatori, al cirei membru am privilegiul sa fiu, are inca
suficient spatiu de manevra in interiorul obiectivului sugerat de coordo-
natorii UBS si mentionat la inceputul acestui studiu.

Sase Biblii in limba romana

La inceputul acestui demers de traducere, o prima preocupare ar fi
aceea de a lua in considerare versiunile deja existente in contextul roman
contemporan. lar aceasta, fiindca orice noua traducere trebuie sa isi defineasca
propriul skopos in relatie cu celelalte traduceri deja existente si utilizate.

5 Cf. op.cit., p. 25.
% Cf. Translating as Purposeful Activity, p. 29.
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La o prima privire se observa faptul ca, in momentul de fata, exista
doua versiuni in limba romana intens folosite. Prima, utilizatd de Biserica
Ortodoxd Romana este ,Biblia sau Sfanta Scripturda”, ,tiparitd sub
indrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod”,
publicatd de EIBMBOR si cunoscutd, in general, sub numele de
»Sinodala” (de aici: SSB). Ea este o traducere de o orientare literala si
foloseste, intr-o proportie considerabila, un limbaj vechi.’” Cea de-a doua
versiune, utilizata de comunitatile protestante de limba romana este ,Biblia
sau Sfanta Scripturd” tradusa in 1923 de cdtre Dumitru Cornilescu (de
aici: BDC).

Alte patru versiuni moderne ale Bibliei care merita mentionate in
acest context si care vor fi utilizate in acest studiu sunt: (i) in spatiul
ortodox, ,Biblia sau Sfanta Scriptura” creatd de Arhiepiscopul Bartolomeu
Anania, (ii) in spatiul romano-catolic, ,Noul Testament”, traducere, intro-
duceri si note: pr. Alois Bulai, pr. Anton Budau, (iii) in spatiul protestant
»Noul Testament. Traducere in limba romand moderna” si (iv) ,Biblia sau
Sfanta Scripturd a Vechiului si Noului Testament. Cu trimiteri”.

Este bine stiut ca prima traducere integrala a Sfintei Scripturi in limba
romdnd este venerabila editie publicatd in Bucuresti in 1688. Ea avea si ofere
temelia pe care a fost construita versiunea SSB, realizata de membrii Sfantului Sinod
si publicatd in 1914. Incepand cu acea dati ea a fost reeditatdi de mai multe ori
trecand printr-o serie de innoiri a anumitor termeni invechiti. Un aspect negativ este
acela cd, in aceste editii ulterioare ale SSB, Vechiul Testament reprezinta o traducere
combinatd a textului ebraic masoretic si a textului grec al Septuagintei. Aceasta face
ca aceste editii ale VT sa fie inutilizabile din punct de vedere stiintific si necanonice
din punct de vedere bisericesc.

SSB este Biblia ortodoxa standard, utilizata practic in orice fel de context, de
la slujba bisericeasca pana la lectura privata si predarea in scolile generale. Foarte
important este faptul ca registrul stilistic al SSB este identic cu cel a Liturghiei
Bisericii. Cu alte cuvinte, tipul de limbaj folosit in Liturghie, topica apropiata de
originalele de limba greaca, terminologia, registrul lexical arhaizant, toate acestea se
regasesc si in SSB. Aceste aspecte fac SSB sa fie versiunea ideald pentru un skopos
eclezial-liturgic. Este absolut natural, si chiar imperativ, ca aceeasi ,limba" sa fie
vorbitd in Liturghie si in Biblia cititd in Liturghie. Aceastd ,limba” este diferita de
Jlimba” mass-mediei sau de ,limba” vorbiti pe strazile oraselor contemporane,
fiindca Liturghia este o realitate a experientei lui Dumnezeu, fundamental diferita de
cea a lumii secularizate in care traim. S-ar putea argumenta, insd, ca aceleasi aspecte

*" Insist pe faptul ca aici termenul ,vechi” nu are si nu ar trebui considerat ca avand un
sens peiorativ.

115

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

o



CALIN ROTARU STUDII

mentionate mai sus fac SSB sa nu fie atat de adecvatd in termenii unor alti skopoi,
ca de exemplu skopos catehetic-misionar, sau skopos de lecturd privata-studiu.

In 1923, la invitatia printesei Calimachi, Dumitru Cornilescu, un capabil tandr
de formatie teologicd, publica o noud editie a Bibliei in limba roméana care avea sa fie
asumatd de catre comunitatile protestante roméne. Ideea noii versiuni era aceea de a
fi o traducere modernd, in contrast cu SSB publicatd in 1914. In termenii limbii
romane din 1923, Biblia Dumitru Cornilescu continea multe puncte legitime. insa
din punctul de vedere al limbii romane din secolul 21, aceastd versiune este una de
limbaj arhaizant. Existd, prin urmare, o anumita similaritate cu zona ortodoxa. Biblia
Cornilescu este potrivitda pentru folosirea de comunitatile protestante in cadrul
liturgic, insd este oarecum deficitard pentru alti skopoi.

In spatiul ortodox, o surprizd extrem de plicutd este aparitia, in 2002 in
forma completa, a Bibliei realizate de arhiepiscopul Bartolomeu Anania. Publicatad de
EIBMBOR ca si ,Editie Jubiliard a Sfantului Sinod” (de aici: EJSS), versiunea lui
Bartolomeu Anania ramdne ferm ancorata in traditia limbajului bisericesc,
demonstrand insd si o evidenta sensibilitate poetica. Superioritatea acestei traduceri
fatd de versiunile SSB publicate in a doua jumatate a secolului 20 este datd de faptul
ca arhiepiscopul Bartolomeu se reintoarce la traditia ecleziald ortodoxa autentica,
aceea de a traduce VT dupa Septuaginta.

Publicat in 2002 la Iasi de cdtre editura Sapientia, NT creat de pr. A. Bulai si
pr. A. Buddu (de aici: NTSI) isi propune sd transpund ,mesajul rdscumpararii din
Noul Testament ... in limba romand curentd, accesibila omului obi§nuit”.5" Aceasta
versiune propune o traducere de calitate, ins3, de multe ori, cu un limbaj modernist,
nefiresc.

»Noul Testament. Traducere in limba romana modern3d” publicat in
2000 in Bucuresti de catre World Bible Translation Center, Inc. (de
aici. TLRM), apare ca fiind un GNB autohton. Lucrul acesta este
anuntat (de catre autorii care prefera sa isi pastreze anonimatul) inca
din Prefata: ,Principala grija a traducatorilor a fost aceea de a comunica
intotdeauna cititorului mesajul autorilor cartilor Bibliei la fel de clar si
natural cum il transmiteau scrierile originale oamenilor din acele
vremuri. [Traducdtorii] au hotarat ca mesajul biblic sa fie prezentat
cititorilor carora li se adreseaza aceasta lucrare, intr-o forma simpla si
naturald”®®.

Publicatd de catre Trinitarian Bible Society, ,Biblia sau Sfanta Scriptura a
Vechiului si Noului Testament. Cu trimiteri” (de aici: BTBS) este creata special
pentru credinciosii protestanti de o orientare conservativa. Filozofia de traducere a
BTBS este diametral opusa celei adoptate in GNB si, dupa cum s-a mentionat deja, in

8 Cf. NTSI, Cuvant Inainte, p. 5.
* Cf. TLRM, Prefatd, p. i.
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TLRM. Criticind metodologia TAPOT/GNB,* traducitorii BTBS opteazd pentru o
traducere literala: ,S-a pus de asemenea in aplicare principiul echivalentei formale
potrivit cdruia este luat in considerare fiecare cuvant al textului biblic”.®' La nivelul
lexicului, insd, BTBS incearcd o ,fidelitate fatd de limba romana (literard]”® prin care
intelege eliminarea arbitrard a cuvintelor de origine slavona.

O propunere pentru proiectul SBIR

Pe fundalul existentei acestor versiuni ale Bibliei in limba romana,
din perspectiva ultimelor dezvoltdri in domeniul traducerii Bibliei (in
special a metodei skopos), tinand cont de destinul celor trei versiuni in
limba englezd prezentate mai sus (reprezentative pentru trei tipuri de
traducere), si in limita obiectivului general sugerat de coordonatorii UBS
ai proiectului SBIR, in continuare, va fi exprimatd viziunea autorului
acestui studiu referitor la cel mai adecvat tip de traducere pentru acest
proiect. Aceastd viziune ia in considerare si o serie de trei factori. (i)
Toate cele trei comunitati crestine de limbd romand gasesc in SSB
(comunitatea ortodoxa) si in BDC (comunitatile protestante) versiuni
potrivite pentru skopos eclezial-liturgic.* De asemenea, este putin probabil
ca aceste versiuni sa fie inlocuite pentru aceasta functie de alte traduceri.
(ii) Putin teoretizatd ca atare, insd intens constientizata, exista o atitudine
specific ortodoxa asupra traducerii Bibliei, atitudine extrem de reticentd
fatd de metodologia TAPOT/GNB.* (iii) Climatul inter-confesional roman
actual este unul tensionat, acest aspect fiind de o deosebitd importanta.®®

Intr-un scurt dar dens studiu numit Jcon of the Ineffable? An Orthodox View
of Language and its Implications for Bible Translation,"® Simon Crisp incearcd o
exprimare a unei perspective ortodoxe asupra traducerii Bibliei. Aceasta perspectiva
se bazeaza pe o intelegere specificd a rolului misterului si a limitarilor limbajului
uman in interiorul spatiului ortodox. Despre traditia Bisericii Ortodoxe, S. Crisp
spune:

0 Cf. Prefatd, BTBS, p. i: ,,Sféarsitul secolului al XX-lea cunoaste, la rdndul sau, noi principii
de traducere. In loc sa se concentreze asupra cuvintelor scrise de autorii Bibliei, traducatorii
au incercat sa identifice gandurile acestora, astfel ca anumite versiuni ale Scripturii nu
mai transmiteau ceea ce, dintotdeauna, crestinii au considerat a fi o revelatie de la Dumnezeu.”

8 Cf. ibidem, p. ii.

% Cf. ibidem, p. ii.

® In mare masurd, comunitatea romano-catolici a folosit, pind in prezent, tot aceste
doud versiuni.

™ Mai pe larg despre aceasti atitudine, a se vedea mai jos.

5% Mai pe larg despre acest aspect, a se vedea mai jos.

% Studiul a fost prezentat in cadrul Triennial Translation Workshop, Malaga, iunie, 2000.
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JIt] views language as an intrinsically inadequate tool for comprehending
the holy, and therefore as performing verbally a symbolic role analogous
to that enacted visually by icons. Just as the icon makes no claim to be
a photographic — or even essentially a pictorial — depiction of the
scene or event it represents, but rather a window onto the timeless
reality to which it testifies and a mysterious means of mediating that
reality to the worshipper, so the language of the Scripture cannot be a
series of logical propositions with a single intended meaning.”®’

Pentru S. Crisp,* o abordare ortodoxd ar tinde si mentind statutul textului ca
si fereastrd catre o altd lume prin pastrarea distantei dintre cititorul modern si textul
antic si prin pastrarea a ceea ce numeste, atdt de frumos, ,the inherent strangeness
or otherness of that text”. Conform acestei viziuni, limbajul de traducere a Bibliei nu
poate sd fie limbajul care se regdseste, de exemplu, in mass-media, pentru ca realitatea
cdtre care trimite Biblia este diferitd de realitatea acestei lumi.

Dupd cum s-a afirnat mai sus, contextul inter-confesional roman contemporan
este un factor deosebit de important, factor care trebuie luat in calcul de arhitectii
noii versiuni a NT angajati in proiectul SBIR. Din fericire, nu existd vreun razboi
religios in Roménia, la momentul de fata. Din nefericire, ins3, un grad semnificativ de
tensiune, ostilitate, neincredere reciprocd si chiar demonizare (!) reciprocd este
prezent in maniera in care crestinii care apartin unor diferite comunitati se raporteaza
unii la altii.

Ratiunea pentru un astfel de fenomen rezida, posibil, in lipsa de experienta a
romanilor in zona interactiunii inter-confesionale. Gradul de expunere la o astfel de
interactiune nu a fost niciodata atat de mare inainte de Revolutia Romand, dupa care
miscarea liberd peste granita a devenit posibild, impreund cu activitatea misionara
publica si privata.

Din punctul meu de vedere, a existat eroare atdt in atitudinea protestantd, cat
si in cea ortodoxd. Pe de o parte, mesajul promovat de misionarii protestanti straini
sau romdni continea o mult prea mare doza de denigrare a Bisericii Ortodoxe: ortodoxia
este idolatrie, o religie pervertitd cu o ierarhie corupta. Pe de alta parte, raspunsul a
prea multor credinciosi ortodocsi a fost prea putin ortodox, limitdndu-se la a denigra
protestantismul, mergand pand la a se nega posibilitatea teoreticd a unei relatii a
protestantului cu Dumnezeu.

O specificare este, insd, necesard: tensiunea inter-confesionald mentionata se
regdseste doar la nivelul maselor de credinciosi, de ambele parti. La nivelul oficial al
conducerii comunitdtilor implicate in fenomen lucrurile stau diferit. Intalniri, conferinte,
mese rotunde, simpozioane, proiecte comune si colaborari au loc intr-un ritm nebanuit
de credinciosii obisnuiti. Aceasta dubld realitate explicd de ce este relativ simplu sa
se inceapd un proiect de tipul traducerii SBIR si de ce este mult mai greu sa se si

7 Cf. Icon of the Ineffable?, p. 6-7.
® Cf. ibidem, p. 8.
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termine un astfel de proiect. In final, aceastd traducere nu se adreseazd putinilor
oficiali care au aprobat proiectul SBIR, ci maselor de credinciosi, care, din principiu,
nu au cum sd aiba o prea mare incredere in acest proiect.

Din perspectiva a tot ceea ce s-a notat mai sus in acest studiu,
consider ca tipul de traducere cel mai potrivit pentru proiectul SBIR ar fi
unul ,intermediar”, similar celui adoptat de NIV. Personal, sunt de parere
ca ar fi o eroare ca echipa SBIR sa incerce crearea unei GNB in limba
romana. Din unghiul specificului ortodox asupra limbajului de traducere
a Bibliei si al climatului tensionat inter-confesional roman contemporan, o
astfel de versiune i-ar exclude pe cei mai multi credinciosi ortodocsi, care
ar percepe-o ca fiind indecentd, absurdd, sau o arma indreptatd impotriva
comunitatii lor. Pe de alta parte, o RSV nu este necesara, data fiind
existenta SSB si a BDC. Consider ca un skopos intermediar, de studiu —
lecturd privatd — ar fi cel mai potrivit pentru proiectul SBIR. O astfel de
versiune s-ar adresa, cu succes, atat credinciosilor din toate comunitatile
crestine, venind ca o completare explicativa a Bibliilor SSB si BDC, cét si,
de o maniera misionara chiar, persoanelor care nu apartin vreunei
grupari crestine si sunt nefamiliarizate cu limbajul Bibliilor traditionale.
Ceea ce urmeaza in acest articol reprezinta o serie de precizari, in concret,
a acestei viziuni.

Principii teoretice si elemente practice

Un principiu deosebit de important pe care echipa SBIR va trebui
sa il respecte, va fi pastrarea continuitatii cu maniera traditionala de traducere
a unor termeni cheie ai teologiei biblice.

Un prim termen care ar putea fi luat in considerare este termenul
de ,pocdinta”. El apare in Marcu 14, in contextul: ,éyéveto 'Twovvng [6]
Bamtifwy év Th €pMHw kai kMpUoowv PamTiope petavolag €ig &deoiv
dpapti@dv”. Dupd cum aratd H. Merklein,® in limba greacd veche, termenul
JHetavora” are sensul de ,schimbare a mintii”, atat in sens bun cat si in
sens rau, iar utilizarea sa in NT se bazeaza pe utilizarea VT a termenului
ebraic 21@. La profeti, 210 are sensul de intoarcere de la pacat la relatia
originald cu Yahweh. In consecintd, conform BDAG,” ,uetdvoia” poate fi

® Cf. Exegetical Dictionary of the New Testament, Eerdmans, Grand Rapids, Michigan,
1991, vol. 2, p. 415-419.

™ A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Literature
(de aici: BDAG), revised and edited by F. W. Danker, The University of Chicago Press,
2000, p. 640.
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tradus, in limba engleza, prin ,repentance, turning about, conversion”.

RSV opteaza pentru maniera traditionala de traducere a termenului
petdavore prin ,repentance”.”! Considerand, insd, cd cititorul modern nu
mai percepe prin ,repentance” sensul original al termenului biblic, tradu-
catorii GNB au optat pentru o traducere de tip ,echivalentd dinamica” si
au propus expresia ,to turn away from one’s sins”.”? Din perspectiva
dezvoltarilor teoretice expuse mai sus in acest studiu, ambele traduceri
sunt legitime in termenii a diferiti skopoi. Pentru un skopos eclezial-
liturgic optiunea RSV este adecvata, in timp ce pentru un skopos
catehetic-misionar optiunea GNB este, cu certitudine, una potrivita. Insa
una din optiunile concrete care au asigurat succesul masiv al NIV a fost
aceea de a reveni la traducerea traditionalda a lui ,petavoia” prin
~repentance”” si de a explicita termenul intr-o nota de subsol: ,,repentance
involves deliberate turning from sin to righteousness”. Aceastd optiune
tine seama de intensa utilizare a termenului ,repentance” in interiorul
largilor comunitati protestante din SUA. Traducatorii NIV au intuit faptul
ca optiunea GNB este utila doar pentru o functie misionara. In practica,
imediat ce o persoana se alatura unei comunitati crestine, acea persoana
devine familiara cu termenul ,repentance”, iar acea comunitate doreste ca
Biblia pe care o utilizeaza sa reflecte terminologia specifica acelei comunitati.

Conform DGRNT™ termenul ,petdvoie” poate fi tradus prin: »pocdinta,
schimbarea gandului (razgandire, cdintd), convertire”. Fara indoiala, insa,
prin prisma consideratiilor de mai sus, si in primul rand din perspectiva
metodei skopos, in termenii proiectului SBIR, ar fi o greseald ca
traducatorii romani sa opteze pentru alternativa TAPOT/GNB si sa redea
Jpetavore” prin altceva decdt ,pocdinta”. De asemenea, o nota de explicare
a termenului in subsol sau in cadrul unui glosar, ar fi binevenita.

Un alt termen care ar putea fi luat in considerare este acela de ,singe”. in
Efeseni 1,7 se afirmd despre Hristos: ,&v ¢ €éopev Ty amoAbtpwow L& tobd

afpatog adtod”. Spre deosebire de RSV care redd ,aipa” prin ,blood”, traducitorii
GNB™ au simtit nevoia unei redari explicative: ,by the sacrificial death of Christ we

™ Cf. Mark 1,4, RSV, ,John the baptizer appeared in the wilderness, preaching a baptism
of repentance for the forgiveness of sins.”

2 Cf. Mark 1,4, GNB, ,.So John appeared in the desert, baptizing and preaching. «Turn
away from your sins and be baptized,” he told the people, ,,and God will forgive your sins.»"
™ Cf. Mark 1,4, NIV, ,And so John came, baptizing in the desert region and preaching a
baptism of repentance for the forgiveness of sins.”

™ Dictionar grec-roman al Noului Testament, SBIR, Bucuresti, 1999, p. 185.

™ Cf. A Translator’s Handbook on Paul’s Letter to the Ephesians, UBS, 1982, p. 16.
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are set free”. Evident, lucrul acesta a cauzat protestul comunitétilor conservative
americane, iar traducatorii NIV au revenit la redarea lui ,alpa” prin ,blood”.
Varianta GNB ar fi, din nou, nedorita pentru traducerea SBIR a NT.

in Coloseni 1,25-26, sunt folositi alti doi termeni cheie ai teologiei NT: ,Adyog™
si ,HuoThpLov”™: ,TAnp@oo Tov Adyov 1o Beod, TO puoTprov TO dmokexpuppévor”. Din
nou, arhitectii GNB simt nevoia si expliciteze: ,the task of fully proclaiming his
message, which is the secret he hid”, in timp ce traducdtorii NIV se reintorc la
optiunea traditionald a RSV de a reda ,A6yoc” prin ,word” si ,pvomipiov™ prin
»mystery”. Urmand paradigma TAPOT/GNB, TLRM oferd: ,acest mesaj este adevarul
tainic, tinut ascuns”. Referitor la proiectul SBIR, in perspectiva unui skopos intermediar
de lectura privata — studiu, o traducere de tipul TLRM nu este cea mai potrivita.

Aceeasi atitudine conservatoare ar trebui pastrata de echipa SBIR
si in cazul altor termeni cheie ai vocabularului biblic. In Bibliile vechi,
SSB si BDC, (dar si in EJSS) ,,60Ee” era tradus prin ,slava”, ,éinic” prin
»nadejde”, iar ,otavpéw” prin ,a rastigni”. Insd, in incercarea de a elimina
un limbaj vechi, de origine slavona, NTSI, TLRM si BTBS, opteaza, cu
multd naivitate, pentru un registru lexical modernist de origine latina:
»glorie”, ,sperantd”, ,a crucifica”. In abstract, ambele tipuri de optiuni
sunt valide,”® in concret, insd, pentru proiectul SBIR, din perspectiva
metodei skopos, optiunea cea mai inteligentd este aceea de a alege
terminologia traditionala. Pe de o parte, cititorul ortodox niciodata nu va
accepta o Biblie in care se regasesc cuvinte ca ,glorie”, ,speranta” si ,a
crucifica”. Pe de alta parte, cititorul protestant este pe deplin familiarizat
cu termenii ,slava”, ,nadejde” si ,a rastigni”; sa nu uitam, exact pentru
acesti termeni opteaza si BDC, Biblia standard a crestinului protestant de
limba romana.”

In acest punct doresc sa imi exprim rezerva fatd de o optiune de traducere pe
care echipa SBIR este pe cale sa le facd si care sunt, din punctul meu de vedere,
eronate. In Galateni 2,19 Sfantul Apostol Pavel scrie: ,éyd y&p 81k véuou véuy
&méBavov, va Be (Now”. Toate versiunile citate pind acum in acest studiu opteaza
pentru doua traduceri legitime ale formei de dativ din constructia ,iva 6ed (fow”.
Acestea sunt: ,sa traiesc pentru Dumnezeu” si ,sd trdiesc lui Dumnezeu”. Intr-un

" Cf. DGRNT, traducerea fieciruia din aceste cuvinte, p. 83, 99 si 265.

" Cu certitudine, coordonatorii UBS, fiind pe deplin interesati de aspectul financiar al
problematicii, nu vor risca sa investeasci intr-o Biblie care nu se va vinde! Socant, probabil,
pentru multi, acelasi argument s-a dovedit a fi decisiv si in rezolvarea eternei dileme a
scrierii numelui Mantuitorului ,lisus” versus ,Isus”. O Biblie care ofera ,Isus” nu va fi
cumparata de aproape nici un ortodox, in timp ce aproape orice protestant si catolic va
cumpdra o Biblie care contine ,lisus”.

121

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

~ 00 0 r O m™

mN



CALIN ROTARU STUDII1

draft initial, insd, al Epistolei cdtre Galateni, s-a propus si s-a acceptat printr-o
majoritate de vot, traducerea: ,sa traiesc cu Dumnezeu”. Consider cd aceasta este o
traducere dinamic — interpretativd exagerata si inutila, pe care nici traducatorii GNB
nu ar accepta-o.

Daca traducerea SBIR urmeaza sd aiba un skopos intermediar de
studiu — lecturd privatd — dacd ea va veni in completarea (explicativd) a
versiunilor consacrate, dacd ea se va adresa contextului cultural roman in
ansamblul lui, daci ea vrea sa fie o Biblie pentru toti, atunci, din
perspectiva acestui skopos, traducdtorii SBIR ar trebui si asume un
principiu al modernizdrii limbajului de traducere. Daca in privinta
termenilor cheie ai teologiei Bibliei versiunea SBIR trebuie sd pastreze
limbajul Bibliilor traditionale, in afara acestei terminologii, o aducere la zi
a registrului lexical ar fi binevenita. O astfel de optiune ar determina un
efort mai mic de procesare a informatiei de catre cititorul nefamiliarizat
cu limbajul vechi si mai putin ,reader friendly” ar versiunilor traditionale,
in timp ce cititorul ferm ancorat in viata comunitatii ecleziale va avea
sansa intalnirii cu o versiune mai accesibila.

O primd exemplificare a acestui principiu ar putea fi traducerea
textului din 1 Timotei 2,2. In versetul 1, apostolul Pavel indeamni la
rugaciune pentru toti oamenii (,Ilapoxadd obv mpdTov TAVTWY ToLeloBon
denoeLg Tpooeuxk; €vtelelg ebyaplotiag LTEp TAVTWY GvBpwTwY”), iar
in versetul 2, ,Umép Paoldéwy kal TavTWY TOV €V Umepoxf Ovtwy”. Pentru
ol év Umepoyf vtec, BDAG oferd: ,a state of high official rank, authority”,”®
iar manualul UBS arat3, de asemenea, cd aceasta structurd se refera la
autoritatile civile si guvernamentale.™

In traducere, SSB propune: ,pentru impdrati si pentru toti care
sunt in inalte dregatorii”, EJSS: ,pentru imparati si pentru toti cei ce sunt
in inalte dregatorii”, iar BDC: ,pentru imparati si pentru toti cei ce sunt
iniltati in dregitorii”. Inci din 1956, Dictionarul Limbii Romdne
Literare Contemporane® arita faptul ci ,dregitorie” este un termen
invechit. Intr-adevar, foarte putini dintre vorbitorii de limba romana din
ziua de azi il mai folosesc. Utilizarea lui intr-o versiune de skopos liturgic
este perfect justificata, prin prisma unor consideratii care au fost expuse
mai sus. Insd, in conformitate cu skopos-ul propus in acest studiu pentru

™ Cf. BDAG, p. 1034.
™ Cf. A Translator’s Handbook on The Pastoral Epistles, ad. loc.
% Editura Academiei Republicii Populare Romine, 1956, vol. 2, p. 166.
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proiectul SBIR, o formulare mai modernd ar fi adecvatad. Varianta oferita
de TLRM este fortatd: ,pentru conducdtori si pentru toti cei ce au
autoritate”. Optiunea BTBS este, de asemenea, inacceptabila: ,pentru regi
si pentru toti cei care sunt in putere”. Conform DEX,®! a fi ,in putere” are
sensul de a fi ,puternic, sandtos, voinic”. O variantd potrivitd pentru

traducerea lui , 0L €v Umepoxi] Ovtec” in versiunea SBIR ar putea fi: ,condu-

citori” sau ,cei aflati la conducere” .2

Alte exemple de acelasi tip vor fi oferite in continuare. In Romani 2,3, verbul
»Aoyiopar” este tradus in SSB prin ,a socoti”, in timp ce in toate celelalte versiuni
citate in acest studiu este tradus prin ,a crede”. La momentul de fata, sensul prim al
verbului ,a socoti” este: ,a calcula”. Din punctul de vedere al consideratiilor de mai
sus, pentru proiectul SBIR, ,a crede”, ,a considera”, ,a fi de parere”, ar fi mai
potrivite pentru traducerea lui ,Aoyi{opar” in Romani 2,3.

in 1 Timotei 4,1 intilnim: , T 8¢ Tvebua pnTdg Aéyel”. Pentru ,pntdg” BDAG
ofera: ,pert. to what is stated or has been stated as being precisely so, expressly,
explicitly”.*® SSB si EJSS traduc: ,Duhul graieste lamurit”. Inci o dati, o astfel de
formulate este foarte potrivita pentru o versiune liturgicd a Sfintei Scripturi. Insa
pentru skopos-ul versiunii SBIR, o traducere similara celei propuse de NTSI (,,Duhul
spune clar”) este perfect legitima.

in Coloseni 1,12 se afirma: ,[6 matnp] petéotnoev [fudg] e¢ Ty Paotdelav
10D viod thg ayamng abtod”. Pentru ,peBlotnul” BDAG oferd: ,transfer from one
place to another, remove”™ Dupi cum afirmd si E. Lohse,”® in Coloseni 1,12
intdlnim imaginea unui puternic imparat care, dupa ce a cucerit o anumita zona, este
capabil sa disloce populatia din ea si s o transfere in alte teritorii. Aceasta imagine
este aplicatd lui Dumnezeu Tatal, Care i-a eliberat pe crestini de sub puterea
intunericului si i-a transferat in imparatia Fiului Sau. In traducere, SSB si EJSS
propun pentru ,petéotnoev [fudc)”: ,ne-a stramutat”. Pentru versiunea SBIR ins3, o
traducere mai potrivita ar fi: ,ne-a transferat”, sau, daca verbul ,a transfera” este
considerat prea modern,"® ,ne-a mutat”.

In Tit 1,7 sunt enumerate caracteristicile episcopului vrednic. SSB traduce
J4T) abBadn, un opyilov”, prin ,nu grabnic la manie, nu dat la bautura”. Pentru versiunea
SBIR ins3, varianta propusa de EJSS este mult mai potrivita: ,,nu ménios, nu betiv”.

in Coloseni 3,22, sclavii crestini sunt indemnati sa se supuna stapanilor lor:
,Ol SobAot, Umakolete katd Tavta 101G katd okpka kuplorg”. EJSS oferd o traducere

"' Cf. Dictionarul Explicativ al Limbii Romane, Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1996, p.
875.

" Cf. varianta NTSL: ,,pentru regi si pentru toti cei care sunt in conducere”.

8 Cf. BDAG, p. 905.

M Cf. BDAG, p. 625.

* Cf. E. LoHsk, A Commentary on the Epistles to the Colossians and to Philemon,
Hermeneia, Fortress Press, Philadelphia, 1971, p. 37.

* Desi in limba romana existd o expresie consacratd: ,transfer de populatie”.
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literald: ,Robilor, intru toate ascultati-i pe stdpanii vostri cei dupd trup”. Ins3, in
acest punct, ,kata oapka” nu are sensul teologic din, e.g., Romani 8,5 (,oi yap xata
aapka duteg T Tiic oapkoc ¢ppovodorv”) unde ar trebui, chiar si in versiunea SBIR
tradus literal. Pentru ,oi katd oapka kipior” din Coloseni 3,22, BDAG indica:
Jthose who, according to human standards, are masters”.” In consecintd, ar fi mai
potrivitd pentru versiunea SBIR traducerea lui oi xate oapka kVpiou prin ,stapani
omenesti” sau ,stapani pimantesti”."

in Tit 1,12-13 se spune: ,, (12) einév tic ¢ adtdv 6o adtdv mpodmTg,
Kpfjtec del Pedotar, kaxd Onpie, yaotépes dpyai. (13) ) paprtupie abmm éotiv dAndrg
8 Ty altiav Ereyyxe abrobg dmotdpuws, frva bywxivwow év 1f) miate”. SSB si EJSS traduc
,0U fiv aitiav” prin ,pentru care pricind”. Pentru skopos-ul proiectului SBIR ins3, ar fi
mai potrivit sd se traduci: ,pentru acest motiv™* sau: ,de aceea”.*

Un alt principiu pe care echipa SBIR ar trebui sa il asume in noua
traducere a NT ar fi acela al claritatii si exactitdtii. Noua versiune ar
trebui sa fie diferita de versiunile traditionale, acolo unde acestea propun
traduceri care risca sa fie intelese gresit, inclusiv in pasaje unde se
intalneste multa teologie.

In Galateni 2,16 Sfantul Apostol Pavel afirmi: ,xai Tjueic eic
Xpiatov 'Inoobv emoteboaper, tva Sikalwddper é TioTewc XpLaotov™.
Desi ,iva dikarwBdper” reprezintd, in mod foarte evident, o forma de
pasiv (Dumnezeu fiind cel care ii ,indreapta / indrepteaza” pe crestini, si
nu ei insisi), SSB propune: ,am crezut si noi in Hristos lisus, ca sd ne
indreptam din credinta in Hristos” (sublinierea mea). In abstract, in limba
romana este posibild exprimarea unui sens pasiv printr-o forma reflexiva.’!
Mai mult decat atat, un cititor ferm ancorat in traditia ecleziala are
intuitia faptului ca ,indreptarea” este realizatd de Dumnezeu, nu de om.
Insa, deoarece versiunea SBIR nu este creati exclusiv pentru un astfel de
cititor, o traducere mai clara ar trebui executata in acest punct: ,ca sa fim
indreptati din credinta in Hristos”.

In Coloseni 1,4-5 se afirma: ,, (v. 4) dkodoavtec Ty TloTw Ludv év
Xprotg 'Incod kal Ty ayammy v €xete ei¢ mavtag tovg ayioug (v. 5)
SLo T €ATida TNV amokelpévny LUTv €v 10i¢ obpavoic ...” O interpretare
care intelege nadejdea (éAmic) obtinerii unei recompense ceresti ca si

%7 Cf. BDAG, p. 916.

* Pentru varianta din urmd, cf. optiunea TLRM si BTBS.

* Cf. NTSL

% Cf. BTBS si TLRM.

*! Cf. Stefania PoPkscu, Gramaticd practicd a limbii romane, Editura Lider, 1997, p.
336. Ea spune: ,Diateza pasiva poate fi exprimata si prin verbe cu forma activa construite
cu pronumele reflexiv in acuzativ.”
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motivatie mercantild a credintei (,motic”) si iubirii (,&yemn”) colosenilor
este eronati.® In limba romanj, insi, traducerea oferiti de SSB poate fi
lecturatd in acest mod: ,(4) Caci am auzit despre credinta voastra in
Hristos lisus si despre dragostea ce aveti catre toti sfintii, (5) pentru
niadejdea cea gatitda voud in ceruri”. lar aceasta, deoarece unul din
sensurile prepozitiei ,pentru” este de a exprima un raport final, introducand,
e.g, un complement circumstantial de scop (,in scopul”, ,in vederea”).

In textul din Coloseni 1,4-5 insi, dupd cum noteazi E. Lohse®,
credinta (,motic”) si iubirea (,&yamm”) se bazeaza pe nadejdea (,éAmic”)
ascunsa in ceruri. In acest fel, BDAG pentru ,8i&” construit cu acuzativul:
»marker of something constituting cause; the reason why something
happens, results, exists: because of”.** Din acest unghi, o variantd mai
potrivita pentru proiectul SBIR ar fi de a se intrerupe cu punct versetul 4
si de a incepe versetul 5 cu formularea: ,Acestea se datoreaza nadejdii ...".

Un alt principiu pe care echipa SBIR ar trebui sa il asume in efortul
ei ar fi acela de segmentare in mai multe fraze sau propozitii a pasajelor
foarte lungi din original, fiind stiut faptul ca, in NT, exista multe astfel de
fragmente. Poate cel mai bun exemplu este textul din Efeseni 1,3-14 care,
in original, constituie o singura frazd, cea mai lunga din NT (26 de
randuri in textul UBS).”® Teoretic, in traducere, acest text ar putea fi
prezentat ca o singura fraza. Insi cele mai multe traduceri, inclusiv SSB
opteaza pentru segmentarea lui intr-un numar mai mare sau mai mic de
fraze: SSB: 3, EJSS: 5, BDC: 5, BTBS: 4, NTSI: 7, TLRM: 15. Din nou,
skopos-ul unei versiuni este determinant si pentru acest aspect O
versiune adecvatad unei utilizari liturgice ar tinde sa aiba fraze mai lungi,
asemenea SSB, pe cand o versiune facutd in mod special pentru skopos
misionar ar tinde sd aiba fraze mai scurte, asemenea TLRM.

In loc de concluzii

In finalul acestui studiu as dori sa exprim un numdr de pareri
personale referitoare la intreaga problematicd expusa mai sus. Pe de o
parte, cred, intr-o anumitd madsurd, in functionalitatea metodei skopos.
Sunt convins ca existda mai multe forme legitime de traducere a Bibliei si

%2 Cf. E. LoHSE, op. cit., p. 17.

% Cf. DEX, p. 775, cu exemplul: ,scrie pentru bani”.

% Cf. ibidem, p. 18.

% Cf. BDAG, p. 225.

% Cf. A. LINCOLN, Ephesians, Word Biblical Commentary, Word Books Publisher, Dallas,
1990, p. 9-11.
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ca diferite forme sunt potrivite pentru diferiti skopoi. Nu cred ca o
versiune de tip SSB este singura versiune a Bibliei legitimd pentru un
crestin ortodox. O astfel de versiune este poate cea mai matura, insa nu
singura posibild sau necesara. Cred cd o versiune de tipul celei pe care o
propun mai sus ar fi binevenita chiar si pentru credinciosii ferm ancorati
in viata Bisericii. Pe de altd parte, insa, nu cred in metoda skopos ca fiind
o metodd miraculoasa care va rezolva problematica hermeneuticd in
ansamblul ei. lar aceasta, fiindca intelegerea Cuvantului lui Dumnezeu
depinde de altceva decat de simpla schimbare a registrului lexical —
stilistic. O astfel de schimbare ar putea sa ajute, in sensul sugerat in acest
studiu, insa nu ar fi, in nici un caz, decisiva. Oricat de simplu ar ,vorbi”
Biblia, oricat de ,pe intelesul tuturor”, daca cel care o citeste nu are
experienta duhovniceasca necesara intelegerii realitatilor duhovnicesti,
metoda skopos ramane complet ineficientd. O traducere a Bibliei poate fi
complexa sau simpla, insa factorul decisiv pentru intelegerea ei nu rezida
in dialectica complex-simplu, ci in prezenta Duhului lui Dumnezeu in cel
care citeste Cuvantul lui Dumnezeu.

Summary: The SBIR Project of New Testament Translation and a
Series of Considerations on It, from the Perspective of the
SKOPOS Approach

The present paper expresses a series of reflections on a new project of
translation of the New Testament made by the Romanian Bible Society under the
coordination of the United Bible Societies. In the first part of this study a series of
modern developments in the field of Bible Translation are introduced to the reader,
especially the replacement of the TAPOT method by various approaches advanced by
the "Translation Studies". These developments are then connected to three versions
of the Bible in English: Revised Standard Version, Good News Bible, and New
International Version. A major shift in the policy of translation encouraged by the
United Bible Society is then mentioned, together with six versions of the Bible in
Romanian. Against the background of these elements the author of this study
advances a proposal for the type of translation to be adopted in the project of the
Romanian Bible Society. An "in-between" type of translation is viewed as most
appropriate for the Romanian project. In the final part of the study particular aspects
of this proposal are expressed.
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EVANGHELIA LUI IUDA: SCRIERE GNOSTICA SAU
EVANGHELIE CRESTINA?!

(lisus) I-a ales pe Iuda ca un nestiutor si
l-a plans ca un atotstiutor”.
(Sfantul Efrem Sirul)

Principala problema la care trebuie sd raspundem dupa descoperirea si
editarea Fvangheliei [ui Iuda este dacd aceasta scrierea este una crestind sau
gnostica. Care sunt elementele compozitionale care o pot asocia cu alte scrieri
gnostice sau nou-testamentare? Ce le caracterizeaza pe personajele acestei scrieri?
De ce lisus si Iuda apar atdt de diferit prezentati aici fatd de Sfintele Evanghelii
canonice? Care este mesajul acestei scrieri si cdt de relevant este el pentru
spiritualitatea crestind a secolului al XXI-lea? Acestea sunt doar cdteva intrebari ce isi
asteapta raspunsul in studiul de fatd. Numai analizind aceasta scriere putem
intelege, prin antiteza, maretia si frumusetea Evangheliei lui Hristos si putem
continua cercetarea noastra in directia deosebirii crestinismului de gnosticism. Nu
Iuda intereseaza in aceasta scriere, care nu este decit un vehicol pentru adevaratul
mesaj: cosmologia gnostica.

1. Introducere

In anul 1996, teologul menonit William Klassen, profesor la ,L’Ecole
Biblique de Jerusalem”, publica lucrarea Juda: traddtor sau prieten al lui
Tisus? in care isi dezvolta urmdtoarea tezd: Iuda nu L-a ,tradat” pe lisus,
ci L-a ,predat” autoritatilor evreiesti, intr-o incercare de mediere care s-a
ficut cu consimtimantul Mantuitorului Insusi. Piatra de incercare a
acestei teorii? Traducerea verbului grecesc tapadidwu Potrivit lui Klassen®
acest verb inseamna ,a preda”, ,a infaptui”, ,a incredinta”, precum in FA
14:26; 15:40; de asemenea mai poate insemna ,a transmite”, asa cum scrie
Sfantul Pavel despre invatdtura Domnului la 1Co 11:23: ,Caci eu de la
Domnul am primit ceea ce v-am dat si voua: Cad Domnul lisus, in noaptea

" Studiul de fata se bazeazd pe cercetdrile efectuate pentru lucrarea de disertatie
intitulatd Istoria unei scrieri gnostice: Evanghelia lui Iuda, pregatita sub indrumarea
stiintificd a Pr. Lect. Dr. Daniel Benga, in cadrul programului de masterat 2004-2006
JIstorie si Traditie”, din cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Patriarhul Justinian” —
Bucuresti.

2 William KI.ASSEN, Judas: Betrayer or Friend of Jesus?, Minneapolis: Fortress, 1996.

> Ibidem, pp. 42-43.
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in care a fost vandut, a luat paine [...]”. Dar aici Klassen pune in acord
cele doua forme ale aceluiasi verb pentru a trage concluzia ca Sfantul
Pavel aceasta a si intentionat, sa arate neutralitatea actiunii de ,predare”,
stransmitere”, iar in nici un caz tradarea. Teologul menonit mai aminteste
cd in nici un text antic verbul grecesc nu are sensul de ,tradare”, iar
singurul loc unde ni se vorbeste despre Iuda ca tradator este la Lc 6:16:
»luda Iscarioteanul, care s-a facut tradator”. Asadar, conchide William
Klassen, cel mai probabil Iuda nu L-a tradat pe Hristos, ci a incercat o
mediere intre Acesta si autoritatile Templului din Ierusalim:

»Cand Iuda I-a amintit lui lisus cd sfatul Sdu a fost intotdeauna acela

de a-l mustra pe pacatos in mod direct, lisus ar fi putut sd spund cd nu

aparuse ocazia pentru a-l confrunta direct pe marele preot. Poate ca,

ajunsi aici, luda s-a oferit sa aranjeze asa ceva, in speranta ca procesul

de mustrare va functiona™.

Si care ar fi atunci explicatia sinuciderii lui Iuda? Klassen raspunde
fard sa ezite: aceea a soldatului care moare odata cu regele sau: ,Juda a
sperat cd lisus va avea ocazia sd-si stabileascd acreditivele inaintea
mai-marilor arhierei”, pe baza unei picturi anonime aflatd la British
Museum si datatd 350-370 d.Hr. si care il aratd pe Iuda spanzurat de un
copac alaturi de lisus cel rastignit pe cruce.

Dar Klassen nu reprezinta o premiera. Astfel de supozitii in
legdtura cu evenimentele descrise in Sfintele Evanghelii canonice au fost
emise incd din secolul al XIV-lea, cind in literatura polemicad islamica,
cosmograful ad-Dimashqghi sustinea ca Iuda i-a mintit pe evrei in legatura
cu lisus, care nu a fost rastignit; in locul sau, Iuda si-a asumat o astfel de
moarte. Ideile islamice ar putea fi sursa operelor unor scriitori ai sec. al
XX-lea precum Nikos Kazantzakis - Ultima ispitd a lui Hristos (1950),
Taylor Caldwell cu Fu, Iuda si musical-ul rock american: ,Jesus Christ
Superstar” (1971), si sunt impartasite astazi si de cercetdtori precum
Robinson sau Louis Painchaud®.

Numai ca in Evanghelia lui Iuda nu avem nici o relatare a cdintei
sale sau a modului cum a murit, asa dupa cum avem in Mt 27:3-10. lar
Klassen nu ia in considerare cuvintele lui Iuda de la Mt 27:4: ,Am gresit,

* Ibidem, p. T4.

% Larry B. STAMMER, New Look at Ancient Betrayer , in ,Los Angeles Times”, 21 Friday,
2000, http://www.emayzine.com/lectures/judas.htm

¢ James M. ROBINSON, The Secrets Of Judas. The Story Of The Misunderstood Disciple
And His Gospel, Harper San Francisco, 2006., pp. 47-51; ,Louis Painchaud in dialog cu
Alin Suciu”, in Adevdrul literar si artistic, Simbata 20 Mai 2006, p. C6.
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vanzand sange nevinovat”, dupa cum arata si Fericitul Augustin:

,De asemenea, Apostolul Pavel a spus: ,El, Care pe Insusi Fiul Sau nu

L-a crutat, ci L-a dat mortii, pentru noi toti, cum nu ne va da, oare,

toate impreund cu EI?” (Rm 8:32). latd cum Tatdl L-a dat mortii pe

Hristos! De asemenea, Iuda L-a dat mortii; nu pare cumva ca lucrul

facut este de acelasi fel? Iuda este ,traditor”, unul care a dat mortii,

[sau tradator]: este oare Dumnezeu Tatdl asa ceva? Doamne, fereste!

va spun. [..] Atat Tatal L-a dat mortii, cat si El Insusi S-a dat pe Sine

mortii. Acelasi Apostol spune: ,,Care m-a iubit si S-a dat pe Sine insusi

pentru mine” (Gal 2:20). Daca Tatal L-a dat mortii pe Fiul, iar Fiul S-a

dat pe Sine Insusi mortii, atunci ce a facut Iuda? A fost o ,traditio” din

partea Tatalui, o ,traditio” din partea Fiului si o ,traditio” din partea
lui Iuda. Lucrul facut e la fel, dar ce-i deosebeste pe Tatal Care Il da
mortii pe Fiul, pe Fiul Care Se da pe Sine mortii si pe ucenicul Iuda
care isi dd mortii pe Invatatorul sau? Aceasta, ci Tatil si Fiul au facut-

o din dragoste, dar Iuda a facut aceasta din tradare perfida” (Fericitul

Augustin, Omilia a VIi-a la Intdia epistold soborniceasca a Sfintului

Apostol 1oan).

Prin urmare, ar trebui sa luam in considerare ceea ce Darell Bock
numeste ,criteriul jenei”: daca ceva este jenant pentru Biserica primara,
atunci este improbabil si fi fost inventat’.

Pentru a-l exonera pe Iuda de tradare, detractorii Sfintelor Evanghelii
canonice se folosesc de cele doud posibilitati:

() Fie Iuda nu a intentionat si-L trddeze pe lisus, ci doar sa
intermedieze o intdlnire intre Acesta si arhiereii evrei, ipoteza ce pleaca
de la ignorarea sensului de ,tradare” pentru verbul grecesc mapadiSwut
din Sfintele Evanghelii,

(i) Fie Iuda a actionat din porunca lui lisus, ipoteza ilustratd in
Evanghelia lui Tuda.

In ambele cazuri Iuda nu poartd vreo responsabilitate pentru
Moartea lui Hristos, iar Sfintele Evanghelii, alaturi de intreaga Sfanta Traditie
a Bisericii este desconsideratd, cdci se refuza a treia posibilitate. Si in
acest caz este vorba despre pervertirea principiului tertului exclus, ,,monotonia
nerealistd a lui «sau-sau»™®, tipicd mentalititii moderne occidentale.

Dezbaterea iscatd in jurul descoperirii manuscrisului Evangheliei
lui Tuda, precum si a intrebarii legate de posibilul aport al acestei scrieri
la intelegerea evenimentelor premergatoare Patimilor lui lisus Hristos si a

" Darell Bock, Will the Real Judas Please Stand Up?, http,//www.beliefnet.com/
story/189/story—18925-1.html
® Andrei P1EsU, Toleranta si intolerabilul. Criza unui concept, Edilura LiterNet, 2005, p. 5.
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relatiei Acestuia cu Iuda, este una deosebit de complexa si bulversanta, cu
elemente de senzational si cancan intr-un amestesc aproape nefiresc de
fapte si evenimente stiintifice. Pare-se ca intreaga lume a devenit interesata
brusc de crestinism si priveste aceasta religie prin grila gnostica a secolului
al Il-lea, revitalizatad de cei care se proclama singuri gnostici contemporani.

Asa dupd cum se va vedea, textul contine elemente de evanghelie
inversate, precum o fac toate scrierile apocrife de natura gnosticd. Aceasta
este de fapt si definitia apocrifei: produsul literar ce dubleazad genurile
Noului Testament, incercand sd completeze unele date absente cu privire
la viata Mantuitorului, a Sfintei Fecioare Maria si a Sfintilor Apostoli.
Putem avea astfel tot felul de evanghelii, epistole si apocalipse care sa
pretinda exclusivitatea ineditului despre faptele si invatatura din Noul
Testament. Dar in aceste conditii, Evanghelia lui Iuda nu este nici autorita-
tiva, nici autentica. Nu este autoritativa pentru ca asemenea invataturi au
fost considerate erezii de catre Biserica crestind; nu este nici autentica
deoarece stim ca Iuda s-a spanzurat (Mt 27:5) si ca numai in secolul al II-
lea s-au cristalizat asemenea conceptii gnostice — data unui presuspus
original grecesc nu poate fi impinsa in nici un caz pana in secolul I, ceea
ce nu-l poate face pe Iuda-autor al acestei scrieri.

2. Descoperirea, vinzarea $i restaurarea manuscrisului

Pe data de 9 aprilie 2006, Societatea National Geographic a difuzat
un documentar referitor la descoperirea unui manuscris al Evangheliei
Iui Tuda. Concomitent, au fost lansate doua carti de citre aceeasi Societate:
o traducere in limba engleza a textului'® si o prezentare a intregii povesti
legate de descoperirea si promovarea manuscrisului'’. Presupozitia de la
care pornesc autorii documentarului este aceea ca textul prezentat, aparent
la fel de vechi precum cele patru Sfinte Evanghelii canonice (Matei,
Marcu, Luca si Ioan) furnizeaza informatii indispensabile despre inceputurile
crestinismului. Si astfel s-a declansat o nevroza mediaticd ce ne determina
sd ne intrebam: este justificatd o astfel de viziune asupra unui text fara
rasunet in istoria crestinismului? Este firesc ca acest text sa fie echivalat

° Pr. Prof. loan BARBU, Istoria formdrii canonului Noului Testament pand in secolul al
IV-lea, (tezd de doctorat in Teologie), Bucuresti, 1999, p. 135.

' The Gospel of Judas, Edited by Rodolphe Kasser, Marvin Meyer, and Gregor Wurst
with Additional Commentary by Bart D. Ehrman, Washington, D.C.: National Geographic
Society, 2006.

" Herbert KROSNEY, The Lost Gospel- The Quest for the Gospel Of Judas Iscariot,
Washington, D.C.: National Geographic Society, 2006.
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cu Evangheliile nou-testamentare asa cum nu s-a facut cu alte evanghelii
apocrife? Si nu in ultimul rand: este o intamplare lansarea acestui subiect
in perioada Sfintelor Pasti?

Manuscrisul pe papire numit Codex Tchacos a fost gasit la El
Minya, Egipt, in anii '70 ai secolului trecut si a fost datat intre anii 220-
340. El are 62 de pagini si contine patru texte, toate scrise in limba copta:
Evanghelia lui Iuda, Intdia Apocalipsa a lui Iacob, Epistola lui Petru
cdtre Filip si fragmente din cartea Allogenes.

In ceea ce priveste demersul NGS de restaurare-publicare-monopo-
lizare a textului Evangheliei lui Iuda, Robinson considera ca toti cei ,din
afara” proiectului NGS, inclusiv cititorii cartii sale, cunosc multe lucruri
despre Evangelia lui Tuda si pot concluziona pentru ei insisi: ,,Ceea ce
s-a intamplat cu acestd aventurd banoasd nu este o poveste pldacuta [...]
iar voi aveti dreptul sd cunoasteti ce s-a intamplat cu adevarat™.

3. Doctrina gnostica din Evanghelia lui Iuda

3.1. Subiectul si structura Evangheliei lui Iuda®

FEvanghelia lui Iuda nu a fost pastratd integral ci doar 26 de pagini,
aprox. % din textul complet si prezinta cel putin trei idei principale ce se
vor a fi legdtura ,fireascd” cu Sfintele Evanghelii din Noul Testament a)
Iuda era discipolul cel mai iubit al lui lisus; b) lisus l-a incredintat pe Iuda
cu misiunea de a-l da pe mana autoritatilor evreiesti pentru ca prin
aceasta si-l elibereze cat mai curand de corpul sdu; c) Iuda a ficut un
lucru bun vanzandu-l pe lisus'. Dar despre ce este vorba in aceasti scriere?

Documentul, care se intinde pe 13 pagini de papirus, a fost scris in
limba cdéptd, mai precis in dialectul sahidic, cu forme dialectale din
Egiptul de Mijloc’. Structurile lingvistice si conceptele teologice vehiculate

'2 ROBINSON, op.cit., p. vii.

" Traducerea in limba roman4, prezenti in anex3, a fost ficutd din limba engleza, dupa
editia: The Gospel of Judas, Edited by Rodolphe Kasser, Marvin Meyer, and Gregor Wurst
with Additional Commentary by Bart D. Ehrman, Washington, D.C.: National Geographic
Society, 2006. Editia americana contine traducerea in engleza, franceza si germana, dar
nu contine originalul copt. Potrivit editorului Rodolphe Kasser, editia critica este
programata pentru tiparire in cursul anului 2006.

Citatele din Evanghelia lui Iuda se vor face din aceasta traducere romaneasca.

" Bock, op.cit.

" Alin Sucy, ,Evanghelia lui Iuda — un produs mediatic”, in Adevdrul literar si artistic,
Sambata 20 Mai 2006, p. C4.
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de aceasta scriere, chiar si scrisul de mana, sunt asemdndtoare celor din
manuscrisele de la Nag-Hammadi'®. Intrucit codexul a fost autentificat ca
apartinand intre anii 220-340 d.Hr., el este cel mai probabil o traducere
dupd un original grecesc mai timpuriu, dar a cdrui datd nu poate fi
nicidecum situata in secolul I, datoritd elementelor specifice de cosmologie
gnostica ce se articuleaza in secolul al Il-lea, sub influenta unora precum
Basilide, Valentinian, Marcion etc. - dar nici mai tarziu de anul 180, data
la care este mentionat pentru prima datd de catre Sfantul Irineu in Adv.
Haer. Datorita terminologiei, Evanghelia lui Tuda a fost compusa cel mai
probabil intre anii 130-170, dupa cum este de parere James M.
Robinson'’. Referitor la gruparea gnostici care l-a produs, se presupune
ca aceasta ar fi fost a cainitilor, dar profesorul Birger A. Pearson
considerd cd aceastd sectd nu a existat niciodata, fiind doar o presupunere
a diferitilor scriitori patristici si savanti moderni care, tot in acest mod, ar
fi inventat si cercul gnostic al ,ofitilor” (gr. ophis, sarpe)™.

Structura

Structura Evangheliei lui ITuda este unitard, ea desfisurandu-se
dupa un tipar obisnuit in antichitate si anume:

1. O introducere (Incipit), in care ni se prezintd subiectul scrierii,
respectiv revelatia lui lisus catre Iuda Iscarioteanul, si timpul
desfasurdrii actiunii, cu trei zile inainte de Paste;

2. Un scurt excurs despre slujirea pimanteascad a lui lisus;

3. Scena 1, care cuprinde trei momente:

(a) discutia cu prilejul euharistiei,
(b) provocarea pe care o lanseaza lisus ucenicilor de
a-si demonstra desdvarsirea si
(c) convorbirea lui lisus cu Iuda;
4. Scena 2, care cuprinde patru momente:
(a) aparitia lui Iisus in mijlocul ucenicilor,
(b) povestirea vedeniei avute de ucenici,
(c) talcuirea vedeniei de cétre lisus,
(d) intrebarile lui luda despre neamul omenesc;

© xxx O&A: Herb Krosney, Author Of The Lost Gospel', http://www .nationalgeogra-
Phic.com/lost_gospel
7 ROBINSON, op.cit., p. 59.

'* Birger A. PEARSON, fuda Iscarioteanul si noua lui Evanghelie: cdteva observatii, in
»Adevarul literar si artistic”, Sambata 20 Mai 2006, p. C5.
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5. Scena 3, care cuprinde patru momente, dintre care unul cel al
povestirii-in-rama:
(a) povestirea visului sdu de catre Iuda si interpretarea
data de lisus,
(b) intrebarea lui Iuda despre soarta sa si revelatia lui
lisus catre Iuda despre:
(c) POVESTIREA-IN-RAMA:
“(c1) Spiritul Nevazut si Autogenes,
J (c2) crearea lui Adamas si a luminatorilor,
(c3) cosmosul, haosul si cele de dedesubt,
(c4) stapanitorii si ingerii,
\(c5) crearea neamului omenesc,

(d) intrebarea lui Iuda despre soarta lui Adam si a
neamului omenesc,
(e) discutia lui lisus cu cei doisprezece despre distrugerea
celor ticalosi,
(f) insarcinarea pe care i-o da lisus lui Iuda de a-l vinde si
intrarea lui Iuda in nor (CULMINATIA);

6. Concluzia: luda il trideaza pe lisus (DEZNODAMANTUL).

7. Titlul: Evanghelia lui Tuda.

In aceastd scriere existd citeva elemente de compozitie care sunt
comune literaturii antice asa cum s-a dezvoltat aceasta in spatiul cultural
greco-roman si indian si pe care Sfintele Evanghelii nu le impartasesc
intocmai. In schimb, ele sunt prezente in Evanghelia lui Iuda, si anume:
(i) povestirea-in-rama sau povestirea in povestire, un procedeu folosit in
antichitate in operele sanscrite: Mahabharata (presupusa a fi fost
alcdtuita intre anii 400 1.Hr.-200 d.Hr.) si Pafica-tantra (100 1.Hr.-500
d.Hr.); in Evanghelia lui Iuda, acesta este momentul compozitional vizat
de autor/i ca fiind cel mai important intrucat contine nucleul invataturii
gnostice; (ii) culminatia, ca moment de maxima intensitate a emotiei
degajate de insdrcinarea data de lisus si intrarea lui Iuda in norul
luminos; (iii) deznodamantul, ca rezolvare cu totul nefireasca a faptelor
prezentate, este plasat aici inaintea Patimirii si Rastignirii Mantuitorului,
prin vanzarea/predarea Acestuia de catre Iuda arhiereilor evrei.
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3.2. Intriga si problemele teologice

Intriga ,evangheliei” o reprezinta polemica pe care lisus o are cu
ucenicii sai inaintea Pastilor, si relatia speciala cu Iuda, caruia ii dezvaluie
tainele prin care Spiritul cel Nevdzut a creat eonii, universul intreg si pe
om, incredintandu-l totodatd cu misiunea vanzarii sale catre arhiereii
evreilor. Viziunea lui lisus despre lume se afla in contradictie cu cea a
ucenicilor sdi, iar pe fondul tensiunii dintre cele doua parti isi face
aparitia si se contureaza ca personaj principal al scrierii — Iuda.

FEvanghelia lui Tuda pune cititorului modern o serie intreaga de
probleme de ordin teologic, pe care le vom discuta mai amanuntit odata
cu prezentarea personajelor si care tin de ceea ce Ioan Petru Culianu a
numit ,,principiul exegezei inverse”’, cum ar fi: prietenia stransd dintre
lisus si Iuda, insdrcinarea pe care Iuda o primeste de la lisus pentru a-l
vinde, spre a-l elibera de vesmantul carnal, ignoranta si imoralitatea
ucenicilor, existenta mai multor puteri superioare creatorului acestei
lumi, caracterul imund al corpului omenesc si al reproducerii, inutilitatea
apartenentei la Biserica crestina. Cercetdtorul roman privea gnosticismul,
ca de altfel orice religie, ca pe un joc al mintii generat de anumite ,reguli
computationale” ce isi vor cauta in orice perioada istorica exprimarea si
vor alcitui sisteme care vor interactiona si se vor influenta reciproc®.
Potrivit lui Culianu, orice schimbare intr-un sistem religios influenteaza
toate celelalte sisteme care influenteaza istoria.

3.3. Scriere gnosticd sau evanghelie crestind?

Povestirea-in-ramd, cea care prezintd cosmologia gnosticd, este
nucleul intregii scrieri. Dacd profesorului Emmel, atunci cand a vazut
unele fraze din Fvanghelia lui Tuda in 1983, i s-a parut evident ca este
vorba despre gnosticism, atunci acest lucru ne facem sd ne intrebam
despre opiniile generate de publicarea textului evangheliei in 2006, cum
ca ar fi posibil ca scrierea sa apartina primului secol crestin, poate chiar
lui Tuda insusi, in ignorare totala a terminologiei si ideilor vehiculate de

" Joan Petru CULIANU, Gnozele dualiste ale Occidentului. Istorie si mituri, Editia a
doua, Traducere de Tereza Culianu-Petrescu, Cuvant inainte al autorului, Postfata de H.-
R. Patapievici, Editura Polirom, Iasi, 2002pp. 152-153.

?® Idem, Jocurile mintii, Editie ingrijiti de Mona Antohi si Sorin Antohi Studiu
introductiv de Sorin Antohi, Traduceri de Mona Antohi, Sorin Antohi, Claudia Dumitriu,
Dan Petrescu, Catrinel Plesu, Corina Popescu, Anca Vaidesegan, Polirom, lasi, 2002, pp.
339-348.
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aceasta. Elementele articulate de cosmologie prezente in textul de fata s-au
cristalizat cu sigurantd doar in secolul al Il-lea, atunci cand gnosticismul
— ca mitologie eclecticd ce ingloba elemente atat pagane, cat si crestine —
infloreste sub influenta speculatiilor metafizice platonice si a conceptiilor
lui Valentinian sau chiar Marcion.

Dar cel mai important indiciu despre faptul ca avem de a face cu o
scriere gnosticd il reprezintd elementele de cosmologie. Gnosticii erau
interesati in primul rand de transpunerea in scris a invataturii lor despre
aparitia ingerilor, crearea lui Adam, eliberarea sufletului de corpul intinat
etc. Aceste lucruri le stim atat din ceea ce afirma gnosticii despre ei Insisi
(o sursa importantd in acest sens fiind manuscrisele descoperite in 1945
la Nag-Hammadi), cat si de la Sfintii Parinti ai Bisericii (pana in secolul al
V-lea avem scrieri ale Parintilor Bisericii indreptate impotriva ereziilor;
acestea au fost principala sursd istorica pentru Biserica si dupa cum s-a
dovedit chiar in cazul de fatd, cea mai fideld). Cifrele, la gnostici, au o
mare importanta, iar scrierea de fata nu face exceptie. Cel-cu-Obarsia-in-
Sine creeaza eonii, 72 de lumindtori care la randul lor dau nastere la 360
de luminadtori. De asemenea apar cate 72 de ceruri si 360 de firmamente.
Apoi, demiurgul Saklas, creat de ingerul numit Nebro sau laldabaoth, fi
creeazad la randul lui pe Adam si Eva, care este numita dupa traducerea
greceasa-Zoe.

Desi manuscrisele dateazd, dupa examinarea papirusului si a
scrierii copte, din a doua jumadtate a secolului al IV-lea, originalele
grecesti ,pot proveni cel mai devreme din secolele al II-lea si al II-lea, iar
unele dintre ele cu greu ar putea fi mai tarzii decat anii 120-150, deoarece
Sfantul Irineu scria in anul 180 ca «ereticii se laudd ca posedd mai multe
evanghelii decat sunt in realitate» si se plange cd pe vremea sa astfel de
scrieri au dobandit o larga circulagie.”21 Se poate observa cum majoritatea
cartilor apocrife incearca sa dubleze genurile Noului Testament —
evanghelii, fapte, epistole, apocalipse — asumandu-si o autoritate apostolica,
tocmai pentru a fi considerate canonice. Intrucat majoritatea autorilor lor
sunt eretici (gnostici, doceti, ebioniti, etc.) este de inteles ca Biserica a
detectat imediat caracterul lor eretic, neacceptandu-le in canon.

Dar despre Evanghelia lui Tuda aflim de la episcopul Irineu de

Lyon, care in lucrarea sa Adversus haereses, scria in felul urmator:
»Altii declard iardsi cd din Puterea cea de sus isi trage fiinta Cain si
marturisesc cd Esau, Core, sodomitii si toti asemenea lor sunt inruditi

% BarBu, op.cit., p. 104.
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cu ei (cu gnosticii, n.n.). in virtutea acestor lucruri, adauga ei, sunt
atacati de Creator, dar pana acum nici unul dintr-insii nu a suferit vreo
rana! Pentru ca Sophia avea obiceiul de a lua asupra ei ceea ce le
revenea lor. Ei afirmd ca@ tradatorul Iuda cunostea amanuntit aceste
lucruri si ca el singur, cunoscand adevarul asa cum nimeni nu-l stia, a
dus la capdt taina tradarii; toate lucrurile, deopotrivda pamantesti si
ceresti, au fost aruncate in confuzie de citre acesta. O astfel de
poveste inchipuitd creeazd ei, pe care o numesc Evanghelia lui Iuda”
(Adv. Haer.,1.31.1).

Existd o posibilitate infimd ca scrierea descoperita in anii 1970 sa
nu fie aceeasi despre care vorbeste Sfantul Irineu si aceasta datorita
eventualelor modificari, de la scurtare la expandare, asa cum s-a intamplat
cu Apocriful lui Toan®. Cu toate acestea, inclinim si credem cid este
vorba de acelasi text. Care ar fi sansele, totusi, sa fi existat mai multe
Fvanghelii ale lui Iuda, dacd Sfantul Irineu este oripilat numai de
existenta, pentru el, a uneia singure?

3.4. Personajele

Personajele scrierii sunt Iuda, lisus, ucenicii acestuia, arhiereii
evreilor si ,niste scribi”. Prezenta ucenicilor, aflati in contradictie cu lisus,
se estompeaza pe parcursul desfasurarii actiunii, la sfarsitul ,evangheliei”
refererirea la ei fiind indirecta: «Juda ii zise lui lisus: ,Atunci ce vor face
acele neamuri?” lisus grdi: ,Adevdrat zic voud [..]”» sau: «[luda zise/:
LInvdtdtorule, [de ce razi de noif?” [lisus] rdspunse [si grdil: ,Nu rad [de
voi] [..]"» si: «Cei care stdteau pe pdmant auzird un glas venind din nor
graind». In acelasi timp, Iuda se contureazd ca personaj principal,
evoluand de la Scena 1b (,Dar duhurile lor nu indrdznird sd stea inaintea
[lui], ci doar cel al lui Tuda Iscarioteanul”) catre momentul culminant,
intrarea sa in nor, la Scena 3f («lisus grdi: ,latq, ti s-au spus toate. Ridicd-
ti ochii si priveste la nor si la lumina dintr-insul si la stelele care-l
inconjoard. A ta este steaua care calduzeste calea”. Iuda isi ridicd ochii si
vdzu norul cel luminos si intrd intr-insulv). Progresul sdu spiritual este
urmarit de cdtre autor/-i, el fiind singurul personaj care are o evolutie.
Spre deosebire de ceilalti ucenici, desi are deja gnoza, el va spori in
cunoastere, ca urmare a revelatiilor primite. Cu toate ca lisus este prezent
in toate momentele compozitiei in opozitie fatd de ucenici si in relatie de
prietenie fatd de Iuda, el nu este decat personajul secundar care introduce
toate celelalte personaje.

22 Sucly, Evanghelia lui Iuda - un produs mediatic.
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3.4.1. Iuda

Iuda apare in aceastd scriere ca si eroul mantuirii neamului omenesc®.
Caracteristicile sale sunt importante in identificarea rolului sdu in aceasta
carte gnostica.

(i) El este unul dintre cei mai apropiati ucenici ai lui lisus, respectiv
prietenul sau. Dar acest lucru nu se intimpld decat dupd ce Iuda are
curajul sa raspundd provocarii invatatorului si sa stea inaintea acestuia in
toatd virtutea sa. lisus le ceruse ucenicilor sa il infrunte, demonstrandu-i
ca au in ei spiritul desavarsit, ca au atins perfectiunea: ,,(Fie ca/ oricine
dintre voi, care este [destul de puternic] intre fiintele omenesti, sd se
infdtiseze pe sine ca om desdvarsit si sd stea inaintea fetei mele”.

(i) Numai Iuda poate sa faca acest lucru, asadar el este un om
virtuos, superior si prin aceasta se deosebeste de ceilalti ucenici: , Ridicd-ti
ochii si priveste la nor si la lumina dintr-insul si la stelele care-l inconjoard.
A ta este steaua care cdlduzeste calea”.

(iii) Mai mult decat atdt, el posedda gnoza, o cunoastere aparte
despre lisus, pe care ucenicii nu o au: «Juda [spuse] cdtre el: ,Stiu cine esti
si de unde ai venit. Tu esti din tdramul cel nemuritor al lui Barbelo”». In
urma acestei intamplari, trebuie precizat, lisus il alege pe Iuda dintre toti
ceilalti pentru a-i revela ,tainele imparatiei”. De asemenea, Iuda este
personajul care motiveaza fiecare revelatie din partea lui lisus. Acesta
spune de fiecare data: ,/esi din mijocul celorlalti si iti voi spune tainele
impdrdtiei” si: ,Vino, ca sd-ti [- doud randuri lipsa -]”, unde partea lipsa
este de bunid seama: ,si-ti arat”, ,sd-ti spun”. Si iardsi, dupa ce le
talcuieste pe rand ucenicilor vedenia, apoi lui Iuda, acestuia lisus 1i
spune: ,,/VinoJ, ca sd te invdt despre [tainele] pe care nimeni nu le[-a]
vdzut vreodata”.,

(iv) Drept urmare a celor de mai sus, putem spune ca Iuda este un
om singur, rupt de comuniunea deplina cu ceilalti acest lucru
accentuandu-i unicitatea sa, esoterismul doctrinei si individualismul fiind
o caracteristicd a oricdrui gnostic autentic. Desi face parte din grupul
celor doisprezece, el este privit aparte de cdtre narator, iar interventiile
sale sunt deosebite de ale celorlalti si de fiecare data cand ii vorbeste lui
lisus, el o face in nume propriu si nu se identifica cu actiunile grupului.
Spre deosebire de gnosticism, ilustrat aici de relatia exclusivista dintre

233 . o = . . < - . . . =

In acest fel a si fost numit in primele articole aparute in ziarele internationale, dupd
stirea despre demersul de restaurare si publicare al celor de la NGS: Roger THIEDE,
Judas, der Held, in FACTS, 6 lanuarie, 2006, p. 78.
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lisus si Iuda, in crestinism existd o relatie personald si unicd intre
parintele spiritual si fiul sau duhovnicesc, dar invatdtura predata si sporul
ucenicului se face in cadrul eclezial si liturgic. Spre exemplu, chiar daca
Taina Sfintei Spovedanii se desfasoara doar intre cei doi: parinte-fiu,
impartasirea acestuia din urma cu Sfantul Trup si Sange ale Mantuitorului
Hristos are loc in cadrul Sfintei Liturghii a credinciosilor. Toate marturiile
Périntilor pustiei Egiptului din secolele III-IV conduc la aceastd concluzie® si
asa s-a intamplat in toata lumea crestind pana astazi. Acest lucru nu e
valabil in cazul de fata, unde Iuda singur indrazneste sa stea in fata
invatatorului, datoritd desavarsirii sale; numai lui i se destdinuie de catre
lisus tainele imparatiei si numai el poate sa il elibereze pe acesta de
invelisul sau carnal. Chiar si visul sau este diferit de al celorlati apostoli
pentru ca misiunea sa este aparte. La sfarsitul veacurilor, steaua lui Iuda
va straluci deasupra celui de-al treisprezecelea eon, iar in norul care se
aratd tuturor celor prezenti ca simbol al cunoasterii apofatice, doar Iuda
poate sa intre.

(v) In aceastd scriere gnostica, Iuda este cel care se sacrifica - si va
suferi cel putin tot atdt de mult pe céat sufera lisus Hristos in Sfintele
Evanghelii canonice — datorita blestemului tuturor neamurilor pentru
tradarea sa. Atunci cand lisus vorbeste cu Iuda in particular, el ii spune:
ti este tie cu putintd sa atingi (impdrdtia), dar te vei intrista amarnic”,
apoi cand Iuda intreaba despre soarta sa, lisus revine cu aceeasi
avertizare: ,fe vei intrista amarnic cand vei vedea impdrdtia si tot neamul”
si in alt loc: ,Vei deveni al treisprezecelea si vei fi blestemat de cdtre
celelalte neamuri [...] In ultimele zile iti vor blestema indltarea ta [47] la
[neamul] cel sfant”, iar dupd ce ii spune cad trebuie sd jertfeasca trupul
sau, care il tine prizonier: ,Adevdrat [...] ultima ta [...] sd devii [- aproape
doud randuri si jumdtate lipsd -}, intrista [- aproape doud randuri lipsd -]”.
Fara interventia lui Iuda, stdpanitorul acestei lumi nu va fi distrus de
catre lisus. Asadar greutatea povestirii cade pe personajul lui Iuda. Dar cu
toate ca lisus il sfatuieste pe Iuda sa-l dea pe mana arhiereilor evrei,
textul pastreaza tacerea despre evenimentele de dupa arestarea sa si care
sunt prezente in Noul Testament: Judecata, Patimile, Rastignirea, Moartea
pe cruce, Invierea, Ardtdrile de dupd Inviere si Iniltarea la ceruri.

(vi) El va fi inlocuit, devenind cel de-al treisprezecelea spirit si
fiind numit in acest mod de catre lisus. Acesta ii spune: ,altcineva iti va
lua locul, pentru ca cei doisprezece [ucenici] sd ajungd iardsi la implinire

 Ppatericul egiptean este doar una dintre aceste marturii.
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intru Dumnezeul lor”, iar apoi il numeste chiar in acest fel: , Tu, cel de-al
treisprezecelea spirit, de ce stdrui atat de mult?”, apoi: , Vei deveni al
treisprezecelea si vei fi blestemat de cdtre celelalte neamuri”. Si nu doar
atat. La sfarsitul veacurilor, steaua lui Iuda: ,va strdluci deasupra celui de-
al [treilsprezecelea eon”.

(vii) Soarta celui ,de-al treisprezecelea ucenic” este hotirata dinainte
de catre puterile superioare si el are un rol foarte important si o conditie
deosebita scrisa in ceruri si recunoscuta in acest mod de catre stapanitorii
cosmosului intrucat lisus ii spune: ,Cornul tdu s-a indltat deja,/ mania ta
s-a aprins,/ steaua ta s-a ardtat strdlucitoare,/ iar inima ta s-a [...J. [57]" si
in alt loc: ,Ridica-ti ochii si priveste la nor si la lumina dintr-insul si la stelele
care-l inconjoard. A ta este steaua care calduzeste calea.” si iarasi: ,vei fi
blestemat de cdtre celelalte neamuri si vei ajunge sd domnesti peste ele”.

(viii) Iuda este constient de rolul sdu si activ interesat de soarta
intregii omeniri, dorind sa afle de la lisus cidt mai multe despre zilele de
pe urmad: «Juda ii spuse: ,,Cand imi vei spune aceste lucruri si [cand] va
rdsdri ziua cea mare de lumind pentru acest neam?» Si in alt loc: «/,Rabb]i,
ce fel de fruct zdmisleste acest neam? [...] Si ce va face restul celor ce se vor
naste dintre oameni?”» sau: ,Invdtdtorule, oare semintia mea este sub
vegherea stapanitorilor?” sau: «[uda ii zise lui lisus: ,[Care] este rdagazul
randuit fiintei omenesti ca sd traiasca? [...] ,Oare, moare spiritul omenesc?"»
si: «luda ii zise lui lisus: ,,Atunci ce vor face acele neamuri?”», iar altadata i
se pare ca lisus rade de ucenici: «Juda ii zise lui lisus: ,Atunci ce vor face
acele neamuri?”, cand de fapt lisus ridea ,de greseala stelelor”s.

(ix) Prin revelatia pe care i-o face lisus, cunostinta lui Iuda sporeste,
el devine un mai bun gnostic, cunoscator atat al destinului sau, cat si al
neamului omenesc: ,(Tisus grai:) Iatd, ti-am explicat tainele impdratiei [46]
si te-am invdtat despre greseala stelelor”. Si inainte de intrarea in nor i se
spune: ,/atd, ti s-au grdit toate”. De asemenea, dupa ce lisus ii reveleaza
aceste taine, Iuda intr3, tot la cerinta lui lisus, intr-un nor luminos incojurat
de stele si din care se aude un glas, cel mai probabil dumnezeiesc, dar despre
care nu stim ce ar putea sa fi spus datorita celor aproape cinci randuri lipsa.

(x) Iuda se indoieste de utilitatea gestului sau de tradare, dar nu in
legatura cu lisus, ci cu sine insusi. Atunci cdnd afld ca va primi imparatia
cerurilor, dar va fi intotdeauna singur, despartit de neamul omenesc pe
care il va salva, el il intreaba pe lisus: ,,Ce folos este cd o voi primi? Pentru
cd tu m-ai despdrtit de acel neam”.

(xi) Iuda il vinde sau il preda pe lisus arhiereilor evrei: ,Juda le
raspunse dupd cum voird. Si primi niste bani si li-l predd lor”. Tradarea
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aceasta este vazuta aici in chip diferit fatd de Noul Testament, comentatorii
moderni punidnd accentul pe aspectul de ,predare”, ,transmitere”, a
termenului grecesc: apadidwut, mai mult decat pe cel de ,trddare”, asa
cum vom vedea mai departe.

Dar ceea ce trebuie observat este ca despre Iuda se vorbeste la
persoana a IIl-a, nicdieri in text mentionandu-se ca el ar fi autorul scrierii.
Fata de Sfintele Evanghelii din Noul Testament, de aici nu aflim despre
avaritia lui Iuda sau rolul sau de iconom al grupului celor doisprezece,
despre spalarea picioarelui sale la Cina Cea de Taind de catre Hristos,
despre faptul ca il sarutd in Gradina Getsimani pe Acesta pentru a-L
vinde, despre cum i-a parut rdu de cele facute si a returnat argintii in
numar de treizeci arhiereilor Templului si cum s-a sinucis.

Gnoza deosebitd pe care o primeste Iuda de la lisus se opreste la
vinderea acestuia catre arhiereii evrei si nu continud cu o eventuald relatare
despre soarta sa de atunci incolo. Trebuie si acceptam doar faptul ca
aceasta scriere reprezinta o asa-zisd marturie despre cele intamplate.

Dar mai presus de toate, Iuda este prezentat ca eroul intregii istorii
a mantuirii neamului omenesc. Pe Iuda gnostic il putem compara cu
personajele Noului Testament care ar fi putut intra in acest tipar: Nicodim,
femeia samarineanca, Maria Magdalena, Lazar si multi altii cu care lisus a
avut convorbiri particulare. Numai ca gnosticii au avut aceasta tendinta
de a-si alege receptori ai Revelatiei dubland genurile Noului Testament si
punind pe seama unor astfel de personaje scrierile lor. Iuda, care il
reprezinta aici pe gnosticul prin excelenta, ca si personaj central al acestei
evanghelii nu este decat un caz izolat in gnosticism.

3.4.2. lisus

In Evanghelia lui Iuda, lisus — desi este recunoscut ca cel care il
va zdrobi pe stapanitorul lumii acesteia — are un rol secundar in raport
cu Iuda si nu este numit niciodata ,Hristos”, ,Domn” sau ,,Dumnezeu”, ci
in adresarea ucenicilor sdi el este cel mult apelat cu: ,Invititorule!” sau
»Rabbi!”. La inceputul textului ni se spune ca el a ficut minuni pentru
mantuirea oamenilor, dar nu ni se relateaza nici una dintre ele.

»Ei afirmd cd multi dintre discipolii sdi (ai lui Iisus, n.n.) nu erau

constienti de coborarea lui Hristos in acesta; dar cd, atunci cénd

Hristos s-a coborat peste lisus, el a inceput sa facd minuni si vindecari

si sd il vesteasca pe Tatal cel Necunoscut si sa se marturiseasca pe sine
ca fiind intaiul om” (Adv. Haer., 1.30.13).

Cel mai adesea, le vorbeste ucenicilor sai despre ,fainele de dincolo
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de lume si despre ceea ce se va intampla in zilele de pe urma” si se arata
acestora nu sub infatisarea sa obisnuita, ci sub cea a unui copil: ,,Adeseori
el nu se ardta ucenicilor lui ca sine insusi, ci se descoperea intre ei ca si
un copil”.

Totodata, lisus pastreaza trasatura gnostica a maestrului spiritual, a
invatatorului, dar nu si pe cea dumnezeirii sale, exprimata in Noul Testament
prin adresarea: ,Domnul” (de citre autorul insusi al Evangheliei: Lc 19:8; In
21:12; ingeri: Lc 2:11; ucenici: Mt 8:21,25, 14:28 Lc 5:8, 9:54, 10:17, 11:1, In 6:68,
popor: Mt 82,6, 15:22, 20:30; Mc 9:24; Lc 5:12, 10:40; In 9:38, 11:27; de
asemenea la Rm 10:12-13, unde denumirea de Auypcoc desemneaza Dumnezeul
noului Legdmant, apoi FA 2:36 unde Il desemneazi pe Hristos cel inviat si
preasldvit, iar la Apoc 17:14 unde Hristos este singurul ,Domn al
domnilor”). Aici, el este doar ,invatatorul”, ,rabbi”.

Din Sfintele Evanghelii canonice stim ca lisus Hristos a instituit
»Pomenirea Sa” (Luca 22:19) prin Binecuvantarea si Frangerea Painii, dar
in Evanghelia lui Iuda el nu se afld de fata la binecuvantarea si fraingerea
painii de cdtre ucenicii sdi. Ba chiar rade de nestiinta lor, pentru ca fac
voia Dumnezeului imperfect:

»Cénd [se apropie de] ucenicii lui, [34] adunati si asezati si aducénd

rugdciune de multumire asupra painii, [el] rase. Ucenicii [ii] spusera:

«Invétatorule, de ce razi de rugiciunea [noastrd] de multumire? Noi am

facut ceea ce se cuvine». El raspunse si grai: «<Nu rad de voi. [Voi] nu

faceti aceasta prin voia voastrd, ci pentru cd prin aceasta [se va]

preamari Dumnezeul vostru»”,

iar cand Iuda 1l roagd sa il asculte si pe el: ,Cand lisus auzi
aceasta, el rase si 1i grdi: «Tu, cel de-al treisprezecelea spirit, de ce stdrui
atat de mult? Dar vorbeste si eu te voi ascultan”. De asemenea, lisus rade
si atunci cand ii vorbeste lui Iuda despre stelele cele corupte:

#llisus] raspunse [si grai]: «Nu rad [de voi], ci de greseala stelelor,

deoarece aceste sase stele au ratacit impreuna cu acesti cinci luptétori,

si vor fi cu totii distrusi impreunad cu creaturile lor»".

Prin urmare ignoranta este starea comuna oamenilor care au fost
creati de Demiurgul ignorant al Vechiului Testament, un mit gnostic
binecunoscut si care apare la cei mai importanti gnostici printre care
Basilide, Valentinian. Dar in Evanghelia lui Tuda mai este implicatd o
temd: rasul. In antichitatea crestind tarzie, problema rasului a fost dezbatuta
pornind de la viata si faptele lui lisus Hristos. Astfel, se considera ca Noul
Testament nu furnizeaza nici o informatie despre voia bund a Mantuitorului
expimatd prin rds sau hohote de rds. Ba dimpotrivdi, in momentul
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Patimirii, ,,cdpeteniile isi bateau joc” de lisus, ,si Il luau in ras si ostasii”

(Lc 23:35-36), ceea ce, in compozitia Evangheliei, nu reprezintd decat
»obtuzitatea spirituald inerentd care accelereazd drama Rdstignirii si,
prin urmare, dobandirea Mantuirii"®. Scriitorul italian Umberto Eco, in
romanul sdu Numele trandafirului (1980), infatiseazd dezbaterea antica
prin intermediul polemicii dintre cilugirii Jorge si Gugliemo. In stilu-i
erudit, Eco isi conduce cititorul prin istoria referintelor despre ras, de la
Quintilianus prin Tacitus, Sinesius din Cirene, Elius Spatianus, Ausonius
pand la Paulin de Nola, Clement din Alexandria, Papa Martin si alti
Parinti si scriitori bisericesti atat din Apus, cat si din Rasarit. Ceea ce
scriitorul italian a vrut sad arate este diversitatea opiniilor despre ras, ca
atribut fie al zeilor, fie al ,celor prosti”, fie al oamenilor, fie al
maimutelor, intr-o dezbatere ce pendula la momentul respectiv intre
extreme si angaja intreaga lume anticd. Detractori sau partizani, opiniile
despre rads erau ireconciliabile, iar personajele romanului reflecta
tendintele antice; pentru Jorge: ,— Domnul Nostru lisus Christos nu a spus
niciodatd comedii sau fabule, ci doar parabole simple si clare care ne
instruiesc alegoric despre cum sd dobandim paradisul, amin.”, iar pentru
Gugliemo: ,— Ma intreb, a spus Guglielmo, de ce domnia ta esti atat de
Potrivnic gandului cd lisus a ris si el vreodatd’? Eu cred cd rasul este un
leac bun, ca si bdile, pentru a curarisi umorile si celelalte betesuguri ale
trupului, cu osebire melancolia®®”.

Asadar, crestini sau gnostici, cu totii corelau cele doua teme, rasul
si ignoranta: a rade de ignoranta sau datorita acesteia. Dar importanta
temei in legaturd cu lisus Hristos al Noului Testament constd in drama
rezultatd din corelarea rasului-batjocura al celorlalti cu dumnezeirea Sa?’.
In cazul de fatd, rasul lui Iisus gnostic este provocat de lipsa gnozei din
partea oamenilor, a cunoasterii adevaratei realitati supraceresti pe care el
o reveleaza lui Iuda.

De altfel, in gnosticism ca si in atatea religii, Demiurgul-Trickster?
si ignorant este cel care joacd o farsa oamenilor pe care i-a creat. Si in
FEvanghelia lui Tuda, prin rasul lui lisus, gnosticii dualisti se situeaza in

BTeodor BACONSKY, Rasul patriarhilor. O antropologie a deriziunii in patristica
rdsdriteand, Cuvant inainte de Andrei Plesu, Editura Anastasia, 1996, pp. 110-115.

? Umberto Eco, Numele trandafirului, traducere de Florin Chiritescu, Polirom, lasi,
2004, p. 133.

7 BACONSKY, op.cit., p. 115.

% Joan Petru CULIANU analizeazi reprezentirile Demiurgului-Trickster in Grozele
dualiste..., capitolul V: ,Demiurgul ignorant”, pp. 113-174.
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contradictie cu crestinii, prin aplicarea unei exegeze inverse Noului
Testament: lisus rade de rasul stapanitorului lumii acesteia. De altfel,
Dumnezeul la care se inchina ucenicii este privit cu desconsideratie de
catre lisus, deoarece este un Dumnezeu imperfect, care nu detine gnoza,
astfel incat sa o transmita ucenicilor, iar actiunile sale sunt meschine. In
scena 1 se relateaza:

»Cand auzird ucenicii lui aceasta, incepurd sa se manie si sa se infurie

si sd aducg, in inimile lor, blasfemie impotriva lui.

Cand lisus observa lipsa lor [de intelegere, grdi] catre ei: «De ce s-a

prefdcut tulburarea voastrd in manie? Dumnezeul vostru care se

salasluieste in voi si [..] [35] v-a starnit la manie [in] sufletele
voastre»”.

Si nu doar atat. Contrar celor prezentate in Noul Testament, lisus
gnostic nu este Fiul lui Dumnezeu, asa cum credeau si ucenicii sai: ,Ei
au zis:

«invététorule, tu esti [...] fiul Dumnezeului nostrux». lisus le-a spus:

«Cum de md cunoasteti? Adevarat va spun voud, nimeni din cei

nascuti in mijlocul vostru nu ma va cunoaste»”,

ci aflam de la Iuda ca lisus provine de pe taramul lui Barbelo:

»luda [spuse] citre el: «Stiu cine esti si de unde ai venit. Tu esti din

taramul cel nemuritor al lui Barbelo. Iar eu nu sunt vrednic sa rostesc

numele celui care te-a trimis»”.

In Apocriful lui Ioan, Barbelo este forta desavarsita a Spiritului
celui Nevazut si Neintinat, emanatd de acesta: lar Spiritul cel sfant l-a
emanat pe dumnezeiescul Cel-cu-Obarsia-in-Sine, fiul sdu, impreund cu
Barbelo [...].

lisus Hristos are un corp aparent si acesta este unul dintre
punctele doctrinei gnostice care i-au deranjat cel mai mult pe crestini si
care a fost privit ca erezie. In ultimele cuvinte pe care lisus le adreseazi
lui Iuda, gasim indemnul de a-l sacrifica pe omul care il invesméanteaza pe
Hristos: ,,Caci tu il vei jerfi pe cel care ma invesmanteaza”. In doctrina
sethienilor, Hristos s-a coborat in trupul omului lisus precum intr-un vas
neintinat, dupd ce acesta a fost curatit prin botezul lui Ioan, asa cum ne

prezintd doctrina gnostica Sfantul Irineu:
»Hristos a coborat la Sophia, sora sa, si si-a anuntat venirea prin
intermediul lui Ioan si a pregatit botezul pocdintei si I-a adoptat
dinainte pe lisus pentru ca Hristos sa gaseasca la cobordrea sa un vas
neprihdnit. [...] Hristos unit cu Sophia a coborét in el si astfel a fost
produs lisus Hristos” (Adv. Haer., 1.30.12).
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Santul Irineu revine cu amanunte despre cum era inchipuitd
crucificarea lui lisus, contrar celor relatate in Sfintele Evanghelii canonice
(Mt 27:35-54; Mc 15:20-39; Lc 23:33-47; In 19:16-37) despre care
marturiseste chiar sutasul roman: ,,Cu adevdrat, Fiul lui Dumnezeu era
Acesta!” (Mt 27:54; Mc 15:39; Lc 23:47). Irineu spune:

-] Puterile si tatal lui lisus erau supdrate pe aceste manifestari si au

lucrat ca sa-l distruga. Iar cand a fost ademenit in acest scop, spun ca

Hristos insusi, impreund cu Sophia, au plecat de la el la starea de eon

incoruptibil, in timp ce lisus era crucificat [...]” (Adv. Haer., 1.30.13).

Inci din anul 107, Sfantul Ignatie al Antiohiei scria impotriva ereticilor
care nu marturisesc realitatea trupului lui lisus Hristos si a Patimirii Sale
pe cruce. Vorbindu-le smirnenilor despre aceste lucruri, Sfantul are o
criticd aspra la adresa acestor eretici: (Hristos) a patimit cu adevdrat si a
inviat cu adevdrat nu cum spun unii necredinciosi, cd a pdtimit in
aparentd®. Si Sfantul mai aduce o serie de marturii interne despre
corporalitatea lui Hristos cel inviat, numindu-i pe eretici: ,,fantome si
draci”, ,mai mult avocati ai mortii decat ai invierii”. lar patimirile prin
care trece Sfantul sunt marturie a credintei acestuia in invatatura despre
umanitatea desdvarsita a Mantuitorului (Tralieni 10.1), el indemnandu-i
pe crestini sa fuga de eretici si de fructul otravitor al invataturii lor
(Tralieni 11.1-2). Tema trupului ca vas al spiritului este o alta interpretare
inversata din partea gnosticilor a invataturii crestine despre om ca templu
al Duhului Sfant, asa cum au mostenit-o crestinii din Vechiul Testament:
»latd eu voi turna peste voi duhul meu” (Pild 1:23; loil 3:1) si cum invata
Hristos: ,,Ddramati templul acesta si in trei zile il voi ridica!”, cu
interpretarea Sfantului loan Evanghelistul: ,Jar El vorbea despre templul
trupului Sau” (Mt 27:40; In 2:19-21) sau Sfantul Pavel:, Nu stiti, oare, cd
voi sunteti templu al lui Dumnezeu si ca Duhul lui Dumnezeu locuieste
in voi?” (1Co 3:16). Iar in secolul al IV-lea Sfantul Efrem Sirul scria
impotriva ereziilor platonizante sau dualiste care denigrau trupul,
folosindu-se ca argument superior de marturia Sfintei Euharistii: ,,Domnul
nu Si-ar fi amestecat Tainele Sale cu corpul (uman) dacd acesta din
urma ar fi provenit de la cel Rau” (Imne despre erezii)™.

In gnosticism, trupul nu mai este vas ales pentru suflet, ci o

* Sfantul IGNATIE al Antiohiei, ,Citre smirneni”, 2.1, in Scrierile Pdrintilor Apostolici,
PSB, 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1979, p. 182.

% Sebastian BROCK, L'oeil de la Lumiére. La vission spirituelle de Saint Ephrem,
traduit par Didier Rance, Abbaye de la Bellefontaine, 1991, pp. 39-41.
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inchisoare de care gnosticul trebuie sa se elibereze. Ba chiar Evanghelia
lui ITuda vorbeste despre ,oamenii scurgerilor si ai farddelegilor si
greselii”, Apocriful lui Ioan despre cum arhonul conducator sideste in
Adam dorinta sexuald, iar acesta produce ,,cdpii ale corpurilor pe care le-
a insuflat cu spiritul sdu cel contraficut”, si Marcion numea trupul
uman: ,caro stercoribus infersa” (,carne plina de excremente”, Tertullian,
Adv. Marcionem, 3.1). De aceea, in gnosticism si platonism, corporalitatea
si gradul ei de cunoastere inseamnd departarea de ,fiinta”*. Dacd in
crestinism invierea lui Hristos a insemnat reintoarcerea in trupul de care
nu S-a despartit nici o clipa cat S-a coborat la Iad, in gnosticism moartea
lui lisus pe cruce este ultima realitate, implinirea destinului gnosticului,
asa cum o sugereaza Evanghelia lui Tuda. Explicatia gnosticilor pentru
invierea lui Hristos este si de aceasta data cu totul diferitd de cea
traditional-crestind, dupa cum ne spune Sfantul Irineu:

»Hristos, totusi, nu l-a uitat pe lisus, ci a trimis de sus o oarecare

energie in el, care l-a inviat in trupul pe care-l numesc atat animal, cat

si spiritual, deoarece a trimis partile mundane inapoi in lume. Cand

discipolii sdi au vazut cd inviase, nu l-au recunoscut, chiar pe lisus

care inviase din morti! Si afirmd cd aceastd eroare foarte mare a

prevalat printre discipolii sdi, asa incat si-au inchipuit cd el a inviat

intr-un trup mundan, nestiind ca: «carnea si singele nu pot intra in

Impdratia lui Dumnezew” (1Co 15:50) (Adv. Haer., 1.30.13).

3.4.3. Ucenicii

In Evanghelia lui Iuda, sunt numiti ,cei doisprezece” dar indicarea
vizeaza numadrul eonilor care au emanat din Fiinta suprema, dupa cum
ne arata tot Sfantul Irineu:

»oi lardsi, producerea celor doisprezece eoni este indicatd de

faptul cd Domnul avea doisprezece ani cand a polemizat cu

invatatorii de lege si de alegerea apostolilor intrucdt acestia

erau doisprezece [..]" (Adv. Haer., 1.3.2).

Ba chiar caderea Sophiei, cel de-al doisprezecelea si cel mai tanar
eon, este prefiguratd de caderea lui Iuda:

»In continuare, ei sustin cd tulburarea sufleteasca ce a avut loc in

cazul celui de-al doisprezecelea Eon este aratata de apostazia lui Iuda,

care era cel de-al doisprezecelea apostol, de asemenea si de faptul ca

Hristos a suferit in a doudsprezecea luna” (Adv. Haer., 1.3.3.).

3! CULIANU, Arborele gnozei. Mitologia gnosticd de la crestinismul timpuriu la nihilismul
modern, editia a II-a, Ttraducere de Corina Popescu, Polirom, Iasi, 2005, p. 115.
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In scrierea de fatd, ucenicii reprezintd cel mai adesea o ceati de
ingoranti, care savarsesc euharistia fara prezenta lui lisus, ceea ce si
atrage nu mustrarea, ci ironia acestuia. Dar cuvintele: ,Cum de ma
cunoasteti? Adevdrat vd spun voud, nimeni din cei ndscuti in mijlocul
vostru nu md va cunoaste” amintesc de cuvintele lui Hristos din Evanghelia
dupd Ioan pe care El le rosteste nu ucenicilor, ci fariseilor: , Voi nu stiti
de unde vin, nici unde Ma duc” (In 8:14). Din nou avem de-a face cu o
interpretare inversata a Evangheliilor canonice.

Cel mai probabil, ucenicii reprezinta, in viziunea gnostica, Biserica
crestina primara cu care insusi lisus polemizeaza. Vedenia despre templu
a ucenicilor nu este decat critica Bisericii care este locul tuturor
pacatelor. Cei doisprezece preoti din visul ucenicilor sunt chiar ei insisi:
Llisus le grai:

«Aceia pe care i-ati vazut primind prinoasele la altar — aceia sunteti

voi. Acela este Dumnezeul pe care il slujiti, iar voi sunteti acei

doisprezece oameni pe care i-ati vazut»”,

iar credinciosii, prefigurati de turma de vite, sunt cei indusi in
eroare de invdtdtura ucenicilor:

sVitele pe care le-ati vazut aduse spre jertfa sunt oamenii cei multi pe
care voi ii duceti spre ratacire [40] inaintea altarului.”

Revelarea tainelor imparatiei se face catre Iuda, iar nu catre ucenici,
care sunt surclasati de acesta si somati de Hristos sa inceteze jertfirea
necuviincioasa pe care o aduc in numele siau stapanitorului lumii acesteia.
Si din nou revine tema gnostica a corpului uman stricacios, a carnii care se
intinde pe tot paméntul, furnizandu-i Demiurgului supusi; gnosticul adevarat
priveste cu dispret inmultirea neamului omenesc si relatiile sexuale.

4. CONCLUZII

Asadar, vorbim despre doctrine diferite: pe de o parte, cea a Bisericii
crestine reflectata in Noul Testament, iar pe de alta parte, cea a diferitelor
grupari gnostice reflectata in scrierea de fata. Dezinteresul evangheliei
gnostice pentru adevdratul deznodamént al vanzdrii lui Iuda si anume
Patimile, Rastignirea, Invierea si Iniltarea la ceruri a Mantuitorului Hristos
se vede si din finalul abrupt, scrierea terminandu-se cu cuvintele: ,(scribii
evrei) se apropiard de luda si ii ziserd: «Ce faci aici? Tu esti ucenicul
lui Iisus». Iuda le rdaspunse dupd cum voird. Si primi niste bani si li-l
predd lor”. Nu existd nici un fel de concluzii si nici o prezentare a
consecintelor gestului lui Iuda, iar acest lucru nu face decdt sd ne
confirme faptul cd subiectul scrierii nu a fost decat un pretext pentru
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gnosticii din secolul al II-lea de a-si expune cosmologia lor.

Prin faptul cd nu avem prezentate cele ce se intampla dupa
tradarea lui Iuda si care au devenit elemente de baza ale crestinismului,
Fvanghelia lui Tuda este nelegitimd. Toate cele patru Sfinte Evanghelii
din Noul Testament relateazd povestirea completd, in format liniar a
propovaduirii lui Hristos, de la Botez, trecand prin Rastignire si Inviere
pand la inél;are. Orice altd scriere (precum FEvanghelia lui Tuda, a lui
Toma, a Mariei Magdalena, a lui Filip sau presupusa sursa ,,Q”) nu a
fost considerata Scriptura de catre Biserica Apostolica, cu atit mai mult
cu cat contine elemente specifice cu caracter gnostic evident. Pe langa
criteriile canonicitatii: inspiratie, apostolicitate, ortodoxie, hristocentrism
si consensul bisericilor, Evangheliile nou-testamentare marturisesc acelasi
adevar al Patimirii si mortii pe Cruce a lui Hristos, lucru care se afla in
legdtura profunda cu centrul Liturghiei crestine si anume savarsirea
Sfintei Euharistii. Si in mod evident, desi scrise fiecare pentru un alt
public (Sfantul Matei a scris pentru comunitatea crestind provenita din
evrei, iar Sfantul Luca pentru cea a ,neamurilor”, respectiv a grecilor) ele
au un mesaj universal care nu este din nici un punct de vedere gnostic.

Personajele acestei scrieri, lisus, Iuda si ucenicii, sunt — pentru cel
care astazi creste duhovniceste la umbra Bisericii, care trdieste in Hristos
celebrandu-L pe Acesta in fiecare zi si Duminica in serviciul liturgic — cat
se poate de reale, iar Fvanghelia lui ITuda reprezintd pentru el nu o
scriere veche conservata de nisipul egiptean, ci o permanenta ofensa la
adresa Mantuitorului Hristos si a Bisericii Sale.

Summary: The Gospel of Judas. A Gnostic Writing or a Christian
Gospel

The study focuses on the so-called ,Gospel of Judas”, discovered in Egypt in
1970’s. It foregrounds the idea of Judas’s betrayal according to the Christian dogmas
and denies the idea that the Apostle could have been Jesus's closest friend and
writing a Gospel of his own. Taken into consideration the earlierst Christian works,
the author demonstrates the adherence of the ,Gospel” to the 2nd century
Gnosticism. The characters are being analized through the perspective of historical
information found in the Holy Gospels of New Testament.

As we demonstrated, the Gospel of Judas shares but the main characters with
the New Testament. Everything else is quite the opposite: the plot, the protology, the
eschatology. A fictitious history of this kind (Saint Irinaeus) cannot determine us to
reconsider the part Judas played in the betrayal of our Saviour, but rather the part
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gnosticism played in the constitution of the Canon of the New Testament and the
shaping of the Christian doctrine.

EVANGHELIA LUI IUDA%
Traducere din limba engleza de Pr. Daniil-Corneliu lacsa

INTRODUCERE: INCIPIT
Relatarea secretd a descoperirii pe care lisus o grdi in particular catre Iuda
Iscarioteanul in timpul unei saptamani, cu trei zile inainte de a serba Pastile.

SLUJIREA PAMANTEASCA A LUI IISUS

Cand lisus se ardta pe pamant, savarsi minuni si lucruri fara de seaman pentru
méntuirea oamenilor. Si de vreme ce unii [pasird] pe calea dreptdtii, in vreme ce altii
in calea amagirii, au fost chemati cei doisprezece apostoli.

El a inceput sd le vorbeascd acestora despre tainele de dincolo de lume si
despre ceea ce se va intampla in zilele de pe urma. Adeseori el nu se arata ucenicilor
lui ca sine insusi, ci se descopereaintre ei ca si un copil.

SCENA 1: lisus vorbeste cu ucenicii sai: Rugdciunea de multumire sau
euharistia

Intr-o zi se afla cu ucenicii sdi in Iudeea si ii gdsi pe acestia adunati si asezati
in praznuire cucernicd. Cand [se apropie de] ucenicii lui, [34] adunati si asezati si
aducand rugdaciune de multumire asupra painii, [el] rase.

Ucenicii [fi] spusera: ,,Tnvététorule, de ce rdzi de rugdciunea [noastrd] de
multumire? Noi am facut ceea ce se cuvine.”

El raspunse si grai: ,Nu rad de voi. [Voi] nu faceti aceasta prin voia voastrg, ci
pentru ca prin aceasta [se va] preamdri Dumnezeul vostru.”

Eiau zis: ,Invititorule, tu esti [...] fiul Dumnezeului nostru.”

lisus le-a spus: ,Cum de ma cunoasteti? Adevarat va spun voud, nimeni din
cei ndscuti in mijlocul vostru nu ma va cunoaste.”

UCENICII SUNT CUPRINSI DE MANIE

.Cand auzird ucenicii lui aceasta, incepurd sd se manie si sd3 se infurie si sa
aducg, in inimile lor, blasfemie impotriva lui.

Cand lisus observa lipsa lor [de intelegere, grdi] catre ei: ,De ce s-a prefacut
tulburarea voastrd in manie? Dumnezeul vostru care se saldsluieste in voi si [...] [35]
v-a starnit la manie [in] sufletele voastre. [Fie ca] oricine dintre voi, care este [destul

2 Translated by Rodolphe Kasser, Marvin Meyer, and Gregor Wurst, in collaboration
with Francois Gaudard, From The Gospel of Judas, Edited by Rodolphe Kasser, Marvin Meyer,
and Gregor Wurst. Published in book form complete with commentary by The National
Geographic Society. Traducerea in engleza a Evangheliei lui ITuda este disponibild la
adresele: http://www9.nationalgeographic.com/lostgospel /—pdf/GospelofJudas.pdf sau
http://www.nytimes.com,/2006,/04 /06 /science /06cnd-judas.html
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de putemnic] intre fiintele omenesti, sa se infatiseze pe sine ca om desavarsit si sa
stea inaintea fetei mele.”

Ei spusera cu totii: ,Avem aceasta tarie.”

Dar duhurile lor nu indraznird s stea inaintea [lui], ci doar cel al lui Iuda
Iscarioteanul. Acesta fu in stare sd stea inaintea lui, dar nu putu s3-l priveascd in
ochi si isi intoarse fata de la el.

Iuda [spuse] catre el: ,Stiu cine esti si de unde ai venit. Tu esti din taramul
cel nemuritor al lui Barbelo. Iar eu nu sunt vrednic sa rostesc numele celui care te-a
trimis.”

1ISUS 11 VORBESTE LUI IUDA IN PARTICULAR

Cunoscénd ca Iuda reflecta la ceva indltator, lisus ii grai: ,lesi din mijocul
celorlalti si iti voi spune tainele impdratiei. Iti este tie cu putintd sd o atingi, dar te
vei intrista amarnic. [36] Fiindca altcineva iti va lua locul, pentru ca cei doisprezece
[ucenici] sd ajunga iardsi la implinire intru Dumnezeul lor.”

Iuda fi spuse: ,,Cand imi vei spune aceste lucruri si [cand] va rasari ziua cea
mare de lumind pentru acest neam™?”

Dar cand zise aceasta, Iisus il parasi.

SCENA 2: lisus le apare din nou ucenicilor

In dimineata urmaitoare, dupd ce se intamplase aceasta, lisus [le aparu] din
nou ucenicilor.

Ei ii spusera: ,Invitatorule, unde ai plecat si ce ai ficut atunci cind ne-ai
lasat pe noi?”

Iisus le grai: ,Am fost la un alt neam mare si sfant.”

Ucenicii 1i spuserd: ,Doamne, care neam poate fi superior noud si mai sfant
decat noi si care sa nu fie din lumea aceasta?”

Cand lisus auzi aceasta rase si le grdi: ,De ce va preocupati in inimile voastre
de neamul cel tare si sfant? [37] Adevdrat va spun voud, nimeni dintre cei nascuti in
acest veac nu va vedea acel [neam], si nici o ostire a ingerilor ceresti nu va domni
peste acel neam, si nimeni nascut prin nastere omeneasca nu se poate uni cu el,
deoarece acel neam nu este din [..] care a devenit [..]. Neamul celor din mijlocul
[vostru] este din neam omenesc [...] tarie, pe care [...] celelalte tarii [...] prin [care] voi
domniti.”

Cand ucenicii [lui] auzird aceasta se tulburard fiecare cu duhul. Nu putur3 sa
spuna nici un cuvant.

in altd zi lisus veni la [ei]. Ei ii spusera: ,,invé;étorule, te-am vazut intr-o
[vedenie] intrucdt am avut mari [vise...] noptii [...].”

[El gréi]: ,De ce [voi ... cand] <v-ati> ascuns?”

B Engl. ,generation” traduce, de obicei, in Sfanta Scriptura, atat in Vechiul, cat si in
Noul Testament, ebraicul dor sau grecescul genea, care au mai multe sensuri: generatie,
spitd, contemporani, familie, veac, posteritate, nastere. Am preferat traducerea engl.
»generation” cu neam, precizand sensurile dupa caz.
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UCENICII VAD TEMPLUL SI DISCUTA DESPRE EL

Ei [zisera: ,,Am vdzut] o [casd] mare cu un altar [inalt] induntrul ei si doisprezece
oameni — despre care noi credem ca sunt preotii — si un nume; si o multime de oameni
asteaptau la altar, [pana ce] preotii [... si primeau] prinoasele. [Dar] noi tot asteptam.”

[lisus grai}: ,,Cum erau [acesti preoti]?”

Ei [zisera: ,Unii ..] doud saptamani; [altii] isi sacrificau proprii copii, altii
sotiile lor, proslavindu-se cu smerenie unii pe altii; unii se culcau cu barbati; altii
erau implicati in [varsare de sange]; unii savarseau o multime de pacate si nelegiuiri.
Iar barbatii care stateau [inaintea] altarului chemau [numele] tau, [39] si cu toate
faradelegile lor, jertfele se savarseau [...].”

Dupa ce spuserd aceasta rdmaserad tacuti, caci erau tulburati.

IISUS INTERPRETEAZA ALEGORIC VEDENIA DESPRE TEMPLU

Iisus le grdi: ,De ce sunteti tulburati? Adevarat va spun vous, toti preotii care
stateau Inaintea altarului chemau numele meu. Si iardsi va spun voud, numele meu a
fost scris pe acest [...] al succesiunii stelelor de-a lungul generatiilor omenesti. [Iar ei]
au sadit pomi fara rod, in numele meu, in chip rusinos.”

lisus le grai: ,Aceia pe care i-ati vazut primind prinoasele la altar — aceia
sunteti voi. Acela este Dumnezeul pe care il slujiti, iar voi sunteti acei doisprezece
oameni pe care i-ati vazut. Vitele pe care le-ati vazut aduse spre jertfa sunt oamenii
cei multi pe care voi ii duceti spre ratacire [40] inaintea altarului. [..] va sta si va
folosi numele meu in acest fel, si neamurile® celor cucernici ii vor rdmaine
credincioase. Dupd el un alt om dintre [cei desfranati] va sta acolo, si un altul dintre
ucigasii de copii [va] sta acolo, si un altul dintre cei care se culca cu barbati, si dintre
cei abstinenti, si din restul oamenilor scurgerilor® si ai farddelegilor si greselii, si a
celor care zic: «Noi suntem asemenea ingerilor»; ei sunt stelele care incheie totul.
Cici citre neamul omenesc® s-a spus: «lati, Dumnezeu a primit jertfa voastrd din
mainile unui preot» - adicd ale unui slujitor al greselii. insd Domnul, Stipanul a
toate, este Cel care porunceste: «In ziua cea de pe urm4, vor fi rusinati.»” [41].

lisus [le] grai: ,Incetati jert[firea ...] pe care i-ati [...] deasupra altarului, fiindca
ei sunt deasupra stelelor voastre si a ingerilor vostri si si-au atins deja sfarsitul lor
acolo. Deci lasati-i sa fie [prinsi in lat] inaintea voastrd si lasati-i sa plece [—
aproximativ 15 randuri lipsa —] neamuri [..]. Un brutar nu poate hrani intreaga
creatie [42] de sub [cer]. Iar [...] lor [...] si [...] noua si [...].

lisus le grdi: ,Incetati s3 va impotriviti mie. Fiecare dintre voi isi are steaua sa
si fie[care — aproximativ 17 randuri lipsa —] (43] in [...] care a venit [... primdvara]

24 Aici, engl. ,generations” in sens de: generatii, urmasi, succesori.

% Sau: stricdciunii. Cnosticii considerau ci abstinenta era calea prin care se putea opri
inmultirea neamului omenesc, raspandirea carnii care intemniteaza si intineaza sufletul
pe intreg pamantul. Marcion vorbea despre: caro stercoribus infersa (carnea plind de
excremente, Tertulian, Adversus Marcionem, 1lI, 1), cu referire la trupul uman. Prin urmare,
contrar conceptiei biblice crestine, actul sexual reproductiv era considerat un pacat.

* Sintagma engl. ,Human generations” am ales si o traducem prin neamul omenesc, in
sensul de: foti cei ndscuti sau cei ce se nasc intre oameni.

150

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EVANGHELIA LUI [UDA... STUDII

deoarece pomul [...] acestui veac [...] pentru un timp [...] dar el a venit sa ude raiul lui
Dumnezeu, si acel [neam] va rdmane, pentru ca [el] nu va pangari [calea vietii a]
acelui neam, ci [...] pe vecie.”

IUDA IL INTREABA PE IISUS DESPRE ACEL NEAM $I DESPRE NEAMUL
OMENESC

Iuda [ii] spuse: [,,Rabb]i, ce fel de fruct zamisleste acest neam?”

lisus gréi: ,Sufletele fiecirei generatii omenesti* vor muri. Atunci cand acesti
oameni vor fi implinit timpul imparatiei si duhul i va parasi, corpurile lor vor muri
dar sufletele vor fi vii si se vor inalta.”

Iuda zise: ,Si ce va face restul celor ce se vor naste dintre oameni?”

lisus grai: ,Nu este cu putinta [44] a semdna saménta pe [piatrd] si a culege
rodul sdu. [Aceasta] este de asemenea calea [..] neamului®® celui [spurcat ..] si a
Sophiei celei stricicioase [...] a mainii care a creat oameni muritori, astfel incat
sufletele lor sd se inalte la taramurile vesnice de deasupra. [Adevarat] iti spun tie [...]
inger [..] putere va fi in stare sa vada cd [...] acestea cdrora [...] neamurile sfinte [...].

Dupa ce grai aceasta, lisus se indeparta.

SCENA 3: Iuda povesteste o vedenie iar lisus ii raspunde

Iuda spuse: ,,invététorule, precum i-ai ascultat pe ei toti, asa ascultd-m@ acum
si pe mine. Pentru cd am vazut o vedenie minunata.”

Cand lisus auzi aceasta, el rase si ii grai: ,,Tu, cel de-al treisprezecelea spirit,
de ce stdrui atdt de mult? Dar vorbeste si eu te voi asculta.”

Iuda ii spuse: ,,in vedenie am vazut cum cei doisprezece ucenici mi loveau cu
pietre si [45] [aprig md] prigoneau. Iar eu am venit de asemenea la locasul unde [...]
dupd tine. Am vazut [o casa ...] si ochii mei nu-i puteau [intelege] marimea. Oameni
alesi o inconjurasera si acea casd <avea> un acoperis din frunzis, iar in mijlocul casei
era [0 multime — lipsesc doud randuri -], zicand: «invététorule, ia-ma induntru
alaturi de acesti oameni.»”

_ [lisus] raspunse si grai: ,Juda, steaua ta te-a indrumat gresit.” El continua:
»Nimeni dintre cei ndscuti prin nastere omeneasca nu este vrednic sa intre in casa pe
care ai vazut-o intrucat acel locas este randuit celor sfinti. Nici soarele, nici luna, nici
ziua, nu vor stapani acolo, ci doar cei sfinti se vor sdldslui impreuna cu sfintii ingeri
acolo, in taramul vesnic, de-a pururi. lata, ti-am explicat tainele imparatiei [46] si te-

am invétat despre greseala stelelor; si [..] trimite pe ea* [...] peste cei doisprezece eoni*’.”

IUDA INTREABA DESPRE SOARTA SA
Iuda zise: ,,invététorule, oare semintia mea este sub vegherea stapanitorilor?”

*Din nou intilnim sintagma de mai sus, care aici are sensul temporal, periodic, al
generatiei omenesti, al nasterilor omenesti.
k3 .y . s - .
Genitivul este aici cel care da sens frazei.
39 . - JE— - .
Am ales traducerea engl. ,it” cu: ea, presupunand cad lisus se refera la steaua lui Iuda.
40 3 . . .« . .. = . - 3 . - .
In gnosticism, la Valentinian, eonii reprezinta puterile care emana din fiinta suprema si
culmineaza in Demiurg.
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lisus rdspunse si grdi citre el: ,Vino, ca sd-ti [- doud randuri lipsa -], ci
pentru cd te vei intrista amarnic cind vei vedea impdritia si tot neamul*! siu.”

Cand auzi aceasta, Iuda ii spuse: ,,Ce folos este cd o voi primi? Pentru ca tu
m-ai despartit de acel neam.”

lisus raspunse si grai: ,Vei deveni al treisprezecelea si vei fi blestemat de
citre celelalte neamuri si vei ajunge si domnesti peste ele. In ultimele zile iti vor
blestema inéltarea ta [47] la [neamul] cel sfant.”

IISUS iL iNVATA PE IUDA DESPRE COSMOLOGIE: SPIRITUL SI CEL-CU-
OBAR$IA'iN'SINE42

lisus grai: ,[Vino], ca sd te invat despre [tainele] pe care nimeni nu le[-a]
vazut vreodata. Caci existd un taram minunat si fara de hotar, a carei intindere nu a
vazut-o nici un neam de ingeri, [in care] se saldsluieste [un Spirit] Nevazut si maret,

pe care nici un ochi de inger nu l-a vazut vreodata,

nici o cugetare a inimii nu l-a cuprins vreodata,

si care nu a fost niciodatd numit cu vreun nume.

»9i un nor luminos aparu acolo. El grai: «Sd ia fiintd un inger ca si slujitor al meul

»Un inger mdret, Cel-cu-Obarsia-in-Sine, luminat si dumnezeiesc, s-a ivit din
nor. Datoritd lui, alti patru ingeri au luat fiintd din alt nor si au devenit slujitorii
Ingerescului-cu-Obarsia-in-Sine. Cel-cu-Obarsia-in-Sine a grdit: [48] «Sd ia fiintd [..]»,
si a luat fiintd [..]. Si el [a creat] intdiul lumindtor ca s domneascd peste el. El a
grait: «Sa ia fiintd ingeri ca sa [ii] slujeasca», si miriade farad numar au luat fiinta. El a
grdit: (Sa] ia fiintd un eon luminat, si acela a luat fiinta. El a creat al doilea luminator
[ca s3] domneascd peste el, impreund cu miriadele de ingeri fird de numdr, ca sd
slujeascd. In acest fel a creat restul eonilor celor luminati. I-a pus sd domneasca
peste aceia si a creat pentru ei miriade de ingeri fara de numar, pentru a-i sluji.

ADAMAS §I LUMINATORII

»Adamas se afla in primul nor stralucitor pe care nici un inger, dintre cei
numiti dumnezei, nu-l vazuse vreodata. El [49] [..] pe care [..] chipul [..] si dupd
asemdnarea [acestui) inger.

El a facut sd apara [neamul] cel fard de striciciune al lui Seth [..] cei
doisprezece [...] si cei douazeci si patru [...]. El a facut sa apara in nasterea cea fara
de stricaciune saptezeci si doi de lumindtori, dupa voia Spiritului. La randul lor, cei
saptezeci si doi de lumindtori au facut s3 apard in nasterea cea fard de striciciune
trei sute si saizeci de lumindtori, dupd voia Spiritului, pentru ca numarul lor sa fie
cate cinci pentru fiecare.

,Cei doisprezece eoni ai celor doisprezece luminatori il alcatuiesc pe tatél lor,
cu cite sase ceruri pentru fiecare eon, astfel incat sunt saptezeci si doud de ceruri
pentru saptezeci si doi de lumindtori, iar pentru fiecare [50] [dintre ele cate] cinci
firmamente, [pentru un total de] treisute si saizeci [de firmamente ..].

*! Respectiv: foatd nasterea/descendenta ei.
@ Autogenes, Self-Generated.
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Lor li s-a incredintat stapanirea, precum si o [mareatd] ostire de ingeri [fara
de numar], spre slava si cinstire, [iar apoi si] spirite neintinate, spre slava si [cinstirea]
tuturor eonilor si cerurilor si firmamentelor lor.

COSMOSUL, HAOSUL SI CELE DE DEDESUBT

»Multimea celor nemuritori este numitd cosmos — adicd pierzanie — de catre
Tatal si de catre cei saptezeci si doi de lumindtori care sunt impreuna cu Cel-cu-
Obarsia-in-Sine si cu cei saptezeci si doi de eoni ai sai. Intru el a aparut primul om si
puterile sale nestricacioase. lar eonul care a aparut odata cu nasterea sa, eonul in
care se afla norul cunoasterii si ingerul, este numit [51] El [...] eon [...] dupa aceasta
[..] spus: «Sd ia fiinta doisprezece ingeri [spre] stapanirea haosului si a [celor de
dedesubt]» Si iatd, din nor a aparut un [inger] a carui fata fulgera de foc si a carui
infatisare a fost pangarita de singe. Numele lui era Nebro, care inseamna «razvratits;
ceilalti il numesc Yaldabaoth. Din nor a mai aparut un inger, Saklas. Asadar Nebro a
creat sase ingeri — la fel ca si Saklas — pentru a fi slujitori, iar acestia au produs
doisprezece ingeri in ceruri, fiecare primind cate o zestre in ceruri.

STAPANITORII Sl INGERII

»Cei doisprezece stapanitori au vorbit cu cei doisprezece ingeri: «Fie ca
fiecare dintre voi [52] [...] si fie ca ei [...] nastere [— un rand pierdut —] ingeris:

Primul este [S]eth, care se numeste Hristos.

Al [doilea] este Harmathoth, care este [...].

Al [treilea] este Galila.

Al patrulea este Yobel.

Al cincilea [este] Adonaios.

Acestia sunt cei cinci care au stapanit peste cele de dedesubt, dar mai intai
de toate peste haos.

CREAREA NEAMULUI OMENESC

»Apoi Saklas a zis ingerilor lui: «Sa facem fiintd omeneasca dupa asemanare
si chip» L-au modelat pe Adam si pe sotia lui, Eva, care in nor este numita Zoe.
Intrucit sub acest nume toate neamurile® il cauti pe barbat, si fiecare dintre ele o
numeste pe femeie cu aceste nume. Apoi, Sakla nu a [53] porun[cit ...] in afara de [...]
neamulrile ...] acestui [...].

IUDA INTREABA DESPRE SOARTA LUI ADAM SI A NEAMULUI OMENESC
Iuda ii zise lui lisus: ,[Care] este ragazul randuit fiintei omenesti ca sa wraiasca?”
lisus grdi: ,De ce te miri de faptul cd Adam, cu tot neamul sdu, si-a tradit

durata vietii lui in locul unde a primit imparatia, cu viata lunga alaturi de stapanul sau?”
Tuda ii zise lui lisus: ,Oare, moare spiritul omenesc?”

43 Q. .. . ..
Si aici, in sensul de generatii.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro 153

m N = Q0 0 0 m



PR. MRD. DANIIL-CORNELIU IACSA STUDII

lisus grai: ,,De aceea Dumnezeu a poruncit lui Mihail s3 le dea oamenilor
sufletele lor ca si imprumut, astfel incat ei sd poatd sluji; dar Cel Minunat i-a
poruncit lui Gavriil sa acorde spirite — adica spirit si suflet — neamului celui minunat
si fard stapanitor. Pentru aceea, [restul] sufletelor [54] [- un rand lipsd —].

IISUS DISCUTA CU IUDA SI CU CEILALTI DISTRUGEREA CELOR TICALOSI

»l-.] lumind [—aproape doud randuri lipsa—] in jurul [..] fie ca [..] spiritul
[care este] in voi sd rdmand in aceastd [carne] in mijlocul neamurilor* ingeresti. Dar
Dumnezeu a facut ca toatd cunostinta sa fie [datd] lui Adam si celor impreund cu el,
asa incat regii haosului si ai celor de dedesubt s nu poata stapani peste ei.”

Iuda ii zise lui lisus: ,Atunci ce vor face acele neamuri?”

lisus grai: , Adevdrat zic voud, pentru toti acestia stelele lor vor implini toate.
Atunci cand Saklas isi va trdi ragazul randuit lui, steaua lor cea dintdi va apdrea cu
odatd cu veacurile si vor termina ceea ce spuseserd cd vor face. Apoi se vor desfrana
in numele meu si isi vor injunghia copiii [55] si vor [..] si [~ aproape sase randuri si
jumdtate lipsd —] numele meu, si el va [..] steaua ta deasupra celui de-al
[trei]sprezecelea eon.”

Dupa aceasta lisus [rase).

[Iuda zise]: ,,invégétorule, [de ce razi de noi]?”

[lisus] rdspunse [si grai]: ,Nu rad (de voi], ci de greseala stelelor, deoarece
aceste sase stele au ratacit impreuna cu acesti cinci luptatori, si vor fi cu totii distrusi
impreuna cu creaturile lor.”

IISUS VORBESTE DESPRE CEI CARE SUNT BOTEZATI SI DESPRE
TRADAREA LUI IUDA

Iuda ii zise lui lisus: ,,Dar ce vor face cei botezati intru numele tau?”

lisus grai: ,Adevarat zic [tie], acest botez [56] [...] numele meu [- aproape
noud randuri lipsd —] catre mine. Adevdrat zic [tie], Iudo, [aceia care] aduc jertfa lui
Saklas [...] Dumnezeu [— trei randuri lipsd —] tot ceea ce este rau.

»Dar tu i vei depasi pe toti. Caci tu il vei jertfi pe cel care ma invesmanteaza.

Cornul tau s-a indltat deja,

mania ta s-a aprins,

steaua ta s-a aratat stralucitoare,

iar inima ta s-a [...]. [57]

»Adevarat [...] ultima ta [...] s3 devii [~ aproape doua randuri si jumatate lipsa
-], intrista [— aproape doud randuri lipsa —] stdpanitorul, de vreme ce acesta va fi
distrus. Apoi chipul neamului celui minunat al lui Adam va fi preamadrit, intrucat acel
neam, care se trage din taramurile vesnice, exista inaintea cerului, pdmantului si a
ingerilor. Iatd, ti s-au spus toate. Ridica-ti ochii si priveste la nor si la lumina dintr-
insul si la stelele care-l inconjoara. A ta este steaua care cdlduzeste calea.”

“ Adicd generatiilor.
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Iuda isi ridicd ochii si vdzu norul cel luminos si intrd intr-insul. Cei care
stiteau pe pamant auzira un glas venind din nor graind, (58] [..] neamul cel minunat
[...] ... chipul [...] [~ aproape cinci randuri lipsa ).

[..] Arhiereii lor cartird caci [el] intrase in cdmara de oaspeti pentru
rugdciunea sa. Dar niste scribi erau acolo pandind cu grija sa-l aresteze in timpul
rugdciunii, de frica poporului intrucét el era privit de catre toti ca profet. G

Ei se apropiara de Iuda si ii zisera: ,Ce faci aici? Tu esti ucenicul lui lisus.”

Iuda le raspunse dupa cum voira. Si primi niste bani si li-l preda lor.

O
CONCLUZIE: IUDA IL TRADEAZA PE I1ISUS L
O

N
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SFINTII PARINTI Al BISERICII

SFANTUL I0AN GURA DE AUR

COMENTARIU LA EVANGHELIA DUPA 10AN
Omilia a I1I-a’

,La inceput era Cuvantul”

1. E de prisos sa va mai indemn si ascultati cu atentie, devreme ce
foarte repede voi ati aratat indemnul meu implinit in faptele voastre. Fiindca
faptul ca ati alergat impreund aici, ca ati stat cu ochii atintiti, ca v-ati
inghesuit unul pe altul ca sa ajungeti sa prindeti unul din locurile cele mai
din fatd, de unde sa puteti auzi mai bine glasul meu, si, in inghesuiala fiind,
nu ati vrut sa plecati pand cand aceastd priveliste duhovniceasca® nu s-a
sfarsit, apoi aplauzele, strigatele si, intr-un cuvant, toate celelalte lucruri de
acest fel sunt o dovada a caldurii voastre sufletesti si a dorintei voastre de a
asculta. De aceea e de prisos sd vdi mai indemn despre aceste lucruri. Dar e
nevoie totusi sa va spun si sa va rog sa continuati sa aveti aceeasi ravna si sa
o ardtati nu numai aici, ci si cdnd sunteti la casele voastre; si barbatul si-i
vorbeasca femeii despre acestea, si tatdl [sd-i vorbeascd] despre acestea
copilului. Si fiecare sa spuna celuilalt ceva de la el si sa ceara de la celalalt
cele ale lui, si toatd lumea sa contribuie la aceasta frumoasa masa de obste.

Sd nu imi spuna cineva cd nu trebuie si se ocupe de acestea copiii;
fiindca ar trebui nu numai sa se ocupe, ci numai la acestea sa aiba ravna. Dar
nu spun aceasta, din pricina neputintei voastre, nici nu interzic lucrurile care
tin de scoala lumeascd, la fel cum nici pe voi nu va trag departe de
problemele cetdtii. Ci, din acele sapte zile, numai pe una singura o

! Textul a fost tradus dupd editia greceasci EAAHNEZ MATEPEZ THZ EKKAHZIAZ
(ENE), MATEPIKAI EKAQYEIT «'PHI'OPIOZ O MTAAAMAZ», OEXXAAONIKH, 1979,
vol. 39, p. 470-505.

Z TvevpaTikdv BéaTpov.
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invrednicesc sa fie inchinata Stapanului nostru al tuturor.

Cum se face ca nu vi se pare un lucru nelalocul lui sia poruncim
slujitorilor nostri sa ne slujeasca tot timpul, iar noi nici macar putin timp sa
fi inchindm Iui Dumnezeu, si aceasta in situatia in care orice slujire nu i
adauga nimic Aceluia (findci Dumnezeirii nu {i lipseste ceva), ci se intoarce
in folosul nostru? Cand ii duceti [pe copii] la teatru nu va mai justificati nici
cu lectiile, nici cu altceva de felul acesta; cand insa e nevoie sa castige si sa
agoniseasca ceva din cele duhovnicesti, numiti acest lucru o ocupatie prea
mare pentru copii. Oare nu il maniati pe Dumnezeu cand pe toate celelalte le
socotiti bune si binevenite a se ocupa [copiii] de ele, iar a se dedica [un copil]
lucrurilor lui Dumnezeu credeti ca este un lucru prea obositor si nebinevenit
[pentru el]?

Sa nu faceti astfel de lucruri, fratilor, sa nu faceti! Fiindca mai inaintea
tuturor aceasta varstd are nevoie sa auda astfel de lucruri. Caci, moale fiind
(copilul, omul la varsta copilariei n.n.), foarte repede se imprima cele spuse,
ascultarea acestor lucruri intiparindu-se in cugetul® lor la fel cum pecetea
cuiva se intipareste in ceara. De altfel si viata lor in momentul acesta incepe
sa fie atrasa spre rautate sau spre virtute. Dar daca acum cineva ii smulge
din aceste inceputuri si anticamere ale rautatii si ii clauzeste catre calea cea
mai bund, 1i va aseza pe acestia intr-o oarecare stare/obisnuinta si fire (stare
naturald). Si chiar daca ar fi sd vrea, ei nu vor fi usor schimbati catre ce e
mai rdu, pentru ca sunt imbolditi spre lucrarea bunatatilor de aceasta obisnuinta
[in bine). In felul acesta ei vor deveni mai respectati de citre noi, cei mai
batrani, mai folositori in treburile civile, aratand in tinerete cele ale batranilor.
Fiindcd nu este posibil, dupd cum am zis mai inainte, ca cineva, desfatindu-
se de o astfel de auzire si fiind impreund cu un astfel de Apostol, sa plece
fara sa primeasca ceva mare si vreo bunatate imbelsugata, fie el barbat, fie
femeie, fie tanar care se va impartdsi de aceasta masa. Caci dacd animalele pe
care le avem langa noi le imblanzim prin cuvant, cu atat mai mult vom reusi
lucrul acesta asupra oamenilor prin aceastda invatitura duhovniceasca,
devreme ce distanta/diferenta dintre medicament si cel vindecat este mare.

Fiindca nici salbaticia care e in noi nu este ca aceea din animale
(pentru ci uma este a firii, cealaltd a alegerii libere/vointei’), nici puterea
cuvintelor nu este aceeasi. Caci aceea este a cugetului omenesc, iar aceasta
este a puterii Duhului si a harului. Deci cel care acum recunoaste in sine cele
ale animalelor, sa-si aduca aminte de cele domestice si niciodata n-o sa mai
fie afectat de acest lucru. Sd vind continuu la acest spital, si auda legile
Duhului in toatd vremea si, plecand la casa sa, sa scrie cele auzite in cugetul

* Sudvola.
* mpoaipeots.
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sau; si astfel va fi intru nadejde bund si in multd sigurantd, simtind cresterea/
inaintarea prin experientd. Pentru ca atunci cand diavolul va vedea legea lui
Dumnezeu scrisa in sufletul si in inima omului, devenite tablita [a legii], nu
se va mai apropia. Caci acolo unde sunt litere imparatesti, nu sapate pe stalp
de arama, ci scrise de Duhul Sfant pe cugete iubitoare de Dumnezeu, si acolo
unde este mare stralucirea harului, acela nu va putea nici macar sa ne priveasca
in fatd, ci de departe isi va arata coltii catre noi. Nimic nu este mai infrico-
sator pentru acela si pentru rationamentele aruncate de el decat cugetul care
se ocupd de lucrurile dumnezeiesti si sufletul care se afla tot timpul in acest
izvor. Un astfel de suflet nu va putea fi niciodata intristat de lucrurile prezente,
fie ele si neplacute, sau sa se umfle in pene si sd se inalte, chiar daca
lucrurile acelea ii sunt favorabile, ci va gusta o mare pace® intr-un astfel de
vifor® si de furtuna.

2. Cdci tulburarea ni se intampla nu de la firea lucrurilor, ci de la
slabiciunea’ cugetului nostru. Apoi, dacd acest lucru l-am patimi chiar de la
lucrurile care se intampla, ar trebui ca toti oamenii sa fim tulburati; fiindca
toti navigdm pe aceeasi mare si nimeni nu poate ramane neatins de valuri si
de amadraciune. lar daci exista totusi oameni care au stat in afara viforului si
au ramas in afara marii, e limpede ca nu lucrurile produc viforul, ci starea
cugetului nostru. Deci daca noi ne construim cugetul in asa fel incat pe toate
sa le poarte cu usurintd, nu va mai exista pentru noi nici vifor, nici furtung,
pentru ca pururea va fi o pace netulburata.

Dar nu stiu cum, fara sa vreau sa vorbesc despre acestea, am ajuns la
un astfel de punct cu indemnul. Iertati-mi, dar, cuvantul lung spus voua. Dar
m-am temut, mult m-am temut, ca nu cumva, cdndva, sd va slabeasca ravna.
Caci de-as fi fost increzator in aceasta privintd, in nici un caz nu v-as fi vorbit
despre acestea acum; fiindca acestea sunt de ajuns sd va faca toate mai
usoare acum.

E vremea, asadar, sa mergem citre cele pe care ni le-am propus astazi,
ca sa nu va aruncati in lupta deja obositi. Fiindca ne asteapta lupte impotriva
dusmanilor adevarului, impotriva acelora care fac tot felul de planuri ca sa
nimiceasca slava Fiului lui Dumnezeu, sau mai degraba pe a lor insisi. Pentru
cd aceea ramane pentru totdeauna precum este, nefiind atinsa de limba
hulitoare, iar aceia, care zic ca se inchind, dar se grabesc sd nimiceasca, isi
umplu fetele de necinste si sufletul de pedeapsa.

Care sunt deci lucrurile pe care le zic ei atunci cand noi spunem aceste

® yaAvn inseamnd pacea, linistea pe care o are de obicei o mare linistita, potolirea
tulburdrii, felul in care marea se linisteste dupa furtuna.

% in original ,iarna grea”.

" mapa THv acgBéuviav Ths Siavoias. acBévia inseamnd si boald sau neputinta.

158

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O m=

— 0 O

@
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lucruri? Ci ,la inceput era Cuvantul” nu aratd numai existenta vesnicd’,
fiindca aceasta s-a spus si despre cer si despre pamant. O, ce nerusinare si
crunta lipsa de evlavie! Eu iti vorbesc despre Dumnezeu, iar tu imi aduci inainte
pamantul si pe oamenii de pe pamant?

- Ei bine, pentru ca Hristos este numit Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu,
si omul este numit fiul lui Dumnezeu si dumnezeu (caci ,Eu am zis: dumnezei
sunteti”, zice, ,si toti fii ai Celui Preainalt™), tu pui la indoiala filiatia (insusirea
de fiu) a Celui Unul-Nascut si zici cd nu are nimic in plus fata de tine?

- In nici un caz, zice.

- Ba chiar asta faci, chiar de nu o spui cu cuvantul.

- Cum?

- Prin aceea cd sustii ca si tu, prin har, participi (ai partasie) la filiatie
ca si Acela. Caci a spune cd Acela nu este fiu prin fire, nu inseamna nimic
altceva decat ci 1l faci sa fie [fiu] prin har.

Dar sa vedem si marturiile pe care Scriptura ni le pune la indeméana.
»La inceput”, zice, ,a facut Dumnezeu cerul si pamantul. Iar pdmantul era
nevazut si netocmit”"; si ,era un om din Ramataim-Tofim”". Acestea sunt
cele pe care ei le cred [argumente] tari. Si ele sunt tari, dar pentru a ardta
corectitudinea invataturilor graite de noi, in timp ce sunt mai slabe decat
toate argumentele [de vine vorba] sd sustind blasfemia acelora. Caci, spune-mi,
ce are comun ,era” cu ,a facut”? Si ce are comun Dumnezeu cu omul? De ce
amesteci cele neamestecate? De ce le unesti pe cele despartite si pe cele de
sus le faci de jos? Fiindca aici existenta vesnica este aratatd nu numai de
wera”, dar si de ,la inceput era” si de ,Cuvantul era”'?. Deci precum ,ceea ce
este”™ cand este folosit pentru oameni aratd numai timpul prezent, iar cand
este folosit pentru Dumnezeu aratd existenta vesnica, la fel si ,era”, cand este
folosit pentru firea noastra inseamna timpul trecut pentru noi, si acesta inca
implinit/terminat, iar cand este folosit pentru Dumnezeu, arata existenta vesnica.

Deci ar fi de ajuns ca auzind pamant si auzind om sa nu mai presupui
nimic altceva despre acestea, care trebuie intelese prin firea care a venit la
fiinta. Fiindcd ceea ce devine, orice ar fi, a ajuns la fiintd intr-un an sau un
veac, iar Fiul lui Dumnezeu nu numai fatd de ani este mai inalt, dar chiar si
fatd de toate veacurile. Caci este Creatorul acestora si Facatorul lor, devreme

16 datdiov.

°Ps. 81, 6.

Y Fac. 1, 1-2.

"1 Regi 1, 1. In textul Sf. Ioan apare numele putin diferit: ' ApjaBaip Tidd.

12 Si in originalul grecesc Sf. loan Hrisostom schimbd ordinea cuvintelor fatd de Ev. Sf.
Ioan: ,06 Adyos T

Y10 dv.
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"M Jar Ficitorul existd inaintea

ce zice: ,Prin Care a facut si veacurile
tuturor fapturilor.

Dar pentru ca unii sunt asa de nesimtitori, incat si dupd acestea presupun
lucruri mai mari decat vrednicia lor, prin cuvantul ,a facut” si prin ,era un
om” furd cugetul ascultatorilor si taie din radacind toatd rusinea. Caci tot ceea
ce e facut, si cer si pAmant, a fost facut in imp si are inceput temporal, nefiind
nimic din acestea fard de inceput, pentru cd au devenit (au luat fiintd). Astfel,
cand vei auzi cd ,a facut pamantul” si ca ,era un om”, vorbesti degeaba in
gol, tesatura de cuvinte spuse in van.

- Eu pot sa iti spun si un alt argument.

- Care este acesta?

- Dacd si despre pamant s-a spus ,la inceput era paméantul” si despre
om cd ,la inceput era omul”, nu trebuie sa ne imaginam nimic mai mult despre
cele ce ne-au fost facute cunoscute. Fiindcd luand termenii de pamant si de
om, oricate s-ar spune despre acestia, ei nu lasa cugetul/mintea sa isi inchipuie
ceva mai mare despre acestea pe care acum le cunoastem; la fel cum nici
Cuvantul, chiar daca s-au spus putine lucruri si marunte despre El, nu-i ingaduie
sd gandeasca despre El lucruri smerite si comune, devreme ce continuand,
[Scriptura] zice despre pamant: ,Si pimantul era nevazut si netocmit”’®. Cici
spunand cd l-a facut pe el si punadndu-i o numire speciala, spune fara teama
cele ce urmeaz3, stiind ca nimeni nu este asa de nebun incat sa-l socoteasca
fard de inceput si necreat/nendscut'®. Pentru ci numirea de pimant si [verbul]
»a facut” sunt suficiente sa convingd si un tampit ca nu este nici vesnic, nici
necreat, ci este dintre cele ce au venit la fiinta (cele ce s-au facut) in timp.

3. In afard de acestea, [verbul] ,era”, folosit pentru pimant si pentru
om, nu indicd numai existenta, ci, in cazul omului, arata ca el este din cutare
loc, iar in cazul pamantului, felul in care este (cum este). Cici nu a spus
numai ,,pamantul era” si apoi a tacut, ci a invatat cum era si dupd ce a venit
la existentd, adica [a spus] cd ,nevazut si netocmit”, ba chiar si ascuns de ape
si amestecat. Iar in cazul lui Elcana nu a spus numai cd ,era un om”, ci,
ardtand de unde era, a addugat si ,din Ramataim-Tofar”.

In cazul Cuvantului insd nu este asa. Si imi e rusine ca trebuie si le
cercetez prin comparatie. Caci in cazul oamenilor compardm pe cei ce fac
aceleasi lucruri cand diferenta de virtute a celor cercetati este mare, cu toate
ca fiinta este una si aceeasi; dar cand si diferenta de natura si dintre toate
celelalte este atdt de cu neputintd de comparat, nu este oare ultima [forma

“Ewr. 1, 2.

® Fac. 1, 2.

'® Vezi nota de la omilia a II-a despre ,a naste” si ,a deveni”, in Studii Teologice, seria a
I1l-a, anul II, nr. 1 (ianuarie-martie) 2006, p. 190.
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de] nebunie sa faci asa ceva? Sd ne ierte pe noi Cel ce este blasfemiat de
aceia, fiindcd nu noi avem nevoie de astfel de cuvinte, ci [aceastd nevoie] ne-au
dat-o aceia care se lupta cu insasi mantuirea lor.

Deci ce spun eu? Ci acest ,era”, in cazul Cuvantului, indicd numai
existenta vesnicd, cici zice ,la inceput era Cuvantul”. Al doilea ,era”"’, ins3,
indica existenta in relatie cu cineva. Dar pentru ca acestea, existenta vesnica
si fara de inceput, sunt prin excelenta insusiri ale lui Dumnezeu, le-a asezat
pe ele mai intdi. Apoi, ca nu cumva cineva, auzind pe ,era la inceput”, si Il
numeascd pe Acesta nendscut, indatd a imblanzit'® cuvantul, spunand ci ,era
la Dumnezeu” mai inainte de a spune ce era. Si ca si nu creada cineva cd
este numai un cuvant rostit sau gandit, prin adaugarea articolului, dupa cum
am spus mai inainte, a oprit acest lucru prin aceasta a doua zicere. Caci nu a
zis: ,Era in Dumnezeu”, ci ,era la Dumnezeu”, aratandu-ne existenta vesnica
cea dupa ipostas. Apoi, mergand mai departe, si mai clar ne-a descoperit
aceasta, addugand ca Acest Cuvant era si Dumnezeu.

- Dar este facut, zice [acela].

- Dar cine l-a impiedicat sd spuna aceasta, ca ,la inceput a facut Dumnezeu
pe Cuvantul? Caci Moise, cand a vorbit despre pamant, nu a zis: ,La inceput
era pamantul”, ci cd ,l-a facut” si atunci era. Prin urmare cine l-a impiedicat
si pe loan sa vorbeasca asa, ca ,la inceput a facut Dumnezeu pe Cuvantul”?
Caci daca Moise s-a temut sa spund asa despre pamant, ca nu cumva cineva
sd spuna ca este nendscut/necreat, cu atat mai mult Ioan trebuia sa se teama
[sa foloseasca asa ceva] despre Fiul lui Dumnezeu, daca ar fi fost creat.
Fiindca lumea, fiind vazutd, de la sine vesteste pe Facatorul ei, (caci ,cerurile,
zice, spun slava lui Dumnezeu”"), iar Fiul este nevazut si depaseste cu mult
si peste cercarea omeneasca faptura. Dacd prin urmare, acolo unde nu era
nevoie nici de cuvant, nici de invatatura ca sa aflam ca lumea este creats,
proorocul aminteste aceasta cu claritate si mai inaintea tuturor, cu cat mai
mult despre Fiul trebuia sd spund Ioan acest lucru, daca era faptura.

- Da, zice, insa Petru a spus aceasta clar si hotarat.

- Unde si cand?

- Cand, vorbind cu iudeii, a zis: ,,Ca pe Acesta |-a facut Domn si Hristos"*".

- Dar de ce nu adaugi si ceea ce urmeaza, ca ,pe lisus, pe care voi L-ati
rastignit”?*! Sau ignori faptul ci din cele spuse unele sunt ale firii neatinse,
iar altele ale iconomiei? Iar dacd nu sunt [asa], ci pe toate le iei ca referindu-se

' din ,si Cuvantul era la Dumnezeu”.

'® a calmat situatia, a inmuiat cuvéntul, a impacat.
“Pps. 18, 1.

®FA2,36.

2 FA 2, 36.
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numai la dumnezeire, atunci introduci in dumnezeiesc elementul patimitor.
lar dacd nu este patimitor, nu este nici facut. Fiindca daca sangele tasnit din
firea aceasta dumnezeiasca si negrdita si in locul carnii [lui lisus] aceasta fire
[dumnezeiascd] a fost sfasiata si strapunsd de cuie in timpul rastignirii, ar
avea vreo ratiune sofismul tdu; dar dacd acest lucru nici méacar diavolul
insusi nu indrazneste s il spund ca huld, pentru care pricina tu continui sa
ignori aceasta, cu o astfel de ignorantd de neiertat, pe care nici macar demonii
nu o pot pretinde?

De altfel, numele de Domn si Hristos nu sunt [numiri] ale fiintei, ci ale
vredniciei?’. Pentru cd unul se referd la puterea Sa, celilalt la faptul ci a fost
uns. Deci ce ai putea sa spui despre Fiul lui Dumnezeu? Caci daca era si
creat, dupd cum ziceti voi, acest argument nu ar fi avut tarie. Fiindca nu a
primit fiinta mai intai si dupa aceea Dumnezeu L-a uns/ales; si nici nu are o
vrednicie/stdpanie de trecut cu vederea, ci una din fire si fiintiald. Fiindca
atunci cand a fost intrebat daca este imparat, a zis: ,[Eu spre aceasta M-am
ndscut”®. Iar Petru vorbeste ca despre cineva ales, fiindcd cuvantul acesta
este despre intreaga iconomie.

4. Si de ce te minunezi cd Petru a spus acest lucru? latd, Pavel,
vorbind atenienilor Il numeste numai barbat, zicand asa: ,,prin (in) Birbatul
pe care L-a randuit, ddruind tuturor incredintare, prin invierea Lui din morti”*,
fard sa spund nimic despre chipul lui Dumnezeu®, nici ca este egal cu El, nici
cd este stralucirea slavei Lui”®. Si bine face, pentru ca nu era inca vremea acestor
cuvinte, ci era destul pentru ei sa primeasca faptul ca este om si cd a inviat.

Asa a ficut si Hristos Insusi, de la Care si Pavel invitand, asa chiver-
niseste lucrurile. Fiindca nu ne-a descoperit imediat dumnezeirea Lui, ci mai

intai a sustinut ca era Profet si Hristos, adicdi numai un om ales, iar dupa

aceea a aratat prin fapte si cuvinte ceea ce era. Din aceeasi pricina foloseste
si Petru la inceput aceastd modalitate. Pentru ca era prima cuvantare pe care
o rostea cdtre evrei. Si pentru cd incd nu puteau sd primeascd nimic clar
despre dumnezeirea Lui, de aceea foloseste numai cuvinte despre iconomie,
pentru ca, antrendndu-le auzul cu acestea, sa le deschida o cale si pentru
restul invataturii. Iar daca ar voi cineva sa parcurga intreaga cuvantare de la
inceput, va vedea ca ceea ce vd spun eu se poate constata usor. Fiindca si el
(Petru) Il numeste barbat si foloseste numai cuvinte despre patimiri si inviere

% functiei ; ele nu tin de fiinfa dumnezeieasci, ci de functia/misiunea pe care Logosul o
implineste In iconomie.

2 In. 18, 37.

% FA 17, 31

5 Fil. 2, 6.

% Ew. ], 3.
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si despre nasterea cea dupa trup. lar Pavel, cand zice: ,Cel nascut din
samanta lui David, dupd trup”?, nimic altceva nu ne invatd, afard de faptul ca
»a facut” se referd la iconomie, lucru pe care si noi il marturisim.

Dar fiul tunetului ne vorbeste acum despre existenta cea negraita si
mai inainte de veac. De aceea l-a lasat deoparte pe ,a facut” si I-a pus pe
sera”. lar dacd ar fi fost creat, pe acesta (pe ,a facut” n.n.) trebuia mai ales
sa-1 foloseasca.

Dacd Pavel se temea ca nu cumva cineva dintre cei neintelepti sa
presupund ca este mai mare decat Cel ce L-a nascut si Acela ii este supus
(pentru cd aceasta este pricina pentru care spune cand le scrie Corintenilor:
»Dar cand zice: ,,Ca toate i-au fost supuse Lui” — invederat este ca afara de
Cel care I-a supus Lui toate”®, cu toate cd cine ar fi putut presupune ca
Tatdl se va supune Fiului vreodatd impreuna cu toate celelalte?); iar daca
[Pavel] s-a temut si de astfel de presupuneri absurde/irationale si a zis:
»Afara de Cel care I-a supus Lui toate”, cu atat mai mult trebuia sd se teama
Ioan, in caz cd Fiul lui Dumnezeu era zidit, ca nu cumva cineva sa il
socoteasca nezidit, si acel lucru trebuia sd il invete mai intai de toate.

Acum insd, pentru cd este nascut, pe drept cuvant nici el, nici nimeni
altcineva, nici Apostol, nici Prooroc, nu au spus cd [Fiul] este zidit. Si nici
chiar Unul-Nascut Insusi nu ar fi omis [sd spund] acest lucru, daca ar fi fost
zidit. Pentru ca Cel ce a spus lucruri asa de smerite din pogordmant, cu atat
mai mult aceasta nu ar fi trecut-o sub tacere. Fiindca mi se pare ci era mai
normal ca, avand o [fire] inaltd, sd nu vorbeasca despre ea, decat, fara si o
aiba, sa omita acest lucru si sa nu invete ca nu o are. Fiindca in primul caz
avea o pricina binecuvantata pentru tacere, anume faptul ca vrea sa-i invete
pe oameni smerenia, si de aceea tace in legatura cu maretiile atributelor Sale,
iar in al doilea caz nu existd nici un motiv indreptatit pentru tacere.

De ce oare ar tacea despre faptul cd este creat, daci este creat, Cel
care a ascuns multe din atributele Lui [dumnezeiesti]**? Insa Cel care, pentru
a invata smerenia, a amintit si de insusirile smerite pe care nu le avea, cu atat
mai mult, daca ar fi fost zidit, nu ar fi omis aceasta. Sau nu vezi c4, pentru ca
nimeni sa nu-L socoteascd nendscut, face si vorbeste totul pentru aceasta, si
spune lucruri nevrednice pentru vrednicia si fiinta Sa, si se coboard la
smerenia [calititii de] Profet? Fiindca ,precum aud judec™ si ,Acela mi-a

7 Rom. 1, 3.

#] Cor. 15, 27.

® brin scoaterea in evidenta a atributelor Sale omenesti.
*In. 5, 30.
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Spus ce sa spun $i ce sa vorbesc”*!
profetilor.

Deci dacd atunci cand voia sa ddrame aceasta presupozitie nu s-a dat
in laturi sa graiasca astfel de cuvinte smerite, cu atat mai mult, daca era zidit,
ca si nu Il socoteascd cineva nezidit, ar fi trebuit sa spuna multe lucruri de
acest fel; de genul: ,sa nu credeti ca sunt nascut din Tatal. Eu sunt facut, nu
nascut, si nici nu sunt din fiinta Aceluia”. Dar El face cu totul dimpotriva. El
graieste acele cuvinte care si pe cei care nu vor ii silesc — chiar impotriva
vointei lor - sa primeasca parerea opusd, ca ,Eu sunt in Tatal si Tatdl este
intru Mine”* si ,de atdta vreme sunt cu voi si nu M-ai cunoscut, Filipe? Cel
ce M-a vizut pe Mine, a vdzut pe Tatal”® si ,Ca toti sd cinsteascd pe Fiul,
precum cinstesc pe Tatal”. ,Dupa cum Tatal scoald pe cei morti si le da viata,
tot asa si Fiul da viata celor ce voieste”. ,Tatdl Meu pand acum lucreazd; si
Eu lucrez”™. ,Precum Mi cunoaste pe Mine Tatil, si Eu cunosc pe Tatil”®.
»Eu si Tatil una suntem”™. '

Si peste tot, punand pe ,dupd cum” si pe ,tot asa” si faptul ca este
,una” cu Tatdl, declard asemanarea exactd (lipsa de diferentd fata de)” cu
Acela. lar puterea Sa absolutd o indicd si prin acestea si prin muntimea
celorlalte, ca atunci cand zice: ,Taci, linsteste-te!”**, sau: ,Vreau, curdteste-te!”*;
,Tie iti zic, duh mut si surd, iesi din el”*; si ,Ati auzit cd s-a zis celor de
demult: ,,S3 nu ucizi!”; Eu insd va spun voud: Ca oricine se manie pe fratele
sau vrednic va fi de osanda™'. Si toate celelalte de acest fel pe care le
legiuieste si le lucreaza in chip minunat sunt de ajuns ca sa arate puterea
Lui; sau chiar si numai o mica parte din acestea sunt de ajuns pentru a iesi
in intdmpinare si a convinge pe cei ce nu sunt foarte nesimtitori.

5. Infricosdtor lucru este slava desartd si dintre cele mai vadite, care
orbeste cugetul celor prinsi in plasa ei si care ii convinge sa se indoiasca si

si altele asemenea acestora sunt numai ale

" In. 12, 49. Textul pe care il redd Sf. loan Hrisostom diferd de textul critic Nestle-Alland
(ed. XVIII-a). El are ,€ékeivos poi eime Ti eimw kai Ti A\aAfiow” fatd de textul critic
LaUTOS poi évToAny 8éBwkev Tl elmw kai TL AaAfow”. Textul romdanesc (editia
sinodald, 1988) urmeaza textul critic ,Acesta mi-a dat porunca ce sa spun...”.

% In. 14, 10.

" 1In. 14, 9.

*1n. 5, 23.21.17.

* In. 10, 15.

* In. 10, 30.

Y arapaikatia.

8 Mt. 4, 39.

¥ Mt.8, 3.

“ Mt. 9, 25.

' Mt. 5, 21-22.
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de cele mai sigure*” lucruri. Altii, desi cunosc foarte bine adevarurile si sunt
incredintati de ele, sunt atrasi spre ipocrizie si revoltd impotriva lor. Asa s-a
intamplat si in cazul iudeilor. Caci nu din nestiintd L-au negat pe Fiul lui
Dumnezeu, ci pentru cinstea care se intdmpla si o primeasca din partea
multimii. Cici ,au crezut in EI"®, zice, dar s-au temut ca si nu fie dati afard
din sinagoga si de aceea isi cautd mantuirea in altd parte. Fiindcd nu se
poate, nu este posibil ca cineva preocupat atit de tare de slava prezenta (a
lumii n.n.), s dobandeasca slava lui Dumnezeu.

De aceea i-a si certat, zicand: ,Cum puteti voi sa credeti, cand primiti
slava unii de la altii, si slava care vine de la unicul Dumnezeu nu o
primiti?”*. Aceastd patimd este un fel de betie adinc3; ea face pe cel ce o are
sa fie greu de recuperat. Ea rupe de cer sufletul celor stapaniti, il tintuieste
de pamant si nu il lasa sa isi ridice ochii catre lumina cea adevaratad, ci ii
convinge [pe cei stdpaniti] sd se tavaleasca pentru totdeauna in mocirla,
facand in ei tirani asa de puternici, incét ii stapaneste fara [sa le mai dea]
porunci.

Cel ce sufera de o astfel de boald face automat, chiar si fara sa ii
porunceasca cineva, orice i se pare lui cd ii multumeste pe stapanii sai.
Fiindca poarta si haine bune pentru aceia, isi infrumuseteaza si fata, nu pentru
sine, ci special pentru aceia, si merge prin piata urmat de insotitori ca sa fie
admirat de altii. Si tot ceea ce face, face si rabdd numai pentru ca sa placa
altora. Oare se poate o patima mai rea decat aceasta? Sa-si smulga cineva
parul din cap continuu, ca sa se minuneze altii de el.

Numai si cele spuse de Hristos sunt de ajuns ca sa arate toata tirania
ei. Dar se poate constata si din urmdtoarele. Fiindca daca vrei sa intrebi pe
cineva dintre cei ce se poartd asa si cheltuiesc sume imense pentru care
pricina se usureaza de atdta banet (aur) si ce vor sa atinga printr-o astfel de
cheltuiald, nimic altceva n-o si auzi de la ei in afard de faptul ca vor sd placa
multimilor. Iar dacd iarasi ii vei intreba ce anume inseamnd multimea, iti vor
zice: Un lucru plin de zarva si tulburare, alcatuit in cea mai mare parte din
prostie/nerozie, care, ca si valurile marii, este atras de multe ori si in moduri
felurite [intr-o parte sau alta] de pareri care se lupta intre ele.

Deci cdnd cineva are un astfel de stapan [tiranic], nu este oare mai
vrednic de plans decét oricine? Insd ca oamenii lumesti si se teamd de astfel
de lucruri nu este un lucru asa de grozav (chiar dacd el este asa). Dar sa
sufere de aceeasi boald, sau poate de altele si mai rele, cei care spun ca s-au

* in original ,Tols dpoloyoupévols - cele mai marturisite, cele pe care toatd lumea le
marturiseste ca fiind reale, adevdrate, sigure”.

“1n. 12, 42.

“In.5, 44.
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eliberat de cele ale lumii*, aceasta este cu adevdrat infricositor. Fiindca
pentru primii dauna se opreste numai la bani, dar la acestia din urma
primejdia ajunge la suflet. Fiindcd atunci cand pentru slavd ei stramba
credinta dreapta si, ca s fie slaviti ei insisi, Il necinstesc pe Dumnzeu, spune-mi,
nu este aceasta purtare varful prostiei si al nebuniei? Spune-mi!

Celelalte patimi, chiar daca aduc multa vatamare, aduc cu ele si oarece
placere, fie si momentana si de scurtd vreme. Fiindcd iubitorul de bani,
iubitorul de vin, iubitorul de femei au odatd cu paguba si oarecare placere,
chiar dacad scurtd; dar robii acestei patimi (ai slavei desarte n.n.) trdiesc
totdeauna o viatd amara si sunt lipsiti de placere. Fiindca nu dobandesc ceea
ce doresc foarte tare - despre slava vorbesc, cea din partea multimilor - ci li
se pare [numai] cd o gustd/ca se desfatd de ea, fard si o guste insa, fiindca
acel lucru nu este deloc slava.

De aceea aceasta patima nu se numeste slava, ci slava desarta. Si, pe
drept, si cei vechi au numit-o slavd desartd. Fiindca este cu totul
goald/desartd, neavand inlduntrul ei nimic strdlucit si slavit. Si e precum
mdstile; ele par a fi stralucitoare si vrednice de iubit, dar inlauntru sunt
goale; si chiar daca sunt mai frumoase decét fetele adevarate ale oamenilor,
pe nimeni niciodatd nu au ficut si se indragosteasci de ele. In acelasi fel,
sau poate chiar mai ray, si slava de la cei multi a lucrat in noi aceasta patima
greu de invins si tiranica. Fiindca ea are numai infatisarea stralucitoare, iar
cele din launtru sunt nu numai goale, ci si amestecate cu necinste si pline de
tiranie crunta.

De unde, dar, se naste aceasta patima, devreme ce este asa de irationala
si nu are nici o placere? De unde? Nu din alta parte, ci dintr-un suflet sarac si
meschin. Ca nu este posibil ca cel stapanit de o astfel de patima sa gandeasca
grabnic ceva mdret si curajos, ci trebuie cd este rusinos si meschin, nevaloros
si mic. Cum poate fi, oare, socotit vrednic de ceva cel care nu face nimic
pentru virtute, ci [toate le face] pentru a placea oamenilor, si raspandeste
pretutindeni parerea gresita si inseldtoare a unor oameni care pentru nici o
pricind nu pot fi numiti vrednici?

Ia aminte! Dacd cineva l-ar intreba: Tu ce crezi despre cei multi ca
sunt? E clar cd iti va zice cd sunt niste usuratici si pe care nu trebuie sa ii iei
in seamd. Daca l-ar intreba din nou: Atunci? Ai prefera si ajungi ca aceia? Mi
se pare cd nu ar vrea sa ajunga asa. Prin urmare nu e cu totul ridicol sa
vanezi slava de la cei cu care tu niciodatd nu ai vrea sa te asemeni?

6. lar dacad zici ca sunt multi si unii sunt uniti in adunarea lor, cu atat

% Aici Sf. loan Hrisostom vorbegste despre ereticii care, desi duc o viaja ascetica [s-au
lepadat de cele ale lumii], sunt stipani{i de aceastd patimi subtiresi subtild a slavei
degsarte. Acestia vorbesc mult i despica firul in patru doar pentru a-gi atrage lauda lumii.
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mai mult trebuie sa ii treci cu vederea. Fiindca daca luati cate unul sunt
lipsiti de valoare, cand se adund mai multi, cu atat mai mult se intampla
aceasta. Pentru ca nebunia fiecdruia, cand se adauga celorlalte, ajunge si mai
mare in multime. De aceea, si daca cineva ia pe rand pe fiecare separat, poate
va reusi candva sa il indrepte. Dar nu va putea face acest lucru cand sunt
impreund, fiindcd nebunia lor creste si sunt purtati ca turmele, urmarind in
toate directiile parerile unuia sau altuia.

Spune-mi, aceasta slava de la cei multi o cautati? Nu, sa nu fie asa, va
rog si va implor! Fiindca aceasta le-a facut pe toate cu susul in jos (le-a dat
pe toate peste cap). Aceasta a nascut si lacomia, uciderea, judecata, gandurile
viclene; aceasta intrarmeaza si intarata pe cei ce nu au fost nedreptatiti cu
nimic impotriva celor care nu i-au nedreptatit cu nimic. Si cel ce a cazut intr-o
astfel de boala nu mai cunoaste nici o prietenie, nici nu-si mai aduce aminte
de obiceiurile sale, de cunoscutii sdi, nici nu mai respecta pe nimeni niciodata;
ci smulgandu-si din suflet toate [lucrurile] bune, se luptd impotriva tuturor,
fiind fara stare/nestatornic si lipsit de dragoste.

Nici patima maniei, chiar daca si aceasta este tiranica si greu de purtat,
nu obisnuieste sa supere [pe cel ce o are] totdeauna, ci numai cand apar cei
ce o starnesc. Dar cea a slavei desarte apare totdeauna; si nu existd nici un
moment, precum am spus, in care sa se poatd opri, fird numai in cazul in
care o impiedica si o opreste ratiunea; ea este pururea prezenti Si nu numai ca
ne convinge sa pacatuim, ci, chiar de se intdmpla sa dobandim ceva, si pe acela
ni-l smulge din maini; ba se mai intimpla s nu ne lase de la inceput sa dobandim
ceva. Dacd Pavel numeste ldcomia inchinare la idoli*’, cum trebuie si o0 numim
pe aceasta - despre slava desarta vorbesc - oare nu maica, radacina si izvor?
Fiindca nu e posibil sa ii gdsim vreun nume pe potriva rautatii ei.

Sé ne venim in fire, iubitilor, si sa ne dezbracam de aceastad haina rea
si sa o sfasiem si sa o rupem in bucati si sa devenim liberi odata cu libertatea
cea adevdratd, si sa primim simtirea stdrii de nobil/stapan datd noua de la
Dumnezeu. Sa dispretuim slava de la cei multi. Fiindca nimic nu este mai de
ras si mai lipsit de cinste decat aceasta patimd. Nimic nu este mai plin de
rusine si de multd dezonoare. lar acest lucru se poate constata din multe
privinte, cd a iubi onorurile este dezonoare, iar adevarata slava este sa le
dispretuim si sa nu aducem deloc vorba despre ele, ci sa vorbim si sa facem
toate spre a placea lui Dumnezeu. Fiindca numai asa vom putea sa primim si
plata de la Cel ce toate le vede cu de-amanuntul, cand ne vom multumi sa-L
avem spectator numai pe Acela.

Pentru ce avem nevoie de alti ochi [sa ne vadd/priveascd], devreme ce
Acela care ne va cinsti vede totdeauna cele facute de noi? Nu e ciudat cd, [in

“Ef.5, 5.
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lume], un slujitor/rob face tot ceea ce face ca sd placd stapanului sau si nu
urmareste nimic altceva decat sa fie vazut de acela, nici nu incearca sa atraga
alte priviri asupra faptei sale, chiar dacd acele priviri sunt ale unor oameni
mari, ci numai un singur lucru urmareste, sa fie vdzut de stapan, iar noi,
avand un astfel de Domn, cautam pe altii care sa se uite la faptele noastre,
desi aceia nu ne aduc nici un folos, ba, dimpotrivd, [prin faptul ca ne vad] ne
pot vatama si goli de toatd osteneala/truda noastra?

Nu, va rog! Acolo unde avem platd de luat s3-L chemam pe Acesta sd
ne laude in cele ce facem, pe El sa-L avem spectator. Ochii oamenilor sa nu
insemne nimic pentru noi! Céci daca voim sa dobandim si aceastd slava, o
vom dobandi numai atunci cand o cautdm doar pe cea de la Dumnezeu. Caci
zice: ,voi slavi pe cei ce Ma slavesc”. Si precum atunci cand avem bani
multi, dar ii dispretuim si cautam numai bogatia de la Dumnezeu (caci zice:
,Cautati impdratia lui Dumnezeu si toate celelalte se vor adduga voud”*), tot
asa [sa facem] si cu slava. Cand faptul de a ni se da slava sau bogatie nu mai
este un pericol pentru noi, atunci o s ne dea Dumnezeu din belsug. Si nu va
mai fi nici un pericol numai atunci cand aceasta nu ne va mai stdapani, nici nu
ne va birui, nici nu ne va mai porunci ca unor robi, ci va fi la indemana
noastra ca la indemana unor stapani si a unor oameni liberi. Fiindca de aceea
[Dumnezeu] nu vrea in nici un chip sa le dorim, ca sd nu fim stapaniti de
acelea. Iar cand vom reusi aceasta, atunci El ni le va da cu multa imbelsugare.

Caci cine este mai stralucitor decat Pavel, spune-mi, care zice: ,Nu
cdutdm cinste de la oameni, nici de la voi, nici de la altii”**? Cine este mai
bogat decit cel ce nu are nimic, dar pe toate le are?* Fiindcd atunci cand nu
suntem stapaniti de acelea, precum am zis, atunci le vom primi. Deci daca
voim sd dobandim slava, si fugim de slava. Abia asa vom putea, plinind legile
lui Dumnezeu, sa dobandim si bundtatile de aici si pe cele faigaduite. Pe care
sa ne dea tuturor sa le dobdandim cu harul lui Hristos, cu care [sd fie] slavd
Tatdlui, impreund si Duhului Sfant, in vecii vecilor. Amin.

71 Regi 2, 30.
8 Mt. 6, 33.
1 Tes. 2, 6.
I Cor. 6, 10.
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TEOLOGIA ORTODOXA
CONTEMPORANA

Ioannis KARAVIDOPOULOS

DIRECTII NOI IN ERMINEUTICA BIBLICA*

Nu este posibil in practicd si nici permis in teorie a se examina
metodele de interpretare a textelor biblice, mai ales ale celor mai noi metode
din ultimele trei decenii ale secolului nostru, fird a le raporta la intreaga
atmosferd filosoficd si filologica a timpului, din care adesea acestea provin
sau de care sunt influentate in mod esential. S& nu uitam ca atat interpretarea
demitizanta si existentialista a lui R. Bultmann, cét si pozitiile Noii interpretari
de dupa Bultmann presupun, in mare masurd, atmosfera filosofica a gandirii
existentialiste a epocii lor. Dar mai ales ne intereseaza aici atdt domeniul
cercetarii filosofice si teoria literaturii, cat si metodele de abordare a textelor
literare ce s-au dezvoltat si s-au aplicat acestora. Cele spuse in domeniile mai
sus amintite despre structuralism si post-structuralism, despre abordarea
textelor poetice si, in general, literare prin metoda deconstructivistd, despre
analiza naratologicd, despre semiologie, despre relatia dintre text si cititor
s.a-m.d., constituie mediul ambiant in care se misca si directiile recente ale
Ermineuticii Biblice, asa cum vom vedea in continuare.

Chiar de la inceput trebuie sd notim ca in ultimele trei decenii nu a
existat in domeniul ermineuticii biblice un fenomen analog cazului Bultmann,
sau chiar Noii Ermineutici. Cu toate acestea, se pot semnala noi directii, care
se observa incepand cu anii '70, adicd ultimii 30 de ani. Catalizatorul principal
care a creat noile directii este intalnirea cercetarii biblice americane cu cerceterea
istorico-criticd germand, precum si cu scoala lui Bultmann si cu succesorii
lui. Aceasta intalnire a avut consecinte importante mai ales in SUA unde a
inceput o noud abordare a textelor biblice, avand ca principal for Sociefy of

* Introducere la intilnirea teologilor biblisti de la Universitatea din Tesalonic, Martie 1998.
A fost publicat in dedrio Biflixév Melerov 27 (1998), p. 48-62 si apoi in volumul
Bifdncéc Medérec B’, Tesalonic 2000, pp. 47-70.
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Biblical Literature (SBL) si revista Semeia (din 1974).! In general, pe
firmamentul ermineuticii internationale se observa de atunci o intoarcere
evidentd care se caracterizeaza: a) din punct de vedere al limbii - prin
dominatia limbii engleze in locul celei germane, preponderenta pana atunci;
b) din punct de vedere al marturisirii de credinta - prin intrarea vadita a
teologiei romano-catolice in discutiile ermineutice; c) din punct de vedere al
problematicii - prin extinderea cercetdrii biblice la sectoare mai largi ale
teologiei, ale societatii, si prin influenta stiintifica reciprocd, de la si catre alte
sectoare de gandire, si, inainte de toate, de la filologie, si, in special, de la
noua apropiere stiintifica de textele literare; si in principal d) in ceea ce
priveste metodologia stiintifica - prin contestarea serioasa a metodei dominante
pand atunci: metoda istorico-critica.?

As porni de la aceasta ultima caracteristica, si anume contestarea
metodei istorico-critice, a cdrei domnie se intinde pe aproape doud secole.
Inceputul metodei istorico-critice se pune in epoca Iluminismului (la mijlocul
secolului al XVIII-lea) si a Revolutiei franceze (1789), adica in epoca in care
se pun in discutie toate problemele, inclusiv cea a religiei, pe baza logicii si a
rationalismului, in principal de cétre filosofi. Precursori in aceasta abordare
rationalista sunt englezii si francezii. Scepticismul englez si liberalismul
francez patrund in Germania unde afla teren propice, prind radacini acolo si
dau rod. Un rod al lor este si cercetarea istorico-critica a Scripturii. Vorbind
despre patrunderea engleza in Germania, sd nu uitim cd Hannovra, pentru
mai mult de un veac (1714-1837), a fost unit cu Coroana Britanica si cd noua
universitate din zona Gottingenului - care s-a zidit in 1734 de citre George
al II-lea - a devenit cel mai important centru de studii biblice. Disputa nu a
fost numai intre rationalisti si conservatori, ci si intre rationalistii care negau
revelatia mai presus de fire si cei care credeau ca revelatia biblicd a avut un
caracter logic, care nu se opune ratiunii drepte.’

Asadar, dupa o dominatie de doua secole, metoda istorico-critica incepe
sa fie contestatd. Este demn de remarcat ca atacurile provin si de la
conservatori si de la liberali. Incepand cu 1970, an pe care mai inainte l-am
semnalat ca punct de oprire, apare cartea teologului evanghelic® conservator

! Vezi legat de aceasta articolul lui G. SCHUNACK, ,Neuere literaturkritische Interpretation-
sverfahren in der anglo-amerikanischen Exegese” in revista Verkiindigung und Forschung
41, Heft 1, p. 28-55.

% Vezi si M. KONSTANTINOU, ,BifAuci Eppnvevticy otr obyxpovr Evpdmn”, deschiderea
celui de-al treilea congres: Apostolul Pavel si Cultura Europeand, Beroia, 1997, p. 197-214.
7 Despre patrunderea englezeasci in Germania si metoda istorico-critici, vezi G. BRAY,
Biblical interpretation Interpretation. Past and Present, 1996, p. 225 s.u.

* ,Evangelikale” in tarile germanofone, ,Evangelicals” in cele anglofone, sunt numiti cei
ce participd la miscarea protestantd conservatoristd care respinge revenirea la principiul
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german Gerhard Maier, Das Ende der Historisch-kritischen Methode, 1977
(Sfarsitul metodei istorico-critice), care s-a tradus imediat in engleza.

Mai exact, care este critica ridicatd impotriva metodei istorico-critice?

a) Aceasta metoda este numai analitica si deloc sinteticd. Ea fragmenteaza
textul analizandu-l, dar nu leagd din nou fragmentele intr-o singurd unitate.
Contestatarii ei folosesc urmdtorul exemplu sugestiv: adeptii metodei in
discutie fac bucati un iepure, studiaza si cunosc foarte bine fiecare bucatica
din el, dar animalul este deja taiat bucati si nu mai are viata!

b) Metoda nu leaga textul analizat si fragmentat de viata de zi cu zi.

Aceeasi critica este adresatd metodei istorico-critice si de catre liberali,
dar cu o tinta diferitd si cu alte tendinte. Aceste tendinte, de la care chiar
daca provin, vom vedea pe scurt in continuare, care caracterizeaza ultimii 30
de ani’. Fiecare din aceste tendinte crede ca fragmentele, cioburile, la care
textul biblic a fost dus de metoda istorico-critica, pot fi readuse la viata, dar
cu intelesul lor particular la fiecare abordare. Astfel, de exemplu, abordarea
sociologicd uneste si explica textele din punct de vedere social.® Abordarea
feministd aratd rolul important al femeilor in texte, pe care erminia
masculinizantd l-a neglijat timp de veacuri.” Aceste doud ultime abordari sunt
relativ cunoscute in spatiul grecesc. Voi prefera in continuare sa vorbesc
despre directiile mai putin cunoscute care sunt urmatoarele:

Sola Scriptura si conformarea vietii credinciosilor numai pe baza principiilor biblice.
Adeptii, care nu constituie vreo scoald, ci o miscare de bazd, sustin istoricitatea Bibliei,
dar-nu identificd miscarea lor cu Fundamentalismul.

* In general despre noile metode critice filologice vezi la alegere urmatoarele: E. MCKNIGHT,
Post-Modern Use of Bible, 1988; S.D. MOORE, Literary Criticism and the Gospels, 1989;
M.A. PowklLl., The Bible and modern Literary Criticism, 1992 (cu bibliografie
contemporana notata) E. S. MALBORN-E. MCKNIGHT, The Literary Criticism and the N.T.,
1994 (colectiv), The Postmodern Bible, 1995.

® Initiator a fost exegetul german G. THEISSEN, ale cirui opere au fost traduse in engleza
(una si in greaca de catre fundatia ,Artos Zois™: Kaipia yapaxtnpiatica tng kivnong tov
Inoob. Kowvwviodoyikn Gecdpnon, 1997) si in America W. MEEKS, A.J. MALHERBE, H.C.
Kik, sa. In greceste vezi lucrarea de doctorat a lui D. Passakos, Evyapiwtia ko
leparootodn. Kowvwvoldoyikéc mpoimoBéaers tng [lavAeiag Oeoloyiag, precum si articolul
acestuia ,[1pokeydpeva g koivoviokoyikng eppnvia mg K.A.”, in dedtrio Biflikav
Melerav 1992, p. 15-26.

" Vezi lucrarea de doctorat a E. ADAMANTZILOGLOS, H yuvaika oty Gecoloyia tov Ar.
Mablov, 1989, precum si interventiile E. Adamantziloglos si E. Kasselouris 1a a 7-a, a 8-a
si a 9-a Adunare a Teologilor Biblisti.
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Analiza retorici a textelor biblice®

Nu este vorba de analiza limbii textelor sau a figurilor retorice, ci
despre o intelegere interpretativa a textului prin intermediul limbii pe care
acesta o foloseste. Fiecare text are, potrivit acestei abordari, o functie, are o
argumentare si urmdreste un anume scop. Acest lucru il cerceteaza analiza
retoricd si recunoaste in structura textului urmatoarele parti: exordium,
narratio, argumentatio si peroratio, care sunt parti si forme si ale retoricii
autentice. Ea incearcd sia diagnosticheze strategia scriitorului in atingerea
scopului central al sdu. De exemplu, o astfel de analizd retoricd a Evangheliei
dupa loan il duce pe J. Zumstein, L’'Evangile Johanneique: une strategie du
croire (Miettes exégetiques, 1991, p. 237-252), la a descrie strategia celui
de-al IV-lea evanghelist care duce pe cititor la credinta ce are drept centru
Crucea si Invierea lui Hristos. Un alt interpret, analizand Epistola catre
Filipeni si semnaland terminologia militara a lui Pavel despre inaintarea
Evangheliei chiar si in lanturile sale, vorbeste despre o retorica militara a lui
Pavel sau despre retorica reusitei Evangheliei (J.S. Vos, Phil. 1,12-26 und
die Rhetoric des Erfolges, introducere la cel de-al XV-lea Colloquio Paolino,
Roma, sept. 1997). In principiu, putem spune cd, in linii generale, ceea ce
germanii numesc abordare ermineutica a textului, americanii (si englezii)
numesc abordare retorica sau analiza retorica, de vreme ce intelegerea unui
text prin intermediul limbii sale este o ipotezi a retoricii.” Cati amploare are
astazi aceasta metoda de analiza retorica se poate intelege daca se arunca o
privire asupra bibliografiei internationale sau se ia parte la un congres biblic
international.

Va trebui, in final, sd notdm cd analiza retorica, precum si in mare
parte si celelalte tendinte actuale decurg din structuralism,” din analiza
structurala a textului, nu atat in ceea ce priveste mesajul sau ideile pe care
acesta le cuprinde, cat in ceea ce priveste structura limbajului, o directie care
initial s-a legat cu lingvistica (F. de Saussure) si apoi cu antropogia (C. Levi-

% G. SCHUNACK, op.cit,, p. 36-41; G.A. KENNEDY, NT Interpretation through Retorical
Criticism, 1984; F.W. HAGES, Second Thessalonians as a Documnet of Early Cristian
Rhetoric, 1984; B.L. MACK, Rhetoric and the New Testament, 1990; M. WARNER (ed), The
Bible as Rhetoric, 1990; S. PORTER-Th. OBRICHT, The Rhetoric and the N.T. Essays from
the 1992 Heidelberg Conference, 1993; The Rhetorical Analysis of Scripture. Essays
from the 1995 London Conference, 1997; R. MiYNET, Rhetorical Analysis. An Introduction
to biblical Rhetoric, 1998; Vezi si lucrarea de doctorat a lui K. NiKoLAKoPoULOS, Katvij
AwaBrjkn xaw Pyropwcr 1993.

® G. SCHUNACK, op.cit, p. 37.

" Vezi A.M. JOHNSON (ed), Structuralism and Biblical Hermeneutics, 1977; The New
Testament and Structuralism, 1977.
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Strauss), cu psihanaliza, istoria, studiul civilizatiei s.a., care a odraslit in
special pe taram francez si care constd in descifrarea codului ,semiotic” in
care este exprimat un text. Limba, pentru structuralisti are propriul ipostas
ontologic: nu este formatd de om, ci ea il formeazd pe om. Pe aceastd
concluzie, de altfel, s-a cladit si Noua Ermineutici a Noului Testament in
epoca post-bultmanniana."

Inainte de a merge mai depate la alte metode si directii care presupun
Structuralismul, trebuie sa mai addugam ca structuralistii care se ocupd in
special cu textele filologice incearca sd formeze o ,gramatica”, care sa
dirijeze istorisirile independent de faptul cd acestea se refera la mitologie,
la filologie, la politicd s.a.m.d., si de obicei ei merg de la elementele
separate spre cele generale, de la ,structuri de suprafata” catre ,structuri
de adancime”. In textele biblice structuralismul s-a aplicat si urmeazi si
se aplice fie cu o tendintd mai putin ambitioasa in examinarea structurii
lingvistice a unui text, in cduterea formelor de cuvant, s.a.m.d., fie cu o
tendintd mai adancd de studiu a gandirii supra-istorice si a civilizatiei
autorilor biblici.

Analiza narativa - Naratologia (Narrative Criticism -
Narratologie)'

Ca si analiza retorica, si naratologia se concentreazd asupra textului,
nu atat pe ce spune textul, cat pe cum spune ceea ce spune. Ea vede textul
,u ca pe o fereastrd catre lume, ci ca pe o lume in sine”. Aceastd tendinta
provine clar din zona stiintei filologice si a teoriei literaturii si este un urmas
al structuralismului. Analiza narativd se intereseaza de analiza mecanismelor
povestirii unui text, ca, de exemplu, care este legatura lui (temporald) cu
istoria pe care o povesteste, adica daca urmeaza temporal, sau o precede, sau
ii este contemporand; daca povestitorul se prezinta el insusi (Lc. 1, 14), sau
nu se prezintd el insusi, ci intervine indirect (In. 2, 11 si 19, 35-37); daca
povestitorul participa el insusi in povestire si, prin urmare, istoriseste la
persoana I singular (tipul omo-istorisitor), sau nu participa si istoriseste la
persoana a-Ill-a (tipul hetero-istorisitor); dacd povesteste ocazional sau prin
cuvinte si dialoguri. De asemenea, examineazi care este ordinea evenimentelor,
dacad avem o conexiune temporald normald, sau ,anacronisme” (anachronies),

"' Vezi S. AcoURIDIS, H Epunevtuai tov 1epav kepévov, 1979, p. 213-214.

12 J. ZUMSTEIN, »Narrative Analyse und Neutestamentlische Exegese in der frankophonen
Welt", Verkundingung und Forschung, 41, Heft 1, p. 5-27; R. ALTER, The Art of Biblical
Narrative, 1981; M. BALL, Narratology, 1985; JN. ALETT, L'art de raconter Jesus-Christ.
L'exegese narrative de Luc, 1989; M.A. POWELL, What is Narrative criticism, 1990.
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adicd ,prolepse-anticipari” (prolepsis) ale episoadelor viitoare, sau ,asumarea-
reamintirea” (analepsis) unor episoade precedente.

In toate aceastea cercetitorul nu este interesat de faptul (evenimentul)
in sine, nici de faptul dacad acesta este sau nu istoric (acestea fiind teme ale
problematicii vechi), nici daca textul provine sau nu cu adevarat de la autorul
cdruia ii este atribuit, ci de felul in care il povesteste scriitorul, adica prin ce
mecanisme filologice. Se deosebesc trei nivele in analiza narativa: a) istoria,
adica continutul narativ al textului, care este semnificatul; b) textul narativ
insusi, care este semnificantul; si c) lucrarea si procedura (procedeul, procesul)
actului de povestire. Pentru analiza este adus b), la care cercetdtorul cautd
,Cititorul denotativ (exprimat in mod indirect)” si ,cititorul real”.

Va trebui in acest moment si addugdm cd nu existd o terminologie
unitard, constantd si general acceptatd de catre adeptii metodei. Aceasta
variaza in functie de interpret. Terminologia pe care am folosit-o mai inainte
si este folosita international in acest fel de analizd este pe scarda mare
greceasca si a dominat in cercetarea filologicd de la precursorul metodei,
francezul Gérard Genette in lucrarile sale: Discours du Récit (care este
cuprinsa in cartea sa Figures III, 1922 - aceeasi si in traducere englezeasca
Narrative Discourse, 1980) si Nouveau Discours du Récit, 1983. Pentru
informatii suplimentare cititorul este trimis la cartea lui D. Tziéva, Dupad
Esteticd. Incercdri teoretice si lecturi ermineutice ale literaturii neo-grecesti,
1987 (Meto. tmv AeBntnkn. OewpnTiKEG SOKIUEG KOl EPUTVEVTIKEG
avayveooelg TG NeoeAAnikng Aoyoteyviag), precum si la urmatoarele
traduceri in limba greaca a cartilor pe aceste teme D. Fokkema - E. Ibsch,
Teoriile Literaturii din secolul 20 (trad. G. Parisis - E. Kapsoménos), 1993
(®eopreg Aoyotexviag tov Ewkootouv ouwva); J. Hawthorn Descuind
textul. O introducere in teoria literaturii (trad. M. Athanasopoulou), 1995
(ed a-ll-a) (EekAebmvovtog TO0 KEWEVO. Mia glocaywyn otnv Ogopia
MG AOYOTEY VIOLG).

Mai trebuie incd adaugat faptul cd un rol important in acesta metoda
de abordare a textelor il joaca si semiologia. E adevdrat, in timp ce analiza
narativa (narratologie) se limiteaza la textele curat narative, semiologia sau
semiotica imbratiseaza orice forma de text. Si iardsi, cititorul, pentru o mai
completd informare, este trimis la lucrarile colective Mpenbenist si altii, Texte
de semiologie (Keypeva Znpeloroyiag), Athena, 1981; Viata semnelor (H
Zon tov onuewwv) (coord. E. Kapsoménos - G. Paschalidi), 1996, si la
cartile traduse in greceste ale lui Umberto Eco, Teoria semioticii (®eopra
Inuewwtkng) 1988, Semiotica in viata de fiecare zi (H Znpeioloyia
otV xaBnuepivn Eon), 1988, reeditatd in 1997, Insemndri de Semiologie
(Znueropata Inpetoroyiag), 1992, reeditata in 1995.
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Metoda raspunsului cititorului (Reader - Response Criticism)"

Plecand de la parerile filosofului francez Jacques Derrida, raspandite
in epoca noastrd, despre relatia textului cu cititorul, aceastd metodd nu este
interesatd de intebdrile clasice: cine, cand, unde si de ce a scris textul, ci de
relatia si influenta reciproca ce se creeaza intre text si cititorul de azi, care
poate vedea in text ceea ce nu vede un alt cititor - adicd ceva ce se intampla
in mod obisnuit cu poezia sau cu operele moderne de arta. Este o abordare
ermineutica ce se realizeaza in timpul contactului cititorului cu textul, adica
odatd cu lectura textului si cu influenta pe care textul o exercita asupra
cititorului in timpul lecturii. Intreg procesul e implinit nu de cétre scriitor, ci
de cititor, care descoperd, creeaza, zideste. Scrie, intr-un fel ironic, un
prezentator al metodei: ,,Aceastd metodd este un picnic la care autorul
textului aduce cuvintele si cititorul intelesurile” (G. Schunack).

Adeptii acestei noi abordari filologice cautd intelesul textului nu din
latura autorului si a scopului pe care l-a urmarit acela cand l-a scris, ci din
partea cititorului din fiecare epoca. Ei pleaca de la parerea ci fiecare text
este ,in mod ontologic o existenta bipolard” si el ramane incomplet dacd la
unul din poli, care este scriitorul, nu se adaugd celdlalt pol, care este
cititorul, deci daca nu conlucreaza ,receptorul” textului, fiecare ,receptor”
care, conform cu teoria ,raspunsului cititorului”, poate distinge si un alt sens
diferit, analog cu propria capacitate de asimilare si putere creatoare. Exista o
»nedeterminare” (indeterminacy) intre text si cititor. Cu alte cuvinte, fiecare
text poate avea mai multe interpretdri, in functie de cititor, sau chiar si la
acelasi cititor la diferite lecturi.

Judecand aceasta abordare, parintele John Breck, in cartea sa The
Shape of Biblical Language, 1994, face observatia cd indepartandu-ne de
scopul autorului si primind principiul nedeterminarii, al cititorului, sfarsim
intr-o relativizare a textului, de vreme ce ceea ce conteazd, dupd aceastd

metodd filologicd, este pdrerea cititorului si nu a autorului textului si a

comunitatii care l-a pastrat.

P 1In general despre metoda aceasta vezi J. P. TOMPKINS (ed), Reader-Response Criticism.
From Formalism to post-Structuralism, 1980; R. DETWEILER (ed), Reader Response
Approaches to Biblical and Secular Texts, 1985; R.M. FOWLER, Let the Reader
understand. Reader-Response criticism and the Gospel of Mark, 1991; si lucrarea
colectiva The Postmodern Bible, 1995, p. 20-69.
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Metoda deconstructiei (destructuralizarii sau scindarii)
(Deconstruction)™

Aceastd metoda a deconstructiei sau a destructuralizarii dupd cum o
numesc altii, este o metodd critica post-structuralistd, care se autocarac-
terizeazd nu ca o noua abordare ermineutica a textului, ci ca ,0 experiere si
o gandire a judecatii fundamentale a constiintei moderne, care, ca un subiect
critic, incearci sd ii dea textului un sens.”’® In aceastd incercare se aratd
coeziunea (coerenta) si autenticitatea textului, de vreme ce fiecare cititor
poate gasi noi si noi sensuri (intelesuri). Limba, textul si eu-l interpretului
formeaza o retea de legdturi, retea care se catacterizeaza prin faptul ca este
nedefinitiva, este fara inchidere, nu are numai un singur inteles si {i lipseste
datul initial.

Si la originea acestei metode se afld tot filosoful francez Jacques
Derrida, care, prin trei lucrari ale sale din 1967 - Despre istoria literaturii,
Glasul si fenomenul, Scriitura si diferenta, sustine ca nimic nu are intdietate
fata de altceva, in sensul dualist, cind ceva are intaietate si este mai inalt
decat altceva, adica binele are intdietate asupra rdului, pozitivul asupra
negativului, ceea ce este legal asupra a ceea ce nu este legal, vorbirea asupra
scrierii. Cu baza pe aceste principii, destructuralismul vrea sa educe metafizica
apuseana si iluzia ei cd ratiunea se poate detasa de limbaj si poate ajunge la
un adevdr care isi revendica autenticitatea.'® Se mai numeste si metodd post-
structuralistd, deoarece se intoarce impotriva structuralismului, pentru ca
structuralismul presupune o structurd, un centru fix, in timp ce destructura-
lismul, parasind ideea coeziunii unui text, promoveaza retoricitatea limbii in
raport cu sensul propriu al cuvintelor ei si accentueaza nedeterminarea sensului
in detrimentul adevarului. Astfel, nici o interpretare nu poate sa fie obiectiva
si dreapta, ci totdeauna este o interpretare gresita, care nu poate restabili
sensul initial al textului sau sa contind toate sensurile posibile'”.

Cuvinte-cheie ale acestei directii sunt: intertextualitate (intertextuality),
critica conforma cu logocentrismul (Aoyo-xevtpiopov = Logozentrismus), si
sensul continuu schimbat/schimbator (ceea ce Derrida numeste différance

¥ D. TZI0BA, Meta mpv AtoOntuc. Gewpnuiris SOKIUES KAl EPUNVEVTIES QVAYVATEIS TG
Neoe Mupvirric Aoyoreyviag; 1987, p. 301-317; J. CULLER, On Deconstruction. Theory and
Criticism after Structuralism, 1982; S.D. MOORE, Literary Criticism and the Gospels,
1989; G.A. PHILLIPS (ed), Poststructural Criticism and the Bible, 1990; D. JoBLING — S.D.
MOORE (ed), Poststrecturalism as Exegesis, 1992; The Postmodern Bible, 1995, p. 119-
148.

15 G. SCHUNACK, op.cit., p. 52.

'8 D. TZI0BA, op.cit., p. 303.

7 Ibidem, p. 314.
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shimband putin cuvantul frantuzesc différence = deosebire, diferentd). Textele
nu cuprind nici un rdspuns anume, nici vreun inteles anume consacrat sau
vreo bazad metafizicd. Cuvintele textului nu trimit la vreo ,realitate”, ci tot la
cuvinte; ele sunt prelucrarea cuvintelor precedente, astfel incat ,,intertextualitatea”
(intertextuality), legatura cu alte texte precedente si influenta de la acelea sa
constituie elementul de baza in scrierea unui text. Fiecare text este in contact
si prezintd influente de la si asupra unui alt text. Astfel, metoda aceasta este
un proces ermineutic fara sfarsit, care demitizeaza conceptia ca textul are un
inteles dat si care duce continuu la o nouad ,suspiciune ermineutica”, desfiintand
orice autoritate legatd de o comunitate ermineuticd. Este un cutremur care
duce la ,experienta extremei”. In consecintd, ea merge mai departe de metoda
critica a ,raspunsului cititorului” (Reader - Response Criticism), deoarece
face mai radicala relatia cititorului cu textul, lasand chiar mai mult spatiu
cititorului-interpret si, natural, mai putin spatiu textului insusi, de vreme ce
fiecare text, asa cum sustin destructuralistii, se destrama de la sine. Este
adevarat, trebuie sa addugam ca destructuralismul nu a reusit si fie general
acceptat in analiza textelor literare si mai ales a textelor biblice. Chiar daca
aceasta constituie ceva nou si anumiti cercetatori, in principal in America, se
complac in cercetarea unei noi teorii desfacand latul stagnarii, destructuralismul
»va continua sa fie intampinat cu o teama suspicioasd, reprezentand pentru
multi funddtura (impasul) gandirii apusene.”'

Ca un exemplu al interpretarii destructuraliste, vom aminti discutia lui
lisus cu femeia samarineancd, din capitolul 4 al Evangheliei dupa Sfantul
Ioan, unde, conform acestei metode ermineutice, nu se are in vedere vreo
abordare clasica - ce vorbeste despre relatia iudeilor cu samarinenii, despre
depdsirea pozitiei sociale a femeii, despre descoperirea lui Dumnezeu facuta
de Iisus unei femei de alt neam etc.; ceea ce poate vedea un cercetdtor
destructuralist contemporan (desigur, nu neaparat toti cercetdtorii aceleiasi
directii) este: a) ironia care existd in relatare (lisus inseteaza si cere apa, dar
cea care este cu adevarat insetatd pentru adevar este samarineanca); b) relatia
dintre setea fizica a lui lisus si setea Lui pentru savarsirea voii lui Dumnezeu-
Tatal si, prin aceasta, legdtura dintre aceastd sete din capitolul 4 si setea de
pe Cruce (19,28), care este insotitd de implinirea Scripturilor (,ca sa se
implineasca toata Scriptura a zis: ,Mi-e sete!”); c) referirea la cei cinci barbati
ai samarinencii poate fi pusa in legatura cu viata acestei femei (anonimd, de
altfel, in relatare), si constituie o aluzie la necredinta religioasd a Samariei
(IV Regi 17,13-34); d) corelatia apd si duh (7,37-39) s.a..”

8 Ibidem, p. 317.
¥ Vezi mai multe despre analiza deconstructivistd a capitolului 4 din Evanghelia dupa
Ioan la S.D. MoOORE, Post-Structuralism and the N.T., p. 43 si in articolul aceluiasi ,Are
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Se poate pune intrebarea: nu cumva acesta tendintd mai noud are
mosteniri alegorice ascunse, care se pot gasi in istoria interpretarii biblice in
trecutul ei indepartat? Anumiti cercetdtori gasesc cu adevdrat tendinte ,neo-
alegorice” in aceastd abordare.®

In sfarsit, asa cum observa S.D. Moore”, ,avem nevoie poate de un
Bultmann post-modern, pentru cd aceastd metoda lasa in mainile credinciosilor
si mai putin chiar decét a ldsat Bultmann insusi.”

Evaluare generala a metodelor mai noi post-structuraliste ale
tendintelor ermineutice

1) In cadrele unei seculariziri a cercetdrii biblice, toate metodele
ermineutice mai noi pe care le-am prezentat mai inainte foarte pe scurt, aratd
cd cercetarea biblicd nu poate fi separatd de atmosfera imbinata, de ideile
filosofice si de practicile filologiei.

2) De asemenea, ele aratd interesul viu al interpretilor pentru ceva mai
nou si viu, ceea ce exprima un protest impotriva osificarii si a rumegarii
parerilor mai vechi, cand acestea nu multumesc

3) Nici una din tendintele la care ne-am referit mai sus nu a dobandit
monopolul, nici una nu a dominat international, indepartandu-le pe celelalte,
mdcar pentru moment. De altfel, terminologia si punctele care intereseaza
difera de la cercetdtor la cercetator. De exemplu, ceea ce este recunoscut ca
o strategie retoricd a Evangheliei dupd loan de cadtre un cercetator, nu este
recunoscut neapdrat si de catre un altul.

4) Nu au caracter marturisitor.

5) Este demn de notat cd, in timp ce gasesc teren prielnic de dezvoltare
in tarile francofone si anglofone, dimpotrivd, in Germania (unde in trecut s-
au nascut metode de cercetare) sunt intampinate cu mare rezerva.

drdkdk

Vom pune, in sfarsit, intrebarea dacd se face uz sau poate si daca
existd vreun ecou al acestor metode in Grecia. In sectorul abordarii textelor
literare, cel care scrie nu este specialist, dar cunoaste cd se face uz de analiza
narativa a operelor literare - si numai ca un exemplu ne putem referi la
lucrarea de doctorat a lui Kas G. Farinn-Malamatari, profesoard de filologie
neo-elend la Universitatea din Tesalonic, Tehnici narative la Papadiamantis
(1987).

the impurities in the living water that the Johahhine Jesus dispenses? Deconstruction,
Feminism and Samaritan woman”, in Biblical Interpretation, 1, 1993, p. 207-227.

™ Vezi de ex. articolul legat de aceasta din volumul colectiv The Postmodern Bible, p. 128.
2 Literary Criticism and the Gospels. The theoretical Challenge, 1989, p. 151.
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In zona interpretarii textelor biblice domina folosirea cu duh critic a
metodei istorico-critice si cu putind vreme in urma si-a facut aparitia si
abordarea sociologicd, precum si cea feminista. Analiza retorica este urmata
de o directie cat de cat diferitd de cea pe care am prezentat-o mai inainte.

Merita aici s notdm din partea cercetdtorilor ortodocsi, in general,
contributia la noua abordare filologica a parintelui John Breck, acum
profesor la Institul Rus Ortodox Sfantul Serghie din Paris, cu cartea sa la
care ne-am referit si mai inainte, The Shape of Biblical Language.”” Parintele
Breck examineaza Scripturile din prisma noii abordari filologice si, in timp ce
face observatii nimerite despre abordarea Reader-Response (vezi mai sus),
deosebeste el insusi in formna externd a textelor Noului Testament, exprimarea
si memorarea mesajului lor. In aceastd exprimare de limbaj a adevarului pe
care il transmit textele, el recunoaste frumusetea cuvantului biblic, asezand
la inceputul cartii sale versul poetului englez Keats: ,Frumusetea este adevarul
si adevarul este frumusetea.” Deja aceasta figura hiastica a poetului prevesteste
continutul cartii, in care analizeaza cu multe exemple forma hiastica a Noului
Testament, indeosebi a operelor ioaneice. In aceastd structurd, autorul vede
nu numai o simpla figura retoricd a cuvantului, ci modul in care autorii biblici
formuleaza adevarul de credinta.

Un exemplu de structurd hiastica pe care o analizeaza J. Breck il aflam
in Coloseni 3, 3-4:

A: @meBdveTe ydp caci voi ati murit

B: kai i {wt} Hpdv si viata noastra

C: kéxpumrTal este ascunsa

D: obv T XpLoTd cu Hristos

E: év 19 Q€ in Dumnezeu

D”: 8Tav 6 XpLoTés cand Hristos

C: dbavepTi Se va arita

B: 7 (w1 budv viata voastra

A’: TéTe kal Lueis obv abTd atunci si voi impreund cu El
davepwbnoceobe év 86&) va veti ardta in slava

Si incd un exemplu din I loan 2,18

ITaidila Copiilor

A: éoxdTn dpa éoTiv, este ceasul din urma
B: kal kabws ArolvoaTe, si precum ati auzit
C: 6TL avTixpLoToo €pxeETaL, ca vine antihrist
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C: kal viv dutixpioTol si acum multi
moANoL yeybvaoLy antihristi sunt
B’: Tev ywdokopev de aicea cunoastem
A’ 6TL éoxaTn wpa éoTiv cd este ceasul din urma

Dupad acestea, trebuie spus cd, in cele din urma, cineva trebuie sa
discearna intre mesajul pe care il contin textele sfinte ale Scripturii si metoda
de abordare a ei pe care o pune la dispozitie cercetarea contemporana.
Abordarea critica facuta de J. Breck noii analize filologice si prezentarea
gandirii autorilor biblici aranjatd hiastic aratd cd cineva, fard a se indeparta
de mesaj, se poate ocupa cu formularea frazala si adesea ecfrastica a Scripturii.
Frumusetea formuldrii nu este fard legatura cu adevarul Revelatiei. Cat despre
precautia care se observd la ceva cu care nu este familiarizat cineva, merita
sa ne referim la cuvintele lui Theorianos, magistru si filosof din secolul XII,
cdruia impdratul bizantin Manuel Comnenul i-a adresat o scurtd scrisoare
despre discutia pe probleme de credinta cu patriarhul Armeniei, Nerses al IV-
lea: ,Cand vei auzi ceva ce nu este incercat cu intelegerea dreaptd, sa nu te
pronunti pe datd, cd aceasta este eretic, ci intreaba cu sarguinta si invata
intelesul cuvintelor si ratiunea folosirii acestora.”*

% Vezi lucrarea aceluiasi ,To y1a616 oyfipua ctnv Amokalvyn”, Apocalipsa lui Ioan.
Interventie la cea de-a sasea Adunare a teologilor biblisti ortodocsi, Leucosia, 1991, p.
247-252.

180

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEOLOGIC

Pr. prof. dr. Constantin COMAN

DESPRE RECURSUL STUDIILOR SISTEMATICE LA
SFANTA SCRIPTURA

Pretextul acestui material a fost oferit de participarea mea la o intalnire
a dogmatistilor roméni, care a avut loc la Arad, cateva luni in urma. O
intalnire foarte reusitd si de dorit a fi urmatd de intalniri ale profesorilor de
teologie pe celelalte discipline. Am simtit nevoia sa particip ca biblist la acea
intalnire, si organizatorii m-au invitat cu generozitate. Motivele pentru care
am dorit sa particip la intdlnirea dogmatistilor sunt aceleasi cu cele care ma
determind sa public acest material la rubrica de dialog teologic.

Nu mai este un secret pentru nimeni cd impartirea studiilor teologice
in cele patru sectii clasice — biblicd, istorica, sistematica si practica — este
depisitd si trebuie reconsiderata. Intre consecintele negative ale acestei impartiri,
justificatd mai curdnd de ratiuni didactice, este si separarea diverselor
domenii ale cercetdrii teologice si dezvoltarea unor discursuri mai mult sau
mai putin paralele, cu pierderi de ambele parti. Am simtit nevoia sa experimentez
»intdlnirea” dintre teologia dogmatica si teologia biblica, sau, cu alte cuvinte,
sa provoc, tot experimental, pe teologii dogmatisti cu perspectiva unui biblist.
Provocarea a avut loc, iar reactia dogmatistilor a fost in mare cea asteptata.
Asteptarile mi-au fost chiar depasite de o reactie chiar violentd venita din
partea unui venerabil dogmatist, care a fost atat de deranjat de indrazneala
unui biblist de a se pronunta critic la adresa studiilor dogmatice, incat a
recurs la un rechizitoriu aspru care se putea rezuma in concluzia: cum
indrazneste un biblist sd se pronunte in chestiuni de teologie dogmatica, un
biblist care nu stie teologie dogmatici — evident ca nu stie cat stie un
dogmatist —, care nu a citit nici un manual de teologie dogmatica —
intamplator tradusesem unul, si chiar pe cel mai important, intr-o limba
straind. Ma intreb insa de ce un biblist nu se poate pronunta sau nu poate
intra in dialog cu un dogmatist ca biblist, pur si simplu? Atacul a fost
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declansat de ,critica” colegiala si personald pe care mi-am permis-o ca biblist
sd o fac studiilor de teologie sistematicd in cateva chestiuni punctuale care
tineau de recursul teologiei dogmatice la Sfanta Scriptura, fie chiar si numai
ca un exercitiu de dialog, ceea ce se vrea a fi si articolul de fata.

Acelasi dogmatist venerabil raspundea, cu ani in urmd, intrebarii
publice a unui teolog elvetian cd relatiile dintre studiile dogmatice si cele
biblice in teologia romaneasca sunt excelente, in timp ce subsemnatul,
biruindu-si timiditatea, replica in acelasi context, ca respectivele relatii sunt
inexistente. Problema concretd pe care doresc sa o supun dezbaterii este aceea a
relatiei dintre studiile biblice si studiile sistematice, plecand de la constatari
pe care le poate fiecare verifica, unele chiar de bun simt, adica verificabile la
nivelul cunostintelor generale.

Revin asupra acestei probleme intr-un numar din Studii Teologice care
este dedicat Sfintei Scripturi, supunand dezbaterii teologice cele cateva puncte
pe care le-am expus foarte pe scurt la Arad. M-as bucura de orice reactie si
mai ales de cele care nu vor fi de acord cu punctele mele de vedere, pentru a
ma verifica, dar si in speranta cd s-ar putea naste un dialog, cu participare
mai generoasa.

I. Critica recursului la Sfanta Scriptura a Teologiei sistematice
academice

Primul punct asupra cdruia as dori sa ma opresc este acela al
recursului Studiilor sistematice la Sfanta Scripturd, si referitor la acesta sa
supun discutiei urmatoarele constatari:

1. Studiile sistematice moderne recurg mult mai putin la textul biblic
decat, de exemplu, o faceau Sfintii Pdrinti ai Bisericii. Teologia
dogmatica actuald este mult mai putin biblicd decat este teologia
sistematica a Sfintilor Parinti. Nu ma refer la opera exegetica a
Parintilor Bisericii, ci la opera lor dogmatica. In lucrarea sa, Cuvinte
pentru apdrarea celor ce se dedica cu evlavie isihiei, Grigorie Palama
trimite de 710 ori la textul Scripturii, la cartile vechi si la cele nou-
testamentare deopotriva, si de 600 de ori la Sfintii Pdrinti, citind din
125 de lucrari apartinand la 37 de Sfinti Parinti'. Daca tinem seama
de aceste date, putem adiduga ca teologia noastra academicd, nu
numai cea dogmatica, este cu mult mai putin patristica. Apropo de
raportarea teologiei dogmatice actuale la Sfanta Scripturd, am si

! Vezi mai pe larg dezvoltatd aceastid temad in studiul meu ,Sfinta Scripturd in opera
Sfantului Grigorie Palama”, in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd, Bucuresti,
2002, p. 579-595.
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evoc un episod cu Parintele Dumitru Staniloae, caruia, intr-un interviu
luat pentru presa greacd, ii puneam intrebarea de ce studiile sale
recurg atat de rar la Sfanta Scripturd si atat de mult la Sfintii Parinti,
incdt cu usurinta putea cineva sa constate ca teologia sa este prin
excelentd una patristica. Pdrintele Staniloae a recunoscut ca sursa
principald a teologiei sale sunt Sfintii Parinti si a incercat si o justificare,
spunand cd recurgand la Sfintii Parinti, ajunge indirect tot la Sfanta
Scriptura pentru c teologia patristica este una prin excelenta biblica.
»Atunci — am replicat — sa inteleg ca nu mai avem nevoie de Sfanta
Scripturd, pentru ca o gasim explicata la Sfintii Parinti?” Replica mea
l-a determinat pe Parintele sd elaboreze pe loc o posibild definire a
raportului dintre Teologia dogmatica si Sfanta Scriptura si sa argu-
menteze de ce este necesar pentru fiecare teolog si se raporteze
permanent si direct la Sfanta Scripturd. Citez in intregime raspunsul:
,Intr-adevir, teologia noastra trebuie si aiba o relatie mai stransa cu
Sfanta Scriptura, cu Noul Testament, improspatand continuu cunostinta
experientei lui Hristos, Care vorbeste si faptuieste in Noul Testament,
dar continud sa fie prezent si sd lucreze si astazi printre noi.
Legatura noastra cu Sfanta Scripturd, cu Noul Testament, trebuie si
fie aceeasi cu a Sfintilor Parinti. Asa cum Sfintii Parinti abordau
toate problemele vremii lor pe baza Bibliei, tot asa si noi, in duhul
Parintilor, trebuie sa recurgem la Biblie pentru a rdspunde problemelor
omului contemporan, avand totdeauna drept indrumar erminia si
teologia Parintilor si ramanand in acest fel in legatura cu traditia
apostolica si cea patristica. Voi completa raspunsul cu stirea ca de curand
am predat la tipar o carte cu titlul: Chipul evanghelic al lui Hristos™.

Aceasta relativ sardcacioasa raportare la Sfanta Scripturd se face, de
obicei, de o manierd putin sau mai mult nedreaptd la adresa Sfintei
Scripturi, anume prin citarea de texte biblice izolate de context. Nu
cred ca este cazul s mai aduc argumente in acest sens. Toti am
invatat la scoald citate peste citate, in dreptul unor teme de teologie
sistematicd. A fost promovatd cu insistenta o metodd didactica,
adoptata de mai multe discipline sistematice, care prevedea invatarea
de trimiteri sau de citate biblice pentru un subiect sau altul:
mantuirea subiectivdi — citat; mantuirea obiectivd — citat; har si
libertate — citat; argumentul ontologic — citat; inspiratia divina — citat
etc. As indrazni sa spun cd aceastd practica nu este sau n-ar trebui
sa fie proprie spatiului rasaritean ortodox. Este un loc comun faptul ca
textele biblice nu au fost scrise initial pe capitole si versete. Toatd

? ExkkAnoweotikn AAn6ewa, 16.04-16.05.1988, p. 11
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lumea stie ca, initial, textele biblice au beneficiat chiar de o scriere
continua - spatiul lipsind chiar si intre cuvinte - si fara semne de
punctuatie. Din ratiuni didactice, a intervenit foarte tarziu impartirea
pe capitole si pe versete, dupa ce inainte de aceasta functionase
impdrtirea pe pericope liturgice. Prin urmare, cartile biblice sunt
discursuri unitare si coerente, edificii literare cu inceput si final si cu
un cuprins centrat pe o anumitd tematicd. Ele nu au fost niciodata
culegeri sau antologii de maxime si reflectii, oricat de importante ar
fi sintezele cuprinse in foarte multe din versete — cu exceptia catorva
carti vechi-testamentare, apartinand asa — numitei literaturi sapientiale,
care au acest caracter sententios, aforistic.

Acest mod de citare are, dupa opinia noastrd, serioase inconveniente.

Am putea enumera intre acestea:

a.

184

Recursul la Sfdnta Scripturd prin intermediul citatelor izolate de
context, in cea mai mare parte din situatii, ignora unitatea discursului
biblic. Sigur cad nimeni nu poate sustine eliminarea completa a
acestei maniere de raportare la textul biblic, sau de citare a Sfintei
Scripturi, datd fiind importanta nu a fiecarui verset, ci a fiecarui
cuvant din Sfanta Scripturd, dar este evident paguboasa absolutizarea
acestui mod de citare si ignorarea discursurilor biblice unitare si
coerente pe teme care intereseaza teologia sistematica.

Recursul la Sfanta Scripturd prin intermediul citatelor biblice suporta
riscul selectiei subiective. Nu cred cd mai este cazul s insistdm cu
argumente in acest sens. Cel mai puternic argument este tocmai
faptul cunoscut de toatd lumea ca, diferitele confesiuni crestine isi
intemeiaza cele mai diferite opinii sau pozitii, adeseori contrare, pe
aceeasi Biblie, citdnd bineinteles texte diferite. S& nu mai vorbim de
»duelul” cu versete, practicat de sectele neoprotestante pe care-l intalnim,
din pacate, si in unele manuale de indrumari misionare ortodoxe.
Recursul la citate pune evident accentul pe litera in detrimentul
duhului, al atmosferei. Duhul unui text poate fi identificat tocmai din
context, din considerarea intregului, fie cd acesta este constituit de
un fragment, de o carte biblica, de un grup de carti, de cele doua
Testamente in parte, sau de Biblie in intregime. Intr-un discurs
coerent din punct de vedere logic — cum sunt cartile biblice — fiecare
componenta a discursului primeste sens de la raportarea acestuia la
celelalte parti si la intreaga structura a cartii respective.

Recursul aproape exclusiv la versete nedreptateste unitatile textuale
tematice extinse si priveazd intemeierea biblica a unei teme sau alta
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de suportul mult mai generos pe care i l-ar oferi un discurs biblic
dezvoltat si unitar.

Recursul preponderent la citate biblice luate izolat impune si
promoveaza fard sia vrea un fel de dictat al cuvintelor in dauna
faptelor. M3 voi explica: recursul la citarea versetelor limiteaza
raportarea studiilor teologice la ,cuvintele” sau ,spusele” Mantuitorului
sau ale altor personaje biblice, ignorand in mare parte si nevalorificand
aproape deloc partea narativa a cartilor biblice, relatarea evenimentelor,
a minunilor, a diferitelor episoade din istoria consemnata in aceste
carti. Fraza stereotipa: ,Taina... a fost instituita prin cuvintele...” este
simptomaticd pentru o raportare unilaterala si defectuoasa la Sfanta
Scripturd a unei teologii care proclamd, tot pe temeiul Sfintei
Scripturi, ca credinta noastrd este intemeiatd pe intruparea
Cuvantului si pe evenimentele cutremuratoare ale Crucii si Invierii,
in fata carora este preferatd mai curand tacerea decat excesul de
cuvinte. As indrazni sa spun chiar cd aceasta citare obsesiva de
versete, dublati de ignorarea istoriei biblice este ecoul unei
eventuale aliendri a teologiei noastre academice.

Acest aspect se leaga si de o altd consecinta a recursului la Biblie
numai prin citate biblice, anume separarea Bibliei de istoria biblica
si renuntarea in mare parte la intemeierea istorica, fundamentala
pentru discursul biblic, de la Facere la Apocalipsa. Se inscrie, astfel,
in mentalitatea, larg raspandita din nefericire, ca religia crestina este
religia unei carti, anume a Bibliei, lucru cu totul inexact, infirmat de
Biblia insdsi. Credinta noastra se intemeiaza pe istoria consemnata si
comentatd de Sfanta Scripturd, nu pe Sfanta Scripturd. Credinta
noastra este intemeiatd pe prezenta si lucrarea continua a lui Dumnezeu
in istorie, despre care dau marturie numeroasele carti biblice scrise
intr-un interval de peste o mie de ani. In spatele Sfintei Scripturi se
deruleaza, asadar, o istorie bogatd, indelungatd, care trebuie
considerata ca intreg si care da, in ultimd instantd, unitate Sfintei
Scripturi. Sfanta Scripturd ne ajutd sa citim si sa intelegem aceasta
istorie minunata, aceastd istorie sfantd, care este istoria relatiei lui
Dumnezeu cu omul, cu poporul ales, este istoria revelatiei lui
Dumnezeu, este istoria mantuirii, este, in cele din urma, istoria iubirii
negrdite a lui Dumnezeu pentru om, pentru lume.

185

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

T



PR. PROE. DR. CONSTANTIN COMAN STUDII

II. Raportul dintre studiile de teologie sistematici si studiile
biblice.

Un alt aspect pe care as dori sa-1 supun discutiei este necesitatea
dialogului dintre studiile biblice si cele dogmatice. De regula, teologii recurg
direct la textele biblice atunci cand au nevoie de un ,temei biblic”. Sunt
foarte rare situatiile cand recursul acesta este mijlocit de studiile biblice, de
exegeza si teologia biblicd. Sigur, trebuie spus ca bibliografia biblicd romaneasca
nu este foarte bogatd, dar exista, si ea se poate oferi acestei intermedieri,
legitime, dupa opinia noastrd. Deocamdata relatia este unilaterala si anume
studiile biblice se raporteaza consecvent la studiile dogmatice, uneori chiar
dovedind o atitudine usor ,slugarnica”. Ma refer la faptul cd mare parte din
studiile de teologie biblicd din bibliografia romaneascd — am in vedere in
special lucrdrile de seminar ale doctoranzilor publicate in revistele noastre de
teologie — sunt evident ,dependente”, chiar literar de teologia dogmatica.
Orice tema este tratatd dupa schema teologiei dogmatice, dupa clasificarile
teologiei dogmatice si solutiile sunt evident cele ale teologiei dogmatice. Nu
vreau sa fiu inteles gresit. Sunt intru totul de acord ca exegetul sa se
raporteze permanent la credinta si invatatura dogmaticd a Bisericii. Dar, este
foarte neproductiv ca studiile de teologie biblicd sd nu faca altceva decét sa
identifice temeiuri biblice pentru discursul dogmatic. In felul acesta, studiile
biblice nu se justifica si nu pot fi de folos in nici un fel teologiei dogmatice.
Daca Sfanta Scripturd este normativa pentru noi, ca si Sfanta Traditia, atunci
studiile biblice ar trebui sa-si asume indrazneala mult mai productiva de a
supune permanent discursul dogmatic ,,monitorizarii” biblice, pentru a constata
in ce masura acesta ramane fidel Sfintei Scripturi.

Acest lucru nu este posibil s vind din partea unor studii biblice care
nu-si asuma demersul direct al ,cercetarii Scripturilor”, al analizei textului
biblic si al expunerii sistematice a continutului acestuia.

Timorate de revendicarea exclusivd a atributului de ,sistematice” de
catre disciplinele apartinand cunoscutei Sectii de teologie, studiile teologice
ezitd incd sd promoveze propria disciplind sistematicd, Teologia bibica.
Consecinta inevitabild a fost aceea cd studiile biblice s-au concentrat mai
mult pe problemele de introducere in cartile biblice si mai putin pe analiza si
expunerea sistematicd a continutului teologic al acestora. Un mare biblist
roman, Parintele Grigorie Marcu, anunta prin anii '50-'60 aparitia unei
discipline biblice noi: Teologia biblica. Trebuie sd recunoastem ca, dupa o
jumdtate de secol, aceastd disciplind ramane foarte slab dezvoltatd in
bibliografia biblici romaneascd. Cele cateva fraze sau chiar pagini despre
teologia unei cdrti biblice, cuprinse in tratatele de Introducere in Noul
Testament nu pot fi in nici un caz suficiente. Teologia biblicd ar trebui sa fie
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»produsul finit” al studiilor biblice. Problemele de introducere in cartile
Sfintei Scripturi ca si celelalte discipline biblice ar trebui, firesc, sa ajute pe
exeget sa patrunda cat mai bine in continutul discursului biblic si sa-l expuna
sistematic. Continutul tematic al cartilor biblice este extrem de bogat, dar in
cea mai mare parte el nu este expus sistematic in mdsura in care sa
»raspundd” exigentelor unei minti prea sistematice, cum este cea a omului
modern. Teologia biblica are menirea viziunii unitare asupra informatiilor
disparate, dispuse contextual in cartile biblice. Nu este locul aici sa dezvoltam
mai mult problema legitimitatii Teologiei biblice ca disciplina sistematica, desi
este o problema foarte importantd, care odata rezolvata, ar descatusa, dupa
parerea noastrd, multe energii in directia analizei si prezentarii continutului
cartilor biblice. Desigur, unul din aspectele importante ale problemei este
raportul dintre Teologia biblica si Teologia dogmaticd. Personal cred ca
Teologia biblica trebuie sa se dezvolte liber si responsabil, responsabil nu
insemnand sa se limiteze la ceea ce numeam mai inainte compilarea tematica
a teologiei dogmatice si identificarea temeiurilor biblice, ci tocmai emanciparea
din aceasta stare. Sunt sigur cd unii din colegii mei dogmatisti se vor grabi sa
califice atitudinea mea ca una protestanta, de supralicitare unilaterald si
exclusivista a Sfintei Scripturi. Nu este vorba in nici un caz de asa ceva.
Pledoaria mea in randurile de fata este pentru a convinge ca Sfanta Scriptura, in
partile ei componente si in intregime ei, inseamna mult mai mult decat suma
unor versete luate in parte. Existd o bogatie teologica extraordinara la nivelul
unitatii discursului biblic. Am mai spus-o si cu alt prilej. O carte biblica nu-si
epuizeaza continutul ei in suma versetelor care o compun, exista un continut
teologic dat de coerenta si logica, de structura sau planul cartii respective. Nu
mai este un secret pentru nici un biblist faptul ci Sf. Evanghelist Matei, in ciuda
faptului ca nu i se spune Teologul ca Sfantului Ioan Evanghelistul, nu este
un compilator, nu asaza la intamplare materialul informativ pe care-l are la
dispozitie, ci-l dispune in functie de un plan care are la baza anumite
obiective teologice. Numai identificdind acest plan, exegetul poate descifra
nivelul teologic al discursului propriu Evangheliei dupa Matei. Sfantul
Evanghelist Luca, de asemenea, are o selectie proprie a materialului
evanghelic, preluand in parte informatiile pe care le contin Evangheliile dupa
Matei si Marcu, dar addugdnd multe informatii diferite si, desigur,
dispunandu-le pe toate intr-un edificiu literar unitar in functie de un plan
anume. Sf. Evanghelist Luca isi completeaza acest edificiu si cu o a doua
carte, Faptele Apostolilor, si poate chiar cu o a treia carte, cel putin in
calitate de redactor, si anume Epistolele Pastorale. Luate impreund, aceste
carti formeaza un triptic care intregeste perspectiva lui Luca asupra istoriei
mantuirii. Nu este cazul sd mai vorbim despre tematica teologicd foarte
diversificatd si bogatd a Evangheliei a patra sau despre micile, dar cuprinzitoarele

187

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. PROF. DR. CONSTANTIN COMAN STUDII

discursuri de teologie sistematicd ale Sfantului Apostol Pavel. In Teologia
biblicd se vorbeste curent despre Teologia Evangheliei dupd Matei, sau
Teologia Evangheliei dupd Luca, sau Teologia paulind, nu in sensul unor
diferente de intelegere sau tratare, ci in sensul unor tematici diferite, a unor
contexte particularizate, a unor accente sau nuante complementare etc.

IIL. Posibile contributii ale teologiei biblice la teologia dogmatica

La congresul de la Arad al dogmatistilor am incercat sa exemplific o

posibild contributie imbogatitoare a Teologiei biblice la studiile de teologie
dogmaticd. Am sa ma refer si aici la cateva teme, cu titlu de exemplu, desigur.

1

188

Privitor la capitolul ,Despre cunoasterea lui Dumnezeu -—
Gnoseologia teologica”, — aduceam in discutie tonul mult mai
dinamic si unitar pe care-l are discursul biblic pe aceasta tema.
Invocam Evanghelia dupd Ioan, cartea Faptelor Apostolilor sau pe
Sfantul Apostol Pavel cu Epistola 1 Corinteni. Acesta din urmd ne
prezintd in primele doud capitole cel mai complet discurs pe
problematica accesului omului la Tainele lui Dumnezeu, care acopera
tema revelatiei dumnezeiesti si a inspiratiei dumnezeiesti si care nu
este citat de nici un tratat sau manual de teologie dogmatici. In
treacat fie spus, la capitolul despre Inspiratie sunt citate numai
versetele care contin cuvéntul inspiratie. In textul de care vorbim
aceeasi realitate este redatd printr-o parafrazd: ,Pe care le (cele
descoperite noud de Duhul) si graim.. in cuvinte invatate de la
Duhul Sfant...” (2,13). Dar cel mai important lucru care mi se pare ca
scapa discursului teologiei dogmatice pe aceastd temd este tacerea
totald in legatura cu problema receptdrii revelatiei sau a inspiratiei
dumnezeiesti de cdtre om. Se trateaza pe larg despre vorbirea lui
Dumnezeu, dar nu se vorbeste deloc despre conditiile in care aceasta
vorbire, foarte diversificatd de altfel (,in multe feluri si in multe
randuri”), poate fi inteleasd de catre om, cici catre el este adresatd in
exclusivitate. Micul tratat de gnoseologie si ermineutica al Sf. Apostol
Pavel din 1 Corinteni cap. 1-2, acopera si acest subiect, inchizand
clar cercul pe care-l presupune un act de comunicare: emitdtor —
mesaj — receptor. El ne spune foarte clar ca nimeni nu poate primi
cele dumnezeiesti si nici nu le poate intelege daca nu primeste in
prealabil Duhul lui Dumnezeu. Risc sa obosesc un pic pe cititor,
redand finalul acestui discurs paulin pe tema descoperirii lui
Dumnezeu si a receptarii acestei descoperiri de catre om: Cdci cine
dintre oameni stie ale omului, decat duhul omului, care este in el?
Asa si cele ale lui Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut, decat Duhul
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lui Dumnezeu. Iar noi n-am primit duhul lumii, ci Duhul cel de la
Dumnezeu, ca sd cunoastem cele ddruite noud de Dumnezeu; Pe
care le si grdim, dar nu in cuvinte invdtate din infelepciunea
omeneascd, ci in cuvinte invdtate de la Duhul Sfant, ldmurind
lucruri duhovnicesti oamenilor duhovnicesti. Omul firesc nu primeste
cele ale Duhului lui Dumnezeu, cdci pentru el sunt nebunie si nu
poate sd le inteleagd, fiindcad ele se judeca duhovniceste. Dar omul
duhovnicesc toate le judecd, pe el insd nu-l judecd nimeni; Cdci
»Cine a cunoscut gandul Domnului, ca sd-L invete pe EI?” Noi insd
avem gandul lui Hristos. (1 Cor. 2,11-16). Concluzia este foarte clara:
omul lipsit de Duhul lui Dumnezeu, omul firesc, nu numai cd nu
poate intelege tainele dumnezeiesti, ci, mai mult si mai grav decat
atat, le rastalmaceste. O astfel de perspectiva articuleaza gnoseologia
teologica ascezei si vietii sacramentale bisericesti, in functie de care
omul se impartdseste si isi innoieste permanent impartasirea de
Duhul lui Dumnezeu. Nu intru in amdnunte pentru a investiga
eventualele cauze care au condus teologia dogmatica la omiterea
acestui aspect fundamental in tratarea gnoseologiei si ermineuticii
teologice. As putea numai sa intuiesc influenta puternica a rationalismului
si a scolasticismului care a eliminat din discutie problema intelegerii,
lasandu-se tacit convinsa cd este suficient ca omul sa aiba ochi si sa
vadd sau urechi si sa auda si, desigur, este suficient s aiba ratiune
ca sa inteleaga.

Aceasta omisiune aduce dupa sine o alta la fel de importantd, si
anume, luarea in considerare si tratarea a ceea ce, personal, am
numit — plecaind de la datele biblice — lucrarea ermineuticd a
Sfantului Duh, cu alte cuvinte, contributia decisiva si indispensabila a
Sfantului Duh la actul intelegerii.” Sistematizand informatiile despre
Duhul Sfant, despre prezenta si lucrarea Duhului Sfant in lume —
incepdnd cu anuntarea si figaduinta Acestuia de catre Mantuitorul
Hristos (Ioan cap. 14-16), continuand cu Cincizecimea si cu lucrarea
Duhului in Biserica primara (Faptele Apostolilor, passim) si cu
teologia Sfantului Pavel tocmai invocata putin mai sus (1 Corinteni
1-2), o componenta esentiala a lucrarii Sfantului Duh este contributia
Acestuia la intelegerea si cunoasterea de catre oameni a celor
dumnezeiesti. Se intelege ca aceastd intelegere sau cunoastere prin
Duhul are caracteristicile ei, asupra carora nu este momentul sa
insistam aici. Vom spune numai atat: cunoasterea prin Duhul este una

? Vezi pe larg intreaga problematica in cartea subsemnatului Erminia Duhului, Editura
Bizantin3, Bucuresti, 2002.
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nemijolocita, este o cunoastere prin experientd, prin comuniune, prin
impartasire, care se produce mai curdnd la nivelul simtirii, mintea
sau ratiunea avand rolul de a o ,vedea”, de a o constata, consemna si
de a incerca sa o exprime, totdeauna fard putinta de a o exprima
integral. Asa cum am aratat in lucrarea mea, Erminia Duhului,
aceasta contributie esentiald si indispensabila a Sfantului Duh — nu
numai la intelegerea celor dumnezeiesti, dar chiar si la intelegerea
celor create, inclusiv a omului insusi — este marturisitad continuu de
literatura biblica si cea patristica, de literatura si de viata liturgicd, de
literatura filocalica pana la cartile Parintilor duhovnicesti contemporani
si de spiritualitatea crestin-ortodoxa in ansamblul ei. Singura care o
trece sub tdcere este teologia academicd. Un manual de teologie
dogmatica dintre cele mai recente nu pomeneste decat o data numele
Sfantului Duh (si atunci intr-un citat patristic) in capitolul ,Despre
cunoasterea lui Dumnezeu”. De altfel, ca biblist mi-as exprima
nedumerirea si legat de faptul ca tratatele de teologie dogmatica nu
consacrd un capitol aparte Sfantului Duh. Singura exceptie, din cele
cate le-am avut la indemana este cel al Arhim. Justin Popovici. Acesta
are, de altfel, si un seurt subcapitol despre contributia Sfantului Duh
la actul intelegerii si al cunoasterii. Explicatii vor fi fiind mai multe.
Una imi sta, superficial poate, la dispozitie, si este legata de cea de
mai sus. Din moment ce ,nu exista” o problema esentiald a intelegerii
nu existd nici interes pentru cautarea unei soluti la aceasta
problemad. O alta explicatie, tot din aceasta zona si tot neelaborata, ar fi
influenta unei gnoseologii seculare, autonome care promoveazd in
numele obiectivitatii caracterul impersonal si static al cunoasterii si al
realitatilor de cunoscut. Or, in temeiul Sfintelor Scripturi, nu putem
vorbi despre cunoastere in termeni ultimi, decét intre doi subiecti, intre
doud persoane, avand ca finalitate iubirea. Cunoasterea de citre om a
lumii create trebuie in mod necesar sa aiba ca finalitate tot relatia
dintre oameni intreolaltd sau relatia lor cu Dumnezeu. Istoria biblica
ne pune in centru problema teologica prin excelentd, prin prezentarea
istoriei unei relatii vii dintre Dumnezeu si omenire, care are ca
motivatie, suport si finalitate iubirea lui Dumnezeu pentru oameni si
impartasirea acestora de ea, ca viata deplind, adevarata, vesnica.

O a treia problema este legatad tot de Sfantul Duh. De altfel aceasta
insistenta a mea asupra contributiei Sfantului Duh mi-a atras la
susnumitul congres acuza ca sunt influentat de unii teologi rusi care
supraliciteaza Pnevmatologia in detrimentul centralitatii Hristologiei.
Am rugat sa fiu crezut ca nu am citit pe Bobrinskoy si ca incerc pur
si simplu sa aduc in discutie anumite accente din perspectiva teologiei
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biblice. Fiind suspectat de necunoasterea dogmaticii si de ratdcirea in
sensul minimalizarii centralitdtii lui Hristos prin sublinierea lucrarii
Duhului, mi s-a cerut sa dau o definitie Bisericii. Am invocat ca baza
eclesiologia cartii Faptele Apostolilor si am spus ca din aceasta carte,
inspiratda de Dumnezeu, care ne relateaza nasterea istorica a Bisericii
si cresterea ei de la Ierusalim pana la Roma, Biserica poate fi definita
ca ,Sinaxd (adunare) a oamenilor plini de Duh Sfant” (vocabularul
apartine autorului Faptelor Apostolilor). Definitia mea a starnit
mania profesorului meu de dogmatica. Am fost acuzat cd separ pe
Hristos de Duhul. Am replicat, invocand triadologia Evangheliei dupa
loan in special, cd nu exista separatie intre persoanele Sfintei Treimi,
cd acolo unde este una sunt si celelalte, prin urmare, acolo unde este
Duhul este si Hristos, este si Tatdl. Nu stiu daca atunci am sesizat,
dar acum imi dau seama cd riscul separadrii il poate introduce in
anumiti termeni si ,centralitatea” lui Hristos, atunci cand nu aminteste
de Duhul. Am sa indraznesc si mai mult, exprimandu-mi vaga temere
ca tratarea pe care o intdlnim mai ales in manualele mai vechi de
teologie dogmatica este una care aluneca mai curand spre considerarea
in sine a realitatilor de care se ocupd in dauna aspectului dinamic,
viu al lucrurilor, care este pus in evidenta de considerarea istoriei, a
vietii ca atare, a relatiei. Sigur ca nu putem vorbi despre tendinta
disociativd care caracterizeaza unele teologii occidentale, dar parca
mai lipseste ceva pentru a avea perspectiva integratoare a vietii
Bisericii asa cum o experimentam chiar si noi astazi.

In fine, continuand pe linia considerdrii biblice a pnevmatologiei, as
mai ridica problema tensiunii dintre istorie si eshatologie, pe care o
regasim in tratarea multor teme teologice la nivelul cartilor
noutestamentare. Prin eshatologic, inteleg ceea ce in general se
intelege acum prin acest termen in limbajul teologic, adicd ceea ce
defineste lumea lui Dumnezeu, Impirdtia lui Dumnezeu, viata
vesnica. Definind initial realitatile ultime, ceea ce se va intampla la
sfarsitul si dupa sfarsitul lumii, atributul de eshatologic s-a extins
justificat si asupra situatiilor sau realitatilor care presupun impartasirea
de pe acum de realitatile respective. Biserica, de exemplu, este o
realitate eshatologicd, intrucat presupune impartasirea lumii de realitatile
ceresti, de Dumnezeu. Eshatologia biblica nou-testamentara este o
tema foarte mult elaboratd de tratatele de teologie biblicd din
bibliografia internationala, existdind cateva erminii dominante ale
acesteia (vezi cunoscutele concepte: realized eschatology, future
eschatology sau inaugurated eshcatology). Din pacate, si de data
aceasta bibliografia biblicd roméaneasca este saraca. Totusi, teologia,
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ca si spiritualitatea ortodoxa, este foarte clara in intelegerea eshatologiei,
intemeindu-se, desigur, pe datele biblice nou-testamentare. Accesul
sau impdrtdsirea de realitatile eshatologice ale veacului ce va sd vina
este posibila incd de aici, din istorie, dar in parte, ca pregustare, ca
arvund, impartasirea deplind urmand a se realiza odatd cu a doua
venire a Mantuitorului si invierea de obste. Aceastd perceptie a
eschatologiei este foarte clar exprimatd de majoritatea cartilor nou-
testamntare. Am si md opresc la o singurd temd legatd strans de
eshatologie, si anume, viata vesnica. In aceastd exprimare, tema vietii
vesnice este tema centrald a Evangheliei Mantuitorului Hristos asa
cum ne este prezentatd aceasta de Sfantul Evanghelist Ioan. De la un
capat la altul, in Evanghelia dupd loan se vorbeste despre viata
vesnica si despre viatd in general. Exegeza a stabilit fara nici un
dubiu cd sintagma are in vedere in nici un caz numai viata de dincolo
de moarte sau viata de dupa sfarsitul lumii, ci dimpotriva, in
Evanghelia dupd loan, viata vesnica este viata prin excelentd, viata
adevdrata, viata la care omul are acces si este chemat sa o realizeze
de pe acum si care rezulta din impartasirea omului, aici si acum, de
viata dumnezeiasca, de harul dumnezeiesc, prin hranirea nu cu
resurse ce tin de lumea creata, ci cu resurse ce tin de lumea necreata
a lui Dumnezeu. A se vedea: painea cea cereasca, apa cea vie, lumina
dumnezeiascd etc. Tensiunea dintre hradnirea cu resurse ce tin de
lumea creatd, care sunt percepute de oameni ca resurse vitale ultime
si strict necesare, si hranirea cu resurse care vin direct si nemijlocit
acum si aici din cer, care sunt percepute de foarte putini ca necesare
si mai ales vitale, reprezintd in Evanghelia dupad loan tensiunea
dintre istorie si eshatologie. In manualele mai vechi de teologie
dogmaticd, eshatologia era ultimul capitol, in care erau tratate
evenimentele circumscrise exclusiv sfarsitului lumii si istoriei si a
ceea ce va urma dupa aceea, iar viata vesnica era inteleasa ca fiind
exclusiv viata de dupa moarte sau viata de dupa sfarsitul lumii, in
flagranta disonanta cu eshatologia nou-testamentara. Aceasta eshatologie,
pe care am putea-0 numi ,inaugurata”, este reflectatd nu numai in
Evanghelia dupd loan, ci si in cartea Faptele Apostolilor si in
epistolele pauline. In acest context, as cauta un raspuns la intrebarea,
care ar fi cauza ca realitdti care constituie teme centrale ale propo-
vaduirii Mantuitorului Hristos si, in consecintd, ale Sfintelor Evanghelii
sunt mai mult sau mai putin eludate de teologia sistematica. Am in
vedere: Impdratia lui Dumnezeu — tema principald in Evangheliile
sinoptice; chiar viata vesnicd asa cum este prezentatd de Evanghelia
dupa Ioan.
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Textul de mai sus a fost un exercitiu, unilateral deocamdata, de dialog
cu colegii dogmatisti, cu convingerea ca dialogul este foarte necesar pentru
oricine, si ca exercitiul verificarii trebuie sa se exercite din ambele directii.

Aspectele puse in discutie nu se vor a fi mai mult decdt o invitatie la
dialog, deci o abordare de suprafatd, neelaborata si departe de a fi dusa pana
la capit. Daca se va realiza dialogul, atunci poate vom avea ocazia sd
adancim si sa sistematizam lucrurile precum si sa le documentam mult mai
serios.

Multumim cititorului pentru rabdare!
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Facultatea de Teologie Ortodoxa Patriarhul Justinian din Bucuresti.

Concursuri pentru ocuparea de posturi didactice:

Conf. dr. Lucretia Vasilescu a promovat pe postul didactic de profesor la
disciplina Limba franceza.

Pr. lect. dr. Constantin Preda a promovat pe postul didactic de
conferentiar la disciplina Studiul Noului Testament.

Ierom. lect. dr. Justinian Carstoiu a promovat pe postul didactic de
conferentiar la disciplina Studiul Vechiului Testament.

Pr. dr. Mihai Sdsaujan, conferentiar la Facultatea de Teologie Ortodoxa a
Universitatii Aurel Viaicu din Arad, a ocupat un post didactic similar la disciplina
Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne.

Pr. lect. dr. Daniel Benga a promovat pe postul didactic de conferentiar la
disciplina Istoria bisericeasca universald.

Pr. lect. dr. loan Moldoveanu a promovat pe postul didactic de
conferentiar la disciplina Istoria Bisericii Ortodoxe Romane.

Distinctii academice acordate:
In data de 7 iunie 2006, Arhiepiscopului romano-catolic de Padova,
Antonio Matiazzo, i-a fost decernat titlul de Doctor Honoris Causa.

Doctorate acordate:

Toader Dan a sustinut, in data de 4 mai, teza de doctorat cu tema: ,Conceptii
despre mantuire in islam si in crestinism”, sub indrumarea prof. dr. Remus Rus.

Vasile Mihail Nicolae a sustinut, in data de 4 mai, teza de doctorat cu
tema: ,Paradigme platonice in teologia Scolii din Alexandria”, sub indrumarea
prof. dr. Remus Rus.

Turcu Sorinel a sustinut, in data de 16 mai, teza de doctorat cu tema:
Llisus Hristos, invatatorul nostru suprem”, sub indrumarea Pr. prof. dr. Nicolae
D. Necula.

Talaat Takla Mourkus a sustinut, in data de 22 iunie, teza de doctorat cu
tema: ,Sfintele Taine in Biserica Ortodoxa Copta si in Biserica Ortodoxa
Romana”, sub indrumarea Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula.
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Organizarea unor simpozioane, manifestari stiintifice:

In perioada 15-16 mai a.c, Catedra de Teologie — Artd Sacrd a organizat
un simpozion national cu tema: Creatie si Restaurare. Au participat si sustinut
referate cadre didactice ale Facultatilor de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, lasi
si Cluj-Napoca, ale Universitdtii Nationale de Arte — Bucuresti, ale Universitatii
de Arhitecturd si Urbanism fon Mincu — Bucuresti si reprezentanti ai Directiei
Generale Patrimoniu Cultural National din Ministerul Culturii si Cultelor.

Participari la simpozioane, manifestari stiintifice:

La a Xl-a intalnire a Dialogului bilateral dintre Biserica Ortodoxd
Romand si Biserica Fvanghelicd din Germania, desfasuratd in perioada 1-7
aprilie a.c. in localitatea Eisenach, Facultatea de Teologie Ortodoxd din
Bucuresti a fost reprezentatd de Pr. lect. dr. Daniel Benga, care a sustinut
referatul principal cu titlul: Mostenirea Sinoadelor Ecumenice in cult,
imnografie, iconografie si in Dreptul canonic al Bisericii Ortodoxe.

La sesiunea speciald a Comisiei nationale de Istorie bicericeascd
comparatd, desfisuratd in perioada 19-21 mai ac. la mandstirea Tismana,
cadrele didactice ale Facultdtii de Teologie Ortodoxd din Bucuresti au sustinut
urmdtoarele referate: Consecinfele unor convertiri din antichitatea crestina: Sf
Ap. Pavel si Sfantul Constantin (Pr. prof. dr. Emanoil Babus), Semnificatia
patristicd a momentului Indltdrii Sfintei Cruci prin Sfantul impdrat
Constantin si mama sa, Elena (Diac. prof. dr. loan Caraza), Relatia Bisericd -
Stat in prima parte a secolului al [V-lea (lect. dr. Adrian Lemeni), Gdndirea
religioasd constantiniand oglinditd in scrisorile imperiale cu privire la
controversa donatista (Pr. lect. dr. Daniel Benga), Canonul biblic in timpul
imparatului Constantin (Pr. lect. dr. Constantin Preda), Edictum Mediolani: o
questio vexata in istoria bisericeascd (Asist. drd. lonut-Alexandru Tudorie).

In perioada 19-22 iunie ac, Pr. lect. dr. Daniel Benga a participat la
simpozionul international Misiunea Bisericilor crestine in lumea de azi,
desfasurat la mandstirea siriacd Sf. lacob de Sarug (Mor Ya’qub of Sarug Dayro)
— Warburg, Germania.

(Asist. drd. Ionut-Alexandru TUDORIE)

Facultatea de teologie ortodoxa Dumitru Stdniloae din Iasi

Participari la simpozioane, manifestari stiintifice:

Pr. prof. dr. Gheorghe Popa a participat: intre 30 aprilie-1 mai la conferinta
Asociatiei ,Toma de Aquino”, organizatd la lasi, sustinand referatul: ,Cunoasterea
stiintificd si cunoasterea sapientiald. Relatia dintre ele in epoca moderna si consecintele
lor asupra vietii morale”; intre 9-10 mai, la simpozionul Dimensiunea spirituald
a drepturilor omului. Educatia pentru demnitatea umand, organizat de Institutul
Romaén pentru Drepturile Omului din Bucuresti, in colaborare cu Universitatea
»ALL Cuza” lasi, Mitropolia Moldovei si Bucovinei lasi si Episcopia Romano-
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Catolicd Iasi, la Academia Teologicd de la Mandstirea Neamt; a fost prezent la
Mainz (Germania), cu prilejul constituirii Academiei Romano-Germane pentru
stiintd, artd, teologie, in calitate de membru fondator si coordonator al filialei Iasi
(18-21 mai).

Pr. prof. dr. Viorel Sava a participat in perioada 3-8 mai la cea de-a XI-a
conferintd a Asociatiei Europene pentru Studiul Stiintei si Teologiei (ESSSAT),
desfasuratd la lasi. A sustinut referatul ,Hristocentrismul sarbatorilor mariologice”
in cadrul saptamanii liturgice cu tema ,Hristos — autoritatea cultului divin”, organizat
de Institutul St. Serge din Paris (Franta), intre 26-29 iunie.

Pr. conf. dr. Ion Vicovan a participat in perioada 3-5 mai la seminarul
international Healing of Memories, organizat de Conferinta Bisericilor Europene,
Mitropolia Moldovei si Bucovinei si Facultatea de Teologie Ortodoxd din Iasi, unde
a sustinut referatul: ,Biserica Ortodoxd din Moldova. Repere interconfesionale si
interreligioase”. A sustinut referatul ,Idei dogmatice in Imnul Acatist de la
mandstirea Moldovita”, in cadrul celei de-a XI-a conferinte a ESSSAT. In perioada
18-21 mai a fost prezent la lucrdrile Comisiei Nationale de Istorie bisericeascd
comparatd, de la mandstirea Tismana, unde a sustinut referatul: ,Sf. Imparat
Constantin cel Mare, model de conducator crestin pentru domnitorii romani”.

Pr. conf. dr. Gheroghe Petraru a participat in perioada 30 aprilie-1 mai la
lucrdrile Asociatiei ,Toma de Aquino”, unde a sustinut referatul ,Hristos —
Cuvéntul si Intelepciunea lui Dumnezeu”.

Pr. prof. dr. Petre Semen si Pr. lect. dr. Ilie Melniciuc Puicd au participat
in perioada 8-9 mai, la Sibiy, la simpozionul international organizat de Uniunea
Biblistilor din Romaénia, cu tema ,Studiile biblice in Romania”.

Pr. lect. dr. Ilie Melniciuc Puica a participat in perioada 3-8 mai la cea de-a
XI-a conferintd a ESSSAT, unde a sustinut doud referate: ,Elemente biblice in
icoana coptd” si ,lisus Hristos — Capul si coroana creatiei”. In cadrul aceleiasi
conferinte, Conf. dr. Nicoleta Melniciuc Puicd a sustinut referatul ,Spectroscopia
FTIR in analiza tanantului vegetal din pielea veche”.

Pr. lect. dr. Dan Sandu a participat, intre 12-19 mai, la al VII-lea Congres
al Facultdtilor de Teologie Ortodoxd, organizat in Joensuu (Finlanda), unde a
prezentat referatul ,Romanian Theological Education at the Crossroads. Past
and Present in Higher Theological Education”. In perioada 7-9 mai 2006 a
participat la Simpozionul Dimensiunea spirituald a drepturilor omului.
Educatia pentru demnitatea umand, unde a prezentat referatul ,Preocupdri ale
Miscdrii Ecumenice Contemporane privind apdrarea vietii si demnitdtii umane”.

Pr. lect. dr. Alexandrel Barnea, aldturi de corul facultdtii, Teologus, a participat
la concertul coral in cadrul editiei a XIlI-a a Simpozionului international de
Muzica bisericeascd de traditie bizantina, Iasi, 23 mai.

In luna mai, profesorul de teologie Joseph Fameree din Louvain (Belgia),
a sustinut in cadrul Facultatii de Teologie ,D. Stdniloae” trei conferinte pe teme
de Teologie dogmatica.

(Pr. conf. dr. Ion Vicovan)
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Facultatea de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia

Simpozioane, manifestari stiintifice organizate de facultate:

Facultatea de Teologie Ortodoxd din Alba Iulia a organizat in perioada 5-
7 mai Simpozionul international ,Identitate crestind si dialog in noul context
european”. Evenimentul se inscrie in ciclul de simpozioane internationale pe
teme de mare actualitate organizate de facultate. Au participat profesori universitari,
oameni de culturd, academicieni din Romania si din strdindtate: Pr. prof. dr.
George Metallinos (Universitatea din Atena, Grecia), Pr. prof. dr. Tecle Vetrali
(Institutul de Studii Ecumenice ,S. Bernardino” din Venetia, Italia), Prof. dr.
Ludwig Tavernier (Universitatea din Koblenz, Germania), Prof. dr. Ingeborg
Gabriel (Universitatea din Viena, Austria), Ierom. dr. Andrew Wade (Torino,
Italia), dr. Geoff Kimber (Marea Britanie), IPS Jakubinyi, arhiepiscop romano-
catolic de Alba Iulia, PS Vasile Somesanul, PS Petroniu Sildjanul, PS Visarion
Rasindreanul, dr. Adrian Lemeni, Secretar de Stat pentru Culte, Pr. acad.
Dumitru Popescu etc.

In cadrul simpozionului, in ziua de 6 mai, a fost decernat doctoratul
»honoris causa” pastorului Jiirgen Moltmann de la Universitatea din Tibingen.

Prelegerile simpozionului au fost publicate in volumul ,Identitate crestina
si dialog in noul context european”.

(Arhim. Lect. dr. Teofil TIA)

Facultatea de teologie ortodoxa din Targoviste

Simpozioane, manifestari stiintifice organizate de facultate:

Sesiunea de comunicdri stiintifice in cadrul dialogului dintre stiintd si
religie - tema centrald Antropologia, s-a desfdsurat in perioada 11-12 aprilie
2006 fiind o dezvoltare a unui parteneriat al Facultatii noastre cu facultatea de
Stiinte si Arte din cadrul Universitatii ,Valahia” din Targoviste.

Cercul ,Culturd si spiritualitate - Unitate si identitate sau globalizare in
perspectiva Uniunii Europene”, s-a desfasurat in perioada 1-2 mai si s-au
discutat diverse aspecte legate de avantajele si dezavantajele pe care le impune
conceptul de globalizare.

(Pr. lect. dr. Stefan FLLOREA)

Departamentul de teologie ortodoxa al Facultatii de Litere, Istorie si
Teologie din Timisoara

Alinierea la stipuldrile Conventiei de la Bologna modificd in anul
universitar 2005/2006 structura Departamentului de Teologie Ortodoxa, care s-a
reorganizat in doud sectii: Teologia Pastorald si Teologia Didactici. In acelasi
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timp, durata studiilor in vederea obtinerii licentei s-a redus la 3 ani, iar in
vederea masteratului la 2 ani. Intr-un viitor apropiat se preconizeazi organizarea
unui program de studii doctorale cu durata de 3 ani.

Cel de al doilea semestru al anului universitar curent a fost bogat in
evenimente stiintifice si culturale organizate de catre Departamentul nostru sau
la care au participat cadre didactice ale invatamantului teologic timisorean.

Un eveniment de importantd majora pentru Departamentul nostru a fost
organizarea si sustinerea concursurilor in vederea ocupdrii unor posturi de
conferentiar, respectiv de lector universitar. Astfel, pentru posturile de
conferentiar si-au depus candidaturile si au concurat Pr. Lect. Dr. Nicolae Morar,
Pr. Lect. Dr. Nicolae Belean si Pr. Lect. Dr. Eugen Jurca, iar pentru posturile de
lector: DI. Dr. Gavril —loan Trifa, respectiv DI. Dr. Remus Feraru.

In perioada Postului Mare, a fost organizat un ciclu de conferinte cu tema
generica ,Jertfd si rdscumpdrare” — titulatura fiind aleasd ca un omagiu adus
celui ce a fost Pr. Constantin Galeriu. Ciclul de conferinte s-a desfdsurat in
perioada 16 martie — 6 aprilie 2006 si a reunit sub cupola Aulei Magna a
Universitatii de Vest din Timisoara atat cadre didactice din Departamentul
nostru, cdt si invitati de marcd, dupa cum urmeazd: Pr. Dr. loan Bude, Dr.
Gavirl-Ioan Trifa, Pr. Dr. Vasile Itineant, Pr. Gheorghe Itineant. Atmosfera
conferintelor a fost in mod fericit incantatd de participarea corului studentilor
teologi condus de catre Pr. Conf. Dr. Nicolae Belean.

In colaborare cu Mitropolia Banatului si cu Academia Evanghelica
Transilvand, Departamentul de Teologie Ortodoxd al Universitdtii de Vest din
Timisoara a organizat, incd din iunie 2005, o serie de intalniri consultative si de
ateliere de studiu in vederea participarii la alcatuirea unei Istorii Comparate a
Bisericilor din Romdnia, in cadrul proiectului de reconciliere ,Vindecarea
ranilor trecutului dintre Bisericile Crestine din Romaénia”. Din partea
Departamentului nostru sunt implicati in realizarea acestui proiect Pr. Lect. Dr.
Constantin Jinga si Lect. Dr. Remus Feraru. Ultima intélnire consultativd a avut
loc la data de 13 iunie 2006. De asemenea, Conf. Dr. Smaranda Vultur a
organizat si a participat la colocviul international Patrimoniu, memorie, actiune
culturald, desfasurat in perioada 7-10 aprilie 2006, in cadrul unui program NEC
LINK (Colegiul Noua Europd), unde a prezentat comunicarea: Inscriptionarea
memoriel in spatiul urban: Timisoara dupd 1989.

Cu incepere din acest an universitar, Departamentul de Teologie Ortodoxa
din cadrul Facultatii de litere, istorie si teologie a Universitdtii de Vest din
Timisoara desfdsoara o fructuoasa activitate de colaborare cu Casa de Cultura a
Studentilor din Timisoara si cu Fundatia Antimis, organizand: bisdptdmanal,
»oerile de dialog teologic — Sfantul Siluan Athonitul”; semestrial, o masa
rotunda cu caracter interdisciplinar. In semestrul curent, aceastd masa rotunda a
fost organizatd pe data de 11 mai 2006, a avut ca tema Nostalgia simplitdtii -
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versiunea postcapitalistd, iar protagonistii au fost Prof. Dr. Nicolae Taran si Pr.
Conf. Dr. Eugen Jurca. Evenimentul a fost moderat din partea Departamentului
nostru de catre Pr. Lect. Dr. Constantin Jinga.

De asemenea, s-a ficut remarcatd prezenta cadrelor noastre didactice la
numeroase conferinte, evenimente si manifestdri culturale precum lansdri de
cdrti, vernisaje, s.a. Dintre acestea, le vom enumera pe cele mai importante.
Astfel, Conf. Dr. Smaranda Vultur a participat la colocviul international ,Oameni,
cariere, biografii. La ce serveste biografia ?”, unde a prezentat comunicarea:
Miza morala a povestirii de viatd orale: cazul fostilor deportati in Bdardgan. De
asemenea, dsa a mai participat in perioada 19-23 februarie 2006 la seminarul
»Patrimoine et dynamiques sociales : Etude comparative des nouveaux usages en
Europe”, la Centre de Recherches et d’études anthropologiques, Universitatea
Lumiere, din Lyon; iar intre 17-18 martie 2006 a luat parte la colocviul
international cu tema ,La multiculturalité urbaine en Europe Centrale: petites
villes et bourgade”, organizat de citre Universitatea Paris IV Sorbonne si CIRCE
(Centre Interdisciplinaire d’Etudes Centre Européennes), unde a prezentat
referatul: Frontieres intérieures d’une petite ville des confins du Banat:
Oravita, Roumanie. In intervalul 6-10 aprilie a.c., Conf. Dr. Smaranda Vultur a
luat parte la conferinta internationald ,Memoria oraselor in Europa Centrala”,
desfasurata la Timisoara sub egida Fundatiei A treia Europa si a Mitteleuropa
Zentrum din Dresda, in cadrul programului comun de cercetare ,Intoarcerea
oraselor”, program finantat de citre Fundatia Volkswagen, cu lucrarea
Competitia memoriilor: reaproprierea spatiului orasului dupa 1989. Pr. Lect.
Dr. Viorel Cherciu a luat parte, in perioada 5-6 mai a.c., la simpozionul
international ,Identitate crestind si dialog in nou context european”, simpozion
desfasurat la Alba Iulia, unde a prezentat lucrarea Istoria, fundalul constitutiei
unitare a crestinismului. Pr. Conf. Dr. Eugen Jurca a participat la simpozionului
international ,Cercetari si aplicatii in psihologie”. Editia a XV-a: ,,Psihologia si
aderarea europeand” (sectiunea Psihologia sdndtatii), Universitatea ,Tibiscus”
din Timisoara, Facultatea de Psihologie, unde a prezentat comunicarea intitulata:
Rezistenta la terapie/duhovnicie sau psihologia refuzului - interferente. In
perioada 2-4 mai a.c, Pr. Conf Dr. Nicolae Belean a participat la Seminarul
International de Imnologie, organizat de cdtre Facultatea de Muzicd a
Universitdtii de Vest din Timisoara, in calitate de co-organizator si cu referatul
intitulat Imnul religios intr-o societate in continud schimbare. Pr. Conf. Dr.
Eugen Jurca a participat si la cea de a doua intalnire a profesorilor de Catehetica
si Omiletici de la Facultdtile de Teologie Ortodoxd din cadrul Patriarhiei
Romane, intélnire organizatd in perioada 25-26 mai, la Arad. In localitatea Miru
(Caras Severin), Pr. Lect. Dr. Viorel Cherciu a sustinut in cadrul sesiunii de
comunicdri ,Bisericd si comunitate in Banat si Transilvania”, desfisurat in
perioada 19-20 mai a.c,, referatul Principiul jurisdictional aplicat in trei cdtune
de ruteni din protopopiatul Balint la mijlocul secolului XX. Sfintia sa a mai
participat cu lucrarea Reforma agrard din 1921 si aplicarea ei in comunele
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bisericesti ale fostului protopopiat al Belintului din episcopia Aradului, la
sesiunea de comunicari stiintifice ,Istorie si spiritualitate ortodoxd in episcopia
Aradului 1706 — 2006”, desfasuratad la Arad, in perioada 25-26 mai a.c. Pr. Conf.
Dr. Nicolae Belean a mai luat parte si la Simpozionul ,Scoala — Biserica —
Familia. Pietre de temelie ale vesniciei romanesti”, organizat in 2 iunie a.c. de
citre Inspectoratul Scolar Judetean Timis, Mitropolia Banatului, Consiliul
Judetean Timis si Muzeul Banatului, cu referatul Dascdlii satelor — pdstratori ai
tezaurului muzical religios din Banat. In perioada 2-4 iunie a.c., Pr. Lect. Dr.
Viorel Cherciu s-a deplasat la Novi Sad (Serbia), pentru a prezenta in cadrul
simpozionului international ,Banatul, trecut istoric si cultural”, lucrarea
Romanii si sarbii din Banat in a doua jumdtate a secolului XIX. Identitdti
etnice coabitante — dupd care sfintia sa a luat parte si la lasi, la Conferinta
Europeand de stiintd si teologie, editia a XI-a, cu lucrarea Stintd si teologie.
(In)separatismul gnoseologic.

In domeniul activitatii editoriale, putem consemna lansarea unei colectii
de carte religioasa si studii teologice initiatd si coordonata de catre Pr. Conf. Dr.
Nicolae Morar si Pr. Lect. Dr. Constantin Jinga, in cadrul Editurii Universitatii de
Vest, Timisoara. Colectia se va numi ,Epektasis” si va urmari publicarea de
lucrari de teologie contemporane preocupate de dezbaterea unor subiecte
actuale si a unor teme interes in dialogul religiei si teologiei cu problemele
societatii contemporane. Pe langa aceastd, se vizeazd si publicarea de cursuri
universitare destinate studentilor de la facultatile de teologie ortodoxa.

Dintre volumele publicate de catre cadrele didactice ale Departamentului
nostru se disting: Pr. Conf. Dr. Nicolae Morar, Dimensiunea crestind a operei
lui Nicolae Steinhardt (Paideia, Bucuresti); idem, Credinte si idei proto-
filosofice in principalele religii politeiste precrestine (Ed. Universitatii de Vest,
col. Epektasis, Timisoara); Genialitate si harismd. ldei filosofice in antichitatea
precrestind si epoca patristicd (Ed. Marineasa, Timisoara); Lect. Dr. Remus
Mihai Feraru, Cultura in cetdtile grecesti de pe tdrmul vestic al Marii Negre
(Ed. Universitatii de Vest); Pr. Lect. Dr. Vasile Itineant, Viata crestind la
Dundrea de Jos. Sec. IV-VI (Ed. Universitatii de Vest); Pr. Lect. Dr. Constantin
Jinga, leromonahul Daniil Sandu Tudor - viata si opera (Ed. Christiana,
Bucuresti)

Pentru a-si fructifica mai deplin programul de cercetare stiintifica,
Departamentul de Teologie Ortodoxd s-a straduit, impotriva dificultatilor
financiare, sa editeze periodicul ,Analele Universitétii de Vest din Timisoara —
seria Teologica (vol. 1 / 1996 — vol. 12 / 2006). In paginile acest periodic de
recunoastere academicd s-au publicat studii de o inaltd tinutd stiintificd si
didactica.

Pe langa cercetadrile publicate aici, cadrele noastre didactice au mai
contribuit la dezvoltarea domeniilor de interes stiintific colaborand cu materiale
substantiale si la alte publicatii de specialiate, ca de pilda: Pr. Conf. Dr. Eugen
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Jurca, ,,Sindromul Bethezda’, , Psih/a-stenia” (anxietatea) de la Poarta Vietii,
in ,Altarul Banatului”, anul XVII (LVI), nr. 1-3 / 2006; Conf. Dr. Smaranda
Vultur, Deportdrile din perioada stalinistd, in vol. Comunism si represiune in
Romania (coordonat de Ruxandra Cesereanu), lasi , Polirom 2006 ; Pr. Lect. Dr.
Constantin Jinga, Figuri de stil in Sfanta Scripturd, in vol. Inertia imaginatiei
(coord. Ali Tat, Gilda Valcan, Ciprian Valcan), Ed. Napoca Star, Cluj Napoca;
idem, Fvanghelia si lumea postmodernd, in vol. Fragilitatea spiritului (coord.
Alin Tat, Ciprian Valcan ), Ed. Galaxia Gutenberg ; Lect. Dr. Remus Mihai Feraru,
Evergetism si culturd in cetdtile grecesti din Dobrogea, in vol. Corona Laurea.
Studii in onoarea Luciei Teposu Marinescu, Muzeul National de Istorie a
Romaniei; Pr. Lect. Dr. Vasile Itineant, Orfodoxia in actualitate, in ,Calendarul
Romanului”, Timisoara, 2006; Lect. Dr. Gavril-loan Trifa, Aspecte ale paternitatii
duhovnicesti la Sfintii Varsanufie si loan de Gaza, in ,Altarul Reintregirii”,
serie noud, an X, nr. 2 / 2005; trad.: Fer. leronim, Despre educatia crestind. Ad
Laetam de institutione filiae, trad. din limba lating, introducere si note de Remus
Mihai Feraru, in ,Altarul Banatului”, anul XVII, serie noud, nr. 1-3 / 2006.

Cu incepere din luma martie a acestui an, Conf. Dr. Smaranda Vultur a

beneficiaza de o bursa NEC LINK, in tandem cu Prof. Andrei Oisteanu de la
Universitatea din Bucuresti, pentru sustinerea cursului Pluralitatea memoriilor
si reconstruirea identitdtilor intr-o Europd in devenire din cadrul programului
de master ,Politici culturale europene”, in colaborare cu Facultatea de Arte a
Universitatii de Vest, Timisoara. Pr. Conf. Dr. Nicolae Morar a activat in
continuare in calitate de membru in comitetul director al grantului ,Literatura si
culturd ecleziald in Banat”. Tot la acest capitol am putea consemna si faptul ca
Lect. Dr. Remus Mihai Feraru a céstigat concursul pentru acordarea unei burse
de documentare in Franta, cu tema Les Calendriers et les fetes dans les cites
grecques du bassin de la Mer Noire, bursa fiind acordatd de citre fundatia
,Maison des Sciences de I'Homme”.
) Corul Departamentul de Teologie Ortodoxa din cadrul Facultatii de litere,
istorie si teologie a Universitdtii de Vest din Timisoara, coordonat si dirijat de
catre Pr. Conf. Dr. Nicolae Belean, a participat in acest semestru la numeroase
manifestdri, cum ar fi: reuniunile corale ,Cantérile Invierii” (16 aprilie a.c.) si
»Cantdrile Pascale” (14 mai a.c.), Seminarul international de imnologie ed. a VII-
a (4 mai a.c.), Simpozionul international ,Columna 2000” (31 mai a.c.), etc.

Cadrele didactice si studentii Departamentului de Teologie Ortodoxa au
aparut cu regularitate in mass media, fie in calitate de consultanti, fie in calitate
de invitati, colaborand in mod consecvent in diverse periodice, ca de exemplu in
revistele ,Orizont”, ,22” (unde Conf. Dr. Smaranda Vultur sustine o rubrica
permanentd) sau ocazional in cadrul emisiunilor ,Biserica ieri si azi” (Radio
Resita), respectiv ,Cuget si suflet” (Radio Europa Nova Timisoara) — precum si
ca invitati in cadrul emisiunii tv ,A cincea roatd” (Analog tv) realizata de cétre
Robert Serban.

(Pr. lect. dr. Constantin JINGA)
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Ayie Tpegr ki ovyypovos afpwmo;. Twunukde tduog orov
KeOnynrij “lwdvvn Kepafidomovidg "Exdooerg Tlovpvape, econrovikn, 2006
(Sfanta Scripturd si omul contemporan. Volum omagial inchinat Profe-
sorului loannis Karavidopoulos de la Facultatea de teologie a Universitatii
din Tesalonic, Grecia, Editura Pournaras, 2006)

Exista o practica foarte frumoasa in universitatile din lume, aceea a
editarii unui volum omagial inchinat profesorului care-si incheie o activitate
didactica remarcabild la universitatea respectiva. Colegii si prietenii celui care
se pensioneaza contribuie cu studii de specialitate originale la acest omagiu,
volumele in discutie devenind uneori repere bibliografice de referinta in dome-
niul stiintific in care a activat personalitatea respectiva, mai ales atunci cand
autorii materialelor sunt reprezentativi pentru domeniul respectiv pe plan
mondial.

Ne-am propus sd prezentdm un astfel de volum in numarul de fatd al
revistei Studii Teologice din trei motive: intai, pentru a cinsti si noi, fie si
numai prin acest mod, unul dintre cei mai mari biblisti ortodocsi ai momentului,
prof. Ioannis Karavidopoulos; in al doilea rand, pentru a semnala publicatia
ca atare, intrucdt aceasta intruneste poate cele mai importante nume din
domeniul studiilor biblice, apartinand tuturor traditiilor crestine, si studii
care pot fi cotate ca reprezentative pentru preocupdrile stiintifice in domeniu;
si, In fine, in al treilea rand, pentru a sugera cd o astfel de practica ar putea fi
adoptata si de noi.

Volumul dedicat Prof. Ioannis Karavidopoulos a apdrut in anul 2006,
la Editura Pournaras — unde editeaza majoritatea profesorilor de teologie din
Tesalonic —, insumeaza 626 de pagini, format mare, si cuprinde studiile a 40
(patruzeci) de biblisti din toatd lumea.

Profesorul 1. Karavidopoulos este cunoscut si spatiului romanesc din
participarile la diferitele manifestari stiintifice desfasurate in tara noastra. Este
Doctor Honoris Causa al Universitatii din Sibiu. Mai multe studii semnate de
domnia sa au apdrut traduse in limba romand, iar acum un an a fost publicat
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in limba roména, la Editura Bizantina, Comentariul sau la Evanghelia dupa
Marcu, fdra indoiala cel mai bun si cuprinzator comentariu contemporan
ortodox la aceasta Evanghelie.

Volumul se deschide cu un substantial (pag. 13-35) studiu privind
viata, activitatea didactica si stiintifica a autorului, incluzand si o listd completa a
lucrarilor si studiilor sale, semnat de Prof. Christos Oikonomou, decan al
Facultatii de teologie din Tesalonic si profesor de Noul Testament, unul din
ucenicii celui omagiat.

Spicuim cateva repere bio-biliografice: nascut la Tesalonic, in anul
1937, Prof. 1. Karavidopoulos a studiat teologia si filosofia la Universitatea
din orasul sau natal, continuandu-si studiile teologice la nivel post-universitar,
mai intai (1959-1961) la Universitatea din Strasbourg, ca bursier al statului
francez, unde a avut profesori pe J. Schmitt sau E. Trocmé, biblisti de reputatie
mondiala, apoi la Basel (1961), ca bursier al Consiliului Mondial al Bisericilor,
unde a urmdrit cursurile nu mai putin reputatului biblist O. Cullmann si, in
sfarsit, la Gottingen (1966-1967), ca bursier Alexander von Humboldt, studiind
cu J. Jeremias, H. Conzelmann si E. Lohse. Studiile sale in mari centre
universitare din Europa i-au permis sa intre in legatura cu cei mai mari
biblisti ai vremii, sd se familiarizeze cu principalele curente in cercetare
biblicd si sa fie recunoscut, mai tarziu, el insusi ca autoritate stiintificd in
domeniul studiilor biblice pe plan international. '

A slujit catedra de Noul Testament a Facultati de teologie din
Tesalonic timp de patruzeci de ani, ca asistent din 1964, conferentiar din
1968, profesor suplinitor din 1969 si titular din 1975, urmand la catedra
magistrului sau, prof. Savvas Agouridis, care in 1969 s-a transferat la
Universitatea din Atena. S-a pensionat in 2004, oferindu-i-se din acel an de
catre Senatul Universitatii titlul de Profesor emerit. Ca semn al recunoasterii
. sale internationale citam calitatea sa de membru al Studiorum Novi
Testamenti Societas (SNTS) din 1969, membru al Societdtii Grecesti de
Studii Biblice, de 12 ani membru in Consiliul Director al Societatii Biblice
Grecesti, de 10 ani membru al Comisiei Internationale pentru Publicatii
Stiintifice a UBS (United Bible Societies), membru al Comisiei internationale,
formata din cinci specialisti, pentru cea de a 27-a editie critica a textului
Noului Testament (cunoscuta editie criticd Nestle-Aland, Novum Testamentum
Graece si pentru The Greek New Testament (a patra editie critica publicata
de UBS), membru al echipei de traducatori, formata din sase profesori, a
editiei Noului Testament in limba greacd modernd, aparuta intr-o prima
editie in 1985, si intr-o editie imbundtatita in 1989.

Prof. 1. Karavidopoulos este autorul unui numdr impresionant de
lucrari stiintifice, intre care 19 (nouasprezece) carti, 148 de studii in reviste
de specialitate grecesti, 25 de studii in publicatii internationale. Are lucrari
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traduse in arabd, sarba si romand. A abordat toate ramurile importante ale
studiilor biblice: Introducere, Exegeza, Teologie biblica, Critica textuald, Apocrife.
Retinem cateva din cele mai importante volume: Infroducere in Noul Testament
(1983, 1989%); Epistolele Sfantului Apostol Pavel cdtre Efeseni, Filipeni,
Coloseni si Filimon. Comentariu, (1981); Evanghelia dupd Marcu. Comentariu,
(1988); Texte crestine apocrife. Vol I: Evangheliile apocrife (1999); Vol. 2:
Faptele, Epistolele si Apocalipsele apocrife (2004); Studii de erminie si teologie a
Noului Testament (1990); Studii biblice, Vol. 1 (1995); Vol. 2 (2000); Vol. 3
(2004); Pdcatul dupa Sfantul Apostol Pavel (1968); ,, Chipul lui Dumnezeu” si
»dupd chipul lui Dumnezeu” la Sfantul Apostol Pavel Bazele hristologice ale
antropologiei pauline (1963); Parabolele [ui Iisus (1970); Erminia
Fvangheliilor din Duminici, vol. 1 si 2 (1973); Patimile lui Hristos dupd
Evangheliile sinoptice (1974).

Prof. 1. Karavidopoulos a avut contributii importante in ceea ce
priveste explorarea istoriei exegezei patristice si valorificarea acesteia intr-un
dialog constructiv cu exigentele exegezei moderne. Lucrarile sale reprezinta
poate cea mai echilibrata si corecta deschidere si articulare a traditiei
exegetice rasdritene la exegeza stiintificd de astdzi. Singulara in spatiul
ortodox este contributia sa la studiul manuscriselor biblice bizantine si a
traditiei bisericesti a textului Noului Testament. Este cel care a atras atentia
specialistilor pe plan mondial in criticd textuald asupra valorii si necesitatii
valorificdrii in editarea criticd a Noului Testament a acestor traditii manuscrise.
In fine, prezenta domniei sale la intruniri bisericesti si manifestdri stiintifice
internationale a insemnat intotdeauna o marturie eleganta, as spune chiar
cuceritoare, a traditiei ortodoxe rasaritene si a ethosului ortodox, cu beneficii
reale pentru deschiderea acesteia spre lumea contemporand, dat fiind autoritatea
stiintificd si creditul moral de care se bucura prof. Karavidopoulos in toate
mediile internationale.

Ca unul care l-am cunoscut foarte bine - indraznesc sa marturisesc ca
ma bucur de o nepretuitd pentru mine prietenie din partea dansului - am sa
aduc si mdrturia calitatilor umane de exceptie ale domniei sale de care am
beneficiat si eu din belsug, ca de altfel toti cei care intr-un context sau altul
au lucrat impreuna cu prof. I. Karavidopoulos la diferite proiecte. Un adevarat
aristocrat al spiritului!

Cat priveste studiile care alcatuiesc cuprinsul propriu-zis al volumului
omagial, ar fi foarte greu sa le prezentdm pe toate. La-fel de greu ar fi sa le si
clasificdm in vreun fel anume data fiind diversitatea lor tematica. Oricum,
este vorba de un adevdrat banchet biblic. Inci o dati fac remarca importantei
deosebite pe care o reprezintd un astfel de volum pentru bibliografia biblica
actuald, avand in vedere ca se produc cu studii originale patruzeci de biblisti
din toata lumea. Ma voi limita la a reproduce autorul si titlul fiecaruia dintre

204

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O

G O

M



RECENZI STUDII

studii. Am ezitat mai intai, la gandul ca o astfel de prezentare ar putea fi prea
formald si plictisitoare. In cele din urma am recurs la ea, socotind-o elocventd
de la sine, din multe puncte de vedere. Data fiind aria mai restransd a
elinofonilor, titlurile in greaca le dam in traducere.

1

10.

11.

12.

Seria studiilor este deschisa in chip fericit — data fiind coincidenta
alfabetica — de Savvas Agouridis, fondatorul scolii biblice grecesti
contemporane, al carui reprezentant de frunte este I. Karavidopoulos,
cu un studiu despre Hristologia Evangheliei dupd Marcu (p. 37-56).
Urmeaza in ordine alfabeticd, intr-o prima parte teologi greci si, in a
doua parte, teologi din strainatate.

Asterios Argyriou, profesor emerit al Universitatii ,Marc Bloch” din
Strasbourg, Erminia Apocalipsei lui Ioan si a altor texte biblice de
cdtre Anastasios Gordios (1654/5-1729) (p.57-74).

Ioannis Galanis, Facultatea de teologie a Universitatii din Tesalonic
(FThUT), Avraam in traditia ermineutica a Bisericii rdsdritene (p.
75-90)

Georgios Galitis, Profesor emerit al Facultatii de Teologie a Universitatii
din Atena (FThA), Profetul Moise ca tip al lui Hristos (p. 91-100)
Vasileios Yioultsis, Profesor de Sociologie generala si Sociologie a
crestinismului la FThUT, Trupul - ,imbrdcdmintea de piele a
sufletului” (p. 101-114)

Sotirios Despotis, Lector la FThUA, Locul fragmentului Marcu 8,22-
10,52 in structura Evangheliei dupa Marcu (p. 115-136)

Damianos Doikos, Profesor emerit de Vechiul Testament al FThUT,
Vedenia despre pacea universald. Abordare ermineutica a textului
din Isaia 2,2-5 (p. 137-154)

Konstantinos Zarras, Lector la FThUA, Elemente de influentd a
textului din Iezechiel cap. 1 si a traditiei tronului in Apocalipsa lui
Toan, cap. 4 (p. 155-166)

Nikos Zaharopoulos, Profesor emerit al FThUT, O lume noud se
naste. Intemeierea Bisericii in Grecia dupd textele nou-testamentare
(p. 167-182)

Grigorios Ziakas, Profesor emerit al FThUT, Genezd si Hominization.
Religie si Civilizatie in comunitdtile preistorice (p. 183-200).
Dimitrios Kaimakis, Profesor de Vechiul Testament la FThUT, Liturghia
ingereascad la Qumran (p. 201-211)

Christos Karakolis, profesor de Noul Testament la FThUA, Structurd
si teologie in Epistola cdtre Efeseni. Exemplul rugdciunii lui Pavel
din Efeseni 3,14-19 (p. 213-233)
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.
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Anna Kolitsiou-Nikita, profesoarda la FThUT, Literatura despre
convertirea crestind. De la Apostolul Pavel la Fer. Augustin (p. 235-
254)

Dimitris Kyrtatis, profesor la Departamentul de Istorie, Arheologie si
Antropologie sociala al Universitatii Thessalia, Factori istorici in
formarea canonului Noului Testament (p. 255-270)

Miltiadis Konstantinou, profesor de Vechiul Testament la FThUT,
Teologie si istorie in lucrarea Chronografului (p. 271-286)

Georgios Mantzaridis, profesor emerit de Teologie morald la FThUT,
Moise, vazdtorul de Dumnezeu, si Theoptia (p. 287-294)

Nikos Matsoukas, profesor emerit de Teologie dogmatica la FThUT,
Starea intermediard a sufletelor ca rdstdlmdcire ciudatd a teologiei
(p. 295-306)

Ioannis Mourtzios, profesor la FThUT, Profetul Isaia si politica (p.
307-316)

Konstantinos Belezos, Lector la FThUA, Sfanta Scriptura si Traditia,
o unitate de nedespartit in Hristos (p. 317-324)

Nikolaos Olimpiou, Erminia jertfei lui Isaac (Genezd 22,1-19) dupd
Filon din Alexandria (p. 325-346)

Kyriakoula Papadimitriou, Lector la FThUT, , Tipul” lui Avraam in
Noul Testament. O aplicare modernd a exegezei tipologice (p. 347-
362)

Eleni Papakosta-Christinaki, Armonia dintre lirism si ermineuticd
in Vechiul Testament (p. 362-378)

Georgios Patronos, Profesor emerit de Noul Testament al FThUA,
Dreptate si Indreptdtire dupd Sfanta Scripturd (p. 379-390)

Stergios Sakkos, Profesor emerit de Noul Testament al FThUT,
Structura Apocalipsei (p. 391-400)

Pr. Ioannis Skiadaresis, Lector de Noul Testament la FThUT, Elemente
specifice de redactare in textul Apocalipsei lui loan si ,rationalizarea”
lor in traditia manuscrisd a acestuia (p. 401-422)

Dimitrios Tsamis, Profesor emerit de Patrologie al FThUT, Patru
wagrafa logia” lui lisus in Apoftegmele Pdrintilor (p. 423-428)
Anatoly Alexeev, Professor, University of St. Petersburg, Russia,
Epexegetical infinitive in Luke-Acts (p. 429-440)

Chrys C. Caragounis, Professor in the School of Theology, University
of Lund, Sweden, Did Paul behave as an infant or imbecile, or as a
gentile nurse? The interpretation of 1 Thessalonians 2,7 (p. 441-464)
Rev. Constantin Coman, Professor in the School of Theology, University
of Bucharest, Romania, The hermeneutical role of the Holy Spirit.
Commentary on John 14-16 (p. 465-486)
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30. Otfried Hofius, Profesor la Facultatea de Teologie Evanghelicd a
Universitatii din Tubingen, Germania, , Emifeotc tav yewpov tod
mpegPurepiov”. Comentarii la 1 Tim. 4,14 (p. 487-502)

31.Rev. Manuel M. Jimbachian, Professor at McGill University et a
I'Université de Montréal, Canada, Differences between the Septuagint
and the masoretic text in the story of Creation (p. 503-520)

32. Arhim. Iakovos Khalil, Profesor la Facultatea de teologie, Universitatea
din Balamand, Liban, Referirile la Avraam in Epistola cdtre Romani
a Sf. Apostol Pavel (p. 521-538)

33. Helmut Koester, Professor in the Divinity School Harvard University,
USA, Eschatological thanksgiving meals: from the Didache to Q and
Jesus (p. 539-546)

34. Eduard Lohse, Bishop Emeritus and Professor, University of Gottingen,
Germany, Dominical sayings in St. Paul's Epistole to the Romans
(p. 547-554)

35. Ulrich Luz, Professor Emeritus, Faculty of Theology, University of
Bern, Switzerland, Unity of the Church in pauline times (p. 555-
571)

36. Fr. Vasile Mihoc, Professor in the School of Theology, University of
Sibiu, Romania, Ministry and the Common Priesthood according to
the New Testament and in the Orthodox Theology and Life (p. 573-
595)

37. Demetrios Trakatelis, Archbiscop of America, John 16:6-22. Some
exegetical suggestions (p. 597-606)

38. Petros Vassiliadis, Professor in the Scool of Theology, University of
Thessaloniki, Greece, On the Structure of the Church: some biblical
insights on the Eucharistic Ecclesiology (p. 607-618)

39.Jan de Waard, Professor Emeritus, Free University of Amsterdam,
Netherland, Proverbs 10.12 LXX: a rejected rendering of the Greek
Bible (p. 619-626)

Pr. prof. dr. Constantin CoOMAN
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Altarul Banatului. Revista Arhiepiscopiei
Timisoarei, Episcopiei Aradului, Episcopiei
Caransebesului, Episcopiei Gyulei si
Episcopiei Varsetului, anul XVII (LVI), serie
noua, nr. 1-3, ianuarie-martie 2006.

Benga, Daniel, David Chytraeus (1530-
1600) ales Erforscher und Wiederentdecker
der Ostkirchen. Seine Beziehungen zu
orthodoxen Theologen, seine
FErforschungen derOstkirchen und seine
ostkirchlichen kenntnisse, VVB
Laufersweiler Verlag, Wettenberg, 2006,
279p.

Carte de rugdciuni, tipdrita cu
binecuvantarea inalt Prea Sfintiei Sale
Nicolae, Mitropolitul Banatului, Timisoara,
2006, 143p.

Codiu, Maica Patricia, Ale Tale dintru ale
Tale, Ed. Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei,
2006, 302p.

Gheorghe, Virgiliu, Efectele televiziunii
asupra mintii umane si despre cresterea
copiilor in lumea de azi, Ed.
Evanghelismos-Fundatia Traditia
Romaneascd, Bucuresti, 2005, 463p.

Paraian, Arhim. Teofil, Ganduri bune
pentru ganduri bune, Ed. Invierea,
Arhiepiscopia Timisoarei, 2006, 227p.

Paraian, Arhim. Teofil, Prescuri pentru
cuminecadturi, Ed. Arhiepiscopiei Timisoarei,
2006, 355p.
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