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Preot Prof. Onorar Petre Vintilescu 

BINAŢIA -LITURGHIEI.*) 

«Binaţia», adică săvârşirea de către· preot a unei a doua 
liturghii într'.o zi, la unul şi acelaşi altar; reprezintă o practică 
specifică Bisericii Romano~Catolice, de:la care au împţumutat-o 
şi unii dint1re uniaţi. Ea este o inc;>Vaţie necunoscută în practi_ca 
BiseMrii ecumenice înainte de evul rhediu, când a fost Înli,Ugu
rată în Apus. 

Documenţe1e atestă unanim că mai înainte, atât în Orient 
cât şi în Occident, nu era îngăduit unui preot ca să oficieze mai 
muLt decât o liturghie într'o singură zi. Pentru ep9-Ca ante
ricară evului mediu, teologia apuseană nu se poate refeti decât 

,:, .I BIDLIOGRAFU~: Dr. Ludv..-ig Eisenhofer, Ilandbuch der katlw
li::chon Litm·gik, II Bd., Fr. i. Br., 1933, pp. 7~23; Adrien ·Fortescue, La 
Jiess-::, ouvrage trad. de l'anglais sur Ia deux: ei:l.". pa;r A> Bo"utlinl'lon, Paris: 
1921, pp. 240--246; L. A. Molien, La prii':re de l'Eglise, t. I, Paris, 1924, 
pp. S0--3~; H. Leclercq, Messe, artic. în Dict. d'Archeologie chretienne 
et de LHurg e, fasc. CXVIII-CXIX, pp. 513_.:.._774; ·J. Hergenroether, Mo
niimenta graeca ad Photiwm, Ratisbonae, 1869, pp: 11-12 şi 68; _Mitr<>fan • 
J(ritopulos, "111,oA•,·1!"' ,i), tiva.,o,.,,dj;; b.xh,c!ct<;; \'~c;· ;,:c,(v,).c;,i,; -zcxt o.:-:c'o:c1.,zr;; 

h Jon M'cl:.3.lcescu, 011oa.up6; ,·iji;; '()p~~~obJ;, Die Bekewntnisse und die 
wichtigsten Glanben.so.:eugni-sse der g1'iechisch-orientalischen Kirche, Leip
zig, HlM, p. 226; Teodor de Andic.n., llpo&srnpi~. • xsq:a.}.r,.:i,·~r;; . Migne, P. 
G., t. CXL, c:ol. 466D sq.: Hefele Leclercq, Histoire des Conciles, V, 2, 
p. 1309 ( can. 11 al sinod. din Pa,is, an. 1212 sau _1213); _ Du Cange, Glos
sarium, Ia cuv. ·missa (t. IV, Veneţia, 1739, pp. 767-781): L' Abbe Jules 
Corhlet, l{istoire dogmatique, lituryique et arche<>logique du Sacrement 

de l'E'ucharisiie, t. JI, Paris, 18136, pp. 85-88; 1/Abbe Ma.rtigny; Diction-. 
naire dc:s antiquites chreiw11.11.es, 3-e ed., Paris, 1889, la· cuv. Messe, pp. 
462--466; Dr. Mi.chael Buc'hberger, Lexikon fii.r Theologie wnd Kirche, 
II Auflage, II Bd .. Freiburg im Breisgau, 1931, la cuv. Bination; _Nikolaus 
).Itiller, art. Altar, în "Re-alencyklopădie fiir protestantische Theologie· und 
Kirche, HI Aufl., Leipzig, 1896, pp. 52-58; Probst, art. Altar; în w·etzer 
und Welte's Kirchenlex_ikon, II Aufl., II Bd., 1882, col. 585; K. S<:hrod, 
Messe, art. în Wetzer und Welte's Kirchenlexikon, II Aufl., v_m Bd., 1893, 
col. 1337; J. Cardin. Hergenroether, art. Bination, în Wetzer und Welte's 
Kirchenlexikon, II ed., II Bd., 1883, col. 841-843; Beda -Kleinschmidt, 
O. F. M., Ges('hir:hte der christlichen Kwnst, II Aufl., Paderborn, 1926, 
p. 467; Johann Peter Kirsch, KirchC'Y/ geschichte, I Bd., Freiburg im· Breis
gau, 1930, p. 523. , 

Studii Teologice, anul II, 1950. 1 
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126 STUDII TEOLOGlCE 

la cazuri de binaţie izolate şi extnm de rari, care nu vin în 
lumina documentelor decât în număr de două, tocmai pentru a 
confirma regula generală a unicei liturghii într'o zi. Se citează 
astfel menţiunea poetului Prudenţiu (sec. IV) des.pre două li
turghii oficiate de acelaşi preot, la sărbătoarea Sfinţilor Petru 
şi Pavel (Peristep. XII, 63. Migne, P. L. t. LX, 568), pr,ecum 
şi practica aplicată la Roma în vt1emea Sf. Leon cel Mare ( 440:-
461), crure spune că, la sărbătorile mai însemnate, era nevoie 
să se repete Sf. Jertfă, din cauză că mulţimea credincioşilor nu 
putea să încapă deodată în basilică (Epist. ad. Dioscor. 2. Migne, 
P. L~, t. LIV, 625). Deducţia ce s'ar putea face pe baza uneia 
din Epistolele Feriicitului Augustin (Ep. 54, 6 Ad Januar.) că, 

în Biserica africană, s'ar fi oficiat la Joi-Mairi două liturghii -
una în cursul dimineţii, pe ajunate, iar cealaltă seara, . după 
cină, urmând ex•2mplul Mântuitorului care instituise Sf. Euha
ristie la finele unei cine - nu poa:te fi pusă în legătură cu isto
ria binaţiei liturghiei. Intâi; pentrucă faptul nu este destul de 
clar, iar în al doilea rând pentrucă particularitatea liturghiei 
din Joia Patimilor, în Biserica africană, a fost rezolvată de tim
puriu prin hotărîri sinodale (canon 29 trulan). 1n ambele ca
zuri din urmă, ne lipseşte însă informaţia dacă liturghia era 
repetată de unul şi acelaşi preot. 

Calea spre binaţie a fost pregătită în Biserica apuseană de aşa 
zisa missă privată, ( missa privata), denumită astfel, fie pentru că 
se săvârşea în camerele de rugăciune sau micile capele de prin 
case (Jucru pe ca1re Carol cel Mare l-a -0,prit), fie pentrucă se 
oficia în zile ordinare iar nu de sărbătoare, fr2, în fine, p,entrucă 
se _făcea fără asistenţa poporului. Intr'adevăr, spre deosebire de 
«missa cantata» şi de «missa solemnis», missa prlvata era ofi
ciată în chip izolat de către preot singur, adică fără participare.a 
altor conliturghisitori, fără personal bisericesc inferior, făiră cre
dincioşi şi fără cor, fiind asistat numai de unul ori doi acoiliţi 

sau credincioşi, pentru a împărţi cu ei câteva fragmente de dia
log. In ~tfel de condiţiuni, este v01rba numai de o liturghie re
dusă, în care preotul citeşte singur atât pericopele biblice. clin 
rolul lectorului cât şi părţile cuvenite corului, iar rugăciunile 
le spune nu în ton de cântare, ci pur şi simplu le recitează încet, 
ca pentru sine. De aceea, ace.astă liturghie mai poM'tă în v-or-

• birea curentă şi numele de missa Iecta (la messe basse în limba 
franceză), adică liturghia citită. 
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STUDII '!'EQLOGlCE 12î 

Apusul a întrebuinţat şi aşa zisă missă solitară, săvârşită 
adică numai de preot, fără niciun asistent. Ea constituia un 
fel de concesiune făcută comunităţilor monahale, dar fiind con
siderată pe drept cuvânt ca un abuz, a fost interzisă de mai 
multe sinoade, între care şi cel dela Mayenţa (813). 

A rămas însă in uz missa citită (missa privata s. lecta), 
care este şi astăzi forma de liturghie cea mai întrebuinţată. Ea 
s'a impus în practică cu necesitate atunci când liturghia se făcea 
atât de des, încât fiecare preot trebuia să oficieze în toate zi
lele. O astfel de situaţie începu să se creieze dela veacul al VI-lea 
înainte, când fieeare preot îşi «spnnea» liturghia sa, iar întrebuin
ţarea ei câ.ştigă neîncetat teren până în veacul al VIII-lea, epocă 
în care existenţa unei misse private este coillStatată mai presus 
de orice îndoială ca uz general în Apus. 

Despre înmulţirea liturghiilor la unul şi acelaşi altar, în 
cursul unei zile, nu se poate vorbi încă multă vreme după vea
cul al VI-lea. In veacul al VIII-lea însă, binaţia apare ca un 
privilegiu particular câtairva clin sărbătorile msemnate, cum este 
Crăcinnul, când se săvârşeau patru liturghii în aceeaşi zi, 1 
Ianuarie când se săvârşeau două, iar în Joia Mare, trei. In bise
ricile d'in Galia se făceau câte două misse în toate zilele din 
cursul săptămânii Patimilor. La Roma se oficia, poate ceva mai 
dinainte, de trei ori liturghia în ziua Sfântului Ioan Botezătorul. 
Sub această formă însă, nu se poate vorbi încă de generalizarna 
practică a binaţiei, ci c•2l muLt d.e consacrairea anumitor sărbă
tori ca zile polyliturgice, aşa precum altele erau simplu liturgice 
ori aliturgice. Pe de altă parte, missele din aceste zile polylitur-

' gice erau solemne iar nu ciltite. • 
Ceea ce s'a îngăduit pentru anumite sărbători a ajuns să 

s•2 considere insă cu putinţă şi pentru celelalte zile, mai ales că 
uzul îndelungat al missei private sau citite făcll;Se din liturghie 
o rugăciune sau o ierurgie ca oricare allta, care poate fi citită 
oricând şi ori de câte ori vrea şi poate preotul. Aşa se explică 
de ce în veacul al IX-lea, oficierea liturghiei de mai multe ori 
în aceeaşi zi de către unul şi acelaşi preot a ajuns o practică pe 
deplin popularizată. Ceea ce, deci, pe vremea sfântului Leon 
apărea ca o necesitate justificată printr'o anumită stare de fapt, 
acum se praciică în deobşte fără nicio necesitate. Pe de altă 
parte, dacă la Roma, prin situaţia ei, se puteau găsi preoţi di
feriţi pentru repetarea misselor din sărbătorile polyliturgice, 
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acest lucru nu era posibil în localităţhle mai mici, numai cu un 
singur preot, atunci când, după exempJul Romei, trebuia să cre
ieze tuturor c.redincioşilo·r posibilitatea de a participa la litur
ghie. Era, prin urmare, inevitabil să se întâmple c•eea ce con
semn.a poate ceva mai târziu opusculul atr~buit patriarhului Folie 
al Constantinopolului, îndreptat împotriva «Francilor şi a celor~ 
lalţi latini>> (pct. 21), şi anume că «preoţii lor fac liturghie de 
tr-ei şi de patru ori în aceeaşi biserică şi chiar în orice loc ... ». 

Se poate admite, fără îndoială, că, în unele cazuri, repeta
rea missei private sau citite pornea dintr'un simţ deos•2-bit de 
pietate al preotului, dornic de a săvârşi de cât mai multe ori o 
lucrare atât de sfântă. Pentru un astfel de considerent, probabil, 
a îngăduit Teodulf, opiscop de Orleans ( ·J· 824), ca preoţii să-şi 
facă missa lor particulară, Dunli.nica, opr:ndu-i însă de a ch:::ma 
şi pe c.cedincioşi, ca nu cumva 1::ă-i facă să se depărteze de missa 
solemnă. Walafrid Strabo ne informează de as•~menea că, în 
timpul său, pentru unii din preoţi ca şi pentru papa Bonifaciu, 
era ca regulă fundamentală o singură liturghie ziln:că, deşi alţii 
săvârşr;au două sau trei. El adaugă chiar că papa Leon al 
III-lea (795-816) săvârşea câteods.tă 7-8-9 liturghii pe zi. In 
sec,0lul al XII-lea, Honorius d' A utun spunea că regula este ofi
cierea unei singure liturghii pe zi, dar că este permis să se ci
tească ~i trei-patrl!. 

Teoretic, binaţia reprezintă una dintre consecinţele specu
laţiilor asupra caracterului propiţiator.iu sau expiator.iu al Jert
fei euharistice. Raţionamentul •era simpJu: dacă fiecare missă 
ara o valoare determinata în faţa lui Dumnezeu, două vo,r avea 
valoare îndoită decât una singură. 

Practic însă, influenţa cea mai puternică pentru generali
zarea obiceiului de a se repeta de mai multe ori intr',o zi litur
ghia, într'una şl aceeaşi biserică, a venit din partea mânăstiri
lor. Edificatoare în această privinţă esite înţe.Jegeirea dintre mâ
năstiri, întărită de sino~ul dela Attigny (762), de a sie face 
pentru fiecare monah răposat 100 de misse şi tot atâitea citiri 
de psaltirie. La finele veacului al VIII-lea, Angilbert de Cen
tula (Sf. Riquier) decidea de asemenea ca, pe lângă cele două 
misse conventuale, să se mai citească cel puţin încă 30 la altare 
deosebite. Repercusiunile ace1::1tor ex1emple, ca şi speculaţiunile 

asupra virtuţii ispăşitoare a Jertfei liturgice, n'au întârziat să 
se resimtă atât în domeniul liturgic cât şi aJ •dreptului canonic, 
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precum ş1 m cel al arhitecturii religioase, care, începând deja 
din a doua jumătate a veacului al VII-lea, a fost obligată să 
adapteze mai mulile altare uneia şi aceleiaşi biserici, în vederea 
multiplicării liturghiilor, care se oficiau în aceeaşi zi nu numai 
succesiv, ci chiair simultan, într'o biserică. 

Pe de altă parte, n'a fost mai puţin esenţial pentru inaugu
rarea misselor private şi, prin ele, pentru binarea liturghiei, 
obiceiul de a se spune fiecare «missa lecta» pentru o intenţiune 
determinată, adică o missă ,plătită, pe care preotul o citeşte la 
cererea credincioşilor, pentnt diverse dorinţe, nevoi şi situaţii 

personale ale acestora. In parohiile romano-catolice mai nume
roase nu lipseşte din nicic cl_imineaţă o liturghie recitată pentru 
intenţiunile enoriaşilor care, pe familii sau grupe de familii, 
sunt repartizaţi pe toate zilele din cursul anului, spire a-i veni 
fiecăruia rândul să participe la efectele missei săvârşită expres 
pentru dorinţeîe sal•2. 

In pietatea romano-catolică, mis,sele pentru intenţiuni de
terminate corespund pe alt plan aceloraşi trebuinţe ca şi anu
mite ierurgii din practica unor regiuni ale lumii ortodoxe (aca
tiste, sărindare colective cu deslegare la soroc convienil!:, etc.) . 
In acest amănunt subsistă, de sigur, cel puţin sau în bună parte, 
explicaţia pentru care missa binată a ajuns atât de cultival!:ă 
şi de îmbrăţişată de pietatea populară romano-catolică, ea în
cercând să supravieţuiască mai departe în deprind!eri:le un01ra 
dintre preoţii reveniţi la Biserica Ortodoxă Română. Dintr'o 
parte pietatea şi dintr'alta rapacitatea sau lăcomia, au dus însă 
nu de puţine ori la mecanizări şi abuzuri, ca missele duble şi 

-triple. Preotul citea, adică, de două sau de trei ori missa până 
la «Praefatio» (înainte de rugăciunea Sfintei Jertfe sau anafora, 
în liturghiile ortodoxe), adăugând apoi odată pentru toate 
«canon missae» (la ortodocşi, anafora) şi împărtăşindu-se ast
fel o singură dată pentru trei misse. In realitaite, nu era oficiată 
decât una singură, deşi se lua plată pentru trei. De a.ceea, litur
giştii apuseni nu s'au sfiit a califica cât se poaite de aspru acest 
procedeu, considerând «detestabile» astfel de misse, cum se ex
primă Durandus, ori «monstruoase», precum le num,ea Bona. 
Ele au dispărut în veacul al XVII-lea. 

O formă curioasă de binaţie a fost practicată în Apus şi 
prin aşa numita «missa sicca» (missă usca:tă, goală sau scurtă), 
adică desbrăcată sau lipsită tocmai de ceea ce constitue ceremo-
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niile sau părţile esenţiale ale liturghiei: oferirea şi sfinţirea da
rurilor, precum şi împărtăşirea. Ea se reducea, deci, numai la 
dtirea • rugăciunilor din partea variabi1lă a missei, lăsându-s0e 

afară «canon missae» sau rugăciunea Sfintei Jertfe (anafora), 
întocmai ca la primele din sistemul mis2elor duble şi tir:i,ple. Un 
astfel de oficiu nu se putea numi, de sigur, liturghie. De aceea, 
Eckius considera, pe drept cuvânt, «nm;sa sicca» o simulare a 
missei. Impotriva acestei aşa zise misse s'au ridicat, de altfel, 
glasuri chiar în Conciliul tridentin, fără să se fi luat însă în ace
laşi timp măsuri pentru interzicerea ei, aşa încât «missa sicca», 
inaugurată, pare-se, prin secolul al Xi-lea, a rămas în practică 
până în secolul al XVII-lea. Se făcea uz de ea, de obicei, în îm
prejurările în care nu se putea săvârşi Sf. Jertfă, ca, de pildă, 
în legătură cu slujba cununiei sau a înmormântării săvârşite 
după amiază, în călătorii pe mare, din cauza oscilaţiilor vasului, 
ori la vreo vânătoare pornită pirea din noapte. «Missa sicca» a 
ajuns însă o practică curentă într'un mare număr de mânăstiri 
romano-catolice, unde fiecare monah săvârşea o astfel de slujbă, 
după ce se terminase missa solemnă în biserica mânăstirii. 

Remedierea desordinei creată de binaţie a fost încercată 
prin măsuri cu caracter r:estrictiv, luate mai întâi izolat de auto
rităţile bisericeşti din diferitele ţări romano-catolice, începând 
în deosebi de prin sec. al Xi-lea. Deja spre finele veacului al 
VJI-lea, sinodul al Xii-lea dela Toledo (681) formulase mus
tră.ri Î.'TI,pot:riva acelor preoţi, care litmghiseau zilnic de mai 
multe ori, dar se împărtăşeau numai o singură dată, ceea ce, de 
sigur, însemna altceva decât interzicerea multiplicării misselor. 
Vechiul principiu al unei singure liturghii într'o zi, la acelaşi 
altar, a fost subliniat totuşi mai târziu de Egbert de Yoirk 
O 797), în ale sale <<Excenptiones e dictIB et canonibus Ss. Pa
trum» (aparţinând sub forma lor actuală veacului al !X-lea), 
prin care se aducea lămurirea că este deajuns preotului să facă 
o liiturghie pe zi, deoarece Hristos n'a pătimit decât o singură 
dată intr'o zi, pentru mântuirea întregei lumi. 

Obiceiul binaţiei se găsea înrădăcinat însă prea adânc, pen
tru ca să se fi putut spera să fie desfiinţat complet şi dintr'o
daJtă. De aceea, diferitele deciziuni, ca cele date de arhiepiscopii 
Dunstan de Canterbury şi Oswald de York în veacul al X-lea 
şi întărite de sinodul dela Seligenstadt (1022), precum si hotă
rîrile luate în Conciliul dela Westminster (1200) şi în ;el dela 
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Rouen (1213), pornesc mai întâi dela restrângerea dreptului la 
trei misse pe zi, pentru a ajunge în ceJ.e din unnă să proclame 
ca regulă generală una singură, afară de cazuri de necesitate. 
In. acelaşi sens fuseseră luate şi dispoziţ.iwille papei Alexandru 
al II-lea (1061-1073), pe car~ le-au reînnoit apoi papii Ino
cenţiu al IIUea (1198_:_1216) şi Onoriu al III-lea (1216-1227). 

Interpretările liturgi.ştilor şi canoniştil,or, când stricte când 
laxe, asupra cazurilor de necesitate, ţinură însă deschisă mai 
departe, veacuri de-a-rândul, supapa binaţiei, care se mai gru;,ea 
chiar în veacul al XV-Jea pe agenda preocupărilor conciliilor, 
până ce, în sfârşit, problema aceasta găsi o !reglementare defi
nitivă în Corpus Juris Canonici, sub influenţa d-2cretelor triden
tine şi atitudinii energice a papei Benedict al XIV-lea. După 
norma in vigoare astăzi, fiecărui preot îi este permis să săvâr
şească Sf. Jertfă o singură dată pe zi, cu excepţia Crăciunului 
şi a zilei pentru pomenirea tuturor mo·rţilor, când poate citi câte 
trei misse. Pentru rest, poate căpăta învoirea de a citi mai multe 
misse într'o zi, dar numai pe baza unui Indult papal (privilegiu 
acordat de papă). Episcopul locului are la rându:l său compe
tenţa de a acorda învoire pentru o a doua liturghie (binaţie), 

la o sărbătoare stabilită anume, dacă fără o astfel de pelI'mi
siune o mare parte de pop,or n'ar avea posibilitatea de a parti
cipa la serviciul divin (C. J. C., can. 806). Pentru înlăturarea 
primejdiei speculării celor sfinte, preotul nu are voie să primeas
că însă decât un singur onorar pentru mai multe misse, cu ex
cepţia celor dela Crăciun (C. J. C., can. 824, pgf. 2). Preoţii, care 
cad în vină faţă de aceste reguli, sunt pasibili de suspendare 
temporară din partea episcopului (C. J. C., can. 2321). 

* 
Precum rezultă din această scurtă expuner~ istorică, prac

tica apuseană a «binaţiei» se înfăţişează nu numai· lipsită de 
presligiu, ci chiar compromisă. Biserica Ortodoxă este, deci, pe 
deplin justificată şi numai pentru atât a lua cu promptitudine, 
măsurile necesare, spre a împiedeca transplantarea pe terenul ei 
a acestei forme de pietate, în jurul căreia abuzuri de multe ori 
seculare au întreţinut o atmosferă grea de suspiciune, dând în
delungat de lucru autorităţilor şi personalităţilor bisericeşti ale 
Apusului. Se adaugă în plus puternice temeiuri de natură isto
rică şi teologică, pentru care înşişi fraţii preoţi ,rewniţi nu tre~ 

\ 
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,bue să întârzieze a-şi revizui bagajele, aruncând clin ele în pri.mul 
rând «binaţia», pentru. care stipulaţiunile clin. Corpus Juris Ca
nonici au încetat de a mai fi operante,. odată cu revenirea lor 
în Bise..rica străhunilor noştri comun.L . 

I1npotriva «binaţiei» sunt prea categorice mărtµriile isto
riei şi temeiurile t,e.ologice, pentru. a nu se putea vicdlea cu uşu
rinţă că ea reprezjntă o inovaţie străină de spiritul, de tradiţia 
şi de practica, prin care )3iserica Ortodoxă a Răsăritului s'a 
menţinut într'o legătură rteintrer-uptă cu regula creştină a ecu
menicităJii · primare. In primul rând, aşa precum recunosc teo-

1l9gii romano-c~to,lici înşişi, nicăieri nu se puteau face întir'o zi 
două liturghii la acelaşi altar, înaint·~ de evul mediu· (Gr. de 
Tours - 538/9--".594 :_ Hist. de Franc., V, 49). Deşi documen
tele din secolele_ ;.:mterioqre evului me,diu •nu desbat anume nu
mărul zilnic de _liturghii, totuşi textul lor este destul de explicit 
şi de categoric, ca să se poată vedea că o astfel de problemă 
nici m:.ăcar nu putea intra· în preocupările Bise1ric:i. La început, 
aşa precum rezulţă diii instrucţiunile date de Sf. Apostol Pavel 
în legătură cu· fa'cer-ca de colecte (I Corint. XVI, 2), era o sin
gură -liturghie ,pe săp~ămână ·şi anume Duminica. -Practicarea 
.exclusivă a, liturghiei duminicale, în amintirea învierii Domnului 
în această zi, se află confirmată în vicacul întâi de Faptele 
Apos.ţolilor, XX, 7 sq., de·Epistola lui Barnaba (XV, 9) şi de 
Didahi,a celor ,doisprezece Apostoli (XIV, 1), iar în veacul al 
doilea !le Epistola ltii Pliniu cel Tânăr către Traian, precum şi 
de întâia .Apologie a Sfântului Justin Martirul şi Filosoful 
(LXVII, 7), •• 

Numărul zilelor. liturgice din timpul săptămânii a sporit 
în cursul veacurilor următoare, ajungând la patru (Miercuri, 
Vineri, Sâmbătă şi Duminică), în Răsărit (Antiohia şi Ierusa
lim) 1 afară de Alexandr:a. In Apus nu era uniformitate, deoa
rece, după mărturia Fericitului Augustin, în timp ce în unele 
părţi se oficia liturghia în toate zilele, în alte părţi, însă, zile 
liturgiee nu erau decât Sâmbăta si Duminica ori numai Dumi-

, ' 
nica. Dacă Patriarhatele din diferitiefo regiuni ale vechei Bi-
serici nu s'au găsit într'o perfectă unitate asupra numărului zi
lelor liturgice, în schimb, cu privire la numărul liturghiilor din
tr'o zi, se afla piretutindeni în vigoare principiul enunţat de Sf. 
Ignatie Teoforul (t 107), în EpistoJa sa către Filadelfieni (4): 
o Sfântă Euharistie şi un altar, principiu pe care Biserica Or-
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todoxă îl respectă până astă.zi. Locaşurile bisericeşti din Răsă
rit, întâmplător cu două san trei altare, reprezintă s:imp\e nu
mere extraordinare de curiozitate arhitectonică, iar nu de prac
tică liturgică normală, sau cel mult p€lltru preîntâmpinarea 
«neajunsurilor ce se pot intâmpla preotului care slujeşte», de 
care se ocupă capitolul «Povăţuiri» din Liturghier 1). 

Generalizarea şi ducerea la exces a «binaţ:ei» în Occident 
au dat prilej Patriairhului constantinopolitan Fotie (sec. IX), 
cam în aceeaşi epocă cn «Culegerile din rânduelile şi canoanele 
Sfinţilor Părinţi» ale lui Egber-t de York, menţionate mai sus, 
să facă exegeza principiului Sfăntului Ignatie al Antiohiei, cu 
specială aplicare Ia numărul de Lturghii îngăduit într'o zi. Ast
fel, în «Tomosul sinodic despre datoria de a se săvârşi o singură 
dată pe zi Jertfa cea fără de sânge», cunoscut şi sub titlul «Des
pre dumnezeiasca liturghie», Fotie lămureşte: «Dreapta jµde
cată şi cunoaşterea exactă a lucrurilor permit ca preotul să 
aducă o singură dată pe zi Jertfa cea fără de sânge, iar nu de 
mai multe ori. Căci dacă nu ,2ste îngăduit să se săvârşeasecă a 
doua Jertfă pe un singur altar, cu atât mai mult nu e slobod 
ca preotul să slujească de două ori într'o zi, fiindcă şi Hristos, 
Arhiereul cel adevărat şi Dumnezeu, s'a jertfit nu de mai multe 
ori într'o zi, ci o singură dată. PI'În urmare, cel care liturghi
seşte de mai multe ori întir'o zi lasă să se înţeleagă că Hristos 
s'a răstignit tot de atâtea ori şi cade dela credinţa cea dreaptă 
a celor cu adevărat creştini, precum şi toţi aceia care stau în 
comuniune cu el. Căci un astfel de om nu crede în Cel care s'a 
răstignit o singură dată într'o zi pentru mântuirea oamenilor, 
ci în altcineva care a pătimit de mai multe ori, ba chiar de 
nenumărate m-i şi n'a putut împlini iconomia patimii. Ştim, 

deci, că preotul şi cele ce 2e ierurghisesc • de el sunt întocmite 
limpede după chipul Celui ce a pătimit pentru noi. Se cuvine, 
aşa dar, a se păzi cu exactitate însuşirile caracteristice a1e chi
pului adevărului, dacă e să desenăm natura adevărului». 

Deci, regula de a se săvârşi într'una şi aceeaşi biserică 

1. Când, spre e:xernp'.u, un preot s'a îmbolnăvit în cursul liturghiei 
atât de grav încât nu mai poate continua slujba, ori chiar s'a întâmplat 
să. moară, poate veni un alt preot pregătit, să săvârşeacă depl:n Sf. Li
turghie, în aceiaşi zi, însă pc alt altar 8au 8f. masă, începând dela pros
comidie cu scoatere-a Agneţului, de vreme ce n'a fost la ascultarea litur
ghiei începută de preotul accidentat. 
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numai o liturghie pe zi, se inspiră din ideia unicităţii Jertfei 
Mântuitorului pe Golgota. De altfel, în Biserica Ortodoxă, acest 
principiu are o aplicare generală, deoarece .tainele al căror sim
bolism se întE:.me1ază pe ideia unicei morţi a Domnului nu se 
mai repetă. In această. situaţie se află botezul şi hirotonia, în 
fiecare din grad-ele ierarhice. Pentru acelaşi motiv nu se hiroto
neşte în cursul aceleiaşi liturghii decât un sdngur diacon, un 
singur preot ori un singur Arhiereu (Pidalion, Neamţ, notă la 
tâlcuirea ca.n. 68 ap.). 

ln condiţiunile generale confesionale din secolul al XVll-lea, 
Mitrofan Kritopulos nu mai era obligat, de sigur, să se menţină 
la tonul impersonal din expunerea lui Fotie, ci, aşa cum era na
tural într'o «Mărturisire de credinţă a Bisericii catolice şi-apos
tolice a Răsă.ritului», el înfăţişează - cu aceleaşi temeil!ri ca şi 
Fotie, d•c altfel - regula unei singure liturghii pe zi, ca o prac
tică specifică Bisericii Ortodoxe. «No-i nu slujim Sf. Liturghie 
de mai multe ori pe zi în aceiaşi biserică» - zicea el --, «şi nici 
nu avem mai multe sf,nte mese în aceiaşi biserică, ci câte una 
singură în fiecare, din piatră de marmoră. Căci şi Hristos unul 
este piatra cea adevărată şi din capul unghiului. Iar pentru.că 
nu s'a răstignit de mai multe ori în lume, ci odată în toată veş
nicia cea dela început până Ia sfârşit, faţă de care fiecare zi 
este ca o icoană a veşnic1ei, iar fr2care biserică o icoană a lumii, 
tot aşa şi noi slujim Cina Domnului nu de mai multe ori pe zi, 
ci o singură dată pe fiecare zi, în fiecare biserică ... Odată pe zi 
facem aceasta şi nu mai mult». 

Damonstraţiile acestor doti teologi ortodocşi se completează 
şi îşi lărgesc reciproc perspectivele, prin nuanţele pline de sub
tilitate şi de profunde temeiuri bibEce, prin care este caracteri
zat textul fiecăruia dintr'înşii. Ele au fost rezumate în instruc
ţiunile din Liturghier, la capitolul «Povăţuiri», pentru lămurirea 
slujitorilor bisericeşti: « ... Se cuvine prreotului a ma.işti că numai 
o Eturghie pe zi, la o Sf. Masă, dator este a săvârşi; că această 
unime a Sfintei Jertfe însemnează numai o moarte a Jui Hris
tos, care moarte odată o a luat pentru noi, şi o patimă a Lui, pe 
care odată pentru noi o a răbdat» (Ediţia Bucureşti, 1902, pag. 
384, la paragraful: «Pentru neajunsurile cele ce se întâmplă 
celui ce slujeşt1e»). 

Mai substanţial şi mai amplu în fondul său teologic, tomosul 
Patriarhului lt~otie îmbrătisează în C'.t)nsideratiile sale încă un . . . 
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aspect, pe care-l implică în chip inevitabil problema binaţiei. 

Vine, adică, in cauză, poziţia preotului care repetă liturghia în 
aceiaşi zi şi nu numai a lui, ci a tuturor celor care păstrează co
muni unea cu el (comunitatea parohială şi întreaga Bi.serică, în 
care este tolerat). In expunerea :lui Fotie, culpa binaţ,ei d"'pă
şeşte caracterul unei simple abateri disciplinare, plasându-se pa 
terenul credinţei. Este o «cădere dela credinţa cea dreaptă a 
celor cu adevărat creştini», susţine Fotie (făcând, prin ultimul 
accent al expresiunii, destul de 1:!mnsparentă aluzia la romano
catolici), pentrucă repetarea Jertfei euharistice în aceiaşi zi 
trădează lipsa de credinţă în eficacitatea abso,ută a unicei Jertfe 
de pe Golgota. Pe aceiaşi linie privind de:îictul binaţiei, Teodor, 
episcopul Andidei tsec. XII), face responsabil de un păcat înfri
coşetor pe preotul respectiv: « ... Unii preoţi, fie sub pretextul 
săJrăciei, fie din dorinţa nesăţioasă de câştig, nu se dau în lături 
să facă două liturghii, ci cu îndrăzneală răstignesc pe Hristos 
şi adesea îl răstignesc a doua oară, săvârşind aceasta la un 
singur altar, comiţând şi pentru acest motiv ciel mai înfricoşetor 
lucru ... ». 

Binaţia înfrânge, pe de altă parte, şi una dintre condiţiunile 
esenţiale cerute prealabil preotului, care vrea să săvârşească Sf. 
Liturghie şi anume obligativitatea ajunării ( canon. 29 trulan şi 
4 7 sin. VIII local Cartag., an. 419; Ni cod. Milaş, Canoanele 
Bisericii Ortodoxe) . 

Liturghia nu poate fi săvârşită decât de un preot care a 
ajunat, iar nu «pe mâncate». Impărtăşirea însăşi a fost consi
derată, încă din pr·imele veacuri ale Bisericii, ca -o întrerupere 
a ajunării ('rertullia.n, De oratiorue, 19), motiv pentru care s'a 
ajuns la compunerea liturghiei darurilor mai 'nainte sfinţite, 

aceasta nefiind de fapt decât încadrarea rânduelii împărtăşirii 
în slujba vecerniei. In chipul acesta, credinciioşii au căpătat po
sibilitatea de a nu întrerupe ajt.ţnarea, prin împărtăşire, mai 
înainte de sfârşitul zilei bisericeşti. 

In sistemul romano-catolic al misselor binate, deci, acestea 
sunt «spuse» fără respectarea regulei şi obiceiului vechiu al aju
nării, întru cât preoţii nu se mai află «pe nemâncate» după prima 
missă. Poate că tocmai acest scrupul va fi contribuit între altele 
la inaugurarea acelor «misse duble» şi «triple», la ~are se -prac~ 
tica împărtăşirea o singură dată pentru toate missele săvârsite. 

In rezumat, «binaţia» se găseşte în contrazicere cu regula, 
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cu temeiurile şi cu practica core<!tă a Bisericii ecumenice şi, prin 
însăşi această situaţie, ea nu s'a putut garanta împotriva abuzu
rilor, care ating sacrilegiul. 

S'a remarcat de mult că, întotdeauna şi pretutindeni, oa
menii nu s'au dat în lături de a face abuzuri cu lucrurile şi fu
stituţiile cele mai sfinte, ceea ce, de sigur, nu însemnează că, 
pentru a le împiedica, este necesar să se desfiinţeze instituţiile 
înseşi. Trebuesc suprimate numai condiţiunile, care le strămută 
de pB principiile dela baza lor şi le abat dela scopurile lor fireşti. 
Aşa dar, «binaţia», reprezentând o condiţie sau o împrejurare, 
în care misiunea şi demnitatea liturg?iei s'au văzut de atâtea 
ori coborîte în istoria Apusului romano-catolic, trebue -abs,o~ut 
interzisă, prin toate rigorile, în piracti~ preoţilor :reveniţi la 
Biserica Ortodoxă Română. 
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PREDICA ŞI PREDICA TOR IN VREMEA NOASTRA 

Intre cursurile ce se ţin în institutele noastre teologice, pre
clica, adică slujba cuvâdului, ocupă un loc de frunte şi deci ea 
trebue să ne trezească un interes cu totul deosebit. 

Se înţelege că niciunul dintre noi nu are ambiţia, de altfel 
atât de nobilă, de a ajunge un predicator celebru, un geniu al 
amvonului de proporţiile atletice ale Sfântului loaJ?. Gură de Aur 
sau Fericitului Augustin. Dar fiecare dintre noi se cuvine să 
aspire, totuşi, ue a se realiza ca un predicator cât mai influent 
şi cât mai folositor. 

Aceasta este o datrnrie imperioasă şi care s,e cere împlinită 
cu toată conştiinţa şi cu toată râvna. 

N•Ji suntem propovădi;.itori şi sfinţitori în aceiaşi măsură: 
«Vai mie de nu voiu pmpovădui», spune slăvitul apostol Pavel. 
Aşa dar inferiorizarea predicii faţă die cult este o eroare. După 
cum tot o eroare este şi inf.ariorizarea c~tului faţă de predică. 

Predica este un mijloc clasic ele a trezi în sufletele creclin
cioşilor setea de liturghţe şi dorinţa de a cunoaşte profund şi 

complect sensurile tainice ale vieţii harismatice. 
Omul nu aşteaptă dela noi o predică excepţională ca el(.}c

venţă şi originalitate, .ci ceva cu mult mai simplu, o înfăţişare 
sobră şi corectă a învăţăturilor Bisericii şi o aplicare directă 
şi pe cât cu putinţă discretă la rea,lităţile vieţii 'lui personale. 
Se cade, însă, să ţinem seam_a neapărat de varietatea psiholo
gică şi : socială a massei ascultătorilor noştri, bărbaţi, femei, 
copii, tineri şi bătrâni, credincioşi, indiferenţi, culţi sau oameni 
cu. mai puţină ştiinţă de . carte, pr~cum şi de varietatea infinită 
a împrejurărilor în care predicăn;i, Deci este necesar să adaptăm 
şi substanţa doctrinară şi stilul predicilor noastre la aceste îm
prejurări deosebite şi la aceste categorii de oameni şi stări psi
hologice, sociale • şi profesionale. De câte ori predicatori de ta
lent nu şi-au ratat misiunea lor din pricină că· au pierdut din 
vederie aceste realităţi şi n'au ştiut să li se acomodeze cu tact 
şi îndemânare. 

Iată, de pildă, un ,predicator, pe a.mV10nul unei catedrale mi
tropolitane, având înainte un auditoriu alcătuit din intelectuali, 
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la capătuJ unei Liturghii arhiereşti săvârşite cu un impunător 
sobor de preoţi. Dar el realizează monoton sau o predică mi
noră şi ca substanţă şi ca proporţii şi ca aitmpsferă, în dezacord 
cu gravitatea şi solemnitatea momentului liturgic, sau o predică 
impersonală în care sunt expuse rigid rudimentele doctrinei, cu 
amănunte de prisos şi ilustrate cu istorisiri ca pentru copii, ca 
si cum ascultătorii de fată ar fi toti niste catehumeni recrutati .• .,. ~ , , 

din lumea unor primitivi convertiţi de curând. 
Comentariile cari se faf după terminarea predicii dumini

cale se anga;jează de obiceiu pe o linie de apreciere foarte ciu
dată: «foarte interesantă predică, dar atât de densă din punct 
de vedere dogmatic încât, mă.rturisesc cinstit, eu aşi fi dorit, 
pentru sufletul meu, mai mult o rugă.ciune decât o predică». 

Pentru înlăturarea acestor neajunsuri, pre<licatoruJ ar tre
bui să rămână natural, adică să predice cum ar vorbi despre 
nişte lucruri cari interesează pe toţi. Elocinţa, graiul ales, pu
terea de a învolbura sufletele vin dela sine. 

Cel dintâiu lucru de care trebue să ţinem seama este să 
predicăm într'un stil natural, nesilit şi care să poată fi înţeles 
de cei ce-l ascttltă. 

Arta de a vorbi, de bună seamă, se deosebeşte de arta d'e a. 
scrie, deşi, amândouă sunt mult înrudite. 

Ca să fii un scriitor gustat şi căutat trebue să ai totdeauna 
ceva de spus şi să-l spui cum trebue. Când eşti stăpân pe gând 
şi pe puterile tale d•e a-l exprima vei putea aşterne uşor în scris 
ceia ce vJ"ei şi în chip desăvârşit . 

Deci simplicitate şi limpezime şi o străduinţă continuă de 
a te face înţeles de fiecaţe dintre ascultătorii tăi. Este singura 
caile d•e a li te face folositor şi plăcut. 

E greu să enunţăm o regulă gene,rală, pentru fiecare pre
dicator în parte. Totuşi trebue să luăm în seamă câteva împre
jurări demne de reţinut. Sunt împirejurări când trebue să-şi ci
teşti predi:ca cuvânt cu cuvânt. După cum sunt alte~e când tre
bue să predici liber, atunci când predici în aer liber ( de pildă la 
o sfinţire de biseriră, la o procesiune cu Sfinte1e Moaşte). 

Sunt împrejurări când nu trebue să foloseşti deloc manus
crisuJ. De pildă, cu prilejul unei campanii misionare, cum a fost 
cazul anul trecut în Ardeal. In asemenea împrejurări, trebue să 
te laşi condus de impresia de moment, ca să fii spontan. Depen
denţa de manuscris e un obstacol păgubitor. 
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1n doobşte, însă, lumea gustă cu mai multă luare aminte o 
predică rostită liber. 

Dar au fost şi predicatori vestiţi cari şi-au scris şi-au cetit 
predicile dela un capăt la altul. 

In ,orice caz în ierarhia marilor predicatori nu poate fi 
acreditat, decât cel ce-şi scrie predicile sistematic şi le msteşte 
liber. 

Dacă predicaforii şi-ar scrie predicile, nivelul general al pre
dicii ar fi mw.t mai ridicat. 

Lipsa de formă, sărăcia de fond, extravaganţa stilului, 
incoherenţa şi confuzia ideiloir, lungimea inadmisibilă, stângă
cia şi imposibilitatea de a ateriza în concluzie, sunt defect•e, care 
definesc pe predicatorul care improvizează. 

Eu aşi fi înclinat să afirm că metoda ideală de a predica, 
cel puţin în primii zece ani de activitate, şi ce bine ar fi, ca toată 
viaţa chiar, predicatorul să-şi scrie în întregime predica şi s'o 
ţie liber, folosindu-se de câteva note - care, însă n'ar fi deloc 
rău, dacă ar fi şi ele uitate pre bi:riou -- dar să fi existat totuşi. 

* 

Rostită liber, sau citită după manuscris, predica ne mai 
pune o întrebare destul de serioasă şi anume. cu privire Ia for
ma ei. 

Sunt predici fără formă. Un vid care se numeşte impropriu 
şi abuziv predică. Fie că ea aire intro_~~cere macrocefală, cu o 
tratare chi proportii rahitice si cu o încheiere scurtă sau bruscă. - ~......--....... .. ---- -
Un liliiputan cu un cap enorm, cu un tirup ca un fus şi cu picioare 
de păpuşe sau chiar fără picioare. N'aţi văzut niciodată ase
menea nenorociţi cerşind pe!a răspântii într'un cărucior sau pe 
patul unui sanatoriu de infirmi incurabili? 

Sau predici cu o introducere microcefală, cu o desvoltare 
de dimensiunile unui obez şi cu o concluzie ce seamănă a cataligi? 

Această lipsă de proporţii şi de echilibru între unităţEe fun
damentale ale oricărei cuvântări, această nefirească şi monstru
oasă articulaţie, acest produs hibrid şi bizar, este o dovadă su
ficientă, că predicatorul nu şi-a învăţat meşteşugul şi nu-şi cu
noaşte misiunea, sau că el este lipsit de aptitudinile elementare 
minime, cerute pentru acest rol important; şi, totuşi, reparabilul 
est.e posibil prin muncă disciplinată, control perman•2nt şi prin 
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antrenament. Cel dintâi remediu: planul sau cel puţin schiţa de 
plan sau schema. 

Intâi capitalul (cultură teologică şi cultură generală, biseri
cească şi profană), după a.ceea planul de investiţie şi construcţie. 
Dacă faci un plan pentru un borded. sau pentru o catedrală, nu 
este acelaşi lucru. Dar orice predicator are, totdeauna, nevoie de 
un mare capital şi totdeauna pentru construirea unei catedrale. 
Pentrucă orice predică este şi trebue sa fie o catedrală a sufletu
lui omenesc. 

In cazul nostru predicatorul este biva!ent activ şi ca om de 
cultură şi ca arhitect. Două funcţiuni i11tim asociate, orgaruc, 
structural active. 

Un predic'.ator care şi-a înrnşit printr'o practică îndelungată 
şi prin sârguinţă continuă, un control perfect asupra materiei şi 
metodei lui, se poate dispensa în anumite ocazii, de această 
formă şi să realizeze ceea ce ·muzicanţii numesc «varlaţii pe 
aceiaşi temă». O asemenei predică de tipul «variaţiilor» se poate 
as•emăna cu un colan de perle, fiecare ideie sepa:rată pn:;ţioasă 

în sine şi unită cu celelalte idei, printr'un fir nevăzut. 
• Dar predicatorul trebue să ştie să-şi expună predica în aşa 

fel îr,cât ascultătorii ei s'o •poată urmări şi reţine. Noi ştim 
însă că în orice meserie, neofitul, adică începătorul care e în
sufleţit de dorinţa de a excela, trebue să intre în şcoala uceni
ciei, unde meşterii cei mai iscusiţi îi arată cum lucrează ei şi-l 

îndrumează clipă de clipă, iniţiindu-l în tehnica lor şi în secre
tul lor de atelier. Aci, dela ei, teoretic şi practic, zi de zi, uceni
cul deprinde şi tehnica şi metoda maestrului. 

Aşa dar, ceea ce face un tânăr pictor, sculptor, muzicant, 
chirurg sau avocat, trebue să facă neapă;rat şi tânărul predica
tor ( O spune şi lui Deogratias, Fericitul Augustin) : ascultă 

predicatorii vestiţi, nu numai pentru folosul vieţii tale inte
rioare, ci, mai ales, ceea ce este demn de reţinut, pentru a învăţa 
de)a ei şi tu meşteşugu), adică metoda lor de a predica. 

Dar, grije, să nu urmăreşti numai un smgur tip de predi
cat,o,r, ci cât mai multe tipuri, cu diferite metode, de "diferite 
stiluri; şi, mai ales, fereşte-te de a copia pe vreunul dintre ei, 
oricât de mare şi de exemplar ar fi el. 

In predica ta, fii tu, nu altul, chiar dacă acela este o cele
britate laureată,, de unanimitat.ea opiniei publice. O copie, oricâit 
de reuşită, a unui p~edicator vestit, ca şi aceea a unei picturi 
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clasice, este tot copie. Iar eopia este ceva deplorabil, mai ales 
pentru cunoscători. Transpiră imediat, lipsa de autenticitate, de 
sinceriitate, de realitate personală. Luc-ru cu totul nerecoman
dabil unui predicator. Deci nu copia, nu plagia niciun predica
tor, oricât de uriaş, ci deprinde, prin studiu atent, metodele lui. 
Ceea ce este cu totul altceva. 

Dar nu toţi au şansa de a asculta pe giganţii amvonului 
creştin. Acestora le rămâne singura posibilitate de a le citi şi 

a le analim predicile publicate. 
Este o mare favoare, pentru un predicator debutant, să 

poată studia opera omiletică a unui predicator de valoare. El 
are prilejul să descopere osatura bine articulată a predicii, să 
urmărească în răgaz cum ea se îmbracă apoi în muşchi şi e 
străbătută de ·nervi, să simtă o inimă care palpită şi pulsează 
sângele în artere şi vine, coherenţa ideilor dirijate de creer şi 
frumuseţea staturii şi mişcării, adică ritmul interiirnr şi exterior 
al vieţii. Lucru, nu numai interesant, dar şi instructiv, normativ. 

Evident, în predică şi în cea realizată mai desăvârşit, Dwn
nezeu vorbeşte mai viu şi mai complect prin tine. De aceea, tu 
ai datoria să devii un organ de transmisiune mai fin, mai de
săvârşit, cu mai multă rezonanţă. Pianul poate fi de cea mai 
bună marcă, . dar cel mai mare compozitor muzical nu poate 
deveni şi un mare pianist, dacă nu-şi exercită mereu degetele, 
pentru ca ele să răspundă prompt, la inspiraţiile spiritului său. 

Tot aşa şi Dumnezeu vorbeşte mai liber printr'un suflet 
superior format şi profund disciplinat. 

Sb!il;_o "'i şi analiziează predici, dar nu ca să le ţii, ca şi când 
ar fi ale tale proprii; copiile rămân copii. Iar cei ce le pun în 
circulaţi~ ca originale, sunt nişte oameni neserioşi. 

Studiază şi analizează ca să înveţi, cum studiezi. de obicei 
stilistica, poetica, retorica şi prozodia, p~ modele de stil, de 
poezii, de discursuri şi metrică, ca să creiezi şi tu, întir'unul din 
aceste domenii ideale, ceva vaJabi1l, care să poarte ,pecetea per
sonalităţii tale. Aşa dar, nu predica niciodată predicile altora. 
Afară numai de cazul când nu te-ai putut pregăti. Pentrucă e 
mai bine să predici decât să taci, sau să improvizezi mediocru. 
Dar, în acest caz, citeşte piredica respectivă, sau lasă să se 
citească, la strană, Oazania. far, dacă citeşti predica altcuiva, 
fii onest şi anunţă pe credincioşi, justificându-te, în acelaşi timp, 
de ce tu nu-ţi ţii predica ta. 
8t1ulii Teologice, anul II, 1950. 2 
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Altfel, ar fi acelaşi lucru, ca şi cum ai recita din Psalmi, 
cu aerul că citeşti o compoziţie originală. 

Citeşte, deci, cât mai multe predici celebre cu caetu:l în faţă, 
cu creionul în mână, sau fă note marginale. 

Nu este, precum cred unii bibliofili, o barbrurie să subliniezi 
şi să faci adnotări pe marginea cărţii. Recitindu-le mai târziu, 
nu vei fi nemulţumit. Lucrul acesta îşi are valoarea lui, în bio
grafia unui predicator. 

Acum altă chestiune: auzim, adeseori, pe credincioşi spu
nând despre unii predicatori sau cuvântători: «cutare spune în
tr'adevăr lucruri de valoare, dar e greu să-l urmă.I"2şti. Trebue 
să fii foarte înoordat ca să-l urmăreşti». Evident, asemenea pre
dicatori consumă mai multă energie în efortul lor, dar efectreJe 
nu sunt totdeauna corespunzătoare efortului. Totuşi, aceşti oa
meni sunt mai folosito.ri Bisericii decât acei inşi a căror flu
enţă, volubilita.te şi stil ascund de cele mai multe ori o totală 
absenţă de gândire s01lidă. Cu drept cuvânt, te poţi întreba, 
ascultându-i după o jumăfate r'.e oră de foc bengal şi de artificii 
multicolore: ce-a spus oare?. De sigur, nimic sau foarte puţin. 

Dar dacă ţi-ai pus această întrebare, după predica unuia 
sau altuia şi ai răspuns cum ai răspuns, nu te menaja nici 
pe tine. 

Dacă nu predici decât ca să umpli cu nişte vorbe sonore 
15--20 minute, renunţă la predică, aruncă proectul la coşul cu 
hârtii ( cel mai sincer pdeten al predicii slabe) şi gândeşte-te la 
altă predică, care să spună ceva cuiva, să aibă o ţintă, să în
vingă o eroare şi să mobilizeze o conştiinţă. 

* 
Priedica se adresează minţii, voinţ.ei şi simţirii, uneia din ele 

sau tuturor laolaltă. Prin urma.re, putem clasifica predicile 
grosso modo: 1) predici adresate intelectului: doctrinale, prac
tice, eipozi'torii, istorice; 2) rele adresate voinţei: îh vederea 
întoarcerii la credinţă, prin mustrare şi pentru mdr,eptare, sau 
ca îndemnuri şi a,peluri la o anumită acţiune; 3) Oele adresate 
simţirii: pentru a trezi iubirea de Dumnezeu sau de aproapele, 
pocăinţa, încrederea în purtarea de grijă a Providenţei, interesul 
pentru viaţa duhovnicească. 

Făcâ,nd această clasificare, n'am înţeles în nicinn chip, că 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 143 

orice predică poate sau oarecum trebue să se încadreze exclusiv 
în vreuna din aceste clase. 

O predică în care predicatorul încearcă să înfăţişeze credin
cioşil.or învăţătura Bisericii asupra unui adevăr de credinţă şi 

care, deci, ar put•ea fi clasată ca o predică doctrinală, nu va 
avea efectul aş,tep1:.d.t, dacă ea nu va fi şi un apel la voinţa 
ascultătorilor, ca ei să primească învăţătura, şi în acelaşi timp 
şi un apel la sentimentul lor, ca să le încălzească astfel inimile 
pentru Dumnezeu, izvorul a tot adevărul. 

Predica aceea care are de scop suprem întoarcerea celor 
păc.4toşi şi rătăciţi, se va întemeia, de sigur, pe oarecari texte 
scripturistice. şi va trebui să înmoaie inimile ascultătorilor pen
tru smereniile şi lacrimile pocăinţii, şi, în acest chip, ea se va 
adresa şi minţii şi simţirei şi voinţei. 

Dar nu e-,ste rău dacă facem oarecare distincţi,e între tipul 
instructiv, hortativ şi emoţional al predicii şi între diferirtele alte 
clase de predici. 

Acest lucru ne va feri să cădem într'o manieră stereotipă. 
Monotonia predicii face gol în jurul amvonului. Varietate, deci, 
cât mai multă varietate. 

Deşi predicile variază după subiect, nu variază, însă, şi 

metoda predicatorului. Şi atunci predica suferă şi rămâne fără 
ecou. Una ,este atmosfera unei predici din Postul Mare, alta din 
timpul de după Inviere, până la Cincizecime, alta înainte de 
Naşterea Domnului. Predicatorul trebue să se lase absorbit în 
atmosfera, atât de variată şi de nuanţaJtă, a anului liturgic. 

Şi încă ceva: să predicăm realităţile vieţii supranaturale 
unor fiinţe reale, bine şi deaproape cunoscute, cu care să fi 
avut contact ,personal prin vizite pastorale, care, acestea, au un 
deosebit caracter de intimitate şi, mai ales, prin duhovnicie. 

* 
Cel dintâiu lucru pe care trebue să-l S>tabHesc când mă aşez 

să-mi întocmesc predica este «despre ce voi predica?». Nu ne 
lipsP,sc, de sigur, ajut,oarele. . 

Anul bisericesc este cel dintâi ajutor, cu ciclurile sau ano
timpurile lui. Materialul pe care ni-l furnizează experienţele noa
stre pastorale, evenimentele petrecute în viaţa parohiei şi eno
riaşilor noştiri, în oraşul, satul, cartierul şi ţara noastră, sau în 
alte părţi ale lumii, diferitele ocaziuni ca: bptezul, cununia, 
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maslul, înmormântarea, ierlll'giile, evenimentele ou caracter so
cial, iată o bogată. pro\'izie de subţecte. 

Dacă predicatorul nu vrea să ajwigă în pană, e recomanda
bil ca el să aibă totdeauna lin carnet în care să-şi fixeze diferite 
subiecte, care-i vin în minte întâmplător, din citirea Sfintei 
Scripturi, a cărţilor, a revistelor, ziarelor, etc., şi când am zis 
cărţi, n'am eliminat nici literatura teologică, nici pe cea profană, 
nici beletristica (roman, nuvelă, poezie, dramă, film, istorie ro
manţată), etc. Amvonul nu este inospitalier pentru aceste bo
gate izvoare, de atâtea ori atât de vitale şi de fertile„ 

Actualizează textul scripturistic: fă din el izvor de vitali
tate pentru oamenii din jurul tău şi din vremea ta. 

Renwiţă la predica şablon, la predica oonvenţiomtlă, care 
vorbeşte de ceva, dar nimănui, iar acel ceva, prezentat ca inac
tual, anacronic, inutilizabil, ecouri vagi dintr'o lume care nu mai 
este, pe care lumea în care trăeşti, nici nu le mai poate măcâr 
percepe. 

Umple-ţi fiinţa ta interioară cu substanţa predicii, pe care 
o ţii oamenilor. Predica va fi atwici rezultatul wiei maturizări 
lente, tainice şi complecte. 

* 
Alege-ţi din bună vreme temele asupra cărora ai să predici; 

este ceea ce s·c numeşte pregătirea îndepărtată, creiază, aşa zi
când, centre sau nuclee de cristalizare; în jlll'ul lor se vor grupa, 
se vor articula, se vor coagula oarecum, un infinit de idei, in
tuiţiuni, sugestii. 

Lasă-te obsedat, dominat de temă. 
Lasă să dospească în mintea ta şi să se limpezească pe în

cetul. Se va limpezi cu siguranţă. 
Cerebraţia subconştientă nu este sterilă, dacă o alimentezi 

continuu cu gândirea constientă. Si notează tot ce-ti vine în 
minte în legătură cu _l)rnbÎema ca;e t; p-reOC!!:Pa şi t~ do:rajnă. 
Nu adormi, fără să ai alătun de tine hârtie şi ~n.---De câte 
·ori trezindu-te, nu clarifici o ideie mai mult decât în timpul zilei. 
Şi cine n'a făcut această experienţă·? Când s'a copt mărul, ţi 

se dărueşte fără să te osteneşti să-l culegi din pom. 
Aşa şi cu predica. Dacă a crescut şi s'a copt în. tine, apoi 

şi în condei şi în grai, ea va curge ca dintr'un izvor bogat. Ai 
meditat îndelung asupra temei, procesul cerebraţiei inconştiente 
s'a consumat, ţi-ai creiat o atmosferă de reculegere prin rugă-
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ciune, ai tot materialul în depozit, clasat şi etichetat, schiţează 
planul şi scrie predica, sau scrie predica şi apoi o analizează 
în plan. 

Eu sunt de părere că meditaţia este cel dintâi moment al 
planului. Citeşte ce-ai scris, a doua, a treia zi, sau mai multe 
zile în şir şi în momente deosebite, din zi sau din noapte, cu 
dispoziţii deosebite. Vei avea alt ochiu critic. Mai viu, mai intui
tiv, mai exigent. Ai ţinut predica, notează data, locul· şi ocazia 
în care ai predicat. O predică ţinută odată cu succes merită să 
mai fie ţinută; ca şi vinul cel bun, care se îmbunătăţeşte cu 
vremea, predica, ea însăşi, se desăvârşeşte când ai revăzut-o 
după câtva timp. 

Ai grije, însă, ca predica ta să fie revăzută şi îmbunătăţită 
de autor, să nu devie ediţie stereotipă, şi să auzi pe vreun cre
dincios şoptind vecinului său: «exact aoeeaşi predică am mai 
auzit-o acum doi ani». 

* 
Nu poţi predica tematic? N'ai avut vreme să te pregăteşti? 

Alege un text scripturistic, din pericopa zilei, evanghelică sau 
apostolică, adânceşte-l cu ajutorul unui comentariu sigur şi 

tâlcueşte-1, verset cu verset. Dar să ştii că nici această glosă nu 
se împrnvizează. Uriaşii omHiei nu au improvizat totdeauna. Aci 
pregătirea permanentă îşi are legile şi poruncile ei inexorabile. 

TrEbue să riespiri zilnic în văzduhul Sfintei Scripturi, ca ea 
să se absoarbă organic în tine, şi să capeţi un ochiu heruvim.ic, 
simţ, intuiţie biblică, ca Sfântul Ioan Gură de Aur, care o citea 
zilnic şi ca tpţi ceilalţi mari dascăli şi pmpoveduitori ai Bise-

• ricii. Omilia trebue restaurată în drepturile, autoritatea şi pre
stigiul ei clasic. fără să exproprieze predica sau omilia tema
tică, omilia mare sau desvoltată, trebue să fie reintegrată ca 
mijloc de propovedu:Îire, cu oonştiinţa că ea îşi poate îndeplini 
şi azi misiunea ei de odinioară. Dar ea cere celui ce vrea s'o 
cinstească o anumită devoţiune faţă de Sfânta Scriptură şi o 
pregătire teologică de.osebită şi· în deosebi una exegetică. 

Folosesc prilejul de a atrage atenţia asupra desafecţiunii 
întru totul culpabile faţă de Vechiul Testament, care numai spo
radic, în câte un text citat, ici şi colo, mai circulă. în predicile 
noastre. O mare pagubă şi neiertată. In alte Biserici s'a dat de 
mult semnalul de alarmă şi Vechiul Testament a fost din nou 
pus în valoare, în pr,edica zilelor noastre. Lucrări importante, 
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cu caracter teoretic şi practic, au apărut în serie pentru a pleda 
cauza importanţei Vechiului Testament, pentru prndica creştină. 

Afară de citirea netâlcuită a parerrililor, Vechiul Testament 
este o carte pecetluită şi uitată de predicatorul ortodox. Unii au 
încercat chia,r să-l elimine din cultul Bi,sericii. De altfel, con
statăm aceeaşi lipsă de atenţie şi pietate şi faţă de epistole. 
Parafrazarea textului pericopelor evanghelice şi uneori chiar 
predica tematică, a împins în anonimat, un tezaur infinit de în
văţătură, de frumuseţe duhovnicească şi ,orientare practică în 
domeniul vieţii individuale şi colective. Dar pentru aoeasta, tre
bue să te strădueşti îndelung, ca să selecţionezi, să asimilezi, 
să articulezi şi să clasifici materialul oferit din abundenţă de 
Sfintele şi Dumnezeieştile Scripturi. 

Nu înţelegem să facem exhibiţie de erudiţie teologică şi exe
getică, cu comentarii de ex.tensiune academică şi consideraţii 

isk:,rice excesive, dar Mântuitorul trebue să fie văzut. Şi El nu 
apare numai din Sfintele Evanghelii. Se povesteşte că, într'o zi, 
un predicator savant, urcând Î..'l amvon, a găsit un bilet pe care 
era scris: <<Părinte, noi vrem să vedem pe Iisus». Bieţii oameni 
erau supraalimentaţi cu teologie abstractă, dar mureau de foame 
duhovnicească. 

Iar un creştin ortodox spunea UillUÎ preot prieten: «Nu ştiu 
de ce, părinte, de când avem atâţia preoţi licenţiaţi şi doctori 
în Teologie, simt nevioia să :r;nă duc din când în când la bisericile 
unde mai supravieţuieşte un bătrân preot grămătic. Are parcă 
altă radiaţie spirituală care îţi face bine şi te linişteşte». S'ar 
cuveni să facem cu toţii un sincer «mea culpa» şi să nu ne oprim 
numai la ,expresia lui retorică şi la emoţia de moment. Inainte 
de a încheia aceste consideraţii, am socotit că c bine să spun un 
cuvânt despre valoarea ilustraţiei în predică. 

Invăţă.tura nesprijinită de iJustraţii practice este de puţin 
folos. Dacă vorbeşti, de pildă, credincioşilor despre rugăciune, 
trebue să le şi arăţi cum să o facă. Cea mai bună pregătire 
pentru rugăciune este mărturisirea păcatelor, îndaborire impusă 
şi predicatorului şi credincioşilor. 

In deosebi, am recomandat statornic şi studenţilor şi fra
ţilor preoţi, ca înainte de a ieşi la predică să se îndumnezeiască 
cu Sfintele, Preacuratele, Infricoşatele şi de _viaţă Făcătoarele 
lui Hristos Taine, pentrucă şi predica lor va avea atunci putere 
de viaţă făcătoare. 
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Viaţa liturgică a preotului - cât trebue s'o plângem mulţi 
dintre noi! - este un izvor de mare putere a predicii şi când am 
zis viaţă liturgică sau trăire liturgică, am înţeles preoţie neîn
trerupt lucrătoare, preoţie realizată, zi de zi, în cadrul enoiI'iei 
sfinţite prin prezeinţa şi rugăciunile neodihnite ale preotului. 

Viaţa preotului este cea mai elocventă predică. Ea ilus
trează, concretizează, face reale: credinţa, nădejdea şi dragos
tea, încprporate tangibil în preot. Preotul face intuitivă predica. 
Preotul demonstrează prin toate actele vieţii lui, dumnezeirea 
cuvântului propoveduit. 

«De nu credeţi în ce vă predic eu, credeţi măcar în ceea ce 
fac eu pentru Dumnezeu şi pentru sufletele voastre». 

* 
Şi acum ceva despre demnitatea amvonului. Se cuvine, dar, 

ca cei ce propoveduesc cuvântul lui Dumnezeu să se ferească 
de a folosi un stil vulg·ar şi lipsit de mireasmă duhovnicească. 
Se înţelege, sunt puţini cei ce au darul graiului ales şi împodo
bit. Dar tuturor le stă la îndemână graiul dumnezeieştilor Scrip
turi şi al bătrânelor noastre cărţi de slujbă. Nu pledăm pentru 
un stil înflorit, liric, literar (cel ce-l poate folosi nu greşeşte), 
dar nici pentru trivialităţile stilistice. 

Sunt unii predicatori cari spun lucruri ,obişnuite într'un 
grai violent şi extravagant. Mai toţi se cred profeţi. 

1n realitate ei sunt nişte mediocrităţi patente, iar ifosul 
profetic e numai semnul unei sigure nepregătiri a predicii, pe 
care ei o «urlă», ca să impresioneze. 

Dar inspiraţia este, chiar şi la profet, intermitentă. Ştim că 
ea esM prezentă atunci când «duhul Domnului este asupra lui». 
Cum poate fi ea însă cronică, permanentă, la acest tip de pre
dicatori, cari ţin ~u orice preţ să sperie lumea? Deci Ja o parte 
cu orice fel de vulgarism şi vulgaritate în predică. Vulgaritatea 
în predică e;gte un duplicat al vulgarităţilor din viaţa predicato
rului, care, în acest caz, dovedeşte că ar avea nevoie de o cură 
specială. 

Altfel vom mai auzi predicatori, cari, vorbind despre pro
fetul Iona, ca să actualizeze, dragă Doamne, au vorbit despre 
<<trei rile intr'un subma1;n». 

Intre stilul artificial, factice, alambicat şi cel vulgar, cras, 
este o median5. de aur a stilului simplu, cinsm, limpede. Este 
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stilul Sfintelor Scripturi. Să nu-l dispreţuim. Ceea ce nu în
seamnă că limba nu se îmbogăţeşte mereu şi că neologismul nu 
poate avea drept de cetăţenie în predică, în conferinţă şi în 
dizertaţia religioasă. Dar acesta este un alt capitol, de ca.re ne 
vom ocupa în curând. 

Predica se întruchipează tainic în sufletul şi mintea preotu
lui, cuvântul se face trup. Adevărurile vechi sunt aplicate tot
deauna la noui împrejl.llI'ări de viaţă, la vremuri noui, la oameni 
noui, la probleme noui şi în haina unui grai nou. 

Ce misiune poate avea predica pentru 1umea de azi? Mă 
voiu rezuma la câteva imperativ;e omiletice, pe care le socotesc 
fundamentale şi anume: 

1. Predică din bogăţia cea nedeşertată a Sfintei Scripturi 
şi a Sfintelor Slujbe ale Bisericii, nepierzând o clipă din atenţie 
si interes caracterul harismatic al trăirii crestine. 
~ ... . . . ~ 

Predica a înflorit în atmosfera de solemnitate, de sărbă-
toare, de praznic a vieţii tainice, a sfinţeniilor bisericii, strâns 
unită cu sfânta slujbă a Liturghiei. 

De aceea, cea dintâi misiune a ei a fost şi trebue să rămână 
permanent tâlcuirea şi adâncirea Sfintei Scripturi. şi a Sfintei 
Liturghii. Sfânta Liturghie este actualizarea picrpetuă a luarării 
mântuitoare a lui Iisus Hristos. 

«Astăzi s'a răsti~it pre lemn!». 
Astăzi -- nu numai acum două mii de ani! 
Preotul care şi-a asimilat esenţial, complect, sincer şi intim 

această prezenţă permanentă, va fi totdeauna ca Luca şi Cleopa 
din drumul lor spre Emaus; el va rămâne ucenic râvnitoll'.', în 
seminariul omiletic al Sfintei Liturghii, iar cel dintâi rod al 
acestei experienţe liturgice, euha·ristice şi scripturistice va fi că 
şi el va putea spune Domnului: «rămâi cu ~e». Iar când Hris
tos rămâne cu preotul, predica nu mai este o povară şi un chin, 
ci o r_e:velaţie zilnică. 

Hristos îi va tâlcui Scr1pturile şi sufletul lui va arde nepo
tolit. Mântuitorul îl va însoţi şi-l va învăţa pe cale şi i se va 
descoperi apoi întru frangerea pâinii. 

Pr.edica face acum corp cu preotul, pentrucă preotul a făcut 
corp cu Hristos. 

Experienţa euharistică a preotului trebue să fie cel dintâi 
punct de program în viaţa şi activitat~ lui. 

Amvonul trăeşte -din altar. Iar pe altar şi pe amvon se ree-
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ditează oontinuu misterul Kenozei ; Cuvântul se face om pentru 
mântuirea omului, ia chipul lui Adam ca să facă pe Adam Dum
nezeu. Predica este expresia misterului theandric. Ea este actul 
permanent al întrupării Logiosului. Teologic, predica este, deci, 
un act soteriologic. 

Al doilea imperativ: Predică ?,devărurile fundamentale ale 
creştinismului. Aceste adevăruri fundamentale au fost mereu 
atacate sau contestate în decursul istoriei. Uneori chiar pe toată 
linia, în bloc. O bună şi temeinică instrucţie dogmatică a cre
d!incioşilor este necesară sub fo~ma cateheziei. 

Al treilea imperativ: Predică din profunzimile propriei tale 
vieţi interioare, sau, mai bine zis, din realitatea ,prezenţei şi 

lucrării î:n tine a cuvântului lui Dumnezeu. 
A predica înseamnă a vesti ceea ce Mântuitorul a încredin

ţat Apostolilor Săi ca o vestire de sus. Predicatorul trebue «să 
păstreze ca şi Maica Precesta toate cuvintele acestea întru inima 
ei» (Luca 2, 51), şi ca ea să rostească: 

«Iată robul Demnului, fie mie după cuvâptul tău». 
Preotul predică deci adevărul lui Dumnezeu întrupat în el, 

cum s'a întrupat Domnul, în Maica Domnului. 
Deci: credinţă, curăţenie, linişte, recu1egere, meditaţie, ru

găciune, nădejde şi dragoste. 
A predica nu însemnează a demonstra tot, totdeauna şi pre

tutindeni. 
Noi trebue să predicăm despre un Dumnezeu personal, unul 

în Treime, despre însuşirile Lui, despre Iisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu, făcut /Q/ln, pentru a noastră mântuire, despre Bise
rică, întemeiată de El pentru a continua lucrarea lui Dumnezeu
Omul, ca una ce este însuşi Mântuitorul, cel ce trăeşte, învaţă şi 
suferă continuu. 

Al patrulea imperativ: inspiră-te în predică din reaJitătile 
vremii în care trăeşti şi vorbeşte în graiul ei. Mântuitorul n~-a 
recomandat să luăm seama la «semnele vremii» şi a mustrat pe 
farisei cari prevesteau furtuna şi ploaia, dar nu puteau despe
cetlui semnele şi tainele vremii. Sfântul Apostol Pavel, în Ep. 
2 Timotei 4, 3, ne-o spune lin1pede: «Atunci noi va trebui să 
facem slujba Evanghelistului». 

Noi predicăm pentru vremea noastră, nu pentru vremea de 
acum 30 de ani, sau pentru nişte oameni, cari vor trăi peste 30 
de ani, ci pentru ziua de azi. 
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De aceea noi trebue să_ cunoaştem oamenii de azi, pe ei să-i 
observăm, să ne transpunem in stările vieţii lor sufleteşti, să 
fim frământaţi de aceleaşi probleme care-i frământă pe ei. 

Asta nu, înseamnă, însă, că predica noastră trebue să înce
tere a fi conformă cu veşnicia şi să-i piardă perspectiva, pentru 
a se pune în acord cu v,eacul şi cu duhul lui, ci dbnpotrivă, pen
tru a-l servi. Noi trebue să fim permanent preocupaţi de su
fletul, de inima, de întrebările, de problemele omului de azi. 
Atunci intr'adevăr noi ne-am făcut datoria noastră de propove
duitori. Atunci am stat de. vorbă cu mintea, inima şi conştiinţa 
contemporană şi nu am ţinut numai o predică peste capul omu
lui real şi dincolo de inte.reseie lui imediate. Privită dintr'un 
anumit punct de vedere, predica este într'adevăr un monolog. 
De aci şi primejdia ca ea să devină prea doctrinară. Dacă o 
transformăm într'un dialog, ea lucrează mai profund, întrucât 
reuşeşte să încordeze la măxii:num de tensiune interesul şi at€ill
ţia ascultăto.rilor. 

In acest caz, predicatorul vorbeşte dela suflet . la suflet. 
Acesta este de altfel şi înţelesul cuvântului omilie. 

De aceea, predicatorul se cuvine să fie bine informat asu
pra realităţilor vieţii sufleteşti a oamenilor, cărora le predică, 
altfel el va predica în văzduh. 

Pentru acest motiv predicatorul de autentic tip apostolic . 
să se ferească de ifosul «moralizării» cu orice preţ. 

Pomncile dumnezeieşti, conştiinţa şi activitatea ei atât de 
importantă, învăţătura despre păcat, trebue să oblige necondi
ţionat pe predicaitor să facă o ~plicare perrnanentii a psihologiei. 
Nu obsedantul «~ă faci» sau mai ales <,să nu faci», rostit cu 
tonul unei comenzi rigide. Asta răceşte, plictiseşte şi înstrăi

nează, ci o serioasă afirmare ş,i o bine articulată demonstraţie 
psihologică a legii morale, care se va transubstanţia, cu timpul, 
într'o convingere personală: «eu mă simt dator să fac voia lui 
Dumnezeu şi o voiu face de bună v,oie şi cu voie bună». 

Rostul predicii este ~ii,_ armonizeze, jn realit11t~a yieti_i,-..nat_u~-
ralul cn suprana,turah~:c.-

* 
Mântuitorul a încredinţat în chjp special răspândirea Im

părăţiei Sale cuvântului viu: «Drept aceea în kieul lui Hristos 
vă rugăm ca şi cum Dumnezeu s'ar ruga prin noi; rugămu-vă 
în locul lui Hristos, împăcaţi~vă cu Dumnezeu» (II Cor. 5, 20). 
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Potrivit acestor cuvinte, predicatorul nu treb~e să uite ni
ciodată marea lui misiune şi răspundere. 

Să nu se lase pradă pesimismului in exercitarea apostola
tului său şi mai ales indiferentismului pastoral. Să-şi facă slujba 
cu entuziasm. Să nu urmărească succesul şi aplauzele. Dumne
zeiescul Invăţător şi Semănător să-i fie model. 

Predicile să fie clare şi substanţiaie, să fie scurte şi bine 
articulate. 

Predicatorul este dator să-şi p.regăt,ească cu multă grije 
predicile lui, din pietate faţă de Cuvântul lui Dumnezeu, din 
respect pentru ascultători şi din veneraţie pentru Sfânta Bi
serică. 

Am spus că pregătirea predicii este P'crmanentă şi imediată. 
Tot ceea ce citeşte, studiază, meditează, trebue să noteze în 
vederea predicilor lui. Studiu continuu în domeniul ştiinţelor 

profane: să urmăreasciţ revistele teologice şi în special pe cele 
pastorale. Să dea deosebită atenţie expunerii şi dicţiunii, care 
trebue să fie naturale, limpezi şi atrăgătoare. Exerciţăile de 
dicţiune sunt de o deosebită imp0l'ianţă. 

Oricât de indicat este. studiul predicatorilor celebri şi al 
operei lor, predicatorul să nu predice numai din aceste opere, 
predici ăe-a gata! Să meargă personal şi direct la izvoare: la 
Sfânta Scriptură, Sfinţii Părinţi şi la Cărţile de slujbă ale 
Bisericii. 

Sfânta Scriptură, ca izvor al predicii: predica, în deobşte, 
trebue să ţină seama de pericopele duminicale şi praznicare, aşa 
cum sunt orânduite în anul bisericesc. Folosirea Omiliei tema
~~ se recomandă în deosebi. Dar să nu s,e omită epistol>cle, 
cum se face de obiceiu. Textul scripturistic trebue aprofundat 
şi meditat. A rămâne la suprafaţă înseamnă a nu-i desciorperi 
comoara sensurilor lui. 

Paremiile şi Sinaxarele nu sunt folosite, deşi ele sunt aşe
zate în cărţile noastre de slujbă, în loc de mar,e cinste, la praz
nice mari. PE:rsonalităţi şi caractere din Vechiul Testament şi 
Noul Testament pot fi prezentate cu mult succes. . 

Predica a fost şi este chemată să p,rrypovăduiască cu un 
accent deosebit adevărurile fundament8Jle ale creştinismului. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



152 STUDII TEOLOGICE 

Hristos trebue predicat ca F1iu al lui Dumnezeu şi al omu
lui, ca izbăvitor din păcat şi ca model al creştinului în ce priveşte 
caracterul şi personalitatea Lui omenească. Icoana lui Hristos 
trebue zugrăvită mai viu şi mai pregnant. Ea trebue să apară 
mai vli.u şi din însăşi personalitatea predicatorului. 

Predica despre Biserică trebue să se ocupe de lucrarea 
Sfântului Duh în Biserică, să pună în evider,ţă misiunea Bi
sericii creştine, însuşirile şi semnele ei distinctive, autoritatea ei 
doctrinară si sobornicitatea ei atacată de subiectivism si de alte , , 

curente autonomiste şi anarhice. 
Predica morală să nu fie unilateral şi monoton moralistă, 

ci •să înfăţişeze profundele principii morale ale Vechiului:şi Nou-
lui Testament. V·---' 

Predica apologetică să nu se ocupe numai cu dificultăţile 
şi îndoelile, ce de multe ori ea le-ar putea provoca, ci să fie con
structivă şi pozitivă. O limpede prezentare a doctrinei este cea 
mai reuşită apărare a ei. 

Predica catehetică este necesară pentru o iniţiere sistema- • 
tică a credincioşilor şi ea trebue făcută după un plan bine 
chibzuit. 

Obiectul p1·cdicii este exclusiv Cuvântul lui Dumnezeu. Pre
dicatorul trebue să se ferească de a face persona1it!!j în pre-~ 
dică sau să facă aluzie la diferende, dezacorduri sau conflicte 
cu alte persoane bisericeşti sau cu enoriaşi. Critica anumitor 
stări dep1o,rabile sau întâmplări trebue făcută cu multă pru
denţă. Altfel ea strică mai mult, în loc să repare. 

Spiritul soeiaf al creştinismului se întâlneşte cu aspiraţiile 
lumii de azi. 

Principiul cardinal al Evangh1cJiei este iubirea care ajută 
şi· salvează. El trebue accentuat continuu. !1:1:!Jg-ţa şi dreptatea. 
garantează pacea. 

Munca este o datorie a tuturor oamenilor şi orice muncă 
este onorabilă ş_i folositoare colectivităţii, şi cea spirituală şi cea 
manuală. Predicatorul trebue să-şi dea silinţa să înţeleagă ne- . 
voile şi idealurile tuturor oamenilor . 

. Erorile şi ereziile sectare trebuesc identificate şi cunoscute. 
Dar apărarea împotriva lor trebue să fie făcută de prefterinţă 
pozitiv, prin expunerea clară şi sistematică a învăţăturii creş
tine. Deci, fără polemică şi fără virulenţele la care ea porute 
ajunge. 
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Conţinutul pr.edicii noastre să fie mai mult obiectiv-dogma
tic decât polemic-apologetic. 

Adevărul credinţei trebue prezentat }11 duh irenic. Să se 
simtă dragostea păstorului celui bun, care nădăjdueşte să rea
ducă la staul oile rătăcite. 

* 
Dar predica trebue să aibă o profundă notă persona.Jă. 
Altfel predica făcută, nu crescută n'are nicio valoare. Pre

dica trebue trăită. De aceia pregătirea ei imediată nu este de 
prima impo~anţă. Predica trebue să fie rezultatul unei înde
lungi maturizări interioare, rodul unei creşteri din lăuntru în 
afară.· 

Numai în acest caz predicatorul poate vorbi «din prisosul 
inimii» şi ca cel «ce are putere». El simte că «putere a ieşit din 
el» pentrucă s'a încărcat şi s'a îmbrăcat cu puterea de sus. 

Cine aspiră să fie un vestitor al Cuvântului lui Dumnezeu 
trebue să aibe o intensă viaţă spirituală personală, să posede 
anumite aptitudini spirituale, să-şi âgonisească o bogată viaţă 
intelectuală şi morală, o sensibilitate fină şi o voinţă robustă 
- singurele care dau originalitate personalităţii unui om. Pentru 
asta nu trebue să fii un geniu, ci să ai o adâncă viaţă lăuntrică. 

Ce ese dela suprafaţă poate fi lucru de preţ, dar. nu este 
predică. Cine vrea să dăruiască trebue să aibă ce. Cine vrea să 
umple de Dumnezeu pe alţii, trebue să fie el plin de Dumnezeu. 

Sunt păstori cari nu mai acordă predicii locul ce i se cuvine 
în activitatea lor. Ei preferă predicii, ca mai importantă, o acti
vitate pastorală oarecare. Pe unul predica îl absoarbe total, pe 
altul alte preocupări. Cei mai mulţi predică din cărţi pentrucă 
n'au vreme să se pregătească. Evident toate aceste lucrări pas-
1:prale au valoarea lor, dar preotul trebue să pună din ~ou în 
valoare predica. 

Sunt preoţi cari sunt însufleţiţi de idealul anahorezei, al 
fugii din veac si de frica lui. , . 

In.filuenţa lor asupra ascultătorilor va fi ca aceea a unui 
glas venit din lumea fantomelor. Predica lor va fi ea însăşi fan
tomatică. Predicatorul trebue să trăiască în viul vieţii, în luptă 
cu torentefe ei. 

Ca să poată predica păstoriţilor lui şi să-i câştige, trebue 
să-şi umple predica de realitatea vieţii lor.. Se cuvine, deci, să 
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ne observăm şi să ne controlăm permanent efectul, eooul, in
fluenţa predicilor noastre. 

Nu mă gândesc desigur la vanitatea atât de curentă a pre
dicatorilor. 

E bine să rogi un confrate să-ţi asculte şi să-ţi aprecieze 
predica. Mulţi primesc această «lepădare de sine». Dar cei care-şi 
ascut mai mult urechile sunt proprii noştri fii duhovniceşti; 
ei ar putea să ne spună multe. Convorbiri ocazionale cu enoriaşii 
noştri asupra pr•edicilor pe care ei le-au ascultat, ar putea să ne 
fie de mult folos. 

Autocritica, sau critica făcută de alţii ne pot împiedeca în 
mod sigur să cădem în banalitatea clişeului şi şablonului. Pre
dica trebue să crească, dar nu convulsiv, în panică, în f~bră. 

Pregătirea ei numită permanentă, de mult şi de departe, 
zi de zi, de o viaţă chiar, este pregătirea ei cea mai bună. 

Toată lectura predicatorului, dela Sfânta Scriptură şi ga
zetă, până la ultimul tratat de teologie sistematică sau de so
ciologie, dacă această lectură este dominată, desigur, de inte
resul «cum şi când voiu putea folosi, eu, cutare lucru în predi
cile mele». 

Experienţele pastorale pot constitui şi ele la rândul lor un
material preţios, dar folosite cu tact şi prudenţă. Uneori indis
creţia cu care €:Le sunt divulgate sau exploatate, poate păgubi. 
enorm. 

Contactul zilnic cu realităţile vieţii e.noriaşilo_1 pot să ne 
furnizeze teme care să intereseze în mod cu totul deosebit pe 
ascultători. 

Să punem în contact deci dogma cu viaţa, cu valorile vieţii 
de toate zilele. Când porneşti dela un inddent • simplu, dela un 
fapt divers, sau dela un eveniment din viaţa oamenilor şi ajungi 
planat la adevărul dogmatic, predica va abunda de realitate, de 
actualitate. 

Mântuitorul a procedat astfel. 
Dar experienţa liturgică este singură normativă pentru 

ceea.ce putem numi forma experimentală a predicii. 
Este marea însuşire a Sfintei Liturghii că ea nu ne prezintă 

credinţa în mod didactic, deşi ea este plină de doctrină, ci ea 
trăeşte credinţa rugându-se. Iar trăirea credinţei în rugăciunea 
liturgică constitue o învăţătură mult mai adânc răsbătătoare 
şi mai transformatoare, pentrucă această trăire angajează şi= 
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fecundează toate facultăţile spirituale ale omului, transformân
du-1e împreună cu trupul în care ele sunt încorporate şi actiVQ. 

Dintru început în predică n'a fost tâlcuită numai Sfânta 
Soriptură. 

Epistolele Sfinţilor Apostoli ne arată că Cuvântul lui Dum
nezeu s'a cristalizat în anumite propoziţii, teze şi articole de 
credinţă şi care au constituit permanent un obiect important al 
~edi~. • 

Noi trebue să reactivăm acest gen de pr.edică. Sunt atâtea 
momente şi împrejurări când noi predicăm despre anumite lu
cruri independent de pericopa zilei? cum este de pildă complexul 
ideilor liturgice, pe care nGi le tâlcuim în serie, în predici spe
ciale pentru lămurirea credincioşilor m:iştri; sau când propa
ganda sectară şi-a întins cursele ei într'o parohie şi anumite 
puncte de doctrină trebue lămurite neapărat, atunci noi trebue 
să reluăm aceste teze dogmatice, să le precizăm şi să le punem 
în valoare. 

·Deci, ni se oferă suficiente prilejuri de a ne prezenta în 
faţa credincioşilor cu predici catehetice, cari pot fi tratate in
oopendent de textul pericopelor respective. 

Adeseori, însă, aceste predici catehetice sunt înlocuite cu 
expuneri sau dizertaţii dogmatice, care se adresează mai mult 
intelectului şi uneori numai intelectului. 

Dizertaţia dogmatică este recomandabilă mai ales când ea 
se adresează laicilor. Dar dizertaţia este altceva decât predica. 

Pre~ca pericopică şi catehetică se ţin în cadrul Sfintei Li
turghii, ca şi în creştinătatea primară. Marea putere a predicii 
de acest fel se vădeşte însă, numai când ea face un tot o~ganic 
şi unitar cu Sfânta Liturghie, când ea se interesează şi se în
corporează în ea, când predica este trăită liturgic, în atmos
fera sacramentală a Sfintei Liturghii, în lumina prezenţei euha
ristice a Mântuitorului. 

Pr_edica trebue să fie adaptată la diferite vârste, stări şi 

g:mpe-de oameni. Lucru nu atât de uşor. Pentrucă această pre
dică trebue să aibă un permanent caracter de actualitate. Cu~
v_ântul lui Dumnezeu trebue ales pentru a servi realităţi ş,i evi
d~ţe precise şi speciale ale vieţii. Este însă o primejdie: uni
tatea parohiei în acest caz, oarecum, se pulverizează. Bine ar fi 
ca aceste predici să se specializeze şi să nu se ţină decât ca 
predici misionare. 
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* 
Care dintre noi, dintre voi, între care, aici şi aoum şi din-

colo de acest spaţiu închis, cel dintâi sunt eu, nu-şi simte lID.ecxri 

vocaţia cărturarului şi a fariseului care au şezut cu cutezanţă 
pe scaunul lui Moisi? (Mat. XXIII, 2). 

Unde este Hristosul copilăriei noastre, unde este Hristosul 
teologiei şi maturităţii noastre? 

Unde este dragostea cea dintâi, fraţi laodiceeni de pretu
tindeni? 

In loc să trăim în intimitatea Sfintei Evanghelii, să ne hră
nim din esenţele ei, unii dintre noi am luat în expl.oa:tare îne
puizabila ei mină de aur şi-i schimbăm valorile în moneda ig
nobilă bătută în plumb la bursa intereselor noastre mărunte şi 
de o zi. 

In loc să fim, noi vorbim. 
Predica a ajuns de atâtea ori o piesă de vitrină, iar mulţi 

dintrn predicatori nişte idola fori. Miraculoasa metamorfoză a. 
vietii în adevăr si a adevă.rului în viată e din ce în ce mai rară 
şi ;are atât de bizară multora: , ,-

«Iar noi să nu ne numim «ravi» că unul este da,scăJul nostru, 
Hristos, iar noi toţi sm1tem fraţi» (Mateiu 23, 8). 

Să curăţim, dar, partea cea dinlăuntru a paharului, să nu 
mai văruim monninteie, să nu ne mai arătăm dinafară drepţi 
înaintea oamenilor, să nu mai împodobim gropile drepţilor, ca 
să nu ni se lase casa pustie! Să nu riscăm să fim şi noi judecaţi 
ca fariseul din parabolă care nu se socotea la fel cu ceilalţi oa
meni. ~riseii 11n'au d'fept să predice.1Ei nu pot dezarma con
ştiinţg şi nu pot slăbi ostilităţi interioare. Ei dispreţuesc şi 
anatemizează. Ei sunt atleţii negaţiei radicale. Pe când Mântuito
rul a stat, cum trebue să. stăm şi noi ca pomul în paradis, «la mij
loc», în toate torentele vieţii. Mântuitorul a servit, n'a blestemat 
omul, lumea şi viaţa. El n'a pus plumb în aripiJe inimii omeneşti, 
în sbor. Dimpotrivă i-a dat un coeficient de speranţă şi de avânt, 
un plus de optimism. El a creiat un nou voluntariat al jertfirii 
pentru alţii. 

Predicatorii sunt în slujba lumii ca ciobanii şi câinii în slujba 
turmei. Ei duc poverile stânii ca «fratele asin», bun frate cu 
«sărăcuţul lui Dumnezeu». 

Răbdarea e puterea lor, ajungerea la ţinta dorită, bucuria 
lor, ~darea datoriei de obşte» prin moarte, marea lor împăcare, 
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pentrucă ei n'au simţit solidificându-se în sufletul lor acele im
purităţi, din care este alcătuit păcatul trădării. Ei au ajnns 
la lumina cea neînserată, fără spaimele desnădejdii, s'au întors 
acasă, ca şi când n'ar fi părăsit-o nicio zi. 

1. BIBLIOGRAFIE: Ad,a,mer Peter, Predigtkunde, 1936; 2. Donders 

Adolf„ Die Predigt ftir die Menschen der Gegenwart, 1937; 3. Gerstner X. 
Frwnz, Die Predigt der Gegenwa.rt, 1937; 4. Metzger Konrad, Katolische 
.Seel.sorge der Gegenwart, 1935; 5. Ward Bernard, The Priestly vocation,. 
1918; 6. O'Dowd B. W., Preaching, 1919. 
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Preot Prof. Sofron Vlad 

IDEILE TEOLOGICE FUNDAMENT ALE 
ALE EVANGHELIEI 

Arta Bisericii creştine încearcă să exprime cele mai pro
funde adevăruri religioase şi realităţi istorice, prin simboale 
potrivite. Astfel privind chipul celor patru evanghelişti, cari 
sunt zugrăviţi în cele patru colţuri diferite de sub cupola prin
cipală a Catedralei, involuntar îţi pluteşte înaintea ochilor spi
rituali, adevărul că opera lor formează suportU!l pe care se spri
jină măreaţa clădire spirituală, care este Biserica lui Hristos. 

Acest adevăr profund n'a scăpat din vedere nici acelora, 
care s'au arătat ostili Bisericii, căutâ..11d să dărâme aceste su
porturi în credinţa, că deodată cu năruirea lor se va nărui în
să:şi Biserica temeluită pe acest suport. Critica raţiona.listă în 
munca ei destructivă a mers aşa departe, încât a negat autenti
citatea a tot ce se spune în evanghelii. Munca laborioasă săvâr
şită de alţi cercetători cu mai mult respect pentru adevăr, a 
restabilit încrederea în evanghelii, arătând că ele ne transmit 
neruterat adevărul predicat de Mântuitorul, descriindu-ne fidel 
viaţa şi faptele Lui. N'ar fi fără interes să cunoaştem în liniile 
ei generale nici rezultatul criticii raţionaliste, dar a expune acest 
lucru ar însemna să facem noi înşine un lucru cu caracte,r mai 
mult negativ. Pentru aceea noi vom căuta să expunem pe scurt 
ceea ce a învăţat Domnul şi 0c ne spun evangheliile despre El, 
deci vom expune ideile flrndamentale ale sfintelor evanghelii. 
Inainte de a face acest lucru, vom arăta pe scurt, în câteva cu
vinte, care este caracteristica sfintelor evanghelii. 

Vă este cunoscut, că cuvântul «evanghelie» însemnează 

veste bună. In acest înţeles aflăm noi folosit acest termen în 
cărţile Noului Testament şi în vechea literatură a Bisericii creş
tine. Evanghelia e vestea cea bună despre mântuirea omenirii 
prin Ilsus Hristos. Ea este cuprinsă în predica MântuitoruJui şi 
în predica apostolilor. Cu cuvântul acesta s'au numit apoi şi 

cărţile care ne redau învăţătura, viaţa şi faptele Mântuitorului. 
Inainte de a avea evanghelii scrise, Evanghelia a existat 

numai oral, căci Mântuitorul însuşi nu a scris nimic. El a scris 
după cum ne spune sfântul Ioan doar o singură dată, dar chiar 
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şi atunci a scris numai pe nisip, încât vântul a şters ceea ce a 
scris Ei cu aceea ocazie. El nu a p,aruncit nici ucenicilor Săi să 
scrie, ci când după înviere îi trimite către toate popoarele le 
spune numai să propovecllciască, dar nu să şi scrie (Mat. 
XXVIII, 19) şi ei aşa au şi procedat. Deci Evanghelia la început 
ni s'a păstrat numai oral. Inainte ca ea să fie scrisă pe hârtie, 
ea a fost, scrisă cu cuvmte de foc pe tablele de carne din inima 
ucenicilor celor mai a:pricipiaţi ai Mântuitorului, în inima aposto
lilor. Aici ni s'a păstrat ea nealterată, până când anumite împre
jurări au si1it pe unii apostoli, sau pe ucenici de ai lor să ne 
dea Evanghelia şi in scris. Astfel Evanghelia cea unică a lui 
Iisus Hristos, noi o i,Vem astăzi sub patru forme, în scrierile 
celor patru evanghelişti. 

Deci Evanghelia a fost dela început una şi a rămas una 
după conţinut; numai după forma de expunere noi putem vorbi 
de patru evanghelii. N'au lipsit ci itid, care să vorbească despre 
o evanghelie dublă, sau două evanghelii. Una ar fi Evanghelia 
Mântuitorului, care ar conţinea învăţătura propoveduită de El 
despre împărăţia lui Dumnezeu şi alta ar fi evanghelia propo
veduită de apostoli despre lisus Hristos. Deci după aceşti cri
tici am put•ca vorbi, după conţinut, de două evanghelii. Dar 
vestirea şi realizarea Impărăţiei lui Dumnezeu e indisolubil le
gată de persoana Mântuitorului şi evangherliile ne arată, că Mân
tuitorul se aşează pe Sine în centrul p:redicei Sale şi deci persoana 
Sa ca şi predica Sa deopotrivă, formează cr.mţinutul Evangheliei. 
Astfel este greşit a vorbi de două • evanghelii după cooţinut: 
una pe care a vestit-o Invăţătorul, vorbind despre împărăţia 
lui Dumnezeu şi alta pe care au vestit-o apostolii şi în care se 
vorbeşte despre Mântuitorul. 

Evanghelia cea una după conţinut, o aflăm noi în Nio,ul 
Testament sub 4 forme: Matei, Marcu, Luca şi Ioan. Imprejurări
le deosebite i-au silit pe sfinţii autori să ia condeiul în mână şi 
să scrie. Când apostolul Matei din cauza împrejurărilor istorice 
nu a mai putut rămânea în Palestina, în mijlocul celor cărora 
b predicase până aoom, ia condeiul în mână şi scrie Evanghelia 
care-i poartă numele. Evanghelia sa are un caracter dogmatic. 
Eva111ghelistul voieşte să arate, că lisus Hrist,os este Mesia cel 
prezis de profeţi, pentru aceea evanghelistul aduce diferitele 
întâmplări din viaţa Domnului în legătură cu Vechiul Testament, 
arătând că cutare sau cutare întâmpla.re a avut loc, pentru ca 
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să se împlinească ceea ce .s'a .pus prin profeţi. La cerierea cr~ti
nilor din Roma, Marc1.;. scrie după predica Sf. apostol Petru 
evanghelia sa, pentru a dovedi celor clin Roma că Iisus este Me
sia cel promis şi Fiul lui Dumnezeu. Iar pentru întărirea lui 
Teofil în credinţa sa creştină, scrie ucenicul lui Pavel, Doctorul 
Luca, evanghelia sa. Fiecare evanghelie poartă pecetea indi
vidualităţii autorului care a scris-o. Aceasta se vede din_ limba 
evangheliilor, din felul orânduirii materialului, care s'a făcut 
după scopul pe care l-a urmărit fiecare dintre aceşti trei evan
ghelişti, ţinând seamă şi de cititorii pe care i-au avut _în vedere. 
Astfel se explică uşor unele d~sebiri pe care le întâlnim între 
aceste evanghelii. Luca mai ales, care deşt n'a fost ucenic de al 
Domnului, făcând cercetări mai amănunţite asupra vieţii şi fap
telor Mântuitorului, expune materialul în ordine mai cronolo
gică. Ca unul care scrie pentru păgâni, ne comunică şi unele 
din parabolele Domnului, în care reese caracterul universalist 
al evangheliei sale. După cum am amintit, evangheliile diferă 
în unele privinţe între ele şi anume după scopul pe care l-au 
urmărit autorii lor şi după cititorii cărora s'au 3:dresat. Astfel 
fiecare evanghelie poartă pecetea individualităţii celui care a 
scris-o, totuşi, aceste trei evanghelii numite sinoptice, se asea
mănă foarte mult între ele. Asemănarea se vede nu numai din 
alegerea şi orânduirea materialului, ci această asemănare se 
extinde până la unele amănunte şi se întâlneşte chiar şi în ex
presii. Această asemănare se explică aşa, că evanghelistul Marcu 
care a scris în urma lui Matei a cunoscut evanghelia acestuia 
şi a folosit-o Ia redactarea evangheliei saile, iar Luca care a 
scris în urma acestor doi, a ci'moscut evrutgheliile acestora şi 
s'a folosit de ele atunci când a scris evanghelia sa. De aceste 
trei evanghelii se deosebeşte cea a lui Ioan atât ca limbaj, cât 
.şi în ce priveşte materialul pe care-l expune. Ioan a cunoscut şi 
el celelalte evanghelii şi a voit să Ie complecteze. 

Intrucât evangheliile sinoptice ne vorbesc mai pe larg despre 
activitatea Domnului în Galileea, Ioan stăruie mai pe larg asu
pra activităţii Domnului în ludeea şi în Ierusalim. Pe cât e de 
firesc ca Mântuitorul să fi vorbit altfel cărturarilor şi fariseilor 
din Ierusalim, de cum a vorbit ţăranilor şi pescarilor simpli din 
Galileea, tot pe atât de uşor explicabilă este şi deosebirea ce 
există între Evanghelia lui Ioan şi cele sinoptice. Ucenicul iubit 
al Domnului, care a meditat adânc asupra cuvintelor Mântuito-
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rului şi care este cel din urmă care scrie o evanghelie, e firesc 
să ne dea o descriere mai clară, despre ceea ce este Mântuitorul 
în fiinţa Sa. 

Cu toată deosebirea ce există între exangheliile sinoptice 
şi cea a Sfântului Ioan ca formă, ele expun Evanghelia cea unică 
după conţinut şi în privinţa aceasta nu există nici o deosebire 
între ele. Evangheliile se complectează una pe alta, nu se 
contrazic şi acesta este lucrul important pe care trebuie să-l 
reţinem. După aceste consideraţii sumare şi de natură generală, 
vom încerca să expunem pe scurt ideile teologice fundamentale 
ale Evangheliei. 

Când Adolphe Harnack, unul din marii istorici protestanţi 
ai timpurilor din urmă, a ţinut vestitele sale conferinţe despre 
«Esenţa creştinismului», acest istoric pvezenta ca învăţături 
fundamentale ale predicii lui Iisus Hristos şi deci şi ale Evanghe
liei, următoarele: a) Invăţătura despre Impărăţia lui Dumnezeu 
şi venirea acestei împărăţii; b) Invăţătura despre Dumnezeu Ta
tăl şi despre valoarea infinită a sufletului omenesc; c) Invăţătura 
despre dreptatea supremă şi porunca iubirii (Harnack: «Esenţa 
creştinismului», pag. 69). In aceste învăţături s'ar cuprinde deci 
esenţa Evangheliei. Istoricului protestant i s'a făcut reproşul 
pe care l-a făcut şi Sfântul Apostol Petru Iudeilor din Ierusa
lim, că piatra cea nesocotită de ei, era tocmai piatra cea din 
capul unghiului, pe care ziditorii n'au băgat-o în seamă, adică 
Hristos (Fapte IV, 11). Aşa şi Harnack, vorbind despre esenţa 
Evangheliei, a nesocotit tocmai învăţătura principală, adică cea 
despre Iisus Hristos. 

Dascăli mari a mai avut omenirea şi înainte şi după Hris
tos, idei geniale au mai predicat şi alţii, dar ideile predicate de 
aceştia îşi primesc valoarea şi în raport cu persoana acelora care 
le-au propoveduit şi în raport cu ceea ce au fost cei dela care 
ele provin. Dacă Hristos a fost numai un om, ideile şi învăţă
turile propoveduite de El, oricât de noui ar fi, ele pot'fi depăşite 
de ideile altor oameni. Dacă însă Hristos este Dumnezeu, atunci 
cuvintele Lui au o valoare absolută. Dacă noi considerăm pe 
Hristos numai ca un simplu om, noi am putea pleca în predicile 
noastre dela citate luate din diferiţi scriitori laici, aşa cum au 
făcut şi fac unii pastori protestanţi în predicile lor. Când noi 
plecăm în predicile noastre dela cuvântul Evangheliei şi argu
mentăm propoveduirea noastră prin acest cuvânt, o facem în 
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convingerea că acest cuvânt a fost rostit chiar de Dumnezeu 
prin Fiul Său, el exprimă voia Lui şi este normativ pentru con
duita noastră. Iată pentru ce, când e vorba să expunem ideile 
teologice fundamentale ale Evangheliei, începem cu ceea 02 ne 
spune ea despre Iisll.'3 Hristos şi numai după aceea vom vorbi 
despre ceea ce ne-a învăţat El în calitatea pe care a avut-o. Noi 
trebuie să începem deci cu ceea ce ne spune Evanghelia despre 
Iisus Hristos, căd putem spune, pe bună dreptate, că El for
mează esenţa Evangheliei. 

Evanghelia lui Marcu începe cu cuvintele următoare: «ln
ceputul Evangheliei lui Iisus Hristi::is, Fiul lui Dumnezeu». Evan
gh>clistul sintetizează în trei cuvinte, ceea ce a fost Mântuitorul. 
Când rostim numele Iisus Hristos, unim dintr'o dată d(Juă extre
mităţi în aceeaşi persoană, căci Iisus ne indică o persoană isto
rică născută în timp, pc când Hristos reprezintă divinul, veşnicul, 
ceea ce a fost înainte de timp. Aceasta este precizată şi prin 
adausul Fiul lui Dumnezeu. In Iisus Hristos este deci unit uma
nul cu divinul. Despre persoana divi.ho-umană a lui IisU)S Hristos 
ne vorbesc toate Evangheliile. Natural că desciorperirea acestei 
taine a fiinţei Sale, Mântuitorul a făcut-o treptat şi p/".ltrivit 
puterii de înţelegere a acelora cărora s'a adresat. Poporul din 
sânul căruia s'a născut Mântuitorul, popor care a crescut în 
legea lui Moise şi î11 şcoala pro.feţilor, mai ales în zorii ivirii 
creştinismului, trăia într'o tensiune sufletească, aşteptând un 
Mesia eliberator. Despre ace'astă aşteptare mesianică, Evanghe
liile ne pomenesc în o mulţime de hcuri. Despre ea ne mărturi
seşte atitudinea păstorilor, care îndată ce aud de naşterea Mân
tuitoruiui, pleacă la Betleem ca să-L vadă (Luca II). De aceeaşi 
nădejde era hrănit şi sufletul dreptului Simion şi a proorociţei 
Ana, care ambii aşteptau să vadă «mângâierea lui Israil», adică 
pe Mesia (Luca II). Când magii întreabă unde s'a născut noul 
rege al lui Israil, toţi înţeleg că e vorba de Mesia cel prezis de 
profeţi (Matei II). Când se iveşte Ioan Botezătorul. pe marginea 
Iorclanului, predicând pocăinţa, Evanghelia lui Luca ne spune 
că mulţi cugetau în inima lor :-nu cumva Ioan este Mesia? (Le. 
III, 15). Acestor întrebări Ioan lie răspunde: «După mine vine 
cel care este mai mare decât mine şi căruia eu nu-i sunt vrednic 
să-i desleg cureaua încălţămintelor. Acela vă va boteza cu Duh 
Sfânt şi cu foc>, (Luca III, 16). Când Iisus se prezintă la Ioan 
ca să fie botezat, Ioan arată că acesta este cel despre care a 
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zis că nu este vrednic să-i deslege curelele încăJţămintelor, de
clarându-L die Mesia (Ioan I, 29). Unii din ucenicii lui Ioan I 
s'au ataşat şi imediat au şi chemat şi pe alţii, spunând că au 
aflat pe Mesia ( Ioan I, 3·7, urm.) , şi astfel se strâng în jurul 
Mântuitorului primii ucenici. 

Incă ~ începutul activităţii Sale publice, intrând în sina
goga din Nazaret şi citind din cartea lui Isaia, locul în care se 
spune: «Duhul Domnului peste Mine, pentru.că m'a uns să bine
vestesc săracilo,r, m'a trimis să vindec pe cei zdrobiţi la inimă, 
să propov:eduesc robilor iertarea şi orbilor v1ederea, să slobozesc 
pe cei apăsaţi». Mântuitorul spune: «Azi s'a împlinit Scriptura 
în auzul vostru~ (Luca IV, 17, urm.). Pentru desco~rirea trep
tată a mesianităţii Sale, Mântuitorul se foloseşte de termenul 
umil de Fiul Omului, de sub care, ca de sub o haină simplă, 
radiază majestatea divinităţii Sale. Această numire ieste folosită 
totdeauna numai de Mântuitorul, fără să-i explice înţelesul, 

ceea ce dovedeşte că ea era înţeleasă de auditor. Această numire 
era cunoscută incă din Vechiul Testament, din cartea profetului 
Danii!, unde s'a folosit. această numire pentru Mesia. 

Ca o dovadă că această numire nu avea înţelesul simplu 
de om, se poate constata din acele locuri, unde termenul «Fiul 
Omului» este întrebuinţat în acelaşi pasaj, alături de cuvântul 
«om,> şi folosirea acestor două expresii una lângă alta ne arată, 
că ele aveau înţelesuri diferite (Matei IX, 6-8, 11-19). Cu ocazia 
vindecării paraliticului din Capernaum, Mântuitorul afirmă că 
Fiul Omului are dreptul de a ierta păcatele (Matei IX, 6). Des
pre Fiul Omului spune Mântuitorul că este mai mare decât Iona 
şi decât Solomon (Matei XII, 41-42). Când fariseii îi fac reproş 
pentru ce lasă ca ucenicii Lui să smulgă spice Sâmbăta, El l•e 
răspunde că Fiul Omului este mai presus decât Sâmbăta şi mai 
mare decât templul, cele mai sfinte instituţii ale poporului iudeu 
(Matei XII, 6-8). După convo;rbirea cu Nicodim, îi spune aces
tuia că dacă Iudeii nu cred nici în cele pilmânteşti, cum vor 
crede când le va vorbi despre • cele cereşti, deşi «nimeni nu s'a 
suit în cer, decât cel ce s'a coborît din cer, Fiul Omului care 
este în cer» (Ioan III, 13). Despre acest Fiul al Omului, despre 
care a spus că s'a coborît din cer, spune EI cu altă ocazie, că-L 
v,or vedea suindu-se unde era mai înainte (Ioan VI, 62). Deci, 
Fiul Omului este o ,fiinţă preexistentă, care va veni odată pe 
norii cerului ca să judece lumea (Matei XXV, 31-46). Atunci 
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toţi acei cari L-au mărturisit pe El, Fiul Omului, înaintea oa
meniJ.or şi Fiul Omului îi va mărturisi înaintea îngerilor lui 
Dumnezieu (Luca XII, 8). Iată cum, prin folosirea numirii «Fiul 
Omului», Mântuitorul îşi descoperă discret natura divină a fiin
ţei Sale. 

Pe lângă acest titlu de «Fiul Omufui», pe care-l fofoseşte 
Mântuitorul pentru a-şi descoperi mesia.nitatea Sa şi caracterul 
divin al fiinţei Sale, noi mai aflăm în Evanghelii şi numirea de 
«Fiul lui Dumnezeu», pe care o foloseşte uneori El, alteori e 
numit aşa de către alţii. Această numire, se află ca şi numirea 
«Fiul Omului», în toate patru Evangheliile. 1n clipele cele mai 
decisive din viaţa Sa, în faţa Sinedriului care-L judeca, Mântui
torul afirmă despre Sine că El este Fiul lui Dumnezeu. Această 
afirmaţie I-o imputau mai marii poporului, care-şi băteau joc 
de El când era / pe cruce şi ziceau să se coboare de pe cruce 
dacă este Fiul lui Dumhezeu (Matei XXVII, Prolg., pag. 158). 
Că Mântuitorul s'a declarat pe Sine înaintea Sinedriului, de Fiu 
al lui Dumnezeu, constatăm mai bine din Evanghelia lui Ioan, 
care ne spune că Iudeii ziceau: «Noi lege avem, şi după legea noa
stră El trebue să moară, că s'a făcut pe sine «Fiul lui Dumnezeu» 

. (Ioan XIX, 7). Orbului din naştere, pe care-l vindecase întâl-
nindu-l în templu, îi spun deschis că El este Fiul lui Dum
nezeu (Ioan IX, 35-37). Când Apostolul Filip îl roagă să le arate 
pe Tatăl, Mântuitorul îi răspunde: «De atât vreme sunt cu voi 
şi nu M'ai cunoscut, Filipe? Cel ce M'a văzut pe Mine a văzut 
pe Tatăl» (Ioan XIV, 8-9). Altă dată spune răspicat Iudeilor 
necredincioşi că El cu Tatăl este una (Ioan X, 30). Evanghelia. 
lui Ioan ne pomeneşte în diferite locuri că Iudeii îl căutau să-L 
omoare, tocmai fiindcă s'a făcut deopotrivă cu Dumnezeu, nu
mindu-se pe Sine Fiul lui Dumnezeu (Ioan V, 18; X, 31). 

Deşi într'o formă mai discretă, totuşi cu o claritate care 
nu permite niciun echivoc, exprimă Mântuitorul divinitatea Sa 
şi în parabola vierilor necredincioşi, unde prin deosebirea ce 
există între servitori şi fiul propriu al stăpânului viei, exprimă 
El toată distanţa care îl de.sparte pe El de profeţi (Mt. XXI, 33-
46) . Citiţi Evangheliile şi veţi vedea că aceeaşi distincţie o face El 
între Sine şi ucenicii Săi, ca şi între Sine şi ceilalţi credincioşi, 
de câte ori vorbeşte despre Dumnezeu, ca Tată. 1n toate locu
rile unde vorbeşte despre Dumnezeu ca Tată, niciodată nu se 
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asociam pe Sine ucenicilor sau credincioşilor Săi, zicând: «Tatăl 
nostru» 1), ci totdeauna zice: «Tatăl Meu» şi «Tatăl v,ostru», 
prin care vrea să arate că filiaţiunea Sa este cu totul de altă 
natură decât cea a profeţilor, a ucenicilor şi a creştinilor în 
geoeo:al. 

Nu putem lăsa nemenţtonat acel loc, în care Mântuitorul 
zice că nimeni nu cunoaşte pe Fiul decât numai Tatăl şi pe Tatăl 
nu-J cunoaşte nimeni decât numai J:;.,iul, loc care are un colorit ioa
neic şi pe care unii învăţaţi îl deciş.ră ca mărgăritarul cel mai va
loros din Ev~ghelia lui Ma.tei, tocmai fiindcă el ne descoperă 
natura divină a Mântuitorului. Dumnezeu este Acela care cunoaş
te pe Dumnezeu în fiinţa Sa (Mt. XI, 25-27). Ca Fiu al Său îl de
clară Dumnezeu la botez 'Şi la Schimbarea la Faţă. Ca Fiu al 
lui Dumnezeu îl mărturisesc şi Apostolii după umblarea pe mare 
şi în preajma Cezareii lui Filip (Matei XIV, 33; XVI, 16). 

Ideia că Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu, trece ca un 
fir roşu prin toată Evanghelia a IV-a. Evanghelistul pe care l-a 
iubit Mântuitorul mai mult, e cel care a exprimat cu mai multă 
claritate ce este Hristos în fiinţa Sa. «La început era Cuvântul», 
zice el la începutul Evangheliei, şi «Cuvântul era la Dumnezeu 
şi Cuvântul era Dumnezeu». Acest Cuvânt «s'a făcut trup şi s'a 
sălăşluit printre noi», spune el mai departe. El era viaţa şi lu
mina oamenilor. El era adevărul, după . cum ne spune acelaşi 
evanghelist. Ioan ne descrie astfel fiinţa divină a Mântuitorului 
în termenii cei mai dari posibili. Ideia de viaţă şi lumină sunt 
<'!li. doi sori cari luminează nu numai deasupra Evangheli,ei a 
IV-a, ci ne luminează şi ceea ce a fost Iisus Hristos, care a 
afirmat despre Sine că este calea, adevărul şi viaţa şi este lu
mina lumii. De aici rezultă că revelaţia adusă de El este revela
ţia desăvârşită. Minunile ca şi Invierea Sa confirmă ceea ce a 
afirmat El q.espre Sine, ca. şi aceea ce au mărturisit Sf. Apos
toli, că adică El este Fiul lui Dumnezeu. Iată pentru ce de per
soana Lui e legată mântuirea, iată pentru ce revelaţia adusă de 
El e revelaţia desăvârşită şi cuvintele Lui au valoare absolută, 
iar învăţătura Lui e normă pentru viaţă. Iată pentru ce am 
spus că El este esenţa Evangheliei. 

I. In rugăciunea «Tatăl Nostn.1», Iisus nu se asociază pe Sine uce
nicilor Săi, căci El nu putea rosti ca şi ei: «Şi ne iartă nouă păcatele 
noastre ... », căci El era fără păcat. 
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Am spus că de persoana Mântuitorului e strâns legată ideea 
de mântuire. lngerul desoc,pere lui Iosif că cel ce se va naşte 
din Fecioara Maria va mântui poporul de păcate (Matei I, 21). 
La fel vesteşte îngerul şi păstorilor că li s'a născut Mântuitor, 
care este Hristos Domnul (Luca II, 11). Incă înainte de a-şi 
începe activitatea pub1ică, Mântuitorul prezentându-se la Ioan 
ca să fie botezat, acesta îl declară «Mielul lui Dumnezeu, 
care ridică păcatele lumii» (Ioan I, 29). Din e:irpunerea noastră. 
de până acum am putut constata, că Iisu.s era «aşteptarea şi 
mângâierea lui IsraH». El e descris de Evanghelii ca Mesia. cel 
prezis de p,rofeţi. El era nu numai Fiul Omului prezis de Danii!, 
ci în viaţa Lui se realiza i,;i tot ceea ce prezisese Isaia despre 
suferinţele viitorului Mesia. Mântuitorul care îşi afirmase ,pu
ten~a de a ierta păcatele, în diferite ocazii, era cel prin mij
lccirea căruia urma să se ispăşească păcatele tuturor. 

Mântuitorul însuşi ne arată care este rostul suferinţelor şi 
a morţii Lui, când ne spune că: ,<F~ul Omului n'a venit ca să 
i se slujească, ci ca să slujească El şi să-şi dea sufletul răs
cumpărare pentru mulţi» ·(Marcu X, 45). La aceasta face aluzie 
şi când pomeneşte că Fiul Omului trebuie să fie răstignit, aşa 
precum a ridicat şi Moise şarpele de aramă în pustie, ca toţi cei 
ce croi in El să se mântuiască (foan III, 14-15). La i.rIBtituirea 
Sfintei T3ine a Euharistiei, El spune că sângele Său şi-l varsă 
!pentru mulţi, spre iertarea păcatelor (Mat.ei XXVI, 28 şi para
lele,le) . Ideea ace,asta, că Iisus Hristos, prin suferinţele şi moar
tea Sa a ajuns Mântuitorul lumii, o va desvolta mai pe larg 
Apostolul Pavel, pentru care Hristos cel răstignit devine centrul 
teologiei sale. Pentru aceea el şi poaite spune Galatenilor, că 
le-a zugrăvit înaintea ochilor pe Hristos cel Răstignit ( Gal. 
III, 1), iar Corintenilor că el n'a voit să ştie de altceva între ei 
decât numai pe Iisus Hrist~i,s şi Acela răstignit (l Cor. II, 2). 
Când marele Apostol face din Hristos cel răstignit şi mort pen
tru păcatele noastre centrul teologiei sale, el nu introduce o ideie 
nouă în creştinism, ci exprimă doar mai clar ceea ce ne spun 
şi Evangheliile în locurile pomenite ca şi în alte locuri pe care, 
din lipd de timp, nu le-am mai înşirat. Ar însemna însă să 
înţelegem greşit pe marele Apostol, dacă am crede că el a 
predicat un Hristos mort. El a predicat în realitate pe Hristos 
cel înviat. Invierea lui Hristos este o realitate, despre care ne 
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vorbesc toate Evangheliile. Hristos însuşi, în trei ocazii diferite, 
când îşi prezice suferinţele, de fiecare dată prezice şi Invierea 
(Matei XVI, 21; XVII, 23 şi XX, 19). Hristos cel înviat va veni 
odată ea judecător, ca să răsplătească pe fiecare după faptele 
sa1e (Matei XXV şi alte locuri). Ideea că Iisus a înviat şi aceea 
că El va veni odată în toată străJucirea Sa să judece lumea, 
sunt qouă idei fundamentale ale Evangheliei, care au influenţat 
adânc viaţa creştină. 

De persoana lui Iisus Hristos ca Mesia şi Fiu al lui Dum
nezeu, se leagă strâns ş.i idE:ea de Impărăţia lui Dumnezeu, sau 
lmpărăţia Cerurilor, care formează tema propoveduirii Mântui
torului. 

Mântuito,rul nu a definit într'o formulă abstractă ce este Im
părăţia lui Dumnezeu sau Impărăţia Oerurilor, dar dacă noi nu 
aflăm în Evanghelii o astfel de definiţie, aceasta nu însEmr.ează 
că ea nu a fost definită nici într'o formă. Am iputea zice chiar, că 
mulţimea definiţiilor ne îngreuiază definirea ei într'o singură 
formulă. 

Dacă plecăm dela semnificaţia etimologică a cuvintelor, am 
putea spune că Impărăţia lui Dumnezeu însemnează stăpânirea 
lui Dumnezeu asupra sufletelor şi deci împărţirea Lui asupra 
oamenilor. Această noţiune nu era străină celor cărora le-a pre
dicat Mântuitorul, căci ea a înflăcărat nădejdea unui întreg 
popor. Ea le era cunoscută din cărţile Vechiului Testament ca 
i,i din literatura necanonică şi scrierile contempcrrane creştinis
mului, în care c\l:l era descrisă in culori vii şi prezentată sub di
ferite aspecte. Precum Mântuitorul în predica Sa corectează 
ideile greşite ale auditorilor Săi, iar pe altele le desăvâ,rşeşte, 
aoolaşi lucru îl face şi când vorbeşte despre Impărăţia lui Dum
nezeu. 

Incă profetul s'Jlitar şi aspru de pe marginea Iordanului 
vestea celor care mergeau să-l asculte, apropierea Impărăţiei 
lui Dumnezeu. Mântuitorul însuşi îşi începe propoveduirea, ves
tind că s'a apropiat Impărăţia Cerurilor (Matei 4, 17). El stră
bătea toată Galile~a, după cum ne spune evanghel'stul Matei 
~i vestea Evanghelia lmpărăţiei (Matei 4, 23); Marcu 1, 14). 
Când lecuitorii din Cap•ernaum voiau să-L reţină în mijlocul lor, 
El le spune: «Trebue să. vestesc şi celorlalţi Impărăţia lui Dum
nezeu, că pentru aceasta sunt trimis,, (Luca 4, 43). Evanghelia 
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lui Luca ne mai spune că după ospăţul la care a participat în 
casa fariseului, Mântuitorul «umbla prin cetăţi şi prin sate, pro
povăduind şi binevestind Impărăţia lui Dumnezeu, El şi cei 
doisprezece» (Luca 8, 1). Deci, Impărăţia lui Dumnezeu a fost 
tema propoyăduirii Lui 

Mântuitorul încredinţează şi Apostolilor Săi misiunea de a 
vesti apropierea Impărăţiei Cerurilor (Matei 10, 7; Luca 10, 9). 
Chiar după învierea Sa, în timpul arătărilor care au avut loc în 
decursul celor 40 de zile, după cum ne relatează Faptele Aposto
lilor, Mântuitorul se întreţinea cu Apostolii Săi despre «Impără
ţia lui Dunmezeu» (Fapt. Apost. 1, 3). Impărăţia ,lui Dumnezeu 
a fost deci tema pr,opovăduirii Sale, ca şi a Apostolilor Săi. Im
părăţia lui Dumnezeu este strâns legată de persoana Lui ca în
temeietor al ei aici pe pământ, pentru aceea El o şi poate numi 
Impărăţia Sa şi poate vorbi de venirea Fiului Omului în Im
părăţia Sa (Matei 16, 28). Impărăţia lui Dumnezeu nu este ceva 
care va lua fiinţă numai în viitor, cum interpretează Evanghe
liile o a.numită ramură a teologiei protestante. Ea trebue con
siderată ca prezentă, din momentul începerii activităţii publice 
a Mântuitorului. 

Domnul nostru Iisus Hristos, delimitând hotarele celor 
două iconomii, spune că «Legea ş1 profeţii au fost până la Ion, 
de atunci se binevesteşte Impărăţia lui Dumnezeu şi ·fiecare spre 
ea se sileşte» (Luca 16, 16). La evanghelistul Matei sic preci
zează încă şi mai bine, că Impărăţia lui Dumnezeu e o realitate 
prezentă, când zice: «Din zilele lui Ioan Botezătorul până acum, 
Impărăţia Cerurilor se ia cu sila şi cei silnici _o răpesc» (Matei 
11, 12), şi în aceeaşi Evanghelie ne mai spune că cel mai mic 
din această împărăţie este mai mare decât Ioan Botezătorul, 
deşi acesta este C{Jnsiderat ca cel mai mare profet (Matei 11, 11). 
Impărăţia lui Dumnezeu este în corelaţie cu împărăţia diavo
lului şi cea dintâi se desvoltă în detrimentul celei din urmă şi 
pe măsură ce se extinde cea dintâi, şi se micşorează cea din 
urmă. Acest adevăr îl evidenţiază Mântuitorul când indică clar 
prezenţa Impărăţiei lui Dumnezeu, pe care însă fariseii, din 
cauza învârtoşerii inimii lor, nu observă pirezenţa acestei reali
tăţi spirituale, deşi ea este între ei. Ea este prezentă pretutin
deni unde Evanghelia este primită şi trăită. In măsma în care 
Evanghelia transformă sufletele ca şi aluatul, frământătura, 
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în aceeaşi măsură creşte şi Impărăţia lui Dumnezeu în extensiu
ne, întocmai cum se desvoltă copacul din grăuntele de mu.ştar 
(Matei 13, 31-33). 

Impărăţia lui Dumnezeu este socotită ca un dar oferit de 
sus (Luca 2, 29). Ea este pregătită de Dumnezeu pentru aleşii 
Săi, dela întemeierea lumii (Matei 25, 34). Această împărăţie 
este oferită tuturor acelora, cărora este oferită şi Evanghelia 
şi noi ştim că Mântuitorul a trimis pe învăţăceii Săi să predice 
Evanghelia tuturor popoarelor (Matei 28, 19). Evangheliile ne 
arată însă, că mulţi au dovedit o atitudine ostilă faţă de Mân
tuitorul şi faţă de Evanghelia Sa (Matei 11, 21-23 şi cap. 
23, 37). Parabola cu nunta fiului de împărat, care reprezintă 
Impărăţia lui Dumnezeu, ne arată cum cei chemaţi la nuntă, nu 
numai că au nesocotit invitarea, ci unii s'au purtat chiar duş
mănos faţă de. împă.rat, care reprezintă pe Dumnezeu, şi faţă de 
slugile Sale, care reprezintă pe Apostoli şi vestitorii Evanghe
liei (Ma.tei 22, 2-14). Deci nu toti cei cărora li se oferă împă-, . 
răţia ca dar, o şi primesc. 

Fiindcă în multe locuri din Evanghelii acelora care duc o 
viaţă virtuoasă li se promite o răsplată, s'ar părea că Impără
ţia lui Dumnezeu nu mai este un dar, ci este mai curând o răs
plată meritată de om pe urma efortului făcut de el, pentru a 
trăi după legile dumnezeieşti. 

Impărăţia lui Dumnezeu este oferită ca un dar, însă omul 
trebue să colaboreze şi el prin efortul său la realizarea ei, căci 
după cum am pomenit mai înainte, ea se extinde în detrimentul 
împărăţiei diavolului şi se ridică pe ruinele aceleia. Diavolul e 
însă în continuă activitate şi pune piedici în calea desvoltării ei, 
după cum putem constata din parabola neghinei (Matei 13, 24, 
urm.). Impărăţia lui Dumnezeu trebue mai întâi -căutată aşa 
cum îndeamnă Mântuitorul (Matei 5, 33), cu râvna cu care 
caută un negustor un mărgăritar de mare preţ (Matei 13, 45). 
Omul trebue să flămânzească şi să înseteze după dreptatea, care 
constitue fiinţa acestei împărăţii (Matei 5, 6), şi să consimtă 

la jertfă pentru dobândirea ei, după cum ne arat§, parabola 
comoarei ascunse în ţarină şi parabola mărgăritarului (Matei 
13, 44-46). Deja Ioan Botezătorul le spunea celor ce veneau la 
el pe marginea Iordanului, să nu-şi facă socoteff greşite, crezând 
că la intrarea în_' această împărăţie, Dumnezeu va ţine seamă 
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de prerogative de rasă, sau de n,erun (Matei 3, 2, 3). Dobândirea 
Jmpă.răţiei lui Dumnezeu este împrerunată adeseori cu suferinţe 
(Matei 10, 11). Realizarea ei pretinde renunţări (Matei 10, 37), 
îuptă şi efort continuu, căci numai astfel se poate cucerj. (Matei 
11, 12). Deşi este prezentă, ea va ajunge la realizare deplină. 
abia în viitor, pentru aceea în Evanghelii se vorbeşte adeseori 
de Impărăţia lui Dumnezeu ca o realitate viitoare. La realiza
rea ei desăvârşită se va ajunge abia după Pa.rusie, când cei 
buni vor fi separaţi de cei răi (Matei 25, 31, urm.). 

Atât după condiţiile care se cer să fie îndeplinite de cei 
care voiesc să devină membri ai Impărăţiei lui Dumnezeu, ca şi 
după natura bunurilor care sunt oferite cetăţenilor acestei îm
părăţii, se poate constata că ea este ,o realitate de natură mo
rală-spirituaJlă şi se realizează î;n interior, în sufletul omului. Ea 
este stăpânirea lui Dumnezeu asupra sufletelor. Omul fiind însă 
o fiinţă compusă din trup şi suflet, stările sufleteşti se mani
festă şi în acte exterioare, în viaţa trăită. Impărăţia lui Dum
nezeu primeşte deci şi un aspect social. Membrii acestei Im.pă
ră.ţii sunt legaţi întreolaltă nu numai printr'o cl'edinţă interioară, 
ci sunt închegaţi şi într'o unitate externă, într'o comunitate or
ganizată, în Biserică. DE-ci Impărăţia lui Dumnezeu are un aspect 
SiOCial, ea se realizează în Biserică. Aspectul social văzut al Im
părăţiei lui Dumnezeu se scoate în evidenţă în parabola grăun
telui de muştar. unde se arată creşterea acestei lmpărăţii în 
extensiune. Parabola neghinei şi a năvodului, care ne vorbesc 
şi ele de Impărăţfa lui Dumnezeu, în care cei bll[li sunt îm
preună cu cei răi, ne arată clar că împărăţia de care se vor
beşte în aceste parabole nu este altceva decât Biserica. Acest 
lucru se poate constata şi din explicarea pe care o dă Mântui
torul parabolei cu neghina, spunând că la sfârşitul veacului: «va 
trimite Fiul Omului pe înge;rii Săi şi vor aduna din Impăr~.iţa 
Lui toate smintelile şi pe cei ce fac fără-de-lege» (Matei 13, 41). 
Deci Mântuitorul vorbeşte clar despre aspectul social, vizibil, aJ 
Impărăţiei lui Dumnezeu, în care aJlături de oamenii buni tră
iesc şi oa.n;ieni răi, vizând prin aceasta situaţia din cadrele Bi
sericii. Acelaşi lucru se poate 00111stata şi din parabola cu cei 
invitaţi la ospăţ, dintre care nu toţi au haină de nuntă (Matei 
22, 1, urm.). • 

Dacă citim textul din,_Evanghelia lui Ma.tei, cap. 16, 18-19. 
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constatăm că Mântuitorul, în versetul 18, vorbeşte de întemeie
rea Bisericii, pe credinţa mărturisită de Petru, iar în versetul 
următor promite acestui Apostol, precum şi celorlalţi, cheile 
Impărăţiei Cerurilor şi le spune că orice vor lega pe pământ va 
fi legat şi în ceruri. Cheile Impărăţiei Cerurilor reprezintă pute
rea de legare şi de deslegare, care se exercită pe pământ, în 
cadrul Bisericii. Astfel şi Impărăţia Cerurilor, ale cărei chei le 
promite Apostolilor, reprezintă în primul rând aspectul social, 
vizibil, a1 acestei lmpărăţii, deci Biserica. Vorbind de fiinţa 

Bisericii, noi avem în vedere atât elementul nevăzut, spiritual, 
caTe transformă omul din lăuntru cât şi r~ ce1 extern, care 
uneşte pe credincioşi într'·o unitate văzută. m Ortodoxie, când 
vorbim de Biserică accentuăm mai mult aspectul văzut al ei, 
(Sf. Taine, cultul, ierarhia), iar când vorbim de lmpărăţia lui 
Dumnezeu pe pământ, ne referim în realitate la aspectul nevă
zut al Bisericii, la elementul spiritual, care este activ în interiorul 
omului şi îl transformă. 

Pe baza textelor analizate până acum, putem trage deci 
CO!llcluz.ia, că Impărăţia lui Dumnezeu ,pe pământ se realizează 
în mod_ concret în cadrele Bisericii, care este aspectul văzut al 
acesteia. Totuşi, noţiunea Impărăţiei lui Dumnezeu nu este identi
că cu noţiunea de Biserică, cea dintâi fiind cu mult mai cuprin
zătoare. Ea, după cum am arătat, este o realitate transcedentală 
dar are şi un aspect pământesc, este o realitate prezentă dar şi 
una viitoare în acelaşi timp. 

In caracterizarea pe care am făcut-o până acum Impărăţiei 
lui Dumnezeu, ne~am folosit numai de Evangheliile sinoptice. 
Acest lucru nu trebue să ne facă să credem, că această noţiune 
ar lipsi. din Evanghelia a IV-a. Este adevărat că evanghelis
tul loain nu foloseşte cuvântul «Impărăţia lui Dumnezeu» decât 
de două ori în convorbirea Mântuitorului cu Nicodim, dar el 
întrebuinţează în locul acestui termen cuvântu,J. «viaţă veşnică», 
sau simplu «viaţă», care exprimă aceeaşi realitate transceden
tală şi terestră, prezentă şi viitoare, care este exprimată şi prin 
cuvântul «Impărăţia lui Dumnezeu». Noţiunea «viaţă» exprimă 
foarte nimerit şi unitatea ce există între Impărăţia lui Dumne
zeu ca realitate prezentă şi în stare de desvoltare şi între Impă
răţia lui Dumnezeu în starea ei desăvârşită din viitor, când 
oamenii care vor face parte din ea, vor fi ca şi îngerii lui Dum-
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newu clin cer (Matei 22, 30). Nu numai la Ioan aflăm noi folo
sit cuvântul «viaţă veşnică», pentru a reda,. prin el noţitmea de 
Impărăţia lui Dumnezeu, ci acest lucru îl aflăm şi în Evanghe
liile sinoptice (Matei 19, 16 şi paralelele). 

După ce am schiţat sumar aspectele sub care ne este mfă
ţişată Impărăţia lui Dumnezeu, trebuie să mai arătăm cine sunt 
cei chemaţi să facă parte din ea, care sunt condiţiile de intra.re 
în această Impărăţie, cum se înfăţişează dreptatea superioară 
care trebuie să stăpânească în ea şi cari sunt bunurile ce se 
oferă cetăţenilor acestei Impărăţii. 

Iisus Hristos '~i-a restrâns activitatea Sa la poporul iudeu 
clintre hotarele Palestinei, cum reiese din răspunsul dat Cana
niencii, căreia i-a spus că: El. nu este trimis decât către oile 
cele pierdute ale casei lui Israil (Matei 15, 24). Deci poporul 
iudeu a fost chemat în primul rând, să facă parte clin Impărăţia. 
lui Dumnezeu. Fiindcă cei chemaţi n'au răspuns la invita.re, 
după cum ne ilustrează Mântuitorul în mod plastic, în parabola 
celor chemaţi la Cină, Domnul a trimis pe ucenicii· Săi către 
celelalte neamuri, spunându-le: «Mergeţi în toată lumea şi pro
poveduiţi Evanghelia la toată făptura» (Mc. 16, 15-16). Pentru 
aceea, Mântuitorul putea spune că: «mulţi vor veni dela Răsărit 
şi dela Apus şi se vor oclihni în Impărăţia Cerurilor, iar fiii 
Impărăţiei vor fi isgoniţi în întunericul cel mai dinafară» (Matei 
8, 11-12). Deci toţi oamenii, fără excepţie, sunt invitaţi să intre 
în Impărăţia lui Dumnezeu. 

Concliţiile de _intrare în Impărăţia lui Dumnezeu ni le indică 
Mântuitorul în mod sintetic, în convorbirea ce a avut-o cu Ni
codim, căruia îi spune că «De nu se va naşte cineva din apă şi 
din Duh, nu va putea intra în împărăţia lui Dumnezeu» (fon 3, 
5). Deci, Mântuitorul cerea renaştere morală şi botez pentru a 
intra în noua Impărăţiie. Cu altă ocazie, Mântuitorul spune că 
toţi cei ce vor crede şi se vor boteza se vor mântui {Marcu 16, 
16), adică vor intra în Impărăţia lui Dumnezeu. Din aceste 
două locuri evanghelice se poate constata că Mântuitorul cerea 
credinţă, înnoire sufletească şi botez, pentru a intra în Impără
ţia lui Dumnezeu. La aceste condiţii trebuie să mai adăugăm şi 
faptele bune. Mântuitorul a spus-o clar, că nu tot cel ce zice: 
Doamne, Doamne, va intra în Impărăţia Cerurilor, ci numai cel 
care face voia lui Dumnezeu {Matei 7, 21). Aici trebue să po-
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menim şi locul dela Evanghelistul Matei, cap. 25, în care se vor
beşte de judecata a doua şi unde ni se arată că unul din crite
riile după care cineva va fi socotit vrednic de a IP..oşteni Impă

răţia Cerurilor, este activitatea lui caritabilă, sunt faptele 
lui bune. 

Acestor condiţii trebuie să le premeargă pocăinţa. Pentru 
aceea Mântuitorul îşi începe activitatea Sa tndemnând pe toţi la 
pocăinţă (Luca 13, 3). Apostolii ca şi Mântuitorul, propoveduiau 
îndemnând pe toţi la pocăinţă (Marcu 6, 12). Când cei ce au 
ascultat predica Sf. Petru au fost mişcaţi sufleteşte şi au în
trebat pe Apostoli ce să facă, Apostolul Petru i-a îndemnat ca 
mai întâi să se pocăiască şi apoi să se boteze (Fapte 2, 37-38). 
Motivul pocăinţei nu mai era frica, ci iubirea, căci Dumnezeu 
pe care-L propoveduia Mântuitorul oamenilor, aşa după cum 
am constatat din expunerea noastră de până acum, este un 
Părinte bun şi îndurător (Parabola Fiului rătăcit şi a celor doi 
datornici). Deci pocăinţa şi credinţa, pe urma cărora se primea 
botezul şi se dobândea iertarea păcatelor, ca şi înnoirea mo
rală şi faptele bune-, sunt condiţiile esenţiale pentru intrarea în 
Impărăţia lui Dumnezeu. Condiţii mai speciale pentru intrarea 
în această Impărăţie aflăm noi în fericirile evanghelice, ca şi 

în alte locuri din Evanghelii. 
După ce am indicat în mod sumar condiţiile de intrare în 

Impărăţia lui Dumnezeu, trebuie să înfăţişem pe scurt drepta
tea din Impărăţia lui Dumnezeu. Mântuitorul, în cuvântarea sa 
de pe munte, zicea celor ce-L ascultau: «Căutaţi mai întâi Im
părăţia lui Dumnezeu şi dreptatea Lui» (Matei 6, 33). Drepta
tea lui Dumnezeu, de care vorbeşte Mântuitorul că trebuie cău
tată în primul rând, constitue p.rogramul felului de a trăi în 
Impărăţia lui Dumnezeu. Felul de vieţuire în această Impărăţie, 
trebue să se deosebească de felul de vieţuire al omului de rând, 
care încă iubeşte pe cei ce-l iubesc, face bine celor ce-i fac bine 
şi dă cu împrumut pentru a primi dobândă, dar aceastâ o fac 
şi vameşii şi păcăJtoşii (Luca 6, 32-34 şi Matei 5, 46-4 7). 

Dreptatea cane reglementează viaţa creştinilor în cadrul 
nouei Impărăţii, trebuie să întreacă şi pe cea a fariseilor, care 
calcă poruncile lui Dumnezeu pentru datina ,Lor (Matei 15, 3, 
urm.). Ei accentuiază cu prea mult apăs curăţenia externă 
(Matei 15, 1, urm.) şi curăţă partea dinafară a paharului şi a 

Studii Teologice, anul II, 1950. 4 
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blidului (Matei 23,25) , împlinesc poruncile mici ale Legii, dând 
zeciuială din izmă, mărar şi chimen, în.să lasă neîmplinite po
runcile mai mari, cari sunt judecata dreaptă, mila şi credinţa 
(Matei 23, 23), şi care «toate faptele lor le fac ca să fie văzute 
de oameni» (Matei 23, 5). Cu acest scop trâmbiţează când fac 
milostenie, se roagă la colţurile străzilor şi sunt trişti şi-şi smo
lesc feţele, când postesc (Matei 6, 1-6, 16-18). Mântuitorul 
spune: «că de nu va prisosi dreptatea voastră mai mult decât 
a cărturarilor şi a fariseilor, nu veţi intra în Impărăţia Ceruri
lor» (Matei 5, 20). 

Vieţuărea în noua Impărăţie cere mai întâi curăţenie inter
nă, curăţenia inimii, căci de acolo ies toate releJ.e care spurcă pe 
om (Matei 15, 18-19). Mântuitorul a mai ilustrat acest adevăr 
în mod plastic, când fariseilor .care-L acuzau că El face minu
nile Sale cu ajutorul diavolului, le-a spus: «Sau ziceţi că pomul 
e bun şi roada lui b_ună, sau ziceţi că pomul ie rău şi roada lui 
rea, căci după roadă se cunoaşte pomul. Pui de vipere, cum pu
teţi grăi cele bune, răi fiind? Căci din prisosinţa indmii grăieşte 
gura. Omul bun din comoara cea bună a inimii scoate lucruri 
bune, iar ,omul rău din comoara cea rea scoate lucruri rele» (Ma
tei 12, 33-35}. Mântuitorul cere sinceritate în fapte, care tre
buie făcute nu pentru ochii oamenilor, ci pentru Oel care vede 
în ascuns; pentru Dumnezeu şi pentru aceea cere discreţie şi sin
ceritate în milostenie, rugăciune şi post. El cere sinceritate în 
gând şi în faptă, deopotrivă. 

Dreptaitea Impărăţiei lui Dumnezeu trebue să întreacă pe 
cea care rezultă din vieţuirea după normele Legii vechi. Legea 
condamna omorul ca fapt, Mântuitorul însă c,ondamnă mânia 
şi chiar cuvintele grele, pe care le rosteşte cineva la adresa se
menului său (Matei 5, 21-22). Legea veche oprea desfrâul, Mân
tuitorul însă condamnă şi intenţia de a desfrâna. 

Idealul vieţii cetăţenilor Impărăţiei lui Dumnezeu, îl fixează 
Mântuitorul în cuvintele: «Fiţi dar voi desăvârşiţi precum şi 
Tatăl vostru Cel din Ceruri desăvârşit este» (Matei 5, 48). Creş
tinii trebuie să fie buni ca şi Dumnezeu, care poartă de grijă 
până şi păsărilor cerului. şi crinilor câmpului şi cu atât mfI 
vârtos omului, ca.J'le este fiul Lui (Matei 6, 26-30), şi care c1ă 
«cele bun'e celor ce cer dela el» (Matei 7, 11). Dacă şi împără
ţiile lumeşti, cei tari şi puternici stăpânesc peste cei mai slabi 
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şi mai m.lCl, m Impărăţia lui Dumnezeu cei tari şi puternici, 
prin cultura lor, prin poziţia lor socială şi starea lor materială, 
trebuie să se pună în serviciul celor slabi şi mai mici. Acesta 
este înţelesul cuvintelor Domnului, rostite cătrn Apostolii Săi 
şi prin ei tuturor creştinilor, ch.nd a zis: «Ştiţi că; domnitorii 
păgânilor îi domnesc şi cei mari ii stăpânes~, iar intre voi să nu 
fie aşa, ci care dintre voi va vrea să fie mai mare, să fie sluji
torul vostru şi care dintre voi va vrea să vie întâi, să fie vouă 
slugă». Mântuitorul dându-se pe Sine ca exemplu, continuă zi
cându-le: «Precum şi Fiul omului n'a venit să i se slujească, ci 
ca să slujească el şi să-şi dea sufletul răscumpărare pentru 
mulţi» (Matei 20, 25-28). 

Viaţa cea nouă a creştinilor se naşte din trăirea în comu
niune cu cele trei persoane ale Sfintei Treimi. Din comuniunea 
în care trăieşte creştinul cu Dumnezeu Tatăl, se renaşte omul 
la o nouă viaţă. Acest lucru„îl exprimă Apostolul Ioan în toate 
acele locuri, în care vorbeşte de naşterea creştinilor din Dum
n~e.u (Ev. Ioan 1, 13, Ep. I Ioan 2, 29; 3, 9; 4, 7; 5, 1, 4). 
Creştinul născut din Dumnezeu «face dreptatea», crede în Hris
tos ca Fiu al lui Dumnezeu şi îl iubeşte atât pe Hristos cât şi 
pe semenul său şi w1 astfel de creştin nu mai ,păcătueşte, după 
cum se poate constata din locurile sus amintite .• Viaţa pe ca.re 
o duc creştinii în Impărăţia lui Dumnezeu, se naşte şi dă roade 
în măsura în care ei vieţuiesc în comuniune şi cu Hristos, după 
cum ne arată Mântuitorul în alegoria cu viţa şi mlădiţele (Ioan 
15, 4, 6). Principul nouei vieţi mai este şi Duhul Sfânt, după 
cum se poate deduce din ~onvorbirea Mântuitorului cu Nicodim, 
căruia îi spune că numai cei născuţi de sus, adică din apă şi din 
Duh, pot intra în Impărăţia lui Dumnezeu (Ioan 3, 3-5). Mai 
ales Faptele Apostolilor şi scrierile Sf. Ap. Pavel, ne arată rolul 
Duhului Sfânt în renaşterea morală a creştinilor. El este prin
cipiul care sfinţeşte noua viaţă şi o face să rodească. 

De încheiere la expunerea noastră, trebue să mai amintim 
care sunt bunurile pe care le oferă Dumnezieu cetăţenilor Impă
răţiei Lui. Noi am constatat că printre condiţiile cerute pentru 
intrarea în Impărăţia lui Dunmezieu, au fost pocăinţa şi bort:ezul. 
Pocăinţa şi botezul au ca urmare iertarea păcatelor. ·Iată prin 
urmare, unul din bunurile de care se învredniceşte creştinul în 
Impărăţia lui Dumnezeu. Iertarea păcat~lor, după cum am mai 
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mai arătat în cursul acestei expuneri, este strâns legată de per
soana Aceluia, care a iertat păcatele paraliticului, ale păcătoasei 
care s'a pocăit şi ale tâlharului pe cruce, promiţându-i acestuia 
din urmă intrarea în rai, adică în Impărăţia Cerurilor. Ea este 
legată de persoana Mântuitorului, care şi-a vărsat sângele pen
tru iertarea păcatelor tuturor, după cum a spus-o la Cina cea 
de Taină. Iertarea păcatelor reprezintă însă numai o lature ne
gativă a bunurilor oferite cetăţenilor Impărăţiei lui Dumnezeu. 
Bnnul care se oferă credinciosului deodată cu 1ertarea păcatelor, 
este viaţa veşnică.Acest bun îl oferă tot Hristos, care este izvo
rul vieţii (Ioan 1, 5), putând astfel afirma despre Sine că El 
este «învierea şi viaţa» (Ioan 11, 25), şi astfel poate da viaţă 
veşnică oilor care-I ascultă glasul şi-I urmează Lui (Ioan 10, 
27-28). 

Creştinul, care prin pocăinţă a dobândit iertarea păcatelor 
şi prin credinţă s'a născut din apă şi din Duh, şi care prin trăi
rea în comuniune cu cele trei persoane ~ Sfintei Treimi dă 
roade, poate fi considerat ca un fiu al lui Dumnezeu într'un 
sens mai înalt. Deci rezumând, noi putem spune că iertarea pă
catelor, viaţa de veci, filiaţiunea divină într'un sens mai înalt 

. şi fericirea pe care Mântuitorul o promite creştinilor în unele 
fericiri încă p~ pământ, formează bunurile de care este împăr
tăşit creştinul în Impărăţia lui Dumnezeu încă în această viaţă. 
Pe lângă aceste bunuri, Evangheliile ne mai piomenesc de înviere 
şi vieţuirea în apropierea lui Dumnezeu şi de vederea feţei Lui, 
care este promisă creştiniI01r mântuiţi în ·împărăţia viitoare. 
Evangheliile ne înfăţi~ează fericirea creştinilor \11 această Im
părăţie sub diferite forme plastice, prezentând-o ca un ospăţ: 
ca în parabola nunţii fiului de împărat şi parabofa celor zece 
fecioare, sau ca participarea Ia masă cu patriarhii (Luca 13, 
28-29). 

In expunerea cc am făcut-o, noi am înfăţişat pe scurt ideile 
teologice fundamentale ale Evangheliei. Aceste idei au fost să
mânţa aleasă, care căzând pe pământ bun a dat roade, una o 
sută, alta şaizeci iar alta treizeci. Din aceste idei s'a născut 
credinţa care adeseori a mutat munţii. Aceste idei au fost alua
tul care a transformat sufletele credinci,oşilor în decursul vea
curilor şi i-a renăscut la o nouă viaţă. Aceste idei au fost «vinul 
cel nou» care a sfărâmat pe încetul formele vechi sociale şi a 
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creiat forme noui de viaţă, pe urma cărora au profitat cei des
moşteniţi ai soartei. Expunerea acestor transformări sociale pe 
care le-a născut propoveduirea acestor idei nu mai intră însă 
în cadrul acestei expuneri. 
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COMBATEREA FALSELOR REVELAŢII 

Intâi trebue să facem distincţie între Revelaţie şi reV1elaţii, 

între Revelaţia divină şi revelaţiile particulare. Revelaţia este 
descoperirea fiin~ei, lucrării şi vaiei lui Dumnezeu, cuprinsă în 
Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie, păstrată şi explicată de Biserică. 
Descoperirea supremă a Dumnezeirii o avem în Iisus Hristos, 
care este Fiul lui Dumnezeu întrupat şi care ni 1-a arătat pe 
Tatăl şi ni l-a trimis pe Duhul Sfânt, Duhul Adevărului. Cel ce 
crede în lisus Hristos şi în învăţătura Lui, cel ce împlineşte po
runcile Lui, acela se va mântui. Aşa dar, credinţa în Revelaţia 
divină, păstrată· de Biserică şi cuprinsă în Sf. Scriptură şi Sf. 
Tradiţie, este condiţiunea necesară a mântuirii. Vrei să te mân
tuieşti? Crede în Iisus Hristos şi urmează Lui - este răspunsul 
Bisericii. 

Asupra acestui adevăr fundamental nu zăbovim, pentrucă 
este prea evident pentru orice credincios. 

Ce sunt revelaţiile particulare? Revelaţiile pa.rticulare sunt 
manifestări extraordinare ale unor realităţi supranaturale -
Dumnezeu, Iisus Hristos, sfinţii, îngerii şi demonii - în forme 
accesibile posibilităţilor omeneşti de cunoaştere (percepere). Ele 
sunt adesea simple halucinaţii. Descoperirile acestea se întâm
plă de obicei sub formă de vedenii sau cuvinte. Ele pot fi vedenii 
sau cuvinte exterioare, imaginative şi spirituale. Vedeniile sau 
cuvintele exterioare sunt acelea în care realităţile nevăzute apar 
în forme vizibile şi vorbesc în cuvinte perceptibile. Vizionarul 
percepe o realitate exterioară cu ochii şi cu urechile. Spre exem
plu, apariţia celor trei îngeri la sţejarul din Mamvre. Sau apa
riţia mâinii la banchetul lui Balthaza.r, care a scris: mene, tekEI, 
ufarsin. Sau apariţia îngerului la Bunavestire. Vedeniile sau 
cuvintele imaginative sunt acelea ca.re n'au o realitate exte
rioară, ci se petrec înlăuntru, în fantezie, sub formă de imagini, 
fie în stare de veghe, fie în vis. Astfel este visul lui Nabucodo
nosor, sau visul lift Iosif, când îngerul l-a vestit să fugă în Egipt 
cu Maica Domnului şi Pruncul Iisus. 

Vedeniile sau cuvintele spirituale n'au nici formă externă, 
nici formă imaginativă, ci sunt imprimări de idei şi sensuri 
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in intelect. Spre exemplu, interpretarea visului lui Nabucodono
sor, dată de Dumnezeu lui Danii!. Sunt idei, cari năpădesc în 
spirit, cu o putere şi evidenţă excepţională; 

Care este valoarea acestor revelaţiuni particulare faţă· de 
Revelatia divină? Este o întrebare esentială care determină ati-, , 

tudinea ce trebuie s'o avem faţă de aceste revelaţii. Ce raport 
există înt!'~. Revelaţia divină şi_ re'1"eJ~ţiM.e_particulare? AicîtttF 
buiesa-Iuăm--în considerare două puncte de vedere: 1. Conţinu
tul; şi@_,:, Adevărul. 1n ce priveşte conţinutul, revelaţiile parti-
1culare pot completa, corecta sau înlocui adevărurile descoperite 
în Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie? Nu. Odată ce în Iisus Hristos 
avem descoperirea deplină a Dumnezeirii, această descoperire 
nu mai poate fi nici completată, nici corectată, nici înlocuită 
(In. 15, 26; 16, 13-14). 

1n Revelaţia divină avem tot ceea ce este necesar pentru 
mântuire. Deci, din punct de vedere al conţinutului, revelaţiile 
particulare nu aduc nimic nou. Care este atunci ~opui' lor? Nu 
de a comunica adevăruri noui de credinţă, ci de a • edifica du
hovniceşte pe cel • ce Ie primeşte sau pe cei cărora se adre
sează. Ele ar fi un mijloc excepţional pentru răscolirea elanului 
religios. Şi când zic excepţional, înţeleg că nu sunt un fenomen 
prea frecvent, ca să-1 întâlneşti la toate colţurile de stradă. El 
e mai mult necesar pentru cei slabi în credinţă, decât -pentru 
credincioşi. Care poate fi dar atitudinea noastră faţă de reve
laţiile particulare? Trebuie să credem în ele ca şi în Revelaţia 
divină? Nu. Obligaţia de a crede există numai faţă de Revelaţia 
divină. Credi~ţa în revelaţiile particulare/e necesară pentru mân
tuire. Cel ce nu crede în ele, prin aceasta nu-şi periclitează 
mântuirea. De aceea, Biserica obligă pe toţi credincioşii să crea
dii în Iisus Hristos şi să-I urmeze, dar nu obligă_ pe nimeni 
să creadă în revelaţiile particulare, nici -nu condamnă pe cei ce 
nu cred în ele. Aceasta chiar şi atup.ci_ când revelaţiile respective 
ar fi aprobate de Biserlcli. Aprobarea Bisericii nu însemnează 
impunerea de· a fi crezute de toţi credincioşii, ci numai recu
noaşterea lor ca nevătămătoare şi edificatoare pentru cei ce 
vor să creadă în veracitatea lor. Biserica Ie declară ca proba
bile, nu ca sigure. «Patericul» citează ppstnici cu viaţă îmbu
nătăţită, cari au fost înşelaţi de diavol prin vedenii. La fel în. 
«Vieţile Sfinţilor» există destule vedenii false, cari au fost so
cotite ca adevărate. noar a _spus Mântuitorul că voir fi astfel 
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de semne şi minuni, cari de n'ar putea ar amăgi şi pe cei aleşi. 
Iar Sf. Pavel ne spune că diavolul se închipuie în înger de lu
mină. De aceea, chiar înger de ar veni să propowduiasqă altă 

. Evanghelie decât cea a. Bisericii, să 11;u cr,eadă în el (Ef. 8; 
II -Cor. 11, 14). 

Inţelegem astfel de ce problema adevărului revelaţiilor par
tictilare este o problemă foarte delicată, de ce Biserica are o 
atitudine rezervată faţă de ele şi aşteaptă ca timpul _şL dil'e!'i
te criterii să le verifice. Părinţii vieţii duhovniceşti au adoptat 
atitudinea extrema de a sfătui respingerea în bloc a tuturor 
vedeniilor, fără nicio alegere. Aducem în această P!ivinţă măr
turia «Patericului» şi a «Filoca.liei», cele două cărţi fundamen
tale ale duhovniciei ortodoxe. Patericul cuprinde fragmente 
din viaţa marilor pustnici şi călugări din Egipt (mai ales), 
cari au trăit în sec. IV-V. Iar Filoe:alia cuprinde scrierile duhov
niceşti ale marilor învăţători ai desăvârşirii spirituale din sec. 
IV-XIV. Aici vorbesc aşa dar specialişti în viaţa duhovnicească 
şi deci în problema viziunilor, specialişti nu din teorie, ci din 

• practică, din proprie experienţă. Iată ca.re este graiul lor: Unui 
frate ( de mânăstire), i_ s'a arătat ,diavolul în chip de înger lu
minat, şi i-a zis: Eu sunt Gavriil şi sunt trimis să-ţi aduc o 
veste bună. Iar fratele i-a riispuns: Caută, că vei fi trimis la 
alţii, că eu sunt păcătos şi nu sunt yrednic să văd înger. Şi 

îndată «îngerul» s'a făcut nevăzut. Unui bătrân i -s'a arătat dia
volul sub chipul lui Hristos şi i-a zis: Eu sunt Hristos. Iar bă
trânul, văzându-l pe el, şi-a închis ochii ca să nu-l vadă. Zis-a 
lui .diavolul: Pentru ce îţi închizi ochii? Caută de mă vezi, că 
eu sunt Hristos. Răspuns-a bătrânul: -~-u nu _y_oi11 să văd pe 
Hristos cu ochii mei aici în lumea aceasta. Şi diavolul s'a făcut 
nevăzut (Pat. p. 318-319, p. 5-6). tJn frate se mărturiseşte unui 
bătrân că are vedenii, iar bătrânul îi răspunde: Decât ai vedea 
îngeri, mai bine ţi-ai vedea păcatele. Du-te deci în chilie şi vezi 
de păcatele tale. 

Aceasta e atitudinea părinţilor Patericului faţă de vedenii: 
o atitudine rezervată, am zice chiar negativă. 

Aceeaşi atitudine o întâlnim şi în Filocalie. Sf. I_oan Scă
rarul e de părere că cine _se. încrede în visuri e ca o_mul c~ s_e 
sp!'ijină pe umbră. Eva.grie Ponticul, în «Cuvânt despre rugă
ciune» • (153 capete), zice: «Nu dori să vezi îngeri, sau Puteri 
sau pe Hristos în chip sensibil, ca să nu..:ţi ieşi cu totul din 
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minte, luând lupul drept păstor şi închinându-te dracilor vrăj
maşi» (C. 115, Fil. I, 90): Iar piadoh al Foticeii, după ce arată 
cum se pot deosebi visurile bune de cele rele, zice: «Dacă i se 
va arăta vrnunuia din cei ce se nevoiesc, fie vre() lumină, fie 
vreo figură în chip de foc, fie vreun glas, nici cţ_e,cum să nu pri
mească o astfel de arătare» ( cap. 36). «Ne ;a a:jui{ge pentru 
~porirea la cât niai multă virtute, să !1U i:;e ~creadă nicidecum în 
r>Jcio strălucire, căci visurile de cele mai multe -ori nu sunt nimic 
altceva decât chipuri ale gândurilor sau ... batjocuri ale draci
lor». Iar dacă vedenia e dela Dumnezeu, El nu se supără dacă 
n'o primim, «căci ştie că facem aceasta pentru vicleşugurile 
dracilor». Aceasta cu atât mai mult cu cât, deşi există criterii 
de distingere, sufletul se poate uşor amăgi (Cuvânt ascetic 100, 
cap. 38, Fil. I, 353, 354). 

Aşa dar, dacă din punct de vedere al conţinutului am spus 
că credinţa în vedenii nu e obligatorie pentru mântuire, d1n 
punct de vedere al adevărului, putem spune că în privinţa re
'\velaţiilor particulare e de s.fătuit cea mai mare rezervă, care 

' paate merge pâ:nă la atib..tdinea total negativă. Căci adevărat 
este ceea ce sp11ne ~.Pâh_o_gii~, întemeietorul vieţii monahale de 
obşte, care preţuia mai mult virtutea decât orice viziune, zi
când: «Ce_l! J?ai minunată viziune este un om, care se distinge' 
prin puritatea şi smerenia sufletului său» (Asz., p. 93). . -· 

Şi totuşi... Omul e aşa făcut, încât nu se mulţumeşte cu 
atitudinea.negativă, deşi e garantatli de înţelepciunea Părinţilor 
Palericului şi Filocaliei. El vrea să cunoască criteriile, după care 
se- pot distinge revelaţiile adevărate de cele false. Şi fără nicio 
îndoială că există astfel de criterii. De aceea e bine să le cu
noaştem. Să vedem dar, întâi, care sunt normele de judecare a 
adevărului revelaţiilor, în al doilea rând la ce rezultate putem 
ajun~e prin aplicarea lor. ' 

. ~Ii-~ri_il!:' (~ej!]decare a re,;claţiilor pa~culare: Criteriile 
acestea sunt multiple şi au fost sistematizate în mod variat. 
Credem că cea mai bună sistematizare este următoarea: 1. 
Criterii privitoare Ia pr.rsoana vizionarului; 2. Criterii privitoare 
Ia revelaţiile înseşi; 3. Criterii privitoare la efectele acestor 
revelaţii. 

A. Qriteriile privitoare Ia perso~__vizi.onarului VQr cuprin
de calitătiie naturale si/ calitătile duhovnioosti ale lui. • • 

~ - . . --~ ---· ----~ t ~ .I 
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1n ce priveşte calităţile naturale, se va cerceta trupul şi su
fletul. Se va vedea decf dacă. vizionarul e sănătos sau bolnav, 
de ce ful de boală a suferit sau suferă, care-e starea sistemului 
nervos, dacă nu cumva e slăbit şi excitat de prea mult post, 
de prea· multă priveghere şi rugăciUille. La fel se va vedea dacă 
are un suflet echilibrat sau nu, dacă e un om cu o raţiune clară, 
luminată şi sănătoasă şi cu o voinţă sigură şi ·puternică sau e 
un om dominat de impresii momentane, de emoţii şi de imagi
naţie, dacă e serios sau îi place să inventeze şi să înflorească 
lucrurile în aşa fel, încât el însuşi ajunge să le creadă. Care 
este gradul de instrucţiune. ce a citit, ce cunoştinţe are,;- Este 
un temperament liniştit sau um.ii pasionat? Totodată se va cer
ceta starea lui morală: dacă e virtuos sau .vicios, dacă e o fire 
sincerii ~ati un amăgitor (un ş?,rlatan)' adesea fără să-şi dea· 
seama, e mândru, doritor de slavă deşartă sau smerit, e lacom 
de bani sau desinteresat, etc. • 

Din pu_nc.tde vedere duhoypjcţsc se va avea în vedere: dacă 
e progresat în viaţa -duhovnicească sau nu, dacă e capabil de 
exercitare eroică a • virtutii sau nu, dacă este smerit sau nu, , •. -.""',,· ". 
dacă se supune _duhovnicului sau nu, dacă mărturiseşte v~eniile 
numai duhovnicului sau le povesteşte tuturor, dacă însetează sau 
nu după vedenii, dacă e unit cu Hristos într'o viaţă curată sau 
nu, dacă revelaţiile i-a1:1, schimbat viaţa sau nu, etc. D~!_~~:.-, 
~oanele care n'au ajuns la sfinţenie se poate spune că, dacă 
chiar-im ·foaie vedeiilile lor, cel -puţin 3}4 din--~le sunt·false (P. 
A., p: 337). bai şi Sfinţii au ctizut câte· odat~ în ~ă,girea unor 
vedenii false. 

B. In _priyţnţa Revelaţiei însăşi, întâi trebuie să ne convin
gem de -autenticită:tea ei, pe·-urmă trebuie să vedem dacă ieste 
în concordanţ~ cu dogma şi morala Bisericii, adică cu Revelaţia 
divină. Revelaţiunile pot fi !i_enaturate chiar de vizionar, care 
uneiori nu le pricepe, alt'eori nu-le dă o expresie adecvată. Ele 
sunt schimbate şi __ q~_secr,etari şi de editori, cari adaugă sau 
schimbă din . text, sau dau o nouă expresie , viziunii. De aceea 
e important să ne convingem de autenticitatea textului, cu atât 
mai mult când nu e fixat în scris • şi e un simplu svon, ca.re se 
schimbă dela individ la individ, bazat pe pure fantezii,,.,_;Qacă 
textul e autentic, urmează confruntarea revelatiunilor cu doc-- -. , 

trina dogmatică si morală a Bisericii. Aici e valabil cuvântul Sf . .. ,.,,_. _,_._, ' .. 

Apostol Pavel: «Chiar dacă noi sari îngeri din cer v'ar binevesti 
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altceva decât ceea ce v'am binevestit noi, anatema să fie!» (Gal. 
1, 8). Dumnezeu nu poate da revelaţii, cari să fie în opozţie cu 
Revelaţia divină. Deci orice revelaţii ~are nu sunt în conformi
tate cu învăţătura Bisericii, sunt- false. Ceea ce nu însemnează 

• că acete-a: cari c·oncordă cu această învăţătură ar fi dela sine 
juste. La fol revelaţiunile care sunt împotriva. dec_enţei_,.şi a bu
nelor moravuri. Vedeniile adevărate sunt întotdeiuriă pure şi 
decente. Astfel, apariţiile goale, care proferează cuvinte obiş
nuite sau chiar indecente, cari. descriu viciile până la âmănunte 
triviale, sau care sunt lipsite de demnitate ş_i seriozitate, fiind 
bizare, urîte, cu atitudini şi cuvinte care provoacă râstµ - de
sigur n'au origină divină. 

La fel apariţiile cari pretind să se facă lucruri imposibile 
diq punct de vedere fizic, spiritual sau ~cial - nu sunt juste. 

, • C. ~_f_e,~t~le._ ~yel_3:ţii'Ior: In ce priveşte efectele, ele se referă 
pe deoparte la vizionar, pe de altă parte la aderenţii lui. La vi
zionar distingem efectele psihologice şi efectele morale. Efectele 
psihologice se observă în vremea revelaţiei însăşi. Astfel, dacă 
este o, revelaţie adevărată, c·ând apare ea produce mirare, tur
burare 'şîclÎi~ frică,. p·entru ·\:a • î:n.dt:tă s!, u~eze un sentiment 
~e pace, bucurie, certitu~ine şi curajj Spre exemplu, Bunavestire. 

~ c·â,nd_r:evţl_1:1,ţia,_ ·e cle~o1tic_ă, prod~~e .la încep11t bucurie, după 
care urmează curând turburare·; tristeţe, descurajare. E nevoie 
însă spre a preciza aceste efec.te r,.,:;ihologice, ca yizionarul să fie 
un observator atent, precis şi deplin al sufletului său şi ca el 
să nu fi dorit să vadă sau săi se spună cutare sau cutare lucru. 
C~ dacă a clorit aceasta, bucuria e semnul împlinirii dorinţei şi nu 
ăl _ade;ărului revelaţiunii. Mai importante decât acestea sunt 
efectele morale. Vom obseirva deci dacă revelatiile schimbă în 

. bine sauîI?- r:ău viaţa vizionarului. O r~;iaţi.e ade~iirată ~d~ce_ în
totdea_una un progr_esjn_~Jinţenie, adică un progres în iubirea de 
Dumnezeu şi de oameni, în răbdare, în supunere faţă de voia 
lui Dumnezeu şi faţă de Biserică şi mai ales în smerenie. Dim
potrivă, revelaţiile demonice produc mândrie, nesupunere, ten
dinţe secta.re, dorinţă de slavă deşartă, ş. a. Ele pot îndemna 
şi la ţx~rciţii pipase, dar spre a Ie exagera, a le împinge până 
Ia manifestări ciudate, stranii şi a le transforma în r:eclamă 
gălăgioa.să. Astfel asceza e împinsă până la ruinarea sănătătii, 
;-mîlinţa până Ia descurajare. Conştiinciozitatea până la sc~
pulozitate, ostenelile ascunse devin. publice. Vizionarul se crede - • 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



184 STUDII TEOLOGICE 

sfânt si nu maLascultă de nimeni, nici de duhovnic, nici de Bi
serică,' ci numai de vedeniile sale. Aici e origina sectarismului 
şi începutul rătăcirii şi al prăbuşirii, căci călăuză ·mântuirii nu 
pot fi niciodată vedeniile ci numai Revelaţia divină, păstrată şi 
propoveduită de -Biserică. In ce priveşte aderenţii, e nevoie să 
se observe o convertire religios morală a loc reală şi durabilă. 
De cele mai multe ori revelaţiile acestea sunt foc de paie, căci 
hrănesc numai setea de senzaţional sau alte interese lătural
nice, fără să aibă efecte regeneratoare din punct de vedere reli
gios şi moral. După aceste efecte şi după durata for, se poate 
judeca şi adevărul revelaţiei. In o:ri-ce ~?:~, aderenţii nu trebuie 
să devie· simple marionete, fără raţilliile şi .fă.rif"voinţă.; în mâna 
vizionarului, - ceea ce e un semn rău şi periculos -, ci trebuie 
să fie personalităţi, cad cresc în libertatea fiilor lui Dumnezeu. 
Dacă apariţia îl îndeamnă pe viziona_r să acţioneze, să pornească 
în lume, el trebuie să se supună duhovnicului sau Bisericii, care 
va aprecia dacă acţiunea e bună, e folositoare şi e oportună sau 
·nu. Am putea adăuga aci drept criteriu şi minunile ce se fac. 
Ele însă trebuesc bine studiate şi precizate, căci şi diavolii fac 
semne şi minuni, iar fantezia populară brodează legende. 

Vedeţi dar cât de multiple şi de variate sunt criteriile ce 
trebuiesc aplicate spre a ne pronunţa asupra unei revelaţii par
ticulare dacă e adevărată sau falsă. 

Din cele-expuse rezultă că v~~:@!~ po_t fi prQd.~~de Dum
nezeu si flintele ·buii°e;-aedfav~i si de om. Si întotdeamÎa omul ... - ~~. . ~ --- -...._ --·---- .. ~ • 

oolaoorează cu raţiunea divină sau demonică, fie că-şi dă seama, 
fie că nu, amestecând elemente proprii între elementele reve
late. Din cele ~xpuse mai rezultă că, afară, de diavol, care poate 
apărea ca înger de lumină, SLU ca Hristos, sau ca alţi sfinţi, 

exi~!!.E.!'!l.!~ţgJ!,tţ~.J?rcini ~le revelaţilJ,llilor falsei legate de spi-
ritul omenesc: "-·· • ------- .... - -.~--

1. O imaginaţie prea vie, biciuită prin exces de post şi pri-
veghere, de :rugă·-st de dorire de a avea viziuni; 2. O boală a 
memoriei, prin car~ o~~red;·~ă ~ vlzut lucruri şi e~e~~e 

·•µe care le descrie amănunţit, fără să le fi văzut vreodată; 3. 
Psihonevroze sau isterie sau alte boale producătoare de ha1uci
n~ttilâreâ sau şarlatania, fie din dorinţa orgolioasă de 
a fi venerat âepopOr-casran.1;·-fie din dorinţa de câştig sau din 

alte motive ... !~,~~JJ!i--~~~-t!!_lJ?.~e1igi~ase şi po~ 
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când ii:naginaţia este supraexcitată,~E.§.:r _yizionari falşi din in
;;ese-religioasesa_u politice:-"Ei arii.inţă mari· iîenci'fociri,. pedepse 
divine, • dar şi --s~himbarea lucrurilor printr'un miracol divin. 
UI11eile din aceste vedenii sunt pure invenţii, izvorîte din anumite 
oficine religioase sau politice, altele pot fi pure· imaginaţii, pro
duse ale fanteziei în tens/une, socotite drept revelaţii adevărate. 

Am trecut în revistă criteriile revelaţiilor particulare şi cau
zele falsităţii lor. Ne dăm acum seama că am păşit înt.r'un la
birint, într'un domeniu minat de diferite mirajii, şi că o hotărî:re 
definitivă despre adevărul w1ei revelaţiuni e foarte greu de dat. 
Că o revelaţie e simplă halucinaţie, şarlatanie sau de origină 
demonică pare mai uşor de stabilit. Dar ca să admiţi că o re
velaţie e adevărată - pentru aceasta se cere o wrificare înde
lungată şi multilaterală. Orice pripeală, 100-ice credulitate, orice 
neconsiderare a criteriilor enumerate, duce la concluzii greşite. 

De aceia, înainte de a se pronunţa asupra unui caz de re
velaţie, Biserica trebuie să aplice toate criteriile enumerate. In 
verificarea revelaţiilor particulare nu e îngăduit să fie lăsat 

deoparte nici un criteriu. Dar dacă-i<>ate criteriil~_,sunt favora-aa _,,,._.-.,.,..~ .-.,,,.._ . ..,. 

bile, putem avea certitudinea că revelaţiile sunt adevărate?-La 
aceăslăîii.'trebare ră:S-punsu:i -e d~blu. Intâi. în ce-priveşte reve
laţia în ansamblu, în totalitatea ei, nu poate fi vorba de certi
tudine, ci numai d.e J?r~~abilita~L.§.i!-U cel mult de ctt!ţţu~e mo
rală. Deci dacă toate criteriile sunt pentru, putem spune că pro
babil revelaţia e adevărată, fără ca prin aceasta s'o impunem ca 
un adevăr indubitabil de credinţă. Credinţa în revelaţia aceea 
rămâne şi după aprobarea Bisericii, la libera voinţă a fiecărui 
credincios. Cei ce nu cred nu-şi vor pierde mântuirea pentru 
aceasta (cum ameninţă vizionarii), dacă bineînţeles vor fi cre
dincioşi buni ai Bisericii. 

In al doilea rând în ce priveş~gtle revelaţiei, ~ 
~.l!-cj,_ e~_~:vină. ele ,l}o.W'.i,~~cate_c_u...elemente. oo. izvorăsc 
din activitatea spirit.ului omenesc şi deci neclivine. Aşa se stre
coară în viziuni ideile ştiinţifice, politice, religioase, morale, bi
sericeşti, cunoştinţele istorice ale vizionarului, sau ale duhov
nicului său, etc. Nu mai amintim că o viziune poate fi redată 
greşit sau interpretată greşit. 
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In faţa acestor concluzii înţelegem de ce Biserica e aşa de 
rezervată fată de :r,avelatiile _p.articulare si de ce Sfinţii Părinţi 

• au ajuns pâ~.ffi,_la recom~ndar~a -d-;~--Îi~f&Îfofâloeele. Care 
~ ,_ ·- .. ..., •• ..... '<O-..,..-_, __ .~, ...... ,. . ... ----. -- • - •• --· •• ,-•.- ....... "" •. • - ,._,_ • ..., •• - • -

: trebuTe deci să fie atffuăinea vizioJ!Jg_,tµui faţa âe revelaţiile ce 
I le are şic~!_ ~tit~~~@1ovi°riccl~ ~a_ţă de vizionar? Sunt în-
trebări de mare importanţă pradică. Tntr'adevăr în privinţa 
aceasta, atât credincioşii, cât şi preoţii de cele mai multe ori 
sunt comph)ct nepregătiţi: este o ignoranţă păgubitoare pentru 
Biserică, mai ales în vremuri de epidemii vizionare. 

In privinţa\vizibriarii.1u'i\ s'au stabilit următoarele reguli: { 
Şj..JJ.u_ ~ear:ă _ ~i ~-~n:iTaorească viziUJ'.li, să se ferească d_~, ele, să 
n'aibă încredere în ele, ştiind că sunt supuse amăgirii;(~/ ~!J~e 

.,SQD:Vi,ru., __ că rnat__presus de v~enii e o via.ţă. curată î1_1_ sfujba lui 
Hristos si a Bisericii, căci iubirea e mai mare decât toate daru
rile duh~vniceşti(3.\să respingă revelaţiileJ să nu le_ dea atenţie, 
scotând din ele ntlma1 road~. ooa'bună, adică-~re~terea în iubirea , - , 

de Dumnezeu şi om, în smerenie şi alte virtuţi. ~ăci scopul :reve-
~---, ...,,,,.""'l".c,f - ~ 

latiilor adevărate nu e în ele înscl.e,.ci în transformarea si înain-
• ta~ţş, .f,piritti'~i.f.:mo~ală a vi;i~narului. Aşa cum ţii o c~ngă,.în 

-·u····--···-··,...;,o,.~ ....... , .. ,,-"""1··•-··••· .. ••-,:,, 

mână pâna culegi fructele, pe urma o arunci - aşa şi cu ve-
deniile: culegi evlavia şi progresul mora1 şi arunci vedenia; 4: 
~te~~ nimănui r~alş,_ţia __ p:rimiţă, ci să. se supună 
î'ii.tru toate duhovnicuîuI::Oăcă_9;u.J;iovnicul nu-i dă binecuvântare, 
să aibă răbdare. '1nJf ~t pri.v~__şţ~ ___ dgh~~M e bine să observe 
următoarele reguli:\) . ., ~Să cunoască ~tiinţa duhoynicească, prin 
lectură şi eventual prin ~perienţăT,~ş-~ n1:1 .:ie grălreas;ă~-sJ se 
pronunţ~_decât după ce un timp îndelungat a "aplicat toate cri-

. terlÎle;~j_ )să nu arate admiraţie pentru revelaţie, ci să înveţe 
pe vizioii'ar ~a:ro-ârea-feve1aţillor;-că ei trebuie să fie ne
în crezător faţă de ele, că a avea vedenii e mai puţin lucru de
cât a fi un crestin virtucis, ·căâin.efe~s1Crămână numai îndem-.... --..._ ... _______ .,__......,_._._., ~ ...... 

nul -~ a progresa în virtute, că nu· e bine să le spună altora, 

~te(:;} 1:~ţ1!!~ _ s~ _ s: p~arte ~u tl ?u bună~te, făr~ d~ta~e ;şţ 
1rome, ca sa-1 caştige ·mcrederea ŞJ. astfel sa~l poata cala uzi;\ 5., 
Să nu se lase dominat si condus-·de. vµionari, cari deobicei~ 
su:nLfoa.rte ~utorifari şi ·ce~. o supunere ab~olută faţă de reve-

laţiunil: lor(~-~_!. ~vJJ.~t,_â~~ ~ yo,:ba .de femei, petjcolul se1:!i
meintalismuJ:m;r.QIQe.nbc, p:rm care mtre duhovnic si vizionar se 
stabilesc~ reîaţiuni a~ihioase din punct de vedere m~ral. 
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Am sintetizat în linii esenţiale tot ceeace se poate spune 
despre revelaţiilt particulare. Şi dacă acestea sunt aşa de su
puse iluzionării, ce vom zice de fenomenele de halucinaţie colec

_tivă.!, Aici el,ţlllto~lµ s~bi~ctiv.1;st~ niult mat:ey}clent.-Câiio' sunt 
\ ' • . . 

adunate mulţimi de oameni la un loc, el1e pot fi contaminate prin 
sugestie de valW'i de idei şi emoţii, cari elimină orice spirit cri
tic şi-i face pe toţi să vadă lucru~i mi:!].unate, cari nu exis_!:ă de
cât 1n-im;i.gina.f,i}t.JrµjerbânJât( a ·lor. Psihologia masselor e 
·deosebită de psihologia individuluC fu. orice caz ea se caracteri-
zează prin invazia impulsiunilor inconştiente şi elementare şi 

înlăturarea frânelor raţiunii şi voinţei. Individul, angrenat în 
spiritul masselor, nu mai judecă, nu mai"'ârevoinfţ~~prie,~ci 
-~fu.JI~i "de __ yiiuien~m,uJ_µi. cqli~tiv, vede şi face hicr~i 
pe care altfel' nu le-ar face. E„o~ beţje colectivă, căreia orice nă
zărire i se pare realitate şi orice fenomen minune. De aceia dacă 
se recomandă multă prudenţă faţă de revelaţiile individuale, 
aceasta e de sfătuit cu atât mai mult fată de vedeniile colective . ... 
AiC!! _pericolul amăgjr:ii.§i al c.9~taminării este şi_ mai mare. 

şCâcum dup'ă' ce am parcurs toată gama posibilităţilor, pu-
~tem cul~.,,{l~atb,_,,utm_ăl;Q~J_el~-p~:UC!J,uzii: 1. Mân!,_~e,_ 
noastră nu atârnă de credinta în revelatiile particulare, ci de 
... ~ ..... .._~ ... ~--.,......•,"C"'I ________ ,.,,.- .... ,,,~..,,, •. -,~ •• .,..i ......... ,,.~!. ............ --• • .. -- :~,-,_,,>-;. 

credinta în Iisus Hristos si de comuniunea cu El prin Sf. Taine, 
, .I -i-~---~--- f, 

.. rugăciune şi fapte bune; l deci nimenea nu se va mântui numai 
pentrucă._c'i·ed.fî~eie, nici nu se va osândi numai pentrucă nu 
crede în ele)~ Revelatiile particulaire sunt.fenomene s11şcepti-

J~_iJ_ţ d,ţ_ e;9nţr~f.âseri,-fie'"""din parte°a' diavolului, fie din parte~ omu
lui; chiar dacă sunt verificate de toate criteriile enumerate, 
adevărul lor nu e sigur, ci numai probabil. :Qe..a.c.ei~. l!,_U_Jre}:>q.ţţ 
~~ li _ _ş~ ~~!!_prea ID!!Ţ_~_jJ:!lP(?,rţanţă, ci să fie puse pe planul al 
doilea faţă de efortul progresului religios-moral, în slujba că
ruia trebuie să stea:. &_ă_~. le~In dar r<>ada întăririi în credinţă, 
f~ă a ne lega de vedeni' 3. Orice-·pripeală în JUdecareidor este 
g~ită. E de preferat în ' rlvinţa aceasta.,.pjr~rea Pă!inţilor du
ho.Y!1:!ceşti, cari având în vedere amăgir.Ue din domeniul acesta 
şi neputinţa multora de a distinge ceiace e adevărat de ceiace e 
fals, ca şi pericolele legate de aceste revelaţii, sociotesc că ele 
trebuesc respinse în bloc, c~~ bine e13;w decât sii, _ai vedenii 
.§ă;µ ye._zi Pi!~~ţele), căp 'lledeniş, ce~·:ina.ţ :tajm,mată este un suflet 
curat si o inima smerită înaintea Domnului. De 'altfel ·~fintii 
--- ~ , 
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n'au r,11s niciodată temeiu pe vedenii: ei nu le-au povestit ci le-au 
ascuns. Pentru ei mai de valoare

1 
dec_â.ţ vedeniile a fost slujirea 

cu viaţa lui__Hrislo_ş. Sfântul apostol ~ nu.mai silit de cre
dulitatea-Corintenilor faţă de pretinşii° vizionari se face «fără 
minte» şi aminteşte de «mulţimea» descoperirilor ce le-a avut, 
fără însă a le povesti. Căci - zice el - «cu mare plăcere.,,):TI.ă 
voiu lăuda mai mult întru sli1,biciunile mele, ca să sălăşluea'scă 
în mine puterea lui Hristos». Lauda lui nu sunt ved~~c.L~<de
făimările, nevoile, pr-igonirilt("_ş_tr~:mforânle» suferite penfru 
H~os: -ce facCpentru H-ristos, câti~·dragoste de Hristos şi de 
oameni e în inima ta - acesta este esenţialul. Toate celelalte 
nimica nu sunt. (II Cor. 12, 7. 9-11-14) . .Biserica a ~anonizat 
.tie sfinţi nu p~ntru vedeniile lor. înţ~...s_ii.n_ţjl~.i:tt.1:!, e -~-!~is~, • 
ci pentru sfi_nţfnia vieţii lor. Că sfmţ.enia nu constă în vedenii 

_,,,..; .,,----""-'-""--~ ~., ... , __ 'r.'",... .,, .. ~_,..,.,..,. 

ci în puritatea inimii şf simplitatea duhului. 

De aceea, dacă Sf. Apostol Ioan putea scrie creştinilor din 
vremea lui: «nu daţi crezare ori.cărui duh, ci in~§'g_aţj,--duh:urHe 
de sunt dela Dumnezeu, fiindcă mul1:i.J2J;;Q.W~Lmi.n.c.il'.l.aşi ,aui~şit 
~> ( I Ioan 4, 1) , '"pov~asta e cu atât mai necesară 
~stăzi. Creştinul adevărat şi preotul adevărat nu se poate lăsa 
tă.rât de valul unei credulităţi copilăreşti, al al~.gării. c;lupă s~w;a
ţional sau al unor interese şi năzuinţe lăturalnice şi să acor4e 
cred.ICfoturor fenomenelor iniracu.Ioâse, ce năpădesc - adesea 

I 

cu aspect de psihoză populară ~- în câmpul credinţei religioase. 
Ei trebue să urmeze atitudinea Bisericii, care propoveduind ade
vărurile mântuitoare ce izvorăsc din Hristos, în privinţa tutu
ror descoperirilor din ultimul timp - începând cu cea dela Ma
gla vit, a mers pe linia tradiţiei ei milenare de sobrietate şi echi-
Îfbru; păstrând faţă de toate acestea o rezervă totală. 

Căci odată ce-L avem pe Hristos prezent pe maş_a_şfintelor 

:~:~ir s ~dil:~: iea; t1ţ!1?.~f ~;~t~ ~;::i~!. 
,-.... ,-.....-.,:;,-'""...:,.:.,' , -~-c;_,_ ..... _,#, ..... , •• "••---•. - - • - ·-· -

• ca sa fim amagiţi de Hr_istoşi mincinoşi, de apariţiuni false"? 
Tuturor acrstora să le răspundem. cu cuvintele bătrânului din 
Pateric: «Eu nu vr~au să văd pe Hristos cu ochii mei aicea în 
lumea aceasta. Hristos este în mine şi dacă voiu săvârşi voia: 
Lui, El va împlini dotul inimii mele de a-L vedea în lumea cea
laltă faţă către faţă în toată mărirea Lui cea dumnezeiască». 
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Preot Prof. Spiridon Cândea 

SENSUL PREOŢIEI LA SFINŢII PĂRINŢI 

Intre cele sapte taine ale Bisericii e cuprinsă şi taina sfântă . . ~ 

a preoţiei. ' 
Mântuitorul -Iisus Hristos, în marea Lui iubwe faţă de nea

mul omenesc şi cu nemărginita-I înţelepciune dumnezeiască a 
fiinţat preoţia, această instituţie prin care se continuă neîntre
rupt şi până la sfârşitul veacurilor în lume opera de sfinţire, de 
învăţare, de luminare şi de povăţuire, de conducere spirituală a 
omenirii. 

Dacă botezul este taina născătoare de creştini, atunci preo
ţia este născătoarea părinţilor, a preoţilor, a clerului în general. 
Prin taina preoţiei, oameni aleşi şi pregătiţi în chip special sunt 
luaţi din rândurile creştinilor şi trecuţi în rândurile clericilor, 
sunt scoşi clintre mireni şi aşezaţi în cinul clerical, pentru. ca la 
rândul for ei să ajute şi să mijlocească naşterea creştinilor în 
această lume şi apoi naşte:::-ea adevăraţilor cetăţeni ai împărăţiei 
lui Dumnezeu. 

Preoţia este o taină şi un tezaur ale cărei bogăţii şi strălu
ciri au uimit şi au fermecat până şi pe oele mai mari genii ale 
omenirii şi pe cei mai ve:numiţi sfinţi ai Bisericii. Nu este locul şi 
nici timpul ca să expunem aici toate părerile şi toate exteriori
zările pe care sfinţii părinţi le-au făcut asupra acestei taine. 
Vom spicui din operile cel:Jr mai renumiţi bărbaţi ai Bisericii 
ceea ce este, mai esenţial şi mai necesar spre a descifra sensul 
şi sublimitatea preoţiei în co;ncepţia sfinţilor părinţi. 

Prea Cucernici PărZnţi şi Fraţi, 

In epoca de aur a Bisericii, trei au fost în special, în Răsă
rit, bărbaţii aceia car,e s'au cutremurat, care s'au înspăimântat 
şi au ezitat să ia asupra lor această demnitate plină de străţu
cire dar şi de răspundere a preoţiei şi anume: Sfântul Grigorie 
Teologul sau Grigorie de Nazianz, Sfântul Ioan Gură-de-Aur şi 
Sfântul Efrem Sirul. 

Sfântul Grigorie de Nazianz, hirotonit preot, fără de voia 
lui, socotindu-se nevrednic pentru această măreaţă demnitate, 
a fugit în deşertul Pontului, la prietenul său Vasile, care trăia 
aici în mare asceză. Pentru această. fugă Grigorie a fost acuzat 
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de duşmanii săi, fiind taxat drept un dezertor, un nesocotitor al 
îndatoririlor p'reoţeşti şi dispreţuitor al pravilei şi al canoanelor 
referitoare la vieaţa şi ac,tivitatea Clericului. 

Sfântul Grigorie a răspuns tuturor acuzelor care i s'au adus 
mai întâi printr'un discurs şi apoi prin scrierea renumită până 
în zile1e noastre întitulată ,, 'A .to>.o-r~nxo,; -cţ.;; Et,; -cc,v l16v-cov 
'for~,;" sau Apologie doespre fuga în Plont» 1 ). In această lu
crare autorul arată că motivele fugii lui, că motivele retragerii 
în pustie, unde a trăit în.tr'o severă înfrânare şi în profundă me
ditaţie, au fost acel.ea că el s'a socotit pe sine nepregătit, neînar
nia;t cu vi.:rtuţile necesare, nevrednic a îndeplini slujba sfântă 
a preoţiei. Concepţia lui despre preoţie era atât de înaltă şi atât 
de măreaţă •încât a devenit deosebit de sever cu sine însuşi, când 
a fost vorba să intre să îndeplinească această sfântă misiune. 
El susţinea că preotul, prin slujba lui de liturgisitor şi conducă
tor de suflete trebuie să fie în ceeace priveşte virtutea şi morali
tatea, ştiinţa şi iubirea, răbdarea şi iertarea mai presus de toţi 
oamenii din lume, el trebue să fie asemenea îngerilor şi arhan
ghelilor, asemenea făpturilor spirituale. Iată ce spune acest sfânt 
părinte despre slujba preoţească: 

«Preotul stă alături de îngeri, preamăreşte pe Dumnezeu 
alături cu arhanghelii, aduce j_ertfe la altarul cel de sus, luând 
parte la slujbă împreună cu Iisus Hristos, înnoind făptura, resta
bilind chipul lui Dumnezeu în om, slujind lumii celei de sus, ba, 
ceva mai mult, devenind întrucâ.tva dumnezeu şi pre aJţii dum
ne:ziei făcându-i» (Dei:;pre fugă, cap. 73). 

Preoţii sunt rânduiţi păstori şi învăţători în scopul desă
vârşirii comunităţii şi anume, cei cari sunt mai presus de mul
ţime în ceea ce priveşte virtutea şi apropierea de Dumnezeu, cu 
alte cuvinte, aceştia să fie faţă de comunitate ceea ce este su·
fletul faţă de trup. (Despre fugă, caip. 3). Ei (preoţii) se ocupă 
de suflet, care este dela Dumnezeu şi deci dumnezeesc, este păr
taş al nobleţei celei de sus, către care şi tinde, chiar dacă este 
înjugat cu un trup» (Despre fugă, cap. 17). 

Deci sensul preoţiei, după acest sfânt părinte, se înalţă 
peste bunurile trecătoare ale acestei vieţi, peste tot ceea ce este 
pământesc şi omenesc şi se proectează în Dumnezeu şi veşnicie, 
având caracterul supranaturalului. 

1. Lucra.rea este tradusă şi în româneşte, mai recem, de către Pr. 
N. Donos. Huşi, 1931. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



1112 STUDII TEOLOGICE.: 

Inspirat de exemplul de vieaţă al Sf. Grigorie şi de lucrarea 
amintită, Sfântul Ioan Gură-de-Aur ne-a dat, în activitatea sa 
preoţească şi în lucrarea sa intitulată: 11 llEpl tEpwcn'r~cr" ") adică 
«Despre preoţie», sau «Despre sacerdoţiu» o întruchipare şi mai 
minunată a con:cepţiei adevărate, a senzului măreţ al preoţiei 
creştine. 

In mare m9-sură împrejurările interne şi externe care au 
contribuit la alcătuirea acestei «capo-dopere» a literaturii creş
tine sunt similare cu cele din vieaţa Sfântului Grigorie de Na
zianz. 

Sfântul Ioan Gură-de-Aur, după ce s,e pregătise temeinic ani 
îndelungaţi prin toate centrele de cultură ale lumii de atunci, 
după ce făcuse dovada talentului său strălucit, şi după ce e cerut 
de obştea creştinilor să primească preoţia, se înţelege cu cel 
mai bun, mai distins şi mai vechiu prieten al său, cu Vasile (nu-i, 
vorba de Sf. Vasile cel Mare) ca amândoi să primească darul 
hirotonirii. Vasile, bazat pe această înţelegere, se lasă să fie preo
ţit, în timp ce Sf. Ioan Gură-de-Aur fuge şi. se ascunde ca să 
nu fie hirotonit. • 

Toţi prietenii, toţi cunoscuţii şi toţi vrăjmaşii săi comen
tează în diferite· chipuri această fugă şi mai ales nesinceritatea. 
arătată prietenului său Vasile .. Unii îl acuzau de făţărnicie, alţii 
de laşitate, alţii de egoism şi vanitate şi chiar însuşi Vasile, de
samăgit şi îndurerat n'a ezitat să formuleze anumite ,acuze îm
potriva lui Ioan. 

Răspunsul pe care Sf. Ioan Gură-de-Aur îl dă lui Vasile şi 
indirect tuturor celor ce l-au acuzat alcătueşte cartea «Despre~ 
preoţie» împărţită i.n şase părţi, în şase capitole ... (Sf. Ioan 
Gură de Aur ... ). 

Lucrarea· aceasta este dela început şi până la sfârşit un· 
adevărat imn de slavă închinat preoţiei. Nimeni n'ar fi putut 
să vorbească mai înaripat, mai măiestrit, mai cu talent şi pri
cepere despre preoţie decât Sf. Ioan Gură-de-Aur. Tocmai pen
tru aceste motive cartea aceasta s'a tradus în toate limbile pă
mântului, s'a tipărit în ediţii fără de număr, a fost, este şi va 
fi gustată cu o plăcere rară de toţi aceia care vor să cunoască 
sensul, valoarea şi frumuseţea preoţiei creştine. 

2. Lucrarea «Despre Preoţie» a .fost tradusă prima dată în româ
neş:.e Io. anul 1820, după aceea de Anton Pan, de Călinescu, iar acum 
recent de Pr. Aristide N. Geam/inu. Craiova, 1941. 
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«Preoţia este - după Sf. Ioan Gură-de-Aur semnul iubirii 
lui Hristos şi semnul iubirii turmei pe care Hristos Q încredin
ţează păstorului» (Cartea II, 1). In această iubire rezidă întreg 
temeiul biruinţei sau înfrângerii preotului. 

Preoţia este o ciuste, o onoare, o demnitate excepţională 
şi în acelaşi timp şi înfriooşetoare. 

«Când preotul invocă pe Duhul Sfânt şi săvârşeşte jertfa 
,cea prea înfricoşată, când el stă în continuă atingere cu Stă
pânul obştesc al tuturor, spune-mi: în ce rang îl vom aşeza? 
Câtă curăţenie şi câtă evlavie vom cere dela el? Gândeşte-te 
ce mâini trebue să fie acelea care săvârşesc aceste lucruri, ce 
limbă trebue să fie aceea care rosteşte acele cuvinte? Cât de 
curat şi de sfânt trebue să fie sufletul care primeşte un aşa de 
mare Duh? In acele momente, îngerii asistă pe preot şi întreaga 
ceată a puterilor cereşti strigă cu voce tare, iar locul din jurul 
jertfelnicului se umple spre cinstea celui ce stă aşezat. Dar eu 
am auzit chiar pe cineva povestind cândva că un bătrân, admi
rabil bărbat, obişnuit să aibă :r;evelaţii, i-a afirmat că el a fost 
învrednicit într'o zi de o astfel de viziune. In acel moment el 
văzu, deodată, cât îi fu cu putinţă, o mulţime de îngeri, îmbră
caţi în haine strălucitoare înconjurând jertfelnicul şi stând cu 
capetele aplecate, ca atunci când cineva ar privi soldaţii stând 
drepţi în prezenţa superiorului. Şi eu sunt convins de acest lucru. 
La fel mi-a povestit altcineva, care ştia nu dela altul, ci fusese 
înVTednicit să vadă şi să audă el însuşi, că acei care ~unt pe 
punctul de a muri, dacă au participat cu conştiinţă curată la 
misterii, în momentul când sunt gata să expire, pleacă de aici 
cu gardă îngerească pentru ceea ce au primit. (Cartea VI, 4). 

« ... Preoţia se exercită pe pământ, dar rangul ei face parte 
din categoria lucrurilor cereşti, şi cu drept cuvânt, pentrucă 
nu un om, nu un înger, nu un arhanghel şi nici vreo altă putere 
spirituală creată i-a fixat acest rang, ci Duhul Sfânt însuşi. 
El acordă înalta sa încredere oamenUor - deşi fiinţe îmbrăcate 

în corp - să îndeplinească această slujbă cu totul îngerească ... 
Dacă ne gândim că acela, care poate să se apropie de această 
natură prea fericită şi nemuritoare, este un om îmbrăcat în 
carne şi sânge, atunci rămânem uimiţi de profunzimea miste
rului şi, în acelaş timp, pătrunşi de măreţia puterii, pe care harul 
Duhului Sfânt a î_ncredinţat-o preoţilor. Prin oficiul lor se înd~ 
plinesc aceste minuni şi multe altele nu mai puţin însemnate, 
spre slava lui Dumnezeu şi mântuirea noastră. Şi apoi, făpturi 
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care locuesc pe pământ, de care le este legată existenţa, să fie 
puse la chivernisirea lucrurilor cerului, la exercitarea unei pu
teri, pe care Dumnezeu n'a dat-o nici îngerilor, nici arhanghe
lilor ! Căci nu acestor spirite s'a zis: Tot ce veţi lega pe pământ 
va fi legat şi în cer şi tot ce veţi deslega pe pământ va fi desle
gat şi în cer. (Matei XVIII). Stăpânii pământului au şi ei pu
terea de a lega, dar numai corpurile; legătura, de care vorbeşte 
Evanghelia, este o legătură care încătuşează sufletul şi se ex
tinde până în ceruri: tot ce fac preoţii aici jos ... «Dumnezeu în
tăreşte sus, Stăpânul cm1firmă sentinţa slujitorilor Săi» (Cartea 
III, 4-5). 

Spre a putea să îndeplinească preotul această sublimă mi
siune-, Sfântul Ioan Gură-de-Aur cere, în această pravilă a preo
tului, ca el să fie vasul celor mai alese însuşiri morale, să de
păşească pe toţi în arta frumosului şi a sublimului, să fie înţe
lept, blând, plin de dragoste, de răbdare, de înfrânare, să aibă 
ştiinţa veacului, darul cuvântului şi con.ştiinţa adevăratului 

apostol. 

Preoţia creştină este, după Sf. Ioan Gură-de-Aur, ·ceva unic 
în lumea întreagă, este taina prin care cerul se leagă cu pă
mântul, cele vremelnice cu cele eterne, cele trecătoare cu cele 
neperitoare, este culmea frumuseţi,lor pe care omul le poate 
cucerii încă în această vie.aţă fiind. 

Nimeni până astăzi n'a putut să dea preoţiei creştine un 
sens mai larg, o interpretare mai măreaţă, o descifrare mai su
blimă şi o întruchipare mai desăvârşită decât a făcut-o Sf. Ioan 
Gură-de-Aur prin vieaţa pe care a trăit-o, prin activitatea mi
sionară pe care a desfăşurat-o şi prin opera literară care în
fruntă cu îndrăsneală gândirea, ştiinţa şi arta veacurilor. 

Sfântul Efrem Sirul, care a trăit în acelaşi veac cu Sf. Gri
gorie Teologul şi cu Sf. Ioan Gură-de-Aur, adică în veacul IV, 
a scris deasemenea un Tratat despre preoţie. El n'a cunoscut 
limba elină, deci nu s'a putut inspira din vasta literatură gre
cească şi ,chiar mai înainte de Sf. Grigorie şi Sf. Ioan a scris în 
limba sa maternă, limba siriacă, renumitul său Tratat despre 
preoţie. El, în vieaţa sa ascetică, a meditat continuu asuprn 
tainei preoţiei, precum şi asupra altor probleme teologice, alcă
tuind a;poi o seamă de lucrări valoroase, care l-au impus şi l-au 
trecut la loc de mare cinste în galeria strălucitoare a scriitorilor 
bisericeşti. 
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Sfântul Efrem Sirul impresionat peste măsură de măreţia 
preoţiei se exprimă: 

«Minune uimitoare, putere nespusă, mister înfricoşat al 
preoţiei! Slujbă sfântă, sublimă, de nepreţuit, cu care Hristos, 
după venirea sa pe pământ, a binevoit să însărcineze pe nevred
nicile Sale făpturi! Vă rog, în genunchi, cu lacrimi şi cu suspine, 
să cinstiţi ae,,2st tezaur al preoţiei - tezaur pentru cei cari ştiu 
să-l păstreze cu sfinţenie şi cu vrednicie. Dar cum voiu putea să 
slăvesc demnitatea preoţească? Ea întrece orice ideie, orice şti
inţă. Sfântul Apostol Pavel la ea se gândea, după părerea mea, 
când scria: «O, adâncul bogăţiei, al înţelepciunii şi al ştiinţei de 
Dumnezeu!». Eu îl văd pe preot în mijlocul sfinţilo'l', în cetele 
curţii împăratului împăraţilor. II văd în mijlDcul celor fără de 
trup, în mijlocul spiritelor strălucitoare de slavă, pline de iu
bire, el se desfată în apropierea Domnului' său, Cz,eatorului şi 
izvorul a toată lumina. El îşi exprimă o dorinţă şi această do
rinţă îi este împlinită». (Cuvânt despre preoţie). 

Intr'adevăr, după această viziune sfântă preoţia apare ca o 
mare taină, ca o mare minune, ca o podoabă unică care împodo
beşte, luminează şi sfinţeşte fiinţa omului aici şi dincolo de aici, 
în acest veac al ispitirilor şi în toate veacurile ce vor veni... 

Spre sfârşitul veacului al IV-lea, în Biserica latină, Patri
arhul Romei, Crigorie Dialogul, a scris cartea intitulată: «Liber 
regulae pastoralis», carte în care autorul arată metodic şi siste
matic sublimitatea preoţiei, dar expune lămurit şi greutăţile în
deplinirii acestei funcţiuni. 

Conducerea pastorală este, după Sf. Grigorie Dialogul, arta 
cea mai-înaltă, arta artelor (Ars est artium regimen animarum). 
Tocmai pentru aceste motive autorul arată însuşirile morale, in
telectuale şi fizice pe care trebue să le aibă fiecare păstor de 
suflete. Numai omul împodobit cu cele mai alese virtuţi şi înar
mat cu toată ştiinţa veacului şi stăpân pe arta conducerii sufle
telor poate să fie bun preot, un bun păstor de suflete. 

Prea Cucernici Părinţi şi Fraţi, 
I 

Inainte. de a încheia expunerea mea, nu pot să nu mă opresc 
o clipă şi la Trntatul despre preoţie, scris de Simion, Episcopul 
Tesalonicului, din care îmi permit să Vă citesc cele ce urmează: 

«Prin taina preoţiei, preotul devine însuşi serafimul care 
vede direct tainele lui Dumnezeu ,se apropie de ele, se face păr-
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taş lor, le deţine şi le săvârşeşte. Căci noi suntem deţinători şi 
ispravnici ai tainelor lui Dumnezeu . 

Prin taina preoţiei noi am devenit stătători înaintea lui 
Dumnezeu şi organe prin care alţii sunt puşi în legătură cu 
Creatorul, am devenit cale şi povăţuitori altora, spre lumina cea 
adevărată. 

Prin taina preoţiei am devenit heruvimii car•c văd pe Cel 
ce vede toate şi purtătorii de foc care ţin cărbunele cel viu. 

Prin taina preoţiei noi suntem tronul pe care se odihneşte 
Cel ce este pretutindeni şi veşnic neobosit. 

Prin taina preoţiei noi suntem îngerii care liturghisesc jos 
pe pământ liturghia pe ca.re îngerii o sluje,sc sus în ceruri. Căci 
prin noi, cei ce suntem din firea cea smerită şi căzută, ia loc în 
lume Cel ce toate le cuprinde şi El însuşi este necuprins. Prin 
noi se vede şi se pipăie Cel nevăzut, se pricepe Cel neajuns de 
minte şi se împărtăşeşte celor muritori. 

Prin taina preoţiei noastre se face şi se arată, se dă şi se 
poartă, se sălăşlueşte şi se îmbracă, se mânie şi se împacă, se 
îmblânzeşte şi se împărtăşeşte Cel ce se împarte pururea şi ni
ciodată nu se desparte, Cel ce se mănâncă pururea şi niciodată 
nu se sfârşeşte. 

Prin taina preoţiei noastre, noi cei ce suntem ţărână şi lut 
ne arătăm puteri şi stăpâniri. Şi chiar mai mult decât atât, 
pentrucă noi, cu puterea preoţiei ne facem ziditorii unei zidiri 
mai bune şi ne facem chiar părinţi fiilor lui Dumnezeu şi lucră
tori celor ce sunt dumnezei după dar şi păcatului pierzători şi iz- • 
băvitori de suflete şi deslegători de legăturile cele veşnice şi 

descuietori uşilor raiului şi lucrători de lucrurile cele dumneze
ieşti şi chiar lucrători împreună cu Dumnezeu ne arătăm spre 
mântuirea oamenilor. 

Deci noi preoţii suntem mântuitori şi ziditori de suflete, şi 
povăţuitori către cer şi lumină şi viaţă şi părinţi şi păstori şi 

păzitori, cărora Dumnezeu ne-a dat să avem pe pământ pute
rea Lui» (Simion Tesaionicianul, «Despre preoţie», Migne P. G. 
155, pp. 956-957). 

Prea Cucernici Părinţi şi Fraţi, 

Mă întreb, a.lături cu Prea Cucerniciile Voastre: 
Unde este omul, unde este poetul, unde se află teologul 

care să poată vorbi mai frumos, mai sublim, mai dumnezeieşte 
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despre taina sfântă a preoţiei, de cum au făcut aceasta geniile 
şi sfinţii ale căror gânduri şi cuvinte au defilat, prin rostul meu, 
înaintea Prea Cucerniciilor Voastre? 

Eu cred că nimeni n'ar putea să facă o pătrundere mai 
adâncă, o interpretave mai măr•caţă, un sens mai sublim şi o 
e;xpunere ma?- măestrită asupra tainei preoţiei, de cum au 
făcut-o Sfhiţii Părinţi. 

Urmează ca noi să cunoaştem şi să ne însuşim această su
blimă concepţie şi să fim conştienţi în toate împrejurările vieţii 
de darul şi puterea preoţiei noa:stre şi să ne străduim ca prin 
viaţa şi faptele noastre să strălucească pretutindeni acest ne
pieritor diamant, cu care cerul ne-a împodobit ... 

\ 
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Preot Prof. Nicolae Ciudin : 

TEMEIURILE BIBLICE ŞI PATRISTICE ALE • IERARHIEI 
BISERICEŞTI 

Biserica lui Hristos este, după scopul şi mijloacele ei date 
de însuşi Hristos, o societate spirituală vizibilă, care are o orga
nizaţiune anumită, externă şi vizibilă şi prin care se realizează 
sfinţirea şi mântuirea oamenilor.' Această organizaţiune, vizi
bilă, a Bisericii, se constată din însuşi faptul că, Iisus trimiţând 
pe Apostolii Săi în toată lumea, ca să răspândească învăţătura 
Sa pretutindenea, le-a încredinţat lor şi prin ei tuturor succe
sorilor lor, aceeaşi misiune dumnezeiască, pe care a avut-o El 
însuşi, zicându-le: «precum M'a trimis pe Mine Tatăl, aşa vă 
trimit şi Eu pe voi» (Ioan 20, 21); prin urmare, Iisus, organi
zând Biserica Sa, a încredinţat Apostolilo:r şi succesorilor lor 
continuarea aceluiaşi lucru pe care l-a în~eput El însuşi aici pe 
pământ. 

Acest lucru pe care aveau să-l continue Sfinţii Apostoli şi 
succesorii lor era: predicarea cuvântului lui Dumnezeu sau a 
învăţătmii lui Hristois; administrarea Sfintelor Taine pentru 
credincioşi şi conducerna Bisericii şi privegherea asupra viieţii 

spirituale a credincioşilor. Aşa cum spune şi Sf. Apostol Pavel 
că: «Iisus a dat pe unii ca să fie apostoli, pe alţii prooroci, pe 
alţii binevestitori, pe alţii păstori şi învăţători, spre desăvârşi
rea sfinţilor, la lucrul slujbei, spre zidirea Trupului lui Hristos, 

. până când toţi vom fi ajuns la unirea ciredinţei şi a cunoştinţei 
Fiului lui Dumnezeu, la starea bărbatului desăvârşit, Ia măsura 
vârstei plinirii lui Hristos» (Efes. 4, 11). Deci, din mărturia Sf. 
Pavel, vedem că însuşi Domnul Hristos a instituit în Biserica 
Sa anumite persoane cu daruri iliferite, care mai târziu au con
stituit ierarhia bisericească cu puterea spirituală de a învăţa, 
de a conduce şi a sfinţi turma cea cuvântătoare. 

Citind în istoria evanghelică, vedem cum însuşi Iisus Hris
tos a pus bazele ierarhiei, când şi-a ales din mijlocul tuturor 
învătăceilor Săi si si-a deosebit de ceata celorlaJti un număr de , , , , 

doisprezece învăţăcei pe care i-a numit Apostoli. Procedeul Mân
tuitorului este uimitoir, căci: «In zilele acelea Iisus a ieşit Ia 
munte ca să se 110,age şi a petrecut noaptea în rugăciune către 
Dumnezeu. Iar dacă s'a făcut ziuă, a chemat Ia Sine pe ucenicii 
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Săi şi a ales din ei doisprezece, pe care i-a numit Apostoli» (Le. 

6, 12-16) şi le dădu lor putere asupra duhurilor celor necurate 
ca să le scoată afară şi să vindece orice boală şi orice slăbiciuni 
1Mt. 10). • 

Pe aceştia, Iisus i-a apropiat mai strâns de Sine şi a legat 
cu ei o prietenie intimă, numindu-i chiar <<amicii Săi» (Le. 12, 
4) • iar la chemarea în apostolie le-a zis potrivit cu ocupa-

' ţiunea lor anterioară: «veniţi după Mine şi vă voiu face 
pe voi pescari de ,oameni» (Mt. 4, 19; Mc. 1, 17). Pe aceşti doi
sprezece bărbaţi i-a făcut Iisus martiri intimi ai vieţii Sale. I-a 
învăţat atât public, cât şi privat, învăţăturile Sale, tainele îm
părăţiei lui Dumnezeu, pregătindu-i pentru chemarea lor cea 
deosebit de mare de a fi pescari de oameni. In modul acesta, 
cei doisprerece Apostoli au constituit şi un colegiu an_umit, 
deosebiţi de toţi ceilalţi ucenici, cărora Mântuitorul le-a încre
dinţat dreptul şi puterea de a învăţa popoarele (Mt. 28, 19-20; 
Mc. 16, 15), de a săvârşi Sfintele Taine (Mt. 28, 18-19; Ioan 
20, 22-23; Iaoov 5, 14; I Cor. 4, 1; Le. 22, 19), şi de a conduce 
pe credincioşi la sfinţenie şi mântuire (Mt. 18, 14; Le. 10, 16; 
I Cor. 5; II Cor. 10, 6; 13, 2, 10). 

In afară de aceşti doisprezece bărbaţi, Mântuitorul a mai 
ales aJţi şaptezeci de ucenici şi «i-a trimis câte doi înaintea feţei 
Sale şi în fiecare târg şi loc unde avea să vie» (Le. 10, 1-24), 
dându-le însărcinări asemănătoar-e ca celor doisprezece Apos
toli. Dar numai pe Apostoli i-a în-:brăcat Hristos cu aceiaşi pu
tere dumnezeiască, cu care a fost înzestrat El, însuşi dela Pă
rintele Său cel Ceresc, zicându-le: «datu-Mi-s'a toată puterea în 
cer şi pe pământ; deci mergând, învăţaţi toate neamurile ba
zându-le pe ele în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului 
Duh, învăţându-le să păzească t1oate câ:te am poruncit vouă» 
(Mt. 28, 18-19); şi «precum M'a trimis pe Mine 'Ilatăl, aşa vă 

trimit şi Eu pe voi; şi acestea zicând a suflat şi le-aţi zis lo.r: 
luaţi Duh Sfânt; cărora veţi ierta păcatele, li se vor ierta lor 
şi cărora le veţi ţinea, vor fi ţinute» (Ioan, 20, 21-23). «Cel ce 
ascultă de voi, de Mine ascultă, şi cel ce vă nesocoteşte pe voi, 
pe Mine mă nesocote.;ite ; iar cel ce Mă nesocoteşte pe Mine, ne
socoteşte pe Cel ce M'a trimis pe Mine» (Le. 10, 16); «şi .cel ce 
ce vă primeşte· pe voi, pe Mine mă primeşte şi cel ce Mă pri
meşte pe Mine, primeşte pe Cel ce M'a trimis. pe Mine» (Mt. 
10, 40). Iată în ce chip au fost aleşi, împuterniciţi şi trimişi în 
lume Sfinţii Apostoli ca să propovăduiască împărăţia lui Duro-
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nereu şi mântuirea oamenilor. Insă consacrarea lor definitivă 
la apostolie s'a făcut Ia pogorirea Sfântului Duh, sub forma 
limbilor de foc, care s'au aşezat peste fiecare din ei (Fapte 
2, 3). Aici e momentul când se pun bazele ierarhiei bisericeşti 
care avea să se desvolte mai târziu, aşa cum există astăzi. Căci 
Iisus Hristos, dând putere spirituală în Biserica Sa, exclusiv 
numai ApostoJilor Să.i, a exprimat totodată şi voinţa, ca această 
puter,~ să treacă dela ei la succesorii lor şî dela aceasta iarăşi 
la sui esorii acestora şi aşa neîntrerupt mai (:).eparte şi să ră
mână in Biserică constant până la sfârşitul lumii. Aceasta se 
vede clar din înseşi cuvintele Mântuitorului care, după ce a dat 
toate instrucţiunile apostoliei ucenicilor Săi, a adăugat imediat: 
«şi iată, Eu cu voi sunt în toate zilele până la sfârşitul veacu
rilor» ; şi le-a promis trimiterea Sfântului Duh «ca să rămâie 
cu ei pururea» (Ioan 14, 16). Promisiunea lui Hristos arată des
tul de clar că puterea dată Apostolilor nu avea să se mărgineas
că numai Ia Apostoli, ci avea să continue şi după ei. Prin ur
mare, Apostolii, ca primi ierarhi, aveau să predice această 

putere şi altora şi aceştia iarăşi altora şi aşa mai departe, din 
veac în veac, până Ia sfârşitul lumii. 

Astfel, după înălţarea lui Hristos la celI", Apostolii conştienţi 
de puterea ce Ie-a dat-o Domnul, s'au adunat la un Ioc şi au ales 
în locul lui Iuda trădătorul, pe Matia, CIOmplectând pe această 
cale colegiul apostolic (Fapte 1, 26). Iar mai târziu, mărindu-se 
numărul de membrii ai comunităţii creştine, au cerut mulţimei 
ucenicilor să le prezinte şapte bărbaţi, bine văzuţi, plini de 
Duhul Sfânt şi de înţelepciune, pe· care aveau să-i rânduiască 
în sluJba comunităţii. Astfel în virtutea puterii spirituale şi în 
plenitudinea harului sfinţitor, după ce s'au rugat, Apostolii au 
instituit pe cei şaph: bărbaţi. în treapta diaconiei, ca ajutători 
ai lor (Fapte 6, 1--6). 

Deci instituirea diaconilor prin rugăciune şi punerea mâi
nilor preoţiei de către Sf. Apostoli a fost primul pas în această 
direcţiune de ramificaţie şi aşezare a treptelor ierarhiei biseri
ceşti. 

Pe lângă Apostoli şi diaconi, de care avem cunoştinţe ti1i
gure în Noul Testament, mai întâlnim o demnitate bisericească 
intermediară, un sfat al presbiterilor, care ajută pe Apostoli 
în cârmuirea generală a Bisericii şi care luau parte la delibe
rare împreună cu iei. Aceştia sunt preoţii. Ei primeau darurile 
pe care Bisericile le trimeteau credincioşilor din Ierusalim, prin 
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Pavel şi Barnaba (Fapte 11, 29-30) şi figurau la sinodul apos
tolic din Ierusalim, ţinut privitor la legea mozaică, dacă mai tre
buia observată pentru cei ce veneau dintre păgâni la creşti

nism (Fapte 15). 
Ce erau şi ce funcţiuni aveau aceşti presbiteri, Fapte.le 

Sfinţilor Apostoli nu ne spun amănunţit. Tot ce putem şti, este 
că ei erau deosebiţi de restul celorlalţi credincioşi, aveau un loc 
aparte şi formau un fel de consiliu; în.să autoritatea lor era 
totdeauna subordonată autorităţii Sf. Apostoli. 

In comunitatea creştină din Ierusalim, după plecarea Sf. 
Apostoli la propoveduire, întâlnim pe Iacov, fratele Domnului, 
ocupând un loc special de conducător recunoscut al comuni
tăţii, funcţie în care trebue să recunoaştem demnitatea episco
pală, care fusese până atunci concentrată în apostolat. Fiindcă, 
lui Iacov, Sf. Apostol Petru îi anunţă ieşirea din închisoare 
lFapte 12, 17). Şi el ia cuvântul după Petru în chestiunea tăierii 
împrejur a celor ce treceau dela păgânism la creştinism şi el 
făcu să se adopte hotărirea care dispensa pe creştini de pres
cripţiile legii mozaice (Fapte, 15, 14--21). 

Tot Sfântului Apostol Iacov i s'a înfăţişat Sf. Apostol 
Pavel, când a venit la Ierusalim (Fapte 21, 17-18), şi tot la el 
se adună presbiterli cu aceiaşi ocazie (Fapte XXI, 18). Iar cu 
altă ocazie, Sf. Apostol Pavel spune că, atunci când s'a dus la 
Ierusalim, n'a văzut niciun apostol, decât pe Iacov, fratele 
Domnului (Gal. I, 19). 

Aceleaşi funcţiuni de conducere le întâlnim şi în comuni
tatea creştină din Antiohia. In toate oraşele pe unde treceau 
Sfinţii Apostoli Pavel şi Barnaba, în călătoriile lor misionare, 
s'a organizat câte o mică comunitate creştină, separată de co
munitatea iudaică şi constituită sub conducerea presbiterilor 
instituiţi de ei (Fapte XIV, 23). Când s'a ivit discuţia cu pri
vire la primirea în Biserică a celor veniţi din păgânism şi iu
daism şi unii erau mai rigorişti, iar alţii mai indulgenţi, ivin
du-se din aceasta un conflict, s'a luat hotărîrea ca această ches
tiune să fie adusă înaintea <<apostolilor» şi «presbiterilor» din 
Ierusalim (Fapte XV, 1-2). Deci, şi la comunitatea creştină din 
Antiohia, găsim, dela încep~t. recunoaşterea unei organizaţii 

asemenea celei din Ierusalim. 
Din schiţarea sumară a organizaţiei Bisericii 'primare din 

Ierusalim şi Antiohia, se poate constata cum au înţeles Sfinţii 
Apostoli să ,organizeze şi să conducă Biserica. Această Organi-
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zaţie rămâne aceiaşi în decursul veacurilor, cu desvoltarea ce
rută de împrejurările în care trăiau şi-şi desfăşurau creştinii 

viaţa. 

In secolul apostolic, la început au avut o mare însemnătate 
«apostolii», «profeţii» şi «învăţătorii», pe lângă şi în afară de 
cei doisprezece Apostoli şi alţi mulţi bărbaţi chemaţi de Duhul 
Sfânt sau aleşi de către cei doisprezece Apostoli, pentru a con
tribui la întinderea împărăţiei lui Dumnezeu pe pământ. Aceştia 
erau harismaticii, adică cei care se deosebeau prin darurile su
pranaturale ale Duhului Sffnt 9i caire erau învestiţi cu slujba 
cuvântului, după felul darurilor (T. M. Popescu: «Primii di
dascali», Buc. 1932). In epistola I către Corinteni, Sf. Apostol 
Pavel enumeră o serie întveagă de harismatici şi distinge trei 
harisme principale, arătându-le pe nume şi în. ordinea impor
tanţei lor: «Pe unii i-a pus Dumnezeu, în Bise,rică, mai întâi 
apostoli, al doilea profeţi, al treilea pe învăţători» (I Cor. III, 
28). Aceştia formau, îu epnca primară, trei autorităţi în mate
rie de predică şi învăţătură. Ei erau în cea mai mare măsură 
activi în vestirea Evangheliei, pe care le-o indica adevărata lo1r 
chemare; şi autoritatea lor era mai largă şi mai înaltă decât 
a episcopilor şi presbiterilor, pentrucă aceştia din urmă luau 
parte la misiwiea a.postolica, oarecum în sens mai restrâns. 
Fwicţiwiea harismaticilor, adică a a.postoliJor, pmfeţilor şi învă
ţătorilor, în afară de cei doisprezece, nu era însă o funcţie admi
nistrativă, ci spirituală. (Invăţătura celor 12 Apostoli, cap. 
X\;, 1). Aceste harisme fiind excepţionale, erau deci provizorii, 
trecătoare, pentrucă ele corespundeau wiei stări extraordinare 
şi trecătoare (T. M. Popescu, «Primii didascali», p. 52). Au dis
părut, în ordinea importanţei lor crescânde 

I 
şi pe măsură ce se 

desvolta şi se întărea Biserica. 
Urmărind textele din Noul Tes'tament, constatăm că forma

rea ierarhiei bisericeşti se găseşte mai înaintată la Filippi, decât 
în alte locuri (Filip. I, 1). Dar nu e mai puţin adevărat că de 
îndată ce această ierarhie ia fiinţă, ea se manifestă la fel pre
tutindeni. Astfel, în Asia Mică găsim în comunităţile creştine 
conducători înzestraţi cu o autoritate deosebită pentru îndru
marea credincioşilor. Sf. Apostol Petru vorbeşte de ei îndem
nându-i s~ păstorească cu grijă turma lui Dumnezeu, zicând: 
«Pe presbiterii cei dintre voi, îi rog, ca unul ce swit împrewiă 
presbiter şi martor al patimilor lui Hristros şi părtaş al măririi 
celei ce va să se descop•are, păstoriţi turma lui Hristos dată 
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în paza voastră, cercetându-o nu cu silnicie, ci cu voie bună, după 
Dumnezeu» (I Petru 5, 1-2). far Sfinţii Apostoli Pavel şi Bar
naba, în prima lor călătorie misionară, au orânduit astfel presbi
terii, prin Iconia, Listra şi Derbe în fiecare biserică (Fapte XIV, 
21-23). Pavel, în ultima lui călătorie la Ierusalim, a chemat 
pe presbiterii din Efes în Milet şi le-a dat îndrumări (Fapte XX, 
17). Şi în cuvântarea de rămas bun a lui Pavel se adresează şi 
episcopilor, zicându-le: «Luaţi dar a.minte de voi şi de toată 
turma, intru care Duhul Sfânt v'a pus pe voi episcopi ca să 
păstoriţi Biserica Domnului, pe care a câştigat-o cu însuşi Sân
gele Său» (Fapte XX, 28). 

Printre obligaţiile impuse de Sfântul Apostol Pavel celor 
doi discipoli ai săi Timotei şi Tit, se găseşte şi aceea de ,a aşeza 
episcopi, presbiteri şi diaconi în cetăţi (I Tim. 3, 1-10; Tit. 
I, 5- 9). Chiar şi în localităţile, cărora Sfântul Apostol Iacov le 
adresează epistola sa, erau presbiteri, adică preoţi, care ocupau 
un loc deosebit, superior celorlalţi creştini, cu îndreptăţilrea de 
a se ruga pentru cei bolnavi' şi a-i tămădui (Iacov 5, 14). 

După cum pentru apostoli, profeţi şi învăţători, cei doi
sprezece aleşi de Mântuitorul erau centrul dela care pornea 
activitatea lor, tiot aşa şi celelalte funcţiuni, episcopii, presbi
terii şi diaconii exercitau autoritatea şi slujba lor în interiorul 
comunităţii, mai larg sau mai restrâns, direct sau indirect, cu 
încuviinţarea şi sub conducerea celor doisprezece Apostoli. De 
aceea, desvoltarea treptelor ierarhice în Biserică s'a făcut trep
tat şi în măsura in care o comunitate sta, mai mult sau mai 
puţin, sub directa îndrumare a unui Apostol. Atât timp cât 
Sfinţii Apostoli exercitau în tJo,ată plenitudinea autoritatea lor, 
ajutaţi de discipolii lor, care îi întovărăşeau în lucrarea misio
nară, ei deţineau singuri conducerea comunităţilor întemeiate de 
ei. Aşa se .explică de ce conducăitorii locali - episcopi ş1 presbi
teri - ai comunităţilor cârmuite direct de Sfinţii Apostoli, ră
mâneau în umbră. 

Termenii întâlniţi în saierile Noului Testament, pentru de
semnarea treptelor ierarhice, nu prezintă destulă precizie pen
tru ca cercetătJOl'ul să poată scoate concluzii sigure. Cuvintele 
«episcop» şi «presbiter» nu sunt întrebuinţate totdeauna dis
tinct unul de altul, ci de multe ori «presbiter» este între
buinţat pentru funcţiunea de episcop şi «eP4scop» pentru func
ţiunea de «presbiter». Această lipsă de precizie, în întrebuinţarea 
termenilor, a dat unora prilej să tăgăduiască sau să pună la 
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îndoială existenţa episcopatului, ca treaptă a ierarhiei biseri~ 
ceşti de origi!lă divină, susţinând că puterea episcopală ar fi 

• fost la început, intru totul egală cu cea a presbiterilor, schim
bând astfel vechea organizaţie prin uzurpa.rea drepturilor pt'es
biterilor. In adevăr, în unele locuri, aceleaşi persoane sunt nu
mite: presbiteri şi episcopi. Astfel, în Faptele Apostolilor, 20, 
17, vedem cum Sf. Apostol Pavel a trimis din Milet la Efes şi a 
chemat la sine pe presbiterii Bisericii, iar mai departe, în vers. 
28, se adresează astfel: «Luaţi aminte de voi şi de toată turma 
întru care Duhul Sfânt v'a pus pe voi episcopi». 

In alte locuri sunt menţionate numai doruă trepte ierarhice, 
episcopi şi diaconi, aşa cum vedem în epist. către Timotei, cap. 
III, 2: «Se cade episcopului să fie., .. », iar în vers. 8 continuă: 
«bot aşa, diaconii să fie cucernici...» şi în epist. către Filipeni, 
cap. I, v. 1, Pavel salută comunitatea din Filipii «împreună cu 
episcopii şi diaconii». 

Iar în alte locuri, chiar Sfinţii Apostoli sunt numiţi presbi
teri, cum vedem în epistola I a lui Petru, cap. 5, 1, unde el zice: 
«pe presbiterii cei dintre voi, îi rog ca cel ~ sunt împreună 
presbiter»; sau din epist. II şi III a lui Ioan, care la fel zice: 
«Presbiterul alesei Doamne şi fiilor ei», sau «Presbiterul lui 
Gaiu, celui iubit». Din acestea vedem că Sfinţii Apostoli Petru 
şi Ioan se numesc pe ei înşişi l?resbiteri. 

De aici o seri2 întreagă de întrebări: Fost-a la origină vreo 
distincţie lămurită între funcţiunile de episoorp şi presbiter? 
Episcopul a fost dela început superior, din punct de vedere ie
rarhic, faţă de presbiter; sau episcopii şi presbiterii au desem
nat una şi acGcaşi dt-mnitate? Sau poate că termenul «presbi
ter» a fost aplicat unui fel de consiliu al comunităţii creştine 
al cărui şef era episcopul? Pentru fiecare din aceste păreri s'au 
găsit susţinători. In susţinerea acestor păreri, mulţi au mers 
destul de departe, afirmând că aceste cuvinte sunt nu numai 
sinonim întrebuinţate, dar chiar indică una şi aceeaşi funcţiune. 
De aici s'au formulat două teorii ma.i importante împotriva 
episcopatuJui ca treaptă distinctă de presbiteriat, chiar din 
timpul Sfinţilor Apostoli. 

a) 'l'eoria presbiteriană susţinea că, din punct de vedere 
ierarhic, nu este nicio deosebire esenţială între episcop şi pres
biter, întrucât nici Domnul Hristos, nici Apostolii n'au stabilit 
o asemenea diferenţă. La început autoritatea conducătoare ar 
fi fost deţinută de un sfat de presbiteri, care exista în fiecare 
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comunitate, conducerea exercitânJu-se printr'un fel de regim 
aristocratic. Un sfat nu putea însă să funcţioneze fără un pre
sedinte; astfel că, din ideia presbiteriului ca sfat, ca colegiu, a 
ieşit necesitatea existenţei unui preşedinte. ( C. A. Headlam, 
«The Doctrine of the Church and Christian Reunion», London 
1920, p. 98; «From. the begining there was, as we have seen 
ih every Christian community a body of pvesbyters; such a 
body must also have had its ... »). Aşa dar, dela început fiind 
în orice comunitate creştină, un corp de presbiteri, ca orice co
legiu trebuie să fi avut preşedintele său. 

Trecerea dela acest regim la episcopatul .monarhic, s'ar fi 
făcut după această ipoteză, printr'o revoluţie lentă a membrilor 
influenţi din presbiteriu, care împinşi numai de ambiţie, s'ar fi 
ridicat deasupra colegilor lor, însuşindu-şi o autoritate pe care 
dela început nu o aveau. (V. Ermoni, «Les origines de !'epis
copat», Paris 1905, pp. 52-53). 

b) A doua teorie este cea a Fericitului Ieronim, care se 
deosebeşte de prima, prin aceea că el nu atribuie ambiţiei şi 

intrigilor ridicarea unuia din colegiul presbiterilor, deasupra ce
iorlalţi, ci consideră faptul acesta ca o urmare a consimţămân
tului liber al presbiterului însuşi. Ivindu-se în sânul colegiului 
presbiteri-lor neînţelegeri, desbinări şi chiar schisme, pentru 
a se evita toate acestea şi a se menţine pacea şi unitatea, pres
biterul ar fi renunţat în mod liber şi spontan la drepturile lui 
şi ar fi ales pe unul din membrii, căruia i-ar fi încredinţat prin 
delegaţie autoritate deplină (Migne, P. L. XXVI, col. 597). Aici 
trebue să ţinem seamă că Fericitul Ieronim se referă la o epocă 
foarte veche, când Sfinţii Apostoli, ca întemeietori ai comunită• 
ţilor creştine, conduceau direct aceste comunităţi, ajutaţi numai 
de presbiteri şi diaconi, ei înşişi fiind episcopi. Iar în alt loc, 
însuşi Ieronim recunoaşte episcopului dreptul superior de a 
hlrotoni, drept pe care nu-l are presbiterul când spune «excep
ta ordinatione» (P. L. XXII, col. 1193, 1194, n1 21). 

Aceste ipoteze n'au căpătat însă nicio confirmare istorică, 
ba chiar şi mărturiile protestante sunt împotriva. lor. 

O examinare mai amănunţită a locurilior respective din 
Noul Testament ne arată mai degrabă că cei doi termeni «epis
cop» şi «presbiter», sunt întrebuinţaţi unul în locul altuia şi 

în niciun caz nu indică una şi aceiaşi funcţiune. 
Din confuzia acestor două numiri nu se poate trage con-
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clu.zia că se confundau şi atribuţiunile treptelor ierarhice, chiar 
dacă aceste atribuţiuni nu erau exprimate în vorbire şi în scris, 
într'un chip aşa de clar ca mai târziu. 

Intrebuinţarea nedistinctă a cuvintelor episcop şi presbiter, 
chiar dacă desemna uneori pe aceleaşi persoane, nu implică însă 
presupunerea că înbre treptele ierarhice n'ar fi fost nicio dis
tincţie de demnitate şi putere. Aceste cuvinte n'au avut la în~ . 
ceput sensul technic şi exclusiv, fixat ca mai în urmă (J. Tixe
ront, «Histoire des Dogmes», I, Paris 1924, pp. 136-137). Nu
mirile puteau fi sinonime, fără însă ca funcţiunile să fie ace
leaşi. Terminologia s'a fixat în mod progresiv. La început chiar, 
numele de apostol era purtat şi de femei, cum vedem în epistola 
către Romani, unde Sf. Apostol Pavel trimite salutări lui «An
dronic şi Iuniei», care sunt fruntaşi între apostoli (XVI, 7); 
era dat şi celor 70 de ucenici; şi chiar Domnul Iisus Hristos 
este numit apostol şi episco[P (Evrei 3, 1; 5, 5). Uneori preoţii, 
episcopii şi chiar apostolii sunt numiţi diaconi, adică slujitori 
(I Cor. III, 5; Il Cor. 3, 6), precum şi presbiteri (I Petru 5, 1; 
II Ioan I, 1) . 

Lipsa de precizie a textelor din Noul Testament, referitoare 
la treptele ierarhice «ep!scop» şi «presbiter», poate fi explicată 
prin aceea că la început, apostolii exercitau slujba episcopală 
propriu zisă; ei n'au instituit, decât treptat, episcopi, în cazurile 
când ei erau aproape de moarte, în timp ce simplii preoţi, numiţi 
uneori «episcopi», înconjuraţi de diaconi, conduceau comunităţile 
sub supravegherea directă a apostolilor. După epoca Sf. Apos
toli, în multe locnri comunităţile fiind mici, puteau fi conduse 
de câte un episcop, ajutat uneori numai de diaconi, fără 
presbiteri. • 

Nu s'a făcut niciodată confuzie de atribuţiuni. Deosebirea 
între episcopi şi presbiteri poate fi lămurită pe baza mărturiilor 
pozitive din Sf. Scriptură. Nu mai avem nicio îndoială când 
vedem locul de întâietate pe care-l ocupă Sf. Iacov faţă de 
presbiterii din Ierusalim. El ia cuvântul după Peţru, la Sinodul 
din Ierusalim si propune hotărîrea care trebuia să fie luată 
(Fapte 15, 13J_21); lui i se înfăţişează Sf. Pavel când vine la 
Ierusalim (Fapte 21, 17-18) ; lui îi anunţă Petru eliberarea din 
închisoare (Fapte 12, 17) ; şi pe el îl găsim după împrăştierea 
Sfinţilor Apostoli în fruntea oomunităţii din Ierusalim. Pentru 
acestea, tradiţia bisericească îl recunoaşte ca cel dintâi episcop 
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al Ierusalimului. Putem, de asemenea, aminti faptul că Pavel 
şi Barnaba instituiesc în fiecare biserică presbiteri (Fapte 14, 
23), că Timotei are putere să judece pe presbiteri (I Tim. III, 
19), că Tit era lăsat ca să aşeze în fiecare cetate presbiteri 
('fit. 1, 3), sau că Sf. Ioan Evanghelistul vorbeşte de cei şapte 
îngeiri ai celor şapte biserici (Apoc. I şi III), pentru a vedea 
că aceste funcţiuni presupun o treaptă distinctă superioară pres
biterilor, şi anume episcopatul.. De aceea, dela început trebue 
să accentuăm că sinonima termenilor nu înseamnă şi identita
tea puterilor, sau a funcţiunilor. Căci se putea foarte bine ca 
numirile să fi fost comune, fără ca atribuţiunile să fi fost iden
tice. Unii au căutat să explice această sinonim.ie din Noul Tes
tament, cu privire la termenii «episcopi» şi «presbiteri», spu
nând că la început, presbiterii erau numiţi «episcopi», în timp 
ce episcopii purlau numele de «apostoli». Această afirmaţie 
se întemeiază pe faptul că Sf. Apostol Pavel numeşte apostol 
pe «Epafrodit, episcopul Filipenilor (Filip. 2, 25), cum şi pe 
interpretarea dată de Teodoret al Clrului şi de Sf. Ioan Hrisos
tom, în legătură cu aceste locuri din Noul Testament. Al!tfel, 
Teodoret al Cirului, comentând locuirile respective din episto
lele Sf. Apostol Pavel, spune: «pe presbiteri îi numeşte episcopi»; 
şi încheie: «presbiterii se numeau episcopi», de aceea Fericitul 

• Epaf:oodit în această epistolă l-a numit «apostolul lor», ştiut 

fiind sigur că: «acesta avea încredinţată slujba episcopală» 
(P ~ G. 82, col. 560). Tot astfel vorbeşte 'I1eodoret în comentarul 
epistolei I către Timotei, când spune: «Iar aici pe presbiter îl 
numeşte episcop, după cum am arătat când am explicat epis
tola către Fili peni», şi puţin mai jos adaugă: «cei care acum se 
numesc episcopi se numeau apostoli» (P. G. 82, col. 804). 

Sf. Ioan Hrisostom, comentând de asemenea Jocuri din ep. 
• către Fili peni, se întreabă: «împreună cu episcopii şi diaocmii. 
Ce înseamnă aceasta? Erau mai muiţi episcopi într'un oraş? 
Nicidecum. Ci pe presbiteri îi numeau astfel căci atunci numi
rile erau comune; şi episcopul era numit «diacon», şi încheie 
spunând că: «şi presbiterii în vechime se numeau episcopi şi 

diaconi ai lui Hristos; iar episcopii se numeau presbiteri» (Migne 
P. G. 62, col. 183). • 

V~zând. până acum temeiUiI'ile biblice pe care se sprijină 
ierarhia bisericească, să trecem mai departe la mărturiile Sf. 
Părinţi, care citează în mod distinct tveptele ierarhice: episcop, 
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presbiter şi diacon. Ne vom servi de mărturiile care încep ime
diat după Sf. Apostoli şi le vom urmări până în secolul III. 

I. Cea dintâi scriere care n~ aduce oarecari informaţii des
pre ierarhia bisericească, în timpul imediat următor, Sf. Apos
toli, este «Invăţătura celor doisprezece Apostoli», scriere de pe 
Ia sfârşitul veacului I. Felul în care ni se înfăţişează organiza
ţia Bisericii, în «InvăţătID·a celor 12 Apostoli», ne arată că ne 
găsim încă într'o epocă de tranziţie dela timpul Sfinţilor Apos
toli la cel imediat după ei. Acum sunt încă în cinste harismaticii, 
de care aminteşte Sf. Pavel în epistola către Corinteni. După 
ce menţionează pe apostoli şi pe profeţi, «Invăţătura celor 12 
Apostoli», in cap. 15, vorbeşte despre o altă categorie de slu
jitori şi anume despre episcopi şi diaconi, spunând: «Alegeţi-vă 
episcopi şi diaconi vrednici de Domnul». Alegerea acestor slu
jitori este înfăţişată în strânsă legătură cu săvârşirea Sf. Eu
haristii, despre care ni se vorbeşte anterior în cap. XIV. Prin 
urmare, vedem • că slujba episcopilor şi diaconilor menţionaţi 
aici era aceea de a săvârşi Sf. Liturghie (E. Jaquier, «La doc
trine des dou.ze Apotres et ses enseignements», Paris 1891, pp. 
140-141). Intrebarea care ni se pune este: Ce trebue să înţele
gem prin acest termen general «episcopi»? Este vorba aici de 
simpli prt-'Oţi, de episcopi sau poate de episcop asistat de pires
biterii săi? Ţinând seama de faptul că chiar şi în secolul al 
11-lea, ded mai târziu decât epoca din care datează «InvăţătUI'a 
celor 12 Apostoli», Sf. Liturghie se săvârşea de către episcop, 
înconjurat de clerul cetăţii, suntem îndreptăţiţi să credem că în 
acest loc, prin cuvântul <(episcop», autorul a înţeles pe cei care 
luau parte Ia săvârşirea Sf. Euharistii, adică episoorpul, încon
jurat de presbiterul său. Aşa dar, prin termenul «episcopi», aici 
trebue să înţelegem cele două trepte ierarhice: episcopatul şi 

11resbiteratul. 
Lipsa de amănunte pe ·care o întâlnim în «Invăţătura celor 

12 _Apostoli», cu privire la organizaţia Bisericii, ne îndreptăţeşte 
să credem că aşBzarea ace::stei organizaţii era de fapt de mult 
timp recunoS<!ută şi în vechiu uz, căci dacă M' fi fost vorba de 
o organizaţie nouă, autorul Didahiei ar fi insistat mai mult asu
pra rolului acestor slujitori, ar fi simţit nevoia să-i recomande 
cititorilor şi să explice întrucâtva origina acestor funcţiuni (L. 
Gobet, «De !'origine divine de !'episcopat», Friebourg en Suisse, 
1898, p. 46) . 
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Dar aceasta nu o face, ci se mulţumeşte doar să spună: 
«Alegeţi-vă episcopi şi diaconi», sub cuvântul «episcopi» înţele
gând şi pe «presbiteri» (Gh. I. Soare, «Forma de conducere în 
Biserică», Buc. 1938, pp. 55, 57) . 

II. Tot din timpul imediat după Sfinţii Apostoli, şi anume 
din ultimul deceniu al sec. I, datează şi epist. I către Corinteni, 
a lui Clement Romanul. 

Desigur că nici în această epistolă nu se face descrierea 
organizaţiei :bisericeşti, dar autorul, căutP.nd să caracterizeze 
răul ivit în sânul comunităţii creştine din Corint şi îndemnând 
pe schismatici să reintre în ordine, în tot cursul epistolei se 
vede grija de această organizaţie şi necesitatea ei. De aceea, 
chiar în ultima parte a epistolei, autorul recomandă Bisericii din 
Corint să menţină în miJ1ocul ei oragnizaţia stabilită (L. Cobet, 
op. cit., pag. 49). Ideia de disciplină şi ordine este scoasă în evi
denţă prin comparaţia cu armata, în care domneşte regulari
ta,tea; supunerea şi ascultarea de conducători; şi cu corpul ome
nesc, în care fiec~i:-re parte ]ucrează ca să menţină tot corpul 
în depHnă sănătate. Membrii ai Bisericii sunt toţi creştinii: 

bătrâni, tineri, bărbaţi şi femei: dar tot acest popor este supus 
unei ascultări faţă de conduc5tori, numiţi «igumeni». 

După ce stabileşte aceste principii, aut,o-n1l trece la exem
plificare, amint.ind că nici în sin,agoga iudaică, administraţia şi 
functitmilc nu erau J?sate la bunul pfac al fieeărn.ia, ci Dumne
zeu a voit ca tott~l S? se petreacă în .ordine. 

De aceea, fiPcărei trepte i-~u fo~t acordate Î'1datoriri spe
cifice. Şi dacă aceasta. ordine prlwşte ~iru1.gog::i, a cărei demni
tate era cu mult inferin!lrli, dP-n,nit1lţi! B;se:-icii, trage concluzia 
că organizaţia Bisericii frebuiP. să fie cu mult superioară. 
• Clement Romanu] a.rată că izvorul ierarhiei în Biserică este 
de esentă divină. coborând prin A pcstoli. de-la Domnul Hristos 
şi prin EI, dela Dumnezeu. 

Sfinţii Apostoli, predicând prin sate şi. cetăţi, au aşezat pe 
cei dintâi credincio~i ai lor ca episcopi şi diaconi, după ce aceş
tia au fost îricercaţi în ceea ce priveşte tăria credinţei lor. Acea
stă ideie a succesiunii apostolice Clement Romanul o repetă, 
precizând că apostolii prevăzând certuri asupra episcopatului, 
au rânduit conducători bisericeşti cărora Ie-a dat dreptul câr
muirii împreună, pentru ca atunci când ei vor fi morţi, aceştia 
să ia slujba lor, ca bărbaţi încercaţi prin ei. 
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Prin urmare, din toate aceste texte ale epistolei I către Co
rinteni, reiese limpede că organizaţia Bisericii n'a fost lăsată 
de Sf. Apostoli la întâmplare, nici pradă bunului plac ambi
tiosilor sau nesubordonatilor (Gh. Soare: «Forma de conducere , , , 

în Biserică», pp. 59-60). 
s·e pune însă intrebarea, ca şi atunci când am vorbit de 

«Invăţătura celor 12 Apostoli». Ce trebuie să vedem în aceşti 
«episcopi», despre care face menţiune, în atâtea rânduri, Epis
tola I a lui Cbment? Deoarece lângă episcopi sunt menţionaţi 
diaconii, s'ar părea că ne găsim în faţa numai a două trepte 
ierarhice, s'ar putea întâmpla iarăşi· ca episcopii şi presbiterii 
să fie înţeleşi impreună în termenul «episcopi», la plural. 

In tot cazul, constatăm încă, şi aici, lipsa de preciziune în 
felul de a întrebuinţa cei doi termeni, «episcop» şi «presbiter», 
căci în cap. 44, pe de o parte se spune că ar fi un păcat mare să 
fie demişi din episcopat conducătorii care pe de altă parte, în 
acelaşi loc, sunt numiţi «presbiteri». 

Observăm, apoi, că Clement face menţiune şi de o altă ca
tegorie de conduciitori, pe care-i numeşte igumeni, care sunt 
în mod sigur deosebiţi de presbiteri şi pe care totuşi îi socoteşte 
la un !oe, ca făcând parte dintr'un consiliu conducător al Bi
sericii din Corint. 

Explicaţia nu poate fi alta decât tot cea găsită cu prilejul 
discuţiei privitoare la «Invăţătura celor 12 Apostoli». Turbura
rea iscată în Corint se produsese din nesupunerea unor credin
cioşi faţă de dispoziţiunile date cu privire la ofrande şi săvârşi
rea Sf. Liturghii. In această epocă însă, săvârşirea solemnă a 
Sf. Liturghii se făcea de episcop, înconjurat de presbiterii săi 
şi ajutaţi de diaconi, presbiterii fiind strâns uniţi cu episcopul. 
Putem admite deci, foarte bine că, termenul «,episcopi» desemna 
întregul colegiu, adică pe episcop şi presbiteri ,luaţi împreună. 
Dacă mai adăugăm la. aceasta şi faptul că în această episto~ă 
Clement Romanul pre~tă ierarhia în trei trepte, când vorbeşte 
despre arhiereu, preoţii şi leviţii Vechiului Testament, în com
paraţie cu ierarhia Bisericii, atunci putem conchide că, cu toată 
lipsa de preciziune a termenilor, cele trei trepte ierarhice, epis
cop, presbiter şi diacon, ezjstau ca funcţiuni distincte una de 
alta (Soare: «Forma de conducere a Bisericii», pp. 60-61). 

III. Trecând in secolul al II-lea, la epistolele Sf. Ignatie 
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al Antiohiei, ajungem la mărturia cea mai importantă din litera
tura patristică, care urmează după Sf. Apostoli. 

Cel dintâi lucru care se evidenţiază şi se repetă stăruitor 
în epistolele Sf. Ignatie, este distincţia precis stabilită între cele 
trei trepte ale ierarhiei bisericeşti, fiecare treaptă are numele 
ei şi slujba ei hotărîtă. Deasupra tuturor este episcopul, apoi 
presbiterii, care formează consiliul lui şi în sfârşit diaconii. In 
ochii Sf. Ignatie, persoana care domină Biserica locală, slujito
rul esenţial este episcopul. De aceea în toate epistolele sale, are 
îndemnuri pline de însufleţire şi de stăruinţă pentru păstrarea 
legăturii cu episcopul, care este centrul administraţiei locale 
şi care dispune, în virtutea plenitudinii qarului divin, de săvâr
şirea Sf. Liturghii. Legătura strânsă este cea mai bună garan
ţie pentru legalitatea săvârşirii Sfintelor Taine. 

Episcopul este garantul doctrinei şi personalitatea Bise
ricii; a rupe legătura cu el, însemnează a rupe legătura cu Bise
rica Universală. (L. Gobet, op cit., pp. 58-60). 

Din epistolele Sf. lgnatie se vede deasemenea lămurit, că 
episcopul este unul· singur în fiecare Biserică locală căci în timp 
ce despre presbiteri şi diaconi vorbeşte la plural, despre episcop 
vorbeşte întotdeauna la singular, considerându-l ca unic, în fie
;care • comunitate. Acest episcop aşa cum ni-l înfăţişează Sf. 
lgnatie în epistolele lui, nu este numai local, mărginit numai la 
o comunitate, ci este în aceeaşi formă pretutindeni în toate bi
sericile din lume. 

Cu a.ceeaşi preciziune vorbeşte Sf. Ignatie despre presbiteri 
arătând Îh toate detaliile demnitatea lor, cum şi respectul şi as
cultarea cuvenită acestei trepte ierarhice. Presbiterii iau parte 
la săvârşirea Sf. Liturghii, alături de episcop. Din acest fapt, ei 
se bucură de o cinste deosebită, de o largă cooperare la lucrarea 
administrativă a episcopului, care împarte cu ei lucrările sfinţi
:toare, învăţătoreşti şi conducătoare. 

După epistolele Sf. lgnatie, deci, în primii ani ai veacului II, 
Biserica ni se prezintă cu o conducere ierarhică precisă, cu un 
singur episcop, în fruntea fiecărei comunităţi, asistat de pres
biteri şi de diaconi . 

IV. Câteva informaţiuni ~ asupra ierarhiei bisericeşti ne dă 
şi scrierea «Păstorul» lui Herma, ca.re datează dela jumătatea 
sec. al Ii-lea. In această scriere, autorul menţionează ·fără însă a 
preciza bine atribuţiunile lor. Din această cauză părerile sunt 
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împărţite, unii văzând în acei învăţători aşezaţi între episcopi 
şi diaconi, pe presbiteri aşezaţi în funcţiunea lor învăţătorrească, 
mai ales că în această epocă presbiterii aveau în ,grija lor învă
tământul neofitilor. Herma în scrierea de fată, însă, vorbeste în ., ., ., ., 

general despre conducătorii biserictl la plural, fără să facă dis
tincţie între cele trei trepte ierarhice. Aceşti conducători ai 
Bisericii sunt mai întotdeauna numiţi sau «presbiteri» sau proi
gumeni» sau «proistameni» sau chiar în general păstori. Din 
acest fel de a vorbi, suntem îndreptăţiţi să credem că în «Păsto
rul» lui Herma, este înfăţişată o situaţie asemănătoare cu cea 
din «Invăţătura celor 12 apostoli», adică sunt menţionaţi la un 
loc episcopii ,<;;i presbiteTii, deci colegiul presbiterilor împreună 
cu episcopul care sta în fruntea lor 

V. Pe la mijlocul secolului al Ii-lea, întâlnim informaţiuni 
la Sfântul Justin Martirul şi Filosoful. (Forma de conducere în 
Biserică, p. 68). Scopul scrierii lui nu este, desigur, să desvăluie în 
faţa păgânilor pfanul organizaţiei bisericeşti din această epocă, 
ci de a răsturna acuzaţiile de impietate şi imoralitate răspân
dite pe seama creştinilor. Aşa dar nu trebuie să ne mire faptul 
că, în scrierile lui Justin Martirul, întâlnim puţine informaţii 
în legătură cu organizaţia Bisericii. Cu toate acestea un amă
nunt asupra căruia Sf. Iustin Martirul nu insistă, trebuie să 
fie luat în consideraţie, căci din punctul de vedere care ne inte
resează şi, având în vedere situaţia expusă de documentele an
terioare, aduce o nouă şi preţioasă mărturie în sprijinul celor 
arătate până acum. Vorbind despre săvârşirea Sf. Liturghii, Sf. 
Justin, în ·afară de diacon care are sarcina de a distribui Sf. 
Cuminecătură, menţionează pe întâiul stătător «protos» adică 
pe episcop, care, înconjurat de clerul cetăţii, explică citirile din 
Sf. Scriptură, rosteşte rugăciunile şi apoi sfinţeşte darurile. 

v~. Aproape contemporan cu Sf. Justin Martirul este He
gesip, un iudeu convertit la creşlinism, care cuJege tradiţiile di
feriteloT biserici şi constată că în fiecare biserică sau măcar în 
cele principale există o continuitate absolută între învăţătura 
Sf. Apostoli şi a episcopilor din timpul lui. Şi arată această con
tinuitate, reconstituind chiar listele episcopale ale fiecărui oraş 
mai important. El dovedeşte că dela sfinţii apostoli Biserica este 
orgam~ată ierarhic, cu episcop, presbiteri şi diaconi. 

VII. 1n a doua jumătate a secolului IT, martor al succesiunii 
apostolice a episcopatului, este Sf. Irineu, episcopul Lugdu-
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nului. In lucrarea sa cunoscută sub numele «Adversus haereses», 
(compusă întJ'.'12 anii 176-199), Irineu spune clar ereticilor că 
poate prezenta lista celor <(care au fost aşezaţi episcopi de că
tre apostoli şâ succesorii lor ,până la el, şi după ce alcătueşte 
lista episcopilor Romei, până în vremea lui ,încheie: «In această 
ordine şi prin această succesiune, a ajuns până la noi tradiţia 
apostolică în Biserică», ( cap. III). 

VIII. Legătura dintre veacul al Ii-lea şi al Iii-lea, în apus o 
face TertuJian. El vorbeşte asemănător cu Irineu, în c~ea ce 
priveşte succesiunea apostoljcă a episcopatului şi deci a organi
zaţiunii bisericeşti. Episcopii, după el, sunt puşi de sfinţii apostoli 
în această funcţiune şi fiecare dintre bisericile primare prezintă 
câte un episcop aşezat chiar de sfinţii apostoli. 

Tertulian spune că: «Dreptul de a împărtăşi botezul îl are 
marele preot, care este episcopul, pe urmă presbiterii şi diaconii, 
dar nu fără autorizarea episcopului (De baptismo). Prin urmare, 
deosebirea între cele trei trepte ierarhice, nu mai este în nici un 
chip pusă Ia îndoială. 

IX. In aceeaşi epocă, pe la începutul veacului m, întâlnim 
deasemenea, mă:rtur:ii în scrierile lui Clement Alexandrinul. El 
spune că membrii iBsericii sunt împărţiţi în două: clerici şi mi
reni, iar clericii, în cele trei trepte ierarhice: episcop, presbiteri 
şi diaconi (Pedagogul, III, 12) . Astfel în scrierea sa Pedagogul, 
spune că Sfânta Scriptură conţine multe precepte„ care se adre
sează: «unele presbiterilor, altele episcopilor, iar altele diaco
nilor. «Această gradaţie a ierarhiei bisericeşti, el o socotea ca o 
informaţie a ierarhiei îngereşti. (Stromata VI, 13). ' 

X. Origen, unul din cei m_ai străluciţi scriitori bisericeşti 
din Orient, în ce priveşte învăţătura sa despre ierarhia biseri
cească confirmă aceeaşi, ca şi predecesorii săi. Astfel, în scrie
rea sa «Despre rugăciune», Origen arată precis distincţia dintre 
cele trei trepte ierarhice când spune că: una este datoria diaco
nului, alta este datoria presbiterului, «dar cea mai grea este a 
episcopului>>. Iar în omilia XI la Ieremia, spune că se cere dela un 
preot mai mult decât dela un diacon, -dela un diacon mai mult 
decât dela un laic, dar dela acela care deţine autoritatea bi~eri
cească asupra tuturor se cere mai mult decât dela fiecare din 
ceilalţi. 

XI. Sf. Ioan Hrisostom, scriind în legătură cu textul Sf. 
Apostol Pavel, din epistola I către Timotei, 3, 8, scoate în evi-
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denţă că, deşi s'ar părea că nu este deosebire între episcop şi 
presbiter, totuşi cea mai de seamă caracteristică a treptei epis
copale este tocmai puterea de a hirotoni preoţi. Din aceasta se 
vede superioritatea treptei episcopale faţă de a presbiterului. 

XII. Fericitul Ieronim se întreabă aproape la fel: «Ce face 
episcopul - -afară de hirotonie - pe care presbiterul nu o face»? 
Intrebare din care, deasemenea, reese, în chip lămurit ,distincţia 
dintre cele două trepte. 

XIII. Darie Diaoonul spune la fel, că în episcop sunt toate 
treptele preoţiei, fiindcă el este arhiereul, învăţătorul şi predi
catorul şi tot ce trebuie pentru serviciul Bisericii, spre mântuirea 
credincioşilor. 

XIV. Şi ca ultimă mărturie, Sf. Epifanie; spune: «Este cu· 
neputinţă ca episcopul şi presbiterul să fie egali. Scriptura dum
nezeiască învaţă cine este episcopul şi cine este presbiterul, zi
când lui Timotei: «Să nu înfruntezi pe presbiter». Ce trebuinţă 
avea să facă o asemenea îndemnare episcopului, faţă de un pres
biter ,dacă cel dintâi n'ar fi avut proeminenţă asupra celor din' 
urmă? Iată pentru ce zice iarăşi în alt loc: «în contra presbite
rului să nu ptimeşti pâră, fără numai prin două sau trei măr
turii». 

CONCLUZTI. 

J 

Aşa dar, după temeiurile Sf. Scripturi şi mărturiile Sf. Pă-
rinţi ai primelor trei veacuri creştine, am constatat că dela· 
început au existat trei trepte ierarhice în grad deosebit: episco
patul, presbiteriatul şi diaconatul, trepte de ordin divin. Epis
copatul a fost dela început şi este treapta cea mai înaltă din 
Biserică, distinctă de celelalte tr:epte ierarhice. Pentru treapta 
de episcop se dă o hirotonie specială şi i se atribuie o autoritate 
apostolică, întrucât chiar Sf. Apostoli înfăţişează episcopatul, 
ca o treaptă deosebită mai presus de celelalte două trepte, a 
presbiterilor şi diaconilor. Prerogativele principale ale autorităţii 
episcopale sunt: su<.>.cesiunea apost.olică, pienitudinea harului 
sfinţitor şi autorit.at,ea, supremă în predarea învăţăturii şi în 
conducerea Bisericii. 

Succesiunea apostolică a autorităţii episoorpale se vede cu 
prisosinţă în listele episcopale, păstrate din timpurile primare 
ale Bisericii. 1n toate Bisericile primare, episcopii şi-au format 
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şirul lor dela Sfinţii Apostoli, păstrându-se un lanţ de neîn
trerupt. Aşa de pildă, în izvoarele folosite de Eusebiu al Ceza
reii, în. primele cărţi ale Istoriei sale bisericeşti, sunt menţionaţi 
spre anul 150, episcopi la: Roma, Lugdun, Atena, Corint, Smirna, 
Sardes, Ierapo,le, Creta, Pont şi Asia. Lucru pe care l-a făcut 
şi Hegesip, cercetând biserică cu biserică, adună liste episcopale 
şi reconstitue după documente şi amintiri, succesiunea episco
pilor dela Sf. Apostoli în mod neîntrerupt în fiecare biserică. 

Episcopul era centrul unităţii şi armoniei care er-a în co
munitate; el era martorul autorizat al adevăratei tradiţii şi 

doctrine, succesiunea apostolică neîntreruptă a episcopatului, 
constituind pentru Biserica Ortodoxă dovada cea mai evidentă 
pentru ortodoxia credinţei ei. 

A doua prerogativă a treptei episcopale este, după cum am 
amintit, plenitudinea, harului sfinţitor. Dela început, numai epis
copului îi sunt rezervate anumite lucrări sfinţitoare şi mai ales 
dreptul de a hirotoni preoţi, după cum porunceşte Sf. Pavel epis
copului Timotei: «Mâinile degrabă să nu-ţi pui pe nimeni» sau 
episcopului Tit: «Pentru aceasta te-am lăsat pe tine în Creta, 
ca cele ce lipsesc să le îndreptezi şi să aşezi prin cetăţi, presbi
teri, precum eu ţi-am poruncit», şi aceasta se cristalizează mai 
târziu in dispoziţiunea canonului 2 apostolic, care zice: «Pres
biterul, diaconul şi ceilalţi clerici să se hirotonească de un epis
cop». Episcopul are, deasemenea, puterea de a hotărî în toate 
chestiunile ce se ivesc în sânul bisericii şi datoria de a păstra 
neatinsă şi neschimbată învăţătura ei. In sfârşit, episcopul are 
supremă putere de a administra şi a conduce Biserica, în toată 
plenitudinea. Treapta episcoriatului . are în Biserică caracterul 
de necesitate, întrucât, fără ea, nu poate exista nicio treaptă ie
rarhică. 

Presbiterir' sau preoţii apar ca slujitori liturgici, însărcinaţi 
cu slujba învăţăturii şi a rugăciunii, cu păzirea dogmelor cre
dinţei rânduite şi explicate de Sfinţii ApostoU. Treapta presbi-

• terilor este distinctă de treapta episcopatului, după cum am 
văzut din mărturiile expuse. 

Sf'mţii Apostoli «au hirotonit presbiteri în fiecare biserică»; 
ei recomandă episcopilor «să aşeze presbiteri în fiecare cetate». 
arătând totodată şi calităţile acelora pe care îi vor aşeza pres
biteri. Iar lui Timotei care era episcop, Sf. Pavel îi scrie ca 
«presbiterii cei ce-şi ţin bine dregătoriile, de îndoită cinste să 
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se învrednicească, mai ales cei ce se ostenesc în cuvânt şi învă
ţătură> şi că «împotriva presbiterului să nu primească pâră, 
decât numai prin doi sau trei martori». De asemenea, Sf. Pavel 
din Milet, trimiţând în Efes, a chemat pe presbiterii Bisericii. 
Treapta presbiterilor, în ierarhia bisericească, pe la sfârşitul 
veacului I şi începutul celui de al doilea, este înfăţişată în, mod 
precis, cu texte ~i expresiuni a căror autenticitate şi claritate 
nu ne îngăduie nicio îndoială. Ei formează «Coroana Bisericii», 
episcopul şezând în chipul Mântuitorului Hristos, iar presbi
terii în jurul Lui în chipul Sfinţilor Apostoli, închipuesc «So
borul Apostolilor» şi trebue să fie cinstiţi întocmai ca Apostolii. 

Presbiterii şedeau alături dr episcop, ca ajutoare ale lui; 
ei sunt «împreună slujitori cu episcopul», făcând legătură între 
episcop şi comunitate. Ei reprezintă, după cum nţ arată Sf. Ig
natie, «adunarea de' sfat a lui Dumnezeu», adică adunarea de 
sfat a episcopului. Presbiterii sunt «împreună şezători» şi «îm
preună conducători ai Bisericii» cu episcopul. Presbiterii puteau 
săvârşi Sfânta Euharistie împreună cu episcopul sau singuri, cu 
învoirea lui şi formau consiliul lui în conducerea Bise.ricii. 

Treapta diaconatului este o funcţiune preoţească în grad 
mai mic. Căci diaconii nu au îndatorirea de a c,onduce, de a 
desăvârşi Sfintele Taine şi de a învăţa, ci numai de a fi ajută
tori ai episcopilor şi preoţilor, pentru care pricină sunt numiţi 
alăturea de episcopi şi presbiteri. Acrstea sunt treptele ierar
hice. Ele pot fi date cuiva prin hirotonie, numai treptat, de 
jos în sus. Priti urmare, fiind informaţi pe această cale de felul 
cum s'a instituit ierarhia în forma ei episcopală, cu presbitera
tul şi diaconatul, constatăm că este o instituţie divină ce cu
prinde în sine totalitatea mijloacelor proprii de sfinţenie şi mân
tuire a oamenilor; că este o rânduire sfântă, care după lucrarea 
sa duce în linie ascendentă, Ia asemănarea cu divintatea, la 
unirea cu Dumnezeu, prin Iisus Hristos. Că ierarhia bisericească 
este o imagine a frumuseţii divine orânduită de Hristos pe pă
mânt, prin Sfinţii Săi Apostoli, cei cuprinşi de limbile de foc ale 
Cincizecimii. Că ierarhia este singurul minister harismatic al 
Bisericii indefectabile a lui Hristos, prin care harul Sfântului. 
Duh lucrează până Ia sfârşitul veacurilor în lume, având o va
loare permanentă. Ierarhia poartă în sine o putere misterioasă. 
supraomenească şi supranaturală, p,oo.rtă puterea de a săvârşi 
tainele dumnezeieşti, pe care nici îngerii din cer nu sunt· în stare 
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să le săvârşească. De aceea cei consacraţi ierarhiei bisericeşti 
trebue să fie conştienţi de harul preoţiei lor şi să se la.se desă
vârşiţi după vrednicia lor, prin Taina cea dumnezeiască, până 
în a se transforma în chipuri divine: în oglinzi curate şi fără 
pată, care să fie în stare să primească în sine raza ce coboară 
din obârşia luminii divine. Căci prin primirea unei trepte ierar
hice, omul se transformă-în vas sfinţit şi sfinţitor. Prin ea preo
tul renunţă la individualitatea sa şi se face receptacolul ierarhic 
şi mijlocul de transmisiune al darurilor celor pline de har dintre 
Dumnezeu şi om. Prin ea preotul se jertfeşte, este jertfit şi în 
acelaşi timp «este acela care dă şi acela care se dă» întocmai 
după chipul lui Hristos. . 

Cu alte cuvinte, ierarhia este o demnitate a iubirii desă
vârşite, fiindcă roadele Duhului din ea sunt: dragostea, bucuria, 
pacea, îndelunga-răbdare, bunătatea, facerea de bine, credincio
şia, blândeţea, înfrânarea şi răstignirea cărnii î~preună cu pof
tele ei. Aşa dar, să ne dăm bine seama de noi, cei ce purtăm 
cu noi harul preoţiei lui Hristos, să-l purtăm cu vrednicie ca 
unii ce avem chemarea să jertfim jertfa cea fără de sânge, 
jertfa cea coborîtă din cer, ca unii ce purtăm pe braţele noastre 
dumnezeiescul Trup al lui Hristos, ca la ziua cea mare a Dom
nului să merităm şi noi cuvintele apostoleşti: «Cât de frumoase 
sunt picioarele celor ce vestesc pacea, celor ce vestesc lucn.rrile 
cele bune!» • 
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Prof. Dr. Liviu Patachi 

ROMÂNII ORTODOCŞI IN LUPTA CU 
CATOLICISMUL DUPA 1700 

Casa de Austria, care după pacea din Westfalia şi-a pier
dut supremaţia sa politică în Europa Centrală şi Apuseană şi 
suportul economic al forţei sale militare, prin care ş,i-ar fi 
putut păstra rangul de mare putere, a început din a doua jumă
tate a secolului al XVII-lea să-şi real~ze proectele sale de ex
pansiune teritorială şi economică în s'ud-Estul european 1 ). 

Războiul cu Turcii, stăpâni peste acea parte a Europei, din 
anii 1683-1699, a însemnat primul pas al acestei politici de 
expansiune. Prin acest război, care s'a încheiat cu înfrângerea 
Turcilor, Ungaria şi Transilvania au trecut sub stăpânirea aus
tria~ă. 

Odată cu instaurarea stăpânirii peste cele două ţări, Casa 
de Austria şi-a inaugurat politica sa de exploatare economică 
a locuitorilor, indiferent de naţionalitatea sau situaţia lor so
cială, şi de consolidare a dominaţiei sale. 

• Factorii principali de exploatare ai proaspeţilor stăpânitori 
peste Ungaria şi Transilvania au fost fiscul şi armata, care au 
împânzit cele două ţări şi au jefuit şi terorizat populaţia 2 ). Iar 
ca exploatarea economică să fie cât mai rodnică, stăpânirea 
austriacă a ordonat în Aprilie 1703, în cele două ţări, conscrip•· 
ţia generală a populaţiei - nobili, orăşeni şi iobagi - şi a în
tregului ei inventar 3) . 

Dar proaspeţii stăpânitori au devenit exiploatatori nemiloşi 

1. Moga, Politica econornică austriacă şi comerţul Trronsilvwniei în 
sec. 18-lea, Anuarul Inst. Naţ., 1936-1938, VII, p. 86. 

2. Marki S., II Ra1c6czi Feremcz, Budapest, 1907, I, p. 248 şi Cserei 
Mihuly, Erdely Historilija, 1661-1111, ed. II, editată de Kazinczy G., 
Pest 1852, p. 348. Dr. A. Veress, Documente privitoare la istoria Ardea
lului, Moldovei şi Ţării Rornaneşti, Bucureşti 1939, XI, Prefaţă, p. vm; 
autorul constată, după. cucerirea Ardealului de Austrieci: «Oamenii des
nădăjduiţi au trebuit să se încredinţeze de starea fatală a ţării, unde 
principele era numai o păpuşe, insUtuţi.ile şi privilegiile nerespectate de 
către asupritori ... ». 

3. Ibidem, p. 231 şi Bethlen Mikws oneletirasa, II, 1685--1710, Ma
gyar Tortenelmi E-mlekek III, ed. Szalay L., Pest 1860, pp. 285---290. 
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ai locuitorilor ce1oir doră ţări nu numai pe plan material, ci şi 

pe plan sufletesc. 
Pe acest plan, factorul lor de exploatare a fost clerul indigen 

şi străin, lacom şi semănător de discordie sub mască religioa
să 4 ), format din călugării iezuiţi, instigatori religioşi şi ade
renţi integrali ai Curţii din Viena, care prin ei intenţiona să 
înfăptuiască identitatea credinţei religioase a populaţiei din 
cele două ţări de curând alipite, în vederea consolidării stăpânirii 
sale, întrebuinţându-i în acelaşi timp şi ca instrument principal al 
politicei sale de expansiune spre Sud-Estul european 5). 

După scurt timp dela instaurarea stăpânirii austriace, ex
ploatarea ec,onomică a devenit insuportabilă, pentru ţărănime 
mai ales, care din cauza sarcinilor - dări tot mai urcate, a 
căror încasare era însoţită de fraude, jaf şi teroare, munca de 
folos obştesc şi cărăuşia, preţul foarte urcat al sării şi recru
tările forţate şi masive, începute cu sfârşitul anului 1702 şi 

începl!-tul celui următor, care au însemnat o nouă şi mai grea 
sarcină 6) - a ajuns în anuJ 1703, aproape în întregime, la limita 
disperării 7). 

4. Ibidem, pp. 246-250. 
5. I. Lupaş, Răscoala ţăramilor din Transilvania la 1784, Cluj 1934, 

pag. 37. 
6. Thaly Kalmân, A szekesi gr6/ Bercsenyi esalad, 1410-1885, Bu

dapest 1887, Il, pp. 455---461. Angyal David, Toki:ily Imre e.s kora e.s II 
Rak6czi Fenmcz, Budapest 1906, pp. 24-25; autorul citează următoarele, 
după rapoartele oficiale ale autorităţilor austriece: «Contribuţia de război 
este insuportabilă, două regimente sunt ocupate numai cu execuţii fis
cale ... », deci 1bagii nu simt vreo iqurare a sarcimilor lor pri,n scuturarea 
jugului turcesc; apoi continuă: «într'un raport ardele,cvn se află calculat că 
Impăratul, în curs de cdtcva decenii, a strâns atata dare din Ardeal, vncdt 
ea ar fi fost suficientă pentru Turci pe timp de SSS de aini». ' 

7. Kârolyi Sandor emlekiratai a Râk6c;zi-hâboru kezdeterol, publ. 
de Walterer Imre în Szazadok, 1874, pp. 328-329. Karolyi Al., prefectul 
de Satu-Mare. care, în calitate de aderent al Austriecilor, a înnăbuşit în 
Iunie 1703 răscoala ţăranilor din judeţele Bereg, Ug6csa, Maramureş şi 

Satu-Mare, indreptată împotriva stăpânirii austriece şi a partizanilor lor 
unguri din judeţele menţionate. In memoriul său înaintat împăratului con
stată că ţdrănimea, aproape în întregime, a ajuns 1;a, limita disperării şi 
că, din cauza sarcinilor devenite insuportabile, se gă881jte în situaţia de a 
nu se mai g&nd,i nici la Dumnezeii, nici la împărat, nici 1;a, conducătorii 

comitatelor, nici chiar la propria sa viaţă; aminlteşte unele cazuri, cdnd 
ţărwnii, în disperare, şi-au p·u.s capăt ·vieţii prin spdnzuril,toare; ibidem, 
pag. 405. 
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Concoonitent cu exploatarea economică a proaspeţilor stă• 
pânitori, Casa de Austria a iniţiat, îndrumat şi alimentat acţiu
nea de prozelitism faţă de naţiwrile necatolice din Ungaria şi 

Transilvania. 
La început cu promisiuni şi ademeniri, în curând însă cu 

măsuri drastice, -- teroare, întemniţări şi ucideri - Casa de 
Austria a căutat să oblige pe Românii ortodocşi din cele două 
ţări să-şi părăsească legea veche 8 ) . 

Tentativa aceasta împotriva unui patrimoniu sufletesc pe 
care ţăranii români l-au preţuit mult, împr,eună cu nemulţu
mirile tot mai mari de natură econo1nică-socială şi administra
tivă-politică, i-au determinat în deosebi pe Români să se răs
vrătească, să adere la revoluţia rakocziană şi la răscoala con
dusă de Petru Szeghedinaţ. 

In anul 1703 Francisc Râ.k6czi al II-lea, un descendent al 
familiei care a dat Transilvaniei câţiva principi, a început revo
luţia pentru a elibera Ungaria şi Transilvania de sub stăpânirea 
nemiloasă - «jugul de fier» fl) al Austriacilor - izbândă care 
i-ar fi asigurat suveranitatea peste cele două ţări, potrivit con
cepţiei politice de atunci şi ar fi păstrat intacte privilegiile eco
nomice şi sociale ale nobilimii din care şi el făc.ea parte, în frun
tea căreia se aşeza cu domeniile sale şi cu structura sa sufle
tească de accentuată nuanţă feudală 10). 

In vederea realizării scopurilor sale, Francisc Râ.k6czi a 
căutat să câştige pentru acţil!-nea sa revoluţionară toate po
poa,rele, toate religiile şi toate clasele sociale 11). De aceea, s'a 
·îndreptat şi spre populaţia românească din Ungaria şi Transil
vania. 

8. I. Lupa.ş, o'.11. cit., p. 17. S. Reli, Biserica Ortodoxă din Maramureş, 
p. 112; un număr foarte mare de Români ortodocşi din Ardeal şi Mara
mureş au fost nemulţumiţi cu stăpânirea. austriacă, care sprijinea cu toată 
puterea de Stat acţiunea pentru convertirea Românilor J.a catolicism. T6th 
Andra.s, Az erdelyi roman ki;rdes a 18-ik szazadban, Bud.apest 1938, p. 
16; Ordinul Jezuiţilor, instrument al politicei austriece de catolicizare, 
,a avut intre îndatoririle sale principale, ·răspândirea credinţei catolice in 
Transilvania, cu ajutorul uniaţiei. 

9. Ma.rki S., op. cit., II, Budapest 1909, p. 195. 
10. Asztalos Mikl6s, Rakoczi Ferencz es kora, Bud.apest 1934, p. 

256. Mărki S., op. cit., II, p. 177; Francisc Râkoczi -a fost cel mai bogat pro
prietar de pământ; avea 1.000.000 de jugăre. 

11. Marki s.. op. cit., I, p. 305. 
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Românii ortodocşi din cele două ţări stăpânite de Austrieci 
au aderat la revoluţia începută de Francisc Rak6czi şi l-au urmat 
cu fidelitate şi nădejdi mântuitoare, iar procedeele întrebuin
ţate de reprezentanţii Casei de Austria au crescut ~uhul împo
trivirii şi al răsvrătirii -· izvorît şi din celelalte cauze, econo
mice, sociale, politice şi administrative - care, astfel, a luat 
caracter de permanenţă şi dârzenie impunătoare. 

Au devenit, deci, ei şi conducătorii lor sufleteşti, în mare 
număr, curuţii lui Francisc Rak6czi, noul «Craiu», în care Ro
mânii au văzut şi pe al lor ocrotitor, pentrucă s'a răsvrătit îm
potriva prigonitorilor lor religioşi. 

Monografistul valoros al lui Francisc Rak6czi afirmă că 
numai Românii ortodocşi au fost partizanii revoluţiei din 170312). 

Intr'adevăr, neuniţii au ajuns la conflicte grave religioase 
cu cei cal\e şi-au părăsit credinţa, fapt care a îngrijorat chiar şi 
pe principe 13), căci neînţelegertle interne, nu serveau cauza 
principală a revoluţiei sale. Seriozitatea conflictelor religioase 
o ilustrează actele de răsbuna.re ale neuniţilor 14), care în 
cursul răsmeriţei au prădat şi au ars bunurile uniţilor, încrezuţi 
şi provocatori, întocmai ca şi curuţii pe ale Lobonţilor 1 5 ). 

Neînţelegerile religioase dintre Români, izvorite din politica 
austriacă cunoscută, urmate şi de acte de răsbunare ce au îm
prăştiat sămânţa desbinării între fraţi, au fost un motiv nou 
pentru neuniţi de a deveni curuţi, urmând în acelaşi timp şi 

12. M{irki S., II Ruk6czi Ferencz, I, op. cit., p. 489 şi Endes M., 
Erdelyi harom nemzete es negy vallasa autonomiajanak tortenete, Bu
dapest 1935, p. 323. T6th A., op. cit., p. 21: ortodocşii au luptat de partea 
lui Râk6czi, uniţii de pa.rtea din:µitiei, dar Francisc Ra.k6czi le-a permis 
unora dintre uniţi, fideli lui, să revină la Ortodox.ie. 

13. Arhivu,n Rakocdanurn, II, p. 66: în scrisoarea lui Francisc Ra
koczi cu dat<1. de 13 Aprili.e 1707, din Târgul Mureş, trimisă lui Bercsenyi 
Nicolae, colaboratorul său principal, principele, referindu-se la neinţele
gerile grave dintre ei, scrie: «Aici au intervenit chestiuni ilntr'adevd,r 
grave». 

14. S. Reli, op. cit., pp. llp-113: Vicarul român din Sighet al epis
copului unit, Camilis din Muncaciu, aşezat de acesta în capitala Maramu• 
reşului pentru ca să izbutească în acţiune·a sa de convertire la cafollcism. 
a Românilor· maramureşeni, a fost ucis în cursul anului 1703, des:gur de 
curuţii români ortodocşi. 

15. M:\rki S., op. cit., I, p. 489. Partizanii Austriecilor s'au numit 
lobonţi. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



2!2 STUBII TEOLOGICE 

exemplul îndrumătorilor lor sufleteşti şi aJ luptătorilor pentru 
apărarea şi restabilirea credinţei lor ortodoxe 16). 

De aceea, adeziunea la mişcarea rev.oluţionară din 1703-1711, 
a dârzului-ortodox şi neînfricatului adversar al unirii, Gavril 
Nagyszeghi - reprezentantul proeminent al Românilor ortodocşi 
din Alba-Iulia, a cărui ţintă religioasă a fost cunoscută în toate 
părţile, chiar şi în fara Românească 17 ) - a putut înd'emna şi 
pe alţii, mireni şi preoţi cu influenţă între ortodocşi, să pornea
scă şi să persevereze pe acelaşi drum pentru izbânda cauzei lor. 

Intr'adevăil', Gavril Nagyszeghi - aJes de că.tre Românii 
ortodocşi din Alba-Iulia, - prigoniţi de episcopul Atanasie, 
proaspăt unit şi de «teologul» iezuit - reprezentant al cauzei 
lor în faţa guvernatorului Transilvaniei, - care în protestul 
înaintat acestui guvernator la 25 Septemvrie 1701 apare ca 
«împuternicitul legal al tuturnr credincioşilor din Transilvania 
şi părţile anexate» - a fost închis pentru zelul cu care şi-a 
îndeplinit misiunea sa de apărător al Bisericii şi credinţei orto
doxe, pentru care a fost gata de orice sacrificiu, «chiar şi de 
moarte», a suferit şi torturile şi chinurile temniţei îndelunga
te 18), dar a avut curajul să ameninţe pe Austrieci, în timpul 
captivităţii sale, cu revoluţie şi înţelegere cu duşmanii lor 19). 

Alături de adeziunea lui Gavril Nagyszeghi, izvorită din 
nestrămutata lui credinţă şi .din neîmpăcata ură faţă de prigo
nitorii săi, a putut determina la aceeaşi atitudine pe mulţi orto• 
docşi şi acţiunea acelui preot, care în iarna anului 1703 a por
nit din Secuime şi a cutreerat Ardealul, mergând de la un pro
topop la altul 20), probabil pentru a-i oonvinge să adere, îm
preună cu credincioşii lor, la acţiunea revoluţionară a lui Fr. 
Rak6czi al II-lea, căci fiind arestat de comandantul militar al 
cetăţii Hust, Dolhai Gheorghe, căruia i s'a părut suspect, a ce-

16. T6tb Andrăs, op. cit., p. 38: clerul român a fost strâns leg-at de 
Ortodoxie- şi poporul ,1 urmat pe preoţii săi. 

17. S. Dragomir, Isotrw dpsrobirii relig;oase, I; p. 63; Mărki 

S., op. cit., p. 485 şi II, p. 196, Gavril Nagyseghi a fost conducătorul gr. 
ortodocşilor în luptele religioase cu uniţii. Numele lui a fost cunoscut din 
aceste lupte . 

. 18. Ibifl,em, pp. 41--45. 
19. Marki s., op. cit., I, p. 485. 
20 . .A:rhivwm Rakoczia.nurn, I, p. 178. 
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rut să fie trimis în tabăra lui Francisc Rak6czi 21), ca să-i ex
pună principelui planul pentru a-i face aderenţi ai lui ,pe Ro
mânii din Transilvania 22). 

Ace~i influenţă a putut-o avea asupră Românilor orto
docşi şi adeziunea lui foan Circa - devenit duşman neîmpăcat 
au unirii 23) şi curuţ Însufleţit al lui Francisc Rak6czi 24 )-pre
cum şi atitudinea similară a partizanilor săi mai apropiaţi. 

Românii din Transilvania şi Ungaria sud-estică de atunci 
au luptat cu fidelitate stăruitoare şi dârzenie impunătoare în 
tot cursµ} revoluţiei şi pentru înlăturarea nemulţumirilpr reli
gioase şi pentru concretizarea revendicărilor lor religioase şi de 
altă natură. 

Deşi acţiunea de proselitism religios faţă de Români a în
cetat prin faptul răzvrătirii şi prin înlăturarea vremelnică a 
stăpânirii austriece peste cele două ţări, Românii n'au obţinut 
drepturi religioase egale cu ale religiilor recunoscute şi privelE? 
giate, din cauza atitudinii de nesinceritate a principelui Francisc 
Rak:6czi, în care s'a menţinut în tot cursul revoluţiei care s'a 
sfârşit la 1711 prin înnăbuşirea ei. 

Acţiunea de proselitism religips a Austriecilor, reacţiunea 
tot mai dârză a Românilor ortodocşi din Transilvania şi neîn
ţelegerile lor cu uniţii în plină desfăşurare în timpul revoluţiei 
rakocziene, erau urmărite cu deosebită atenţie de Francisc Ra
k6czi şi de colaboratorii săi principali, din două motive: pe de o 
parte voiau să le exploateze pentru izbânda cauzei lor supreme25 _) 

pe de altă parte problemele religioase din Transilvania, al cărei 

21. Ibidem. 
22. Marki s., op. cit., I, pp. 484-485. 
23. N. Iorga, Istoria Bisericii romdne§ti şi a. vieţiii, religioase a Ro

md,nilor, Vălepu de Munte, 1909, ll, p. 35. 
24. Idem, Istoria Românilor, Bucureşti, 1938, VI, p. 435. Idem, Btudii 

{li documente cu privire ia istoria Romanilor, Bucureşti, 1902, IV, p. 72: 
din Moldova, unde era pribeag, ~oan Circa, într'o scrisoare către Fran
cisc Rak6czi din anul 1706, îl roagă să nu fie uitat că-i pribeag; U inştiln
ţează că e gata să-i slujească cum îi va porunci şi că se roa.gă «să biru
ia.scă toţi dnşm,anii cum a birnit David pe pismU§ii săi»; apoi, după sem
nătură, adaug·ă: «şi cu voia Măriei Tale Ardealului episcop Romanilor». 

25. II Râkoczi Ferencz emlekiratai, Pest, 1886, publ. de Răth K. 
şi Thaly K., pp. 5-6; reamintindu-şi de problemele politice, religioase şi 

de altă natură, pe care principele a intenţionat să le rezolve prin şi după 
revoluţie, acesta mărturiseşte că: «scopul meu primi şi prvncipal a fost 
elibe,rarea patriei mele de s1.,1,b jugul stritin». 
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conducător voia să ajungă şi să rămână autorul revoluţiei dela 
1703 26 ), trebuiau soluţionate în concordanţă cu principiile sale 
politice şi religioase 21). 

Intre problemele religioase din Transilvania, unde existau 
patru religii, ortodoxia se aşeza în prim.a linie, datorită impor
tanţei numerice,' militare şi morale r, Românilor ortodocşi, care 
erau hotărîţi la orice jertfă pentru păstrarea şi apărarea cr~ 
dinţei lor strămoşeşti. 

Pornind dela această realitate şi având în faţă mereu 
scopul suprem al revoluţiei ce se pregătea, unele personalităţi 
reprezentative ale Ungariei, subjugată de Austrieci, care vor 
colabora cu Francisc Rak6czi -· Mitropolitul de Kall6csa, Szec
sheny Pavel, Bercsenyi Nicolae, Szi.rmay Ştefan şi alţii - în 
timpul tratativelor care au dus la pacea dela Carlovitz, au intrat 
în legătură şi cu Constantin Brâncoveanu, voevodul Munteniei, 
căruia i-au promis, pentru ca să obţină sprijinul lui pentru re
voluţia pe ca;re o pregăteau, că vor recunoaşte religia ortodoxă, 
deşi acestei recunoaşteri se vor opune categoric calvinii şi lute
ranii, şi îi vor da concursul pentru înteimeievea unui imperiu 
răsăritean, în înţelegere cu ţarul Rusiei 2B). 

In_ cursul procesului de înaltă trădare, intentat de Austrieci 
lui Francisc Rak6czi, acesta a fost acuzat că l-a preocupat ideea 
revoluţiei încă dela 1698, că de atunci a intrat în legături cu 
Constantin Brâncoveanu şi că a ştiut de tratativele pe care le-au 
început cu acest voevod colaboratorii săi 29). Francisc Rak6czi 
a negat în cursul procesului, ca mai târziu în autobiografia sa, 
să recunoască faptul că, fiind trădat de Longueval 30 ) , a minţit 
pentru a salva viaţa -sa şi a colaboratorilor săi .31). 

26. Ibidem. 
27. Ibidem. 
28. Lukinich Imre, JJ R<ik6c;,i Fermz.cz fejdelem Jdsegârul6,si pere

nek tortene-te, 1101, Budapest 1935, p. 24. 
29. Ibidem, pp. 62, 134. • 
30. Mârki S., II R11,kdczi Ferenc.z, op, cil., I, pp. 169, 170, 173-174, 

176: Longu.eval, francez c:iin Belgia, a fost c5.p'tan în ,armata austriacă. 
A făcut cunoştinţă cu Francisc R{tk,iczi şi a câ..7tig·at încrederea lui de
plină. EI trebuia s/\ transmitil core~pondenţa lui Francisc R.ak6czi către 
Ludovic al XIV-iea, regele Franţei, pr.in care pdncipele şi coJ,aboraJtorii 
săi polilici cereau ajutor militar dela Ludovic, împotriva Casei de Austria. 

31. II Râk6czi Jejcdelem oncleoajzct, trad. după originalul latin de 
Domjan Elek, Miskolcz 1903, p. 127. 
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La anul 1707, Francisc Rak6czi, recunoscut principe al 
Transilvaniei de o dietă întrunită la Târgu-Mureş, a numit epis
cop al Românilor ortodocşi din Ardeal pe Ion Circa 32), vechiu 
candidat pentru scaunul vlădicesc 33 ), în locul lui Atanasie, care 
s'a refugiat cu imperialii la Sibiu. 

La anul 1708, într'o scrisoare către stolnicul Constantin 
Cantacuzino 34), care ca unchiu al lui Constantin Brâncoveanu, 
voevodul Munteniei, înrâurea politica lui externă 35), trimisă de 
de principele Francisc Rak6czi, acesta evidenţia intenţiile sale 
de ocrotire a bisericilor răsăritene din Transilvania, pe care 
constată el, «Ca.sa de Austria şi-a pus în gând să le prigoniseas
că, foarte, ca pe nişte pietre de sminteală a viitoarelor sale in
tenţii răuvoitoare», iar pe conducătorii acestor biserici, inculţi 
şi necivilizaţi, să-i menţină în această stare, pentru a-i face de 
râs înaintea poporului ai cărui păstori sunt. • 

Ocrotirea sa ar consta, după cum declară în scrisoare, din 
primPnirea conducerii bisericeşti a Românilor ortodocşi din 
Transilvania, pentru ca ea să poată îndeplini cu succes opera 
de educaţie sufletească a credincioşilor şi să restabilească· dis
ciplina şi moralitatea. 

Nu ştiu, declară principele·, de către cine şi cum a fost in
format stolnicul Constantin. Cantacuzino de felul cum el a avut 

1 de gând dela începutul domniei sale să protejeze Biserica 
Orientală. 

De sigur, continuă principele, ar fi voit să dea probe mai 
vădite de protecţia sa, dacă ar fi văzut că «grija sufletelor 
supuşilor săi a fost încredinţată Ia aşa bărbaţi şi episcopi, de la 

32. S. Reli, Biserica Ortodoxă din Mara-mure§, p. 113: numirea lui 
Ion Circa a însemnat un succes deosebit al Românilor ortodocşi din Ardeal 
împotriva unirii. 

33. S. Dragmir, Istoria d,esrobirii religioase a .Romanilor ăin Ardeal, 
Sibiu 1920, I, p. 74. 

34. Arhfou-m .Rakoczianum, II, pp. 207-210: Scrisoarea in limba. 
latină, din 24 M-artie 1708, a lui Francisc Răk6czi către Constantin Can
temir, stolnicul Munteniei. Scrisoarea a fost adresată stolnicului Constan
tin Cantoacuzino. Afirnia.ţla acea,9ta. este confirmată: de cuprinsul scri
sorii, vezi I. Lupaş, .Răscoala ţăranilor ăin Transilvania la OJn·ul 1784, 
Cluj, p. 16, şi de rolul de unchiu sfătuitor pe care il avea stolnicul Can
tacuzino pe lângă Constantin Brâncoveanu, nepotul său, vezi N. Iorga., 
Istoria Romdnilc..r, VI, Bucureşti 1938, pp. 456-457. 

35. N. Iorga, op. cit, VI, ibidem. 
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cari ar fi putut lua informaţii mai detailate asupra stării Bi
sericii şi cu care ar fi putut restabili şi disciplina, alungată 
chiar şi dintre episcopi, şi cultul bunelor moravuri. Cum credin
cioşii ortodocşi nu au niciun conducător de acest fel, nu-i poate 
surprinde starea de atunci a Bisericii, nici desorientarea lor, 
încât nu ştiu cărei religii să se ataşeze, celei catolice sau re
formate, pentru a beneficia de oarecare protecţie. 

Dar ocrotirea sa substanţială nu poate deveni realitate fără 
neatârnarea celor două ţări, Ungaria şi Transilvania, pe care 
secole de-a-rândul şi balaurul otoman şi vulturul austriac au voit 
să le înghită. 

De aceea, acum când din mila lui Dumnezeu sunt alte vre
muri, scrie principele, defa care se poate aştepta nu altă formă 
a robiei, ci înflorirea libertăţii, toţi vecinii creştini cari preţuesc 
piatra nestimată a libertăţii şi doresc să se bucuxe de preţiosul 
ei conţinut, trebue să participe efectiv la acţiunea întreprinsă 
de el pentru eliberarea celor două ţări de sub stăpânirea aus
triacă. 

Dela voevodul Munteniei, continuă principele, nu cere aju
tor militar, fiindcă ştie că din cauza împrejmărilor nu-l poate 
acorda; apoi nici nu vrea ca să se ducă cu prietenia până acolo 
încât să ceară ceva ce l-ar a.duce în primejdie. 

Intenţia lui este numai ca să convingă pe stolnicul Canta
cuzino de valoarea prieteniei dintre el şi voevodul Munteniei, de 
necesitatea aderării Bisericii Orientale întru ajungerea scopului 
suprem ce urmăreşte şi de valoarea concursului ce-l aşteaptă 
dela voevodul Munteniei, pentru ca străduinţele ţarului Rusiei, 
care va trimite reprezentanţi corespunzători la Sârbi, partizani 
ai Astriecilor, pentru a-i detennina să-i părăsească pe Austrieci 
şi să se răsvrătească împotriva lor alături de Francisc Rak6czi, 
să se poată concretiza 36). 

In scrisoarea amintită, principele, care din intenţiile sale 

_ 36. ~In p_unct~l 5 al tr~~tului dela Varşovia, cu data de 4/15 Sep
tembrie 1107, mche1at de principele Francisc Ruk6CZi cu Petru cel Mare, 
·a.cesta se obligă ca să facă tot ce-i stă în putinţă. pentru a determina pe 
voevozii români ca să nu acorde ajutor împăratului (austriac) şi să nu 
primească ln ţările lor pe răsvrătiţii împotriva principelui, dar să extră
deze, cu toate bunurile lor, pe aceia pe cari i-a luat pâ.nă aci sub ocro
tirea lor; Mârki S., Nagy Peter Czur es II Rdk6czi Ferencz szovetsege 
1101-ben, Budapest 1913, p. 71. 
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binevoitoare, pe care, după decla,raţia sa, le-a avut chiar dela în
ceputul stăpânirii sale peste Transilvania, nu a realizat decât 
numir:ea lui Ion Circa, ca episcop al Românilor ortodocşi din 
Ardeal, nu a arătat principiul după care se va conduce în viitor, 
când va trebui să fixeze definitiv poziţia religiei ortodoxe faţă 
de religiile privilegiate din Transilvania, pe care dorea să o 
stăpânească. 

Nu s'a destăinuit lui Constantin Brâncoveanu, deşi îl pri
vea ca pe «fratele său» 3 7 ), dar nu .s'a pronunţat clar asupra 
intenţiilor sale nici înaintea conducătorilor religioşi ai Româ
nilor ortodocşi din Transilvania, nu fiindcă i-ar fi lipsit princi
piul căJăuzitor şi soluţiile cuvenite, ci pentrucă cunoaşterea lor 
şi rezolvarea· problemelor religioase ar fi nemulţumit adânc şi 
deopotrivă pe voevodul Ţării-Româneşti - ocrotitorul statornic 
şi apărătorul vredni_c al Bisericii Ortodoxe de dincolo de munţi 
- dela care aştepta servicii politice în împrejurări critice, şi pe 
Românii deveniţi curuţi în număr mare, care înşelaţi în nădej
dile lor drepte, ar fi putut să-l părăsească în momente hotărî
toare pentru acţiunea sa politică. , 

1n atitudinea aceasta de nesinceritate s'a menţinut noul 
«Craiu» în cursul revoluţiei. 

Memoriile redactate în pribegie desvăluesc atât vederile 
religioase ale principelui, «catolicul zelos» ss), cât şi căile alese 
de el pentru a-l conduce la realizările plănuite. 

«Am fost convins, mărturiseşte principele pribeag, că ajun
gând în posesiunea paşnică a principatului meu ardelean, voiu 
avea aşa înrâurire la curtea viitorului rege maghiar, încât aşi fi 
putut curma atacurile îndreptate împotriva religiei ortodoxe şi 
restabilindu-se cu timpul pacea şi înţelegerea, aşi fi putut rea
duce prin mijloace blânde şi paşnice, confesiunile divizate la ade. 
vărata unitate catolică 89). 

87. N. Iorga, op. cit., p. 436. , 
88. Saussure Cesar, II Rak6czi Fe/encz fejeăelem nemeseinek To

rokorszagi levelei 1730-1139-bol.., în traducere maghiară din limba fran
ceză de Thaly K., Budapest 1900, p. 230. 

39. II Rak6czi Ferencz emlekiratoi, op. cit., pp. 5-6. Dar papalitatea. 
care îndruma politica. religioasă austriacă, a excomunicat la 1708 pe cei 
cari au luat parte la răscoala lui Francisc Răk6czi; Ciuhandru Gh., Ro
mdinii din campia Ardealului de acum două veacuri, Arad 1940, p. 89; 
cf. Ma.rczali H., .'l!la_qyarorszag tortenete, p. 551. 
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Mărturisirile principelui dtn memoriile sale precizează şi 

idealul său religios şi condiţiile pentru concretizarea lui. 
Dintre aceste condiţii se reliefează una pe care Francisc 

Rak6czi o socotea de iniţială şi ~senţială: restabilirea păcii şi 

armoniei între Bisericile din Transilvania. De aceea, principele 
a desaprobat persecuţiile pentru credinţă, după cwn mărturi
seşte în autobiografia sa: «necatolicii sunt ca orbii, cari trebuesc 
lwninaţi, nu prigoniţi şi miţi» 40). 

Nu numai mărturisirile principelui evidenţiază nesinceri
tatea lui faţă de Românii ortodocşi, ci şi două fapte: invitarea 
lui, cuprinsă într'o scrisoare din 30 Aprilie 1707 şi adresată 

protopopilor români întruniţi la Alba Iulia, de a renunţa la ocu
parea cu forţa şi pentru ei a Teşedinţei care aparţinea «Statu
sului catolic» 41), şi intenţia de a numi un episcop unit la 
Muncaci 42), intenţia aceluiaşi principe, care în acelaşi timp a 
aşezat în scaunul episcopesc dela Alba Iulia pe ortodoxul 
Ion Circa, iar cu un an mai târziu se arătă dispus să treacă 
episcopia greco-catolică din M-:.mcaci sub jurisdicţia Mitropoliei 
din Kiew, iar Biserica Ortodoxă Română din Transilvania şi 

cea sârbească din Ungaria 43) să Ie aşeze sub ascultarea Sfân
tului sinod rusesc 44), pentru realizarea căreia s'a străduit Petru 
cel Mare, aliatul său. 

Primul fapt a putut nruşte nedumeriri în cercurile conducă
toare ortodoxe ale Românilor din Transilvania; al doilea s'a 
consumat neobservat. Dar nici unul, nici altul nu a înstrăinat 
massa curuţilor ortodocşi de «Craiu», care a oprit prigonirile 
religioase 45) . 

40. II Rak6cZ1 Ferencz oneletrajza, op. cit., p. 181. 
41. S. Dragomir, op. cit., pp. 74-75. 
42. N. Iorga, Istoria Bisericii romaneşti şi a vieţii religioase a Ro

manilor, II, Vălenii de Munte 1909, p. 35. 
43. Mârki S., Nagy Peter Czâr es II Rak6czi Ferencz szovetsege 

1707-ben, p. 51; prin Sârbi! din Ungaria sudică, principele înţelegea. pe 

cei cari locuiau pe lângă Mureş, spre Arad şi Timişoara, pe cei dintre 

Tisa şi Dunăre, din partea de Sud (Judeţul Bâcs-Bodrag) şi pe cei dintre 
~ava şi Drava. 

44. Idem, II Rcik6c:~j Ferencz, II, p. 408: «Gestul principelui ar fi 

adus împăcarea greco-ortodocşilor cu Ungurii:». 

45. Mik6 Emerik, Memoriu-Manuscript despre Romani, ales Bise

rica Zor, în limba maghiară, copia. acestuia, Cluj 1898, pp. 103-104. Re

voluţia dela 1703 a întrerupt acţiunea de catoliciza.re, «Val>B.hil> ne mai 
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Stăpânit de gândul mă:reţ de a-şi elibera patria sa din 
«ghiarele vulturului austriac» 1G), principfle a căutat să câştige 
în vederea realizării idealului său t,o-ate religiile şi naţiile pentru 
a căror libertate afirmase că a deslănţuit revoluţia, luptând 
fără încetare, deşi nu a putut face mărturisiri sincere, nici nu a 
putut întreprinde acţiuni în vederea realizării politicei sale reli
gioase, căci prin ele ar fi înstrăinat naţii întregi sau părţi din 
ele şi le-ar fi slăbit avântul în conflictul cu un adversar care în 
luptele din Transilvania s'a dovedit superior. 

Prin corespondenţa cu suveranii ortodocşi - voevodul Mun
teniei şi ţarul Rusiei 47) -- cărora le-a arătat intenţiile sale bine
voitoare faţă· de ortodocşii din Transilvania şi Ungaria, princi
pele a urmărit, pe lângă consolidarea raporturilor de bună veci
nătate şi a sentimentelor de reală simpatie pentru cauza sa 48 ), 

să păstreze nealterat ataşamentul Românilor ortodocşi, curuţi 
numeroşi şi viteji şi să câştige pentru aceiaşi cauză şi pe Sârbii 
ortodocşi, dar partizani ai imperiului 49). 

T~tuşi, fidelitatea Românilor ortodocşi faţă de principe 
a început să slăbească, nu de pe urma atitud.inei religioase a 
principelui, pe care massa mare a ţăran.nor luptători nu a cu
noscut-o, ci din motive sociale şi economice, descifrate de cu-

fiind siliţi să treacă Ia unire, de care poporul 8'a f;ngrozit şi se ingroze~te 
p(!nă în vremea de M1im -- a doua. jumătate ,a secolului al 19-lea; vezi 
Prefaţa, p. VII; cf. Petru Bod, Brevis Valachoriim Transilvaniam Inco
lentium Historiam· 1764, copia acesteia după manuscrisul original din Bi
blioteca . Muzeului Ardelean, Cluj, făcută la 1890, p. 273. 

46. Marld S., ibidem, I, p. 251; în scrisoarea lui Francisc Rak6czi 
către papA. din 19.XI.1704. :. 

47. Ibidem, p. 489. 
48. N. Iorga, Istoria Romanilor, VI, p. 435. Constantin Brân

coveanu a avut faţă de Râkoczi Francisc o atitudine de prudenţă şi 

înainte şi după 1708, fiindcă n'a voit «să se compromită cu nouil «Cu
ruţi», ca unul care cunoştea bine pe cei vechb. I. LUpB.'!jl, op. cit., p. 14; 
Petru cel Mare, deşi a făcut promisiuni amăgitoare prin tratatul dela 
Varşovia (lui FMnclsc Râk6czl), prin reprezentantul său dela Viena a 
ţesut intrigi împotriva lui Râk6czi Francisc, care la 1710 a fost nevoit 
să treacă !n Polonia. 

49. Mârkf S., ibidem. Principele dorea, insistent, să înstrăineze pe 
Sârbi de Imperiali şi să-i câştige pentru scopul său suprem revoluţionar, 
prin intermediul lui Petru cel Mare, pe care credea că-l vor asculta, din 
res~t pentru numele lui strălucit şi din zelul fiaţA de aceiaşi religie; 
Idem, Na.gy Peter Ozar es 11 Rakoczi Ferencz, pp. 51, 83-84. 
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ruţii iobagi dintr'o măsură militară accesibilă puterii lor de în
ţielegere, luată de principe pentru a asigura realizarea, idealului 
său politic. ' 

Această măsură se referea la recrutarea din sânul nobili
mei maghiare de comandanţi pricepuţi pentru regimente disci
plinate, bine instruite, cu care principele spera să înfrângă ar
matele organizate austriec~- Pentru atragerea acestei nobi
liini 50), de concursul căreia avea nevoie pentru realizarea sco
pului suprem, Francisc Răk6czi a luat măsuri potrivite dela în
ceputul răscoalei, în desavantajul iobagilor 51 ), curuţi numeroşi 

în oastea sa. 
Fidelitatea Românilor curuţi, care a slăbit de pe urma aces

tei măsuri, s'a risipit, prin înnăbuşirea răsvrătirii şi prin tra
tatul de pace dela Satu-Mare din 1711_. ca:r,e a restabilit în Un
garia şi Transilvania situaţia internă şi externă anterioară revo
luţiei şi a aplecat iarăşi trupul Românilor curuţi, istovit de atâ
tea lupte, peste glia. pe care din nou o vor munci - spre îmbui
barea şi desfătarea nobililor străini, nemiloşi şi mai numeroşi 
după 1711. 

Acţiunea de prozelitism religios, întreruptă de revoluţie 5 2 ), 

a fost reluată de guvernµ} austriac şi de agenţii lui di~ Transil
vania 53), unguri şi nemţi, pentru ca spre mijlocul secolului al 

50. Iuh:isz-Kovăcs, A fejedelem li Rak6czi Ferencz, Budapest 1939, 
p. 65; Răk6czi Francisc a căutat să atragă nobilimea - maghiară - de 
partea sa, nu numai din motive militare, ci şi politice; fără participarea 
numeroasă a nobili.mei la revoluţie nu putea nicidecum să înc·adreze în 
concepţiile politice externe mişcarea cu caracter ţărănesc şi iobăgesc, 

apoi era şi greu să câştigi pentru astfel de mişcare simpatia şi ajutorul 
suveranilor străini francez, polon, rus sau suedez. 

51. Acsâdy Ignacz, A magyar jobbagysâg tortrmete, Budapesrt 1908, 
pp. 268-269. 

52. Ciuhandru Gh., Românii din Câmpia Aradului de acum două 
veacnri, p. 88; sub stăpânirea austriacă, • restabilită în Ungari,a şi 
Ardeal după înnăbuşi.rea revoluţie' rakocziene, numărul latifundiarilor 
unguri sau de altă naţionalitate -a crescut, fiindcă stăpânitorii urmăreau 
consolidarea partidei imperiale, prîntr'o nobilime catolică şi credinciosă 

Casei de Austria. Sserei hi:;ţtoridja, pp. 456-457; ammtind de stă

rile de după pacea dela S-atu-Mare, autoru1 scrie: «:Curuţii viteft, recru
taţi dintre iobagi, 0111 revemit la vechiul regim ... , la arat şi sltpat, tn su,mam, 

şi opinci, pentrucă r,ovrigul de aur nu e pentru botul de porc. Nu libertate 
ar merita iobagii, ci ţeapă, spanzurătoare, pentru hoţiile numeroase:1>. 

53 Mik6 Emerlc, Memom-Manuscript. 
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18-lea să fie transformată în prigoană sălbatecă, îndreptată 
împotriva preoţilor şi ţăranilor ortodocşi 54), dintre care mulţi 
au fost curuţi în revoluţia rakoczaină. 

Casa de Austria a reluat politica de exploatare a ţ>ogăţiilor 
şi locuitorilor celor două ţări răsvrătite, în care bietul ţăran 
producea şi pentru stăpânitorul revenit 55 ), care voia să ră
pească nu numai truda muncii sale fără de soroc, ci şi credinţa 
sa străbună. 

Armata permanentă, înfiinţată p:in hotă:rîrea Dietei din 
1715, a însemnat sarcină nouă pentru iobagi, pentrucă întreţi
nerea ei a trecut fot în grija lor. Tot din iobagi s'au format şi 
cadrele ei, prin recrutare, prindere şi constrângere 66). 

Situaţia aceasta, pe plan material şi sufletesc deopotrivă de 
apăsătoare, în care ţărănimea română din părţile ungurene şi 
din Transilvania se afla după înnăbuşirea revoluţiei rakocziene, 
situaţie devenită tot mai insuportabilă, a păstrat treaz spiritul 
revoluţionar şi l-a alimentat necontenit. Ea a îndemnat pe o 
parte din ţărănime să participe la o nouă încercare revoluţio
nară, apropiată, în care amintirea răsvrătirii trecute va creşte 
nădejdile descătuşerii ei. 

Incercarea nouă revo~uţionară, la care au participat Ro
mânii ortodocşi de pe malul drept al Mur~uloi, a fost condusă 
de căpitanul sârb Petru Seghedinaţ. 

Răscoala a pornit din mijlocul Sârbilor, colonizaţi de Casa 
de Austria în judeţele Bacs-Bodrog, Csongrad, Csanâd, Arad şi 
Za.rand 57), pe unde, după pacea dela Carlovitz, urma să ia fiinţă 
graniţa militarizată illns~e Turci, întrebuinţându-se pentru 

54. Ibidem, pp. l 11-11ft; sfârşindu-se revoluţia, turburările religioase 
dintre «nenorociţ·ii de Valr.ihi au re-început». 

55. Virgil Şotropa, Urme din timpul auruţilor, (în ţintitul Năsău

dului), 1703-171.l, Arhi'w Someşeană Nr. 17, 1933, pp. 162-163; dările 

impuse de Austrieci Românilor, in ţinutUI Bistriţei, au fost atăt de exa
gerate, încât delegaţia oraşului Bistriţa la Dieta. clin 1725, cerea reducerea 
lor, căci din cauza mizeriei «Valahii din cari tnai cu seamă constă vidicul, 
811nt nevoiţi să ia l11m,ea în cap,>; iar într'un ra.port din 1.XI.1726 al acelu
iaşi oraş către guvernul transilvan, se constată că, din aceiaşi cauză, «Ro
mânii au fost nevoiţi să treacă vn il'Ioldova». 

56. Acsădy Ig., op. cit., p. 344. 
57. Liviu Pa.tachi, Ro-n,unii în răscoala lui Petru Seghedinaţ, 1735, 

Revista Istorica, voi. XXXIII, nr. 1-12, Bucureşti 1947, cap. Politica 
austriacă ln Răsăritul Europei şi 8{1,rbii 
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acest scop de consolidare a stăpânirii nouă austriece, elementul 
sârbesc 56). 

Militarizarea graniţei răsăritene dinspre Turci de către Aus
trieci, cu concursul elementului sârbesc colonizat de-a-lungul 
ei, care a preocupat Curtea din Viena dela 1699 până la 1703, 
când a fost definitivată 59), nu a dat rezultatele aşteptate, toc
mai din cauza politicei austriece practicată în teritoriile proas
păt anexate, faţă de naţiunile necatolice, inclusiv elementul sâr
besc, pe care, .contrariu privilegiilor religioase şi economice 
acordate, a căutat, după înăbuşirea revoluţiei rakocziene, să-l 

convertească la catolicism şi să-l imptµiă la contribuţii fiscale 
reclamate de continuarea războaielor cu Turcii 60). 

Acestei acţiuni de convertire i s'a adăugat din partea stă
pânitorilor restrângerea privilegiilor în latura religioasă şi fis
cală, prin legiuirile din 1729, 1732 şi 1734 61)), Sârbii militari
zaţi fiind impuşi la contribuţii, care în preajma anului 1735 au 
devenit insuportabile şi au fost una din cauzele însemnate ale 
răscoalei ce ajunsese în pragul deslănţuirii 62). 

Aceşti Sârbi, ca:re s'au aşezat în ţinutul de pe malul drept 
al Mureşului, au aflat acolo populaţie 11omânească de religie or
todoxă 63), ca,re întrecea numericeşte celelalte naţiuni în jude
ţele Arad, Zărand şi Bihor 64) . 

Cu Românii care locuiau în localităţile de reşedinţă ale gră
nicerilor Sârbi, sau în satele unde s'au aşezat emigranţii de 
neam sârbesc, Sârbii amintiţi au convieţuit; dar identitatea 
credinţei, suprimarea organizaţiei religioase ortodoxe române 
după actul unirii cu Roma şi privilegiile relgioase ale SârbilorS.5), . 

58. Ibidem. 
59. Ibidem. 

60. Ibidem, capitolul SO,rbii, Rom!'i,nvi §i Ungurii până /,a 1795. 
61. Ibidem. 
62. Ibidem. 

63. G. Ciuhandru, op. cit., p. 56. 

64. Ibidem, Conscripţiile dela anexe şi Marki s., Ara.a varmegye 
t!s Arad sz. kir. vâros tărtenete, Arad 1895, p. 313. 

65. Ibide-m, pp. 56-57; jurisdicţi;i, religioasă sârbească a fost ex
tinsă de ~itropolit, in mod tacit şi asupra Românilor ortodocşi din Ungaria 
de atunci, care, despărţiţi de organizaţia lor bisericească, au căutat chiar 
ocrotire_a Bisericii s~beşti, cum s'a întâmplat în judeţele Bihor şi .Ar,ad. 
C. C. G1urescu, Istoria Românilor, Bucureşti 1942, m, p. 379; după unirea 
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ca şi nesocotirea lor de către Austrieci, au aşezat pe Sârbi şi pe 
Români în aceeaşi comunitate de soartă; i-au apropiat sufleteşte 
şi i-au solidarizat în vederea acţiunii revoluţionare pentru apă
rarea credinţei lor ortodoxe, pentru respectarea privilegiilor re
ligioase şi fiscale, acordate Sârbilor şi pentru îndreptarea stării 
economice şi sociale a Românilor, devenite tot mai insuporta
bile prin politica de exploatare, accentuată de Austrieci, după 
înnăbuşirea revoluţiei rakocziene în Ungaria şi Transilvania 6 fl). 

Astfel, politica religioasă şi economică a Casei de Austria, 
în curs de realizare, a apropiat pe Sârbii şi pe Românii de.fa 
Nord de Mureş, din judeţele Cenad, Arad, Zărand, Bihor şi 

Bichiş, la care s'au alăturat şi. Ungurii calvini din părţile acelea, 
pentrucă acţiunea de catolicizare a Casei de Austria se îndrepta 
şi spre aceştia, cei mai numeroşi dintre protestanţi 67 ), iar 
fiscalitatea excesivă austriacă i-a adus în situaţia de a nu mai 
putea plăti dările grele. 

Această politică austriacă a creiat starea de spirit prielnică 
răscoalei, care şi-a aflat organizator şi conducător pe căpitanul 
sârb Petru-Pero Seghedinaţ, din Pecica, jud. Arad. 

La această Răscoală Românii, alături de Sârbi şi Unguri, 
au participat cu un număr impresionant de rebeli, fapt caJre _se 
explică prin comunitaters de soartă şi de mterese şi prin densi
tatea populaţi~i româneşti de pe vaiea Mureşului şi de pe Cri
şuri, raportată la condiţiile demografice de atunci şi la numărul 
populaţiei naţiunil9r conlocuitoave tiS). 

Scopurile pentru care Românii de pe malul drept al Mure-

lui Atanasie cu Roma, Romfulii n'au mai avut timp de .şase decenii epis• 
cop recunoscut de Curtea din Viena; atunci s'au apropiat de Mitropolia 
sârbească dela Carlovitz. 

66. L. Patachi, Romanii din Ungaria şi Transilvania, în revoluţia 
rakOcziană, nos-1111; în curs de publicare, cap. Situaţia economico-so
c-ială şi rnoral-religioasă după revolU,ţie. 

67. S. Dragomir, op. cit., p. 3; pentru consolidarea partidului catolic 
din Ardeal, instrument al Austriecilor în vederea politicei aproape absolu
tistice ce voiau să o inaugureze, Austriecii au căutat să convertească după 
Români, care erau cei mai numeroşi, şi pe Ungurii calvini, nwnericeşte cei 
mai valoroşi, înăuntrul partidU!ui protestant. 

68. M:irki S., op. cit., p. 313; Gh. Ciuhandru, op. cit., pp. 65-66 şi 

anexele II--Vl, şi Alex. hoboşi, Ourn descrie stările politice §i economice 
din Tra,nsilvania wn nobil ungur la 1144, în Anuarul Inst. Ist. Naţ. 

1936-38, VII, p. 679. 
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şului au participat la răscoala sârbească din 1735, nu a fost 
realizate. Dimpotrivă, ei au trebuit să îndure consecinţele aspre 
ale răsvrătirii neizbutite. 

Rebelii, prinşi în cursul înnăbuşirii răscoalei, au fost închişi, 
judecaţi şi condamnaţi uD). Mulţi dintre rebeli, pentru a scăpa 
de închisoare, de pedepse grele şi de prigonirile ce-i aşteptau, 
dar şi de înrăutăţirea stării materiale a familiilor lor, au emi
grat în alte părţi: în Banat, în Transilvania, în regiunea nor
dică a judeţului Arad şi estică a judeţului Bihor, sau în locuri 
rămase necunoscute 7 o) . 

Pe Românii răsvrătiţi care nu au emigrat, i-a . aşteptat o 
soartă şi mai vitregă. 

Nev oiţi să se întoarcă pe proprietăţile stăpânilor de moşii, 
au trebuit să-şi continue viaţa trudită de iobagi şi să îndure 
nemiloasele asupriri ale autorităţilor şi latifundiarilor, crescute 
de setea lox- de răsbunare, înfruntând, în acelaşi timp, şi pri
goana religioasă, mai stăruitor deslănţuită de Austrieci după 
răscoală neizbutită ~· 1) . 

Asupririle nemiloase ale autorităţilor şi nobililor din Un
garia şi 'l'ransilvania, care sub înrâurirea celor două acţiuni re
voluţionare neizbutite au crescut, fiind însoţite de tratamentul 
tot mai neomenos al supuşilor, din partea stăpânilor feudali, 
hrăniţi şi îngrăşaţi în deosebi cu sudoarea iobagilor Români; 
participa1rea ţăranilor Români la mişcările revoluţionare, din 
anii 1703-1711 şi 1735, care s'au păstrat vii în amintirea lor; 
persecuţiile religioase înteţite 7~) şi acţiunea călugărului Visa
rion Sarai, în deosebi a preotului Sofronie din Cioara 73), au cres
cut spiritul revoluţionar în sufletul frământat al ţărănimii ro-

69. L. Patachi, Românii în răscoala lui Petru Seghedinaţ, capitolul 
Românii în răscoala sârbeaBcci. 

70. Ibidem. 

71. I. Lupa:ş, op. cit., pp. 20-36. G. Ciuhandru, op. cit., pp. ~4-95, şi 
M(trki S., Pero Lâzadasa Ertekezesek a torteenelmi tudomayok korebol, 
Bu.dapest 1893, XV, 11, p. 93, după Bunytay, Bihar varmegye oZahiai es 
a vallti.swnio, A.kademiai Torte-neti Ertekezesek, 1892, XV, p. 6: constd.tă 
acţiunea de catolicizare, cu toată puterea, a Românilor din Bihor, după 
1735. 

72. Ibide1-n şi Contribuţii documentare la istoria satelor tramsilvane, 
cap. IV-V şi VII, în Studii Istorice, Sibiu 1943, IV. pp. 216-260. 

73. Ibidem, pp. 25-29 şi N. Iorga, Istoria Romdnilor, VII, Bucu
reşti 1938, p. 251. 
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1:nâne din cele două ţări, care, astfel, se organizează pentru re
zistenţa religioasă: dar se pregăteşte, cu încredere în puterile 
ei şi pentru alte răscoale mari, ce se VOII' desprinde, după înde
lungate mocniri, din febra revoluţionară în creştere 7 4). 

Aceste răscoale vor avea nu numai scopuri religioase, de 
atâtea ori mărturisite în cursul firământărilor revoluţionare, din
tre anil 1744--1761 7 G), ci şi economice-sociale, uneori rosti
te 7 6) , după care se ascund şi aspiraţii naţionale nedefinite încă 
în veacul :tl 18-lea 7i), care însă se vor limpezi în veacurile 
următoare, pentru ca să apropie pe acest neam de ţărani, cât 
mai mult, de suprema lor ţintă, a libertăţii şi eliberării. 

74. Idem, Contribuţii douumentare, cap. I-IX. 
75. Idem, Răscoala ţăranilor, p. 31. 
76. Ibidem, pp. 26-27; in cursul răscoalei religioase, iniţiată de So

fronie din Cioara, ţăranii români s'au plâns şi pentrucă «s'a aruncat în 
grumaz jugul iobăgiei». Gh. Ciuhandru, op. cit., p,. 57; într'una din scri
sorile anonime, ca.re circulau în.Ardeal după unire, se spunea: « ... gătiţi-vă 
de răzb1mare ca să gonim unirea ~z iobăgia din ţară». I. Lupaş, op. cit.: 
«a trecut putirea Do_mnilor, acum noi suntem stăp(JJni». 
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Preot Prof. Mihail Buiacu 

PROBLEME DE PEDAGOGIE CA TEHETICA 

Interesul pe care l-a arătat preoţimea în actuala problemă 
a catehizării în Biserică, precum şi atenţiunea cu care a urmă
rit expunerea principiilor fundamentale ale catehezei şi a prin
cipiilor călăuzitoare ale catehizării, la constituirea unui plan de 
cateheză, publicată în coloanele revistei «Studii Teologice» 1 ), 

m'a obligat la o înfăţi~are mai amplă a anumitor probleme de 
pedagogie-catehetică, din care izvorăsc aceste principii şi cari 
se cer bine pătrunse şi bine aplicate. Privirea mai adâncă şi în 
mod pa"actic a anumitor probleme ne face mai clare aceste prin
cipii, ca şi planul catehezei, mai convingătoare, atrăgându-ne 
pentru aplicarea lor, în mod natural şi fără ezitare. 

In trecut studiul Cateheticii, în ramura Teologiei practice, 
a fost privit de unii ca un studiu de mică importanţă şi prea 
uşor de înţieles, iar de alţii ca un studiu arid, plicticos, impene
trabil şi chiar inutil. Cei dintâi l-au apreciat ca studiu foarte 
uşor, chiar de prisos, întrucât totul s'ar reduce la o simplă me
todică didactică specială şi anume, cu privire la învăţământul 
religios. N'ai avea de făcut prea mult, întrucât este suficient 
să transpui principiile didacticei generale pe teren religios şi totul 
,reuşeşte admirabil. Un fel de a privi lucrurile_superficial. Fiindcă 
nici Herbart şi nici alţi colaboratori ai săi, cu excepţia celor su
perficiali şi mândri, - cari nici operile lui Herbart nu le-au 
înţeles, - au fost de altă părere. Herbart a rezervat Teologiei 
menirea de a se armoniza în pedagogia învăţământului religios. 
Catehetica confesiunilor apusene, având la rândul ei multe alte
rări nefericite, i-a determinat şi pe pedagogii mai pioşi să-şi re
zerve atitudinile lor pedagogice ştiinţifice, pe terenul învăţă
mântul,ui :religios şi al educaţiei religioase-mo,rale creştine, spre 
a rămâne liniştiţi în preocupările lor ştiinţifice de pedagogie 
generală. • 

Cei din categoria cealaltă au privit studiul Cateheticii ca 
foarte dificil, arid şi infinit în câmpul său de cercetări, ce par 

1. Studii Tl·ologice, Revista Institutelor Teologice clin Patriarhia 
Română, Nr. 7-8, Septembrie-Octombrie 1949. 
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a nu aduce lămuriri clare şi aplicabile. Deci însăşi Catehetica 
ar fi un studiu prea învechit, ce şi-a avut raţiunea de a fi în 
primele veacuri creştine, când catehumenatul şi disciplina ar
cană a pedagogiei creştine-catehetice erau în fLoM"e. Ar fi inutil 
deci să mai desgropăm lucruri şi preocupări vechi, din arhivele 
istorice ale creştinismului primar. Ori adevărul stă la mijloc şi 
în picioare pentru cei ce-l văd şi se sesizează de realitatea lui. 
Studiul Cateheticei nu este nici prea uşor, nici pirea greu şi im
posibil, ci frumos, ideal, pasionant şi plin de actualitate, sub ra
portul cerinţelor sufleteşti ale credindoşilor, ca şi al spiritului 
de fond al Ortodoxiei. Fiindcă misiunea Ortodoxiei, ca şi a mij
loacelor sale de acţiune este veşnică, ca şi Intemeietorul ei, 
Domnul Iisus Hristos, care este acelaşi, precum scria Sf. Apostol 
Pavel în Epistola sa către Evirei: «Iisus Hristos şi ieri şi astăzi 
şi în veci este acelaşi» (Evrei XIII, 8). . 

Suprema dorinţă a Mântuitorului Hristos, încredinţată cu 
caracter testamentar ucenicilor Săi, înaiute de înălţarea Sa la 
ceruri, ne este comunicată de Sf. Apostol şi Evanghelist Matei, 
în ultimele versete ale celui din urmă cap.itol al Evangheliei: 
«Drept aceea mergând, faceţi ucenici (1J. oe B -~ t E o a ix t E), toate 
neamurile (naţiunile), botezându-le pre ele ( ~'.X7tttCovtsi; ix~tooi;) 

în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh, învăţân

du-le pre ele (o i o a a ~ o v t E i; oe 6 t o o i;) să păzească toate câte 
v'am poruncit vouă. Şi iată că Eu cu voi sunt în toate zilele 
până la sfârşitul veacului» (Matei XXVIII, 19-20). Domnul 
Hristos este acelaşi şi cu aceiaşi poruncă îndreptată şi către. noi. 
preoţii, cei întăriţi prin harul Sf. Duh, ca urmaşi ai Sf. Apostoli. 
Deci şi nouă ne adresează aceiaşi poruncă divină, nu numai de a 
boteza, ci şi de a învăţa, de a face ucenici, de a le îndnima cre
dinţa prin propoveduiJr,ea Evangheliei, aşa cum ne· redă în com-
1pletare porunca Domnului Hristos, Sf. Evanghelist Marcu: «Mer
geţi în toată lumea şi propoveduiţi Evanghelia» (to i;oix11r§Aiov) 

(Mc. XVI, 15). 
După cum Taina Sf. Botez şi celelalte Sfinte Taine, ca 

mântuitoare de suflete, se sprijinesc pe respectarea aceasta con
diţională, a modului conştiincios cum am instruit sufletele, cum 
le-am făcut să înţeLeagă Sf. Scriptură, cum le-am îndrumat şi 
întărit în credinţă, cum le-am înrourat sufletele cu lumina Evan
gheliei, cum am făcut să se aprindă într'însele virtuţile morale 
creştine, spre a putea odrăsli fapte şi acţiuni, vrednice de sufle-
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tele, cari prin taina Sf. Botez «se îmbracă cu Hristos» (Gala
teni III, 27). Iată de ce prima acţiune a Sf. Apostoli, la zece 
zile după înălţa.rea Domnului Hristos la ceruri, îndată după po
gorîrea Sf. Duh, în Duminica Rusaliilor, - a fost aceea de a 
împlini dorinţa Domnului Hristos, de a învăţa, de a propoviedui 
Evanghelia, de a face credincioşi, de a pregăti ucenici, spre a-i 
putea boteza şi a-i face vrednici purtători ai numelui lui Hris_
tos, întru care se botează şi se îmbracă în toată fiinţa. Cel ce 
ne istoriseşte această primă_ acţiune a Sf. Apostoli, este Sf. 
Evanghelist Luca, în cartea Faptele Apostolilor, unde ne descrie 
înflăcărata cateheză a celui mai în vârstă ucenic al Domnului, 
Sf. Apostol Petru, după care urmează ecoul catehezei: «Iar ei 
auzind aceste,a, au fost pătrunşi la inimă şi au zis către Petru 
şi către ceilalţi Apostoli: Ce să facem, bărbaţi fraţi? Iar Petru 
a zis către ei: Pocăiţi-vă şi !ă se boteze fiecare dintre voi în 
numele lui Iisus Hristos, spre iertarea păcatelor şi veţi lua darul 
Sf. Duh; Căci pentrn voi este făgăduinţa. şi pentru copiii voştri 
şi pentru toţi cei de departe, pe oricâţi va chema Domnul Dum
nezeul nostru ... Deci primind ei cu dragoste cuvântul lui, s'au 
botezat şi s'au adăugat în ziua aceia ca la trei mii de suflete. 
Şi erau stăruind în învăţătura Apostolilor şi în tovărăşie şi în 
frângerea pâinii şi în rugăciuni ... Şi în toate zilele aşteptând cu 
un singur cuget în templu şi frângând prin case pâine, primeau 
hrană cu bu~urie şi cu bunătatea inimii, lăudând pe Dumnezeu 
şi având har la Dumnezeu» (Faptele Apost<>lilor II, 37--46). 

I. Menirea Cateheticii Ortodoxe. 

Frumuseţea studiului Cateheticii stă în primul rând, în plă
cerea de a privi în sinteză es-enţa tuturor studiilOir teologice, din 
disciplina exegetică, istor.ică, sistematică, nu atâta pentru ego
ismul ori mândria de a le poseda personal preotul catehet, ci de 
a constitui preocuparea şi pasiunea de a împărtăşi dintr'însele 
ceea. ce este necesar şi celorlalte sufwete, în măsura de a face, 
nu teologi, ci buni creştini practicanţi, conştienţi de ceea ce 
mărturisesc şi trăitori ai unei frumoase vieţuiri creştine. Fiindcă 
în adevăr, Catehetica ne îndrumează în legătura aceasta, pe 
care trebuie s'o facem între Dumnezeu şi om, între Teologie şi 
suflet, de a construi deci o pedagogie catehetică, care să treacă 
la acţiune, prin educaţia creştină propriu zisă a sufletelor. Ca
tehetica ne îndrumează în imprimarea chipului lui Hristos în 
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sufletul oml.lllui, spre a-l face omul lui Hristos, creştinul ade
vărat cu credinţă conştientă, .cu mărturisire clin convingere, cu 
viaţă evlavioasă şi plină de roadele faptelor bune. Misiunea. Ca
teheticii de a imprima chipul lui Hristos în suflete, este mai 
grea decât a pictorilor, ce lucrează _pe pânză şi ziduri, precum 
şi decât aceea a sculptorilor, ce lucrează în lemn şi în piatră. Este 
mai greu să-l imprimi pe Domnul Hristos, cu chipul cel viu şi 
plin de viaţă superioară, în alte vieţi de oameni, de buni creştini, 
decât să schiţezi cu penelul pe pânza rece a tabloului. Dar.este 
cu adevărat nobilă şi superioară misiunea pentru acel ce s'a 
dedicat aproape jumătate din viaţă pentru pregătirea în studiile 
teologice, iar restul vieţil sale, pentru a le pune în practică, fă
când această legătură pentru a ridica sufletul şi viaţa umană 
până la Domnul Hristos şi deci a-l reda vieţii sociale cu adevă
rat bun creştin. 

De aceea, Catehetica impune preotului catehet şi ştiinţa 

teologică dar şi tehnica pedagogică creştină. Marele nostru 
părinte bisericesc, Sf. Grigore de Nazianz, când privea frumuse
ţea misiunii preotului, în tratatul său despre preoţie 2) ,. îl vede 
pe preot în această strădanie, de a imprima sufletului omenesc 
elanul sublim, care fără să-l smulgă clin misiunea lumii terestre, 
îl înalţă cu sufletul până la Dumnezeu; de a pâstra omul în 
suflet chipul lui Dumnezeu, de a-i_reda strălucirea când se în
tunecă, de a o restabili dacă ea începe de a se şterge; de a-i 
pregăti sălaş lui Iisus Hristos prin puterea Sf. Duh. Justificat 
de aceste preocupări ale menirii preotului ca educator de su
flete, Sf. Grigore de Nazianz preamăreşte într'un cadru măreţ 
nobleţea preoţiei, tocmai în această misiune, de a educa pe om 
(to Y ă Y IJ p w 1t o Y ă, i. t Y) fiinţa cea mai deosebită şi mai com
plicată, - :misiune care comportă tehnica tehnicilor (tsXY"fJ tL:; 

EiYIXL tEXY<ilY 3) şi ştiinţa ştiinţelor cxo:i EltLOt"qfL"f) ~mcrtp.<ilv). 

Ori, Catehetica este studiul teologic ,practic, ce face legă
tura firească între ştiinţa teologică pură, clin largul orizont 
al cunoştinţelor teoretice şi tehnica metodei, ori a artei, - de 
a educa sufletul omenesc, punându-l în contact cu elementele 
revelate şi modelul desăvârşit, Domnul Iisus Hristos, Converti-

2. Sf. Grigore de Nazia.nz, Ouvttntarea II Apologetică: i½v w 'tl 'to 'tf)~ 

Espwauv"t); hia.yys!µa.. Migne, Patr. gr. tom. XXXV, col. 107-514. 
3. Ibidem, Cap. }..'VI, col. 425 B. 
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torul model, Pedagogul desăvârşit, Dascălul neîntrecut, Mântui
torul jertfelnic pentru toţi din dragoste şi deci Indrumătorul 
desăvârşit (Matei XXIII, 8-10), - spre a-l transforma pe om 
şi a-l reda vieţii creştine, în puritatea în care l-a creiat Dum
nezeu dintru început. In această concepţie catehetică, menirea 
catehizării adevărurilor revelate prin Sf. Scriptură, nu numai ră
mâne la simpla instruire ( o to ci a 'X.EL v ), ci trece la acţiunea 
de a transforma fiinţa umană ( f1 op (f_& a a L), după voinţa lui 
Dumnezeu 4). Insuşi efeotul catehezei nu-i memorizare de no
ţiuni abstracte, ci fapte, acţiuni. Acesta este însuşi motivul 
care-l face pe Sf. Ioan Hris.os.tom să aştepte la catehezele ros
tite, nu simple memorizări, ci fructe, roade (to o c; x ex p 1t o o c;)_ 

Căci vorbirea nu este numai pentru a fi auzită ({ v ex x o o a 7l t E 

p.ovov) ci ca să se arate prin acţiuni (o L li t w v ii p ·, w v) cele ce 
s'au săvârşit. Fiindcă examenul cel mare nu se dă faţă de cate
het, ci faţă de Dumnezeu însuşi, care cunoaşte tainele inimii 
omului. De aceea, cuvântarea de acest gen, cu scop bine preci
zat, poartă numele de cateheză (otcx tof>to X()(.t 'X.(Xt·i,Xîj<H<;. AE"(Et<XL 5) 

întrucât ea are acel ecou, care disciplinează interioruJ. gândirii 
(a D 'fJ xii ta Li; o L ex e o [(XL i;) şi conştiinţei omului, chiar când ca
tehetul nu mai este de faţă. Cateheza are acel rol minunat, 
ca în aceiaşi zi să se poată arunca sămânţa în suflet şi să se 
treacă şi la secerişul roadelor. Dar pentru a semăna seminţele 
Evangheliei în spiritul Ortodoxiei, trebue să le ai oricând la în
demână, iar pentru a răsări, a creşte frumos şi a rodi, trebue 
să pregăteşti cu multă grijă ogorul de semănat. 

In adevăr, mare este bucuria gospodarului, bun pomicultor, 
când vede că pomul plantat şi altoit de el, face roade plăcute şi 
gustoase. Mare este şi bucuria catehetului, când îşi poate vedea 
roadele ostenelilor sale în viaţa creştină, bogată în roade a su
fletului catehizat. Bunul pomicultor a trebuit să aibă mai întâi 
pregătirea informativă bine prinsă pentru alfoiirea şi îngrijirea 
pomului şi mai apoi şi-a dat şi strădania sa în mod conştiincios, 
pentru ca operaţia să poată reuşi. Insuşi Domnul Hristos, în 
predica sa de pe munte, aduce comparaţia bunului creştin, cu 

4. Sf. Grigorie de Nissa: Tratat de.~pre psalmi, Cap. XI, Migne 
PaJtr. gr. tom. XLIV, col. 544 C. 

5. Sf. Ioan Hrisostom, Cateheza II, Kc,;,~x_'Y)at, 1l1unpx 1tpo,; i:ou,; µH, 
J.ov,:c,;'i <:f>W,!~io8"t· Migne Patr. gr. tom. XLIX, col. 231. 
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pomul cel roditor: «După roadele lor îi veţi cunoaşte. Au doară 
se culeg strugurii din spini, ori smochinii din ciulini? Alja orice 
pom bun face roade bune, iar pomul rău face roade rele. Nu 
poate pomul bun să facă roade rele, nici pomul rău să facă roade 
bune. Orice pom care nu face roadă bună se taie şi se aruncă 
în foc. Pentru aceea, după roadele lor îi veţi cunoaşte» (Matei 
VII, 16- -20). De aceea, la rândul său, marele p~nte bisericesc 
şi distins catehet, Sf. Ciri1, Arhiepiscopul Ierusalimului, folo
seşte această comparaţie, în situaţia pomicultorului, afirmând 
în procateheza rostită către catehumeni: «Inchipuieşte-ţi că este 
timpul sădirii pomilor! Dacă nu vom săpa şi nu vom adânci 
pământul la timpul potrivit, când mai poate fi sădit bine, ceea 
ce s'a sădit odată prost?» 6). 

• Mare este bucuria bunului gospodar, ce-şi ridică casă nouă. 
I-a trebuit şi plan şi material şi strădanie la lucrarea practică, 
spre a-l duce la realizare. După cum tot la înce,putul activităţii 
Sale, în predica de pe munte, Domnul Hristos a pus problema 
solidităţii clădirii sufleteşti a creştinului: «De aceea, oricine 
aude aceste cuvinte ale mele şi le face, asemăna-1-voiu bărbatu
lui înţelept care şi-a zidit casă de piatră. Şi a căzut ploaie şi au 
„ venit râurile şi au suflat vânturile, şi au lovit în casa aceea şi 
n'a căzut, că era întemeiată pe piatră. Şi oricine aude aceste 
cuvinte ale mele şi nu le. face, asemăna-se-va bărbatului fă.ră 
minte, care şi0a zidit casa pe nisip. Şi a căzut pl,oaie şi au venit 
râurile şi au suflat vânturile şi a lovit în casa aceia şi a căzut, şi 
a fost căderea ei mare. Şi a fost după ce a sfârşit Iisus cuvintele 
acestea, se mirau mulţimile de învăţătura Lui, că îi învăţa ca 
cel ce are putere iar nu ca învăţaţii l,or» (Matei VII, 24-29). 
Aceeaşi preocupare o avea marele catehet, Sf. Ciril, Arhiepis
copul Ierusalimului., irentru efectul solid al clădirii pe care o 
realizează cateheza, prin comparaţie cu săparea terenului, cu 
zidirea sistematică, cu pietrele cunoştinţei, cu încheieturile după 
toată regula, pentru ca la terminare clădirea să nu iasă o casă 
slabă 7). Zidirea unui suflet pe temelia, cu dreptarul şi după 

~tatura lui Hristos, este însăşi opera unei bune cateheze. Alja 
precum scria şi Sf. Apostol Pavel, în epistola sa către Efeseni: 

6. Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusalimului, Prooate?ieza, Cap. XI, 
trad. de Pr. D. Fecioru, vol. I, p. 47-48. 

7.lbidem, p. 48. 
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«Fiind zidiţi pe temelia Apostolilor şi a proorocilor, piatra cea din 
capul unghiului fiind însuşi Iisus Hristos, întru care fiind bine 
întocmită, toată zidirea creşte pentru a fi locaş sfânt în Dom
nul, întru care şi voi sunteţi împreună zidiţi, spre a fi locaş al 
lui Dumnezeu în Duh» (Efes. II, 20-22). Fiindcă în adevăr, clă
direa creştină a fiecărui suflet trebue ridicată după acelaşi tipar 
aa lui Hristos, întrucât clădirea mare a comunităţii creştine, Bi
serica, nu se poate ridica decât cu suflete şi vieţi creştine, după 
aceiaşi măsură a· Domnului Hristos. 

Mare bucurie are mama, când după dureri adânci, vede că 
pruncul s'a născut, învăţa Domnul Hristos, când vorbea despre 
întristar.ea jertfei, în vederea Invierii: «Femeia când na.şte, în
tristare are, căci i-a so~jt ceasul ei; iar după ce naşte copilul, 
nu-şi mai aduce aminte de durere, pentru bucuria că s'a născut 
om în lume. Deci şi voi întristare aveţi acuni, dar iarăşi vă voi 
vedea şi se va bucura inima voastiră şi bucuria voastră nimeni 
nu o va lua dela voi». (Ioan XVI, 21-22). Această vorbire pre
vestea împlinirea celor ce rostise către Fariseul Nicodim, pri
vitor fa renaştere. (Ioan III, 7). Despre această naştere a unor 
suflete noui, prin Evanghelie, vorbea şi Sf. Apostol Pavel, când 
scria creştinilor din Corint: «Căci de aţi avea zece mii de dascăli 
în Hristos, nu aveţi totuşi mulţi părinţi; pentrucă eu v'am năs
cut .prin Evanghelie». (I Corinteni IV, 15). Asemenea Sf. Ciril, 
Arhiepiscopul Ierusalimului, spunea catehumenilor săi, într'o 
cateheză mai înainată: «Voi care aveţi să vă luminaţi, ajungeţi 
acum fii ai lui Dumnezeu; căci ajungeţi şi fii, dar, fii prin po
ziţie, după har, precum ~te scris: «Iar la câţi l-au primit, celor 
ce cred în numele Lui. le-a dat putere, ca să se facă fii ai lui 
Dumnezeu, ::-are nu din sânge, nici din poftă trupească, ci dela 
Du.nmezeu s'au născut». (Ioan I, 12-13). 

Sădirea, îngrijirea şi altoirea de pomi, ridicarea unei case 
şi creşterea de buni copii în căminul părintesc, au fost şi sunt 
acţiuni ce..J. onorează pe om, ca bun cetăţean şi bun gospodar. 
Dar dacă un om poate avea această mulţumire în viaţă şi poate 
fi apreciat de semenii săi, că a sădit cel puţin un pom, că a ri
dicat o casă şi are un copil bun în familie, - de mult mai mari 
merite se poate aprecia un catehet în împlinirea misiunii sale, 
când a născut prin Evanghelie un suflet creştin cu adeivărat în 
sensul evanghelic, apostolic şi părintesc, i-a clădit viaţa pe te
melia lui Hristos, l-a crescut după statura lui Hristos şi l-a făcut 
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pom bun, cu adevărat dătător de roadă de viaţă creştină, pre
cum am văzut că dorea Domnul Hristos dela tot omul. Taina 
izbânzii catehetului în această ncbilă şi măreaţă misiune se 
poat>c~ descoperi prin atenţiunea, cu care urmăreşte şi desprinde 
tainele problemelor de pedagogie-catehetică şi le aplică în. prac
tică, cu de1plină: sinceritate şi zel apostolic. 

Catehetica însăşi cuprinde izvorul de orientare al marilor 
probleme de viaţă ale Creştinii,mului în lume. Ce1ebrele şcoale 
catehetice din primele veacuri creştine ne-au dat, nu numai 
mari dascăli şi părinţi ai Creştinismului, ci au călăuzit prin prin
cipiile şi directivele lor: întreaga spiritualitate religioasă creştină 
şi mora.litatea creştină a prim•2J10r veacuri creştine, p,e lângă 
cunoscuta stabilire a adevărurilor revelate din cuprinsul Sf. 
Scripturi. Aprecierea Sf. Scripturi în atmosfera tradiţională 

a creştinismului a fost mântuitoare de suflete şi de vieţi, dân
du-ne pe marii Sfinţi ai creştinătăţii, modele de credinţă, de 
evlavie şi de viaţă morală socială creştină. Indepărtarea de acest 
spirit curat, al p,edagogiei-catehetio2 al Ortodoxiei, a dus la 
sfâşierea Bisericii creştine în schisme şi erezii. Scolasticismul 
romano-catolic a rămas o pată .mare în istoria învăţământului şi 
a educaţiei religioase morale creştine din lume, sub raportul 
pedagogiei creştine, iar libertinismul Reformei protestante în loc 
să readucă sufletele la Creştinismul curat aJ primelor veacuri, 
a făcut ca rătăcirea din urmă ~ă fie infinită şi mai mare decât 
cea dintâi. Istoricii obiectivi remarcă ac-est adevăr şi-,} mărturi

sesc cu documentate argumente. Este justificată deci îndrepta
rea privirilor lumii protestante către Ortoloxie, care păstrând 
teologia şi pedagogia catehetică a Sf. Părinţi, în spiritul tra
diţiei apostolice, a rămas pe firul curat al Creştinismului Bi
sericii soborniceşti şi apostoleşti, ·celei ecumE.nice. 

Fiindcă nu Roma este centrul crestinătătii, ci Ierusalimul. - , , 
Din Ie1usalim a venit vestirea cea bună a Creştinismului prin 
Ucenicii Domnului, către toate naţiunile lumii. In Ierusalim s'a 
rostit prima cateheză de Sf. Apostol Petru. Ierusalimul este 
centrul creştinismului adevărat. Ierusalimul este şcoala creştină 
primă a lumii întregi, cum rostea aşa de clar Sf. Ioan Hriso
stom: «Acest oraş, Ierusalimul, a fost, însfârş.it, strălucirea şi 

izvorul adevăratei religiuni. Acolo a fost izvorul evlaviei, rădă
cinile şi originea cunoaşterii lui DumheiZeu. Pentru aceasta 
Dumnezeu 1--a aşezat temeinic şi l-a întărit ca podoabă a lumii, 
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spre bucuria şi tresăltările de pe întinsul pământului. Ierusali
mul, însfârşit, era atunci şcoala întregii lumi (To ,cip âtooco-xo:),Etr;o 
ti)i; ,i)i; t~ fapoa-r\Aoµ.~ tim ·riv), iar acei ce vroiau să găsească 
cu bucurie ştiinţa adevărului, care este cea mai frumoasă po
doa.bă ·a inteligenţei, veneau să-şi primească la acest izvor cu
noaşterea îndatoririlor ... Din Ierusalim s'a răspândit vestea cea 
bună peste faţa pământului; de aici a ieşit lumina vie şi pă
trunzătoare, aici au fost izvoarele adevăratei înţelepciuni; în 
aceste locuri a fost răstignit Iisus Hristos şi de aici au plecat 
Apostolii, spre a evangheliza lumea întreagă ... » B). Nici nu s'ar 
putea face o apologie mai caldă, mai obiectivă, mai cu autori
tate patristică universală, mai susţinută pe realităţi istorice, a 
izvorului şi a centrului creştinătăţii, - Ierusalimul Ţării Sfinte, 
centrul creştin al lumii întregi, - decât această măreaţă ex
pune-re, din partea unui mare părinte bisericesc al creştinătăţii 
ecumenice, ca Sf. Ioan Hrisostom. Noi credem că nici un papă 
din trecutul istoric al r.omano-catolicismului şi nici un pastor 
din lumea protestantă n'ar fi putut îndrăzni să se compare cu 
personalitatea acestui mare părinte bisericesc, pentru a contesta 
adevărul susţinut, şi nu ştim dacă vreun ierarh al Bis•e-ricii creş
tine il va putea vre-odată egala. Ori tocmai Ierusalimul, ca pri
mă şcoală a creştinismului şi centru al lumii creştine, rămâne 
pentru creştinătate şi centrul de orientare al pedagogiei cate
hetice, precum a fost şi în tot trecutul Ortodoxiei. 

II. Problema catehetică în Biserica Ortodoxă Română. 

De acolo din Ierusalim, din oraşul Sf. Mormânt şi al Sfintei 
Invieri a Domnului Hristos, precum şi al locului pogoririi Sf. 
Duh asupra Sf. Apostoli, deasupra cărora s'au ridicat în chip 
evlavios frumoase biserici, a rostit Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ieru
salimului, din veacul al !V-lea creştin, celebrele cateheze, în 
aprecierea Ortodoxiei ecumenice. Din aceste cateheze s'a hrănit 
sufleteşte şi poporul nostru român, prin intermediul unui cate
het misionar, ca Sf. Niceta de Remesiana !!) , care tălmăcea în 
limba latină cuvântul elin -x. ex t î/ X:; 't' v, a catehiza, cu termenul 
latin «Christum resonare». Catehetul Niceta făcea să răsune 

8. Sf. Ioan Hrisostorn, Omilia 1.a Psalmul XL VII, Cap. I, Migne 
Patr. gr. tom. LV, Col 2J7. 

9. Prof. Pt. I. Coman, A.ria misionară a Sf. Niceta de Remesia•na. 
«B~erica Ortodoxă Română» Nr. 5-8 din a.nul 1948, pp. 337-356. 
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Hristos 10), nu numai în sufletul Daco-Romanilor, dar şi al bar
barilor din vecinătate. Sf. Niceta a vorbit strămoşilor noştri 
despre «Simbolul de credinţă» 11 ) şi tot el ni l-a tălmăcit pe te
meiul clar şi pios al Sf. Scripturi, în mod popular şi evanghelic, 
aşa cum încă ne mai vorbesc fragmente ce au mai rămas din 
scrierile sale 12). Iar în ceea ce priveşte apropierea formulării 
învăţăturilor propoveduite de Sf. Niceta în aceste cateheze mi
sionare.ie catehezele Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusalimului, ca şi 
de ale altor Sfinţi Părinţi din veacul al IV-iea creştin, ne măr
turisesc obiective lucrări ştiinţifice, confirmate chiar de istorici 
apuseni 13). 

Problema catehetică a catehizării credincioşilor prin Bise
rica Ortodoxă Rrnnână, d•cpăşeşte terenul îngust al unei simple 
metodici didactice de învăţământ religios, cu un simplu plan de 
cateheză pe trepte formale, în imitaţia unei p,redici mai desvol
tate. De aceea, reîmprospătând astfel cadrul de preocupări clare 
şi actuale, pe o poziţie temeinică şi nesdruncinată a Ortodoxiei, 
în mod spontan simţim şi noi cateheţii trebuinţa sufletească, de 
a ne jalona drumul de lucru în viitor. In p:relegerea trecută am 
prezentat elementele catehezei ortodoxe, ca origine, ca sens, 
ca structură, ca atitudini educative şi ca principii pe care le ur
mărim în des~oltarea sa, prezentând principiile călăuzitoare ale 
catehizării, cari traversează fiecare ideie principală pe care o 
expunem, sp~e a fi atractivă şi clară, înţeleasă, documentată 

biblic, trăită sufleteşte şi cu atitudini de trăirea virtuţilor teo
logice şi virtuţilor morale creştine. De asemenea, am prezentat 
elţmentele unui plan de cateheză, cu justificarea legăturilor 
organice în desfăşurarea catehezei şi am terminat cu prezen
tarea personalităţii catehetului. 

Cu acest prilej. vom conlucra împreună laolaltă, pe cât ne 
va îngădui timpul, din problemele fundamentale ale pedagogiei 

• 10. «Hi porro Barbari, qui discebş.nt corde Romano resonare Chris
tum, et quidum in Dacia ubi Nicetas apostolatum gerebat» ... P. Briaide, 
Dissertatio in S. Nicctam. Ca.p. II, Migne Patr. lat. tom. LII, col. 888, C. 
D., 889 B. 

·u. Sf. Niceta de Remesiana, De Symbolo, Migne Patr. lat., tom. 
LXVIII. -

12. Ibitlem, Expumatio Symboli li,abita ad competentes. Migne Patr. 
l!Lt., tom. LII, col. 865-874. 

13. W. A. Patin, Niketa Bischof von Remesiana. Munich 1909. 
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catehetice, cari ne fac şi capitolele fundamentale ale· pedagogiei 
catehetice, cari ne fac şi capitolele menţionate mai înţelese şi 

ne lărgesc mai mult orizontul de a trece la practica catehetică. 
Această adâncire treptată a problemelor catehetice ne este ne
cesară de a ne convinge, pe de o parte de importanţa şi actuali
tatea Cateheticii, iar pe de altă parte de a ne pasiona în misiu
nea catehetică, pentru a croi brazdă nouă şi adâncă în suflete, 
spre desţelenirea ogorului, scoaterea p1,ru:Jui n~ştiinţei şi al 
inerţiei şi semănarea în sufletul credincioşiJ.or a seminţelor Evan
gheliei Domnului Hristo.s, din care au răsărit în trecut mlădi
ţ•ele şi ramurile cele mai rodnce şi cetle mai curate flori ale creşti
n· smului, - însăşi Ortodoxia noastră. 

III. Idealul Cateheticii Ortodoxe. 

Una din preocupările ştiinţifice şi tehnice ale Cateheticii 
Ort.odoxe a fost, este şi rămâne, al determinării scopului şi deci 
al ţelului, pe care-l urmăreşte catehizarea ortodoxă. Este nece
sar a-l denumi dintru început: desăvârşirea vieţii religioase mo
rale creştine în individualitatea creştinului şi deci al comuni
tăţii Bis>2ricii creştine. Iar problema corelată imediat, este ati
tudinea practică ce derivă din in1perativul scopului urmărit, sub 
raportul pedagogiei catehetice. ~ fericita lor înţelegere, apre
ciere şi aplicare practică, depinde însăşi împlinirea misiunii pe 
care o are Catehetica. Nebuloza lor în concepţi•s şi tărăgăneala 
în acţiune ne sunt destul de cunoscute. 

Capătul dE- fier al problemei ne este înfăţişat de însuşi Dom
nul Hristos în predica de pe munte, la începutul activităţii Sale: 
«Fiţi voi dar desăvârşiţi, p.recum şi Tatăl vostru Cel din ceruri 
desăvârşit este» (Matei V, 48). Aceasta este concluzia la care 
ajunge Domnul Hristos, aş•ezând faţă în faţă lumina sufletească 
cu pacea şi dragostea (Matei V, 16), învăţătura cu acţiunea 
(Matei V, 19), ura cu pacea şi dragostea (Matei V, 22-26), 
desfrânarea cu inima curată (Matei V, 27-32), minciuna cu 
sinceritatea (Matei V, 33--37). După cum restul predicei de pe 
munte din capitolele următoare completează idealul de pietate, 
de rugăciune, de desăvârşire al întregii vi•aţi religioase morale, 
încât se mirau mulţimile de învăţătura. Lui, fiindcă este ca cel 
ce are putere, nu ca foştii lor învăţători (Matei VII, 28-29). ~
săvârşirea vieţii credincioşilor este suprema temă pusă de Dom
nul Hristos în rugăciunea Sa către Tatăl, în care se roagă pentru 
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Sine, pentru ucenici şi pentru toţi credincioşii: «Şi nu numai 
pentru aceştia Mă rog, ci· şi pentru cei ce vor crede în Mine, 
prin cuvântul lor, ca toţi să fie una ... Eu în ei şi Tu în Mine, 
ca să fie desăvârşiţi întru una şi să cunoască lumea că Tu M'ai 
trimis şi i-ai iubit, precum M'ai iubit pe Mine ... » (Ioan XVII, 
22-24). 

Această desăvârşire a credincioşilor, dorită de Domnul 
Hristos, a fost p:ropoveduită şi apJicată de Sf. Apostoli, care-şi 
făcuseră ucenicia de trei ani lângă Domnul Hristos, devenind 
nu numai fideli ucenici ( p. a. '"1 ·r, t a. 1) ai Domnultţi, dar stăruind 
în aceeaşi măsură de a face ucenici ltL a. 'J -,j t s 6 e. t v) ai Domnu
lui Hristos, precum le poruncise înainte de înălţarea Sa la ce
ruri. Această strădanie a Sf. Apostoli o desprindem şi din ac
tivitatea lor scrisă şi anume din epistolele trimise diferitelor 
comunităţi creştine. Astfel citim la începutul Ep~stolei a d::;ua 
a Sf. Apostol Petru: «Har vouă. şi pacea să se înmulţească în 
cunoaşterea lui Dumnezeu şi a lui Iisus Domnul nostru. Dmn
nezeiasca Lui putere ne-a dăruit toate cele spre viaţă şi bună 
cucernicie, prin cunoaşterea Celui ce ne-a chemat prin a Sa mă
rire şi virtute, p,rin care El ne-a hărăzit foarte mari şi preţio~e 
făgăduinţe, ca prin ele să vă faceţi părtaşi dumnezeieştii firi 
şi să scăpaţi de stricăciunea poftei din. lume.. Pentru aceasta, 
punând toată sâirguinţa, adăugaţi la credinţa voastră virtutea, 
iar la virtute cunoştinţa, la cunoştinţă înfrânarea, la înfrânare 
răbdarea, la răbdare evlavia, la evlavie iubirea frăţească, iar la 
iubirea frăţească dragostea. Căci dacă aveţi acestea şi sporesc 
în voi, ele nu vă v,nr lăsa, nici trândavi, nici steirpi, în cunoaşte
rea Domnului nostru Iisus Hristos» (II Petru I, 2-8). 
Deci însăşi problema cunoaşterii Domnului Hristos, nu se opreş
te la noţiuni teoretice memorizate, la simple informaţiuni, - ci 
încadrează trăirea credinţei, a răbdării, a înfrânării, a evlaviei, 
a iubirii frăţeşti, a dragostei, deci a tuturor virtuţilor teologice 
şi a tuturor virtuţi,lor morale creştine. Aceeaşi problemă a desă
vârşirii şi a cunoaşterii Domnului Hristos o pune Sf. Apostol 
Pavel, rostind în e.pistola către creştinii din Efes: «Spre desă
vârşirea Sfinţilor, pentru lucrul slujirii. pentru zidirea Trupului 
lui Hristos, până ce vom ajunge toţi la unitatea credinţei şi a 
cunoaşterii Fiului lui Dumnezeu, la starea de bărbat desăvârşit, 
la măsura vârstei deplinătăţii lui Hristos, ca să nu mai fim 
prunci, aruncaţi de valuri şi purtaţi de tot vântul învăţăturii, 
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tn amăgirea oamenilor, întru vicleşug, spre uneltirea înşelăciu
nii; ci ţinând adevărul în dragoste, să creştem toate întru El, 
care este capul Hristos» (Efeseni IV, 12-15). 

Numele de creştini l-au luat mai târziu acei ucenici credin
cioşi, __ ce s'au străduit în râvna sfătuirii şi exemplificării Sf. 
Apostoli, precum aflăm în cartea Faptele Apostolilor, că după 
ce I-au adus pe Sf. Apostol Pavel în Antiohia, a fost un an de
plin de s'au adunat ei în Biserică şi au învăţat mulţime multă. 
Şi au numit în Antiohia pe ucenici creştini -couc; µc&ri-c-ic; 1pt
a-n7.•10•5:; (Faptele Apo~tolilor XI, 26). Deci nUMai acei care au 
fost cu adevărat ucenici în învăţătură şi în trăire de viaţă creş
tină s'au putut bucura de numele de creştini. O exercitare labo
rioasă, cu profundă voinţă şi credinţă îi anima pe cei conver
tiţi Ia creştinism, precum vedem că le scria Sf. Apostol Pavel 
creştinilor în Efes, di? închisoarea în care le scrie că era legat 
în lanţuri: «Staţi deci ta.ri încingându-vă mijlocul cu adevărul 
şi îmbrăcându-vă cu platoşa dreptăţii şi încălţându-vă ,pictoa
rele întru gătirea Evangheliei păcii, luând p.este toate pavăza 
credinţei, cu care veţi putea stinge săgeţile vi_cleanului cele 
aprinse şi coifuJ mântuirii, luaţi şi sabia Duhului, care este cu
vântul lui Dumnezeu, prin toată rugăciunea şi cererea, rugându
vă în toată vremea întru Duhul şi la aceasta priveghind cu toată 
răbdarea şi rugăciunea pentru toţi Sfinţii. Şi pentru mine ca să 
mi se dea cuvântul la deschiderea gurii mele, să fac cunoscut 
cu curaj taina Evangheliei, pentru care fac solie în lanţuri, ca 
să vorbesc în ea fără sfială, precum trebue să vorb-esc ... » (Efe
seni VI, 14-20) . 

Luând la inimă asemenea îndrumări apostolice şi convinşi 
fiind că Sf. Apostoli, nu numai că-i sfătuiau, dar ei înşişi, prin 
privaţiunile lor dela favorurile lumii acesteia, pecetluind cu jertfa 
vieţii râvna aposta,latului lor, - creştinii din toate comunităţile 
vremei trăia:u o viaţă evanghelică exemplară. Infăţişată prin 
descrierea martorilor oculari ai vremii, nouă celor din vremea 
noastră, ni se prezintă- ca un adevărat ideal această desăvârşire 
a vieţii creştinului. Astfel, un distins apologet din veacul al 
II-lea creştin, într'o apologie adr~sată către Antonin Piul, face 
o admirabilă şi minuţioasă descriere a vieţii creştinilor din vre
mea sa, operă din ca.re extragem numai un fragment: «Creştinii 
au poruncile Mântuitorului Iisus Hristos săpate în inimile lor şi 
le păstrează, în nădejdea învierii morţilor şi a vieţii veacului 
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ce va să vină. Ei nu săvârşesc nici adulterul şi nici nu au gândul 
păcatului; ei nu depun jurăminte strâmbe; ei nu doresc bunu
rile altuia; îşi cinstesc părinţii şi mamele, îşi iubesc aproapele; 
tuturor poartă gânduri drepte. Ei nu fac altora ceea ce nu vor 
să li se facă lor înşişi. Ei sunt gata a-şi da viaţa pentru Hristos, 
căci îi păzesc cu exactitate poruncile; trăiesc în dreptate şi 

sfinţenie, precum Mântuitorul şi Dumnezeu le-a poruncit. In 
fiecare dimineaţă ş1 la tot ceasul, ei cântă lui Dumnezeu şi îl 
laudă pentru bunătatea Sa pentru ei...» 14). 

Privind retrospectiv ansamblul pregătirii unei asemenea 
vieţi de creştini, întrevedem fidelul ecou în inimi, în suflete şi în 
viaţă al învăţăturilor, pe care Domnul Iisus Hristos le-a dat în 
predica de pe munte, în. d!Jrinţa desăvârşirii omului, aşa precum 

• au fost transmisie prin cuvânt şi exemplu de Sf. Apostoli, spre 
a creia ucenici în vederea botezării celor vrednici, pentru a pri.mi 
şi naşterea de sus, prin deplina renaştere. O asemenea viaţă 
creştină includea în sine trăirea virtuţilor teologice şi morale 
creştine, în cadrul moralităţii individuale şi colective sociale, 
o stare de evlavie sinceră, de puritate religioasă spirituală, con
ştiinţa morală pentru poruncile Domnului Hristos revelate în 
Sf. Scriptură, credinţa şi nădejdea în examenul suprem al jude
căţii celei din urmă. Creştinii credeau cu adevărat în Dumne
zeu, nădăjduiau în viaţa viitoare, îl iubeau pe Dumnezeu şi pe 
aproapele, căt~e care revărsau atitudini de viaţă morală creştină. 

Să fi fost oare această vieţuire o simplă fascinare, o sim
plă întâmplar~, un simplu curent al vremii? Ori la mijloc este 
şi o strădanie după un plan bine conceput, un climat prielnic al 
unei asemenea vieţi creştine? La această întrebare ne răspunde 
tot în ve,acul al II-lea creştin Sf Irineu, care cunoştea foarte bine 
viaţa creştină în Răsărit, ca fost discipol al Părintelui apostolic 
Sf. Policarp. Destăinuirea pe care ne-o face este afirmarea 
catehizării creştine şi deci a educaţiei practice creştine, sub 
toate laturile de viaţă, care stătea la originea formării unor 
asemenea suflete şi asemenea oameni de viaţă creştină: «Prin 
educaţie ~ui. .. xal t"76 ttGlOtlj,; &1w-rri,; omul făcut şi creiat se 

14. Aristide, Apologia XV. Textul se află în versiunea siriacă şi 
este redat în limba franceză, într'un mic fragment de Gustave Ba.rdy: 
La vie spirituelle d'apres les Peres des trois premiers siecles, Paris 1935. 
Deuxieme partie. La fin du second siecle. Chapitre IX. Saint Justin et 
Ies e.pologisteB du deuxieme siecle. p. 104. 
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apropie pe încetul de chipul şi asemănarea lui Dumnezeu 
cel nefăcut: Tatăl iubeşte totul şi dăruieşte; Fiul lucrează 

şi creiază; Duhul întăreşte şi face să c:rească; iar omul 
în mod plăcut înaintează şi urcă către desăvârşire, adică 
se apropie de Dumne~eu cel nefăcut... Căci Dumnezeu tre
bue să fie văzut; în vederea lui Dumnezeu ne dă morala 
şi curăţenia face pe om· să fie mai aproape de Dumnezeu 15 ). 

Prin urmare, educaţia creştină integrală, ori cu alţi termeni, 
catehizarea creştină ortodoxă, adică răsunarea ecoului divin al 
Evangheliei în sufletul omului poate duce la desăvârşirea vieţii, 
redându-l curat şi apr.opiat de Dumnezeu. Acest adevăr ni-l com
pletează un alt apologet şi mare filosof creştin, convertit la Hris
tos pentru superioritatea înţelepciunii Saie faţă de filosofia 
elină şi anume Sf. Justin Martirul, dela începutul veacului al 
II-lea creştin. In prima sa apologie vorbeşte despre «acei ce au 
învăţat la şcoala lui Hristos» (lltXpix too L otoaaxciAow xptatofu 16). 

Şi tot în apologia primă, Sf. Justin Martirul şi filosoful ne vor
veşte despre «lecţiile lui Hristos» ('coii Xp[atow otoarp.citwv 17). 

prin care se creiază viaţă nouă, de rugăciune, de credinţă, de 
nădejde, de iubire faţă de Dumnezeu şi faţă de oa.meni. 

Toate aceste mărturisiri apologetice de adevăr istoric şi bine 
verificat, ne fac să înţelegem că vestitele şcoale catehetice aveau 
un program ideal de lucru, o concepţie înaltă şi valorificau su
fletul prin catehizare către înălţimea, adâncimea şi lăţimea sta
turii lui Hristos, după lecţiile Domnului Hristos. Acest adevăr 
ni-l redă Clement Alexandrinul, privind pe adevăratul creştin 
în ultima sa Stromata, precum putem să-l urmărim într'un frag
ment: «Iată-l deci lucrând cu toate facultăţile sale, spre a ajun
ge la actul cunoaşterii, împodobit în moravurile sale, refăcut în 
exteriorul său, posedând toate însuşirile adevăratului cunoscă
tor creştin, cu privirile îndreptate către măreţele modele şi con
templând pe înaintaşii, cari l-au precedat în perfecţiune, patriar-. 
hii, profeţii, îngerii fără număr, ce veghiază asupra noastră şi, 
în fine, Mântuitorul, care ne-a învăţat prin cuvintele şi exem
plele Sale, care ne dădeau putinţa de a ajunge la desăvârşirea 

15. Sf. Irineu, Adversus Haereses, Lib, IV, Cap. XXXVID 2; Pat. 
gr. tom. VII, col. 1107, A-B. 

16. Sf. Justin Martirul şi Filosoful, Apologia I, Cap. IV, 7, Migne 
Patr. gr., tom. VI, COL 333 A. 

17. Ibidem, .d.pologia I, Cap. XIV. 
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acestei vieţi ... Omul desăvârşit după desăvârşirea lui Hristos 1 8 ). 

Către acest ideal catehetic converg laoialtă, cu directive concen
trice, toiate operele catehetice ale lui Clement Alexandrinul: 
Oprindu-ne însă asupra textului citat din Stromatele lui Clement 
Alexandrinul, remarcăm în chip deosebit lucrarea omului cu 
toate facultăţile sale, adică şi cu intelectul şi ~u sentimentul şi 
cu voinţa, influenţate puternic de instruirea creştină, de educa
rea religioasă şi de educarea morală creştină. Numai astfel ne 
putem explica modelarea armonică a omului lui Hristos, creş
tinul adevărat, împodobit cu virtuţi morale, cunoscător al ade
vărului şi cu evlavia contemplării I),omnului Iisus Hristos. Deci 
un ideal precizat în catehizare şi o armonie în efectele sale, către 
desăvârşirea dorită de Domnul Hristos şi exemplificată prin 
cuvânt şi faptă, în cunoaşterea creştină integrală propusă şi de 
Sf. Apostoli Pavel şi Petru în epistolele citate. 

Iar dacă ne întrebăm de motivele pentru care se punea pro
blema desăvârşirii morale, spirituale, religioase şi instructive bi
blice, răspunsul este acel pe care ni-l dau toţi marii cateheţi: 
pregătirea stării sufleteşti şi vieţii morale, pentru !=1-Ptitudinea 
de a se putea primi prin Sf. Taine harul Sf. Duh, spre a-şi putea 
da roadele sale binefăcătoare. Insăşi renaşterea din apă şi din 
Duh (Ioan III, 5), nu se putea obţine fără această pregătire supe
rioară. Aceasta este concluzia la care ajungea Sf. Grigorie de 
Nissa, in ultimul capitol al Cuvântului catehetic cel mare: «Dar 
dacă învăţământul catehetic (tT)Y âtâa.a-MHo:v ~ xo:-r·riz"tJO"Lc;) se 
opreşte la cele ce s'au spus sub raportul _doctrinei, nu-mi pare 
deloc în de-ajuns ... Căci transformarea noastră de viaţă, săvâr
şită prin renaştere, nu poate să fie o transformare (µrnxmA-~1Lc;), 

dacă noi rămânem în starea noastră prezentă... Natura 
umană, luată în sine, nu primeşte dela botez nicio schimbare: 
nici raţiunea, nici inteligenţa, nici facultatea de a şti, nicio altă 
proprietate caracteristică a nattµ'ii umane im trece printr'o 
transformare· ... Acel care rămâne înainte de primirea tainei Sf. 
Boitez in stare anterioară, de om needucat ( O to[vov €Y toic; cxb

t o t c; lo v), neschimbat în cele ale trecutului vieţii sale şi care 
în sfârşit merge vorbind peste tot de botezul care l-a făcut mai 
bun şi l-a transformat, acela să asculte pe Sf. Apostol Pavel, 

18. Clement Alexandrinul, Stromata VII, Cap. XI, Migne Patr. gr., 
tom. IX, col. 488 B. 
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care spune (Galateni VI, 3) « ... că omul care se socoteşte că este 
cineva, nimica fiind, se înşeală singur. Căci nu poţi fi ceva, dacă 
nu eşti» rn). Acelaşi punct de vedere îl susţinea şi Sf. Ciril, Arhi
episcopul Ierusaiimului, în cateheza XVII despre Sf. Duh, cum 
de altfel aceasta ~te concepţia unanimă a Ortodoxiei. Acel ce 
primea taina Sf, Botez, în stare de făţărnicie (s v Î> 1t o;,,, p [ v ţ1 ), 
poate fi botezat de oameni, iar nu prin Duhul Sfânt. Acel ce 
vine în adevăr vrednic pentru primirea botezului, acela se va 
învrednici cu adevărat de bar, iar sufletul său va fi luminat, 
primind o putere nouă, pe care nu o avea. De aceea ,Sf. Ciril 
conchide cu sfatul pedagogic creştin: «Fiţi pregătiţi pentru pri
mirea harului» 20). Prin urmare, vrednicia pentru harul Sfin
telor 'faine, pune sub alt aspect problema perfecţiunii vieţii 

umane, sub raport religios-moral-creştin. Perfecţiunea pune 
problema pedagogică-catehetică a catehizării, iar catehizarea 
foloseşte practic educaţia creştină sub întreitul său aspect: in
strucţia religioasă, educaţia religioasă şi educaţia morală creş

tină, cari se încadrează unitar în noţiunea şi acţiunea catehezei. 
Catehizarea mergând paralel cu ritualul catehumenului ce

lui botezat, ajunge la lămurirea catehetică a supremului act, 
al încoronării operei catehetice şi anume al Confirmării sau al 
Mirungerii, pentru care Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusalimului, 
vorbea astfel foştilor săi catehumeni, de curând botezaţi şi con
firmaţi: «După c•e aţi fost învredniciţi de ungerea cu Sfântul Mir, 
vă numiţi creştini; acum renaşterea voastră este c,onfirmată şi 
de numele ce-l purtaţi. Intr'adevăr, înainte de a fi învredniciţi 
de acest har, propriu vorbind, nu eraţi vrednici de acest nume, 
ci eraţi încă pe cale de a ajunge creştini» 21) .... aţi fost unşi cu 
Sf. :Mir, îmbrăcaţi fiind cu toată armura Sf. Duh, staţi împo
triva puterii celei potrivnice şi o biruiţi, zicând: «Toate le pot 
în Hristos, care.mă întăreşte» (Filipeni IV, 13) 22). 

Astfel, catehizarea ortodoxă a adulţilor din primele vea
curi creştine, mergând mână în mâuă cu ritualul Sf. Taine ad-

, I 

19. Sf. Grigorie de Nissa, C1ivânt1tl catehetic cel mare, Migne Patr. 
gr., tom. XLV, Cap. XL, col. 101-104. 

20. Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusalimului, Cateheza XVII, Despre 
Sf. Duh, Migne Patr. gr., tom. XXXIII, col. 1009-1011. 

21. Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusalimului, •Cateheza III Mistagogică, 
Cap V. Traducere op. cit. de Pr. D. Fecioru, vol. II, p. 588. 

22. Ibidem, Uateheza III Mistagogică, Cap. IV, op. cit. 
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-
ministrate, pune problema scopului final al catehizării copiilor, 
tinerilor şi &.dulţilor de astăzi, încreştinaţi de prunci. Sfintele 
Taine primite din prnncie, pnn în măsura creşterii cu . vârsta, 
adâncirea problemei, de a fi din ce în ce mai vrednici sufleteşte, 
spre a le păstra darurile Sf. Duh. fără întinare. Noi mărturisim 
împrennă cu Sf. Apostol Pavel că, «roada duhului este dragos
tea, bucuria, pacea, îndelunga răbdare, bunătatea, facerea de 
bine, credinţa, blândeţea, cumpătarea» (Galateni V, 22). Dar 
până la catehezele mistagogice asupra roadelor Sf. Duh trebue 
să trecem cu sufletele celor încredinţaţi prin frământarea pri
melor optsprezece cateheze ale Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusali
mului, a cărui primă preocupare era de a-şi face catehumenii 
«ucenici ai Noului Testament» (Krxtv~i; Atrx0ţ·i<:tJi; 1w0·1Jtcxl•~). Adân
cirea spirituală a ritualului catehumenatului din Evhologhiu, 
dincolo de litera textului rugăciunilor, ne redă exact acest măreţ 
ideal al Cateheticii, de a pregăti ucenici ai Noului Ţestam.ent 
pentru darurile Sf. Duh. Iar acest ideal nu se poate realiza, 
decât printr' o perfectă şi continuă catehizare. Aşa ne explicăm 
motivele pentru care autorul Cuvântului Catehetic cel mare, Sf. 
Grigorie de Nissa, pe un nivel destul de înalt, stărueşte asupra 
desăvârşirii creştin·e în opere patristice, alternative şi continua
tive, având ca punct de plecare «sensul numelui creştin» sau 
profesiunea creştină 24 ), trecând a,poi la natura desăvârşirii, 

cum trebue să fie creştinul 2s), despre pietate şi mijloacele de 
a prospera în1 formarea evanghelică 2 6). Popularizarea unor ase
menea preocupări 27 ), atât în traducerea românească, cât şi în 
comentariile care sunt în legătură cu actualitatea vieţii creş
tine 2B), le apreciază ca pe un catehism al vieţii creştine. Intru-

23. Ibidem, Cateheza I, Cap. I, op. cit. 

24. Sf. Grigorie de Nissa, Despre sensul numelwi sau profesiunii de 
creştin UEpl ,:o~ XpLa,L<:tvwv iivoµa: ,j sminsAµoc. Migne Patr. Gr., tom. XLVI, 
col. 237-249. 

25. Idem, Despre desăvâ.rşire Ş\ cum trebue să fie creştinul, 

J!Epl nAeLO't'lj'to, xxl XPii s!va:i ,bv XpLa'tL<1~ov. Migne Patr. gr., tom. XLVI, 
col. 252-.235. 

26. Idem, Despre randuiala creştinului, l!Epl ,ou xoc,&. 8sbv aitcircou, 
Migne Patr. gr, tom. XLVI. 

27. Sf. Grigorie de Nissa, Fii desăvarşit. Traducere în româneşte 
de Pr. Dr. Olimp M. Căciulă, ed. II-a., Biblioteca «Viaţă Nouă», Bucu
reşti, 1935. 

28. Pr. Ioan Gh. Coman, Probleme de literatură şi filosofie patris-

Studii Teologice, anul II, 1950. 9 
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cât acest ideal al Cateheticii s·ar părea irealizabil, vom trece 
la terenul real pe care lucrează Catehetica. 

IV. Terenul de lucru al Cateheticii. 

Observând swpul urmărit de Catehetică şi idealul său 
măreţ, ne punem o întrebare tot aşa de importantă, dacă toate 
preocupările noastre anterioare sunt ori nu· realizabile, în ceea 
ce priveşte terenul pe ca.re lucrăm, şi anume sufletul omenesc. 
Dacă proectele noastre nu sunt ceva ,imaginar, desprins din 
cărţi, cari fac I simplă teorie. Ne întrebăm dacă sufletul ome
nesc este propriu şi capabil de a primi a;semenea modelări, spre 
a atinge idealul· desăvârşirii religioase, morale creştine, pe care 
şi 1-a propus Catehetica. Adică se conturează însăşi problema 
potenţialului psihologic religios creştin al sufletului omenesc. 

Probiema n'ar fi cazul să mai fie pusă, când nu numai is
toricul Cateheticii primelor veacuri creştine, dar când însăşi is
toria obiectivă, privitoare la primele veacuri creştine, ne-a pre
zentat suflete eroice, ce s'au ridicat cu vrednicie la treapta sfin
ţeniei, vrednice cu adevărat de harul lui Dumnezeu în viaţa de 
aici şi de cununa lui Dumnezeu, dincoJ.o de viaţa de pe pământ. 
Totuşi, problema rămâne pusă, când ne interesează evidenţierea 
şi scoaterea în relief a tainelor sufletului omenesc, cu care se .pot 
atinge asemenea înălţimi _şi se pot realiza bogate şi nesfârşite 
acţiuni de viaţă superioară creştină. Dacă sufletul e.ste acelaşi 
în vârsta copilăriei, a adolescenţei, a tinereţii, a vârstei adulte, 
a bătrâneţii. Dacă sufletul omenesc, în afară de elementele psi
hologice generale, mai are în însăşi structura sa din elementele 
metafizicului şi metapsihicului, pe care Creatorul le-a aşezat în
tr'însul. Fiindcă în adevăr, omul ca microcosmos are în sine din 
tot ce a pus Dumnezeu în univers, în macrocosmos. 

Răspunsul la asemenea laturi ale problemei poate constitui 
tomuri întregi, numai cu observările experimentale, remarcate 
_de Sf. Părinţi în ope:rele lor, lucru care nu se poate face nici în 
parte, într'un timp limitat şi un spaţiu programat. Psihologia 
generală, psihologia introspectivă sau supiectivă, psihologia bio
logică, psihologi.a experimentală, au fost puse în serviciul pe
dagogiei, în funcţie de metoda cu care a lucrat. Pedagogia c.reş-

t-ică. Bucureşti 1914. Cap. VIII, Fnimuseţea desăvârşirii creştine, după 
st. Grigorie de Nissa., pp. 233- 245, 
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tină patristică n'a fost lipsită de asemenea preocupări, în ve
derea unei reuş-ite catehizări. Aşa· se explică distincţia educaţiei 
religioase morale a copiilor şi folosirea cunoscutelor istorioare 
biblice pentru copii, oferite într'un tratat special pentru copii, 
de Sf. Ioan Hrisostom 2 0, de cuvântarea Sf. Vasile cel Mare, 
adresată tinerilor, cu vârsta mai înaintată, cu raţiunea afirmată, 
cu cunoştinţe generale 30), faţă de tratatul special al catehizării 
adulţilor neinstruiţi, al Fericitului Augustin 31), ori de catehe
zele Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusalimului, adresate adulţilor în 
biserica din Ierusalim ;12 ), ori ale Sf. Ioan Hrisostom, rostite tot 
pentru adulţi ca preot în Antiohia 33), distingându-se întru totul 
de acestea, importantul tratat catehetic al Sf. Grigorie de 
Nissa 34 ), scris mai mult pentru cateheţii teologi, în care de 
fapt se conturează însăşi doctrina ortodoxă într'.,o concepţie de 
filosofie şi psihol9gie creştină. După cum altele sunt catehezele, 
tot pentru adulţi, dar pent~ sufletele ce s'au dedicat vieţii mo
nahale 35). 

' Conştient de acest adevăr, pe care-l practicau de fapt toţi 
Sf. Părinţi, Sf. Ioan Hrisostom, cu ocazia prezentării într'o cu
vâritare, a întinsului vieţii umane, ca o mare agitată şi în conti
nuă mişcare, ne nuanţează diferitele etape, ale acestei «mări a 
vieţii», din mica copilărie a omului până la adânci bătrâneţe. De 
altfel, ne este cunoscut acest gen de comparaţie, folosit de Sf. 
Părinţi, chiar din ritualul nostru ortodox: «Ma.rea vieţii, vă

zând-o înălţându-se de viforul ispitelor, la limanul Tău cel lin, 

29. Sf. Ioan Hrisostom, De inani gloria et de educandis !iberis. F. 
Schulte Johannes, Milnster 1914. 

30. Sf. Vasile cel Mare, Către tineri (ITp6~ ,oii~ ,eou;) Migne Patr. 
gr., tom. XXXXI, col. 563-590. 

31. Fericitul Augustin, De ca.techisandis rudibu.s. Migne Patr. 7,at., 
tom. XL, col. 309-348. 

32. Sf. Ciril, Arhiepiscopul Iert18alimului, Catehezele I-XXIII. 
Migne Patr. gr., tom. X.~XIII, col. 339-1123. Traducere în româneşte 
de Pr. D. Fecioru, vol. I-II, Bucureşti 1943. 

33. Sf. Ioan Hrisostom, Catehezele 1-11. Migne Patr. gr., tom. XLIX, 
col. 223--240. 

34. Sf. Grigorie de Nissa, Cuvântul Catehetic cel m,a-re ( \ 610; , ex, 

i:1Jx1J,L1toi; ci µsyo'i;). Migne Patr. gr., tom. XLV, col. 90-110. Tra
ducere şi in româneşte de Prof. Dr. Barbu şi Pr. D. Cristescu, Bucureşti. 

35. Sf. Teodor Studitul, Cateheza mică, I-CXXXVI. Cuvântări 
Migne Patr. gr., tom. XCIX, col. 509-688. Cateheza mare, 1-CLXXIII .. 
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strig către Tine» ... 36). In această cuvântare, menţionată, Sf. 
Ioan Hrisostom se exprima astfel: «:b,iecare parte a mării pre
zintă primejdii ce sunt deosebite. Acelaşi lucru se petrece şi cu 
viaţa noastră: la început copilăria ne apare ca o mare brăzdată 
de furtuni destul de dese, din cauza neprevederii şi continua 
mişcare a acestei vârste. Pentru acest motiv rânduim lângă 
copii pedagogi şi învăţltori, care trebuesc să înlocuiască, ceea 
ce natura încă nu are atunci şi de a împlini rolul, pe care pi
lotul îl are pe mare. După aceea vine aspra traversare a adoles
cenţei, peste care ~uflă vânturile, nu numai puţin stăruitoare ca 
acelea de pe marea Egee. Acesta este timpul în care pasiuhile 
se măresc şi se deslănţuesc; în chip rar se petrece la această 
vârstă convertirea, nu numai pentrucă este profund agitată, 
dar încă pentrucă desacordul nu întâlneşte nici un obstacol, 
dascăJii şi pedagogii fiind retraşi la această vârstă. Dacă pilotul 
este mai slab, când vânturile sunt mai tari, dacă nici o persoană 
nu este acolo, spre a veni în ajutor: ;judecaţi proporţiile pe care 
le poate atinge uraganul în furia sa. După această vârstă ur
mează a maturităţii; atunci se prezintă problemele întemeierii 
căminului, căsătoria, creştevea de copii, conducerea unei case, 
dorinţe şi preocupări nenumărate; atunci stăpânesc mai ales 
dragostea de avere şi mânia ... In sfârşit, dacă nu am învăţat 
nimic sănătos la prima vârstă, dacă voluptatea s'a abătut asu
pra tinereţii noastre şi dacă dorinţa de avere s'a abătut asupra 
vârstei adulte, noi vom ajunge la bătrâneţe, ca într'o groapă 
de gunoi, ce miroase urât .... Vreni şă nu fie astfel? Să ţinem 
capul mai presus de toate pasiunile, să alungăm din inimile noa
stre iubirea de bogăţii, spre a-i obţine bunurile viitoare, prin 
harul şi iubirea de oameni a Domnului nostru Iisus Hristos, a 
cărui mărire este a Domnului în vecii vecilor» ... 37). 

Deci, iată marea vieţii noastre creştin~, care durează câteva 
decenii şi foarte rar un veac, repartizată de Sf. Ioan Hrisostom 
în etapele psihologice obişnuite, cu caracterizările lor proprii: 
copilăria, tinereţea, maturitatea şi bătrâneţea. Este prezentarea 
dureroasă, 'pe care o făcea în uneJe momente de aspră mustrare 
a comunităţii creştine, prin cuvântări în •Bi~erică, întrucât lăsa 

36. Cânta.rea VI ~a ritualul rugăciunilor pentru cei decedaţi. , 
37. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia LXXXI, Cap. IV, la Evwnghelia după 

,Vatei. Migne Patr gr., toqi. LXIII, col. 735. 
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în nepăsare sub raportul pregătirii vieţii religioase morale cre
ştine etapa copilătiei, a adolescenţei şi a maturităţii, fără să 
le împodobească, în proporţia şi în specificul vârstei, cu influ
enţa binefăcătoare a Creştinismului. După cum nu trebue să 
uităm că mareie părinte bisericesc, Sf. Ioan Hrisostom, ca un 
bun pedagog şi un bun psiholog, predicator şi catehet distins, 
în operele lăsate ne-a făcut dovada că a fost preocupat de cate
hizarea acestor etape ale vârstei: copilăria, tinereţea, maturi
tatea şi bătrâneţea. 

Dar dacă constatarea primă a etapelor vârstei, făcută cu 
multă înţelepciu_~e de Sî. Ioan Hrisostom, ne-a prezentat situaţia 
stupului vieţii umane în durerosul exemplu al ramelor goale, 
cu fagurii intraţi în putrefacţia gunoiului mirositor, tot Sf. Ioan 
Hrisostom când se prezintă în amvonul Bisericii, nu în situaţia 
de predicator acuzator, ci în situaţia de catehetul educator şi 
transformator de suflet,·, ne prezintă în catehezele sale viziunea 
optimistă a potenţialului psihologic religios al sufletului ome
nesc. Privind măreţul ideal al numelui de creştin, confirmat cu 
realitatea, vede posibilă urcarea scării duhovniceşti religioase 
morale, dela om, la credincios, iluminat, până ce se poate îm
brăca în mod deplin cu Domnul Hristos. Teza aceasta o pune 
în mod magistral Sf. Ioan Hrisostom, în prima parte a cate
hezei a doua, rostită către adulţii din vremea sa, ca preot ... «Voi 
sunteţi numiţi credincioşi, însfârşit, pentrucă credeţi în Dum
nezeu, pentrucă aveţi o dreptate ce v'a fost încredinţată, o cu
răţenie sufletească şi fiască adopţiune şi împărăţia cerurilor, 
pe care o aveţi deopotrivă dela EI. Sunt atâtea bucurii, pe care 
la rândul vostru i-le-aţi încredinţat Lui, milosteniile voastre, 
rugăciunile voastre, smerenia voastră şi ori care altă virtute. 
Şi ce spun eu milostenii? Atunci când i-6.ţi dat un pahar de apă 
rece, mi-l veţi pierde niciodată; El vă rezervă plata la ziua jti- . 
decăţii, El vi-l va da iarăşi cu un minunat surplus ... Dar El vrea 
ca v:oi să lucraţi în aşa fel, după puterea voastră, în aceeaşi 
măsură cu darurile ce v'au fost încredinţate ... De asemenea veţi 
fi întotdeauna ca din nou iluminaţi; aceasta va fi, spre a spune 
astfel, numele vostru: va fi în voi întotdeauna o lumină nouă, • 
o lumină, dacă vroiţi, lumină ce nu se va stinge niciodată. Lu
mina zilei, fie că o vroim noi, fie că nu, este în mod regulat în
locuită de noapte, în timp ce această rază divină nu cunoaşte 
nici o putere a întunericului. «Lumina a luminat în întuneric şi 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



258 STUDII TEOLOGICE 

întunericul n'a cuprins-o». (Ioan I, 5). Lumea aceasta, când soa
rele apare '1a orizont în revărsatul zorilor, nu este învăluită de o 
strălucire aşa de vie, ca sufletul vostru, când primeşte graţia 
Sf. Duh, devenind incomparabil mai frumos şi mai radios» 38). 

Acum vin să vă cer roadele cuvintelor pe care le adresam odi
nioară iubirii voastre; căci noi nu vorbim numai pentru ca să 
auziţi şi să înţelegeţi, ci pentru ca să le păstraţi în aducerea 
aminte, de ceea ce v'am vio,rbit; iar credincioşilor amintite, să 
se arate prin fapte, prin acţiuni şi nu numai înaintea ochilor 
noştri să fie dovadă, ci mai ales în faţa ochilor lui Dumnezeu, 
căruia îi sunt cunoscute şi tainele gândirii. Iată de ce cuvân
tarea noastră se numeşte c_ateheză (xcxr-rjxr1-Jt;), pentrucă în ade
văr cuvântul acesta şi în lipsa noastră să răsune în interiorul 
gândurilor voastre up„w·, h·~X"f,J t-xI~ ollxvofrw; 99) 

Din cele ascultate în acest important fragment al catehe
zei a' doua, a Sf. Ioan Hrisostom, ne putem convinge de posi
bilitatea în devenire a sufletului uman prin acţiunea p:mfundă 
a catehezei creştine ortodoxe. Curăţenia sufletească, smerenia, 
credinţa, evlavia, milostivirea, sfinţenia vieţii, sunt etaire în 
urcare către deplina iluminare. Cateheza este vorbirea care face 
să răsune aceste coarde interioare ale sufletului omenesc, acea
stă harpă divină, creată de Dumnezeu în noi, precum afirma odi
nioară Clement Alexandrinul. Iluminarea deplină a sufletului 
prin ajutorul graţiei Sf. Duh, spre a ne îmbrăca întru Hristos, 
cum spunea Sf. Apostol Pavel (Galateni III, 27) 40), angajează 

ca premisă, imperios cerută, lucrarea profundă a catehezei 
creştine ortodoxe. 

De aceea în catehizarea noastră trebue să urr.aărim, nu nu
mai în~elegerea ideii, sub raportul raţiunii şi al intuiţiei reli
gioase exterioare, dar trebue s'o facem trăită psihologic, sub 
toate aspectele posibile ale psihologiei religioase creştine. Con
ştiinţa religioasă, conştiinţa morală, sunt daruri . dumnezeeşti, 
existente în sufletul omului, pe care catehetul trebue să le apre
cieze în adâncul sufletesc al ,omului, să le folosească si să le va
lorifice la locurile potrivite. Sentimentului religios, atitudinea de 

• pietate, adică de evlavie, face parte integrantă din fondul nostru 

38. Sf. Ioan Hrisostom, Cateheza II, Cap. I. Migne Patr. gr., tom. 
LXIX, col. 231. 

39. Ibidem, 
40. Ibidem, Cap. II. 
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sufletesc. 'De aceea rugăciunea şi cântarea creştină în comun au 
darul de a aprinde scânteia fondului sufletesc şi deci de a da 
căldură întregii acţiuni interioare. Convertirea re~gioasă şi mo
rală constitue acest fenomen psihologic religios natural. Eleva
ţiunea antenelor sufletului, convertit la Hristos, către spirituali
tatea desăvârşită a Dumnezeirii, prin puterea virtuţilor teologice, 
credinţa, nădejdea şi dragostea, sub farul luminos al p-aţiei di
vine, împlinesc cerinţele principiului teologic al catehizării. Ex
punerea şi adâncirea adevărurilor biblice, pe care le avem în 
Sf. Soriptură pe calea revelaţiei divine ne este cu putinţă, fo
losind textele Sf. Scripturi, conform principiului biblic al cate
hizării. Folosirea intuiţiei exterioare pentru a realiza intuiţia 
interioară sau spirituală a adevărului revelat, o facem în cadrul 
principiului pedagogic creştin. Ideea astfel înălţată, luminată, 
încălzită şi alimentată, trebue adusă pe terenul realităţii -mo
ralei sociale, spre a face să se înfiripeze conştient, voluntar şi 
în plin asentiment germenii virtuţilor morale creştine: înţelep
ciunea, dreptatea, bărbăţia şi cumpătarea, precum şi corelatele 
acestora, smerenia dărnicia, blândeţea şi celelalte. 

De aceea, spre . deosebire de omilie, ori predică, prin care 
se întreţine o gândire creştină deja luminată, o căldură a senti
mentului religios • deja pregătit şi o atitudine morală creştină 
într'o viaţă îndrumată şi formată, - cateheza, care anticipează 
în rol omilia, are misiunea mai adâncă şi grea pentru care ne 
cere înbînarea adaptată şi armonizată, nu numai a cunoştinţelor 
teologice, a Sf. Scripturi în disciplina doctrinei, ca şi a tuturor 
disciplinelor teologice, dar şi a tactului pedagogic catehetic. 
Fără o catehizare conştiincioasă şi complectă, însăşi omilia lu
crează de suprafaţă, cu un suflet analfabet biblic şi neortodox, 
cu un suflet rece, ori cel puţin căldicel, nu cu un suflet pătruns 
de credinţă, de nădejde şi de dragoste pentru Dumnezeu, nu cu 
un suflet orientat în descoperirea luminii divine şi a voinţei di
vine prin Sf. Scriptură, nu cu un suflet a cărui conştiinţă morală, 
al cărui sentiment sunt lumini interioare aprinse şi bine alimen
tate. Principiile şi planul catehezei şi principiile catehizării au 
orientat şi au motivat acţiunea proprie a catehizării noastre. 
De ac~ea un plan de cateheză nu este o schiţă formală, ci esenţa 
simbolică şi caracteristică a ceea ce convingerea şi orientarea 
noastră catehetică trebue să realizeze prin·· cateheză. 

Făcând astfel o scurtă privire a câtorva :probleme, de ped.a-
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gogie catehetică, ne putem convinge de opera educativă_ reli
gioasă, morală, creştină ortodoxă, pe care Catehetica are me
nirea să • o realizeze, ptecum a reuşit în mod deplin în primele 
veacuri creştine. Botezarea pruncilor de mid, ne-a mărit mai 
mult angajamentul' înaintea lui Dumnezeu, nu numai a părin
ţilor lor creştini, dar mai ales nouă preoţilor cateheţi, că vom 
împlini în mod pe larg şi pe etape obligaţiunile solemne bise
riceşti, din tot ritualul catehumenş,ţului la săvârşirea Tainei 
Sf. Botez, după Molitfelnic. Iar revenirea catehizării treptelor 
de vârstă ale credincioşilor noştri în Biserică, dela copii până 
la bătrâni, ne recheamă la împlinirea îndatoririlor preotului., nu 
numai de ierurgisitor şi Iiturghisitor, precum şi de predicator, 
ci mai ales în baza îndatoririlor canonice de catehet, către îm
plinirea menirii de Invăţător, Pedagog, Educator şi Părinte du
hovnicesc al copiilor, al tinerilor şi al adulţilor. Lumina de lu
mânare şi de candelă, nu înseamnă în simbolica eclesiastică nu
mai jertfă de ceară, ori untdelemn. Sf. ,Scriptură nu este cartea 
numai a preotului, dogma ortodoxă nu în.semnează întunecime 
mintală absti:actă, morala creştină nu însemnează , paragrafe 
de pravile învechite, icoană nu însemnează numai chip în cu
lori zugrăvit pe lemn ori pe zid, rugăciune nu însemnează numai 
glasul cântăreţului după cârţi vechi, cântare creştină nu însem
nează numai osteneala unui singur om, de profesiune cânţăreţ, 
la strană. lmnologia Octoihului, Triodului, Penticostarului şi 

Mineelor nu înseamnă evlavie istorică milenară şi indescifrabilă; 
Molitfelnicul, cu minunatele şi înţeleptele sale rugăciuni, nu este 
o carte r.ece şi învechită, ci o fericită conde_nsare de lumini ale 
Sf. Scripturi şi Sf. Tradiţii, într'un stil de poezie lirică reli
gioasă creştină, după concepţia înaltă şi sublimă a Sf. Părinţi, 
prin care se impforă darurile Sf. Duh, prin Sf. Taine, pentru 
care le pregătim prin catehizare. 

La toate aceste lacune catehetul trebue să le dea sens în 
actualitate, de gândire, de înţelegere, de încălzirea sufletească, 
de credinţă, de viaţă creştină vie, în spiritul Ortodoxiei. Toate 
aceste capitole îşi aşteaptă râvna -ostenelilor catehetului, cum 
aşteaptă iarba, florile, copacii şi pomii din natură, după hiber
naţia din timpul iernii, primăvara cu roua ploilor calde, sub ra
zele soarelui ce se apropie de ţinuturile noastre. Numai astfel 
Biserica noastră Ortodoxă poate fi cu adevărat nava purtătoare 
a comunităţii noastre creştine integrale, copii, tineri, adulţi, 
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bătrâni, pe marea cea înviforat~ a unei vieţi pe pământ, îndrep
tând-o către limanul cei neînviforat al DomnuJui şi Mântuitoru
lui Hristos, care este la cârmă şi ne dă tot sprijinul pentru buna 
ei călăuzire. Căci numai Mântuitorul Hristos, ca Dumnezeu ade
vărat, ne-a pilduit că poate merge pe mare ca pe uscat (Matei 
XIV, 28-31); numai Domnul Hristos poate potoli furtunile mării 
(Matei XIV, 32-33; Marcu VI, 51; Ioan VI, 5-13) şi numai Dom
nul Hristos ne spune şi nouă, precum a liniştit pe Sf. Apostoli 
în corabie pe marea agitată, rostindu-le: «Indrăzniţi, Eu sunt, 
nu vă temeţi». (Matei XIV, 27). Rechemarea preoţimii la cate
hizarea în Biserică este rechemarea ei Ia marele rol de prestigiu 
al Ortodoxiei, iar .pasionarea noastră în catehizarea alternativă 
a tuturor categoriilor de catehumeni în Biserică, dă nu numai 
ritmul duhovnicesc creştin al stilului arhitectcnic al Bisericii de 
zid, ci reaprinde puternic făclia credinţei Bisericii celei vii, a 
Domnului Hristos, precum însuşi a rostit: «Pe această piatră 
a credinţei voi ridica Biserica Mea şi nici puterile iadului nu o 
vor putea birui» (Matei XVI, 18). 
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TEXTE DIN VECHIUL TESTAMENT 
INTERPRETATE FALS DE CĂTRE SECTANŢI 

De mai bine de o jumătate de secol, pacea lăuntrică a Bi
sericii Ortodoxe a început să fie turburată de apariţia pe me
leagurile noastre a unor forme noi de învăţătură creştină, forme 
ce veneau din A~usul îndepărtat. Aceste forme erau sectele 
ieşite din lumea protestantă din Europa, dar mai ales de peste 
ocean, din America. Venind fa noi sub înfăţişarea cucernică a 
doGtrinei creştine, adesea, sectele s'au dovedit oficine străine, 
adevărate agenturi ale intereselor marilo,r capitaluri, din ţările 
burgheze, care în chip ipocrit săpau la temelia independenţei 
noastre şi la aservirea economică a poporului nostru. 

Aşezaţi printre noi, .misionarii creştinismului protestant nu 
s'au mulţumit să-şi trăiască viaţa religioasă după prescripţiile 
lor dogmatice, ci adesea folosind şi mitele mijloace pecuniare, 
se sileau din ,răsputeri s:i atragă la învăţăturile lor pe c:redin
cioşii ortodocşi, producând astfei o turburare în sânul bisericii, 
care ~e acum începe să fie viu criticată şi aspru atacată. 

Este cunoscută, îndeobşte, psihologia sectanţilor, care cu 
habotnicie şi cu o logică îngustă, maltratează şi răstălmăcesc 
cuvintele Sf. Scripturi. Interpr:etând totul după literă şi neso
cotind cu desăvârşire spiritul, sectanţii au ajuns să schimono
sească textele biblice, în mod arbitrar. 

In subiectul ce vom trata_ aci, ne vom ocupa de textele din 
Vechiul Testament interpretate fals de către sectanţi, dar numai 
textele din acest Testament Vechi. 

Dintr'un început ţinem să spunem, că în raport cu textele 
din Noul 'l'estament, atacate şi schingiuite de sectanţi, textele 
din Vechiul Testament, greşit înţeiese de ei, sunt infim de puţin 
nwneroase. 

Totuşi, avem câteva mai importante şi pe acestea le vom 
arăta în foarte succinta noastră expunere, din rândurile de mai 
jos. 

Lăsăm la o parte textele de o importanţă secundară sau 
acelea, care fiind înţelese de toată lumea, n'au nevoe de o lă
murire mai deosebită. 
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Impărţim aceste texte din Vechiul Testament după punctele 
din doctrina ortodoxă. atacate de sectanţi astfel: 

1. Despre Sf. Traditie:.-. \ 

Ca şi protestanţii din mijlocul cărora au ieşit, sectanţii 

zilelor noastre, leapădă Sf. Tradiţie, socotindu-o de provenienţă 
pur omenească şi, deci, nu e indispensabilă pentrn mântuirea 
omului. In sprijinul susţinerii lor, găsesc câteva locuri din Ve
chiul Testament, care interpretate forţat, par să le dea dreptate. 

Aşa de pildă, textul din Deuteronom 4, 2 unde citim: «Peste 
ceea ce eu "Vă ponmcesc, nt.1 adăogaţi nimic şi nici nu tăiaţi, ci 
păziţi poruncile Domnului, · Dumnezeului vostru, pe care eu vi 
Ie dau». 

Dacă cercetăm cu atenţie acest pasagiu, vedem că el nu este 
împotriva tradiţiei creştine, ci spune cu totul altceva. Aci e vorba 
despre îlivăţăt~ra păgână a Cananiţilor, locuitorii Ţării Sfinte, 
în vremea lui Moisi. De această învăţătură Israel nu tre
bue să se atingă, căci de se molipsea de ea, ajungea la neno
rocire, lucru ce s'a şi întâmplat. Deci, nu împotriva tradiţiei 

vorbeşte textul din Deu'Jeronom 4, 2. Nu, căci dacă ne uităm 
în istoria formării canonului cărţilor Vechiului Testament, ve
dem cum au apărut în scurgerea veacurilor cărţile inspirate şi 
cum succesiv au fost adăogate la tezaurul Cuvântului lui Dum
nezeu. Ştim din Sfânta Scriptură că lui Moise i s'a dat Legea 
pe muntele Sinai. Dar şi urmaşului său, Iosua Navi, i s'a adăo
gat ceva din· descoperirea divină căci fată ce citim în Iosua 24 26 : 
«După acp,,ea Iosua a scris aceste lucruri în cartea Legii lui Dum
nezeu», adică acolo unde se află Tora lui Moise. Asemenea au 
făcut toţi ceilalţi prooroci, cărora Dumnezeu a voit a le desco
peri cuvântul Său. Aşa de pildă, Samuel scriind cartea ce-i poartă 
numele: «a pus-o 'înainte,a, Domnului» (vezi 1 Sam. 10, 25). 
Astăzi este ştiut lucru că adUillarea cărţilor Vechiului Testa
ment într'o listă specială, pe care noi o numim canon, s'a făcut 
abia pe timpul lui Ezra şi Nehemia, adică după întoarcerea din 
robia Babilonului, în sec.olul V a. Ch., deci cu aproximativ 1000 
ani după mutarea la cer a lui Moise. Lucrul acesta îl aflăm din 
cartea II-a Macabei 2, 13-14 unde citim: «El (Nehemia) a înfiin
ţat o bibliotecă în care a strâns toate cărţile regilor şi ale profe
ţilor precum şi cele ale lui David .... Tot aşa şi Iuda Macabeul a 
strâns toate cărţile ce fuseseră risipit.e din pricina izbucnirii răz
boiului». 
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Cine spunea că o carte este inspirată? Numai oamenii cei 
de Dumnezeu însufleţiţi, adică proorocii, pe care lumea îi privea 
ca pe nişte dăruiţi de Duhul Sfânt. Ei singuri, la încep~t, erau 
cei care vesteau credincioşilor că o carte scrisă de dânşii vine 
de la Dumnezeu, adică în ea se cuprinde voia Domnului. După 
Ezra-Nehemia; Iudeii n'au mai avut bărbaţi însuflaţi,. fiindcă 
până la venirea Domnului Hristos, «S'a pecetluit vedenia şi pro
orocul», cum citim în Daniel 9, 24. Dela ei nu s'au mai scris 
cărţi canonice. Lucrul acesta ni-l spune clar, scriitorul iudeu 
Iosif Flaviu, contemporan cu Mântuitorul. 

Sectanţii au scormonit cu toată furia să mai găsească ,şi 
alte texte din Vechiul Testament care i::,ă. le vină în sprijinul 
ideilor lor şi anume să arate că tradiţia trebue lăsată la o parte. 
Aşa făcând. găsesc în Psalmul 118, 5-6 şi versetele 33 şi 113 tot 
din acest psalm unde citim: <<0, de aş fi statornic în căile mele 
('.,a să pot să păze~c pravilele Tale. Atonei nu mă voiu ruşina pri
vind cu luare aminte la toate poruncile Tale ... Invaţă-mă Doamne, 
calea orânduirilor Tale şi eu o voi urma ... Urăsc pe oamenii cu 
inima şovlielnică, dar Legea Ta îmi este dragă». Interpretarea 
dată acestor versuri este forţată. Aici nu se exclude Sf. Tra
r:'ilie, ci psalm•stul cerc cu putere dela Dumnezeu să p~zească 
poruncik divine inclt1siv cele ale Tradiţiei, căci religia mosaică, 
ca orice altă religie a avut Tradiţia sa. In religia iudaică ca şi 
îri cea creştină, tradiţia este mai veche decât însăşi Sf. Scrip 
tură. Până la Moise - interval de mii de ani - oamenii s'ar. 
închinat lui Dumnezeu potrivit tradiţiilor. 

Asemenea şi din alte pasagii ale V. T., se vede că Tradiţia 
este absolut de trebuinţă, căci ea· a fost povăţuitoarea credin
cioşilor, deoarece cu ajutorul ei credincioşii' au pătruns îrt în
ţelegerea dumnezeeştilor Scrjpturi. Aşa de pildă în Jud. 6, 13 
citlm că judecătorul Ghedeon vorbeşte cu îngerul Domnului 
si-i spune: «Dacă. Domnul esfo cu noi, dece an dat peste noi 
toate acestea! Si unele sunt toat.e faotele Sale minunate ne care 
ni le povestoo _pîirinţii noştri când n~-symn: Domnul ne'..a ~cos pe 
noi din Egipt. Acum Domnul ne-a părăsit şi ne-a dat în mâna 
Ma.dianiţi)or ... ». De sigur că povestirile pa.rinţilor (tradiţia) erau 
cu mult mai cuprinzătoare, decât cele relatate în cărţile lui 
Moise. 

Tot aşa citim şi în Ps. 78, 3 unde David vorbeşte clar despre 
tradiţiile din moşi strămoşi: «De,schide-voi gura mea în pilde, 
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grăi-voi tainele zilelor de demult. Ceea ce am .auzit şi ţinem minte, 
ceea ce părinţii noştri au povestit, nu vom tăinui faţă de feciorii 
noştri, ci vom spune generaţiilor ce vor veni, slava Domnului, 
puterea Lui şi minunile pe care El le-a făcut, căci El a statornicit 
o mărturie în Iacob şi a pus o pravilă în Israel, poruncind pă
rinţilor noştri s'o dea spre învăţătură fiilor lor, astfel ca neamul 
urmaşilor s'o cunoască, iar ooplli care se vor naşte şi se vor ri
ilica s'o povestească la rândul lor urmaşilor lor, să-şi pună nă-
dejdea în Domnul şi să n~ uite faptele Lui cele mari ... ». • 

In Sf. Scriptură nu avem cărţile tuturor profeţilor. Putem 
oa.re admite, că prooroci de talia lui Ilie, Elisei, Gad, Natan şi 
alţii au trecut prin Israel fără să înveţe poporul? 

E cu neputinţă ca învăţăturile lor, să nu fi intrat în te
. zaurul tradiţiei, care a mângâiat sufletul credinciosu.lui ebreu, 
până la venirea lui Mesia celui mult aşteptat. 

~a dar putem conchide fără nicio teamă de contrazicere, 
că în Israel Tradiţia e mai veche decât Scriptura, că în scurge
rea veacurilor Tradiţia s'a păstrat împreună cu aceasta din 
urmă, fiind păzită cu aceeaşi veneraţie. 

2. Sfânta Scriptură. 
Pentru sectanţi, ca pentru toată lumea protestantă, în ge

neral, singurul izvor de c1~edinţă îl constitue Sf. Scriptură. Am 
crede că cel puţin în această latură, între noi şi ei să nu fie nicio 
disensiune. Totuşi şi în această direcţie spiritul lor protestatar 
s'a manifestat şi şi-au formulat argumente critice împotriva 
Bisericii Ortodoxe, pe care se ostenesc să le susţină, pe bază de 
tene. Iată primul argument: «Noi - zic sectanţii - recu
noaştem învăţătura V. T. despre credinţa şi buna cucernicie, dar 
respingem cu totul cărţile cele necanonice, fiindcă ele nu sunt 
de nicio trebuinţă creştinului. Chiar şi Mbise dând poporu.lui 
Legea a scris: «Peste ceea ce vă poruncesc să nu adăogaţi nimic 
şi nici nu tăiaţi, ci păziţi poruncile Domnu.lui· Dumnezeu.lui no
stru, pe care vi le dau». Şi mai departe, tot în Dt. 13, 1: «Toate 
poruncile câte ţi le poruncesc azi, să le împlineşti aidoma, fără 
să adaogi, nici să tai ceva din ·ele», iar în Prov. 30, 5, 6: «Toate 
.cuvintele lui Dumnezeu sunt cu foc lămurite ş.i ajută celor ce se 
'Cuceresc Lui. Nu adăuga la cuvinteil.e Lui, ca să nu te mustre şi 
să fii ruşinat ... ». 

Prin aceste cuvinte, sectanţii susţin inflexibil, că în afară de 
cele 39 cărrţi canonice, ale V. T., creştinul să nu se mai atingă 
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de alte cărţi pentru cunoaşterea lui Dumnezeu şi sfintelor Sale 
învăţături. Ştim de acwn părerea sectanţilor cu privire la Tra
diţie. Oare aceste idei, să cuprindă pasagiile citate de sectanţii 
mai sus? Nu, ci cum am văzut în textul Dt. 4, 2, Dumnezeu 
prin gura lui Moise opreşte ca cineva dintre oameni, să adaoge 
ceva la cartea Deuteronomului şi mai al•cS la învăţătura despre 
un singur Dumnezeu, deci despre monoteism. D,acă am admite 
felul de gândire al sectanţilor, atunci ar trebui să susţinem că 
în ·afară de Legea lui Moise să nu mai admitem în.Biblie nicio 
altă carte, ,fiind oprit aşa ceva prin Deuteronom, a cincea carte 
din V. T. Ideia nu este aceasta, ci dacă luăm contextul în care 
sunt aşezate citatele invocate de sectanţi, vedem că este oprită 
nu adăogirea de cărţi, ci în'.chiriarea la alţi dumnezei, adică in
troducerea' în învăţătura lui Moise a politeismului. 

Cum am văzut, după moartea lui Moise, Dumnezeu a ales 
alţi bărbaţi cărora prin inspiraţie le-a descoperit voinţa Sa şi 
astfel la cele 5 cărţi ale Pentateuhului s'au mai adăogat în scur
gerea veacurilor incă 34 de cărţi canonice. Spunem aici ră.spi
cat, că noi ortodocşii nu lepădăm cărţile necanonice, fiindcă ele 
au fost folosite de mulţi din sf. Părinţi şi chiar de sf. autori ai 
N. T. Aşa de pildă, în Noul Aşezământ găsim urme că ar fi ci
tate texte din cărţile necanonice. Astfel în epistola lui Iacob 1, 13 
ar fi un citat din Sirach 15, 11-12. Tot în Iacob 1, 19 ar fi citat 
iar Sirach 5, 11-13 ş. a. m. d. E incă discuţie între. teologii orto• 
docşi, dintre care unii au arătat că nu sunt citate din cărţile 
necan,onice, ci din cele canonice şi că la mijloc ar fi numai o 
asemănare de gândire, între un verset al cărţilor canonice şi 

necanonice. 
Fiindcă a venit vorba de cărţile necanonice să amintim în 

treacăt de această spinoasă chestiune. 
Precum vă este cunoscut dela studiul canonului cărţilor V. 

T. Biserica Ortodoxă pe lângă cele 39 de cărţi canonice, mai are 
încă 14, ce se găsesc în cuprinsul Bibliei, în partea ei finală. 
Acestea sunt Tobit, Iudit, Baruch, Epistola lui Ieremia, adao
sele la cartea lui Daniel şi anume : Istoria Suzanei, omorirea 
lui Bel şi balaurului, şi Cântarea celor 3 tineri, .apoi cărţile: A 
treia Ezra, Inţelepciunea lui Solomon, -Inţelepciunea lui Iisus 
fiul lui Sirach, (Eccl~iasticul)4'1,,cartea I, II, şi a III Macabei şi 
în fine Rugăciunea lui Manase. 

Facem cuvenita menţiune arătând că Romano-Catolicii nu-
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mese aceste cărţi deuterocanonice, le-au canonizat în sinodul 
Tridentin, dar au exclus pe Baruch, III Ezra, III Macabei şi 

Rugăciunea lui Manase. 
Marii dascăli ai Răsăritului, Sf. Atanasie, Sf. Grigorie, Sf. 

Amfilohie, Sf. Ciril al Ierusalimului şi Sf. Epifanie, sunt împo
triva acestor cărţi, numindu-le necanonice. Ele pot fi folosite 
numai ca lectură pentru zidirea sufletească, dar în niciun caz 
ele nu pot fi socotite te}zaure de credinţă. 

Din nefericire, practica bisericeasca n'a urmat sfatul aces
tor mari dascăli, ci fie din neatenţie, 'fie din alte pricini, cărţile 
necanorice au fost utilizate pe ici, pe colo, iar la copierea şi ti
părirea textului aşa numitei Septuaginte, ele au continuat să fie 
copia'te alături de cele canonice. Aşa se explică de ce codicil cei 
:mai vechi (secolul IV p. Ch.), ca şi ultima Biblie a Sf. Sinod al 
Bisericii noast:i;-e, din 1940, toate au în ele şi cărţile necanonice. 
Nimeni n'a avut curajul să le scoată: Poate că era mai bine 
dacă se eliminau în vechime, căci n'am fi avut atâtea discuţii 
şi dispute pe urmă. 

Sinoadele ecumenice, cu regret o spunem, nu s'au pronun
ţat asupra cărţilor Vechiului Testament. De ar fi făcut-o, s'ar 
fi precizat odată pentru totdeauna care sunt cărţile Vechiului 
Aşezământ. In vremea aceea, sinoadele au fpst prinse de alte 
chestiuni, cu mult mai arzătoare. ,E drept, sinodul al VII-lea ecu
menic- (7-87) a întărit hotărîrile cu privire la can<Jnul cărţilor 

V. T. ale sinodului local din Laodicea, precum şi menţiunile Sfin
ţilor: Atanasie, Grigorie şi Amfilohie, dar nu pirecizează căr
ţile, enumerându-le. 

După epoca sinoadelor, Sf. Ioan Damaschin (t 754), ca toţi 
Părinţii mari ai Răsăritului, numără pentru Vechiul Testament 
22 de cărţi (numărate separat, 39). El ne face menţiunea că 
scrierile: Inţelepciunea lui Solomon şi Inţelepciunea lui Iisus, 
fiul lui Sirach, deşi sunt bune de citit, totuşi nu sunt admise în 
canon. După Sf. Ioan Damaschin, demn de menţionat este numai 
Nichifor, patriarh al. Constantinopolului (t 826), care ca şi pre
decesorul său, spune că numărul cărţilor. este de 22. Din cata
logul său lipseşte Ester, poate din eroare de manuscris. Cărţile 
necanonice el le numeşte îndoelnice ( rx v t LA EI o v tex L) iar pe 'cele 
canonice, dumnezeieşti scripturi (6,[cXL 1pixcpot 'X.ixvovLCfJbix). 

Cam în felul expunerii patriarhului Nichifor, a fost arătată 
doctrina ortodoxă de.spre canonul VechiulUi Testament până în· 
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secolul al XVII-lea, adică până ce Mitrofan Critopulos (t 1640) 
publică cunoscuta lui Mărturisire de credinţă (1625}. El este 
radical: Necanonicele Oa romano-catolici, deuterocanonice) n'au 
nicio valoare scripturisţică, deci nu pot fi citate, când yoim să 
susţinem vreun punct de credinţă. 

Puţin timp după Mitrofan e publicată o altă mărturisire 
de credinţă, acum de către Chiril Lucaris (1629), care e şi mai 
decisivă: Cărţile necanonice sunt numite direct apocrife. ·Trebuie 
să spunem . că aceste cOnfesiuni au fost socotite influenţate de 
protestantism. ~otusi, cei doi pariarhi nu făceau altceva, decât 

, ' 
precizau poziţia Ortodoxiei faţă de cărţile numite deuterocano-
nice, nu de mult canonizate de catolici. 

Fiindcă acum apare Măr.turisirea de credinţă a lui Petm 
Movilă şi trebuia să se airate părerea Bisericii Ortodoxe, în faţa 
celorlalte confesiuni, s'au ţinut 3 sinoade loca1e: Constantinopol.· 
(1638}, Iaşi (1642) şi Ierusalim (1672). In aceste· sinoade locale 
sunt nerecunoscute cele două Mărturisiri de credinţă ale lui Mi
trofan şi Chiril Lucaris, şi se revine la părerea emisă de Sf. 
Atanasie că şi necanonicele. sunt bune de citit. Ceva mai mult, 
sinodul local din Ierusalim (1672} vrea să declare că şi neca
nonicele trebuie să fie socotite canonice, dar lucrul acesta e în 
desa.cord cu toţi marii dascăli aL Ortodoxiei şi chiar cu celelalte 
sinoade. De aceea, încheierile acestui sinod n'au găsit ascultare. 
Aşa se explică de ce Filaret,- Mitropolitul M-0scover (t. :(.868}, 
în catehismul său aprobat de întregul sinod al Rusiei, arată pe 
baza Sf. Părinţi, că Biserica Ortodoxă are 22 de cărţi (recte 
39}, şi le şi numeşte după catalogul Sfinţilor: Chiril al Ierusa
limului, Atanasie şi Ioan Damaschln. Aşa dar, până azi ches~ 
tiunea necanonicelor (deuterocanonicelor} nu e rezolvată defini
tiv. Numai un sinod ecumenic .va putea statornici definitiv în 
această privinţă. 

3. Sfintele Taine. Ca şi părinţii lor1 protestanţii în general, 
sectanţil nu recunosc din Sfintele Taine, decât pe cea a Sf. 
Botez, dar şi pe aceasta sui generis. Aşa de pildă, ei nu recunosc 
Sf. Taină a lUiirtlll'isirii şi aduc drept argument împotriva ei, 
întreg, psalmul 50, unde D,a.vid se mărturiseşte numai în faţa 
lui Dumnezeu şi nu ia de martor pe nimeni dintre muritori. Iată, 
deci, calea pe care urmăm, zic ei. Ne simţim sufletul împovărat, 
alergăm în faţa lui Dumnezeu şi înaintea Lui vărsăm pocăinţa 
·noastră. 
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In afară de psalmul 50, un alt psalm pe care-l folosesc sec
tanţii este psalmul 32, 5: «Ţ'i-am desvăluit păcatul meu şi vino
văţia mea n'am tăinuit-o, ci am zis: Vreau să mărturisesc Dom
nului fără-de-legile mele». 

Mai departe, se întemeiază sectanţii în excluderea ce fac 
spovedaniei şi pe textul din cartea II Samuel 12, 13, unde ci
tim: <,Şi a zis David către Natan: Păcătuit-am înaintea Dom
nului», iar Natan a răspuns: «Dumnezeu a iertat păcatul tău. 
Nu vei muri». 

Pe cât se vede, interpretarea e cât se poate de şubredă. 
Prin cuvintele din textele de mai sus, invocate de sectanţi în 
sprijinul lor, David, căci de el este vorba, nu exclude mărturisi
rea în faţa ,oamenilor. Dacă în Vechiul Testament ar fi existat 
Taina Spovedaniei, de sigur că el ar fi respectat-o ca atare, dar 
înainte de Mântuitorul Hristos ea n'a existat. De aceea, cei din 
timpul Legii Vechi se pocăiau în faţa lui Dumnezeu, fără mij
locirea aJtei persoane, dar găsim momente când se pocăiau şi 
în faţa oamenilor. Aşa ·de pildă, din Num. 12, 11-13, aflăm că 
Aron si sora sa Mariam se pocăiră de păcatele lor înaintea lui 

' , 
Moise şi, cum văzurăm din textul citat chiar de către sectanţi, 
Da"id se pocăieşte de păcatul Batsabei în faţa lui Natan. Acest 
text este deci împotriva lor, căci nu lui Dumnezeu îi spune 
David: «Am păcătuit înaintea Domnului» şi nu Dumnezeu, ci 
Natan răspunde: «Dumnezeu a luat dela tine păcatul». 

Aşa dar, textele invocate;de sectanţi împotriva Sf. Spove
danii nu vorbesc contra Tainei, ci, dimpotrivă, chiar o susţin. 

Sfânta Taină a lrnpărtăşfrii n'a existat în legea mozaică. 
Ea era numai p,reînchipuită de sângele mielului pascal, ce se 
vărsa pe altarul jertfelor, la templul din Ierusalim, în seara de 
14 Nisan, adică la sărbătoarea Paştilor. Fiindcă sectanţii nu 
respectă sfintele noastre mistere, adică cele 7 Taine, ei s'au 
străduit să găsească argumente şi împotriva Sf. Impărtăşiri. 

După multă căutare, au găsit un pasagiu pe care, răstălmăcin
du-l, îl dau ca pledând contra Sf. Comuniuni. Este textul din 
Hozea 9, 2, unde citim; «Căci aria şi teascul nu-i va hrăni, iar 
mustul îi va amăgi în aşteptarea lor». De unde vor fi scos sec
tanţii că acest text vorbeşte contra Sf. Impărtăşiri, e greu de 
spus. Dar cunoscând felul lor de interpretare, faptul nu ne mai 
surprinde. 

Ce vrea să spună acest pasagiu, din proorocul Hozea? Ci-

Stucii T6ologice, anul II, 1950. 1• 
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tind contextul în care e aşezat versetul şi căutând să vedem ce 
v,oieşte să spună aci proorocul, vedem că e vorba de foametea 
ce ameninţa pe Evrei şi păgâni, din cauză că atât unii cât şi 
alţii vor fi duşi în robie, iar locurile populate de ei, vor rămâne 
paragini, căci iată ce spune în context: «Nu vor mai locui în 
pământul Domnului. Ef:raim se va întoarce în Egipt, iar în Asiria 
vor mânca mâncări necurate ... Nu te bucura, Israele, şi nu sălta 
de veselie ca păgânii, căei te-ai desfrânat, depărtându-te de 
Dumnezeul tău, iubit-ai preţul unei desfrânate în toate ariile de 
grâu ... ». (Hoz. 9, 1-3). 

4. Nerespectarea Maicii Domnului. Ştim care sunt concepţiile 
protestanţilor despre Sf. Născătoare de Dumnezeu. Aceleaşi 

lucruri, spuse ceva mai vulgar, le susţin şi sectele. ieşite din 
protestantism. Ca şi în celelalte privinţe, textele din Vechiul 
Testament, pe care sectanţii îşi bazează afirmaţiile lor, sunt 
foarte puţine. In ceea ce priveşte Sf. Fecioară, ei iau textul din 
Ieremia 44, 17, unde se spune : « Vom face ceea ce am făgăduit 
cu gura noastră: să aducem jertfe de tămâie zeiţei- cerului şi 

jertfe de turnare, precum am adus noi, părinţii noştri, regii şi 
driegătorii noştri, în cetăţile lui Iuda şi pe uliţele Ierusali
mului ... ». 

Iată, spun sectanţii, cu cine vă asemănaţi voi creştinii care 
veneraţi pe Maica Domnului, ca pe Impărăteasa cerului. Vă 
asemănaţi cu păgânii _şi Iudeii protivnici profetului Ieremia, care 
şi dânşii numeau pe zeiţe «împărătese ale cerului şi ale pă
mântului». 

Pasagiul acesta din Ieremia, schimonosit de către sectanţi. 
vorbeşte de Evreii învârtoşaţi la inimă, care se îndepărtaseră de 
Dumnezeul cel adevărat şi începuseră să slujească divinităţile 
cananeice, dintre care cele mai vestite erau Baal şi Astarte. Pe
rioada de decadenţă morală şi religioasă, cea mai accentuată, au 
avut-o Iudeii sub regii Manase şi sub fiul său Amon, când zei
tăţile păgâne pătrunseseră până în templul din l'2rusalim, unde 
zeitakea orientală Aşera îşi avea un ,altar. Ani mulţi s'a luptat 
proorocul Ieremia cu regii sub care trăieşte şi cu tot poporul 
chiar, ca să-i facă să se lepede de aceste rătăciri, ce stricaseră 
complect moralitatea poporului. Dar în zadar. Abia sub Tegele 
losia, profetul Ieremia reuşeşte să cureţe templul de spurcăciu
nea idolească şi să re.stabilească adevărul cult al Domnului. Iată 
ce citim, în a.ceastă privinţă, în cartea II Regi 23, 4-7: «Apoi 
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regele a poruncit arhiereului Hilkia, prooţilor şi străjerilor dela 
praguri să scoată din templul Domnului toate odoarele care fu
seseră făcute pentru Baal, pentru Aşera şi pentru toată oastea 
cerească şi să le ardă în afară de Ierusalim, în crângul Chedro
nului, iar cenuşa s'o ducă la Betel». Mai pe urmă el a înlăturat 
pe preoţii idoleşti, pe cari regii lui Iuda îi puseseră să săvâr
şească tămâieri pe înălţimile cetăţilor lui Iuda şi în vecinătatea 
Ierusalimului, precum şi pe cei ai lui Baal, ai soarelui, ai lu.minei, 
luceafărului şi ai întregii oştiri cereşti. A mai scos pe .A.şera 
din templul Domnului, din Ierusalim afară, în valea Chedronului 
ş! a ars-o, a pisat-o mănmt, iar pulberea ei a aruncat-o pe mor
mintele oamenîlor de rând. A dărâmat locaşul desfrânaţilor din 
templul Domnului, uncie femeile ţeseau mantii pentru Aşera». 

Identificarea Aşerei cu Maica Domnului este o blasfemie. 
Nicăiri Sf. Fecioară nu ie numită zeiţă. Din contră, în alte texte 
ale Vechiului •restament, unde în chip profetic se v.orbeşte de, 
dânsa, ,e numită Impărăteasă, căci aşa citim în Ps. 45, 10: «De-a 
dreapta a stat Imparăteasa ... » (Textul îl cunoaştem, căci e fo
losit la Proscomidie), iar în Ps. 44, 13, citim: «Feţei ei se vor 
închina bogaţii ... ». 

Fiindcă în evanghelistul Luca, Sf. Fecioară este numită 
,,Binecuvântată între femeh, deci cu totul mai presus de orice 
femeie, sectanţii vin cu un text din Vechiul Testament ca să 
arate că şi alte femei din Biblie sunt binecuvântate. De pildă, 
în Jud. 5, 24, citim: «Binecuvântată să fie între femei Iaela, 
soţia lui Heber Keneul, între femeile care au sălaş în corturi, 
binecuvântată fie ea». Această Iaela ucisese pe Sisera Madiani
tul, vrăjmaşul lui Israel, şi pentru aceasta locuitorii din Israel 
o gratificară cu mulţumirile lor pământeşti. 

Comparaţia ei cu Maica Domnului ·este cât se poate de ne
potrivită. Iaela e binecuvântată între femeile ce locuiau în cor
tUirile din câmpia Esdrelon, pe câtă vreme Sf. Fecioară este bi
necuvântată fiindcă «A aflat har înaintea. lui Dumnezeu» şi a 
născut pe Mântuitorul lumii, care prin moartea Sa pe cruce a 
surpat pe cel ce avea stăpânia morţii, adică pe diavol» (Ewei 
2, 13-16), şi a izbăvit toată omenirea de mânia lui Dumnezeu. 

5. Nerespectarea sfinţilor. Necinstind pe Maica Domnului, 
era de aşteptat ca sectanţii să nu aibă niciun respect sau cult al 
sfinţilor, care cu rugăciunile lor fac milostiv pe Dumnezeu asu
pra noastră. Pentru a-şi justifica această lipsă de respect, sec-
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tanţii au căutat să afle texte, care să le fie de ajutor. Şi li se 
pare că au aflat un atare sprijin, în Isaia 42, 8, unde citim: «Eu 
sunt Domnul şi acesta e nwnele Meu: Nu voiu da nimănui sla
va Mea». 

Dar dacă ne uităm cu luare aminte, vedem că sectanţii au 
trunchiat pasagiul, lăsând la o parte cuvintele: «şi nici chipu
rilor cioplite cinstea Mea», cuvinte care ne lămuresc complect. 
Dumnezeu nu va da slava Sa lucrurilor făcute de mâini omeneşti, 
adică idolilor. Dimpotrivă, sfinţilor le va da mărirea Sa, căci 

iată ce citim în foan 17, 22: <<Slava care mi-a dat-o Mie, Eu 
le-am dat-o lor, ca ei să fie wia; cum noi u:na suntem». 

6. NerecWtoaşterea Sf. Cruci. Mai mu1t decât cu venerar,ea 
sfinţilor şi a Preacuratei Maici, sectanţii dau atacuri înverşunate 
împotriva semnului nostru scwnp, adică contra Sf. Cruci. Ştim 
teoriile lor în această privinţă. Pentru moment ne interesează 
textele din Vechiul Testament, pe care îşi întemeiază M"gum.en
taţia lor. Textul pe care-l strigă din răsputeri şi peste tot, îl cu
noaşteţi. E porunca a doua din Decalog: <<Să nu-ţi faci ţie chip 
cioplit şi niciun fel de asemănare cu cele ce sunt în cer sus, 
jos pe pământ sau în apele de sub pământ. Să nu te închini lor 
nici să slujeşti lor». Dar sectanţii nu se opresc numai la acest 
verset, al patrulea şi al cincilea din Exod, cap. 20, ci caută cu 
de-amănuntul conţinutul Sf. Scripturi, ca să găsească şi alte 
pasagii, pe care schingiuindu-le, să inducă în eroare pe cre
dincioşii necunoscători, spunându-le că practica facerii semnu
lui Sf. CI·uci este o idolatrie. In căutarea lor se opresc asupra 
textului din Ieremia 10, 3, ce grăieşte aşa: «Slujirea idolilor 
e lucru deşert: un copac tăiat din pădure, făptură de meşter, 
sculptat cu dalta, înfrumuseţat cu aur şi argint, întărit cu cuie 
şi cu lovituri de ciocan_. ca să nu se clatine». 

E lucru prea evident ca să stăruim prea mult asupra tex
telor de mai sus. In DecaJog, Moise opreşte cu mare stricteţe 
închinarea la idoli, practicată de către toate popoarele vecine 
cu Israel. Cunoaştem pantheonul numeros al Egiptenilor, care 
adorau idoli în formă de animale şi păsări. Ştim şi numărul cel 
mare al Baalilor, Astartelor, Cibelor şi Iştarelor, etc., etc., ale 
Cananeilor, ce erau adoraţi sub formă de oameni_. dar fasonaţi 
din lemn. Pentru a-i ţine departe de aceste practici ispititoare, 
pentru omul din popor, era nevoie de o poruncă drastică, ca aceea 
din Decalog. Şi cu toate acestea, Israeliţii cei tari la cerbice şi 
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învârtoşaţi la inimă, adoptau foarte adesea aceste practici. Pe 
timpul profetului Ieremia, cum am amintit deja, idolatria fă
cuse progrese înspăimântătoare în Israel. De aceea, plin de amă
răciune, profetul plânge orbirea poporului său care nu vede că 
idolii pe care-i cinsteşte neamul său, sunt nişte lemne fasonate 
de mâini omeneşti. 

Un alt text rău înţeles de către sectanţi, cu privire la cruce, 
este şi II R. 18, 4, unde ni se vorbeşte de restabilirea cultului 
mozaic de către regele Ezechia. Iată cuprinsul versetului: «A 
desfiinţat închinarea de pe înălţimi, a sfărâmat stâlpii cu pisanii 
idoleşti: aşerele şi şarpele cel de aramă ... ». • 

Ce spun sectanţii? Oe să spună, decât lucruri puerile şi 

anume că dacă lui Dumnezeu nu-i plăceau idolii păgâneşti, nici. 
noi creştinii nu trebuie să cinstim Sf. Cruce, căci şi ea este un 
lucru cioplit. Precum vedem. interpretarea este schiloadă şi deloc 
întemeiată. Una erau idolii păgâni şi cu totul altceva e Sf. 
Cruce. • Păgânii se închinau idolului ca lui Dumnezeu, iar noi 
avem crucea ca un semn sfânt, ca un simbol care nu e Dumne
zeu şi nimic din ceea ce-i pun în sarcină sectanţii, cu logica lor 
strâmtă. Cinstind crucea, nu-i dăm închinare dumnezeiască, ci 
cinstim pe Hristos cel ce s'a răstignit pe dânsa şi patimile Sale 
pentru noi. Crucea e ~Jtarul pe care s'a jertfit Mesia. Şi dacă 
altarul din Vechiul Testament, pe care se vărsa sângele anima
lelor, sfinţea ee se atingea de el (Exod 29, 37), apoi tot aşa şi 
Crucea Domnlllui are o deosebită sfil\ţenie, căci a fost sfinţită 
de Sângele cel curs pe dânsa. 

7°. Nerecunoaşterea sfintelor icoane. Ceea ce spun despre Sf. 
Cruce, aceleaşi lucruri proferă sectanţii despre sfintele icoane, 
socotindu-le chipuri cioplite şi întemeindu-se tot pe porunca a 
doua a Decalogului, pe care o explică cu totul fals. 

1n ~fară de Decalog, sectanţii mal aduc în sprijinul tezei 
lor şi alte pasagii din Vechiul Testament. 

Facem o digresiune şi spunem că în privinţa chipurilor ido
lilor Vechiul Testament are multe, chiar foarte multe texte de 
condamnare, căci, cum am afirmat deja, Israel trebuia prevenit 
şi ţinut într'un exclusivism complect,. ca să nu adopte şi el 
idolatria. Numai că icoanele creştine n'au nimic comun cu chi
purile idoleşti. Cine le confundă, se înşeală şi dă dovadă că n'a 
înţeles nici Vechiul nici Noul Testament. Ceva mal mult, chiar 
în Vechiul Testament găsim locuri unde chipurile oele curate şi 
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evlavioase erau îngăduite să fie făcute. Iată de pildă ce citim 
în Exod 25, 18 sq., unde se vorbeşte despre facerea jertfelnicu
lui: «Să-mi mai faci 2 henn;mi de aur, răsărind din cele 2 ca-. 
pete ale capacului. Un hemvim să iasă din capătul acesta şi un 
heruvim din capătul celălalt ... Heruvimii să fie cu aripile întinse 
şi ridicate, acoperind capacu!, stând unul în faţa altuia, cu feţ~le 
în spre capacul chivotului ... ». 

Tot în E~od 26, 31, citim: «Să faci o. perdea de profiră vio
letă, stacojie şi. vişinie şi din vizon, ţesătura măiastră cu heru• 
vimi cusuţi pe ea ... ». 

Din I R. 6, ·23, aflăm că Solomon făcuse în Sfânta Sfinte
lor 2 heruvimi de lemn de măslin, fiecare având 10 oo,ţi înălţime. 

Un text pe care mai pun bază sectanţii, contra sfintelor 
icoane, este Exod 33,.. 20: «Nu va vedea omul faţa Mea şi va 
rămâne viu». 

Sectanţii vor să spună că de îndată ce pe Dumnezeu nu-l 
putem vedea, atunci Ia ce bun să ni-l închlpuim- pe icoană în
tr'un fel sau altul. Dar n'au dreptate. Noi n'am văzut pe Dum
nezeu, dar I-am văzut pe Fiul Său. Cei din vechime n'au văzut 
pe Dumnezeu, dar au văzut pe cei 3 îngeri prin ochii lui Abra
ham (Ge. 18, 1-6). De aceea, Biserica a îngăduit să se imagi
neze în chip văzut toate momentele de manifestare ale lui 
Dumnezeu în lume şi aşa au apărut icoanele. 

Un alt text pe care îl scot în evidenţă sectanţii spre a vorbi 
contra icoanelor, e cel diJ Ps. 115, 3-8: «Pentru ce să zică pă
gânii: Unde este Dumnezeul lor? Dumnezeul nostru este în 
ceruri: Idolii lor sunt argint şi aur, lucru de mână omenească. 
Gură ~u şi nu grăesc, ochi au şi nu văd, urechi au şi nu aud, 
nas au şi nu miros, cu mâinile lor nu pipăesc, cu picioarele lor 
nu merg, iar din gura lor nu scot niciun glas. La fel cu ei vor 
fi cei ce i-au făurit, toţi cei ce-şi pun nădejdea în idoli». 

Aceleaşi lucruri, numai cu alte cuvinte, spun şi textele: Isaia 
44, 10, 17 şi Ier. 10, 3-:-6 (pe care le-am citat când am amin~ 
tit de Sf. Cruce). 

Dar aceste pasagii nu sunt împotriva icoanelor creştine, 

ci ele vorbesc de idolii păgâneşti pe care sectanţii, într'un chip 
simplist, mereu îi aseamnă cu icoanele noastre. 

Nu mai stăruim, căci înseamnă să repetăm, ceea ce am spus 
deja mai sus. Pentru sectanţi, cităm mai jos, câteva locuri din 
Vechiul Testamenf, de unde se. vede că şi Israeliţii se închinau 
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în templu în faţa heruvimilor ce aveau lângă ei candelabre şi 
candele, exact ca în bisericile noastre: <<Iar eu întru mulţimea 
milei Tale, intra-voi în lăcaşul Tău, închina-mă.-volu pătruns de 
frica Ta la templul Tău cel Sfânt» (Ps. 5, 8). «Inchina-mă-voiu 
h1 sfântul Tău lăcaş şi numele Tău voiu slăvi ... » (Ps. 138, 2). 

«Şi pietrele acestea să fie în număr de 12, după numele f"Ii
lor Jui Israel, la fel cu săpăturile de pe peceţi, fiecare cu numele 
său, după cele 12 seminţii ... » (Exod 28, 21). 

«In cortul descoperirii, dincoace de perdea, care ascunde 
chivotul Legii, să fie aşezat candelabrul... (Exod 27, 21). 

«Iar tămâia pregătită după amestecătura aceasta, să nu 
o faceţi pentru voi, ci să o socotiţi lucni sfânt pentru Domnul ... 
Cine va face astfel de tămâie, să fie stârpit» (Exod 30, 37). 

8. Sâmbăta. Una dintre disputele cele mai înveninate dintre 
credincîoşii adevăraţi ~i sectanţii numiţi Adventişti, este cea 
cu privire la sărbătorirea zilei a şaptea. Toţi creştinii de toate 
confesiunile şi chiar sectele, prăznuiesc Duminica. De un secol 
şi ceva, Adventiştii au adoptat practica iudaică şi au trecut la 
sărbătorirea Sâmbetei.. Precum ştiţi, motivul pe care se înte
meiază este că singură această zi air fi binecuvântată de Dum
nezeu şi neschimbată după aceea. 

Numele de Sâmbătă vine dela cuvântul ebraic ~~~. care 
cum iar ştiţi, însemnează: «a înceta ceva, a se opri, a se odihni»; 
şi cu timpul a căpătat şi sensul de a sărbători, de unde cuvântul 
Sabat; pe timpul Mântuitorului şi Sf. Apostoli avea mai mult 
sensul de sărbătoare. • 

Care sunt textele din Vechiul Testament, cu privire la Sabat, 
răstălmăcite de sectanţi? Intâiul este cel din Ge. 2, 2-3: «Şi a 
sfârşit Dumnezeu în ziua a şaptea lucrarea sa pe care o făcuse, 
şi s'a odihnit în.ziua a şaptea de toată lucrarea pe care o făcuse. 
Şi a binecuvântat Dumnezeu ziua a şaptea şi a sfinţit-o ... ». 

Adventiştii ne învinovăţesc pe noi creştinii ortodocşi că nu 
serbăm Sâmbăta odată cu Iudeii, fiindcă Dumnezeu în Eden a 
poruncit oamenilor să se odhinească în ziua aceasta. E o răs
tălmăcire, căci în Ge. 2, 2 nu ni se spune să păzim Sâmbăta, ci 
numai că Dumnezicu a binecuvântat ziua a VII-a, pe care şi noi 
o păzim cu sfinţenie. 

Al doilea text invocat de sectanţi e cel din Exod 20, 8 (De
calog), unde Dumnezeu, în porunca a IV-a, zice: «Adu-ţi a.minte 
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de ziua de Sabat, ca să o sfinţeşti pe ea ... ». Ce spun Adventiştii? 
Iată ce: <<Prin faptul că se afirmă clar: «Adu-ţi aminte ... », în
semnează că Sâmbăta era prăznuită înainte de Moise, deci chiar 
din zilele patriarhilor şi chiar primilor oameni. Altfel, Moise 
n'ar fi scris: Adu-ţi aminte. Interpretarea e falsă. Moise nu le 
aduce aminte de Sabat ca de o zi păzită de strămoşi, ci numai 
de faptul că ziua a şaptea a fost binecuvântată de Dumnezeu, 
cum el, Moise, le poruncise ceva mai înainte (vezi Exod 16, 
23-30), ca o recunoştinţă pentrn eliberarea din robia egipteană, 
şi Israeliţii trebuiau să ţină această zi drept sărbătoare. Amin
tesc numai, că în timpurile patriarhilor, Evreii n'au putut păzi 
ziua a VII-a, căci era cu neputinţă. Cum spune un vechiu pro
verb, oaia n'are sărbătoare, nici Paşte nici Crăciun. Şi patriarhii 
care au fost păstori nomazi, n'au putut-o respecta. Prin nepă
zirea ei, ziua a VII-a a fost uitată. Acum când Evreii, sub con
ducerea lui Moise, se pregătesc să intre în Ţara Făgăduinţei şi 
să devină sedentari, Moise le aminteşte de vechea poruncă a lui 
Dumnezeu, că ziua a VII-a e binecuvânfată şi că deci din acest 
moment al ieşirii din robie, ei vor păzi cu sfinţenie, din 7 în 7 
zile, ziua Domnului, Sabatul. Aşa dar, până }q, ieşirea din Egipt, 
ziua a VII-a n'a fost păzită. Abia după ieşirea din Egipt 
ea este observată cu atenţie şi perpetuată până în zilele noastre, 
de către Evrei, pentru motivul că au fost eliberaţi din robia 
egipteană. • 

Nu putem fi obligaţi, noi creştinii să păzim aceiaşi zi de 
,odihnă a Iudeilor, pe care Sf. Apostoli au schimbat-o cu Dumi
nica, pentru raţiunile cunoscute. Principiul prăznuirii din 7 în 
7 zile, căci această zi a fost binecuvântată, îl păstrăm cu 
sfinţenie. 

Alt text din Vechiul Testament, scos în ~videnţă de sec
tanţi, este cel din Exod 31, 16, unde Sabatul e numit legătură. 
veşnică şi deci trebue păzit ca un legământ veşnic. Da, Evreii • 
trebuiau să păzească Sâmbăta, căci altfel cădeau sub blestemul 
Legii (Deut. 27, 26). 

Şi noi, creştinii, socotim legătură veşnică, fapţul de a prăz
nui ziua a VII-a, ca zi de sărbătoare, dar nu de a o prăznui 
odată cu Iudeii. Noi, acum, nu mai suntem sub Lege, ci sub 
harul lui Hristos, care ne-a răscumpărat din blestem. Luminati 
de harul lui Hristos, Sf. Apostoli au găsit potrivit să" mute pr~-
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nuirea zilei a VII-a în ziua Invierii Domnului, ziua eliberării 
noastre din robia morţii. 

Alt text schimonosit de sectanţi este Isaia 66, 22-23, unde 
citim: <,Precum cerul nou şi pământul nou pe care le voiu zidi, 
vor răţn.ânea înaintea Mea, aşa va dăinui de-a-pururea neamul 
vostru si numele vostru. Si din hmă nouă în lună ·nouă si din , , , 

Sabat în Sabat, vor veni toţi şi se vor închina înaintea Mea». 
Aici e vorba de rămânerea prăznuirii în veci, a zilei a VII-a, 

cea binecuvântată de Dumnezeu. Cum am amintit, noi creştinii 
păzim prăznuirea zilei a VII~a, nu însă odată cu ludeii, căci s'a 
întâmplat, ceea ce cu mult înainte de Hristos, fusese pTezis de 
Ieremia proorocul, 31, 31-32: «Iată vin zile, când voiu încheia cu 
casa lui Israel şi casa lui Iuda un legământ nou. Şi nu-l voiu 
încheia cum l-am încheiat cu părinţii lor, când i-am scos din ţara 
Egiptului» (adică e vorba de legământul din Exod 16, 23). Aşa 
dar, chiar în economia divină era plănuită schimbarea zilei de 
odihnă, cum schimbate şi chiar desfiinţate au fost poruncile cu 
privire la. lună nouă, circumcizie, mâncări şi băuturi, etc. 

9. Postul. Precum ne este cunoscut, lumea protestantă nu 
vrea să ţină seama de posturile noastre, cele aşa d~ folositoare 
atât pentru suflet cât şi pentru trup. Sectele au adoptat aceeaşi: 
linie de conduită şi de aceea caută să arate că postul n'are niciun 
aport în ceea ce priveşte mântuirea. Textul din Vechiul Testa
ment,· pe care sectele îl aduc în sprijinul ideilor lor este Isaia 
58, 6, unde aflăm: «Iată postul care-mi place într'a.devăr: Ru
peţi lanţurile nedreptăţii, deslega.ţi legăturile jugului, daţi dru
mul celor asupriţi şi sfărâmaţi jugul lor. Imparte pâinea ta cu 
cel flămând, adăposteşte în casa ta pe cel fără cămin; de vezi 
un desbrăcat, pune haină pe el şi nu te ascunde de cel de un 
neam cu tine ... ». Aceleaşi idei se află şi în Zaharia 7, 4-10, pe 
care sectanţii îl citează. 

Dacă privim cu luare aminte pasagiul acesta, vedem că nu 
e vorba de inutilitatea postului, ca atare, ci de felul cum trel>uie 
să fie un post, adică însoţit de faptele iubirii aproapelui. Dar ce 
altceva face şi Biserica Ortodoxă, când spune credincioşilor 
săi: «Postul cel adevărat este înstrăinarea de răutăţi, înfrâna
rea limbei, lepădarea mâniei, depărtarea de pofte, de clevetire, 
de minciună, de jurământul cel nedrept ... » (stihira dela stihoav
na de Luni I a Postului Mare). Şi mai departe: «Postindu~ne fra
ţilor, trupeşte să ne postim şi duhovniceşte. Să deslegăm toată 
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legătura nedreptăţii. Să rupem cancanul tocmelelor celor silnice. 
Tot înscrisul cel nedrept să-l spargem. Să dăm flămânzilor 

pâine ... ca să luăm dela Hristos mare milă ... ». (Stihira de 
Miercuri I a Postuiui Mare). 

Chiar şi în Vechiul Testament găsim că în timpul când ci
neva făcea o făgăduinţă pentru un anumit timp, mâncarea sa 
diferea faţă de cea din zilele obişnuite. Aşa de exemplu, Nazi
reii se abţineau dela vin şi băuturi tari. Iată ce citim în Dan. 
10, 2-3 : «In zilele acelea, eu, Danill, am petrecut 3 săptămâni 
în jelanie. Pâine bună n'am mâncat, carnea şi vinul n'au intrat 
în gura mea ... timp de 3 săptămâni de zile». Aşa dar, şi în Legea 
Veche, mâncările dip timpul postului difereau. 

Un alt text asupra căruia se scandalizează sectanţii este 
cel din Lev. cap. 11 şi Dt. 14, 1-21, unde este oprită mâncarea 
cărnii de porc, iepure, peştii fără solzi, etc. 

Pentru creştin, orice mâncare este curată prin sine, cum 
grăieşte Apostolul: «Totul e curat, că nimic nu e spurcat prin 
sine, fără numai celui ce i se pare a fi ceva spurcat, pentru acela 
e spurcat» (Rm. 14, 14). 

Legea Îui Moise, cu privire la animalele curate şi necwrate şi 
despre felurile măncărilor nu mai are valoare. Iată ce ne spune 
Apostolul Neamurilor în Coloseni 2, 16: <<Nimeni să nu vă bage 
vină pentru mâncare sau băutură sau cu privire la vreo sărbă
toare sau lună nouă sau Saba.t ... ». 

10. J•uăroântul. Spre deosebire de protestanţii propriu 
zişi, sectanţii sunt ferm împotriva jurământului şi găsesc mare 
abatere Bisericii Ortodoxe că admite credincioşilor să depună 
jurământ. In ~prijinul pdziţiei adoptată de dânşii, sectanţii aduc 
pasajul din Exod 20, 7, adică porunca a m-a: «Să nu iei în de
şert numele Domnului Dumnezeului tău, căci Domnul nu va 
cruţa pe acela, care va lua numele Său în deşert». 

Dar dacă privim lucrul cum trebuie, porunca a treia nu 
opreşte deloc să chemăm numele Domnului, căci altfel nu ne-am 
mai putea nici ruga. Ea nu ne opreşte nici să nu jurăm, căci 
însuşi Dumnezeu a spus lui Moise, în Dt. 6, 13: «Cinst.eşte pe 
Domnul Dumnezeul tău, Lui să-I slujeşti şi pe numele Lui sii te 
,iurh. Ceea ce ne opreşte porunca a ID-a este să pronunţăm 
numele Domnului «în zadar», adică fără nevoie, fără cucernicie, 
aşa cum au unii răul obicei, de a spune la orice pas: «Pe Dum
nezeul meu», chiar atunci când spun neadevăruri. 
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Jurământul făcut pe numele lui Dumnezeu, pentru stabili
rea adevărului, din contra, este îngăduit şi necesar. Vechiul Tes
tament n~ opreşte jurământul, ci-1 îngăduie. Aşa de pildă, David 
jură lui Saul că nu-i va nimici neamul (Is. 24, 22-23). 

«Când cineva va păcătui împotriva aproapelui său şi se va 
cere dela el jurământ, să vină înaintea casei Domnului» (Ir. 8, 
31-32). Că jurământul va fi îngăduit şi în Noul Testament, ne-a 
prezis-o de două ori Isaia, când vorbeşte de timpurile mesia
nice: «Din gura Mea iese dreptatea şi nu-mi întorc cuvântul. 
Inaintea Mea se va pleca genunchiul, întru numele Meu se va 
jura orice nP..am» (Is. 45, 23; vezi si 19, 18-21, si 65, 15~16). 

, • , ' 
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SUPERSŢIŢIILE ŞI OBSCURANTISMUL MISTIC 

Lupta .împotriva superstiţiilor şi a obscurantismului mistic, 
luptă pentru pace. 

In încercarea de a-şi explica diferitele fenomene ale vieţii 
şi ale naturii, oamenii au recurs în decursul vremii, fie la cre
dinţele lor religioase, fie la luminile ştiinţei, fie la nălucirile 
fanteziei lor înfierbântate şi alimentate de diverse credinţe de
şarte. Dar mai mult decât toate, luminile ştiinţei au fost acelea 
la cari s'a apelat în acest scop. 

Explicarea ştiinţifică a fenomenelor a reclamat însă întot
deauna eforturi susţinute, cercetări atente, răbdare, studii în
delungate, -experienţe îndrăzneţe, împreunate cu tot felul de 
primejdii şi, în sfârşit, sbuciumul continuu al inimii, frământa
rea continuă a minţii. 

Spargerea vălului de întunerec ce despărţea mintea omului 
primitiv de adevărurile cari mişunau în jurul lui, fără a i se 
descoperi nici unul dela sine, a cerut o muncă de uriaş. vreme 
atât de îndelungată, încât .noi abia putem să-i apreciem durata. 
De atunci şi până azi, munca ştiinţifică a omului a descoperit 
adevăr după adevăr, lumină după lumină, a cucerit pisc după 
pisc. Această muncă l-a ridicat pe om din beznă, l-a făcut să 
urce culmi nebănuite, lărgindu-i cu fiecare pas orizontul şi redu-
când :mereu proporţiile necunoscutului din faţa sa. . 

La multe şi minuna.te cuceriri a ajuns omul, urmând calea 
iscodirii ştiinţifice a tainelor lumii şi vieţii. Bilanţul acestor cu
cerui este poate cel mai de seamă bilanţ al istoriei omenirii. 
El este unul din cel~ mai înalte titluri de glorie ale fiinţei ome
neşti. El vorbeşte fiecărui veac despre eroismul oamenilor de 
ştiinţă din trecut, despre luptele şi despre victoriile acestora, 
şi în acelaşi timp îi cheamă pe contemporani şi pe cei din vea
curile viitoare, la întrecere, la muncă nouă, la noui bătălii şi la 
noui cuceriri. Niciun spectacol nu este mai grandios şi mai demn 
de făptura omenească, decât acesta pe care ni-l desfăşură înain
tea ochilor, lupta oamenilor de ştiinţă pentru descoperirea, pen
tru cucerirea şi lămurirea adevărului. Nicio muncă nu este mai 
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folositoare pentru om decât aceasta şi nici una nu-l cinsteşte 
mai mult decât aceasta. 

Calea muncii ştiinţifice este aceea pe care a urmata-o tot 
ce a fost mai bun, sau tot ce a avut mai sănătos şi mai de preţ 
omenirea, între ostenitorii din câmpul muncii pentru descoperi
rea adevărului. Aceştia i-au lăsat omenirii un tezaur de nepre
ţuit şi în acelaşi timp o zestre de optimism, de încredere în pu
terile omeneşti, încredere fără de care progresul nu ar fi fost 
posibil, fără de care nici astăzi nu am putea face nici un pas 
înainte şi fără de care desnădejdea cea mai cruntă şi nimicitoare 
ar fi pus stăpânire pe viaţa oamenilor. 

Dar calea aceasta grea a ştiinţei, calea firească şi sănă
toasă a vieţii noastre, n'a fo~t urmată în toate vremurile de către 
toţi aceia cari, frământaţi de probleme şi de sbuciumul îndoie
lilor, au năzuit spre adevăr. Unii dintre aceştia au dezarmat re
pede, şi-au pierdut curajul şi răbdarea, şi neputinţa lor i-a făcut 
să declare, fie că nu este posibilă cunoaşterea unor taine, expli
carea unor fenomene, fie că dacă 1totuş.i trebwe să li se dea o 
explicaţie, atunci aceasta nu poate fi una ştiinţifică naturală, ci 

,numai una de natură misterioasă, deşi nu una supranaturală. 
i Toţi cei ce au renunţat în felul ~cesta la calea cunoaşterii ştiin
ţifice, s'au transformat în ghicitori, în drumeţi fără busolă, cari 

. încercau pe dibuite să regăsească drumul pe care ei .în.şi.şi îl 
abandonaseră. In dibuirile lor, m\1lţi dintre ei s'au legat cu cea 
mai bună credinţă, de orice le-a ieşit în cale, câutând o i~ire, 
dar de fiecare dată mai mult se rătăceau, târând după ei în 
rătăcire şi pe alţii. 

Dar în afa~~ ~.e ace.ştia, există o categorie de rătăciţi, cari, 
unmărindcu ''fotul alte scopuri, decât icelea irrip~e· de nevofa 
firească de a cunoaşte, speculează în mod conştient şi cu rea 
credinţă., ;mw:w,ţe născociri. fanteZ:ste,_ .. cari.a.11 apucat _să fie răs-

,_Pâi;:i.c;lite~ş.i.. ~~ditate .Îl+ popor .şi la.I1Sează. mereu altele noui. 
1n fine, categoria cea mai numeroasă· a celor ce cultivă şi 

răspândesc spout.a.n e~pµ.caţiµe ţf_<!,ţig,~a!e, __ 1:lliSter~oa~ şi bizare 
_ale ,fenQn;Lenelor pe ~ri n-q _I~_ înţeleg, o form~ă massa neştiu
torilor de carte, a celor lipsiţi de cultură. 

Toate încercările neştiinţifice de a explica anumite feno
mene, fapte sau întâmplări minunate, indiferent din partea cui 
s'ar face, sporesc vălul de umbră şi de întunerec în jurul nos„ 

• tru, încurcă drumul neted şi luJlllllos al ştiinţei şi opun o redu-
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tabilă rezistenţă pătrunderii adevărurilor ştiinţifice în conştiinţa 
oamenilor. • 

Toate încercările de acest fel, ignorând cauzele reale ale 
faptelor şi fenomenelor pe cari nu le înţeleg, le atribue unor 
cauze nedefinite, neidentificate ştiinţific şi le situiază pe aces
tiea deasupra cauzelor comune~şi cunoscute, într'o zonă miste
rioasă şi nepătrunsă a existenţei, de unde pretind că ele ar ac
ţiona, neţinând seamă de cauzele obişnuite, având putere do
minantă asupra acestora şi urmărind scopuri tainice dar fatale. 
Ei mai pretind apoi, că scopurile acestea totuşi pot fi ghicite, 
sau chiar pot fi prevăzute, însă numai printr'o anumită înţelegere 
a înlănţuirh misterioase dintre feluritele cauze şi efecte nu mai 
puţin misterioase. Este de reţinut că această categorie de oa
meni nu situiază respectivele cauze sau puteri misterioase de 
cari se ocupă, în supranatural sau transcendent, ci într'o zonă 
obscură a imanentului. 

Metoda de interpretare neştimţifică, ci misterios fantezistă 
a lucrurilor, ca şi concepţia pe care o creiază o .astfel de inter
pretare, se numesc, spre deosebire de metoda şi de concepţia 
ştiinţifică, ~a şi de metoda şi de concepţia religioasă propriu 
zisă, ~e,todă superstiţioasă şi concepţie superstiţioasă. 

Ele se numesc astfel, fiindcă, precum arată însuşi cuvân
tul superstiţios, încearcă să explice lucrurile nu prin cauzele lor 
reale, ci prin cauze ireale, dar totuşi situat.ie deasupra acestora: 
superstites = realităţi suprapuse, cari stau deasupra lucruri
lor şi cari· le-ar urmări ca umbre invizibile. 

Orice explicaţii ale fenomenelor, faptelor şi întâmplărilor, 
dacă nu sunt religioase sau ştiinţifice, sunt explicaţii supersti
ţioase sau superstiţii. 

Oamenii cari le acceptă sau şi le însuşesc, se numesc su
perstiţioşi. 

Explicaţiile ştiinţifice, lămurind în mod just relaţiile între 
diversele cauze şi efecte reale, stabilesc adevăruri ştiinţifice. 

Explicaţiile superstiţioase, nelămurind în mod . just relaţiile 
de acest fel, ci pretinzând că ar exista raporturi imaginare între 
cauzele ireale şi efecte reale, stabilesc şi acreditează neadevă
ruri, adică minciuni, cari induc în eroare şi derutează, sabotând 
munca de lămurire ştiinţifică: 

Intr'un raport asemănător se găsesc explicaţiile !upersti-
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ţioase şi faţă de cele religioase. Deci superstiţiile sunt duşmanii . 
ştiinţei ca şi ai reiligiei. 1 

Ştiinţa şi religia fiind ajutătoare ale vieţii omeneşti, ca 
unele ce satisfac necesităţi .fireşti ale acestei vieţi, este evident 
că duşmanii lor sunt şi duşmanii vieţii oamenilor. Deci supersti
ţiile, fiind duşmane ale ştiinţei ca şi ale religiei, sunt prin acea
sta şi duşmanele vieţii. Ele trebuiesc privite şi tratate ca atare . 

• 
Ori cum ar fi ~upe_!stiţiile, _ este cert că ele exist~, că au 

fost şi sunt încă foarte"riisii"âiiciftit şi 'adânc înrădăcinate în con
ştiinţa oamenilor. Istoria culturii omeneşti ne arată, că .ţJ~. 3:u , 
e~tat în t91:J,ţ_~ l.4:n..,purile şi că un.ele dintre elet nu numai că au 
supravieţuit până azi, ci chiar şi -în zilele noastre sunt răspân
dite în toată lumea, ~prezentând o stare de fapt de care până 
şi în anumite treburi obşteşti a trebuit să se ţie s•eamă. 

Astfel_ ~ţe. cazul cu superstiţia. nu.11J,}j,r11lui_ 13. Ea este 
universală. 1n urieie ··oraşe din Europa, nu există ~umărul 13, 
înt:rie numerele caselor de pe străzi, ci în locul lui s'a adoptat 
Nr. 12 bis sau 14. A, iar la unele hoteluri nu există camere care 
să poarte Nr. 13, etc ... şi toate acestea, numai pentrucă lumea 
are încă o teamă superstiţioasă de Nr. 13, care e considerat ca 
un număr fatal, aducător ide nenorociri, etc. Şi fiindcă această 
teamă nu reprezintă numai o stare de conştiinţă individuală, 
ci chiar o stare de conştiinţă . socială, precum am văzut, se ţine 
seamă de ea. 

In fond, teama aceasta, deci însăşi superstiţia numărului 

13, nu este întemeiată pe nimic re.al. Totuşi faJPtul că superstiţia 
există, dovedeşte :eă ea are o cauză. Aceasta nu este însă o cauză 
ştiinţifică, ci tot una superstiţioasă, întemeiată adică p~ o cre
dinţă deşartă, care s'a născut în vreinuri vechi şi s'a perpetuat 
până azi, şi anume pe credinţa că faţă de numărul perfect şi

sfânt 12, - 12 luni, 12 unităţi-duzina, 12 Apostoli, etc., -
numărul 13 reprezintă un număr imperfect, turburător de echi
libru şi deci provocator de rele, deşi de fapt, numărul acesta ca 
şi oricare altul, nu e nici mai rău nici mai bun decât celelalte . 

• 
C~1,WL.genera.lă a tuturor superstiţiilor este lipsa de cul

tură şi lipsa de î~are'săriăfoăsă In„cuitură; lipsa: de pre-
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ţuire reală a ştiinţei şi de aplicare a ei în viaţa omenească, sau 
lipsa unei îndrumăl·i sănătoase în religie. 

Cu cât un popor este mai avansat în cultură, el este şi mai 
echilibrat în trăirea lui religioasă; şi cu atât mai puţine sunt 
superstiţiile cari îl desorientează. ·Cu cât este însă mai înapoiat, 
cu atât este mai bogat în superstiţii. 

Dar deşi în epoca modernă ştiinţa a făcut progrese enor
me, şi a explicat nenumărate lucruri cari până aci se tâlcuiau 
în mod superstiţios, totuşi superstiţiile persistă chiar în cercu
rile şi societăţile cele mai înaintate din punct de vedere cultural. 
Cum se explică oare acest lucru? Cum se poate înţelege faptul, 
că alături de ştiinţa cea mai înaintată, mai există încă super
stiţia? 

• Analizarea ştiinţifică a transformărilor cari se produc în 
conştiinţa omenească, ne rată că procesul de primenire a con
ţinutului conştiinţei nu se ţine la pas cu procesul de transfor
mare a condiţiilor materiale de viaţă ale omului, proces care 
face ca ştiinţa să evolueze mai rapid decât conştiinţa. Faţă de 
evoluţia ştiinţei, determinată prin schimbarea forţelor de pro
ducţie şi a raporturilor de producţie, conştiinţa umană rămâne 
mereu în urmă, aşa încât în conţinutul ei, _stăruie încă multă 
vreme elementele însuşite prin tradiţie, şi numai printr'un pro 0 

ces mai lent,· în care acestea opun o dârză rezistenţă, cuceririle 
ştiinţei ajung să se infiltreze şi să cucerească terenul conştiinţei. 

In felul acesta se explică faptul că alături.~de . ..şti.j..r_~Jăi, ,con~ 
tinuă...să dăinui-ască..şi_s-µ~rstiţiile. De aci se mai vede că misiu
iiea ştiinţei în luptă cu superstiţiile, este foarte anevoioasă, 
că pătrunderea adevărurilor ştiinţifice în conştiinţa umană şi 

expulzarea superstiţiilor prin acestea, este o operă căreia i se 
opune rezistenţă, şi că ded, culturalizarea reclamă eforturi mari, 
muncă bine chibzuită, răbda:ve şi stăruinţă deosebită. 

Pentru a putea duce cu bune rezultate lupta împotriva su
perstiţiilor, mai este necesar să. analizăm şi să scoatem în evi
denţă şi faptul că prezenţa lor în conştiinţa oamenilor creiază 
un climat de obscurantism misti~ refractar progresului, şi că, 
la rândul lui, acest climat oferă superstiţiilor terenul cel mai 
propriu pentru menţinerea şi desvoltarea lor. Incât, am putea 
spune, că superstiţiile creiază obscurantismul :mistic, iar acesta 
alimentează superstiţiile. 

Intr'adevăr, atmosfera pe care o creiază prezenţa supersti-
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ţiilor, trebuie să fie numită o atmosferă obscurantistă, o atmos
feră de întuneric şi de întunecare a minţii, pentrucă ea este dia
metral -opusă aceleia de lumină şi de luminare a minţii, pe carte 
o creiază ştiinţa şi adevărurile ei. Atmosfera creiată de super
stiţii face ca alături CY luminile ştiinţei să se ridice umbrelt;, 
fantomele întunecoase ale misteriosului, şi ca aceasta chiar să 
copleşească uneori adevărurile luminoase şi limpezi ale ştiinţei. 

Această atmosferă face ca oamenii, în loc să se conducă 
după făcliile ştiinţei, să se orienteze după. închipuiri. Ea face ca 
oamenii, în loc să vadă limpede drumul pe care trebuie să mear
gă, să-l presare cu tot felul de năluciri, şi să îmbrace orice ac
ţiune firească şi normală a lor în cele mai groteşti vestminte. Ea 
parcă înlocueşte mereu viaţa nmmală, cu cea de carnaval. Ea 
face ca oamenii, în loc să-şi vadă de tr,eabă, încrezători în rostul 
muncii lor, în puterile lor, în cunoştinţele lor adevărate, să se 
încarce de teamă, să-şi piardă încrederea în ei înşişi sau să cadă 
în reverii mistice, în loc să se dedice muncii pozitive, creatoare. 

Tojul se îmbracă în mister, totul devine mistic, o~!:!-lţ, ___ ~-
~uns, .de :Q.eînţ~es, dar cu- toate, acestea de unn.at, din _pri.cina 
fricei pe care le-o inspiră necunoscutul, nebănuitul, acţionat de 
puteri misterioase. 

Lăsat l'!_au asvârlit într'o astfel de atmosferă de dbscuran
tisâ mistic, omul devine fatalist, se abandonează întâmplării, 
devine pesimis(.şi:şi -·âşÎeaptă'·1a diverse soroace, norocul sâu 
rtenorocirile, pentru' evitarea cărora e convins că nu poate face 
nimic, şi ca urm.axe nici nu întreprinde nimic. 

Trăind într'o astfel de stare, omul deza.rme::i,ză în faţa vieţii, 
îşi ori'ei1teii:~ă. viaţa spre. pasivitatea -~ons~at~rifor inconştienţi 
de destin, îşi istov-eşte puterile creatoare, îşi pierde conştiinţa 
puterii şi a valorii umane, devine o simplă piesă sau unealtă în 
mâinile oricui. De aici, primejdia decăderii continue, a degradă
rii continue a omului, primejdie ce nu poate fi înlăturată decât 
prin proectarea luminilor ştiinţei în bezna obscurantismului 
mistic. 

Profilaxia anti-superstiţioasă, întreprinsă prin acţiunea de 
răspândire. a culturii în massele mari ale poporului, este cea mai 
necesară şi cea mai eficace pentru redresarea morală, pentru 
scoaterea din inerţie, pentru smulgerea din braţele obscurantis
mului mistic a unei mari părţi a poporului nostru, căci fără acea
stă operă profilactică, ridicarea întregului nostru popor muncitor 
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la o nouă conştiinţă a demnităţii lui umane, la o conştiinţă de 
luptă şi muncă creatoare, întâmpină enorme dificultăţi. 

De bună seamă că în desfăşurarea; acestei acţiuni, între
prinsă de cârmuitorii vieţii culturale a patriei noastre, şi slujito
rii Bisericti sunt datori să-şi dea întregul lor concurs, fiindcă 
cea mai potrivită metodă pentru combaterea superstiţiilor nu 
este aceea de a duce numai o muncă de lămurire religioasă, ci 
este aceea care pregăteşte întâi terenul pentru o astfel de 
muncă prin luminile culturii. 

Numai ridicarea nivelului ştiinţific-cultural al poporului, 
poate să-l ajute pe acesta să-şi echilibreze credinţa sa religioasă, 
să o plivească încetişor de buruenile superstiţiilor şi obscuran
tismului mistic, ca astfel să-şi poată face din ea un reazim şi un 
auxiliar al progresului, al unei vieţi descătuşate din servituţile 
credinţelor deşarte, al unei vieţi liniştite, senine şi fericite. 

Deformaţiile mistice ale conştiinţei oamenilor nu pot fi vin
decate prin alte deformaţii cari li s'ar suprapune, sporind doar 
haosul şi dezorientarea, ci ele trebuesc tămăduite prin înlătura
rea cauzei lor comune principale, care este în orice caz lipsa de 
cultură. • 

• 
Suptrstiţiile şi obscurantismul mistic au ţinut în întuneric 

şi în letargie o bună parte a poporului nostru, pentrucă ele 
orientează inevitabil, în sens negativ, rostul vieţii umane; ele 
orientează anti-social, anti-cultural şi anti-progr~ist, constitu
ind prin aceasta una din manifestările cele mai reacţionare şi 

mai primejdioase pentru orice popor. 
De fapt însă, nici nu se poate vorbi în mod real despre vrea 

orientare a vieţii omeneşti de către acestea, căci orientarea pe 
care o dau ele, însemnează tocmai cea mai desăvârşită dezorien
tare a vieţii. 

\ 

Dar superstiţiile şi obscurantismul mistic mai trebuesc pri
vite şi sub raportul influenţei lor asupra relaţiilor sociale şi 

conomice din sânul oricărei societăţi. Ele determină o anumită 
. titudine în aceste relaţii, din partea celor cari au căzut în ghia
rele 1o,r, şi aceasta nu este decât atitudinea de pasivitate care 
face pe oameni, fie să .nu dorească nicio schimbare, niciun pro
gres, nicio îmbunătăţire a traiului lor, fie, mai ales, să nu în~ 
drăznească să întreprindă nimic în acest scop, sau să dezarmeze 
complect în luptă şi să accepte mai bine totul în chip fatalist, 
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decât să se hotărască pentru luptă şi să se avânte în ea, spre 
a-şi cuceri o viaţă ma.1 bună. Aceştia îngroaşe rândurile neferi
ciţilor, cari prin indolenţa şi pasivitatea lor, se fac complicii 
asupritorilor şi exploatatorilor de tot felul ai ,poporului muncitor. 

Dacă clin aceste motive, clasele exploatatoare din trecut au 
avut interesul să cultive şi să răspândească tot felul de super
stiţii în massele poporulw nostru, - căci într'adevăr nu era 
nimic mai potrivit pentru a transforma pe oameni în unelte pa
sive în mâinile lor exploatatoare decât obscurantismul mistic, 
întunerecul desnădăjduitor în care erau ţinuţi prin acesta, -
apoi luptătorii pentru progres au nu numai interesul ci şi hotă
rîrea, de a-i desrobi pe toţi cei încătuşaţi, de a-i elibera pe foţi 
cei ferecaţi în lanţurile de orice fel ale exploatării. In fruntea 
acestor luptători stă astăzi clasa muncitoare. Ea şi-a făcut o 
datorie de onoare din opera de eliberare a omului din orice fel 
de exploatare. La înfăptuirea acestei opere trebue să contribue 
toţi oamenii de cultură, şi locul lor de muncă în cadrul ei, este 
mai ales sectorul cultural, acela în care se duce lupta pentru sur
parea celui mai puternic reazim al foştilor exploatatori, reazim 
pe care-l constitue superstiţiile şi obscurantismul mistic. 

Doborîţi de pe poziţiile lor de stăpâni jecmănitori ai mi
lioanelor de muncitori cu braţele şi cu mintea, foştii cârmui
tori încearcă să se folosească în ultima vreme de toate supersti
ţiile, încearcă să speculeze sensibilitatea încă vie a poporului faţă 
de superstiţii, vorbesc de semne miraculoase prevestitoare de 
întâmplări şi de soroace, ameninţă cu puterile oculte ale întune
ricului şi caută în tot felul, ca şi prin aceste mijloace să pro
ducă nelinişte, să agite şi să zdruncine elanul de muncă şi de 
luptă al oamenilor cari se mai lasă amăgiţi, în scopul de a as-, 
vârli lumea într'un nou război, profitabil pentru ei. 

Această armă subtilă şi primejdtoasă trebue smulsă şi ea din 
]ŢLâinile vrăjmaşilor progresului şi ai păc~, chiar în interesul 
păcii şi aJ fericirii poporului. De aceea, datoria noastră a tuturor 
este, ca ţinând seama de cele până aci lămurite, să înteţim lupta 
pentru combaterea superstiţiilor şi a obscurantismului mistic, 
sub orice formă s'ar ascunde şi oriunde l-am întâlni, conştienţi 
că numai astfel, - în câmpul nostru de muncă - ne situăm pe 
linia justă a desvoltării vieţii poporului nostru şi a consolidării 
frontului păcii. 
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FOLCLORUL MUZICAL RELIGIOS 

In Republica Populară Română, poporul nu este considerat 
numai consumator de bunuri culturale, ci şi creator de asemenea 
bunuri. Intre produsele culturale .populare, folclorul muzical este 
p~eţuit în chip deosebit. Insuşirile cari dau o mare valoare ac
tuală folclorului - în general - şi folclorului muzical - în 
special -- sunt următoarele: caracterul realist-social, forţa so
lidarizantă, simplitatea şi sinceritatea. 

Muzica populară creşte din realitatea vieţii s•odale; ea ex
primă ceea ce este tipic social. Cântecele despre viaţa păstoreas
că, cântecele prilejuite de momente importante din viaţa fami
lială (de ex.: cântecele de nuntă), cântecele revoluţionare şi 

încă multe alte genuri de muzică, poartă pecete realist-socială. 
Insuşi modul cum se plăsmuesc cântecele populare este social. 
O doină, de exemplu, nu se cântă aşa cum a fost cântată ea 
întâia dată de autorul ei, ci aci primeşte adausuri, aci suferă 
trunchieri, multiplicându-se în variante nenumărate, ceea ce 
constitue cea mai eclatantă dovadă că acea doină a primit o 
nouă paternitate: paternitatea poporului. 

Realismul şi caracterul social al produselor folclorice dau 
acestora puterea de a uni şi solidariza pe cei ce le cultivă. Cân
tecele populare săteşti, alături de cele muncitoreşti, sunt un 
mijLoc eficace în cimentarea alianţei dintre muncitorimea indus
trială dela oraşe şi ţărănimea muncitoare. 

Produsele folclorice au o arhitectură simplă, oricât de com
plexe ne apar unele din ele. Ritmul variat al unor cântece popu
lare constă, în realitate, din câte unul sau două motive care se 
repetă cu o regularitate uimitoare. 

Produsele folclorice poartă şi pecetea sincerităţii. Poporul 
este sincer şi atunci când creiază cât şi atunci când numai in
terpretează c~ ce s'a creiat anterior. Cântecele populare sunt 
expresia unor stări suflete.şti reale, trăite. 

Pentru toate aceste reale însuşiri ale cântecelor populare, 
folclorul muzical este tot mai insistent recomandat compozitori
lor noştri, spre a-l utiliza în urzirea lucrărilor lor de dimen-
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~iuni majore. Concomitent, Institutul de Folclor într,eprinde 
fructuoase culegeri în diferite regiuni din ţară. 

, Preotul dela sat are datoria patriotică de a da întreg con
cursul său folcloriştilor cari ar veni să lucreze în satul respec
tiv. Preotul, dacă are o activitate pastorală de mai mulţi ani 
într'un sat, poate semnala folcloriştilor repertoriul • cel mai 
interesant, genurile cele mai caracteristice regiunii, şi le poate 
indka pe cei mai buni informatori. 

Dacă într'un sat oarecare există produse artistice populare 
foarte preţioase, dar pe cale de dispariţie, preotul are datoria 
patriotică să informeze despre această situaţie conducerea In
stitutului de Folclor (din Bucureşti sau Cluj). Dacă are o cât 
de relativă pregătire tehnică necesară, până la sosirea membri
lor Institutului de I<:olclor preotul ar trebui să culeagă el însuşi. 
ceea ce este mai de valoare şi să antreneze în această muncă şi 
pe alţi factori intelectuali din sat, sau să ajute pe cei ce even
tual ar fi luat înainte o asemenea iniţiativă. 

Un foarte mare număr de cântece populare se încadrează 
în folclorul muzical religios, pentrucă ele într'adevăr exprimă 
stări sufleteşti religioase. 

Folclorului muzical religios îi aparţin următoarele genuri 
mai impoTtante: colindele (nu toate); cântecele de stea; unele 
bocete şi cântece de înmormântare populare; «viersurile» dife
ritelor sărbători bisericeşti; cântecele religioase de massă ( exe
cutate în cadrul conferinţelor religioase) ; cântările bisericeşti 
omofone ... 

Colindele sunt cântece foarte vechi, de provenienţă auten~ 
tic ţărănească, prilejuite de sărbătorile de iarnă. Nu toate. colin
dele l:tU text literar religios, ci unele sunt lumeşti. Majoritatea 
colindelor au un refren, altele două refrene. 

Cântecele de stea, în • majoritatea lor, sunt plăsmuite de 
vechi preoţi, dascăli sau cântăreţi bisericeşti. Toate aparţin fol
clorului muzical religios şi obişnuit nu au refren. 

Nici bocetele nu au, toate, conţinut religios. Ca muzică, 
în majoritate sunt tânguiri solistice în stil recitativ. Mai impor
ante, în ce priveşte conţinutul religios şi în ce priveşte valoarea 
muzicală, sunt «cântecele de mort», executate de obicei în grup. 
Unele au caracter de rugăciune făcută în numele celui răposat, 
pa Tatăl Ceresc să-i aşeze sufletul în rai. De exemplu: 
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O, cerescule Părinte! 
Adă-ţi şi de mine-aminte, 
Când chemat de cruda moarte 
Ies din lume şi las' toate. 
Aşează sufletul meu 
In ceresc lăcaşul tău; 
Cu îngerii împreună 
Să-şi primeasc' a sa cunună. 

Altele, tot în numele celui răposat, exprimă credinţa aces
tuia în supravieţuirea sufletului său, care va merge în cer. 

O cântare de mort, la un copil de 10-15 ani, încearcă să 
mângâie pe părinţii îndureraţi, spunându-le că el are de acum 
încolo părinţi pe însuşi Mântuitorul Hristos şi Sfânta Sa Maică: 

... Oh, iubiţii mei părinţi, 
Nu vărsaţi lacrimi fierbinţi, 
Că Hristos îmi este Tată, 
Şi Sfânta Fecioară, maică 

Ideia învie-rii morţilor apare foarte rar în bocete şi cântările 
de mort. Explicaţia este de mdin psihologic: cântările funebre 
populare nu au rostul de a fi expresia unui crez eshatologic, 
ci - după cum Ie spune numele (bocet, jelanie, etc.) - ele sunt 
exteriorizarea jalei profunde pricinuite de pierderea unei fiinţe 
apropiate. 

Versuri ca: 

Şi mă duc pe lungă cale 
De unde nu e înturnare ... 

nu exprimă necredinţa în învierea morţilor, ci ele se explică în 
seniiiul versurilor din 3Jlt cântec funebru popular: 

Noi de-acuma laolaltă 
N'om petrece niciodată ... 

adică: nu vom mai «petrece» laolaltă în modul de «petrecere» 
pământească, singurul mod cunoscut experimental de supravie
ţuitorii cari se jelesc în numele celui mort; versurile de mai sus 
nu exclud credinţa în existenţa şi a unui alt mod de «petrecere 
laolaltă», adică a modului de petrecere în care «nici nu se în-
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soară nici nu se mărită ci ( oamenii) sunt ca îngerii lui Dum
nezeu în cer» (Mat. 22, 30). 

Ca provenienţă, bocetele propriu zise sunt autentic ţără
neşti, pe când cântările «de mort» executate în grup, în majo
ritate au factură semi-cărturărească. 

In unele părţi ardelene (în judeţele: Sibiu, Târnave, Alba, 
etc.), sărbătorile bisericeşti mai importante se prăznuesc.şi prin 
melodii religioase speciale, numite «viersuri» sau «versuri». Ast
fel se cântă: «Viersul Botezului>;, «Viersul Floriilor», «Viersul 
Sf. Cruci», ş. a. Ca formă, aceste «viersuri» se aseamănă cu 
cântecele de stea sau cu colinde (unele «viersuri» au refren). Nu 
sunt totuşi nici cântece de stea şi nici colinde, fiindcă nici nu 
se cântă purtând «steaua» şi nici nu se «colindă» cu ele. 

Aşa zisa «colindă» de Florii: «Mulţimea norodului, Doam
ne», cântată în Muntenia, este mai degrabă tot un asemenea 
«viers», mai ales că textul «colindei» nu este deloc popula"." în 
fond, ci este identic cu stihira I de]a laudele utreniei din Dumi
nica Floriilor. 

«Viersurile» se cântă sau în decursul unei procesiuni reli
gioase, de ex.: « Viersul Floriilor» se cântă, în comuna Răşinari, 
în timpul procesiunii copiilor care aduc de pe câmp stâlpări de 
salcie; « Viersul Botezului» se cântă mai peste tot, în timpul 
procesiunii dela biserică până la râu (sau fântână), la Bobo
tează. Alte «viersuri» 3e cântă în biserică, la sfârşitul Liturghiei 
sau în loc de priceasnă. Viersurile sunt executate în grup. Ca 
şi cântecele de stea, «viersurile» au o factură ca.re le trădează. 
paternitatea semi-cărturărească. Cele ale căror autori sunt cu
noscuţi ( cum sunt viersurile .frumoase ale călugărului poet Picu 
Pătruţ din Sălişte (sec. XIX). Deşi în gen popular, totuşi, fiind 
scrise şi semnate, nu aparţin folclorului propriu zis. 

«Viersurile» sărbătorilor bisericeşti sunt o dovadă despre 
religiozitatea şi muzicalitatea poporului, care deşi are atâtea 
cân'tări bisericeşti liturgice, a creiat totuşi încă atâtea cântece 
prin care să-şi exprime şi să-şi întreţină religiozifatea. 

Cântările bisericeşti de strană (omofone) mai ales cele din 
Ardeal, încă aparţin folclorului. Este adevărat că la origină, 
aceste melodii au avut autori binecunoscuţi: melozi şi melurgi 
bizantini renumiţi. Dar aceste melodii nu se cântă astăzi aşa 
cum au fost creiate de autorii lor, ci cu modificările primite 
în decursul veacurilor. Cea nrn.i nn11l'i inflni>cnt.J'i. !=lnfP."riUi nA mn-
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zica bisericească bizantină in Biserica Ortodoxă Română este 
influenţa melosului popular. Această influenţă a fost mai puter
nică în Ardeal, unde ea s'a exercitat timp mai îndelungat. Mai 
cu seamă melodia sfetiln_elor şi melodia pripelelor polieleului sea
mănă foarte mult cu doinele ardeleneşti. 

In Ardeal, neexistând şcoli de cântăreţi bisericeşti decât 
după primul război mondial, şi nici şcoli teologice mai organi
zate, decât din s-ec. XIX, neexistând nici multe mânăstiri per
manent populale şi în continuă legătură strânsă cu mânăstirile 
de peste munţi, câ.ntăreţi bisericeşti, ţărani iobagi, învăţau şi 
executau muzica bisericească după auz, fără posibilitate de con
trol critic. Aceiaşi ţărani erau doinitorii satelor dar şi cântăreţii 
din bisericile româneşti. 

Totuşi, cântarea bisericească ardeleană nu este o cântare 
laică lumească, după cum nici muzica psaltică nu este o muzică 
profană turcească, măcar că a suferit totuşi multă influenţă 
muzicală turcă. 

Nu cântecele de joc şj nici cântecele de petrecere au influ
enţat muzica bisericească ardeleană, ci doinele, cântecele de stea 
şi colindele, adică genurile ~ele mai senine şi mai curate. Nu se 
pot găsi influenţele unor genuri muzicale populare cu caracter 
străin drc bunul simţ al poporului, străin de buna cuviinţă şi de 
omenia creştinească a pop1Jrului. 

Iar dacă este adevărat -- cum se susţine - că unele co
linde şi cântece de stea au ţâşnit din melodiile bisericeşti, apoi 
sutele de colinde şi cântece de stea din Ardeal mărturisesc şi. 

ele din destui, despre caracte-rui religios al muzicii bisericeşti 
ardelene. 

Dacă ar fi --adevărat că această muzică bisericească arde
leană n'a.r fi religioasă, ci seculaxizată total, atunci ar trebui 
compătimite toate zecile de generaţii de ortodocşi din Ardeal, 
care în lipsa unei muzici bisericeşti bizantine, au fost nevoiţi 
să-şi hrănească sufletul cu melodiile bisericeşti, pe care prof. 
Dimitrie Cunţan Ie-a notat şi publicat abia în anul 1890, numai 
«pe note liniare», «în_ versiunea cea mai simplă». Lucrurile nu 
se prezintă însă astfel. Că muzica bisericească ardeleană este 
relig,ioasă, stă mărturie însuşi poporul dreptcredincios, caxe de 
sute de ani, Ia Sfânta Liturghie o cântă dela mic până Ia mare, 
dela începutul slujbei şi până la sfârşitul ei. In bisericile săteşti 
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' din Ardeal, poporul cântă nu numai cântările Sfintei Liturghii, 
ci şi o serie întreagă de tropare, condace, etc. 

Caracterul popular aJ muzicii bisericeşti ardelene nu con
stituie o scădere, ci, dimpotrivă, o însuşire preţioasă. Intr'ade
văr, iată că muzicolog-ţi bisericeşti de peste munţi încearcă acum 
să dea o formă. populară chiar psaltichiei, recunoscând că ten
dinţa poporului de a adapta muzica psaltică spre a şi-o face ac
cesibilă, este o «tcmdinţă vie, dinamică». Căci după cum con
stată profesorul Ioan Croitoru: «din cauza complexităţii lui 
tehnice, acest cânt psaltic, de o rară frumUBeţe melodică, este 
apanajul numai al specialiştilor, nu şi al massei populare. Sunt 
o sută de ani şi mai bine de când avem traduceri şi creaţiuni 
psaltice în româneşte şi poporul dreptcredincios nu s'a împăr
tăşit aproape deloc din aceste comori sufleteşti». (Din prefaţa 
broşurii «Liturghia psaltică omofonă pentru popor», întocmită 
de prof. Ion Croitoru şi aprobată de Sf. Sinod, 1940. Cântările 
liturgice din această broşură, deşi psaltice, sunt transpuse pe 
note liniare, în versiunea cea mai -simplă, la îndemâna tuturor). 

O asemenea constatare tristă nu se poate face cu privire 
la muzica bisericească din Ardeal. Poporul dreptcredincios de 
aci se împărtăşeşte din plin din comorile sufleteşti ale muzi~ii 
bisericeşti, nu de o sută de ani, ci de sute de ani. Neavând specia
lişti care să-i adapteze cântarea bisericească la modul său sim
plu de viaţă sufletească, poporul dreptcredincios din Ardeal şi-a 
adaptat-o singur şi aceasta constitue cea mai sigură dovadă 
că a realizat o adaptare bună. 

Referitor la cântările ce se executau în bisericile foste 
greco-catolice, putem afirma că erau aceleaşi care se cântau 
în bisericile ortodoxe. Că pe Târnave se cânta (şi se cântă încă 
şi azi), puţin deosebit decât în satele din regiunea Sibiului, 
aceasta-i foarte explicabil. Şi folclorul muzical profan diferă 
dela regiune Ia regiune şi aceeaşi doină se cântă deosebit chiar 
în două sate vecine. Important este că. în acelaşi sat, în cele două 
biserici surori se cânta identic. 

Mai amintim că în restul ţării se cântă o muzică bisericeas
că foarte mult influenţată de muzica bisericească sârbă, aproa
pe identică cu aceasta. Şi ea este o muzică religioasă. 

Folclon1l muzical religios întruneşte toate însuşirile pre
ţioase pe care Ie-am găsit în considerarea folclorului în general. 
Aşa fiind, folclorul muzical religios constitue un admirabil mij-
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loc de cultivare a religiozităţii poporului. In acelaşi timp, el 
îndeplineşte şi o importantă funcţiune socială-solidarizantă. 

(Orice ·activitate constructivă, desfăşurată în comun, leagă şi 
solidarizează pe oei ce o săvârşesc; muzica şi mai ales folclorul 
muzical realizează această solidarizare în măsură deosebită). 

Aşa fiind, chiar folclorul mu2iical religios propriu zis, nu 
mai vorbim de cântările de strană, poate deveni un auxiliar 
preţios pentru păstorul de suflete care are datoria de a-şi ţine 
mereu adunată turma sa cuvântătoare, mereu solidară în efor
turile ei comune sprţ desăvârşir.e morală, spre progres. 

In concluzie, preoţimea are tot interesul pastoral de a 
valorifica cât mai mult folclorul muzical religios publicat şi să 
se iniţieze în tehnica culegerii cântecelor religioase nea._dunate 
şi nepub1icate. 

Prioritate va avea folclorul muzical religios local. 
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Preot Lector Aug. Faur 

MONAHISMUL ROMÂNESC ŞI REORGANIZAREA LUI 

Vorbind de monahi, nu facem abstracţie de mânăstiri. Mo
nahii sunt doar vieţuitorii lor, după cum mânăstirile sunt sediile 
şi vetrele lor de lumină. 

In titlul acestei expune;i însă, se accentuiază cuvântul de 
monahi pent:rucă viaţa unei mânăstiri e în funcţie exclusivă de 
convingerile religioase-morale ale monahilor. Oricât de mare ar 
fi o mânăstire, orice trecut ar avea şi de orice consideraţie s'ar 
bucura în faţa obştei, dacă cei ce o populează nu sunt pătrunşi 
de sfinţenia vieţii călugăreşti, toată vorbăria lor e «aramă su
nătoare şi chimval zăngănitor» (I Cor, 13, I). 

Vorbind de monahismul românesc nu însemnează că-l se
parăm de monahism în general. Indiferent de limba pe care o 
vorbeşte monahul, el e un ostaş al lui Hristos căruia şi-a dedicat 
viaţa şi pentru care trăeşte. 

Privit ptjn prisma Sf. Evanghelii, monahismul este forma 
cea mai superioară de. viaţă creştină. Deşi este inspirat din re
velaţia divină el nu e poruncă, ci sfat. Nicăieri nu găsim în pa~ 
ginile Sf. Scripturi ordi..'le categorice care să oblige pe cineva 
.să îmbrăţişeze viaţa monahală, ci simpJe îndemnuri pe cari dacă 
le urmează i se deschide calea spre desăvârşirea morală. Odată 
însă intrat, ordinele monahale devin categorice. «Cel ce vrea să 
vină după Mine - zicP Mântuitorul Hristos - să se lapede de 
sine, sa-şi ia crucea şi să-Mi urmeze Mie» (Marcu 8, 34). Pentru 
cel ce a îmbrăcat haina monahală, Hristos şi împărăţia Lui se 
cuvine să devină centrul· preocupărilor lui. 

Născut din îndemnul Mântuitorului, monahismul s'a des-. 
voltat primadată în pustiul Orientului, unde persoane alese, ca 
Antonie şi Pahomie cel Mare, Pă.ul de Teba şi Simion Stâlpnicul 
au pus bazele vieţii de adâncă interiorizare şi trăire pentru cer. 
Regule precise de viaţă le-a dat Sf. Vasile cel Mare, arhiepis
copul din Cesarea-Capadochiei. 

Când a început la noi primele licăriri de viaţă monahală, nu 
putem spune cu preciziune. Una ştim: creştinismul nostru e 
atât de vechi, cât de vechi e însuşi poporul nostru. Noi ne-am 
născut creştini. Cum este pierdută în negura veacurilor orga-
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nizaţia bisericească înainte de veacurile XIII şi XIV aşa s'au 
pierdut şi cele dintâi urme ale organizaţiei monahale înainte 
de apariţia că~ugărului Nicodim, care a poposit la noi în veacul 
al XIV. 

Nicodim, • întemeietorul şi organizatorul mânăstirilor ro
mâneşti, a fost sârb de origine. Educaţia monahală şi-a făcut-o 
la Sf. Munte Athos. Ca şi atâţia alţii, a fost nevoit să ~ refu
gieze din calea năvălirilor turceşti şi, venind cu câţiva ucenici, 
s'a stabilit în Banatul Severinului. Aflând acolo o atmosferă 
duhovnicească prielnică, s'a apucat de lucru reuşind să ridice 
cea dintâi mânăstire a sa, Vodiţa. Tot el a ridicat şi Tismana 
şi apoi Prislopul din Ardeal. El s'a stabilit la Tismana. Pentru 
fiecare mânăstire s'a ingrijit de personal, pe care l-a instruit 
în disciplina monahală. Ca să se convingă de buna lor funcţionare 
nu odată şi-a luat toiagul de călătorie, ca oarecând Sf. Apostol 
Pavel, a umblat dela una la alta, îndreptând toate lipsurile a
flate. 

Cât timp a stat Nicodim la Tismana s'a ocupat şi cu alte 
îndeletniciri decât acelea curat duhovniceşti. Dela el ne-a ră
mas o Evanghelie în limba slavonă, într'o caligrafie ordonată. 
Nicodim a fost înmormântat la Tismana. Astăzi moaştele lui 
se află în Iugoslavia, nerămânând la Tismana decât un deget 
mic dela mână. 

Mai târziu au luat fiinţă mânăstirile Cozia, zidită de Mircea 
cel Bătrân, pe malul drept al Oltului, Cotmeana pe malul stâng 
al aceluiaş râu. Radu cel Mare a zidit Govora. Curtea de Argeş 
a fost zidită de Alexandru Basarab. Unul din urmaşii lui Neagoe 
Basarab a zidit vestita mânăstire a Argeşului, care există până 
în ziua de astăzi. Arnota a fost zidiţă de Matei Basarab, iar 
Constantin Brâr:coveanu a zidit Hurezu. Boerii olteni craioveşti 
au zidit mânăstirea Bistriţa. 

In afară de cele mai sus, !'.le pomenesc Snagovul, Cotmeana, 
Mihai Vodă, Radu Vodă şi Căldăruşani, din Bucureşti. (In 
mânăstirea Dealului de lângă Târgovişte se păstrează până 
astăzi capul lui Mihai Vi.teazul). 

Cu timpul, ucenicii lui Nicodim au trecut şi în Moldova, 
făcând cel dintâi început de organizare serioasă. Pimen, So
fronie şi Silvan au pus bazele mânăstirii Neamţu din Jud. Neamţ. 
Amintim în treacăt mânăstirile Secu, Dragomirna, Bistriţa din 
apropierea Neamţului, Putna, Voroneţul, Probota, Slatina, Ga-
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laţi, Trei Ierarhi clin Iaşi, ca să le amintim numai pe cele mai 
însemnate. 

Trecând peste mânăstirea Sf. Ioan Botezătorul din Cenad, 
distrusă de Unguri în sec. al XI-lea, în Ardeal cea dintâi mâ
năstire e cea dela Prislop, ridicată de Nicodim, în amintirea 
Prislopului, satul său de naştere din Sârbia. Grija ce a purtat 
Nicodim acestei mânăstiri se poate vedea de acolo, că nu peste 
mult această mânăstire s'a desvoltat aşa de frumos încât a pu
tut adăposti în ea o şcoală. Intr'un timp a fost chiar sediu vlă
dicesc, de acolo plecând Ioan Prislopeanu la Alba Iulia, pe timpul 
lui Mihai Viteazul. Spre finea veacului al XIV-lea a luat fiinţă 
şi mânăstirea Sf. Mihail clin Perii Maramureşului, ridicată de 
părinţii lui Baliţă şi Drag. Ca să nu cadă în mâinile catoli
cilor, întemeietorii ei au cerut patriarhului de Constantinopol 
să o treacă sub ascultarea sa directă ca stavropighie. In secolul 
al XV-lea se pomenesc mânăstirile dela Vad şi Feleac, ca sedii 
episcopeşti. Constantin Brâncoveanu zideşte mânăstirea dela 
Sâmbăta de Sus, renovată înainte de războiul al doilea mondial 
de I. P. S. S. Mitropolitul Nicolae al Ardealului. 

Dintr'un studiu al Domnului Dr. Ştefan Meteş din Cluj, 
întitulat «Mânăstirile Româneşti din Transilvania şi Ungaria~ 
(Sibiu 1936), reiese că în Ardeal înainte de masacrul habsbur-

• gilor prin Bucow la 1759 erau mai bine de 180 de mânăstiri. 
Aproape nu a fost poiană mai frumoasă şi deal mai ademenito!t', 
în care mâna cucernică a părinţilor noştri să nu ridice câte o 
mânăstire, în care fie că se aşează ei, fie că se îngrijeau de 
personal. 

In general Mânăstirile româneşti au fost clădite în poziţii 
dintre cele mai încântătoa~. Cele mai bine înzestrate însă au 
fost cele din Moldova. Cu timpul, în unele clin ele s'au adăpostit 
şcoale monahale şi clericale, tipografii, ateliere pentru diferite 
meşteşuguri care ne-au adus un real folos. Viaţa ce se promova 
în aceste mânăstiri putea să fie idioritmică, adecă vieţuitorii 

putând să trăiască fiecare pe socoteala lui proprie, sau de obşte 
- chinovii - unde duceau traiul în comun. 

Alăturea de mânăstirile de călugări s'au pomenit şi mâ
năstiri de călugăriţe. Intre acestea amintim pe cele dela Iţcani, 
Agapia, Văratecul, etc. 

Privind prin zarea celor şase sute de ani ce s'au scurs de 
când s'a început organizarea vieţii noastre monahale şi până 
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astăzi, putem spune cu seninătate că ele şi-au· înţeles şi înde
plinit cu prisosinţă meni.rea. 

Căutând să prindem în fraze concise munca plină de migă
leală a monahilor, se poate concretiza în următoarele: 

1. Prin poziţia şi construcţia ce au avut unele mânăstiri, 
şi în special cele de lângă frontieră, au servit şi ca fortăreţe 
de apărare împotriva inamicului. Până astăzi unele din ele poartă 
urmele trecutului războinic. 

2. In mânăstiri s'au deschis primele şcoale. 
3. După modelul lui Nicodi~, cei mai destoinici călugări 

copiau sau transcriau cărţi. Sunt cunoscute Letopiseţele dela 
Bistriţa şi dela Putna. -In mânăstirea. Sf. Mihail din Perii Ma
ramureşului 1 s'au tradus primele cărţi în româneşte. Codicele 
Voroneţean şi Psaltirea Scheiană acolo îşi au originea. 

• 4. După inventarea tiparului, în mânăstiri au fost adăpostite 
cele dintâi tipografii. La Snagov şi Râmnic, Trei Ierarhi şi Tis
mana, tipografi ca Macarie, Antim Ivireanul, Mihail Moxa, Var
la.am,- Dosoftei, Episcopul Damaschin şi alţii au scos cele dintâi 
cărţi în româneşte. 

5. Mânăstirile au fost pepinierele din care se recrutau înal
tele feţe bisericeşti. Şcoala primită aici le-a .ajutat să conducă 
cu aceeaşi demnitate eparhiile lor, ca şi Divanurile Domneşti, ai 
căror pr;eşedinţi din oficiu erau mitropoliţii. 

6. In mânăstiri s'au desvoltat prima dată artele româneşti. 
Lipsiţi: de grijile familiare, călugării, pe lângă slujba zilnică, s'au 
ocupat cu ornamentaţia, cu chenare, vignete şi litere pline de 
decoraţii. Din mâinile lor au ieşit cruci frumoase, picturi şi sculp-

. turi care până în ziua de astăzi constitue o podoabă. Muzica şi 

poezia, deasemenea, n'au fost străine de preocupările lor. 
7. N'au fost rare cazurile când în mânăstiri s'au desvoltat 

:şi meşteşugurile cele mai felurite. 
8. In Ardeal monahii au fost aceia care au luptat cu mai 

mult curaj pentru apărarea Ortodoxiei împotriva uneltirHor 
habsburgice dela 1700. Ce s'ar fi ales de Biserica noastră dacă 
nu ar fi existat un al doilea Nicodim, care alăturea de Ioan din 
Aciliu, Oprea Miclăuş şi popa Măcenic din Sibiel n'ar fi alergat pe 
la Viena şi la Moscova pentru a câştiga dreptate pentru noi? Ce 
ar mai fi rămas din Ortodoxie, dacă un Visarion Sarai sau So
fronie din Cioara n'ar fi îndemnat poporul la rezistenţă? 

9. Un frumos aport au adus mânăstirile de maici. La Iţ-
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ca.ni, Agapia, Văratec sau în oricare altă parte, maicile s'au 
ocupat cu lucruri casnice şi gospodăreşti care le fac cinste. Bro
deriile şi dantelăriile cele mai frumoase, de eJ,e au fost lucrate. 
Tot din atelierele lor au ieşit scoarţe, covoare româneşti şi per
sane. Munca lor s'a desvolt'.3.t şi pe teren samaritean. Cele mai 
devotate infirmiere au fost totdeauna maicile. In aziluri de copii, 
în spitale şi clinici, în case de corecţie, cuvântul şi hărnicia lor 
au ajutat nespus de mult cauza creştină a vieţii. 

10. Un frumos avânt a început să ia în timpul din urmă 
mânăstirile dela Sâmbăta de Sus şi Bist_riţa-Vâlcea. 

Prin munca intelectuală ce o desfăşoară mânăstkea Bistriţa
Vâlcea reprezenta, în chipul cel mai elocvent, acomodarea mâ
năstirilor la spiritul nou al timpului. E un început frumos şi 

fuicit. Activitqtea acestei mânăstiri, ca şi a celeia dela Sâm
băta-Făgăraş, constitue un început şi un deziderat. 

~ubliniind în linii fugare cele de mai sus, n'am pretenţia să 
fi spus tot ce se poate spune despre mânăstiri. O instituţie, cum 
e aceea a monahismului, nu se poate cuprinde într'o expunere, 
care, de-altcum, urmăreşte un alt obiectiv. 

Acum altă întrebare se pune: 
Oare, dacă ele au fost bune ieri, mai sunt bune şi astăzi? 

Mai sunt bune şi astăzi, când toate compartimentele vieţii au 
fost complectate cu tot atâtea instituţii de câte se simte necesi
tatea pentru a putea fi instruit şi educat omul pe deplin? In 
veacul materialismului şi al tehniciei, când totul se pune pe con
cret, mai au rost aceste instituţii care ţb. pe om departe de oraş; 
departe de lume şi departe de orice progres mod~rn? Nu cumva 
monahismul, cu tot eroismul lui moral, a rămas şi rămâne în 
urmă de vremea care fuge cu iuţeală de fulger? Mai au, deci, 
rost aceste instituţii? 

lată întrebări şi nedumeriri care ni se pun azi în faţă. 
Inainte de a merge mai departe, e bine să precizăm un 

luc~. Mânăstirile au fost o podoabă a trecutului nostru învol
burat de eri. Foloasele, cum s'a văzut, nu se pot desminţi. As
tăzi însă nu mai sunt ceea ce au fost ieri. Nu mai fac serviciul 
pe care l-au făcut în trecut. Locul pronaosului din mânăstiri 
l-au luat şcoalele Statului de azi. In locul atelierelor de pictură 
şi sculptură din modestele chilii călugăreşti s'au deschis înaltele 
şcoale de artă şi în locul cronicarilor s'au ridicat savanţii uni
versităţilor şi în locul modestelor ateliere de dantelărie şi ţes_ă-
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torie ale călugăriţelor s'au deschis şcoalele profesionale şi gos
podăreşti, întreprinderile industriale şi altele, care ne-au lăsat 
în mmă. Locul tipografiilor din mânăstiri l-au luat artele grafice, 
care lucrează cu maşini şi linotipe, ce scot sute de mii de exem
plare în 24 de ore. Ce a rămas mânăstirilor din trecut, dacă 
astăzi nici clericii şi nici cantorii nu-şi mai fac instrucţia şi 

educaţia în ele? Ne întrebăm iarăşi: Nu cumva conţinutul lor 
s'a deşertat complect, rămânând doar loc pentru bufniţă, să le 
umple spaţiul cu cântecul lor lugubru? 

E adevărat că monahismul nu mai contează cum conta în 
trecut. Şi de vină suntem - în mare măsură - poate, şi noi. 
Prea ne-am complăcut în nepăsare faţă de unii vieţuitori din 
mânăstire, care au abdicat dela ţelul l,or monahal. Lipsa de dis
ciplină, lipsa de activitate spirituală şi cultural4 intensă şi mai 
ales lipsa unor forţe moralizatoare care să îndrumeze în spre 
mai bine viaţa de obşte, a adus după sine o scădere a prestigiu
lui monah~. Nu trebue să uităm însă că monahismul este defăi
mat numai de aceia care defaimă în general creştinismul. Pentru 
câţi din cei ce defaimă monahismul constitue doctrina Bisericii 
hrana de fiecare zi a vieţii lor spirituale? 

Mânăstirile sunt necesare. Şi mai ales atâta vreme cât ie
rarhii noştri se recrutează din rândul monahilor, monahismul 
trebue să existe. In afară de aceasta, au fost zile grele în trecu
tul Bisericii, zile când adevărul a fost batjocorit, credinţa căl
cată în picioare şi atunci prea puţini au fost aceia dintre preoţii 
de mir care s'au avântat în luptă cu riscul vieţii, pentru a apăra 
dreptatea şi integritatea Bisericii. In lupta contra iconoclaşti
lor din veacul al VIII-lea şi al IX-lea, călugării au suferit şi au 
murit cu zecile, după cum în luptă cu habsburgii din Viena, din 
secolul al XVIII-Iea, călugării Sofronie şi Visarion, ca să-i amin
tesc numai pe aceştia, au mişcat massele pe unde au umblat, 
întărindu-le în dreapta credinţă. Trebuesc aflate numai mijloa
cele prin care monahii să fie readuşi la făgaşul original şi 

crescuţi în duhul ce-l aşteptăm dela ei. 
1n acest scop ne bucurăm de măsurile pe care Sf. Sinod le-a 

luat fată de monahi, încă din anii trecuti. Inalt Prea Sfintia Sa , ., . , 

Patriarhul Justinian a dat o circulară în care fixează norme con
crete de felul în care monahii se cuvine să-şi desfăşoare viaţa 
atât în mânăstire cât şi în afară. Aşa cum sunt, aceste dispoziţii 
nu constituesc decât o primă măsură pentru a reface duhul în 
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care se cuvine să trăiască călugării. Reorganizarea complectă 
cere timp şi muncă. Intrucât ele vizează şi preoţimea mireană 
şi chiar şi pe mireni, reproducem părţile cele mai importante: 
<<Disciplina monahală se va păzi întru totul - zice circulara 
Nr. 951 din 17 Iulie 1948 - conform hotărîrilor Sfintelor Ca
noane şi ale Sf. Părinţ,i, cum se arată în Regulamentul pentru 
disciplina monahală, aflat azi în vigoare. 

In special se atrage atenţiunea asupra llD:or dispoziţiuni re
gulamentare. 

1. Nu este îngăduit nici unui monah sau monahii să iasă 
din mânăstire fără bilet de voie eliberat de stareţ sau stareţă, 
prevăzut cu stampila mânăstirii, în care să se arate motivul 
învoirii sau misiunii date, locul unde merge şi timpul· cât este 
învoit. Cine va călca aceste dispoziţii va fi soootit vagabond şi 
trimis la urmă prin autorităţile poliţieneşti. 

2. Este interzis cu desăvârşire vagabondajul sau umblarea 
din mânăstire în mânăstire, cum şi umblarea în lume fără de 
niciun rost şi învoire canonică dela superiori, cunoscând că au
torităţile civile şi poliţieneşti au dispoziţii ca îndată ce vor găsi 
asemenea infractori să-i identifice, dresându-le acte şi să-i tri
mită la Locul lor, unde au să suporte aspre consecinţe discipli
nare (art. 31). 

3. Monahii sau monahiile ieşind din mânăstire pentru vre-o 
trebuinţă mânăstirească sau vreun interes particular, cu încu
viinţarea superiorului, sunt datori să se poarte cu toată bună
cuviinţa cerută de disciplina monahală. 

Mergând în oraşele de reşedinţă, sunt datori să se prezinte 
cu biletul de voie spre vizare - mai întâi la autoritatea biseri
cească superioară, - - iar în comunele rurale la preotul-paroh, 
arătând actele ce au asupra lor, motivul şi scopul venirii lor 
în localitate, cum şi locul UJ1de găzduiesc. 1n caz contrariu, au
toritatea bisericească, preotul sau autorităţile civile, vor dresa 
acte pentru constatarea nesupunerii, cu care vor înainta pe acele 
per,soane autorităţilor bisericeşti superioare, prin organele poli
ţieneşti (art. 32). 

4. Stareţii şi stareţele mânăstirilor vor observa cu toată 
atenţia să nu elibereze învoiri monahilor sau monahiilor a căror 
pu,rtare este supusă bănuelii ( art. 33) . 

Studii Teologice, anul II, 1950. 12 
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5. Stareţii şi stareţele pot acorda învoiri pentru motive în
temeiate numai pentru şase zile, iar învoirile mai lungi de şase 
zile se vor acorda numai de Sf. Episcopie, la propunerea sta
reţilor. 

6. Orice abatere dela cuviinţa şi cuvioşia prescrisă pentru 
monahi prin canoane, precum: în conversaţii, în mâncări şi bău
turi, în întrebuinţarea timpului, în îmbrăcăminte, etc., este opri
tă monahilor atât în mânăstire cât şi în afară (art. 35). 

7. Cerşetoria monahilm este oprită sub orice formă. 
8. Potrivit normelor în vigoare a tradiţiei bisericeşti, 

nimeni nu are voie să poarte costumul clerical decât numai PP. 
SS. Lor Arhiereii, preoţii, diaconii, monahii şi rasoforii. 

9. Călugării excluşi din monahism, cari refuză a desbrăca 
haina monahală, şi pretinşii călugări, aşa zişii fraţi, ipodiaconi, 
misionari, etc., cari poartă ilegal uniforma clericală, vor fi iden
tificaţi de către organele bisericeşti, civile şi poliţieneşti, care-i 
vor desbrăca şi deferi justiţiei, potrivit Codului Penal, pentru 
port ilegal de uniformă. 

10. Regulamentul privitor la vizitarea sfintelor mânăstiri 
este întru totul obligatoriu, atât pentru monahi cât şi pentru vi
zitatori. Cu deosebire însă se atrage atenţiunea asupra următoa
relor prevederi : 

a) Oaspeţii cari vizitează sfintele mânăstiri sunt obligaţi a 
se purta cu toată bunăcuviinţa datorită unor asemena lăcaşuri 
(art. 31). 

b) Orice vizitator ar veni la mânăstire, va fi primit în orice 
timp al anului, cu toată bunacuviinţă, numai la arhondaric, cel 
mult trei zile, cu aprobarea stareţului, fără însă a se pretinde 
întreţinerea dela mânăstire (art. 2). 

c) Nu este permis călugărilor sau călugăriţelor de a închi
ria chilii la oaspeţi, oricine ar fi aceştia, decât numai cu apro• 
barea Sf. Arhiepiscopii, la propunere.a stareţului. In cazul unor 
astfel de aprobări, actele de identitate ale oaspeţilor vor fi 
păstrate la cancelaria mânăstirii ( art. 3) . 

d) Nu este iertat nimănui a turbura ordinea şi pacea mâ
năstirii, prin fapte cari sunt contrare orânduelilor mânăstireşti, 
iar în atare caz superiorul sau superioara pot chema la ordine 
pe aceste persoane şi la nevoie a cere chiar intervenţia autori-
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tăţilor civile şi poliţieneşti, pentru păstrarea ordinei mânăsti
reşti (art. 4). 

e) Nu este îngăduit oaspeţilor a face vizite prin chilii, dacă 
nu vor fi însoţiţi de superiori şi superioare, ori de alte persoane 
respectabile din Comitetul mânăstirii, orânduită în scopul aces
ta de superior sau superioară (art. 5). 

f) Sub niciun motiv nu este iertat călugărilor sau călugări
~elor a însoţi pe vizitatori în excursiile- ce aceştia ar voi să le 
facă în jurul mânăstirii (art. 8). , , 

g) Este cu desăvârşire oprit vizitatorilor a se distra în 
mânăstire cu instrumente muzicale de orice fel ar fi, sau de a 
se deda la jocuri şi de a întreţine conversaţii deşarte ori zgo
motoase, cari ar turbura liniştea mânăstirii, ci din oontră, vizita
torii sunt obligaţi ca în timpul şederii lor în mânăstire să se 
poarte cuviincios şi să asiste cu toată evlavia la serviciile di
vine şi mai ales la Sf. Liturghie (art. 7). 

h) Cei care se vor abate dela dispoziţiile regulamentului, 
dacă vor fi clerici vor fi raportaţi de superiori sau superioare 
autorităţilor chiriarhale pentru a fi sancţionaţi, iar de vor fi 
mireni, li se va interzice cu desăvârşire pe viitor vizitarea vreu
nei mânăstiri (art. 11). 

11. In toate mânăstirile şi schiturile trebue să funcţioneze 
instanţele de disciplină şi judecată monahală, în conformitate cu 
canoanele, legile şi regulamentele şi dispoziţiunile în vigoare. 
Acolo unde aceste instanţe astăzi nu funcţionează, vor fi insti
tuite şi vor funcţiona fără întârziere, după toată rânduiala. 

Aşa glăsueşte circulara I. P. S. S. Patriarhului Justinian. 
Aşa cum este însă această circulară, este abia o măsură dis
ciplinară pentru o mai bună observare a rânduelilor monahale. 
Ea e chemată să trezească în· conducători şi supuşi spiritul de 
ordine şi de disciplină, fără de care o instituţie nu poate exis
sista. In acelaşi timp obligă pe vizitatori să observe legile im
puse de sfinţenia locului, spre a nu produce scandal. Fiind de 
ordin extern, măsura are caracterul de a apăra ţinuta călugă
rilor, ori numai cu atâta nu se poate reforma o instituţie în 
capetele şi membrele sale. Vremile ş.i duhul mânăstirilor cer 
o reformă mai în adânc. Mânăstirile trebuesc schimbate 
în însăşi structura lor internă şi odată cu ele şi sufletul celor 
ce le populează. Iată de ce socotim necesar să pătrundem mai 
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în adânc şi să căutăm din însuşi miezul creştinismului să se 
înceapă reînviorarea. Dacă cei ce îmbracă haina monahală nu 
se vor simţi pătrunşi de adeveritatea şi sublimitatea învăţăturii 
Mântuitorului Hristos, şi nu-şi vor simţi sufletul furat de nos
talgia frumuseţii şi fericirii cereşti, vor putea fi orice, numai 
călugări adevăraţi nu. In ei trebue să clocotească dragostea de 
Dumnezeu şi de aproapele, cwn clocoteşte în clăbuci izvorul ter
mal în atingere cu scoa.tţa pământului. Mizeria şi suferinţa uma
nă se cuvine să le fie icoana vieţii lor. Rosţul şi pacea lor trebue 
să fie rostul şi pacea tuturor acelora ce vin în atingere cu ei. 
Cu alte cuvinte, călugăria e o nouă ipostază a Mântuitorului 
Hristos în lume; ori pentru a putea ajunge la această stare se
rafică, se cuvine ca cei ce îmbracă haina monahală să fie cres
cuţi şi formaţi în acest scop. Cuvintele psalmistului «inimă cu-. 
rată zideşte întru mine Dumnezeule şi Duh drept înnoieşte 

întm cele din lăuntru aJe mele», trebue picurate până fa convin
gere în inima monahului, spre a fii ceea ce doreşte şi spre a 
corespunde scopului pPntru care s'a dedicat. 

In acest scop Biserica are nevoie de şcoli monahale, de mâ
năstiri model şi de meditaţie profundă. Le vom lua şi analiza 
pe rând. 

1. Şcoli monahale. Şi până acum au fost, ni se va putea 
spune. E adevărat că şi până acum au fost, dar toate au fost 
desfiinţate. Pe ruinele lor însă s'au înfiinţat altele. Şi bine s'a 
făcut. Dar să se vegheze ca aceste şcoli să fie ceea ce se aş
teaptă dela ele. Puşi la adăpostul grijei de mâine, elevii monahi 
să primească o educaţie şi o instrucţie teologică şi bisericească 
profundă. Peste fondul lor sufletesc să se clădească, cu toată 
armătura ştiinţei moderne, doctrina teologică potrivit puterii lor 
de pricepere şi asimilare .. La convingerea lor duhovnicească să 
se adauge cu fiecare zi nouă o fărâmă din marele edificiu al şti
inţei teologice, care apoi să fie prelucrată în seminarii, până 
când va deveni un bun spiritual nu numai al minţii ci şi al inimii. 
Şi în felul acesta să se lucreze în fiecare zi de studii, sub con
trolul şi conducerea profesorilor şi a duhovnicilor lor. Să nu le 
scape nimic neobservat şi să nu se întrelase nimic greşit, neco
rectat, pentru ca după terminarea studiilor teologice, călugărul 
să iasă tot atât de bine edificat asupra credinţei cât de bun 
monah doreşte să fie. 
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Numai din îmbinarea credinţei cu ştiinţa profundă teologică, 
poate rezulta călugărul întreg. 

2. In legătură cu şcoalele monahale stau deprinderile şi 

experienţa monahală. In acest scop se simte nevoia unei con
duite şi practici uniforme. Eşit de tânăr de pe băncile şcoalei, 
monahul poate avea capul şi inima plină de doctrină şi simţire 
creştină, da.r îi poate lipsi esenţialul în • legătură cu viaţa pe 
care o va începe, liber, în obştea unde va fi trimis. In acest 
scop se simte lipsa unei sau mai multor mânăstiri model, unde 
tânărul monah să-şi coordoneze viaţa şi cunoştinţele cu ale celor 
ce au învăţat mai mult din viaţă. Pe lângă deprinderile duhov
niceşti, el va trebui să înveţe cum să desăvârşească şi pe alţii, 
fără a se fi lăsat el influenţat de atitudinea altora. In asemenea 
mânăstiri, tânărul monah va avea prilejul să cunoască oameni 
învăţaţi din toate specialităţile, va audia cursuri şi conferinţe 

unde se vor desbate, pe lângă problemele curat teologice şi cele 
controversate, dintre credinţă şi ştiinţă, ca astfel sufletul lui să 
primească orizonturi şi mai largi şi să fie pregătit pentru orice. 

Nu se vor neglija nici cunoştinţele de· agricultură, horticul
tură; silvicultură şi apicultură şi orice alte lucruri care pot in
teresa pe călugări sub raport gospodăresc. 

Monahii desăvil.rşiţi în aceste mânăstiri pot apoi să fie re
partizaţi pe la toate mânăstirile din ţară, spre a pune în practică 
ceea ce au învăţat. Urmăriţi apoi cu atenţiune spre a nu se lăsa 
în nepăsare, îşi vor for-ma la rândul lor, din obştea ce o au în 
mânăstiri, un mănunchiu cu care se vor putea apuca de lucru. 
S'ar reînvia, în felul acesta, sub o formă modernă, cunoscutul 
curent inaugurat la Dragomirna, Secu şi mai apoi la Neamţ, de 
vestitul călugăr ucrainean Paisie Velicicovschi, din secolul al 
XVIII~lea. 

Ideal ar fi ca toţi monahii din Patriarhia Română să trea~ă 
prin şcolile monahale şi mânăstirile model. Până atunci însă şi 
înviorarea preconizată succint mai sus, ar da rezultate bune. 

Reluarea relaţiilor cu vestita lavră Pecerska din Kiew, cu 
moaşte şi sfinţi c-onsacraţi, ar constitui un reviriment de prima 
mână. 

Un alt mijloc care ar aviea o înrâurire sănătoasă asupra 
refacerii morale o monahismului, ar fi acela al unei trăiri cât 
mai intense a Evangheliei. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



306 flTUDII TEOLOGICE 

Nu cred că în ce s'a spus mai sus despre monahismul româ
nesc şi reorganizarea lui, s'ar fi spus tot ce se putea spune. Nu! 
Problema e prea vastă ca să poată fi elucidată într'o expunere 
ca cea de faţă. Un luoru însă e îmbucurător. Din conlucrarea 
tuturor va ieşi ceva bun, după cum din conlucrarea noastră 
vom putea concretiza şi mai bine care sunt şi care trebl.l'c să 
fie mijloacele cele mai eficace pentru a face din monahism ceea 
ce Biserica aşteaptă dela el. 
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Rl:LIGIA ŞI BISERICA IN U. R. S. S. 
(După Marea Enciclopedie Sovietică din 1948). 

Din cele mai vechi timpuri, istoria omenirii a fost pătată cu 
sângele martirilor căzuţi pradă şovinismului naţional şi fana
tismului religios intolerant. Câte suferinţe şi chinuri, câte vic
time au fost trecute prin sabie şi foc, în încleştarea popoarelor 
asmuţite unele asupra altora, din ascunse scopuri şi interese 
politice ale clasel,or exploatatoare. 

Constituţia Stalinistă este documentul istoric în care s'a 
exprimat în mod clar, în faţa întregii conştiinţe a umanităţii, 
triumful definitiv şi împotriva şovinismului naţional şi împotri
va netoleranţei, fanatismului şi exclusivismului religios. 

Triumful acestui principiu pe a şasea parte a globului a în
lesnit democraţiilor populare şi deci şi Republicii noastre popu
lare să garanteze libertatea de conştiinţă şi libertatea religioasă. 
«Cultele religioase», spune Constituţia noastră, «sunt libere să 
se organizeze şi pot funcţiona liber, ~acă ritualul şi practica 
lor nu sunt contrarii Constituţiei, securităţii publice sau bunelor 
moravuri». 

In broşura apărută în 1949, în Editura Partidului Muncito
resc Român, cu titlul «In chestiunea libertăţii religioase», se 
spune: «Preoţimea dela noi are exemplul preoţimei ortodoxe din 
Uniunea Sovietică. Vizitele preoţilor români în U. R. S. S. şi 

ale celor sovietici în România, au spulberat de mult minciuna 
că în U. R. S. S. libertatea religioasă n'ar fi respectată. Tot cu 
prilejul acestor vizite, preoţimea din ţara noastră a putut afla, 
cum în timpul Războiului de Apărare a Patriei Sovietice, preo
ţimea ortodoxă rusă, laolaltă cu poporul sovietic, a sprijinit efor
tul militar al Guvernului Sovietic şi al Partidulu iComunist (bol
şevic), efort ce s'a încoronat prin victoria asupra Germaniei hi
tleriste. Aceasta este o pildă ce merită să fie urmată de orice 
slujitor al cultelor religioase - cetăţean loial al Republicii 
Populare Române» (Pag. 15-16). 
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Marea experienţ.ă socială şi pastorală a Bisericii Rusie, 
care serveste ca învătătură îndrumătoare Bisericii noastre şi 
preoţimii d~la noi, atit~dinea Statului socialist faţă _de problema 
religiei şi a Bisericii, rolul, situaţia, drepturile fundamentale. ale 
Bisericii, raporturile Statului faţă de Biserică şi atitudinea Bi
sericii fată de Stat, au fost pe larg arătate în studiul publicat 
de <Mare; Enciclopedie Sovietică în volumul « Uniunea Republi.
cilorSocialiste Sovi,etice», Mosc~8, sub titlul: «Religia şi 
Biserica: . S. S.» (Relighia i ţerkovi v S. S. S. R.), sem
nat de . Kolosov. Putem lua cunoştinţă de toate acestea, ur
mărind în eaproape textul original din Marea Enciclopedie So
vietică, paginile 1775---1790, ceea ce ne propunem a face în pa
ginile ce urmează. 

Istoricul problemei: Religia. şi Biserica în U. R. S. S. 

Autorul acestui studiu, A. Kolosov, ne înfăţişează la început 
istoricul prob1emei; cu preţioase date asupra religiei şi Bisericii 
Ruse din trecut ne înfăţişează starea de drept şi de fapt a 
religiei şi Bisericii în U. R. S. S. 

In Rusia prerevoluţionară, spune Marea Enciclopedie So
vietică, nu a existat nici libertate de conştiinţă, nici libertatea 
cultelor, întrucât era în fiinţă sistemul Bisericii de Stat, în pu
terea căruia Biserica era condusă de puterea supremă a capu
lui Statului, care avea dreptul de a stabili, de a aproba şi de a 
schimba, în domeniul bisericesc, tot ceea ce, după părerea ca
pului Bisericii -- a ţarului, - nu se întemeia pe Sf. Scriptură. 
Biserica Ortodoxă era dominantă în imperiul rusesc. Ea se bu
cura de o serie de privilegii din partea Statului, pe care nu le 
aveau Bisericile celorlalte confesiuni. 

, După litera legii, Biserica era condusă de Prea Sf. Sinod 
Cârmuitor, care trebuia să fie «sobornicesc, dispunând în Bi
serica Ortodoxă Rusă de toate formele de autoritate religioasă 
şi stând în l1egături cu· Bisericile oirtodoxe de peste graniţe, cu 
guvernul, prin care acţionează în conducerea bisericească su
prema putere autocrată ce-l confirmă» (viezi «Codicele de legi», 
vol. I, partea I, art. 43). 

De fapt, Sinodul era supus întru totul guvernului şi era un 
instrument al său, întrucât era compus din episcopi şi cler, 
numiţi acolo din ordinul ţarului. Rolul lor în rezolvarea diferi
telor probleme referitoare la Biserica Ortodoxă era foarte ne-
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însemnat, întrucât ei, de regulă, se supuneau voinţei şi indica
ţiunilor ober-procUl'orului Sf. Sinod, adică unui funcţionar laic, 
care era «ochiul ţarului şi împuternicitul treburilor împărăteşti». 

Ober-procurorul era învestit cu mari împuterniciri din par
tea capului Statului şi, folosindu-se de ele, se amesteca în toate 
treblll'ile interne ale Bisericii Ortodoxe, până şi la numirea ar
hiereilor. 

Cu excepţia Bisericii Ortodqxe ce se bucura de drepturile 
de cârmuire autonomă ca Biserică dominantă, toate cultele re
ligioase se aflau sub supraveghere sau erau doar tolerate pe 
teritoriul Rusiei ţariste, şi în «sfera generală a conducerii Sta
tului, treburile duhovniceşti ale creştinilor de alte confesiuni şi 
ale altor credincioşi erau conduse de ministrul de interne prin
tr'un departament sp~ial «al treburilor duhovniceşti ale culte
lor străine» ( «Codicele de Legi», Vol. II, partea I, art. 13). Ac
tivitatea lor în Rusia ţaristă era mărginită în mod sever «de 
regulamentele>> pentru fiecare cult religios. Toate treburile şi 

toate cazurile confesiunilor «străine» creştine sau de altă credin
ţă, neprevăzute în «regulamentele» arătate; se rezolvau de pute
rea supremă, adică de ţar (tot acolo, art. 15). 

Legislaţia ţaristă, proclamând în 1905, în urma împreju
rărilor creiate de revoluţie, «libertatea de credinţă», interzicea 
totuşi în mod categoric reprezentanţilor tuturor cultelor reli
gioase în afară de acei ai Bisericii Ortodoxe, «de a se atinge de 
convingerile de conştiinţă ale celor ce nu aparţin reUgei lor» 
(tot acolo, vol. II, partea I, art. 4), iar dacă cineva care apar
ţinea confesiunii ortodoxe ar fi dorit să treacă la o altă confe
siune creştină «tolerată» în Rusia ţaristă, el putea să facă acea
sta numai cu aprobarea guvernatorului. Tot astfel şi primirea 
în vreuna din confesiunile creştine neortodoxe sau necreştine 
(lamaiţi, musulmani sau «păgâni»), se îngăduia numai cu apro
barea guvernatorului. 

Totodată, când era vorba de trecerea la credinţa ortodoxă, 
«nimeni, sub niciun motiv», nu trebuia să împiedice această 
trecere (tot acolo, art. 5). 

Astfel de legiuiri, ce îngreuiau trecerea dela o confesiune ne
ortodoxă sau dela o religie la alta, erau dictate, fără îndoială, 
de tendinţa de a ocroti interesele Bisericii Ortodoxe. 

In legătură cu aceasta, numai Biserica Ortodoxă avea 
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dreptul excepţional de propagandă a învăţăturii sale printre cre
dincioşii altor confesiuni creştine şi necreştine. 

Legislaţia ţaristă tăgăduia cu totul libertatea de conştiinţă 
chiar persoanelor ce aparţineau Bisericii dominante ortodoxe. 
Orice rus înnăscut, după sensul legiurii ţariste, putea să fie 
numai ortodox, iar cei de altă credinţă, trecuţi la Ortodoxie, tre
buiau să rămână în ea pentru totdeauna, cu toţi urmaşii lor, 
deoarece ieşirea din Ortodoxie era oprită. 

Din tot ce s'a spus, arată Marea Enciclopedie Sovietică,· 
rezultă că Biserica Ortodoxă în Rusia ţaristă a jucat rolul unui 
aparat pe care autocraţia l-a folosit în mod larg pentru înfăp
tuirea sistemului de asuprire naţională. 

Oamenii progresişti din Rusia ţaristă şi cei mai progresişti 
reprezentanţi ai clerului, au simţit ca o povară o astfel de situa
ţie şi au aspirat la instaurarea unei adevărate libertăţi de con
ştiinţă: ei s'au ridicat cu îndrăzneală dar fără rezultat împotriva 
tutelă.rii politice seculare autocrate ţariste asupra corn.ştiinţei 

cetăţenilor, împotriva tuturor inchizitorilor gândirii omeneşti. 
Şi numai prin biruinţa Marei Revoluţii Socialiste din Oc

tombrie s'a pus capăt existenţei unei Biserici dominante în 
Rusia şi s'a instaurat o reală libertate de conştiinţă şi o auten
tică toleranţă de credinţă. 

Acest lucru şi-a aflat expresia în decretul Puterii Sovietice 
dela 23.I.1918, despre despărţirea Bisericii de Stat şi a şcoalei 
de Biserică. 

La început, îndată după Marea Revoluţie Socialistă din Oc
tombrie, cu deosebire în perioada războiului civil din 1918-1920, 
şi uneori şi după aceasta, mulţi reprezentanţi ai Bisericii, strâns 
legaţi cu clasa doborîtă a exploatatorilor, ei înşişi foşti mari 
capitalişti, au luat parte activă în lupta contra Rev:oluţiei. Dar, 
intrând în luptă împotriva tânărului Stat Sovietic, ce exprima 
voinţa şi aspiraţiile întregului popor, aceşti reprezentanţi s'au 
rupt şi de o importantă massă de'-Credincioşi, care nu numai că 
nu se ridicau împotriva Puterii Sovietice, dar ei înşişi luau parte 
la creiarea şi întărirea ei. 

Această împrejurare a determinat pentru câţiva ani urmă
tori poziţia Bisericii, manifestată prin persoana reprezentanţilor 
ei arătaţi mai sus, într'un ascutit conflict cu ea însăsi sfâsiată 
de curente interne' contradictoril. , ' , 

O parte reacţionară dintre conducătorii mai ales ai Bise-
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ricii Ortodoxe, a clerului şi a activului ei bisericesc, a întâmpi
nat cu duşmănie decretul Guve,rnului Sovietic despre despărţi
rea Bisericii de Stat, ce elibera în realitate Biserica de lanţu
rile ce o apăsau, şi i a început să manifeste o împotrivire fu
rioasă contra aplicării acestui decret. 

Soborul local al Bisericii Ortodoxe ce s'a ţinut la Moscova 
în 1917-1918, a calificat decretul dela 23.1.1918 ca un «atentat 
duşmănos împotriva întregului regim al vieţii Bisericii Ortodoxe 
şi ca un act de prigonire deschisă împotriva ei». 

Această atitudine a elementelor reacţionare ale Bisericii Or
todoxe se explică, mai înainte de toate, prin aceea că Marea Re
voluţie Socialistă din Octombrie a lipsit clerul şi Biserica Or
todoxă de acele privilegii şi bunuri de care ea se bucura din par
tea autocraţiei ţariste. 

Pe de altă parte, ei nu credeau în trăinicia Puterii Sovietice, 
nu credeau că toate massele de muncitori ale Rusiei Sovietice 
susţin această putere şi urmăreau să restabilească, cu ajutorul 
intervenţiei străine, monarhia şi să recapete astfel pierdutele 
lor privilegii şi bunuri. 

Nu numai reprezentanţii Bisericii Ortodoxe au dus o luptă 
antipopulară._ In ea s'a înrolat o parte din clerul musulman, ce 
s'a ridicat de pe poziţia panislamismului şi panturcismului; au 
participat la ea conducătorii o,rganizaţiilor de sectanţi, strâns 
legaţi de clasele exploatatoare, care au ridicat Ia rangul de 
dogme religioase refuzul de a participa Ia apărarea şi construi
rea Statului Sovietic, şi aşa mai departe. 

Despre lupta reprezentanţilor organizaţiilor religioase îm
potriva Puterii Sovietice vorbesc faptele participării lor în pe
rioada războiului civil de partea intervenţioniştilor şi a genera
lilor gărzilor albe: Denikin, Kolceag, Wrangel. Vorbesc faptele 
opoziţiei organizate de clerul reacţionar, prin sustragerea obiec
telor preţioase bisericeşti, ce trebuiau sacrificate pentru cumpă
rarea pâinii necesare populaţiei înfometate de pe Volga, în 1921. 
O parte dintre cei mai reacţionari ierarhi au emigrat peste gra
niţă, unde au colaborat la alcătuirea frontului antisovietic si Ia 
aţâţarea propagandei antisovietice. • 

Bine înţeles că :Puterea Sovietică nu a· putut admite ca or
ganizaţiile bisericeşti şi cultele religioase să fie folosite în sco
puri antipopulare şi împotriva Statului, şi a fost silită să ia 
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faţă de partea cea mai reacţionară a conducătorilor Bisericii 
măsurile necesare de ordin represiv. 

Aceste măsuri juste şi dictate. de nevoia de apărare a Pu
terii Sovietice, îndreptate nu împotriva Bisericii ca atare, ci 
doar împotriva reprezentanţilor ei izolaţi, trecuţi în lagăr:ul 

duşmanilor Statului, au fost socotite de cercurile reacţionare ale 
clerului şi ale fostelor -clase privilegiate ca prigoniri împotriva 
Bisericii şi a religiei în general. 

Netemeinicia acestor născociri, întreţinute până acum de 
propaganda capitalistă, este evidentă; o recunosc înşişi repre
zentanţii Bisericii Ortodoxe Ruse. E suficient să spunem că în 
cartea: «Adevă·rul despre religie în Rusia», apărută în 1942, 
:Mitropolitul Moscovei S.erghie, devenit apioi Patriarh, a scris: 
«In anii de după Revoluţia din Octombrie în Rusia au 
fost nenumărate procese ale slujitoril,o•r bisericeşti. Pentru 
ce erau judecaţi aceşti slujitori bisericeşti? Exclusiv pentru 
aceea că ei, acoperindu-se cu rasa şi steagul Bisericii, duceau o 
acţiune antisovietică. Acestea au fost procese politice ce nu 
aveau absolut nimic cu viaţa pur bisericească a organizaţiilor 
religioase şi cu munca pur bisericească a diferiţilor slujitori». 

Alături cu lupta antisovietică a conducătorilor reacţionari 
din Biserică, chiar înlăuntrul Bisericii se pregătea o mişcare 
în favoarea revizuirii raporturilor faţă de Puterea Sovietică. 

Succesele Puterii So$tice, determinate de entuziasmul celor 
mai largi masse populare, au convins pe cei mai progresişti şi 
mai clar-văzători slujitori ai Biserici,i că măsurile Puterii So
vietice sunt îndreptate spre fericirea poporului care, în mod 
solidar le sprijină. Ei au văzut şi au înţeles clar că o conti
nuare a luptei împotriva Puterii Sovietice poate duce vârfurile 
Bisericii la o totală rupere de popor, că nu este posibil să nu 
se ţină seamă de părerea lui, că Biserica se distruge,· prefăcân
du-se într'o gloată de «păstori fără păstoriţi». 

Aceşti slujitori bisericeşti au ajuns la concluzia că Biserica 
trebue să curme lupta cu Puterea Sovietică şi să ocupe \Q po
ziţi:e de raporturi loiale faţă de ea. Chiar patriarhul TI2n, care 
fusese surprins în actiunea sa antisovietică;fo H,28 convingân
du-se de zădărnicia ~ădejdilor sale în înfrânge;;;_ Puterii So
yietice, a dat Ia Curtea supremă de judecată o declaraţie, e~pri
mând căinţa pentru activitatea sa contrarevoluţionară, iar în 
1925, înainte de moarte, şi-a alcătuit testamentul, în care a che-
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mat pe credincioşi «să se supuie Puterii Sovietice nu din frică, 
ci din conştiinţă». 

După moartea patriarhului Tihon, în 1926, în fruntea Bi
sericii s!a ridicat Mitropolitul Serghie, . care, apreciind just si
tuaţia, a recunoscut politica reacţionarilor ·ca aventurieră. 

La 29.VII.1927, Mitropolitul Serghie împreună cu ceilalţi 

membri ai Sinodului, au publicat declaraţia în care se spunea: 
«Noi trebue să arătăm nu prin cuvinte ci prin fapte, că nu 
numai oamenii indiferenţi faţă de Ortodoxie, nu numai cei ce au 
păJrăsit-o sunt cetăţeni credincioşi ai Uniunii Sovietice, loiali 

. faţă de Puterea Sovietică, dar şi cei mai zeloşi aderenţi ai ei, 
acei pentru care ea este scumpă ca adevărul şi viaţa, cu toate 
dogmele şi tradiţiile ei, cu tot felul de viaţă canonic şi slujitor lui 
Dumnezeu. Noi vrem să fim ortodocşi şi totodată să recunoaş
tem Uniunea Sovietică ca patria noastră cetăţenească, ale cărei 
bucurii şi succese sunt bucuriile şi succesele noastre, ale cărei 
insuccese sw1t insuccesele noastre. Rămânând ortodocşi, noi ţi
nem minte datoria noastră de a fi cetăţeni ai Uniunii, nu din 
frică, ci ~ conştiinţă». 

Declaraţia Mitropolitului Serghie a găsit aprobarea şi spri
_jinul tuturor credincioşilor. Clerul, cu excepţia unor persoane 
izolate, s'a reîntors de pe calea greşită a luptei cu Puterea So
vietică, venind în sprijinul înfăptuitorilor ei. 

Un asemenea proces. s'a petrecut şi între reprezentanţii şi 

conducătorii altor confesiuni religioru;e. 
In perioada ce a urmat, Biserica Ortodoxă Rusă şi 

alte confesiuni religioase din U. R. S. S. au stat pe poziţia de 
raporturi loiale faţă de Puterea Sovietică, cu excepţia unor per
soalle izolate din cler şi din slujitorii Bisericii, care au încercat 
să desfăşoare o acţiune duşmănoasă. 

Biserica Ortodoxă Rusă şi celelalte confesiuni religioase au sus
ţinut, în zilele marelui Războiu de Apărare a Patriei, eforturile 

patriotice ale popoarelor sovietice. 

In zilele marelui Războiu de Apărare a Patriei, Biserica şi 
aproape toate Gelelalte asociaţiuni religioase au arătat, nu prin 
cuvinte, ci în fapt, că susţin eforturile patriotice ale poporului 
sovietic. La 22.VI.1941, adică în prima zi de război, căpetenia Bi
sericii Ortodoxe din Uniunea Sovietică, Mitropolitul Serghie, s'a 
adresat către cler şi către toţi crndincioşii cu o chemare, îndem-
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nând la împotrivirea armată faţă de cotropitorii hitlerişti şi la 
fapte patriotice în lupta pentru apărarea ţării. In acest docu
ment, care marchează începutul muncii patriotice a Bisericii Or
todoxe Ruse pe o scară întinsă, Mitropolitul Serghie a definit 
prurticiparea la războiul împotriva cotropitorilor ca «o datorie 
sţântă şi obligatorie pentru fiecare creştin». 

Aproape toţi conducătorii celorlalte Biserici şi asociaţii re
ligioase din U. R. S. S. au urmat îndată exemplul Mitropolitului 
Serghie. 

Sprijinindu-se pe avânhJl patriotic al credincioşilor, condu
cătorii Biserici.lor şi asociaţiilor religioase au desfăşurat o serie 
de campanii pentru adunarea de mijloace la fondul apărării, 

pentru ajutorul material al spitalelor, al aşezămintelor de copii 
şi aşa mai departe. 

Biserica Ortodoxă Rusă, de pildă, în timpul războiului, a 
desfăşurat o intensă campanie, strângând dela credincioşi fon
durile necesare pentru formarea unei coloane de tancuri cu nu
mele Dimitrie Donsk,oi. In total în timpul războiului Biserica a 
predat la fondul de apărare mai mult de trei sute de milioane 
ruble. 

Valul mişcării patriotice între credincioşi s'a resimţit şi 

peste graniţele sovietice. Multe biserici şi asociaţii religioase de 
peste graniţă şi-au exprimat solidaritatea cu acţiunile patrio
tice desfăşurate de conducătorii Bisericii din Uniunea So'Vietică. 

Războiul a arătat credincioşilor ce ameninţare a planat 
asupra Bisericii, când jefuitorii hitlerişti, în districtele ocupate 
vremelnic, încercau să folosească Biserica în scopurile lor co-: 
tropitoare banditeşti: credincioşii s'au convins că hitlerismul 
s'a arătat ca cel mai neîndurat înnăbu.şitor al libertăţii de con
ştiinţă, ca schingiuitorul credincioşilor şi al clerului, ca duşma
nul Bisericii. 

Decretul de despărţire a Bisericii de Stat şi a şcoalei de Biserică, 
în U.R.S.S. 

Măsurile Guvernului Sovietic relative la viaţa Bisericii sunt 
în desăvârşit acord cu Constituţia U. R. S. S. 

Aceste măsuri nu contrazic dec;retul funda.mental al Puterii 
Sovietice despre despărţirea Bisericii de Stat şi a şcoalei de Bi
serică şi . nu înseamnă întru nimic că Partidul Comunist şi 
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Statul Sovietic şi-au schimbat atitudinea lor faţă de religie şi 

faţă de credinţele religioase. 
Art. 124 din Constituţia U. R. S. S. glăsueşte: «In scopul 

de a asigw-a cetăţenilor libertatea ·de conştiinţă, Biserica în 
U. R. S. S. este despărţită de Stat şi şcoala de Biserică. Liber-, 
tatea de manifestare a culte-lor religioase şi libertatea de pro
pag:gidă anti-religioasă este re~ută tuturor cetăţenilo:r·». 
In această ~...,t;:;,ă_f.,..o~rm--ul;-ar_e_s-:,t-alini-;-:. ·stă este exprimată întreaga 
atitudine a Statului socialist faţă de problema religiei şi a Bi
sericii. 

O activitate răbdătqare şi persistentă trebue să fie dusă 
pe baza popularizării cunoştinţelor din ştiinţele naturale, rea
lizărilor din ştiinţele biologice, geologice, geofizice, astronomice, 
agricole, medicale şi altele, în !.Ulire cu o adâncă propagandă a 
filosofiei materialismului dialectic - concepţia despre lume a 
mM"xism-leninismului, - astfel ca întru nimic şi nicăeri să nu 
se jignească sentimentele credincioşilor. 

Este necesar să se evite cu grijă orice jignire a sentimentelor 
religioase ale credincioşilor; care duce doar la o întărire a fana-

tismului religios. 

Marxism-leninismul respinge în mod hotărît posibilitatea şi 
admisibilitatea luptei cu credinţele religioase, pe calea mă
surilor administrative, care să stingherească sau să interzică 
activitatea comimităţiJor religioase. N!arxi,sm-leninismul pro-

' clamă religia ca o chestiune particulară în raport cu Statul. 
(Vezi Lenin, «Opere», Voi. VIII, pag. 420). 

Partidul şi Guvernul U. R. S. S. duc o politică corespunză
toare acestui principiu. Satisfacerea necesităţilor religioase ale 
credincioşilor se bazează pe o largă toleranţă a credinţei. Acest 
principiu şi-a găsit expresiunea, cu deosebire în legislaţia ce 
inter.zice categoric orice menţionare despre confesiune în docu
mentele oficiale (precum sunt paşaportul, actul de naştere, de 
căsătorie, ş. a. m. d.). Statul Sovietic, spre deosebire de cele
lalte state, nu ţine socoteala cetăţenilor săi după criteriul con
fesional. Cu acelaşi scop a fost luată din competenţa comunită
ţilor religioase înscrierea actelor de stare civilă. 
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Constituţia Stalinistă garantează «libertat.ea exercitării cultelOl' 
religioase». 

Constituţia garantează «libertatea exercitării cultelor reli
gioase». Asta înseamnă că toţi credincioşii, dacă doresc, con
form regulelor învăţăturii lor religioase, să formeze o asociaţie 
religioasă, să se adune regulat pentru efectuarea slujbelor 
religioase, să săvârşească ceremonii, să boteze copii sau adulţi, 
să săvârşească cununii, să folosească hrana prevăzută de ritual 
sau să se abţie dela ea, în decursul unui anumit timp (Uraza -
post la musulmani), ş. a. m. d., mi numai că nu întâmpină nicio 
interzicere din partea G~vernului, ci, dimpotrivă, în caz de nea
părată trebuinţă, ei vor găsi un ajutor în sensul oferirii clădi
rilor pentru adunările la rugăciuni, sprijin în reoolvarea nevoilor 
gospodăreşti ale comunităţilor organizate, oferire de materiale 
pentru construcţii sau pentru repararea şi construirea unor noui 
locaşuri de rugăciuni. Luând în consjderare necesitatea asocia
ţiilor religioase de pregătire a unor noui slujitori ai cultului, 
GuvernuJ nu numai că nu împiedică organizarea instituţiilor 

de învăţământ speciale, dar chiar dă sprijin, destinând clădi
rile, dând din fondurile sale hârtia şi altele. Statul, de asemeni, 
nu împiedică organizarea unor intreprinderi speciale ce produc 
lumânările pentru biserici, hainele pentru slujba cuJtului, obiec
t~le de cult şi alte obiecte necesare pentru libera exercitare a 
unui cult. Pentru editarea cărţilor de cult, a cărţilor de rugă
ciuni sau de ceremonii, a calendarelor religioase, a revistelor pe
riodice, Guvernul eliberează hârtia, pune la dispoziţie tipo
grafii ş. a. m. d. Luând în considerare că o învăţătură reli
gioasă, cum este, de pildă, islamismul, în virtutea unui princi
piu, deşi nu totdeauna obligatoriu, prevede îndeplinirea «had
jiei», adică vizitarea oraşului sfânt pentru musulmani, Meca 
(Arabia Saudită), Guvernul acordă sprijin pelerinilor. 

Legiuirile sovietice opresc orice restrângeri sau limitări ale 
drepturilor cetăţeneşti, ca urmare a convingerilor religioase. 

Principiul fundamental al legiuirii sovietice în problema re
ligioo.să, formulat în decretul semnat de V. I. Lenin la 23.1.1918, 
este despărţirea Bisericii de Stat şi a şcoailei de Biserică. Acest 
luoru este consacrat în art. 124 al Constituţiei Staliniste. Des
părţirea Bisericii de Stat înseamnă înainte de toate completa 
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împiedicare a ei de a se amesteca, într'o formă sau alta, în activi
tatea politică a Statului; apoi aceasta înseamnă complecta în
cetare a subvenţionării materiale a Bisericii, în urma cărui fapt, 
pe de o parte se realizează independenţa _materială a Bisericii 
de Stat, iar pe de altă parte dis.pare posibilitatea creierii unei 
situaţiuni privilegiate pentru o anumită Biserică. ·Guvernul 
Sovietic porneşte dela principiul ce-şi află temeiul şi în 
învătăturile multor culte, că rostul Bisericii este numai în exer
cita;ea cultului. Activitatea: p;or,'""a.gandistică, morâ11zatoare şi 
e·ducativă de tot felul (ce pe o scară întinsă iese din limitele 
unor anumite comunităţi religioase), nu trebue să aparţină Bi
sericii ca unei asociaţii de credincioşi, care este creiată si car«i 
există numai pe1ihu exercitarea cultului. 

• Guvernul, nearn2stecâLfo-se în nicio măsură şi în nicio 
formă în acţiunea interdi confesională a Bis~ricii, cere dela ea 
în acelaşi timp comp1ectul neamestesc în tr,eburile Statului. 
Asta nu înseamnă, de sigur, o îndepărtare dela activitatea po
litică de Stat a fiecărui credincios luat în parte sau a sJujitorului 
unui cult, independent de rangul sau de numirea duhovnicească. 
Ei· toţi sunt c::,tăţeni cu drepturi depline ai Statului Soivietic, 
având dreptul de a alege şi a fi aleşi în organele locale şi su
preme ale Uniunii Sovietice; ei, ca şi toţi ceilalţi cetăţeni, au de 
asemeni dreptul de a lua parte şi iau parte la activitatea socială 
şi politică, după locul unde tră\esc sau lucrează (în întreprinderi, 
în instituţii, în colhozuri, ş. a. m; d.). 

Toate cu1tele suni egale în faţa Statului Sovietic. 1n UniWiea 
SoYietică nu există cazuri de ciocniri ale diferit.elor grupe 

confesionale. 

După cum s'a arătat, in Rusia ţaristă Biserica Ortodoxă 
era don,inantă, tcate celelalte culte erau de-a-dreptul perse: 
cutate sau erau supuse la tot felul de strâmtorări, sau, în cazul 
cel mai bun, se stabilea faţă de ele o atitudine de toleranţă. 
Mai mult decât atât - Biserica Ortodoxă în fond era o 
parte a aparatului de Stat, îndeplinind cele mai diferite funcţiuni 
guvernamentale. In majoritatea statelor burgheze, chiar în acele 
care au d:.:clarat o despărţire formală a Bisericii de Stat, există 
culte privilegiate ce primesc masive subvenţii dela Stat şi pe 
această bază sunt folosite în scopurile Statului burghez, în timp 
~e faţă de alte culte se stabilesc abia raporturi de toleranţă . 

.c!ţwiii 'f'eolo.aice. anw II, 1950 
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Această situaţie a dat totdeauna naştere la serioase com
plicaţii politice şi a dus lu apţarea unui antagonism naţional 
şi confesional, care adeseori s'a revărsat în formele unor cioc
niri sângeroase. Cu totul alta e situaţia în U. R. S. S. 

Aci toate cultele sunt egale în faţa Statului, nici unuia dintre 
ele nu i se arată nici cea mai mica preferinţă, nici unul dintre 
ele nu este supus unor strâmtorări sau limitări. Toate cul
tele au drepturi absolut egale şi obligaţia unică, .egală pen
tru toate, de a nu încălca legiuirea so,vieth;ă şi de a nu se ame
steca în activitatea Statului. 

O astfel de politică, aplicată sever în tot timpul duP.ă Marea 
Revoluţie Socialistă din Octombrie, a şi da.:ţ roade binefăcă

toare. In Uniunea Sovietică nu există cazuri de ciocniri ale di
feritelor grupe confesionale; a fost redusă la zero duşmănia 
sângeroasă ce părea altă d~tă de neinlăturat dintre cele două 
ramuri ale musulmanilor - suni ţii şi şiiţii; numeroas•cle forma
ţiuni r,eligioase ale • creştinilor de rit vechiu, care mai înainte 
erau supuşi unor grele persecuţii· au fost puse în condiţii egale 
cu toate celelalte culte. 

Totuşi, aceasta înseamnă oare că Guvernul priveşte cu pa
sivitate şi împăciuitor la toate învăţăturile şi formaţiunile re
ligioase, care îmbracă masca religioasă, fără excepţie? Nu, nu 
înseamnă aceasta. In paragraful 5 al decretuJui «Despre des
părţirea Bisericii de Stat şi a şcoalei de Biserică» (publicat la 
23.I.1918), s' a spus direct: «Libera îndepJinire a ceremoniilor 
religioase este asigurată intt'atâta, întrucât ele nu încalcă or
dinea publică şi nu sunt întovărăşite de atentate la drepturile 
cetăţenilor Republicii Sovietice. Autorităţile locale au dreptul 
de a lua toate măsurile necesare pentru asigurar~a în aceste 
cazuri a ordinei şi securităţii publice». 

Există aşa numitele secte fanatice, care pun la baza învă
ţăturii lor mutilarea fizică, ca de pildă scopiţii, care castrează 
pe aderenţii lor; sunt diferite grupe a căror slujbă reJigioasă 
constă într'un extaz iste,ric, provocat artificial, • ce se termină, 
de regulă, cu grele îmbolnăviri psihice ale participanţilor la 
slujbă; sunt, în sfârşit, astfel de secte care ridică la treaptă 
de dogmă religioasă uciderile şi sinuciderile, săvârşind stran
gwarea, îngropf1rea, arde-rea adepţilor lor. In afară de acestea 
există aşa numitele secte ale «~laurajgi roşu», care proclamă 
orice putere ~uvernarnentală ca o putere satanică şi care chiami 
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pe adepţii lor la o luptă înverşunată cu autoritatea (Krasno
drakonovskie). Sunt de asemeni şi învăţături care opresc înde
plinirea unui şir de îndatoriri faţă de Stat, ş. a. m. d. 

Se înţelege dela sine că astfel de formaţiuni «religioase» nu 
sunt recunoscute de către Stat, iar conducătcrii ş'i adepţii lor, 
în cazmile deosebit de duşmănoase, sunt ·traşi la răspundere pe
nală, în baza legii pentru asigura,rea ordinei şi securităţii publice. 

Funcţhmile Statului în raport cu asociaţiile religioase. 

Funcţiunile Statului în raport cu asociaţiuni,le religioase se 
reduc, în principiu, la numărătoarea şi înregistrarea lor. Pe baza 
acestui principiu conducător se sprijină benevola formare a aso
ciaţiilor :religioase. 

Cetăţenii credincioşi, care ating v,ârsta de 18 ani. din unul 
şi acelaşi cult, confesiune, curent sau învăţătură, dacă numărul 
lor nu e mai mic de 20, au dreptul, pentru îndeplinirea în comun 
a necesităţilor Jor reli,gioase, să se unească într'o asociaţie re
ligioasă, care se formează prin înregistrarea ei la organele 
respective sovietice. 

Pentru satisfacerea trebuinţelor lor religioase, credincioşii 
ce s'au unit într'-o asociaţiune :religioasă primesc dela Stat în 
folosinţă, fără plată şi fără termen, ,o clădire specială pentru 
rugăciuni şi obiectele necesare cultului, cu obilgaţiunea de a le 
păstra în integritate şi a purta răspunderea materială. Toate 
societăţile religioase şi asociaţi* lor se întreţin pe baza dona
ţiunilor voluntare din mijloacele credincioşilor şi nu primesc 
nicio subvenţi•s dela Stat. 

Dacă într'o localitate oarecare nu există o clădire de rugă
ciuni specială a confesiunii respective, atunci asociaţia religioasă 
poate arenda pentru săvârşirea ceremoniilor religioase o clă

dire, atât din casele municipalizate cât şi din cele puse la ditS
poziţia particularilor, precum şi de a construi o clădire nouă 
pentru acest scop. 

Pentru administrarea clădirii şi aNerii cultului ce ~e află 

în folosinţa sau arenda unei asociaţii reiligioase şi pentn1 distri
buirea mijloacelor bă.neşti, adunarea generală a membrilor aso
ciaţiei alege din mijlocul ei un ,organ' executiv şi o comi~iune 
de cen.z:Jri, care pă socoteal[1 în mod periodic de actiyi-tatea M 

în faţa adunăr]i genern 1p a membrilor asociaţi€i religioais~. 
Organele executive ale asociaţiilor reli!:,ioase au dreptul da 
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a procura obiectele necesare pentru înzestrarea locaşului de rugă
ciuni şi pentru săvârşirea ceremoniilor religioase, de a angaja 
personalul tehnic şi de serviciu, de a întreţine ateliere pentru 
fabricarea lumânărilor, a obiectelor religioase, a îmbrăcămintei 
pentru slujitorii cultelor religioase şi a altor obiecte, a procura 
mijloace de transport. 

Organele executive ale asociaţiilor religioase au dr>optul de 
a înainta cereri oficiale la organele planificării de Stat pentru 
a li se elibera materialele necesare, plătite după preţurile de 
Stat, din miJloacele asociaţiilor, pentru repairarea şi construcţia 
locaşurilor de rugăciuni. 

In fiecare asociaţie religioasă, pentru conducerea spirituală 
între credincioşi şi pentru săvârşirea ceremoniilor religioase, se 
află slujitori ai cultelor peligioase, care, în conformitate cu re.: 
gulamentul confesiunii respective, fie că. se numesc de căpetenia 
spirituală, fie că se aleg de adunarea generală a credincioşilor 
din mijlocul ei, fie că se angajează de organul executiv al aso
ciaţiunii religioase. 

Munca slujitorilor unui cult religios se plăteşte sau nemij
locit de credincioşi la săvârşirea serviciilor religioase, sau sub 
forma unei anumite retribuţiuni din mijloacele asociaţiunii re
ligioase. 

Slujitorul unui cult reHgios poate face parte din compo
nenţa organului executiv al asociaţiunii religioase şi poate să 
nu fie membru al acestui organ. Din principiu, de pildă, în con
ducerea Bisericii Ortodoxe Ruse, preotul superior al unei Bi
serici este numit prin ordinul Episcopului; prin funcţiunea sa 
el este neapărat membrul asociaţ;ei parohiale şi preşedintele 

organului executiv. 
In concordanţă ctt regulamentele confesiunilor, asociaţiu

nile religioase pot organiza uniuni, cai::e să coincidă sau nu cu 
graniţele des,părţămintelor administrative ale U. R. S. S. (pe 

regiuni, ţinuturi sau republici), şi să formeze centre reltgwase 
cu înregistrarea cuvenită Ia organele sovietice. 

Biserica ortodoxă, romano-catolică, de rit vechiu, armeană 
i,i alte câteva Biserici din U. R. S. S. au sistemul lor ierarhic, 
în conformitate ·cu care fiecare slujitor al cultului este în o se
vieră supunere canonică ~i de serviciu faţă de slujitorul superior 
în irang al cultului. 

In Biserica Ortodoxă, de pildă, cel mai de jos membru tn 
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ierarhie este diaconul, apoi de miJloc - iereu, protoiereu (s8-u 

protopresbiterul), arhimand_ritul şi cel mal înalt episcopul; ar
hiepiscopul şi mitropolitul. In fruntea acestui sistem al ierar
hiei. bisericeşti se află patriaţp.ul MoscC>yei şi al întregei Rusii, 
care ~~ii-să o rtoăoxlţ, ·1m preuitl--cu ·-organul 
c6nsultativ, Sf. Sinod, compus din 6 membrii: trei perma
;_enţi - mitropolitul Krutiţki ( de Moscova), al Leningra-dului 
şi al Kiewului -- şi tref. temporari, chemaţi la fiecare sesiune a 
Sinodului, din numărul arhiereilor eparhiali de rând. Pe terito
riul U. R. S. S. sunt 83 de Eparhii, conduse de arhierei epar-
hioţi. • •p 

Puterea supremă în Biserica Ortodoxă Rusă, în domeniul 
învăţăturii, conduceirii biserice.5ti şi judecăţii bisericeşti, apar
ţine soborului local, chemat în mod periodic şi alcătuit clin epis-
copi, clerici şi mireni. , 

Centrelor bisericeşti, iar unde acestea nu există - -iln.iuni
lor religioase şi comunităţilor religioase, li s'a acordat dreptul 
de a eJabora principiile şi regulamentele structU1rării lor reli
gioase interne. 

Asociaţiilor religioase, uniunilor lor şi centrelor religioa:!le 
Ii s'ia acordat dreptul de a organiza congresele şi consfătuirile 

clerului şi ale reprezentanţilor ci-edincioşilor - pe districte, re
giuni, ţinuturi, repubHci şi pe întreaga Uniune. 

Centrele religioase pot edita reviste. spirituale şi alte cărţi 
cu cuprins religios, pentru care sunt puse la dispoziţia lor de 
către Stat, tipografii şi li se eliberează hârtie. 

Pentru pregătirea cadrelor <le slujitori ai cultelor, confe-' • . 

siunile existente în U. R. S. S. pot să deschidă. instituţii spe-
ciale de învăţământ spiritual. 

In special, pe teritoriul U. R. S. S., funcţionează Academii. 
duhovniceşti. seminarii ale Bisericii Ortodoxe, şcoli spirituale aJe 
musuJmanilor - n1edrese, seminarii romano-catolice şi seme
narul Bisericii Armene. 

Consiliul p~ntm afacerile Bisericii Ortodoxe ftuse ~i Consiliul 
pentru afacerile c,:,J.orJaJte- culte religioase. 

In viaţa uniunilor religioase su,vin adeseori probleme ce nu 
pot fi rezolvate în mod independent de ele şi cer o oarecare 
participare a Statului. Lu:lnd în considerare că ac~ste problem•• 
nu pot fi rezolvate printr:'un act guvernamental sporadic, în-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



322 

trucât ele survin zilnic, şi în afară de aceasta au nevoie de un 
studiu scrupulos şi competent, au fost creiate de Guvern, în 
Octombrie 1943: Consiliul pentru afaceriie Bisericii Ortodoxe 
Ruse şi Consiliul pentru afacerile cultelor religioase (adică pen
tru afacerile tuturio<f celorlalte uniuni religioase, afară de Bi
serica Ortodoxă Rusă). Ambele Consilii sunt consu1tative; ele 
studiază problemele pentru orgar..ele Guvernului, şi în alcătui
rea lor nu intră niciun reprezentant al uniunilor religioase. 

Funcţiunile fundamentale ale Consiliilor sunt următoarele: 
1) Cercetarea prealabilă pentru prezentarea ulterioară Guvernu
lui, a problemelor ridicate de uniunile religioase, în acele. cazuri 
când aceste probleme cer rezolvarea Guvernului (acar-darea de 
clădiri pentru scopuri de rugăciuni, învăţământ şi alte scopuri, 
eliberarea materialelor, acordarea de tipografii şi altele) ; 2) 

Prelucrarea proiectelor 'de acte legiuitoare şi a deciziilor în pr0-
blemele uniunilor religioase precum şi a instrucţiunilor şi a alto1· 
indicaţiuni pentru adaptarea şi introducerea lor în cercetarea 
Guvernului; 3) Supravegherea pentru aplicarea justă şi la timp 
pe tot teritoriul U. R. S. S. a legilor şi deciziilor Guvernului, 
bazate pe pirinruili!} desp,ărtirii Bisericii de Stat şi a _scoalei de 
Biserică, care o~te cu severitate o_rj~~3ţec a~tuîur 

'fn d~eshmuor.· Plecând de aici, Consiliile iau de -as,e
meni măsurile necesare pentru îndepr1rtarea oricărui fel de pie
dici din calea realizării libertăţii de conştiinţă proclamată de 
Constttuţie pentru cetăţenii Uniunii -Sovietice; 4) Ooncursul 
dat uniunilor religioase în rezolvar,ea acelor probleme care nece
sită raporturi cu dif-2rite instituţii ( de pildă, cu ministerele). 

Consiliile. îşi desfăşoară munca lor pe teren prin Comitett!Je 
executive împuternicite pe lângă Sovietele de deputaţi ai clasei 
muncitoare din regiuni şi ţinuturi, precum şi pe lângă Consi
liile de Miniştri ale Republicelor unionale şi autonome. 

Uniunile religioasP care există în U. R. S. S. Modul lor de 
organizare. 

In anul 1947, existatl în Uniunea Sovietelor următoarele 
uniuni reli~oase: 

1) Biserica Ortodoxă Rusă, care are cel mai mare număr 
de credincioşi, organizată după sistemul ierarhic prevăzut de ca
noane}€ Bisericii, cuprinzâJnd numeroase filiale ap,roape în 
toate ţăriie din lume şi care susţine strânse legături reli~oal!!• 
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cu celela.lte ţări ortodoxe din Orientul apropiat şi din ţările 

slave, este condus;1 de Patriarhul Mosco~i_ ş~ 11. înţregii Rusii, 
Al~~-!Q_vârst~ __ dc ___ tî9 de ani, care a_ p_r_i_!ajţ_~o-~~~s_ip_l!:l __ în 
1902 şi care are, în calitate de organ consultativ, Sf. Sinod. 
-2) O:mfesiunea musulmană (islamul) este a doua uniune 
religioasă,· după numărul aderenţilor. Majoritatea zdrobitoare 
a musulmanilor din U. R. S. S. aparţine ramurei de bază a Is
lamului --- sunitilor, şi nwnai o p~:rţ~,__m.~--~les în Transcau
cazia, aparţine ş:iţilor. Musul:rp.anii sunt conduşi ci.epatru m~
te: cehffiî. oraşul Taşkent, în frunte cu muftiul Işan Babahan 

7°bdumedjidhan-oglî, în vârstă de 85 de ani, cel mai în vârstă 
conducător al Islamului, ca.rG dirigueşte treburile musuJmanilor 
din Asia de miJloc şi Kazahstan; cel din oraşul Ufa :_ sub pre
şedinţia muftiului Gabdrahan1 Rasulev, în vârstă de 65 de ani, 
reprezentantul unei întregi dinastii de cunoscuţi conducători re
ligioşi, care uneşte pe mus,ulmanii ce trăiesc pe teritoriul R. F. 
S. S. R. • cel din orasul Buinakske - sub conducerea' unui muf-' , 
tiu din cei mai cunoscuţi între popoarele caucaziene ce pl'ofe-
sează islamului, Hizri-Kadî Ghebekov, de 69 de ani, care uneşte 
pe musulmanii din Nordul Caucaziei; şi cel din oraşul Baku -
în frunte cu şeikul Islamului, Ali-Zade Ahundaga, de 75 de ani, 
renumit conducător al şiismului, care conducie pe musulmanii 
din Transcaucazia. 

3) Biserica Romano-Catolică, răspândită mai ales în partea 
de apus a U. R. S. S. şi care are comunităţi deosebite în Orient. 
In alcătufrea ierarhiei superioare este Mitropolitul Antonie 
Springovi~, de 71 de ani, un arhiepiscop, doi episcopi şi un 
însemnat număr de prelaţi şi car:.onîci. 

4) Biserica de rit vechiu, ce se împarte în trei curente de 
bază, fără legături intre ele ta]) aşa numita ierarhi,e b>elokriniţ
kaia, în frunte cu Arhiepis~ul Moscovei şi a întregii Rusii 
Irinarh, în vârstă de 66 de~· slujitor al Bisericii din 1913 si 
cu rang de episcop din 1928 • b) iserica ce nu recunoaşte iera;
hia spirituală (aşa numiţii fă a prec,ţi -- bezporpovţî), condusă 

de un consiliu suprem spiritual şi@Biserica care a primit pe 
preoţii trecuţi dela Biserica greco-orientală (aşa numiţii beglo
popovţî), în frunte cu arhiepiscopul Ioan, în vârstă de 63 ani. 

5) Biserica Ortodoxă gruzină; condusă de Patriarhul Ka
tolikos Kalisrat, în vârstă de 81 de ani. 

6) Bis•erica Armeană (Gre~oriană), condusă de supr~mul 
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Patriarh şi Katolikos al tuturor armenilor, Gheorghe al VI-lea, 
de 78 de ani, care a primit n:!.onahismul în 1889, ales la soborul 
reprezentanţilor Bisericii din 1945. Caracteristica Bisericii constă 
în aceea că majoritatea comunităţilor ei, unite în eparhii, se 
găsesc în 19 ţări din lume, în ţinuturile locuite de armenii care 
au emigrat din Rusia în anii dinaintea Marei Revoluţii şi mai 
ales din aşa numita Armenie Turcească,· de un.de ei au fugit din 
cauza pogromuri1or sângeroase şi a măcelurilor, organizate 
de satrapii turci. 

7) Biserica creştinilor evanghelişti-baptişti, - o unire 
a trei curente ce au existat mai înainte în m0d 

I 
independent 

- a creştinilor evanghelişti, a baptiştilor şi a creştinilor de 
credinţă evan~helicâ {piatidesiatnici) - se conduce de un sin
gur centru ales, de «Consiliul din iÎntl'eaga uniune 

0

a creştini
lor evanghelişti-baptişti», al cărui preşedinte este unul dintre cei 
mai vechi şi mai cunoscuţi conducători ai mişcării, Ia. I. Jidkov, 
în vârstă de tiO de ani. 

8) Biserica lutherană (de confesiune augsburgică) există 

mai ales în Republicile Socialiste Latvia şi Estio-nia. Este con
dusă de doi pastori ce îndeplinesc funcţiunile de arhiepiscopi, 
care prezidează şi sinoadele respective. 

9) Confesiunea budistă este condusă de o direcţiune spiri
tuală, al cărei preşedinte este bandido-hambolam Lobsan -
Nima Da:rmoev, de 5·7 de ani. 

10) Confesiunea iudaică nu are un centru unic religios 
organizatoric. Sinagogile; al căror număr satisface necesit,atea 
credinciosilor, sunt de sine stătătoare. • 

In afară de cele enumerate, în Uniunea Sovietică: - Stat 
multinaţional - sunt şi alte uniuni şi Biserici mai puţin în
semnate după numărul aderenţilor: «Adventişti de ziua a şa:()

tea>>, reformaţi, molocani, karaini, metodişti, ş. a. m. d., care se 
bucură, independent de numărul aderenţilor, de aceleaşi drep
turi ca şi celelalte culte. 
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