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Preot Prof. Ioan Petreuiă 

ESHATOLOGIA ORTODOXĂ IN COMPARAŢIE 

CU CEA ROMANO-CATOLICĂ 

.«Anii ni se pierd ca un sunet. Zi
lele vieţii noastre sunt 70 de ani, iar 
pentru cei mai tari 80 de ani, iar ce 
este mai mult ~u-i decât osteneală 
şi durere. Aşa trece viaţa noastră, 

iute, şi sburăm cum sboară pasărea'n 
văzduh». (Ps. 89, 9-11). 

Viaţa pământească a omului se încheie prin moarte. To
tuşi, prin descoperi,rea dumnezeiască, noi putem cunoaşte şi soar
ta omului de dincolo de mormânt. Nu o putem cunoaşte amă
nunţit, deoarece revelaţiunea divină nu ne învaţă despre ea 
amănunţit, dar o putem cunoaşte în Linii generale, aşa cum ne-o 
prezintă descoperirea dumnezeiască. Din această descoperire 
putem şti ce ne aşt!eaptă dincolo de mprmânt. Putem şti că soarta 
de dincolo depinde de viaţa ce a dus-o fiecare aici pe pământ. 

Poarta prin care intrăm în viaţa de dincolo, este moartea. 
Prin moarte, sufleţul se desparte de trup, urmându-şi fiecare 
destinul său. Trupul se întoarce în pământul din care a fost luat, 
se desface în elementele din cari e alcătuit, iar sufletul se în
toarce la Dumnezeu spre a fi judecat şi a-şi primi răsplata sau 
pedeapsa pentru viaţa pământească. 

Moartea e aşteptată de unii cu groază, de alţii cu resem
nare, iar de alţii cu seninătate. Sentimentul morţii depinde de 
concepţia pe care o are omul despre viaţă. Pentru creştinul care 
a dus o viaţă curată, moartea nu este un eveniment înspăimân
tător. Ea ·este un mijloc ce-l eliberează, mai repede, de ispitele 
acestei lumi şi-i aJută să ajungă, mai curând, la unirea cu Dum
nezeu, idealul său suprem. Concepţia creştină despre viaţă fiind 
optimistă, moartea nu e ceva îngrozitor, deoarece ea nu dis
truge via.ţa în sine, ci îi schimbă numai modul de existenţă (vezi 
şi Nicolae, Ivlitropolitul Krutiţki, «Cuvântări bisericeşti», tradu
se de Pr. Nic. Popescu, Buc. 1949, cuvântarea «Nu mai este 
moarte», p. 109 sq.). De aceea, ziua morţii drepţilor este, pen
tru Bii-erică, o zi de sărbătoare. nu de întristare. 
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326 STUDII TEOLOGICE 

Cauza morţii Pste păcatul. Ea e pedeapsă pentru păcat. Ca
racterul ei de pedeapsă se vede şi din faptul că ea e un eveni
ment de care natura omenească ar vrea să scape.Moartea a 
intrat în omenire odată cu păcatJW. protopărinţilor. Inainte de 
păcat nu era moarte. Protopărinţii puteau să fie nemuritori, 
şi prin ei şi urmaşii lor. Totul depindea de libera lor voinţă . 
. Ascultarea de Dumnezeu îi făcea nemuritori, iar căkarea po
runcii i-a separat de izvorul vieţii, şi i-a aruncat astfel în moarte. 

Moartea e universală. Ea cuprinde pe toţi oamenii, întru
cât prin Adam foţi au păcătuit. «Precum printr'un singur om 
a intrat păcatul în lume şi prin păcat moartea şi astfel moar
tea a strabătut în toţi oamenii prin aceea că toţi au păcătuit» 
(Rom. 5, 12). Excepţie vor face -numai oamenii cari VIOr trăi 
pe pământ la , a doua venire a Demnului (I. Cor. 15, 51-52). 
Totuşi, cum în viaţa de după înviere nu se poate intra cu cor
purile materiale stricăcioase, ele pe pământ, şi corpurile celor 
ce vor fi atunci în viaţă, vor suferi o schimbare a naturii lo!t' 
fizice, devenind incoruptibile. Această schimbare se va face prin 
atotputernicia lui Dumnezeu, într'o clipă. Puterea morţii va fi 
nimicită prin învierea generală. 

Moartea are, pentru creştin, o însemnătate deosebită. Ea 
pune hotar activităţii omeneşti. Până în cli,pa morţii, omul poate 
activa şi reveni asupra activităţii sale; din vicios poate deveni 
virtuos şi invers. După moarte însă, nu mai poate face nimic. 
Dincolo nu este loc de pocăinţă. Acolo îşi primeşte fiecare răs
plata vieţii pământeşti. Gândul că după moarte nu mai putem 
face nimic pentru mântuirea noastră, trebue să fie un îndemn 
de a duce o viaţă curată aici pe pământ. Şi cum momentul mor
ţii nu ne este cunoscut, trebue să ne purtăm în aşa fel ca moar
tea să nu ne surprindă într'o stare de păcat. 

După despărţirea de trup, sufletul se întoarce la Dumnezeu 
spre a fi judecat. Judecata aceasta se numeşte particulară, 
întrucât ei îi este supus fiecare suflet în particular, îndată după 
moarte. La această judecată sufletul trebue să-şi dea seama de 
întreaga lui viaţă pământească: de gânduril.e, vorbele şi faptele 
sale. Pe baza acestora îşi primeşte răsplata sau pedeapsa cu
venită. Această răsplată sau pedeapsă nu este însă nici deplină, 
nici definitivă. 

Nu este deplină pentrucă ea se dă numai sufletului. Ori, 
sufletul a activat pe pământ împreună cu trupul şi deci împreună, 
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cu el trebue să-şi primească cele cuvenite. Dar cum sufletul 
se va reuni cu trupul numai la învierea generală, urmează că 
numai atunci îşi va primi omul deplina răsplată sau pedeapsă 
pentru viaţa pămân:tea.scă. 

Apoi starea de după judecata particulară nu este definitivă, 
întrucât ea poate su.feri unele modificări, până la judecata din 
urmă. Cei adormiţi cu păcate uşoare, pot fi mântuiţi din chinuri 
şi înainte de judecata universală. 

1n urma sentinţei judecaţii pa.rt:Jiculare, cei buni merg în 
rai, iar cei răi în iad. Cei din rai se află în lumea duhurilor lu
minoase, unde se bucUJră de fericita vedere a lui Dumnezeu şi 
de alte bunuri pozitive; iar cei din iad sunt lipsiţi de 'vederea 
lui Dumnezeu şi îndură diferite suferinţe, ca: mustrarea con
ştiinţei, necazul de a fi în societatea duhurilor rele, etc. 

Despre existenţa judecăţii particuJare vorbeşte Sf. Ap. 
Pav~l, când zice că «este rânduit oamenilor să moară ,odată, iar 

• după aceea este Judecata» (Evr. 9, 27). Dar existenţa ei se 
vede clar şi din parabola bogatului nemilostiv şi a săracuJui 

Lazăr (Le. 16, 22 sq.). In această parabolă vedem că atât boga
tul cât şi săracul îşi primesc, după moarte, cele meritate. Stând 
lucrurile astfel, înseamnă că ei au fost judecaţi, căci nu se poate 
răsplată fără judecată. Iar dacă au fost judecaţi, aceasta a 
trebuit să se întâmple îndată după moartea lor. 

Despre modul judecăţii particuJame, revelaţiunea divină nu 
ne spune nimic precis. O aluzie pare că găsim, în această pri
vinţă, în parabola bogatului nemilostiv şi a săracului Lazăr. Din 
ea se poate deduce, oarecum, că judecat-a particulară va fi fă -

, cută de Mântuitiorul, în prezenţa sau prin mijlocirea îngerilor 
buni şi răi. j Pe buza textului acestuia, unii Sfinţi Părinţi şi teo
logi, au construit invăţătura despre vămile văzduhului. Potrivit 
acestei învăţături, sufletul, după despărţirea de trup, trece, în
soţit de îngeri bum şi răi, pe la anumite vămi (înţelesie spiri
tual), unde trebue să-si dea seama de 'toate actele din viata 
pământească. Dacă reuşeşte să treacă de toate vămile, el e d~s 
de îngerii buni în rai, iar dacă la vreuna din vămi se constată că 
a săvârşit anumite păcate, care-l împiedică să meargă mai de
parte t luat de ingerii răi şi e dus în iad. 

Creştinii, fiind membri ai Trupului lui Hristos, formând un 
organism, sunt datori să stea î; strânsă legătură un1i cu altii. 
Această legătură se referă nu numai la cei de pe pământ, ci, şi 
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la acestia si cei din viata de dincolo. Legătura pământenilor se , , , 

manifestă într'un fel faţă de cei din rai şi altJfel faţă de cei 
din iad. 

Pe cei din rai avem datioria-de a-i venera, a-i invoca şi a le 
cinsti icoanele şi moaştele. Toate acestea le facem ca prin cin
stirea lor să preamărim pe Dumnezeu, Cel minunat întru Sfinţii 
Săi. Le facem ascultând de cuvintele Domnului, care spune că 
«cel ce primeşte şi cinsteşte pe Sfinţi, pe El îl primeşte, iar cel 
ce-L primeşte pe El, primeşte pe cel ce l-a trimis pe El, adică 
pe Dumnezeu Tatăl» (Mt. 10, 40). 

Venerarea Sfinţilor o facem prin pomenirea lor în anumite 
zile ale anului, prin ridicarea de biserici în numele lor, prin cân
tări, etc. Venerarea Sfinţilor e cu totuJ deosebită de adorarea 
lui Dumnezeu. A venera pe Sfinţi înseamnă a-i cinsti pentru vir
tuţile lor - căci apreciind aceste virtuţi, preamărim pe Dum
nezeu, căruia i-au servit ei -- iar a adora pe Dumnezeu înseam
nă a-l cinsti cu conştiinţa că depinzi de El. O astfel de conşti
inţă lipseşte când e vorba de venerarea Sfinţilor. Un loc deose
bit între Sfinţi îl ocupă Sf. Fecioară. De aceea şi cinstea ce i 
se dă ei e mai mare decât aceea pe care o dăm Sfinţilor. ·Acea
sta se numeşte supravenerare. 

Dar noi venerăm nu numai pe Sfinţi, ci şi icoanele ce-i re
prezintă, precum şi moaştele lor. Şi întrucât ei sunt în cer, sunt 
în apropierea lui Dumnezeu, îi invocăm, îi chemăm în ajutor, ne 
rugăm lor să fie mijlocitori la Dumnezeu pentru iertarea păca
telor noastre. 

Sfinţii, la rândul lor, nu rămân străini faţă de noi. Şi ei îşi 
manifestă iubirea faţă de noi, căutând să ne ajute prin rugăciu
nile ce le fac cttre Dumnezeu, pentru iertarea păcatelor noa.'3-
tre. Ei «cunosc şi aud, prin dumnezeiască descoperire trebuin
ţele celor ce-i cheamă pe dânşii» (M. O. m, 52), şi caută să 

împlinească aceste trebuinţe. Nu se poate închipui că ei, cari 
s'au ridicat la sfinţenie prin iubirea lui Dumnezeu şi a oameni
lor, ar uita acum de fraţii lor de pe pământ. Că nu s'ar interesa 
de soarta lor şi nu ar căuta să le vină în ajutior. • 

Dacă cei din rai se roagă pentru noi, pentru cei din iad ne 
rugăm noi. Aceştia aflându-se în chinuri, au nevoie de ajutorul 
nostru. Au nevoie să mijlocim la Dumnezeu, prin rugăciuni, 
milosterui şi jertfa liturgică, uşurarea şi iertarea pedepselor lor. 
Ei singuri nu-şi mai pot ajuta, întrucât după moarte nimeni nu 
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mai poate face nimic pentTu mântuirea sa (Io. 9, 4). «Domnul 
nostru este atât de milostiv că nu lasă fără iubirea Lui, nici 
acele suflete greşite, care stau înaintea Lui cu credinţă slabă 

1 şi numai cu începuturi de căinţă, suflete care nu-şi întăresc cre
dinţa, şi nici nu se pocăiesc în timpul vieţii lor pământeşti. Prin 
rugăciunile Bisericii, prin puterea jertfei celei nesângeroase, 
adqsă pentru aceşti răposaţi, prin milosteniile date pentru ei, 
li se uşurează soarta. Aceşti păcătoşi nu sunt lipsiţi de nădejdea 
iertării şi a bucuriilor veşnice» (Nico1ae, Mitropolitul Krutiţki, 
«Cuvântări bisericeşti», ,trad. de Pr. Nic. Popescu, Buc. 1949, 

·p. 113). 
Rugăciunile şi în general mijlocirile pentru cei morţi, sunt 

recomandate de Sf. Scriptură. Sf. Ap. Pavel spune: «Indemn 
deci înainte de toate, să se facă cereri, rugăciuni, miJ1ociri, mul
ţumiri pentru toţi oamenii» (I Tim. 2, 1). Iar din cuvintele Dom
nului dela Matei 12, 32, se poate deduce că Dumnezeu iartă 
unele păcate şi în viaţa de dincolo. 

Bazată pe aceste mărturii ale revelaţiei divine, precum şi pe 
altele, în deosebi pe acele prin cari suntem îndemnaţi la iubirea 
de oameni, Biserica Ortodoxă dă mare atenţiune rugăciunilor 
pentru cei morţi, fie că se fac în decursul Sf. Liturghii, fie cu 
alte ocazii. Noi credem că aceste rugăciuni sunt de mare folos 
celor decedaţi cu păcate nu de moarte. Ele îi pot scoate din iad. 
«De sigur, această acţiune a rugăciunii presupune nu mhnai o 
mijlocire pe lângă Creator, ci o acţiune directă asupra sufletu
lui, o trezire a puterilor sufletului, susceptibilă să-l facă demn 
de iertare». Deci rugăciunile noastre fac pe Dumnezeu să fie mi
lostiv cu cei mai puţin păcătoşi, dar această milostivire este şi 
o urmare a schimbării interioare produsă în sufletele deceda
ţilor. 

Posibilitatea mântuirii unor păcătoşi din iad este dată nu 
prin meritele morţilor, ci prin rugăciunile celor vii. Domnul, 
care s'a coborît la iad, în timp ce trupul său era mort, şi a scos 
de acolo pe cei ce erau ţinuţi în stăpânirea iadului; Domnul care 
are putere asupra întregii lumi şi are cheile morţii şi ale iadu
lui; Domnul care vede strădania şi iubirea celor vii faţă de cei 
morţi, poate scoate din iad pe cei ce au decedat cu păcate nu 
de moarte şi-i poate introduce în fericirea raiului, înainte de 
judecata universală. Această invătătură se deosebeste de învă-, , 

ţătura despre purgatoriu, despre care va fi vorba mai jos. 
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Pe lângă rostul d•e mai sus, rugăciunile pentru cei morţi 
mai au si un alt folos. Prin ele progresăm şi noi cei vii, în viaţa 
religio~ă. Prin ble 5-e amplifică şi se înalţă conştiinţa noastră 
creştină şi prin ea influenţăm în bine pe urmaşii noştri, pe de o 
parte, iar pe de altă parte arătăm roadele influenţei bune ce 
au avut înaintaşii asupra noasbră (D. Stăniloae, «Iisus Hristos», 
p. 392). Prin ele stabilim o solidaritate şi o r,esponsabilitate între 
generaţii. 

Biserica, vorbind despre soarta celor din viaţa de dincolo, 
se referă numai 1a soarta membrilor ei. Ea nu judecă destinul 
celor ce nu-i aparţin. Nu afirmă categoric despre necreştlini nici 
că sunt mântuiţi, nici că sunt osândiţi. Este însă posibil· ca o 
parte din ei să fie mântuiţi, şi anume aceia cari s'au aflat în 
ignoranţă invincibilă, aceia cari nu din vina 1o,r n'au cunoscut 
creştinismul, dar au fost conştiincioşi în îndeplinirea datoriilor 
prescrise de religia lor, pe care au crezut-o adevăra;tă. 

Starea celor decedaţi estJe o stare de :provizorat. Ea nu este 
definitivă, până la a doua venire a Domnului şi la judecata uni
versală. Cu alte cuvinte, până la sfârş~tul lumii actuale. La acest 
sfârşit va apare pe norii cerului Fiul lui Dumnezeu, în toată mă
rirea Sa, înconjurat de cetele îngereşti. Va veni pe pământ să 
răsplătească fiecăruia după meritele vieţii sale pământeşti. 

Sfârşitul lumii şi timpul celei de a doua veniri nu ne sunt 
cunoscute. Revelaţiunea divină nu ne vorbeşte despre ele mai 
amănunţit, ci ne· dă numai câteva indicaţii cu privire la cele ce 
se vor întâmpla înainte de sfârşit. Şi anume: se va predica 
Evanghelia la toate neamurile, Evreii se vor converti la creşti
nism, vor apare Enoh, Ilie şi Anticrist, răutatea 'Omenească se 
va manifesta într'un mare grad, :pe cer va apare semnul Sf. 
Cruci, etc. 

Cu ocazţa celei de a doua veniri, morţii vor auzi glasul Fiu
lui lui Dumnezeu şi vor ieşi din moriminte «cei ce au făcut 
fapte bune la învierea vieţii, iar cei ce au făcut fapte rele la 
învierea judecăţii» (Ioan 5, 29). Vor învia absolut toti oamenii, 
cari au decedat dela Adam până în momentul venirii ·Domnului. 

Credinţa în înviere este una din pietrele de temelie ale 
creştinismului. Fără ea nici nu se poate închipui c~esltinismul. 
Căci «dacă nu este o înviere a morţilor, nici Hristos ~'a înviat, 
deşartă este atunci predica noastră, desartă este si credinta 
voastră» (1 Cor. 15, 13-14). Inviere î~eamnă r~venirea Îa 
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viaţă a unei fiinţe care a mai existat_ odată. Invierea morţilor 
înseamnă deci revenirea la viaţă a tuturor persoanelor cari au 
decedat înainte de a doua venire a Domnului. Cum însă sufletul 
e nemuritor, despre o învie,re a lui nu poate fi vorba. Ceea ce 
e muritor în om e numai trupul. Deci numai trupul va învia. 
Numai· el va fi rec.0nstituit. Iar învierea lui se va face prin reu
nirea cu sufletul cu care a trăit pe pământ. Corpurile înviate, 
deşi în esenţă vor fi identice cu cele actuale, totuşi vor avea 

,unele însuşiri noui, ş. a., vor fi: nestricăcioase, preamărite, pu-
ternice, spirituale şi nemuritoare (1 Cor. 15, 42-44, 53). Aceste 
calităţi le vor avea numai cei drepţi, iar trupurile celor păcătoşi 
vor fi numai nestricăcioase şi nemuritoare. Defectele corporale 
din viaţa pământească vo,r fi corectate în trupurile înviate ale 
drepţilor, iar puterile lor sufleteşti vor fi sporite. 

Oei ce vor fi în viaţă la a doua venire a Domnului nu vor 
mai muri, ci vor trece, într'o clipă, din viaţa prezentă într'o 
viaţă asemănătoare cu a celor înviaţi. 

Trupurile înviate având însuşirile enwnerate mai sus, se 
vor asemăna cu Trupul Domnului de după Inviere. Deci vor fi 
atât de fine încât vor putea străbate cu uşurinţă şi repeziciune 
peste tot, aşa cum a putut să intre şi Pomnul la Sf. Apostoli 
prin uşile încuiate. 

Posibilitatea învierii morţilor a fost contestată de ştiinţă şi 
de unii ,eretici. Ştiinţa sovietică de azi însă susţine că e posibil 
a învia pe cei morţi, folosind anumite procedee ştiinţifice, dar 
numai în cazul că aceste procedee se aplică la un inteirVal de 
timp foarte scurt, de câteva minute' după moarte (vezi ziarul 
«Scânteia>>, din 28 Febr. 1949). Sf A-p. Pavel dovedeşte posibili
tatea învierii morţilor prin analogie cu grăuntele semănat, care 
după ce a murit, dă viaţă (1 Cor. 15, 36). Iar alţii, bazându-se 
pe principiul că în natură nimic nu se pierde, susţin că nici ele
mentcle trupului omenesc nu se pierd,,ci numai se împrăştie în 
natură, de unde pot fi adunate, prin atotputernicia lui Dumne
zeu, aşa cum poate fi adunată la un loc, printr'un magnet, pili
tura de fier amestecată cu ţărână. Pilitura se adună în jurul 
magnetului, iar ţărâna rămâne jos. 

Invierea morţilor e un act de dreptate ce se face oameni
lor. Omul lucrează pe pământ, cu trup şi suflet. De aceea e cu 
dreptate ca el să fie răsplătit sau pedepsit, în fiinţa cu care a 
activat. Dac;ă nu ar fi înviere, atunci sufletul singur ar primi 
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răsplata sau pedeapsa pentru activitatea pământească a omului. 
Insă, după cum în lumea aceasta se cuvine ca pentru lucrarea 
ce o săvârşesc doi oameni, să fie amândoi răsplătiţi, tot aşa e 
cu dreptate ca şi în lumea viitoare să-şi primească fiecare om 
plata în întreaga fiinţa sa, în trup şi în sufleti, întrucât el a 
lucrat cu ambele părţi ale fiinţei sale la săvârşirea binelui sau 
a răului. 

Cei înviati se vor înfătisa înaintea scaunului de judecată al 
Domnului. Ju.'decata aceas~ se numeşte universală, fiindcă ei 
îi vor fi supuşi toţi oamenli. Ea se va face cu solemnitate. Va 
fi dreaptă şi definitivă. Scopul ei este să se constate cum şi-a 
folosit fiecare om darurile primite dela Dumnezeu şi să fie răs
plătit după merit, sau pedepsit după păcate. Acestei judecăţi vor 
fi supuse şi duJ;mrile rele. De sigur că pentru îndeplinirea ei nu 
va fi nevoie de interogatorii şi diferite dovezi externe, cum se 
face la judecăţile omeneşti. Cei adunaţi în faţa Dreptului Ju
decător vor primi puterea să-şi vadă, ca într'o oglindă, sau ca 
într'o carte deschisă, întreg trecutul, şi constatând dacă acesta 
a fost sau nu în acord cu voia lui Dumnezeu, să tragă consecin
ţele acestei constatări. Mai mult chiar, fiecare va putea vedea 
şi starea religios-morală şi a celorlalţi oameni. Constatându-şi 
fiecaxe trecutul, cei buni se vor aşeza la dreapta, iar cei răi la 
stânga Mântuitorului, şi după ce vor asculta sientinţa Dreptului 
Judecător, vor merge cei buni în viaţa veşnică, iar cei răi în 
munca veşnică. Cu aceasta, istoria omenirii va fi· încheiată. 
Lumea actuală îşi va .fi ajuns sfârşitul. 

Judecata universală aduce şi necazuri şi bucurii mult mai 
mari ca judecata particulară, întrucât prin ea e răsplătit sau 
pedepsit omul întreg, trup şi suflet, nu numai sufletul, ca la 
judecata particulară. Drept aceea, întrucât judecata universală 
aduce ceva nou, ceva în plus pentru omenire, ea nu are numai 
caracterul unei festivităţi, cu care se încheie istoria. De sigur 
că nu e lipsită nici de acest caracter, dar el nu este exclusiv, 
cum învaţă romano-catolicismul. Omenirea alcătuieşte o unitate, 
o societate, în ca're fiecare membru e responsabil de bunul ei 
mers. E responsabil de faptele semenilor' săi. Şi cum aceste fapte 
nu pot fi cunoscute în întregimea lor şi în toţi urmaşii, până la 
judecata cea de apoi, urmează _.că nici sentinta definitivă asunra 
omului nu poate fi' rostită până atmci. « V~ednicia sau ticălo
şia omului nu se descopere în deplinătatea ei decât după ce cu~ 
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vintele şi faptele lui îşi arată toate roadele în urmaşi. Dumnezeu 
le cunoaşte dinainte şi deci ar putea judeca drept chiar la moar
tea fiecăruia. Dar judecata divină e dreaptă. nu numai întrucât 
se reazimă pe autoritatea lui Dumnezeu, ci întrucât se impune 
şi conştiinţei omului ca atare, încât el însuşi să vadă că nu a 
fost nedreptăţit. Omul însuşi trebue să-şi contemple toate fap
tele şi urmările lor. Dar omul nefiind înzestrat cu preştiinţă, 
nu poate vedea aceste urmări decât după ce s'a consumat şi 
viaţa urmaşilor săi. Viaţa acestora nu e descoperită însă în toată 
deplinătatea decât- după ce se văd, la rândul lor, urmările fap
telor şi aşa mai departe. Numai la judecata din urmă, unde se 
vor prezenta toţi oamenii şi se va stabili pentlru fiecare ce e 
influenţă dela alţii şi ce e contribuţie proprie, se va putea rosti 
judecata cea deplin dreaptă. Omenirea este, în fond, o unitate 
multiplă, legată prin tot felul de fire. 

Aşa dar, antecesorii vor fi judecaţi şi pentru ce au rodit 
bine şi pentru ce au rodit rău în viaţa şi strădania lor în con
ştiinţa urmaşilor» (D. Stăniloae, «Iisus Hristos), p. 391). 

Judecata din UJI"1llă va fi o judecată «asupra rezultatului 
total al strădaniilor omenirii în cursul istoriei» (D. Stăniloae, 
op. cit., p. 392). 

Pe lângă deosebirea cu privire la judecat.ia universală, între 
ortodocşi şi romano-catolici mai există, în domeniul eshatolo
gic, şi o altă deosebire, mai accentuată chiar, cu privire la starea 
sufletelor decedate cu păcate. Pentru unele din aceste suflete, 
teologia romano-catolică a fixat, în lumea de dincolo, un loc 
ani.Imit, în care ele se pot curăţi de păcate. Acest loc poa!'tă de
numirea de purgatoriu. 

Purgatoriul este locul şi starea de suferinţă în care se află, 
după judecata particulară, acele suflete cari au trecut în lumea 
de dincolo cu păcate uşoare, sau nu au dat lui Dumnezeu satis
facţie pentru păcatele iertate prin taina pocăinţei. 

După învăţătura romano-catolică, păcat.iele atrag după ele 
o pedeapsă veşni"că şi una temporală. Prin taina pocăinţei se 
iartă penitentului numai pedeapsa veşnică, dar nu se iartă (sau 
nu se iartă totdeauna) şi pedeapsa temporală. Aceasta, fie că 
e designată de duhovnic prin canon, fie că nu ie designată, ea 
trebue ispăşită. Şi dacă penitentul moare înainte de a o ispăşi 
aici pe pământi, el o va ispăşi în lumea de dincolo, în purgatoriu. 
Sufletul, în acest loc, dă satisfacţie lui Dumnezeu, prin suferinţă, 
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după care apoi intră în cer. Numele de purgatoriu derivă dela 
cuvântul pmgare, care înseamnă a curăţi, căci în e~ se curăţă 
sufletul de pedepsele temporare şi de păcatele uşoare. 

Invăţătura despre purgatoriu e dogmă în Biserica Romano
Catolică. Baza acestei dogme, se spune că se află în Sf. Scrip
tură. Pornind de aici, ea a fost desvoHată şi precizată, încetul 
cu încetul. Asupra ei s'a pronunţat sinodul din Lyon (1274) şi 
cel din Florenţa (1439). Dar ultimul cuvânt l-a spus, în această 
privinţă, sinodul Tridentin (1563). 

In sprijinul acestei învăţături se aduc, · din partea unora, 
foarte multe te.--.ie scripturistice (2 Macab 12, 41-46; Tobit. 
4, 18; 1 Sam. 31, 13; Ps. 37, 2; 65, 12; Isaia 4, 4; 9, 18; Mihea 7, 
8-9; Zah. 9, 11: Malah. 3, 3; Mt. 5, 22; 25-26; 12, 31-32; Le. 
23, 42-43; 16, 9; Fapte 2, 24; 1 Cor 3, 11-15; 15, 29; Filipeni 
2 10, etc.). BeJJarmin (1621) nu numai a uzat, ci a abuzat de
astfel de texte. Sunt însă unii teologi apuseni (cf. A. Michel,. 
«Dictionnaire Theol. Catholique»), cari recunosc că unele texte 
invocate în favoarea purgatoriului nu sunt ad rem şi că trebue 
un adevărat raţionament teologic pentru a extrage din ele o 
indicaţie în favoarea purgatoriului. Considerând acest fapt, pre
cum şi împrejurarea că noi nu urmărim să faoem o expunere 
amănunţită a învăţăturii despre purgatoriu, vom cita numai 
textele cele mai importante, pe care se crede că se sprijină doc
trina despre purgatoriu. 

Primul text mai imp-ortant din Vechiul Testament, despre 
care se crede că ar exprima învăţătura despre purgatoriu, este 
la 2 Macabei ~. 41-46. Aici e vorba de Iuda Macabeul, care 
după ce a învins armatele lui Gorghie, a venit să îngroape tru
purile ostaşilor săi, căzuţi în luptă. Cu această ocazie s'au aflat 
sub hainele odor morţi lucruri închinate idolilor Iamniei, fapt 
ce este oprit de legea Evreilor. Cei vii, constatând nelegiuirea, 
au adus jertfe şi au făcut rugăciuni pentru iertarea păcatului 
lor. Intrucâi în acest loc se vede exprimată credinţa că rugăciu
nile celor vii sunt folositoare celor morţi şi-i scapă de suferinţe, 
romano-catolicii au tras concluzia. că aici nu poate fi vorba de
cât despre suferinţele purgatoriului. Aşa dar, aflăm la Evrei 
ideia de purgat10riu, deşi nu aflăm şi numirea. 

Exaµtlnarea obiectivă a acestui text şi privirea lui prin 
prisma credinţei ce o aflăm la Evrei despre viaţa de dincolo, 
ne duce nu la concluzia existenţei purgatoriuJui, ci la aceea a 
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existenţei iadului. Aici ajung sufletele celor decedaţi cu păcat 
şi nu pot scăpa din suferinţe fără ajutorul celor vii. Deci cre
dinţa lui Iuda Macabeul şi a Evreilor, în general, nu era că în 
lumea de dinco1o ar exista un loc în care sufletele se pot cu
răţi prin suferinţele lor, iar rugăciunile celor vii le ajută numai 
Ia această curăţire, ci era că ele nu se pot deloc curăţi singure, 
şi că rugăciunile celor vii sunt absolut necesare pentru mântui
rea lor. Aşa dar, era credinţa în iad, nu în purgatoriu . 

Din Noul Testament vom cita două texte mai importante: 
Mt. 5, 25-26 şi 1 Cor. 3, 11--15. 

Mt. 5, 25-26: «Impacă-tE: cu părâşul tău degrab, până eşti 
pe cale cu el, ca nu cumva părâşul să te dea judecătorului şi ju
decătorul slujitorului şi să fi aruncat în tJ2mniţă. Amin grăi€Sc 
ţie: nu vei ieşi de acolo până nu vei da cel mai de pe urmă ban». 
Prin cuvintele acestea Domnul n'a voit să ne înveţe că avem 
datoria de ?, ne împăca cu creditorul pământesc, înainte de a 
merge la judecată, deoarece acest lucim îl ştiau şi Evreii şi deci 
nu mai era nevoie să li se spună. Ele nu trebuiesc· luate în în
ţeles verbal, ci metaforic. «Inţe~esul lor este, ca omul, care e 
dator înaint•c:a lui Dumnezeu pentru păcatele sale, el trebue să 
se împace cu Dumnezeu, adică să-I dea lui Dumnezeu satisfacţia 
cuvenită, până e incă în viaţa aceasta. Căci, dacă el ajunge la 
judecată, nu se mai poate împăca cu Dumnezeu, fiindcă atunci 
va fi aruncat în locul suferinţelor, de unde nu va ieşi până ce 
nu-şi va plăti întreaga datorie, sau până nu va suferi întreaga 
pedeapsă» (V. Suciu, «T►2ol. Dogm. specială», voL II, ed. 2, Blaj 
1928, p. 636). Locul de suferinţă despre care e vorba aici nu e 
iadul, fiindcă omul !'~spectiv nu e condamnat pentru crimă, ci e 
purgatopul, din care, condamnat fiind pentru datorie, poate 
scăpa. 

Faţă de interpretarea de mai sus se naşte însă întrebarea: 
Cum poatle cineva să-şi plătească datoria până la ultimul ban, 
din moment ce e închis? Răspunsul nu poate fi altul decât că 
«întemniţatul singur, drept că nu-şi mai put,ea agonisi niciun ban 
C'3. să-şi plătească datoria sa., dar rudele, amicii şi cunoscuţii, 

cari ţineau la el, dacă-l mai aflau vrednic, adunau de obicei su
mele necesare pentru ai- plăti datoria Jui şi a-l scăpa de temniţă. 
Dacă însă aceştia nu-l socoteau vrednic şi nu căutau să plăteas
că.datoria lui, el rămânea în temniţă până la sfârşitul vieţii sale: 
Cu aceasta, Domnul a voit să facă pe auditorii Săi să înţeleagă 
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că nici Dumnezeu nu ne va ierta păcatele noastre, dacă noi nu 
vom căuta să ne împăcăm cu aproapele nostru, faţă de care 
avem multiple îndatoriri. Şi dacă Dumnezeu nu ne va ierta, noi 
va tirebui, să suferim până în urmă, munci grozave în temniţa 
iadului, în care vom fi aruncaţi, dacă nu cumva vom fi eliberaţi 
la ti.mp prin rugăciunile rudelor, ale amicilor şi cunoscuţilor noş
tri, prin intervenţia Sf. Biserici din acea temniţă» (V. Gheorghiu, 
«Comentar la Matei», p. 222). Aşa dar, pe textul de mai sus 
nu se poate întemeia dogma despre purgatoriu, ci numai învă
ţătura despre rugăciunile pentru cei morţi. 

Textul clasic pe care-şi bazează romano-catolicii doctrina 
despre purgatoriu, estie 1 Cor. 3, 11-15. Aici se spun următoa
rele : «Căci nimeni nu poate să pună altă temelie afară de cea 
pusă, care este Iisus Hristos. Iar de zideşte cineva pe această 
temelie aur, argint, pietre scumpe, lemne, fân, trestie, lucrul 
fiecăruia se va face cunocut, căci ziua (Domnului) îl va vădi; 
pentrucă se va descoperi cu foc şi lucrul fiecăruia ·î'l va lămuri 
focul aşa cum este. Şi de va râmâne lucrul cuiva, pfil care l-a 
zidit, plată va lua, iar dacă lucrul cuiva va arde, se va păgubi, 
iar el se va mântui, însă aşa ca prin foc». Sf. Ap. Pavel spune 
că a predicat în Corint pe Domnul şi astfel a pus aici temelia 
credinţei creştine. In urma lui au venit alţi predicatori. Aceştia 
trebuie să ştie că nu au dreptul să pună altă temelie, ci trebue 
să clădească pe cea pusă. Unii au început să predice lucruri, 
deşi nu rele şi neadevărate în sine, totuşi fără folos pentru Co
rinteni. Lucruri cari nu contribue cu nimic la creşterea Trupului 
tainic al Domnului, şi cari nu sunt în stare să transforme fiinţa 
auditorilor. Ele ţintesc mai mult la satisfacerea curiozităţii şi 
sunt fără. influenţă constructivă asupra vieţii creştine. Aceştia 
căutlau prin vorbe ingenioase şi prin predici patetice să-şi entu
ziasmeze auditorul, făcându-se astfel pe placul acestuia. Predi
cile lor au provocat un fel de neînţelegeri între Corinteni: «De 
aceea el îi face atenţi pe predicatorii aceştia ca ei să bage bine 
de seamă Ia ceea ce propun. Căci, dacă ei propun lucruri bune 
- reprezentate prin aur, argint şi pietre scumpe - din care 
urmează binele Corintenilor, ei vor fi răsplătiţi; iar dacă propun 
lucruri, în sine nu rel~, dar din cari urmează frecări şi pe cari 
Sf. Pavel le reprezintă prin fân, paie şi trestie, atunci ei nu ca
pătă nicio răsplată, dar totuşi se pot mântui, ca prin foc» (V. 
Suciu, «Dogm. sp.» II, pp. 63.6-7). Ziua în care se va întâmpla 
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aceasta este ziua Domnului. Cum însă Sf. Scriptură vorbeşte în 
alte locuri despre «una din zilele Fiului Omului» (Le. 17, 22), 
înseamnă că Domnul af'c mai multe zile în care îşi poate exercita 
judecăţile Sa1e. El poate avea ziua Sa în diferite chipuri, (deşi 

ziua principală e cea dela Parusie). De aceea cuvântul zi din 
textul citat se poate referi şi lă ziua judecăţii particulare. Dar 
fie că e vorba de ziua judecăţii particulare, fie de ziua judecăţii 
universale, şi într'un caz şi în altuJ e vorba de o zi în care 
lucrătorii clădirii vor trebui să-şi dea seama de ceea ce au elădit. 
Unii lucrători au c0nstruit cu material solid, cu material foarte 
bun. Aceştia îşi vor primi recompensa. Alţii au folosit material 
slab. Aceştia vor suferi pagubă. Lucrul lor se va nimici, iar ei 
nu vor primi nicio recompensă pentru el. Cum însă ei au zidit 
pe fundament solid, ei se pot salva, deşi cu greu. Ei se vor salva 
aşa cum se salvează, prin flăcări, un om dintr'o casă încendiată. 
Ceea ce înseamnă că vor avea de suferit. Dar suferinţa aceasta 
ce este altceva decât focul purgatoriului? 

Cuvântul foc este interpretat de unii în sens real, iar de 
alţii în sens metaforic. Dar fie că se ia într'un sens, fie în altul, 
prin el se exprimă, indirect, doctrina despre purgatoriu. Focul 
fiind un factor purificator, se poate presupune că după judecata 
particulară, care este ziua Domnului pentiru fiecare om, e nece
sară o purificare pentru toate sufletele cari au trecut în viaţa 
de dincolo, cu pata păcatului. Aceasta se poate deduce şi din'. îm
prejurarea că nu la judecata din urmă se arată, pentru prima 
dată, ce e bun şi ce e rău în faptele omului. Aceasta se face la 
judecatJa particulară. Prip. judecata universală nu se face alt
ceva decât se manifestă şi se confirmă, în faţa întregii lumi, 
ceea ce a fost deja făcut la judecata particulară. Deci chiar 
după spusele Sf. Ap. Pavel, se poate întâmpla ca la judecată, 
unii să fie condamnaţi spre a suferi pedepse pentru lucrările 
lor mai puţin bune şi apoi să fie salvaţi. Dar aceasta înseamnă 
purgatoriu. 

P. AUo spune că chiar dacă interpretăm focul în cel mai 
larg înţeles - ca ansamblul încercărilor şi judecăţilor, cărora 
va supune Domnul lucrarea celor ce au voit să lucreze pentru 
El - şi în acest caz avem aici o dovadă despre purgatoriu. Ver
setul 15 ne arată că nu numai lucrarea e supusă flăcărilor, ci 
şi lucrătorul, chiar dacă el e destinat pentru mântuire. Şi cum 
nu se indică prin nimic că aceste încercări, probe, ale lucrărilor 
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fiecăruia trebue să aibă loc în viaţa prezentă, trebue să recu
noaştem că Sf. Ap. Pavel consideră, pentru sufletele alese, cari 
vor părăsi această lume, posibilitatea unei datJorii, ce trebue 
achitată fată de Dumnezeu. Dar când si unde li se reclamă 
această dat~rie "! Când se prezintă în faţa judecăţii Domnului 
(2 Cor. 5, 10; Rom. 14, 10). Această judecată nu poate fi jude
cata generală dela Parusie, căci după 2 Cor., cel puţin soarta 
unora va fi fixată înainte de această judecată. Oare soarta 
drepţilor va rămâne suspendată până la judecata universală? 
Vor rămâne drepţii până atunci într' o stare de incertitudine, 
sau sunt condamnaţi Ia somn? Aşteptarea răsplăţii ar echivala, 
pentru ei, cu o pedeapsă. Cum unii scapă din această stare, fap
tul ne duce cu gândul la existenţa w1ei stă:ri de expiere, după 
moartea trupească. Ne duce cu gândul la purgatoriu. ( «Dic"tl. 
Theol. Cath.», fasc. CXVI-CXVII, pp. 1177-78). 

L. Fillion spune că deşi din textul amintit nu rezultă direct 
doctrina despre purgatoriu, totuşi «în mod indirect, se poate 
conclude, din aceste rânduri, existenţa unui loc intlermediar între 
cer şi iad, unde păcatele uşoare, săvârşite pe pământ, se vor 
expia prin suferinţă. P1:in urmare, Sf. Pavel afirmă că predica
torii imperfecţi nu vor fi salvaţi decât după ce au trecut prin
tr'un foc purificator. Toţi creştin.ii cari s'ar afla într'un caz 
anaJ.og vor suferi deci la fel». ( «La Sainte Bible ... commentee», 
vol. 8, ed. 9, p. 135). 

Rezultă din cele de mai sus că înşişi teologii romano-cato
lici recunosc că nici chiar principalul 1:Jext pe care se bazează 
doctrina despre purgatoriu, nu dovedeşte direct, ci numai indi
rect, această doctrină. Iar pentru dovedirea ei trebue un proce
deu raţional destul ,de complicat. 

Procedeul acesta este însă neputincios şi concluzia lui se 
surpă, dacă o punem faţă în faţă cu textul Sf. Ap. Pavel (1 Cor. 
3, 11-15). Sunt aici câteva epresil cari nu pot fi răstălmăcite 
şi al căror înţeles fiind redat corect, răstoarnă toată doctrina 
despre purgatoriu. Exemplu: ziua pe ·care o are Sf. Apostol în 
vedere nu poate nici decum ziua judecăţii particulare, ci numai 
ziua judecăţii universale. Aici n11i e vorba că se mântuieşte nu
mai sufletul, ci el (et6to~). adică omul întreg, cu trup şi suflet. 
Dar cum acest lucru se va întâmpla numai la învierea şi jude
cata universală, urmează că aici e vorba de acea judecată. Deci 
nu ne putem gândi că prin cuvintele respective se exprimă ideea. 
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că sufletul arde în purgatoriu, spre a se mântui, pe când trupul 
putrezeşte în mormânt. Sf. Apostol ap,0i nu zice că respectivul 
«se va mântui prin foc», ci: se va mântui ca prin foc. Aşa dar, 
e vorba de o asemănare cu focul. Şi anume, după cum prin foc 
se lămuresc metalele, tJot aşa printr'o judecată severă (= foc, 
în sens figurat), se lămuresc şi faptele omului. In niciun caz 
nu poate fi aici vorba de nn foc fi.zic. (V. Gheorghiu, «Ideea 
de împăcare şi mântuire la noi, la mmano-catolici şi la protes
tanţi», în rev. ,«Candela>: din 1935, pp. 65-66). 

Unii din teologii romano-catolici, deşi recunosc că învăţă
tura despre purgatoriu nu e expusă clar în Sf. Scriptură, totuşi 
susţin că ea are la bază revelaţiunea divină, păs'i:rată prin Sf. 
Tradiţie. TotJuşi, spun ei, nici de aici nu poate fi cunoscută în 
toate amănuntele. Aceasta nu este însă un motiv de a nu primi 
învăţătura despre purgatoriu, deoarece ea nu este o dogmă a 
cărei cunoştinţă explicită să fie necesară pentru mântuire. Pur
gatoriul e o dogmă ce e cuprinsă mai mult sau mal puţin ex
plicit în dogma generală despre expierea personaJ.ă, cerută de 
dreptatea divină, pentru păcatel,e personale. 

Din Sf. Tradiţie se citează mărturii din mai mulţi Sfinţi 

; Părinţi şi scriitori bisericeşti, orientali şi occidentali, ca de ex. 
I . • 

Clement Alexandrinul, Origen, Sf. Ciril din Ierusalim, Sf. Gri-
gorie de Nissa, Sf. Ioan Hrisostom, Tertulian, Ciprian, Fer. Au~ 
gustin, ş. a. Din mărturiile acestora nu se -poate însă deduce 
nimic altceva decât credinţa Bisericii că rugăciunile celor vii 
sunt folosit,o,are pentru cei morţi. Abia la Fer. Augustin se află 
exprimată credinţa în purgatoriu. El învaţă că după moarte, 
cei răi merg în iad, in pedeapsa de veci, iar cei buni în rai. Insă 
cei ce nu merită pedeapsa eternă, triehue să expieze înainte de 
judecata din urmă. Ei vor fi salvaţi ca prin foc (1 Cor. 3, 15). 
Adică vor trebui să sufere diferite pedepse, fie în lumea pămân
tească, fie dincolo de mormânt, înainte de judecata universală. 
«Temporarias poenas alii in hac vita tantum, alii post mortem, 
alii etJ nune et tnnc, verumtamen ante judicium illud severis.si
mum novissimumque patiW1tlN'» (De ciVlitate Dei XXI, 13, P. L. 
41, 728). Odată ce sufă.r aceste pedepse, ei scapă de focul de veci. 
Fer. Augustin însă nu se pronunţă categioric şi precis asupra na
tiuii focului şi asupra naturii pedepselor din purgatoriu. 

Purgatoriul va ţine numai până la judecata universală. Cei 
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ce vor avea atrunci nevoie de purificare, vor fi curăţiţi în acel 
moment prin focul judecăţii ultime. 

După Petm Lombardul, pedepsele purgatoriului nu sunt 
egale pentru toţi, ci potrivite cu păcatele. Apostolul vorbeşte 
despre: lemne, fân şi trestie (1 Cor. 3, 12). ·Prin lemne se înţe
leg păcate mai seri,oase, fânul reprezintă păcate mai puţin im
portante, iar trestia păcate uşoare de tot. Pedepsele fiind în ra
port cu păcat,ele, urmează că sufletele se vor elibera din purga
toriu, unele mai repede, iar altele mai târziu. 

La sinodul din Florenţa (1439), s'a discutat şi definit, mai 
de aproape şi învăţă'tura despre purgatoriu, spunându-se că 
unele suflete se pot curăţi în viaţa de dincolo prin pedepse cu
răţitoare şi că rugăciunile, milosteniile şi jertfa liturgică aduse 
de cei vii ,pentru ele, le sunt folositoare. Marcu Eugenicul, care 
luase p-arte activă la discutarea acestui punct de credinţă, l-a 
combătut cu energie, spunând că învăţătura despre purgatoriu 
e o inovaţie şi că ea nu se află la nici unul din Părinţii greci. 

Purgatoriul işi primeşte formularea definitivă la sinodul 
Tridentin, care rezumă şi compJ.etează cele hotărîte anterior. 
El anatemizează pe toţi acei ce ar nega credinţa în purgatoriu. 
Hotărîrea acestui sinod, adusă în sess. VI, can. 30, sună astfel: 
«De va zice cineva că, după primirea graţiei sfinţitoare, vina şi 
pedeapsa eternă se iartă oricărui păcătos pocăit în aşa fel, încât 
nu-i mai rămâne nicio pedeapsă temporală de suferit, nici în 
viaţa aceasta nici în cealaltă, în purgatoriu, înainte de ce i s'ar 
putea deschide intrarea în împărăţia cerurilor, să fie anatema». 

Din cele de până aici rezultă că Biserica romano-catolică 
învaţă, cu privire la purgatoriu, două lucruri: 

1. «Că există purgatoriu, în care sufletele, cari ieşiră din 
viaţa aceasta în iubirea lui Dumnezeu, dar, cari nu satisfăcuseră 
încă pent,ru păcatele Lor prin roade vrednice de penitenţă, se 
curăţă prin pedepse curăţitoare şi 

2. «Că sufletele acestea se ajută prin ajutoarele pe cari li 
le dau credincioşii ceI vii, adică prin Sf. J,ertfă Lit'W'gică, prin 
rugăciunile şi milosteniile făcute pentru ei cu scopul ca să scape 
de pedepsele curăţioare sau de purgatoriu» (V. Suciu, «Dogm. 
sp.» II, p. 635). 

Cele două puncte de credinţă de mai sus, formează, aşa zi
când, partea esenţială a purgatoriului. 

Dar pe lângă -ele se mai găsesc şi alte câteva învăţături, 
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cari msă nu sunt pnncte de credinţă. Ele formează partea ne
esenţjală a purgatoriului. Acestea sunt: 1. Purgatoriul este sau 
nu un .loc determinat? 2. Cari sw1t pe~epsele ce le suferă sufle
tele aici'? 3. Focul purgatoriului 1e real sau figurat? ( Cât timp 
ră:mân sufletele în purgatoriu? şi 5. Cum le ajută rugăciunile 
Bisericii? -In priv_inţa acestor întrebări, Biserica nu s'a pronun
ţat şi deci teologii pot a wa aici păreri prio,prii, fără a fi cineva 
obligat să le accepte. 

Să examinăm doctrina despre purgatoriu prin prisma Sf. 
Scripturi şi a doctrinei generale creştine. 

Primul punct din învăţătura despre purgatoriu constă în 
afirmarea că sufletele cari au trecut în viaţa de dincolo împă
cate cu Dumnezeu, dar n'au dat satisfacţie pentru păcatele lor, 
adică n'au suferit pedepsele temporare, ce trebuiau. suferite, 
vor suferi aceste pedepse în lumea de dincolo şi prin suferinţă 
se vor purifica şi se vor face demne de a trece din purgatoriu în 
cer. De asemenea vor suferi aici şi aceia cari au murit cu păcate 
uşoare. Aşa dar, la baza doctrinei despre purgatoriu stă ideea 
necesităţii de a da satisfacţie lui Dumnezeu pentru păcatele co
mise. Fără 'această satisfacţie nu există mântuire. 

a) Jdeea aceasta stă însă în cont-razicere cu învăţătura des
pre mântuirea omenirii, care s'a făcut prin satisfacţia dată lui 
Dumnezeu, de Domnul. Mântl\litorul, prin patima şi moartea Sa 
a dat odată şi pentru totdeanna satisfacţie deplină lui Dumne
zeu, pentru păcatele oamenilor, aşa că nouă, pentru mântuire, 
nu ni se mai cere nicio satisfacţie. Noi dobândim mântuirea co
laborând cu Harul prin credinţă şi fapte bune. Dacă se admite 
că omul se poate mântui f)Tfa suferinţele din purgatoriu, atunci 
nu mai era nevoie de suferinţele Domnului. Dar în cazul acesta 
negăm una din învăţăturile de bază ale_ creştinismului, adică 

dogma despre răscumpărarea neamului omenesc prin Iisus Hris
tos. «Căci dacă se admite că şi om!Jl singur se poate mântui de 
păcatele sale, suferind chinurile focului din purgatoriu, atunci 
nu mai era nevoie de chinurile morţii Domnului Iisus Hristos. 
Trebuia numai, ca omul să sufere ceva mai mult în focul pur
gatoriului, ş. a., până când îşi va fi expiat atât vina păcatului 
originar, care zăcea asupra ~a, cât şi păcatele personale, pe cari 
le-ar fi făcut în viaţa sa ceai de aici, de pe pământ. In cele din 
~rmă el, prin patimile sale proprii, tot s'ar fi mântuit. Şi mân-

Studii Teologice anul II, 1950 
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tu.it odată în focul purgatoriului, rămânea ca să treacă în viaţa 
cea de veci>) (V. Gheorghiu, «Ideea de împăcare ... », pp. 66-67). 

b) Prin Taina Botezului i se aplică celui botezat meritele 
satisfăcătoare· ale Domnului, aşa că el nu mai are nicio obligaţie 
de a satisface· pentru păcatele iertate. B9tezul nu numai că 
şterge păcatele, ci el regenerează şi ridică pe om la o stare de 
uniune cu Hristos (Rom. 6, 3-7). Prin el omul devine om nou, 
îmbrăcat în Hristos l Gal. 3, 27). Ori, un astfel de om de sigur 
că nu mai are nimic de expiat. Nu mai are de dat ni_cio satis
facţie lui Dumnezeu. 

Este adevărat că oamenii păcătuesc şi după Botez. Păca
t.ele acestea li se iartă însă prin taina pocăinţei. Prin acea.stă 
taină se iartă nu numai păcatele şi pedepsele veşnice, ce ,Ie me
rită. omul pentru păcate, ci se iartă şi pedepsele temporale. 
Exemplele citate de romano-catolici cu Moisi şi Aaron, David, 
etc., pentru a dovedi că ace.ştia, deşi au fost iertaţi de păcate, 
totuşi au fost pedepsiţi, primii să nu intre în Canaan (Num. 27, 
12, urm.), iar cel din urmă cu moartea fiului său (2 Regi 12, 
13-14), nu sunt concludente. Căci pedeapsa acestora nu avea 
caracter satisfăcător, nu era o răzbunare a lui Dumnezeu, ci un 
mijloc medicinal, pentru vindecarea fără-de-legilor lor. Sf. 
Scriptură ne dă mai multe exemple din cari se poate vedea că 
Dumnezeu iertând păcatiele, iartă prin aceasta şi pedepsele. Po
căinţa şterge odată cu păcatele şi pedepsele pe cari le-ar merita 
omul pentru ele. Vameşul se întoarce îndreptat la casa sa (Le. 
18, 14), paraliticul e iertat şi e vindecat şi de boală (Mt. 9, 6, 
urm.). Cel ce se pocăieşte e vrednic să intre în Impărăţia lui 
Dumnezeu, chiar dacă după pocăinţă nu mai trăieşte spre a 
progresa în virtute. Pocăinţa produce îndreptarea şi sfinţirea 

omului, iar epitimiile nu au menirea de a satisface dreptatea 
dumnezeiască, ci de a feri" pe_ om de greşeli. «Dacă cel ce se că
ieşte cu adevărat revine în starea de după botez, soarta lui nu 
poate fi aJta decât a celui îndreptat prin botez ... Cel îndreptat în 
botez este încă dela botez părtaş de viaţa veşnică. Este evi
dent atunci, că şi cel care a primit pocăinţa, al doilea botez, este 
deopotrivă de mântuit. Odată ce apoi faptele căinţei nu se ra
portă la dreptatea dumnezeiască, satisfăcând-o, este clar că 
în sist~mul ortodox nu există loc pentru p'edepse expiatoare» (H. 
Andrutsos, «Dogm.», p. 457). 

Acest lucru i dealtfel şi loîic. In felul acesta îl întâlnim ti 
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în istorie. Istoria nu ne dă exemple din cari să se vadă că auto
ritJatea .lumească mai pedepseşte pe cel ce l-a iertat odată. Ori, 
atunci cum am putea presupune că Dumnezeu, care e atotbun, 
mai pedepseşte pe acela pe care l-a iertat odată? 

c) Dacă omul trebue să dea satisfacţie lui Dumnezeu şi dacă 
acest lucru se poate face şi după moarte, urmează că omul 
poate merita, şi după moartie. Sf. Scriptură spune însă că pentru 
mântuirea sufletească putem lucra numai în viaţa pământească, 
nu şi dincolo. Se cade să lucreze fiecare până este ziuă «căci 
vine noaptea când nimeni nu poate lucra». (Ioan 9, 4). A,pusenii 
spun că pedepsele Purgatorului nu sunt satisfaceri ci numai su
ferinţe (satispass10) prin cari se răzbună dreptJatea dumne
zeiască. (V. Suciu, Dogm. II, 639). Insă şi în acest caz rezultă 
că omul poate într'un anumit fel merita şi dincolo de mormânt. 

Al doilea punct esenţial al doctrinei despre Purgator este 
că jertfa liturgică, rugăciunile şi milosteniile celor vii sunt fo-
lositoare celor diu Purgator. . 

Invăţătura despre folosul mijlocirilor noastre pentru cei 
morţi, o găsim şi în Biserica noastră, cu deosebirea că aceste 
mijlociri se fac pentru cei din iad. După învăţătura Bisericii 
noastre, bazată pe revelaţiunea divină, nu există Purgator. Noi 
facem mijlociri pentru cei mor-ţi urmând îndemnul Sf. Scripturi 
(1 Tim. 2, l) .Dumnezeu, care vede iubirea noastră faţă de cei 
decedaţi, se milostiveşte de ei, şi pe cei ce nu au murit împietriţi 
în rele, îi eliberează din chinurile Iadului. Cei morţi nu-şi pot 
ajuta cu nimic. «Numai dumnezeieştile Liturghii, rugăciunile şi 
milosteniile cari se aduc pentru ei de către cei vii, le aduc un 
foarte mare folos şi-i scapă din legăturile Iadului». (Mărt. Ort!. 
I, 64). Deci cei morţi nu pot obţine eliberarea din Iad prin me
ritele lor proprii, ci nun1ai prin mijlocirile celor vii. 

Aici s'ar putiea însă obiecţiona că cele de mai sus stau în 
contrazicere cu cele spuse de Mântuitorul în parabola bogatului 
nemilostiv şi a săracului Lazăr, că între Iad şi sânul lui Avrarun 
este mare prăpastie, peste care nu se poate trece. (Le. 16, 26). 
Contrazicerea este însă numai aparentă. Din parabola amintită 
rezultă: 1. Nimeni nu poate, prin propria-i voinţă, să treacă 
dintr'un loc, sau dintr'o stare în altia, dar nu rezultă că această 
trecere nu ar putea fi făcută prin Domnul. 

2. Prăpastia există numai între Rai şi cei decedaţi cu pă
cat~ d<i moarte, dar nu între rai şi cei morţi cu păcat<i uşoa,r<i, 
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Căci nu trebue uitat că în viaţa de dincolo fiecare îşi primeşte pe
deapsa. în conformitate cu viaţa lui pământească. Şi cum cei 
morţi au păcate diferite, urmează că şi dincolo se vor afla în lo
curi şi stări diferite ale iadului. Domnul zice că în casa Tatălui 
sunt mai multe locaşuri (Ioan 14, 2). Situaţia trebue să fie la fel 
şi în iad. Şi aici trebue să fie mai multe locaşuri. In unele se află 
cei cu· păcate uşoare, iar în altele cei cu păcate grele. Dacă boga
tul din Evanghelie se afla într'un astfel de locaş, de unde nu se 
mai poate ieşi, căci între acesta şi locul de fericire este o ade
vărată prăpastie, nu înseamnă că alţii, cari ~e află în alte loca
şuri ale Iadului, din cauza păcatelor uşoare, s'ar • afla tot în 
aceeaşi stare şi că n'ar putea fi trecuţi din I~d în Rai. Mântui
tiorul ca stăpân al lumii, are «cheile morţii şi ale iadului» (Apoc. 
1, 18). De aceea El poate elibera pe cei deţinuţi acolo. Posibi
litatea aceasta este dată şi prin faptul coborîrii Domnului la 
Iad, după moartea de pe cruce. Dacă cu acea ocazie a scos. pe 
mulţi din Iad, acelaşi lucru îl poate face şi în prezent şi viitor 
cu toţi aceia cari nu zac acolo din cauza păcatelor de moarte. 

Posibilitatea iertării celor din Iad este dată prin faptul că: 
a) soarta lor nu e definitivă până la judecata din urmă, b) Dom
nul ne spune că anumite păcate pot fi iertate şi după moarte 
(Mt. 12, 32) şi c) Sf. Scriptură îndemnându-ne să facem rugă
ciuni pentru toţi oamenii (1 Tim. 2, 1), ne spune că ele p.i s~ 
vor împlini, î:p.trucât sunt un Jucru bun _(Mt. 11, 24) . Bazaţi pe 
ace.stea, noi credem că Domnul, care la rugăciunea sf. ap. Petru 
a înviat pe Ta vita (Fapte 9, 40), la rugăciunea sf. ap. Pavel a 
vindecat pe tatăl lui Publius din Malta (Fapte 28, 8), etc., ascultă 
şi rugăciunile noastre şi scoate din Iad pe acei pentru cari ne 
rugăm şi cari nu au decedat cu păcate de moarte. (cf. I. Pe
treuţă, Rugăciunile pentru cei morţi, .Oradea 1937). 

Punctele neesenţiale ale învăţăturii despre PurgatJor nefiind 
dog.niele, vom aminti numai sumar: . 

1. Cu pri.vi.re la problema dacă Purgatoriul e un loc deter
minat sau nu, s'au exprimat diferite păreri. Cei ce cred că e un 
loc, spun că acest loc s'ar afla spre centrul pământl.lllui. Alţii 
spunând că aici e vorba despre lucruri din lumea de dincolo, ele 
scapă categoriilor noastre pământeşti. De aceea nu se poate 
spune nimic precis despre locul Purgatorului. Prin analogie cu 
cel_e pământeşti,, el poate fi imaginat ca un loc, dar nu se poate 
spune unde e acel loc. 
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2. Sufletele din Purgator sufăr pedepse, cari durează până 
cel mult la judecata universală. Nu se poate spune însă cât timp 
rămâne fiecare suflet în Purgator. Atât se. poate şti că durata 
pedepsei e în raport cu expierea. Deci pedeapsa nu e egală pen
tru tJoţi. Cei ce se vor afla în Purgator Ia a doua venire a Dom
nului, vor fi purificaţi atunci, prin focul conflagraţiei generale 
şi astfel vor trece în Rai. 

Pedepsele ce le sufăr cei din Purgator sunt: lipsa vederii. 
lui Dumnezeu, tristeţe, dureri; ruşine, etc. După linii (Toma 
d' Aquino) cea mai mică pedeapsă din Purga tor e mai dureroasă 
decât cea mai teribilă suferinţă de pe pământ. Păr~rea aceasta 
nu e acceptată de Bellarmin, deoarece oricât de mari ar fi chi
nurile Purgatorului ele sunt îndulcite cu speranţa şi siguranţa 
că vor avea. un sfârşit. 

Pedepsele Purgatorului se deosebesc de ale Iadului nu nu
mai cu privire Ia durată, ci şi cu privire la natura lor. Pedepsele 
Iadului sunt penale, ale Purgatorului expiatorii şi curăţitoare, 

Ele provoacă la cei din Purgat.or umilinţă şi iubire de Dumnezeu. 
3. Nici în privinţa focuJui Purgatorului nu este unitate de 

vederi. Unii îl iau în sens real, alţii metaforic. Bellannin scrie: 
«Opinia comună a teologilor este că acest foc e un foc real şi 
veritabil, de aceaşi natură ca şi focul material. Dar această opi
nie nu priveşte credinţa oficială (non est de fide), fiindcă ea n'a 
fost niciodată definită de Biserică. Totuşi ea e o opinie foarte 
probabilă (sententia probabilissima) ». (De Purgatorio, II, 11, 
cit. la I. Mihălcescu, , La Theologie Symbolique, Bucureşti-Paris 
1932, p. 176). 

4. Rug~ciunile celor vii ajută celor morţi, dar modul cum le 
ajutJă nu poate fi determinat mai de aproape. 

Concluzie. Invăţătura despre Purgator, după cum s'a putut 
ve~ea din cţle de mai sus, nu are bază în revelaţiunea divină. 
Ea stă în contrazicere cu dogma despre caracterul deplin satis
făcător aJ jertfei E>omnului şi cu textele Sf. Scripturi, cari ne 
arată că după moarte rumeni nu-şi mai poate ajuta cu· nimic 
pentru mântuirea sa. Ea este o metempsihoză păgână, spirituali
zată. Căci (lupă cum acolo se credea că omul se purifică prin 
diferite suferinţe ale reincarnării, tot aşa se crede aici, că· omul 
se poate purifica, singur, dar spiritualiceşte, fără rcincarnare. 
Invăţătura despre Purgator seamănă cu doctrina origeni.stă des-
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pre apocatastasă. pri, cum doctrina aceasta a fost condamnată 
Ia sin. V ec. inseamnă că, implicit, a fost condamnată şi doctrina 
despre Purgator. Biserica ort. a respins totdeauna şi respinge 
şi azi învăţătura depse Purgator. (M. O. I, 66-68). 

Din punct de vedere moral, doctrina despre Purgat.or, este 
dăunătoare, căci ea duce Ia nepăsare. Omul ştiind că şi în viaţa 
de dincolo îşi poate dobândi mântuirea, nu se simte îndemnat 
să se ferească, aici pe ,pământ, 'de păcate. EI crede că păcatele 
şi Ie poate expia şi în Purgator.' 

Doctrina despre Purgator o resping şi Protestanţii de toate 
nuanţele. ' 

Purgatornl e o inovaţie introdusă de apuseni; în doctrina 
eshatologiei creştine. Ca şi alte inovaţii, ea a oontribuit la slă
birea unităţii creştine şi la sfâşierea cămăşii lui Hristos. De 
aceea să rugăm pe Dumne:reu să lumineze pe cei ce s'au abătut 
dela adevăr, spre a se put1ea întoarce din nou la el, pentru ca 
toţi, cu un glas, să putem mărturisi un Domn şi o credinţă. 
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Prof. Teodor M. Popescu 

PRIVIRE ISTORICĂ ASUPRA SCHISMELOR, EREZIILOR 

ŞI SECTELOR. 
CAUZELE SOCiALE ALE APARIŢIEI LOR. 

Cu istoria schismelor, ereziilor şi sectelor, asupra cărora 
vom face o privire în cele ce urmează, având a căul!:a în special 
cauzele lor sociale, deschidem cel mai straniu capitoJ nu numai 
al istoriei bisericeşti, ci putem zice al manifestărilor spiritului 
omenesc în general. 

Nu există într'adevă.r poziţie şi atitudine a spiritului ome
nesc mai variată, mai contradictorie şi mai curioasă, decât cea 
care se manifestă în diferitele eresuri, ca rătăciri religioase. 
Pe cât este de clar, de nobil şi de frumos sentimentul religios 
pur, echilibrat şi bine orientat, pe atât de false, de fanteziste, 
de turburătoare şi uneori funeste sunt devierile, contrafacerile 
sau abaterile lui. Raţiunea şi sensibilitatea omului îmbracă în 
ele forme atât de bizare, de absurde, de ridkule şi de pericu
loase chiar, întinzându-se dela marginea adevărului şi a bunu
lui simt până în cel mai adânc fund al irationa;lului si aJ fan
tasticului, defa verosimÎI până la inconştii~ţă, încât, ele sunt 
uneori de domeniul psihopatologiei. Erezia în general este în 
adevăr - sau devine - o psihoză, este ceva nesănătos, anormal. 
Ea a fost dintru început socotită aşa în creştinism şi denunţată 
ca «învăţătură nesănătoasă», ca o «boală», ca un «mit» sau 
«basm» străin. de acţevăr, ca închipuire de oameni rătăciţi din 
neştiinţă, sau rătăcind pe alţii din interes şi perversitate. • 

Sf. apos-ţol Pavel sfătueşte insistent pe episcopii Timotei şi 
Tit să se împotrivească învăţăturii celei nesănătoase (II Timo
tei IV, 2-4; I Timotei VI, 3-5). Pe Tit, care avea de înfruntat 
«basmele iudaice» ale «Cretanilor mincinoşi», îl îndeamnă: «Dar 
tu grăieşte cele cuvenite învăţăturii celei sănătoase» (Tit II, 1). 
In frumoasa, grădină de paradis a Bisericii, erezia este o «bu
ruiană rea» (Ep. Filadelfieni III, 1) sau «străină» (Ep. Tra
lieni VI, 1), for,r)3oţ.[Cl (Ep. Magnezieni VIII 1), o xnoot0M·1.ocAf(l 

(Ep. FHadelfieni TI, J), o lăstare rău crescută, care produci 
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roade aducătoare de moarte (Ep. Tralieni XI, 1), zice uce
nicul apostolic sf. Ignaţiu al Antiohiei. Această buruiană este 
a diavolului (Ep. Efeseni X, 3), şi credincioşii ,trebue să se 
fer:ească de ea: «Feriţi-vă de buruiana străină, care este erezia» 
(Ep. Tralieni VI,l), «feriţi-vă ·de bun1ienile rele, pe care nu le 
cultivă Iisus Hristos» (Ep. Filadelfieni III, 1), peatrucă ele nu 
sunt dela Tatăl şi sunt pierzătoare de suflete. • 

In ereticii, p.umiţi sau nenumiţi de către sfinţii apostoli şi 
părinţii apostolici, se denunţă «fiare cu chip de om» (Ignaţiu, 

Ep. Smirneni IV, 1), lupi, pseudo~!'!,postoli, «prooroci mincinoşi», 
«învăţători mincinoşi» (II Petru II, 1). Cuvântul lor roade ca 
c gangrenă (II Timotei II, 17). Sub aparenţa credinţei adevă
rate, unii din ei se vâră prin case şi robesc «femeiuşti împovă
rate de păcate»: Sunt oameni cu mintea stricată, neîncercaţi în 
credinţă, cal'e se împotrivesc adevărului şi a căror nebunie va 
fi vădită tutumr (II Timotei ITI, 5-9).. Asemenea învăţători <Ie 
rea credinţă şi aimăgitori se găsesc prinşi în plasa minciunii şi 
se pedepsesc prin însuşi păcatul for: «Invaţă totdeauna şi nu 
pot ajunge, niciodată la cunoaşterea adevărului» (II Timotei 
III, 7). 

Grija aceasta, cu care sfinţii apostoli înderwnnă pe creştini 
să se ferească de învăţăturile ereticilor, ca şi cuvintele tari de 

' • 
osândă ce aruncă asupra acestora, dându-i Satall.ei, ca sf. Apo-
stol Pavel pe Hymeneu şi pe Alexandru, «ca să se înveţe să 
nu hulească» U Timotei I, -20), erau cu totul îndreptăţite. 

Erezia pândea pe creştini din toate colţurile şi din toate latu
ri,l,e; pândea mai ales din umbra vechilor religii şi superstiţii, 

ca să falsifice învăţătura creştină, s'o contrafacă, s'o răstălmă
cească cu basme lumeşti şi băbeşti (I Timotei_IV, 7), genea
logii, închipuiri omeneşti şi credinţe deşarte, s'o întoarcă dela 
adevărul descoperit, s'o abaită din calea lui, s'o înlăture sau 
s'o cuprindă în ţarcul lor sectar. Pericolul ereziei era mai mare 
decât cel al persecuţiei. O idee persecutată se întăreşte, dar o 
idee falsificată se corupe, se denatu11ează, se compromite şi se 
îngroapă·. Pe când pericolul persecuţiei era trecător, al ereziei 
era permanent ca însuşi creştinismul: Pentrucă erezia este 
umbra adevărului şi se ţine după el continuu, ca o parodie, ca o 
imitaţie nereuşită, ca o caricatură. Asemănarea ei relativă cu 
obiec.tul sau cu figura, pe care vrea s'•o reproducă, o face vero-
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sirnilă şi ispititoare pentru cei «neîncercaţi în credinţă»; în reali
tate, erezia este un produs bastard şi hibrid, lipsit de sufletul 
şi de puritatea adevărului, de puterea şi de efectul lui. Când 
ereticul este doar un amăgit, în neputinţă de· a cerceta şi a cu
noaşte singur adevărul, erezia lui este o biată rătăcire vrednică 
de compătimire; când însă este un amăgitor ipocrit, orgolios 
şi îndărătnic, profesionist al minciunii şi al vicleniei, atunci este 
periculos şi odios ca un blasfemator. Erezia devine astfel ·cel 
mai grav păcat, hulă împotriva lui Dumnezeu. Erelticul desminte 
şi contrazice pe Dumnezeu însuşi. Erezia lui îl pune în opoziţie 
cu Biserica şi cu învăţătura ei dumnezeiască revelată. Ea aduce 
asupra ereticului, din neştiinţă sau din rea credinţă, incapaci
tatea de a cu.noaste si a mărturisi adevărul. Ea îl osândeste si-1 , , . , , 

pierde. Ereticii - zice Ignaţiu - sunt «stricători de case» 
--- oix0·f&6pot- şi aceştia nu moştenesc împărăţia lui Dumnezeu, 
pentrucă strică prin «kakodidascalia» lor credinţa în Dumnezeu, 
credinţa pentru care s'a răstignit Iisus Hristos. Erezia aduce în 
adevăr «împărţire» (Ep. Filadelfieni II, 1), desbină şi strică Bi
serica Mântuitorului. Ea ·are duhul lui Antihrist (I Ioan IV_, 3) 
şi este 9 cădere dela credinţa cea dreaptă, o apostasie. 

Pentru sfinţii apostoli şi pentru părinţii bisericeşti, erezia 
este nu numai incapacitatea de a cunoaşte adevărul, ci şi cea 
de a face binele, - şi aceasta interesează în chip deosebit din 
punct de vedere social. Intre adevărul învăţăturii creştine dum
nezeeşti şi între viaţa celui care-l mărturiseşte, se stabileşte o 
concordanţă. Ereticul, necunoscând şi nemărturisind adevărul 

de credinţă, nu se poartă ca un credincios, ci este un om fals, 
ipocrit şi păcătos. E;fântuJ Ignaţiu al Antiohiei laudă rânduiala 
cea după Dumnezeu a Efesenilor, care «trăiesc toţi după ade
văr» şi în care «nu locueşte nicio erezie» (VI, 2), afirmând 
astfel raportul dintre credinţă şi viaţă, dintre adevăr şi bine. 
Cei tari în credinţă, adaugă el, se străduesc să fie «imitatorii 
lui Dumnezeu» în viaţă (X, 2, 3). Fericită expresie şi plină de 
tâlc: Cr€Ştinul este un «imitator al lui Dumnezeu»; cunoaşte 
adevărul Lui şi face voia Lui. «Bine este a învăţa - zice epis
copul de Antiohia - dacă cel 9are învaţă şi face (XV, 1). Preo
cupaţi de învăţătura lor cea cu păcat, pe care o seamănă ca pe 
J buruiană în ţarina Bisericii, ca diavolul din .parabola neghinelor, 
ereticii nu se gândesc însă la fapte bune. Moral,a lor îi demască' 
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şi-i acuză, ca pe unii ce sunt «împotriva voii lui Dumnezeu», 
zice iaraş1 Sfântul Ignaţiu: «Lor nu le pasă de dragoste, nici 
de văduvă, nici de orfan, nici de cel apăsat, nici de cel legat sau 
deslegat, nici de cel flă.mân_d sau însetat» (Ep. Smimeni VI, 2) ; 
iată-i pe eretici străini de morala creştină în toată laturea cari
tăţii, deci a acţiunii sociale. Lacomi, care «învaţă pentru câştig 
mit cele ce nu se cade» (Tit. I, 11), semănători de ceartă şi de 
păcate, ei fac din erezie o profesiune scandaloasă, zisese aposto
lul: «socotesc evlavia un mijloc de câştig» (I Timotei VI, 5). 
Ereticul este orgolios, vanitos, interesat, iubitor de slavă de
şartă şi de argint, două păcafo din cele mai grele. Sf. apostol 
Pavel demască interesul lor material ca pe viţiul care-i caracte
rizează: «Pentrucă iubirea de argint este rădăcina tuturor rele
lor, pe care, poftind-o unii, au rătăcit dela credinţă. şi s'au 
străpuns cu multe dureri» (I Timotei VI, 10). 

Apostolii şi episcopii creştini văd deci în eretici nu numai 
oameni\ care nu cunosc adevărul, ci şi oameni care nu fac bi
nele. Creştinii sunt înştiinţaţi în consecinţă. Asemenea avertis
mente şi condamnări de eretici nu sunt fanatism de oameni ob
sedaţi sau timoraţi de un pericol ipotetic. Intr'un fel sau altul, 
pericolul ereziei era în adevăr real şi prezent. Oriunde pătrun
de?, creştinismul în lumea veche, găsea idei greşite, superstiţii 
sau scepticism. nedumeriri, prezumţii. curse şi rele sociale„ 
Oriunde se vestea cuvântul evanghelic, se ridica alături de el, 
împotriva lui sau uneori aparent în favoarea lui, o părere sau o 
tradiţie omenească. Lumea era frământată de toate într~bările, 
îndoielile şi răspunsurile posibile. Idei şi practici religioase, fi
losofice, misterice, păgâne sau iudaice, eline sau barbare, se 
încrucişau pe toate drumurile imperiului roman, se întrepătrun
deau, se amestecau ca într'o ţesătură informă de fire încurcate, 
fără putinţă de lămurire şi de isbăvire. Sincretismul şi teocrasia 
adunau şi combinau diferite divinităţi şi elemente, căutând să 
scoată din acest amestec ciudat chipul unei religii universale, 
în care, ca în palatul împăratului Alexandru Sever, Iisus Hristos 
sta alături de Orfeu, de Apoloniu şi de Avraam. Tradiţii secrete, 
mituri, iniţieri şi termrni sacrosancţi şi impunători, erau pre-
7.Pntaţi cu măestrie ca suprema înţelepciune isbăvitoare. Super-

0 stiţia universală, ignoranţa religioasă, fanatismul şi şarlatania 

impuneau sau apărau sisteme importante şi culte seducătoare, 
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în faţa cărora creştinismul pescarilor galileeni părea a face la 
început figură de prunc neştiutor, rătăcit într'o ·lume de 
magi, de goeţi, de taumaturgi, filosofi, profeţi şi sacerdoţi 

învăţaţi, mari cât închipuirea lor şi cât tot trecutul păgânis
mului. Adevăru1 era socotit posedat de ei în întregime, ştiinţa 
lor era consumată şi garantată, mijloacele lor de propagandă 
erau uneori impozante. Reclama religioasă asurzea pe bieţii mu
ritori, buimăciţi şi îngrijoraţi de neştiinţa şi de neputinţa lor. 

Evanghelia răsuna straniu în această lume închipuită şi 

desorientată. Ea avea să întâmpine şi opoziţie şi îmbiere la com
promisuri din partea Iudeilor şi din partea păgânilor. Religie 
şi morală revelată, nouă, proaspătă, necunoscută, ea stârnea 
deopotrivă interes şi aversiune. Apariţia ei provoca rumoare, 
înteţea tumultul, producea ciocniri, deschidea luptă pe terenul 
ideilor religioase, morale şi sociale, o luptă cum lumea nu mai 
văzuse şi care de atunci durează cât va fi pământul. 

Noutatea creştinismului era meritru şi ponosul lui totodată. 
Religii vechi, stabilite, împământenite de secole şi de milenii, 
legate strâns de istoria şi de năzuinţele popoarelor lor, iudais
mul şi păgânismul dispreţuiau şi condamnau în creştinism ·o 
«superstitio nova.'l~ malefica» (Suetoniu, Nero, 16), o inovaţie 
fără drept la cetăţenie într'o lume, în care fiecare popor a,vea 
religia sa naţiona~·ă. Creştinismu) începea deci prin a fi el o 
«erezie». L-au numit aşa în:tâiu Iudeii: «erezia Nazarinenilor» 
(Faptele Apostolilor XXIV, 5 şi 14), l-au socotit aşa păgânii 
înşişi, pentru care o religie nouă, fără zei şi idoli, a nimănui, 
pentrucă era universală şi nu naţională, era o ~beraţie pericu
loasă pentru stat şi pentru societate prin însăşi noutatea şi ori
ginalitatea ei. I-au stat de aceea împotrivă ca unui «eres» şi 

unii şi alţii. Când sf. apostol Pavel ajunge la Roma, Evrei cre
dincioşi vin să-l asculte, zicând: «Cerem să. auzim dela tine cele 
ce gândeşti, căci de eresul acesta ştim noi că pretutindeni i se 
stă împotrivă» (Faptele Apostoli1or xxvm, 22). Mântuitorul 
însuşi fusese condamnat ca blasfemator, ca eretic periculos, şi 

tort astfel primul martir cre,ştin, sf. Ştefan diaconul, acuzat ca 
un blasfemator şi apostat, căzut dela legea lui Moise. 

Impotriva creştinismului socotit şi detestat ca «erezie,> si 
ca «superstiţie nouă şi răufăcătoare» luptau deci şi iudaismul 
şi păgânismul, ca ortodoxii separate ale lumii vechi. împotriva 
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lor, ca religii învechite şi corupte, creştinismul grăia însă ade
vărul cel nou al Sfântului Duh, şi de aceea apostolii ~umiau pe 
eretici blasfemrutori, ca voind să corn.teste sau să schimbe ade
vărul lui Dumn!:)zeu, în numele căruia vorbiau ei. Conştiinţa ~ă 
vestesc cuvântul lui Dumnezeu a dat creştinilor puterea cu 
care au înfruntat şi prigoane şi rătăciri. Biruinţa împotriva 
unora şi a altora a fost şi a rămas până azi biruinţa lui Dum
nezeu însuşi. 

Pericolul apropirut şi permanent al ereziilor a făcut din ele 
lupta cea mai grea, pe care a dus-o creştinismul. Iudaismul. de
căzut, formalist şi fanatic nu admitea părăsire şi contradicţii, 
politeismw icololatric şi naţional nu înţelegea o religie spiri
tual~morală, cultele orientale misterice şi prozelitiste voiau să 
câştige ele alergarea pe câmpul marii întreceri religioase din 
primele trei secole creştine. A fost o luptă titanică, dusă cu toate 
armele spiritului omenesc. Lovit singur cu sabia şi cu ·cuvântul 
în acelaşi timp, creştinismul a câştigat ma.i mult decât o luptă 
pentru existenţă: a câştigat o luptă pentru •adevăr; a câştigat 
dreptul său la adevăr. 

Fiind vorba să arătăm cauzele ·sociale ale ereziilor, va tre
bui să reducem laturea mai importantă a chestiunii, care este de 
interes pur teologic, pentru a le privi pe plan social. 

Sectele îns.eşi prezintau la început numai în parte· interes 
social. Ceea ce s'a disputat creştinismului, în controversele ris. 
dicate în Jurul lui, n'au fost anume ideile sociale. Creşitiia.ismul se 
prezenta ca o religie şi o morală dumnezeiască.. El voia mân
tuirea omului şi a lumii. In lumea veche, care se găsea rău în
tocmită din pu.nct de vedere religios, moral, social, creştinismul 
aducea ideia revelată, a exţstenţei unui Dumnezeu spiritual per
~omul, a unor noi raporturi, dela fii la Părinte, faţă de El, a 
mântuirii prin întruparea, învăţătura şi jertfa Fiului Lui, a ne
muririi şi a responsabilităţii sufletului, aducea legea cea nouă 
a iubirii de aproapele ca asemenea celei a iubirii de Dumnezeu. 
Creştinismul rezolva problemele sociale prin schimbarea ,omului, 
prin refacerea lui sufletească, prin idei şi virtuţi religioase-'.mo
rale cu efect social. 

Că Eva:aghelia aducea prefaceri şo. îmbunătăţiri sociale în
semnate, s'a observat dintru început şi i s'a luat în nume şi de 
bine şi de rău: de bine de către mulţimea de năpăstuiţi ai so-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 353 

cietăţii păgâne,. care găseau în Biserică condiţiuni de viaţă mo
raJă şi socială vrednice de om; de rău de către apărătorii cul
turii şi ai societăţii păgâne, care vedeau ca Cels în Biserică. o 
simplă turmă de proletari ignoranţi, o plebe amăgită de apo
stolii lui Hristos. Era o societate nouă, nu prin schimbarea ca
drelor şi a formelor ei, ci prin omul şi spiritul cel nou al creşti~ 
nismului. 

Creştinii erau «săraci», şi sf. apostol Pavel numeşte pe cei 
dela Ier:usalim aşa ( Galateni II, 10) . Virtutea lor nu era însă 
anume aceasta, şi numel,e lor obişnuite la început, «ucenici», 
<•credincioşi», «fraţi» sau «sfinţi», arătau precumpănirea ele
mentului religios şi moral în calificarea lor ca oameni noi. Este 
totuşi interesant că de timpuriu o r~ură creşl1:ină, care a de
venit sectară şi eretică prin împietrirea ei în legalismul mozaic, 
a purtat, se pare, cu mândrie, şi a rămas cu numele de «sămci», 
Ebioniţi. 

De Biserică însă nu i-a despărţit starea lor sociâlă - acea
sta ~ra comună tuturor creştiniior -, ci i-a despărţit stăruinţa 
lor în idei religioase vechi, nepotrivite cu creştinismul. Prin «iu
daizanţi», cum se numesc Ebioniţii împreună cu Nazareii, creşti· 
nismul s'a găsit în adevăr în faţa unui pericol doctrinal, cel de 
a fi asimilat cu iudaismul; transformat într'o simplă fază nouă 
a legalismului mozaic, într'o agenţie de propagandă iudaică prin
tre păgâni. Iudaismul în general, atât cât a rămas refractar 
Evangheliei, a dovedit incapacitate de a înţelege mesianismul 
profetic şi de a vedea pe Mesia în Iisus Nazarineanul. In situaţ.ia 
politică şi socială, în care s'a găsit iudaism.ul după repetate 
captivităţi şi după cucerirea romană,· lipsirt: de ţară proprie şi 

de independenţă, cu teritoriul călcat de păgâni, cu templul pro
fanat, cu mândria sa religioasă-naţională de «popor ales» ne
socotită de toată lumea, în care ei rătăceau acum ca un popor 
fără_ patrie şi fără viitor, Iudeii, care aş_teptau un liberator po
litic, n'au putut să înţeleagă că Iisus Nazarineanul, care s'a sfâr
şit pe cruce între tâlhari, a fost Mesia. 

Acesta a fost marele scandal şi nefericirea lor, de a nu fi 
putut să creadă în mesianitaJtea lui Iisus Hristos, de a fi aştep
tat un liberator politic, nu un mântuitor sufletesc, de a-l fi de
nunţat ca pe un agitator şi a-l fi judecat ca ·pe un eretic şi 

blasfemator. Opriţi la jumătatea drumului, între mozaism şi 
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creştinism, iudajzanţii voiau să păstreze şi chiar să impW1ă 
creştinilor observarea legii mozaice. Aceasta era o servitute, 
care lua creşitinismului originalitatea şi avântul, îl lega de desti
nele unei religii trecute, rămase literă moartă, care, cum zicea 
Mântuitorul, strecura ţânţari şi înghiţea cămile, văruia mor
minte şi spăla doar partea cea dinafară a paharului. Iudoo-creşti-
11.ÎSmul eretic ameninţa să încătuşeze şi să compromită creşti
nismul în faşă. Dacă Evanghelia nu ar fi depăşit graniţele Pa
lestinei şi dacă vederea clară a sfinţilor apostoli, în deosebi a 
f;f. Apostol Pavel, n'a.r fi înţeles pericolul şi nu l-ar fi denunţat 
cu hotărîre şi aproape cu preţul vieţii, creştinismul risca să se 
înfW1de în paragrafele ritualismului iudaic. Ebionismul nu era 
o simplă erezie; era _încercarea de a converti Evanghelia la legea 
mozaică, de a abate creştinismul de pe calea spiritualismului uni
versalist, a-l încercui şi închide în incinta templului iudaic, a-l 
întoarce la trecutul depăşit, împlinit, sfârşit odată cu ·venirea 
lui Iisus Hristos. Cât de mare a fost pericolul, arată nu numai 
iupta de o viaţă a Sf. Apostol Pavel, ci şi străduinţa cu care Sf. 
lgnaţiu şi alţii abat pe creştini dela iudaism: «Este nepotrivit 
lucru a vorbi despre Iisus Hristos şi a iudaiza, pentrucă nu 
Creştinismul a crezut în iudaism, ci iudaismul în Creştinism, în 
care crezând toate limbile, au fost adunate la Dumnezeu» (Ep. 
Magnezieni' X, 3) . 

Pericolul nu era numai iudaic. Credinţe şi practici neiu
daice, adăpostite sub streaşina iudaismului din diaspora, în con~ 
tract cu elinismul, cu religiile orientale, cu filosofia alexandrină, 
ispiteau comunităţile tinere cu unele idei şi culte insidioase şi 

subversive. Epistola către Ooloseni şi epistolele pastorale ale 
Sf. Apostpl Pavel indică prezenţa unor idei din afară de iudaism, 
dar alăturate lui, care căutau să se introducă în învăţătura 
creştină şi s'o falsifice sau înlăture . 

. Era prima încercare, pe care o făceau elemente religioase 
ale păgânismului, strecurate la periferia iudaismului, luând con
tact cu religia lui Iisus Hristos şi căutând s'o transforme într'o 
înţelepciune omenească. <<Iudeii semne cer şi Elinii înţelepciune 
caută» (I Corinteni I, 22). Asaltul pe care «ştiinţa» religioasă 
a păgânismului dualist şi filosofie, «gnoza», l-a dat în sec. 1-11, 
a fost, se crede, cel mai greu pe care l-a suportat din afară şi 
l-a învins creştinismul. Evanghelia era simplă, limf>ede şi dreap-
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tă; .ea mergea de-a-dreptul la inima oamenilor şi era făcută să-i 
ill!tereseze şi să-i atragă pe toţi. Misteriosofia orientală nu se 
mulţumea cu atât. Ea iubea speculaţia şi fanatismul, aduna ca 
un canal colector toate marile resturi de probleme şi de soluţii 
religioase şi toate marile întrebări fără răspuns, pe care şi le 
punea spiritul omenesc: De unde vine răul şi de ce? De unde vine 
omul şi cum? De unde vine Dumnezeu? ( Tertu~ian, De prae
scriptione haereticorum, 7), frământa spiritele agitate cu aceste 
întrebări turbu~ătoare, le exalta cu răspunsuri ameţitoare, le 
purta în vârtejul unor procese extracosmice uimitoare, imagina 
dualismul metafizic, emanaţii de eoni cu nume ciudate, opera cu 
numere şi cu noţiuni cabalistice, atrăgea pe curioşi cu acte de 
cult excitante sau încântătoare, încorda toate fibrele fiinţei ome
neşti, biciuia curiozita/tea bolnăvicioa.c;ă şi desorientată a unei 
lumi decadenrte şi punea în slujba sistemelor ei, în care uneori 
e greu să deosebeşti naivitatea de subtilitate, grosolănia de ra
finament şi geniul de turpitudine, punea o ştiinţă meritorie şi 
mântuitoare prin ea însăşi şi un zel de propagandă ingenios şi 
neobosit, cu care a reuşit să" atragă pe unii creştini şi chiar 
câţiva clerici. 

Gnosticismul nu era un atac dintr'o lature. El împresura 
creştinismul din toate părţile şi, împrumutând câteva noţiuni 
biblice, pentru a le amesteca şi colora în vastul cazan al gnozei, 
înlătura una câJte una toate ideile fundamentale ale creştinis
mului, anulând în acelaşi timp iudaismul, pentru a pune în locul 
lor cele mai bizare şi mai îndrăzneţe combinaţii pe care le-a 
putut imagina vreodată mintea omenească. O concepţie gran
dioasă «de ansamblu» a cosmogoniei, a istoriei şi a procesului 
mântuirii, o filosofie religioasă şi o pretinsă adâncire şi pătrun
dere a credinţei prin învăţături secrete şi documente cereşti, mis
tere cultice de mare efect, o dialectică versată, impuneau gnoza 
setei de cunoştinţă religioasă şi de mântuire. • 

Gnoza contrafăcea şi înlătura creştinismul, transforma reli
gia în sofistică misterioasă, satisfăcea vanităţi sectare orgo
lioase în «ştiinţa» lor, complica şi simplifica totodată procesul 
mântuirii, împăca gustul omenesc de povestir,i fantastice, prin 
«basme» cu eoni şi demiurgi. Inclinarea Orientului spre specu
laţii, fast şi frumos, găsea în el o adevărată plăcere. Ea a costat 
pe conducătorii Bisericii multă grije şi a contribuit în chip indi-
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rect la promovarea teologiei, la întărirea autorităţii' episcopale, 
Ia stabilirea canonului şi poate la desvoltarea şi împodobirea cul
tului creştin. «Pseudoştiinţei» gnostice, creştinismul a opus 
bunul simţ al tradiţiei sale apostolice şi a înlăiturat astfel din 
calea sa a doua mare piedică pe care i-o opunea lumea veche. 

Privit din punctul de vedere socia}, interesul gnosticismului 
poate fi socotit în funcţiune de concepţiile lui morale. Pe când 
creştinismul desfiinţa principial deosebirile de clasă sau oricare 
altă împărţire a oamenilor în categorii diferenţiaţe şi suprapuse, 
gnosticismul introducea o împărţire în clase, care, deşi nu erau 
sociale, creiau cea mai arbitrară şi mai periculoasă: ierarhie de 
straturi, pe cea motivată şi consacrată religios şi moral, straturi 
a căror diferenţiere era fatală şi a căror nivelare devenea im
posibilă, clasificarea fiind impusă ca un destin: Dintre cele trei 
categorii de oameni, spiritualii sau puevmaticii, cari erau gnos
tidi înşişi, erau superiori şi fericiţi prin ştiinţa şi prin iniţierea 
lor în misterele gnozei şi se mântuiau sigur; psihicii, între care
gnosticii socoteau şi pe creştini, erau inferiori lor şi se puteau 
mântui sau nu; ceilalţi, ilicii sau !;omaticii, se pierdeau în chip 

I 

sigur. Aceştia erau un fel de paria sau de sclavi ai duhului reli-
gios şi moral, osândi,ţi de gnoză pen1tru totdeauna, la neştiinţă 
şi la nefericire. Era oarecum o transpunere pe plan religios a 
diferenţierii în clase închise, de pe terenul social al păgânismu
lui. Pnevmaticii îşi rezervau beneficiul suveran al clasei· supe
rioare şi greu accesibile. Creştinii, văzuţi dela înălţimea miste
rioasă a gnozei, erau mici şi îmbiaţi la apostazie pentru un loc 
în «plirom.a». Ilicii - trupeştii - erau robii societăţii religioase 
gnostice. 

Diferenţierea aceasta categorică şi sacrosanctă, ca o ire
vocabilă· hotărîre supranaturală şi eternă, separa şi distanţa pe 
oe.meni în adevărate caste. Ce influenţă putea să aibă aceasta 
şi în raporturile sociaJ.e, este uşor de înţeles. Dintre toate orgo
liile, cei mai absurd şi mai funest este· cel religios, mai just cel 
pseudo-religios. Dacă împărţirea în caste a brahmanismului are 
aspectul hieratic şi persistenţa milenară cunoscută, este gin 
cauză că e de natură religioasă. In locul frăţiei, libertăţii şi ega
lităţii universale a creştinismului, gnosticismul introducea în 
llliIIle caste religioase, a căror existenţă sfida cel mai sfânt şi 
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mai firesc sentiment al creştinilor şi mergea împotriva celor 
mai juste interese ale societăţii înseşi. 

Morala gnosticismului caracterizează confuzia şi falsitatea 
sistemelor lui. Concepţia despre materie ca sediu al răului, ducea 
pe gnostici la dispreţul ei. Unii îl manifestau prin rigorism ex
oesiv şi chiar absurd, alţii printr'un antinomism fără :f.irâu, în 
care, pentru distrugerea materiei, trupul se consuma în toate 
viciile posibile. Perfecţiunea se realiza pe această cale a desfrâu
lui, ca triumf asupra îngerilor care au creat cosmosul - în 
teoria gnosticului Carpocrat 1 ). Dacă acest eretic a învăţat co
munitatea bunurilor, ideia lui nu av,ea puritatea şi frumuseţea 
aşa numitului «comunism» al primilo,r creştini, care era de alt
fe,l benevol, - pentrucă doctrinarul sistemului, Epifaniu, fiu al 
lui Carpocrat, un tânăr socO!tit geniu, a extins ideia la folosirea 
în comun a femeilor, PJ-'ivite ca un bun comun firesc, ca lumina 
soarelui, şi a întemeiat-o teoretic într'o carte «Despre Justiţie». 
Este interesant că sistemul lui Carpocrat trădează şi unele idei 
ebionite, iar Ebioniţii, adică «săracii», erau influenţaţi la rân
dul lor de Esenieni, care practicau comunitatea bunuriloir, du
când în schimb o viaţă activă, cumpătată şi chiar austeră. «Co
munismul» carpocratian, mi avea origine şi semnificaţie creşti
nă, deşi Carpocrart:, spre deosebire de alţi gnostici, care erau 
tlocheţi, admitea reaJlitatea întrupării lui Iisus Hristos, care şi 
pentru Ebioniţi era un om natural, mai mare decât toţi pro
feţii. Morala lui însă nu era făcută pentru a servi la edifica.rea 
şi la consolidarea societăţii., După ştirile ce s'au păstrat asupra 
sectei, agapele ei erau «un fel de promiscuitate ş,i de prostituţie 
sacră», iar celelalte practici religioase aveau acelaşi caracter. 
Onanismul, pederastia, avortul, erau rituri acompaniate de invo
caţii şi de rugă.ciunt In ritul lor «euharistic», misticismul sen
sual atingea ultimele limite ale aberaţiunii 2). 

Indiferent de morala gnosticilor Carpocrat şi Epifaniu, «co
munismul» lor este o caracteristică interesantă a sectei şi merită 
să fie subliniată. Ea trădează poate un interes social şi este, în 
felul""'Bău, o tendinţă egalitară, un curent împotriva unei stări 

1. Eugene de Faye, G•nostiques et giwsticisme, ed. 2, Paris, 1925, 
p. 417 .. 

2. Ibidem, p. 425. 
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sociale, în care bogăţia constituia un privilegiu de clasă, iar 
sărăcia o problemă pe care creştinismul, esenismul, ebionismu:1 
şi gnosticismul lui Carpocrat eăutau s'o rezolve fiecare în felul 
său.· Chiar când era generos, gnosticismul era însă inconsecvent. 
Sistemul lui Carpocrat desăvârşea diferenţierea oamenilor în 
clase: gnosticul beneficia singur şi de toate bunurile cereşti şi de 
toate bunurile pământeşti; ceilalţi erau excluşi dela unele, dela 
altele, sau chiar dela toate. Era consecinţa firească a clasificării 
religioase a oamenilor în categorii deosebite. Această clasificare 
răpea ce}or umili şi simpli singura egalitate şi libertate de care 
se puteau bucura atunci între oameni, pe cea religioasă-morală. 

Iudeocreştinismul eretic şi gnosticismul, cu toate nuanţele 
lor, au pus o mulţime de probleme de doctrină şi de morală 
creştină de o importanţă capitală. Mesianitatea lui Iisus Hris
tos, rea,litatea întrupării Lui, naşterea Lui supranaturală, rolul 
Lui de Mântuitor, raportul dintre Vechiul şi Noul Testament, 
noutatea şi universalitatea creştinismului, cosmogonia biblică, 
originea şi sensul răului1 poziţia Sfintei Fecioare în economia 
mântuirii, raportul dintre spirit şi materie, eficacitatea Sfintelor 
Taine, valoarea Sf'mtei Scripturi ca scriere inspirată, mitntuirea 
prin· credinţă şi 'prin fapte, sau prin gnoză, parusia, învierea şi 
judccruta viitoare, consumarea lumii, sunt probleme puse deose
bit de iudaizanţi sau de gnostici. 

Putem zice că, prin ereziile primelor secole, s'au pus' toate 
întrebările şi s'au luat toate atitudinile piosibile faţă de creşti
nism. Pe când Ebioniţii făceau din Iisus Hristos un simplu om, 
gnos,ticii făceau un eon întrupat în aparenţă; pe când Ebioniţii 
erau iudaizanţl. şi exaltau Legea Veche, gnosticii erau antiiuda
işti, iar Marcion separa şi opunea radical cele două Testamente 
unul altuia atât, încât le socotea operele a doi Dumnezei deo
sebiţi. Unii negau dumnezeirea lui Iisus, alţii ,umanitatea Lui. 
De pe poziţii cu totul deosebite, se ataca creştinismul la temelia 
sa doctrinală şi mo;rală. Creştinismul trebuia să se înnece în apa 
turbure a nomismului iudaic sau a antinomismului gnostic. 

Gnosticismul era periculos şi prin organizaţia sa, care ·căuta 
să imiteze pe cea a Bisericii. Inarmat cu cadre, cu teologie, cu 
scrieri; cu un cult bogat, cu elementul misteric şi cu prestigiul 
gnozei, el a făcut vâlvă dela Răsărit până la Apus, .lăsând după 
sine câteva idei, care au turburat încă târziu lumea creştină. 
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Maniheismul în deosebi a reluat şi a complicat .ideile gnostice 
cu elemente din mai multe religii v~chi, construind un sistem 
şi o organizaţie quasi-bisericească proprie. Ideile lui au ispitit 
pentru un număr de ani pe tânărul Augustin şi au supravieţuit 
antichităţii, reapărând în plin ev mediu pe o regiune foarte în
tinsă, având acum şi unele interese şi efecte sociale. 

Idei şi curente care se formau chiar între creştini au tur
burat de asemenea liniştea Biser.icii. Oamenii -intrau în ea de 
obiceiu maturi, aducând cu ei, fără să vrea, resturi de concepţii 
şi de năzuinţe vechi, pe care le proiectau apoi în creştinism şi 
le credeau confirmate sau satisfăcute de unele făgăduinţe creş
tine. Imprejurări agita.te, care să provoace reflecţii asupra 
·cunm~ni vieţii, nu lipseau, dimpotrivă. Persecuţiile erau cele mai 
obişnuite. Capitolul eshatologiei creştine era un teren propriu 
penţru divers·e speculaţii verosimile, şi el a rămas până azi cel 
în care se exercită mai mult şi mai arbitrar imaginaţia sectară. 
De ideia parusiei se lega speranţa unui viitor apropiat, bun şi 
fericit, a unei isbăviri de rtol:lte relele pământeşti, după înfrân
gerea lui Antihrist, văzut într'un împărat persecutor sau altul. 
Transformată în foricire pământea~că, libertate şi viaţă uşoară, 
a doua venire trebuia să fie un mileniu de biruinţă şi de bu
curie, după o viaţă de luptă şi de suferinţă. Parusia era o mare 
speranţă creştină, pe care cuvintele Mântuitorului o întăreau 
cu autoritate dumnezeiască şi o făceau cu atât mai dorită şi rriai 
probabilă, cu cât semnele timpului păreau a se potrivi cu 
cele prevestite de Evanghelie. . 

El avea deci să vină, şi intensitatea credinţei şi nădejdii 

primelor generaţii de creştini postula venirea Lui cu ardoare şi 
cu urgenţă, ceea ce aducea în viaţa lor m0rală şi socială pe dP. 
o parte o îmbunătăţire sufletească de oameni pregătiţi ca să 
primească pe Domnul, pe de alta o deslegare de cele pământeşti 
şi delăsare de grijile vieţii, care nu avea să mai dureze mult. 
Sfântul Apostol Pavel' a trebuit să scrie Tesalonicenilor două 
epistole, ca .să-i înveţe că sfârşitul nu este cunoscut şi iminent 
ca ziua de mâine. Evenimentele au încredinţat apoi pe creştini 
că Biserica luptătoare axe o aşezare de lungă durată. Spirite 
din cele mai distinse au mângâiat totuşi idealul mileniului feri
cit, ca Iustin Martirul. 

Ceea ce era la început o aşteptare generală, în sânul şi în-
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văţătura Bisericii, şi s'a păstrat la unii ca un semn al puterii 
creştinismului biruitor, a luat deodată, în sec. II, forma unei 
psihoze contagioase,· prin montanism, într'o regiune de exaltare 
religioasă clin cele mai agitate, în Frigia, unde un fost preot 
păgân, Montan, a socotit a putea tâlmăci în condiţiunile timpu
lui şi locului său semnele venirii glorioase a lui Iisus Hristos. 
El s'a crezut pe sine <<Paracletul» făgăduit Bisericii, a reactivat 
harisma prof.eţiei, pe care o credea dăruită şi unor femei vizio
nare, a cenzurat cu severitate viaţa şi disciplina Bisericii şi a 
promis mulţimii de naivi încântaţi sau speriaţi de prevestirile 
lui, că «Ierusailimul cel ceresc» se va coborî într'o zi anunţată 
în provincia lor însăşi. Pe câmpia dintre Pepuza şi Tymion, unde 
trebuia să se producă marele eveniment, mulţimea adunată la 
sorocul proorocit n'a putut fireşte să vadă nimic. Profetul a 
amânat parusia aşteptată, a continuat să facă propagandă, a 
întins mişcarea în regiune, i-a dat im.puls spre mai departe şi 
montanismul a reuşit să câştige, mai ales prin rigorismul său, 
pe cel mai mare scrii,tor şi teolog latin din primele trei secole, 
pe Tertulian, înfocat adversar al altor eretici. Biserica a trebuit 
să ţină primele sale sinoade şi să înfrâneze înfierbântarea spiri
telor, provocată de acţiunea unor entuziaşti, care voiau să în
ceapă cu ei o epocă nouă, a Duhului Sfânt, care împlinea prin 
organul său Montan revelaţia Noului TeStament. Milenariştii de 
mai târziu, ai evului mecliu şi ai celui modern, au reluat ideia şi 
au mutat doar locul Ierusalimului ceresc de ici colo şi din lumea 
veche în lumea nouă, ca Adventiştii, amănând unii după alţii• 
ziua cea mare a înnoirii lumii. Noii hiliaşti sunt departe de a fi 
originali şi de a fi produs vâlva lui Montan; ei au în plus cusurul 
de a fi desminţiţi cu anticipaţie, clin secolul al doilea, de a nu 
fi învăţat totuşi nimic din experienţele ce s'au făcut dela Pe
puza Frigiei până acum şi de a fi, din punct de vedere moral, 
inferiori asceţilor frigieni şi eroismului lor în persecuţii. Persis
tenţa ideii milenariste arată că nicio slăbiciune omenească nu 
se poate specula mai uşor decât naivitatea religioasă, care este 
accesibilă tuturor şarlatanilor şi fanteziilor sectare. 

Montanismul era în acelaşi timp o anticipare şi o restabi
lire: anticipa venirea Domnului şi restabilea, după SIQcotinţa sa, 
viaţa, disciplina şi duhul Bisericii primare, revenind la starea ei 
dela început. In această îndoi/tă iluziJ şi orientare, spre trecut 
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şi spre viitor, cu pretenţia unei mai bune înţelegeri a Sfintei 
Scripturi, mo'ntanismul deschidea drumuri care au caracterizat 
tendinţele multor alte eresuri de mai târziu. Din puncit de ve
dere social, el însemna o îngustare subită a vieţii, pe· care o re
ducea la o aşteptare inactivă, în călduri profetice şi mistice, a 
venirii Domnuluj. Totuşi, ideia sfârşitului apropiaJt al vieţii so
ciale obişnuite ducea montanismul la comll!llitatea bunurilor. Ri
gorismul moral excesiv practicat însă de montaruşti, care tăgă
duiau utilitaJtea sau justificarea a o mulţime de lucruri obiş
nuite, anticipând cu multe secole puritanismul calvinist şi alte 
rigorisme ascetice, era un alt aspect antisocial al neoprofetis
mului sectar. 

După misticism, raţionalismul. Dogma Sfintei Treimi a 
constituit obiectul unor importante controverse dela sfârşitul 
sec. II. Problema era pur teologică, dar ea prezenta şi un interes 
creştin mai general. In concurenţă religfoasă cu iudaismul şi cu 
păgânismul, trinitatea persoanelor dumnezeieşti constituia un 
motiv de neînţelegere şi poate o greutate pentru trecerea unora 
la creştinism. Creştinismul combătea politeismul· şi totuşi ad
mitea pluralitatea persoanelor dumnezeieşti. Iudaismul interpre
ta monoteismul în sens strict şi se scaildaliza de dogma Sfintei 
Treimi. In dorinţa lor de a face înţeleasă dogma trinitară, creş
tinu au început s'o explice, ca să împace monoteismul cu dum
nezeirea Mântuitorului, ca Fiu al unicului Dumnezeu. Unii au 
văzut în Treime trei moduri de revelare şi de acţiune faţă de 
lume a unicei persoane dumnezeieşti, care este succesiv Tată, 
Fiu şi Duh Sfânt; alţii au socotit pe FiuJ şi pe Sfântul Duh 
doar puteri ale persoanei Tatălui. Conitroversa a aprins multe 
capete şi s'a întins cu iuţeală. Preoţi ca Sabeliu, un episcop de 
Antiohia, Pavel de Samosata, mai mulţi laici de diferite profe~ 
siuni, - un bancher, un curelar şi alţii -, au fost luaţi de cu
rentul disputei şi duşi la erezie. Biserica a avut de înfruntat noi 
greutăţi, pe care episcopul de Antiohia, om abil, cu legături lu
meşti şi politice însemnate, le făcea mai mari prin poziţia şi prin 
aroganţa sa. A trebuit -· pentru prima dată - intervenţia unui 
împărat, şi încă persecutor, pentru ca episcopul condamnat de 
un sinod, să părăsească scaunul antiohian, de pe care Sfânltul 
Ignaţiu luptase cu suflet de foc împotriva ereziilor. Pavel de 
Samosata a fost depus, dar ideile lui au rămas în parte. Ele 
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prindeau teren, în însăşi şcoala creştină dela Antiohia, în exe
geza ei literală şi în concepţia ei teologică oarecum raţionalistă, 
în comparaţie cu cea mistică a şcolii alexandrine, cu exegeză 
alegoristă. 

Se definea,u. :1stfel două direcţii teologice, care au alimentat 
după aceea din belşug controversele creştine, cu păreri, şi cu 
atitudini contradictorii. Faptul nu este fără oarecare legăJtură 
cu preferinţele şi cu moştenirile filosofice ale celor două metro
pole creştine. La Alexandria se încetăţenise alegorismul învă
ţatului filosof reiigios evreu Filon şi filosofia platonică şi neo
platonică; la Antiohia , exegeza gramaticală-istorică mai sobră 
a preotului Lucian, care ducea la o teologie mai raţionalistă. 
De departe şi pe cale ocolită, spiritul omenesc căuta să se ală
ture creştinismului, de astă dată spre a~i servi ca instrument 
dialectic pentru gândi!·ea, argumentarea şi formularea adevăru
rilor dogmatice. Aplicarea lui în teologie era ffrească şi nece
sară. Sfânta Scriptură revela în cuvinte puţine şi simple ade
văruri rteologice înalte, care, într'o lume de cultură filosofică, 
frământată de toate ideile, se cereau exprimate în forme adec-
vate unei metafizici creştine. 1 

Marile ere:l"ii hrisfo!ogicP, au plecat dela dorinţa şi dela ne
cesitatea de a se rezolva şi a se prezenta teologic problemele 
legate de persoana Fiului lui Dumnezeu. La originile disputelor 
stau idei antiiohiene. Preotul alexandrin Arie studiase la şcoala 
preotului Lucian, unde ecoul formulelor subtile ale antitriniJta. 
rului Pavel de Samosata dăinuia încă. Lupta_,,a luat proporţii 
uriaşe, cuprinzâmd toată Biserica şi neliniştind chiar imperiul. 
Veacul IV, veac de biruinţă creştină împotriva păgânismului, 
a adus asupra Bisericii cea mai mare ameninţare, pe cea a îm
perecherii şi a turburării dinlăuntru, a contestării unei credinţe 
mâ.Jntuitoare. Dochetismul gnostic fusese învins prin însăşi abe
raţia sa. Teologia arianismului era mult mai periculoasă. Ea 
folosea cu îndemânare sf. Scriptură, argumenta dialectic, lupta 
cu armele unui spirit ascuţit, tenace şi talentat, de pe poziţie 
creştină. Un slujitor al lui Hristos sguduie cu îndărătnicie sec
tară edificiul Bisericii, numeroşi episcopi cad în mrejiJe lui, ri
valităţi personale înveninează disputa, împăratul însuşi osci
lează, după ce sinodul I ecumenic rezolvase problema teologică, 
ereziarhul reuşeşte cu abilitate şi oportunism să obţină un fel 
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de amnistie. Atanasie cel Mare lupLă mai mult singur împotrivă, 
consumându-şi viaţa în exiluri repetate, mulţi episcopi ezită, 

sunt neînţelegători sau slabi. Constanţiu şi Valens încearcă să 
supnnă ereziei Biserica şi lumea creştină «gemea şi se mira 
- cum zicea Ieronim - că a ajuns ariană». 0 ). 

Abia scăpată de persecuţii, care duraseră aproape trei se
cole, Biserica intra într'o vâlt·oare care avea s'o agite timp de 
alte patru: pupă arianism, - pne~atomahismul, apolinaris
mul, nestorianismul, monofizismul, mono1telismul, în şir 11mg şi 
neîntrerupt de contr,ovierse şi de erezii, ieşite nna din alta sau 
una împotriva alteia, în şir lung de sinoade locale şi ecumenice, 
de scrieri tpolemice, de măsuri bisericeşti şi imperiale, de ana
teme şi de exiluri, de turburări şi de sfâşieri, care au întristat 
şi însângerat multe inimi creştine şi au mâhnit în deosebi pe 
cea dumnezeiască a lui Iisus Hristos, Mântuitorul. Se certau pe 
El ai săi, se învrăjbeau, se bârfeau şi se prigoneau între ei cu 
patimă omenească, rupea Biserica şi o expuneau râsului Iu
deilor şi păgânilor, - creştinii, care în secolele de persecuţie 
sângeroasă uimiseră lumea cu ·credinţa, cu solidaritatea şi cu 
dragostea lor. 

N'a rămas problemă hristologică şi teologică nepusă de 
2.ceste erezii răscolitoare, în care rolurile de adversari ai Bi
sericii drepforedincioase le joacă, nu păgâni, nu gnostici, nu 
filosofi din afară, nu oameni simpli, ci preoţi şi episcopi şi pa
triarhi şi papi, teologi cu învăţăJtură înaltă, ispitiţi de demonul 
amorului propriu şi al părerii personale subiec,tive, care patro
nează toate ereziiJe şi toate sectarismele: 

Din fericire, credinţa cea dreaptă a sfintei Scripturi şi a 
bunului simţ tradiţional a biruit aceste mari greutăţi, dar peri
colul a fost mare la vremea lui, şi unele urme au rămas până 
azi. Popoare întregi, din cele germane, s'au convertit la început 
la creştinismul arian, iar în eterodocşii orienWi (Iacobiţi, Ar
meni, Chaldei, Maroniţi, Abisinieni) supravieţuiesc nestorianis
mul, monofizismul sau monotelismul, ca erezii altoite la ei pe 
sentimentul naţional al unor popoare care ·n'au voit, din antipa
tie, să se supună credinţei împăratuluj dela Bizanţ şi au uşu
rat apoi biruinţa islamismului împotriva imperiului ortodox. 

3. Dialogul contra Luciferienilor, 19. 
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Controversele hristologice au adus de asemenea primele fricţiuni 
între Constantinopole şi Roma, au produs 6 schismă - pe cea 
acachiană, de 35 de ani ( ,ţ,84-519) - şi au motivat inltroducerea 
în Simbolul credinţei a f,o-rmulei Filioque în Apus, cea mai im
portantă inovaţie latină din cele desbătute în procesul schismei 
dintre cele două Biserici, despărţite formal din sec XI. 

Din epoca de mari frământări teologice a ereziilor hristo
logice a rămas totuşi un câştig de mare preţ, care face tăria 
şi si~anţa de sine a Bisericii Ortodoxe. Dogma creştină s'a 
lămurit şi s'a fixat în hotărîri sinodale şi în scrieri patristice pen
tru totdeauna. Problema hristologică s'a pus şi s'a discutat 
atunci biblic, teologic şi raţional pe toate feţele. Timpurile mai 
noi, care au adus mulţime de idei eretice sau protivnice creşti
nismului şi care au tăJlmăcit în fel şi chip persoana lui Iisus 
Hristos, n'au adus nimic nou, care să nu fi fost pus în discuţie 
de ereziarhii creştini şi de adversarii necreştini ai Bisericii vechi. 
Sinoadele ecumenîce şi sfinţii Părirnţi au tras hotarele dreptei 
credinţe în forme care nu se mai pot schimba şi pe care le pă
strează întpcmai singură Biserica Ortodoxă. S'au înlăturat ero
rile, s'a stabilit o regulă de credinţă în Simbolul credinţei şi 

s'au înşirat ca de pază în hmgul secolelor hotărîrile sinoadelor 
ecumenice şi scrierile pline de învăţătură dreaptă şi adâncă ale 
sfinţilor Părinţi. 

Cu situaţia socială, ereziile antitrinitare şi mai aJes cele 
hristologice nu au nicio altă legătură, decât pe aceea că ele 
deveneau populare, mai ales cele din urmă, initeresând nu numai 
pe ierarhi, pe teologi şi pe împăraţi, ci toată lumea creştină, mai 
ales în Răsărit. Controversele ieşeau dincofo de cadrul şcolilor 
şi al sinoadelor şi aveau răsunet adânc în masa credincioşilor, 
care participau în felul lor la. marea bătălie teologică şi îşi ară
tau sentimentul, adeziunea sau aversiunea lor faţă de ereziarhi. 
Problemele religioase în gem.era! erau atunci mai mult decât 
azi probleme populare. Chestiuni care ar lăsa nepăsător pe 
omul modern, erau atunci Ia ordinea zilei, în şcoli, în case, în bi
rouri, în magazine, în ateliere, în mânăstiri, în armată, pe apă 
şi pe uscat. Când controversa se purta asupra unei chestiuni care 
atingea inima credincioşilor, ei urmăreau mersul luptei şi ma-
nifestau interesul şi bucuria sau nemulţumirea lor. Pe când 
părinţii dela sinodul al III-lea ecumenic (Efes 431) discutau 
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cu aprindere chestiunile ridicate de teologia lui Nestorie, care 
contesta Sfintei Fecio:::ire titlul de Născătoare de Dumnezeu, 
mulţimea de credincioşi adunaţi în jurul bisericii unde se ţineau 
şedinţele, aştepta cu înfrigurare hotărîrea sinodului. Anun
ţându-se condamnarea ereziei, mulţimea a început să strige: 
6sorl'X.oc, fiso -c 6 x o,;; Era consensul poporului cu hotărîrea 

sinodului ecumenic. Poporul colabora în felul său Ia sta
bilirea învăţăturii drepte, nu cu ştiinţa· lui te1ologică, ci cu pie
tatea şi cu grija sa de a nu se schimba tradiţia Bisericii. Este 
un interes specific mai a1les Orientului creştin, unde Ortodoxia 
este acord cu sf. Tradiţie şi unanimitate teologică, nu doctrina 
unui singur om - teolog sau şef bisericesc. In Orientul orto
dox, nu s'ar fi putut adăoga sau scădea nimic din Simbolul cre
dinţei, aşa cum s'a făcut în Apus cu Filioque. S'a învederat 
şi în felul acesta caractentl popular al Bisericii Ortodoxe. 

Ereziile hristol-ogice au apărwt în Orient şi au turburat mai 
ales Orientul. Ele au adus, cum am spus, şi primele fricţiuni 
bisericeşti între cele două părţi ale lumii creştine. Occidentul 
însuşi a avut ereziile şi schismele sale, fie ca ecou al unor erezii 
orientale, fie ca dispute proprii, potrivite cu preocupările lui de 
natură mai practică - morală şi chiar socială. Donatismul, 
pelagianismul şi priscilianismul sunt cele mai importante, şi mai 
caracteristice. 

Prima, donatismul, este socotită ca «tipul originar» 4) al 
tU!turor sectelor. Ea răsărea în chip curios, ca ro schismă, din
tr'o controversă în care unele confuzii şi atitudini personale 
agravau o discuţie, care putea să nu ducă Ia desbinare. Dintr'o 
dublă alegere de episcop la Cartagena, ieşi o opoziţie ireducti
bilă între două partide bisericeşti, dintre care unul acuza pe 
celălalt că tolerează un episcop nedemn de scaun, pentrucă ar 
fi fost hirotonit de un «traditor». Defa persoane se trecu la 
principii. Donatiştii afirmau că Sfintele Taine nu sunt valabile, 
dacă cei care le săvârşesc nu sunt vrednici, şi se ridicară ca 
singură Biserică adevărată, curată împotriva celeilalte. Rigo
rismul african al lui TertuJian şi Ciprian, reminiscenţe din 
timpul controversei pentru valabilitatea botezului ereticilor, 

4. Ernst Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und 
Gruppen. Anastatischer Neudruck, Ti.ibingen 1919, p. 371, n. 165. 
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care arătase în deosebire de concepţii pe Ciprian şi, Firmilian 
al Cezareei Capadociei faţă de Ştefan al Romei, amestecul unei 
femei bogate şi mai ales fanatismul propriu Africanilor făcură 
din ceartă o schismă, care luă proporţiile unui adevărat răz
boiu civil. Puterea imperială interveni pentru reprimarea miş
cării, ·care devine o cauză africană. Ea se complică şi cu motive 
naţionale şi sociale. Se făcu zadarnic uz de sinoade şi de mă
suri aspre. Cete de ţărani şi de sclavi fugiţi dela stăpâni, nu
mindu-se «mi,lites Christi» sau «agonistici», numiţi de ortodocşi 
«circumceJliones:~, cutreeră Africa, jefuind, ucigând, dărâmând 
case, biserici, terorizând pe ortodocşi, voind altă ordine biseri
cească şi socială. Impăraţii oscilează între măsuri mai aspre şi 
mai blânde. Augustin mai târziu s,2 osteneşte zadarnic să-i rea
ducă pe donatişti la Biserică. Ei se îndărătniceau să se soco
tească Biserica cea curată şi sfântă, numind pe cea ortodoxă 
«Biserica întinată a traditorilor>.,. Abia năvala Vandalilor a slă
bit donatismul în sec. V, pentru a-l potoli apoi cucerirea arabă. 

Augustin a avut de luptat de asemenea cu pelagianismul. 
Aceasta aducea doctrinei soteriologice a Bisericii corecturi care 
schimbau însăşi poziţia omului faţă de Dumnezeu în opera mân
tuirii. Păcatul origi:q.ar, zicea P.elagiu, încărca numai contul pri
mului om. Urmaşii lui nu-I moştenesc şi sunt capabili de mân
tuire prin propria lor voinţă. Harul dumnezeesc nu este indis
pensabil. Concepţia pelagianismului despe om era stoică, dar 
consecinţele ei teologice erau importante pentru viaţă. Pretex
tând că evită o eroare maniheică; pelagianismul admite că pă
catul nu este inerent naturii umane, că omul poate să nu păcă
tuiască, dacă voieşte, că el este autorul şi suveranul mântuirii 
sale. In rigorismul imprimat pelagianismului de călugărul Cele
stius, bogaţii nu se pot mântui decât renunţând cu totul Ia 
avere, chiar dacă ar face fapte de bine 5). 

Cugetând împotriva erorii pelagiene, Augustin însuşi de
păşi limita doctrinei ortodoxe, afirmând mântuirea numai prin 
predestinaţie, ce,ea ce trebuia să descurajeze pe creştin, tăindu-i 
avântul spre fapte bune şi spre desăvârşire morală, care nu 
mai foloseau mântuirii lui, dacă el nu era anume predestinat 
pentru aceasta. In controversă apăru semipelagianismnl, în care 

5 .• T. Tixeront, Histoire des dogmes, t. II, ed. 6, Paris 1921, p. 447. 
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monahul O<I'iental Casian rezolva problema la mijloc, între pela
gianism şi Augustin, combătând predestinaţia absolută. Teoria 
lui Augustin a fost reluată în evul mediu şi în timpmile mai noi 
de alţii şi a întemeiat nu cu puţin doctrina edesiologică şi so
teriologică a protestanţilor, mai ales a lui Calvin. Din instru
ment de apărare a doctinei Bisericii, ea a ajuns astfel armă de 
luptă împotriva ei. 

Câteva idei eretice di.u. acest sfârşiJt de lume veche pre
vesteau unele păreri raţionaliste moderne. Un laic Helvidius, 
fă<I'ă pregătire pentru problemele teologice, contesta spre sfâr
şitul sec. IV fecioria Maicii Domnului. Un călugăr Jovinian, 
schimbând viaţa ascetică aspră cu una de lume, anunţa mân
tuirea universală prin bortez şi prin credinţă, fără fapte, idee 
care turbura pe mai mulţi alţii şi. ducea la desfiinţarea moralei 
creştine 6) . 

Preotul Vigilanţiu, un fost sclav, contesta utilitatea mo
nahismului, socotindu-l o dezertare dela datoriile vieţii şi o îm
puţinare a cetăţenilor utili statului, idee interesantă într'un 
timp când imperiul avea tot mai mult nevoe de cetăţeni şi de 
ostaşi pentru a-i opune barbarilor. Vigilanţiu propunea ca ave
rile să se împartă mai bine câte puţin săracilor, decât să se tri
mită mânăstirilor din Palestina. El înlătura cultul sfinţilor şi 

venerarea moaştelor, socotite idololatrie, şi concepea o adevă
rată «secularizare» a Bisericii. 

Să amintim în acest loc aversiunea icoooclasmului pentru 
cultul icoanefor, căruia unii istorici i-au atribuit mai ales cauze 
sociale (N. Iorga) şi care a turbmat pentru prejudecăţile cu 
caracter iudaic, mahomedan şi neomaniheic (pavlician) ale îm
păraţilor iconomahi din sec. VIII-IX nu numai Biserica ortodoxă 
mai mult de un secol, după potoli.rea disputelor hristologice, dar 
a turbumt în oarecare măsură înseşi raporturile bisericeşti şi 

politice dintre Orient şi Occident, contribuind la pregătirea te
renului pentru schismă, prin învrăjbirea dintre Roma şi Con
stantinopole pentru provincia Iliricului şi pentru Italia de sud, 
scoase de Leon III Isamul, iconoclast şi deci erectic, de sub ju
risdicţia papii. Orientul şi Occidentul începeau să nu se mai în
ţ,eleagă. Hotărîrile sinodului VII ecumenic erau răstălmădte şi 

6. Ibidem, p. 24,. 
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contrazise în statul lui Carol cel Mare, care favoriza în acelaşi 
timp şi adausul Filioque la Simbolul credinţei, spre scandali
zarea Grecilor. 

Biruind ereziile iudaizante, gnostice, milenariste, antitrini
tare, soteriologice şi hristologice, Biserica veche ne lăsa o doc
trină, un cult, o moştoo.ire teologică şi liturgică, ce nu-i mai 
putea fi disputată. Dar demonul ereziei este cel mai perseve
rent şi mai pervers din câţi e>istă şi cel care se lasă mai greu 
abătut dela opera sa nefastă. El păstra pentru· mai târziu ger
menii unor noi confuzii şi agitaţii în sânul creştinismului, ·~cău
tând iarăşi să pătrundă în sanotuarul lui, pe cărarea întorto
chiată ce venea dinspre teologia păgână. Pe când Orientul în
treg era încă agitat de disputele hristologice, la celălalt capăt 
al lumii creştine, în Spania, pri~ilianismul realiza un mo,zaic 
de eresuri cu idei gnostice, antitrinitare, astrologice, rigoriste 
şi libertiniste în acelaşi timp, o combinaţie dm cele mai bizare 
de erori adunate din toate părţile, sprijinită pe o interpretare 
alegorică abuzivă şi pe cărţi apocrife. Maniheismul mai ales se 
ascundea sub această şi sub alte forme, pentru a întoarce îm
potriva Bisericii fanatismul unor secte din cele mai rebele 7 ). 

Orientul şi Occidentul le-an cunoscut deopotrivă. Imbră
când o haină mai_ biblică şi mai creştină decât vechiul maniheism 
persan, pavlicia.nismul. bogomilismul, erezia Oatarilor şi Albi
genzilor, sub diferite nume, au întreţinut timp de secole, din 
Asia mică până în Apusul Europei, spiritul sectar ireducitibil de 
origine păgână. Neomaniheismul, - cum sunt numite la un 
loc aceste erezii medievale, prezintă un sistem dualist şi rigorist, 
complicat, cu aparenţe de veche învăţătură şi viaţă creştină. 
Dualism gnostic, dochel:ism. dispreţ pentru Vechiul Testament 
şi pentru Sf. Fecioară Maria, antitrinitarism, respingerea sfin
telor taine şi a faptelor bune, mai mţilte alte resturi de idei des
gropate din cimitirul vechilor erezii figurau în acest amestec de 
eresuri, care a frământat mult timp o parte din lumea creştină, 
chiar în apropiere,a noastră, şi au lăsat urme în pietatea şi lite
raJtura populară prin bogomilismul bulgar. 

7. Pentru pri.ma dată i;'a întrebuinţat atunci pedeapsa cu moartea 
lmpotriva ereticilor. Priscilian şi sase sectanţi au fost executaţi la Treveri 
(385), din ordinul împăratului uzurpator Ma.ximus. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 369 

Creştinismul nu mai era de astădată dispreţuit, dar oarecum 
tolerat, ca de vechii gnostici; era înlăturat cu fanatism radical 
şi subversiv, prin pătrunderea ereziei în cuprinsul teologiei şi al 
Bisericii creştine. Căderea omului în păcat era socotită o bine
facere, ca ridicare împotriva legii Duhului celui rău, întruparea, 
patimile, moartea şi învierea Mântuitorului erau simple apa
renţe, crucea era semnul blestemului, odioasă ca şi icoanele şi 

moaştele sfinţilor, sentiment comun azi sectelor protestante. 
Pavlicienii aveau prezumţia că se întemeiază pe însuşi sf. apostol 
Pavel şi că reînfiinţează Bisericile lui, luându-şi nume din epi
stolele pauline. Un şef al lor, Serghie, a avut chiar ideia de a 
se crede Tyhic reîntrupat, (admiteau teoria tiransmigrării), Pa
raclet, bunul păstor, capul trupului lui Iisus Hristos şi se lăuda 
că a alergat dela Răsărit până la Apus şi dela Miazănoapte până 
la Miazăzi pentru a predica Evanghelia. Cu bUI'etele lui eretic, 
acest nebun ştergea Biserica depe faţa pământului, pentru a-şi 
putea închipui di. o înfiinţează abia el. Plutind în ape cu totul 
păgâne, alţi eretici medievali orientali adorau soarele ( ca Are
vurzii din Armenia), negau nemurirea sufletului şi providenţa 
(Tondraciţii), sau adoptau cultul demomlor şi al lui Melhisedec, 
practicând astrologia şi ţinând Sâmbăta (Atinganii). 

La fanatism.ul sectar al neomaniheilor se adiiuga ura lor 
împotriva statului. Pavlicienii, refugiaţi la Arabi, deveniseră 

un pericol politic pentru imperiul bizantin, în care făceau in
cursiuni, iar bogomilismul din BuJgaria era ajutat de sentimen
tul naţional împotriva eliilizării prin Biserică. O situaţie econo
mică grea ducea poporul spre Bogomili, în frunte cu preoţi şi 
cu călugări bulgari. In Macedonia, nemulţumirea devine revoltă 
împotriva ierarhiei bogate B). 

In Apus, unde situaţia era în această privinţă mult mai rea, 
nemulţumirea a fost şi ea mai mare. Dacă Albigenzii şi Catarii 
au atras asupra lor «cruciade» şi inchiziţia, ca luptă de extermi
nare, în care puterea bisericească şi politică erau aliate împo
triva lor ca a unui duşman comun, nu este doar pentru ideile lor 
răJtăcite, ci mai ales pentru atitudinea lor socotită antisocială 
şi periculoasă de Biserica papală şi de statul francez. Grija celor 

8. W. N. Slatarski, Geschichte der Bulgaren, I. Teil (Bulgarische 

Bibliotek), Leipzig 1918, p. 192. 
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două puteri era întemeiată, întrucât starea de lucruri lăsa în 
adevăr de dorit, şi aceasta nu din vina ereticilor. Biserica de
venea o instituţie lumească bogrută, preocupată de politică şi de 
cele pământeşti. Societatea era organizată feudal. Episcopii erau 
seniori cu domenii, castele, vasali şi armată; papa avea un stat 
al său, cardinalii şi clerul superior în general trăiau lumeşte în 
lux, plăceri, intrigi şi interese omeneşti. Clerul de jos, ca şi 

poporul, trăia greu şi era in chip firesc rău impresionat de ca
racterul lumesc al vieţii ierarhilor săi, nepăsători de cele spi
rituale. Ereticii îşi luau dreptul de a acuza o Biserică bogată şi 
faptul că chiar unii clerici au împărtăşit nemulţumirea ereti
cilor dovedeşte că mişcarea avea un interes social-reformator 
mai general. 

Această nemulţumire cu caracter social şi popular nu era 
anume de origine eretică. O dovedesc curentele de reformă a 
vieţii morale şi sociale pornite din însuşi sânul Bisericii. In sec. 
XU-XIII, ele sunt numeroase. Aceasta se explică prin faptul că 
puterea papală, care se afla în mare creştere dela jumătatea 
secolului XI şi mai ales dela· Grigore VII, centraliza tot mai muU 
conducerea Bisericii, devenea mai apăsătoare şi mai abuzivă, 
importanţa legaţilor papali şi a curiei papale devenea tot mai 
mar~, ea crescând cu însăşi puterea şi centralizarea papală şi 
limitând tot mai mult drepturile ierarhiei naţiona:le. Cearta pen
tru învestitură şi reforma papilor din sec. XI nu emancipase cu 
totul clerul superior de sub influenţa puterii şi vieţii lumeşti, be
neficiile şi averile bisericeşti serveau de multe ori pentru sco
puri personale pământeşti, contaotul cu Orientul ortodox prin 
cruciade făcuse cunoscută Apusului o lume în care raporturile 
dintre Biserică şi stat, dintre cler şi credincioşi, erau altele şi 

situaţia morală a clerului era mai bună decât în Occident, unde 
viaţa clerului era pMată de concubinaj şi de simonie, păcate care 
scandalizau nu numai poporul, ci şi pe unii din conducătorii Bi
sericii. 

. Absolutismu! papal, ~buzurile curţii papale, bogăţia şi viaţa 
lumească a cardinalilor şi a multor ierarhi, participarea lor ac
tivă la viaţa politică, la conflicte şi la războaie, neglijarea ~ţiu
nii filantropice a Bisericii, produceau nemulţumiri, critici, pro
teste, mişcări anticlericale şi antibisericeşti. Elemente laice se 
ridică împotriva stării morale şi sociale patronate de conducerea 
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Bisericii, cer întoarcerea la simplitatea şi la austeritatea vieţii 
evanghelice, revendică dreptul de a predica şi de a citi Sf. Scrip
tură în limba poporului. Impotriva centralismului şi absolutis
mului papal se afirmă in.dividualismul, împotriva bogăţiei cle
rului se ·cere sărăcie apostolică, împoitriva speculaţiilor scol~s
tice se simte nevoia unei v:ieţi de pietate, împotriva raţionalis
mului se ridică mistica. Un amestec ciudat de idei sectare si ' , 

reformatoare, în care eretici şi oameni credincioşi, laici, clerici 
şi monahi, teologi şi oameni simpli se ridică împotriva profa
nării Bise,ricii, a «secularizării» ei, dă acestui timp de apogeu 
al lluterii papale o mişcare caracteristică spre o reformă morală 
şi socială, pe care Biserica oficială n'o făcea dela sine. 

In general, ereziile care reapar din sec. XI provin din ele
mente mistice şi sociale, care se găsesc sau au răsunet în popor, 
cu care se uneşte clerul de jos. In pieţe şi pe străzi se cerea 
reform1 Bisericii. Fermentul se agita pretutindeni. El părea 
pentru vremea de atunci antisocial, contrariu adică structurii 
sociale, văzute sub aspect religios. Se ataca organizaţia econo
mică şi· politică pe teine antibisericeşti şi antidogmatice. Sec
tanţii erau reformatori sociali pe marginea ereziei. Se ;nega în 
fond Biserica în originea ei ierarhică şi socială şi în instituţiile 
ei sacramentale, pentru participarea ei predominantă la bogăţii, 
la viaţa politică şi lumească. E o reacţiune antisocială şi anti
bisericească, la care se unesc instincte secrete de sectă şi ostili
tăţi maniheice. Problema socială se punea pe teren religios. De 
aceea, ereziile evului mediu occidental erau mai mult mişcări 
populare şi sociale cu aspect religios şi cu caracter disident şi 
sectar, decât teorii bine formulate. Structura socială a vremii 
fiind religioasă, revendicările iau o formă de erezii, de curente 
antibisericeşti. Revendicările sociaile - şi din punctul de vedere 
al timpului - erorile sociale, se exprimă în termeni religioşi, 
pentrucă societatea laică şi p·olitică era considerată înlăuntrul 
Bisericii, nu în afara ei. De a.ceea, cei care nu aderau la ordinea 
religi~asă şi socială stabilită, erau disidenţi şi nonconformiş,ti, 

adică eretici şi rebeli, - şi în ordinea religioasă şi în cea politică. 
De aceea, de asemenea, Biserica şi statul medieval s'au unit în 
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combaterea lor: Puterea laică a colaborat cu inchiziţia biseri
cească !I). 

In neputinţă de a stărui a.supra fiecărui afluent al acestui 
mare curent de înnoire a vieţii creştine, care cerea întoarcerea 
la viaţa creştinilor vechi, vom enumera doa.r pe agenţii lui mai 
importanţi. Pe lângă sectarii cu idei neoma.niheice amintiţi, cu 
idei gnostice şi iudaizante-ebionite, sun1t două categorii mai în
semnate de protestatari împotriva abaterii Bisericii şi în deosebi 
a conducătorilor ei dela datoria lor de slujitori ai lui Hristos şi 
urmaşi ai Sfinţilor Apostoli, care au trăit în sărăcie şi în vir
tute evanghelică. Unii sunt entuziaşti şi apocaliptici, alţii tradi
ţionalişti şi panteişti. Se produce o răsco1ire, un amestec şi o 
fierbere de idei caracteristică epocilor agirtate şi muncite de con
traste. Fanatismul, demagogia, succesul conducătorilor mişcării 
arată aversiunea poporului faţă de clerul corupt. Uneori aceşti 
reformatori înşişi sunt de cailitate morală inferioară, ceea ce nu 
constituie însă o scuză pentru imoralitatea clerului. 

Tanchelm, care pe de o parte tună împotriva dărilor bise
riceşti, pe de altă parte atacă cultul şi înfruntă disciplina Bise
ricii, este ucis în cele din urmă de un cleric. Unui Manasse se 
alătură .un preot (Everrn.acher), care predică împotriva papei 
şi a clerului. Biserica fiind declarată coruptă, se revendică pen
tru laici dreptul de a săvârşi Sfintele Taine. Purgatoriul e tăgă
duit, cultul sfinţilor înlăturat, rugăciunile pentru morţi socotite 
inutile, faptele de merit prisoselnic contestate. Se întrevede pro
testul împotriva teoriei şi a abuzului indulgenţelor. Preotul 
Pierre de Bruys porneşte chiar cu partizanii săi în Sudul Fran
ţei să distrugă bisericile, Dumnezeu putând fi adorat oriunde. 
Excesul lui de îndrăsn€'.ală i-a fost fata~: Poporul l-a ars de viu, 
pentrucă, distrugând un crucifix, frigea pe el care în Vinerea 
Patimilor. Un exaltat, Eude (Eon) d'Et.oi:le, se socotea Fiul lui 
Dumnezeu şi întemeietorul unei mari împărăţii, iar diaconul cis
tercian Henri de Lausanne vrea de asemenea să schimbe situaţia 
Bisericii şi a societăţii şi atacă pentru aceasta clerul superior. 
In Sudul Franţei, unde acest curent era mai puternic, seniorii 
înşişi îl întreţineau, găsindu-se în concurenţă de putere, de 

9. De văzut pentru acestea Luigi Sturzo, L'Eglise et lJEtat, Paris 
1937. pp. 106-195. 
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avere şi de influenţă cu clerul superior. Este tocmai teritoriui 
pe care prinseseră rădăcim mai adânci şi ideile neomaniheice 
ale Catarilor şi Albigenzilor. 

Aiurea, la Anvers, un preot învaţă că sărăcia şterge toate 
păcateJe, că ea este o vir1tute şi că necurăţia nu este un păcat 
pentru cei să:raci. El reimnţă în consecintă la toate bunurile şi 
trăeşte în compfetă sărăcie. Capuciaţii francezi învaţă libertatea 
şi egalitatea universală, iar Arnoldiştii italieni separă complet 
domeniul bisericesc de cel poJitic, predică virtuţi sociale şi je
fuesc bisericile. Stedingienii germani, care erau contra clerului 
şi a dărilm- bisericeşti, pornesc şi ei la distrugerea bisericilor şi 
reiau unele idei păgâne. Pe această pantă ajung la idololatrie, 
adorând pe însuşi Satan - ideie neomaniheică - şi duc viaţă 
desfrânaJtă. Ura lor fanatică împotriva papei şi a clerului îi 
făcea utili intereselor imperiale şi gibeline în lupta dintre papi 
şi împăraţii germani din dinastia Ştaufilor. 

Un puternic şi caracteristic curent de reformă morală-so
dală este cel al Valdenzilor. Un negustor bogat din Lyon, Peitru 
Valdo (sec XII), convertit prin lecturi biblice şi aghiografice la 
viaţa în sărăcie, îşi împărţi averea între soţie şi săraci, într'un 
an de foamete, şi porni o acţiune apostolică de mare răsunet. In 
ţinută simplă şi în sărăcie, partizanii lui pornesc doi câite doi 
- ca cei şaptezeci trimişi de Mântuitorul (Luca X, 1), - ca să 
predice virtuţile evanghelice. Apariţia acestor «săraci dela 
Lyon», «leonişti» sau «insabataţi», făcea mare impresie şi miş
carea lor avu succes. Sfânta Scriptură se traduce în limba po
porului şi se citeşte cu zel, ca o carte nouă. Curentul ajunge să 
se îndrepte în chip firesc împotriva autorităţii bisericeşti, con
flictul cu ea devine ineviJtabil. Măsurile ce se iau întăresc însă 
mişcarea şi o îndepărtează de Biserică. Ea se retrage în umbră 
şi devine sectară. Petru Valdo hirotoneşte pr.eio,ţi şi diaconi, ca 
un «praepositus et pontifex omnium». Va,ldenzii prind idei din 
atmosfera timpului, resping purgatoriul, indulgenţele, rugăciu
nile pentru morţi, cultul sfinţilor, serviciul militar, vărsarea de 
sânge, pedeapsa cu moartea, - acestea din urmă, idei pe care 
le avuseseră şi unele secte orientale vechi şi înaintea lor Ese
nienii iudei şi le vor avea mai multe secte noi. 

Valdismul s'a întins în câteva ţări şi a durat. Deşi împărţit 
şi urmărit de inchiziţie, el s'a revărsat parte în protestantism, 
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parte dăinuieşte mai ales în Italia (c. 30.000), ca Uil ecou me
dieval al protestului credincioşilor laici împotriva unei ierarhii 
care nu-şi înţelegea chemar,ea. 

De observat, în laturea socială 'a mişcării valdiste, că ea a 
atras o asociaţie frăţească de meseriaşi, Humiliaţii dela Milan, 
ţesători şi postăvari, că cei desăvârşiţi (perfecti) renunţau la 
munca manuală pentru a sluji cuvântului şi că•secta este edi
ficatoare pentru starea moralo-socială a creştinătăţii occiden
tale din epoca de mare putere a papalităţii. In locul şi împotriva 
clerului, predicatori laici trăiesc şi predică «viaţa apostolică», 
«Evanghelia săracilO!r», descoperă farmecul Sfintei Scripturi, 
o pun Ia îndemâna poporului în limba lui, au succes din cauza 
insuficienţei morale şi misionare a clerului. 

Nemulţumirea era aproape gener~lă. Ea făcea să se dorea
scă o reformă bisericească şi socială, şi pentrucă nici Biserica 
nici statul n'o făcea, o fac, atribuindu-şi chemare de prof_eţi, 

diferiţi entuziaşti, proiectând într'un viitor mai apropiat sau 
depărtat, un veac nou şi fericit, o epocă de aur a Sfântului Duh. 

Ioachim de Flora (t 1202), care predica reînnoirea Biseri
cii, dispariţia corupţiei din sânul ei şi venixea unei perioade a 
Sf. Duh era un abate cistercian din Calabria, cinstit ca un sfânt. 
Alegorist cu avânt profetic, el credea a fi găsit în Sf. Scriptură 
temeiul a trei mari epoci: a Tatălui (înainte de creştinism), a 
F'iului şi a Sf. Duh sau a «Evangheliei eterne» (Apocalipsa 
XIV, 6). Aceasta trebuia să înceapă la anuJ 1260, când se îm
plineau 42 generaţii a 30 de ani dela Hristos (Matei I, 17) şi 

avea să fie epoca Bisericii spiri>tuale d_esăvârşite, a săracilor, a 
libertăţii, a păcii, a unei societăţi fără clase sociale. 

O asemenea epocă de îndreptare şi de perfecţiune creştină 
era postulată ca o consolare pentru lipsurile morale ale Bisericii 
medievale. Este de reţinut că se dorea şi se profeţea această 
schimbare a Bisericii., se visa o Biserică viitoare curată, în tim
pul celei mai mari puteri papale, a apogeului ei, sub Inocenţiu 
III, sub care, în timp ce statele Europei se închinau ca vasale la 
picioarele lui, iar imperiul ortodox al Bizanţului era ca şi răpus 
de cruciaţi prin luarea Constantinopo1ei, apele subterane ale 
ereziei neomaniheice şi revolta făţişă a unor credincioşi ame
ninţau edificiul Bisericii, iar din sânul clerului însuşi se xidică 
alegoric şi profetic protestul unora din cei mai buni. 
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In spiritul de nemulţumire cu starea Bisericii şi de .năzu
inţă spre o reformă morala, se înfiinţează, clin iniţiwtivă parti
culară, «ordinele cerşetoare», franciscan şi dominican, care pre
dică şi practică sărăcia, trăind din c~a ce căpătau pentru slu
jirea cuvântului. Papii le autorizează cu ezitare, le supraveghea
ză şi 1e folosesc, făcând din Dominicani instrumentele inchizi
ţiei împotriva ereticilor. Creaţia bunului Francisc clin Assisi, cel 
ajuns din bogat sărac şi numitt «sărăcuţul» (Il Poverello), nu 
se putea împăc,a bine cu adaptarea la condiţiile unei organizaţii 
expuse la îmbogăţire prin chiar daniile credincioşilor. Urmă

tori spiritului lui evanghelic şi votului sărăciei depline, o parte 
din Franciscani se împotrivesc oricărei agonisiri de bunuri în 
ordinul lor şi se ridică apoi cu vigoare contra bogăţiei Bisericii 
şi a clerului în_ general. Imprejmările îi aduc pe aceşti «spiri
tuali» în conflict cu autorirt:atea papală. Ioan XXII îi condamnă 
ea eretici, pentru a fi afirmat că Mântuitorul şi Sfinţii Apostoli 

. n'au posedat nici un fel de aveTe (1323). Incercarea de a aduce 
Biserica romano-catolică la virtutea sărăciei a,postolice nu reu
şea nici din afară nici dinăuntru. Aceasta menţinea şi sporea 
nemulţumirea, ridica noi adversari Bisericii şi pregătea terenul 
pentru acţiunea îndră.sneaţă a prereformatorilor din sec. 
XIV-XV. Idei bizare se strecoară în această atmosferă încăr
<:ată, în care se atacă nu numai bogăţia şi autoritatea abuzivă 
a ierarhilor, ci şi dogmele şi practicile Bisericii. Impărăţia Sfân
tului Duh, care trebuia să înceapă ca veac nou, avea mai mult 
decât un profet. Un impostor, Andrei. Saramita, cinstea cu cult 
pe o văduvă bogată, Wilhelmina (1282), care înfiinţase la Milan 
o pioasă asociaţie de binefacere, o socotea întruparea Sf. Du.t 
şi vestea o ierarhie nouă, în locul celei vechl, care trelbuia să dis
pară. Scaunul papal urma să fie ocupat de o călugă.riţă, May
freda, în care Sf. Duh se întrupa, după moartea Wilhelminei, 
iar aceasta avea să vină din ,nou şi să se înalţe la cer, ca Mân
tuitorul. Interesant iarăşi că scaunul papal era ocupat de celă
lalt corifeu, emulul lui Inocenţiu III, Bonifaciu VIII, care, îm
potriva spiritului timpului şi a trezirii sentimentului naţional 
şi popular, căuta să ridice mai sus încă puterea papală, şi aşa 
excesivă şi abuzivă până la scandal. 

Dintre iluminaţii care stăruesc în ideia prefacerii Bi80ricii 
şi a lumii, amintim pe Gilrard Seg-arelli, care se socotea rânduit 
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de Dumnezeu să readucă el epoca apostoJică şi să cheme lumea 
coruptă la pocăinţă, un fel de auto-Mesia. Partizanii lui, «fraţi 
i;i surori», numiţi şi «Fraţi apostolici», trăiau în sărăcie totală, 
care era condiţia sfinţeniei. El însuşi îşi vânduse căsuţa, arun
case banii copiilor pe stradă şi colinda ţara predicând pocăinţa. 
Urmaşul lui, Fra Dolcino, atacă direct Biserica papală, «desfrâ
nata Babjlonului», şi o ameninţă cu judecata şi pedeapsa apro
piată. Retras cu partizanii lui într'o poziţie de munte, apărată 
cu tranşee, lângă Vercelli, întreprindea expediţii de jaf împre
Jur. A susţinut un atac înarmat, a fost prins şi ucis la începutul 
«captivităţii babilonice» a papilor dela Avignon (1307). Fra Dol
dno socotea patru perioade în istoria lumii. A treia, care în
cepuse cu Constantin cel Mare şi în care, mai ales dela Carol 
cel Mare, clerul fusese năpădit de pofte şi de bogăţie, se sfârşea 
atunci. Cu Gerard Segarelli începea a patra, care inaugura dom
nia definitivă a virtuţii şi a sărăciei. In această nouă lume şi 

Biserică, urma să se practice comunitatea bunurilor. 

Şi iată un profesor de teologie din Paris, Amauri de Bene 
(Amalrich de Bena), învăţând panteismul şi făcându-se înteme
ietor de seotă, care vorbea de o întreită întrupare a lui Dum
nezeu, ca Tată în Avraam, ca Fiu în Hristos şi ca Sf. Duh în 
fiecare credincios. Sfintele Taine erau respinse, papa numit An
tihrist, morala creştină suprimată. Un alt magister parizian, 
acesta de filosofie, David de Dinant, arisitot:eilician, învăţa de 
asemenea panteismul şi ajungea la materialism. Un raţionalist, 
Ortlieb, şi partizanii lui învăţau la Strasbourg veşnicia lumii 
şi socoteau pe Iisus ca fiu natural al lui Iosif şi al Mariei; prac
ticau rigorismul prin abţineri dela căsătorie şi aspre exerciţii 
de penitenţă. Fraţii şî surorile Spiritului liber, numiţi şi «homi
nes itelligentiae, Adamiţi, Schwestrioni», proclamau deplina 
emancipare a spiritului şi a cărnii, impecabilitatea omului unit 
cu Dumnezeu şi inutilitatea, ba chiar primejdia tainelor bise-
riceşti. , 

Acestea şi alte idei apocaliptice, fantastice, panteiste, anti
nomiste sau rigoriste, excitau spiritele şi produceau o psihoză 
sectară, care ducea la excese din cele mai curioase, cum au fost 
cele ale flagelanţilor. Profeţiile ioachimiste despre perioada Sf. 
Duh au produs o manifestare de pietate şi de penitenţă carac
teristică acestei încordări şi confuzii sufleteşti. Cete de sute, de 
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mii sau chiar zeci de mii de flagelanţi, credincioşi de ambele sexe. 
de diferite clase sodale, de toate vârstele - chiar copii - por
nesc din Italia, la Perugia, apoi în alte părţi, până în Germa
nia, în procesiuni de penitenţă, cu rugăciuni şi cântări religioase, 
în aşteptarea zilei celei mari a venirii Domnului, care trebuia să 
găsească lumea pocăită şi îndreptată. Incolonaţi câte doi, mer
geau pe străzi, jeluindu-se, oftând, vărsând lacrimi, ca pentru 
patimile Mântuitorului. Goi, chiar iarna, purtând fiecare un 
biciu de piele, se loveau cu el peste umeri până la sângerare. 
Autoflagelarea se practica şi în case, ca act de penitenţă, în 
aşteptarea Domnului. Această stranie manie penitenţială is
bucni din' nou la 1349, după ciuma neagră, care a secerat în 
anii 1347-48, - se crede - 60 milioane de vieti în Asia si Eu-. . 
ropa. Alte calamităţi: cutremure, furtuni mari, inundaţii, fă-

ceau să se creadă apropiat sfârşitul lumii. Procesiuni de flage-
1anţi pornesc deci din nou înfierbântaţi, în mai toate ţările ro
mano-catolice. Psihoza penitenţei însângera..te era întreţinută cu 
scrisori «căzute din cer», cu dispreţ pentru cler şi cu idei ere
tice, care au dus pe unii flagelanţi pe rugul inchiziţiei. l\P.şcarea 
se bucura totuşi în popor de o cinste extraordinară. 

Rugul nu era cel mai bun mijloc de a îndrepta starea de: 
lucruri, care făcea să răsune atâtea proteste, reuşit sau nereuşit 
spuse, şi ereziile mişunau, cu toată inchiziţia, ca paraziţii pe un 
corp neîngrijit. Indărătnicia şi orbia, cu care pa·palitatea me
dievală, papalitate politică si lumească, stăruia în păcatele ei, 
în orgoliu, în abuzuri de putere. într'o fiscalitate scandaloasă, 
în lipsă de interes pentru misiunea ei spirituală. au pro;voc1t 
re~cţiuni puternice, susţinute nu numai de iluminaţi maniaci, ci 
şi de oameni de seamă şi susţinute de naţiuni întregi. 

Wiclif în Anglia şi Hus în Boemia ilustrează şi anticipează 
ca prereformatori o mare schimbare de atitudine religioasă spre 
sfârşitul evului mediu, prevestind :Reforma. Ideile fundamentale 
ale protestantismului se găsesc în doctrina celor doi prPmergă
tori. Ele veneau în mare parte din sectet~nt~rioare; unele fu
seseră exprimate de diferiţi eretici, altele p~use de curentele 
sec. XIV, în general maturizate pentru a forl'l\a sisteme anti
papale şi antibisericeşti, cum au fost wiclifismlÎ\ şi husismul. 
Biserica papală este socotită comptă şi. numită «s agoga lui 
Satan», papa «episcop orgolios» şi «Antihrist». Biseric adevă-
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rată nu est,e cea văzută şi cunoscdă, ci este un corp mistic, 
compus din cei predestinaţi la mântuire. Şeful ei este singur 
Iisus Hristos. Drept de a predica au şi laicii, ca Lollarzii lui Wi
clif, numiţi «preoţi săraci», clerid şi laici, care mergeau câte doi 
ca să predice cuvântul Domnului. Ei condamnă posedarea de 
bunuri pământeşti de către Biserică, predică sărăcia şi răbdarea. 
Credinţa se întemeiază numai pe Sf. Scriptură, care se traduce 
în limba poporului. Autoritatea clerului este sdruncinată, Sfin
tele Taine respinse în cea mai mare parte, transsubstanţierea 
negată de Wiclif. Husiţii cer împărtăşirea poporu1ui şi djn Sf 
Potir, ca un drept al tuturor credincioşilor. Ambii prereforma
tori se sprijinesc pe popor, mişcarea lor ia caracter naţional. 
politic şi social. Se predică împotriva deosebirii de clase, a impv
zitelor şi a dărilor, a proprietăţii particulare chiar. Taboriţii 

proclamă regalitatea lui Dumnezeu,. iar «}~raţii moravi» -formea
ză o comunitate retrasă, trăind în socialism egalitar, în comu
nismul dragostei, în practicarea carităţii. 

In Boemia începe o serie de lupte religioase sângeroase, 
purtate de husiţi cu fanatism. Roma este îngrijorată serios, 
ameninţă şi condamnă. Impotriva ei se face apel la sinodul ge
neral, ca instanţă bisericească superioară papei. De.5i ideia sino
dului general, conciliarismul, câştigase mult teren, în epoca 
tristă a captivităţii papale dela Avignon şi a marei schisme occi-

~dentale, sinodul dela Constanţa condamnă pe Hus şi oasele lui 
W.iclif la pedeapsa focului. 

Era însă zadarnic. Ideile nu se pot arde pe rug. Ele rămâ
neau şi se răspândeau, fiind j:ustificate şi. întărite de nemulţu
mirea şi de dorinţa generală de rl:'formă «in capite et membris~. 
Dante, Marsilius de Padua, William Oceam, un număr de teo
logi, canonişti şi jurişti italieni, francezi şi alţii contestă hotă

rit dreptul papei la supremaţie bisericească şi politică, îl subor
donează sinodului general la Constanţa (1414-18), separă cele 
două puteri şi recunosc împăratului deplină autoritate şi iniţia
tivă în domeniul său lumesc. Nemulţumirea şi atacurile se con
centrau tot mai mult, cum era şi firesc, împotriva papilor. Sino
dul dela Constanţa, dând satisfacţie s.entimentului general, 
pune capăt scl-Jsmei papale şi alege un papă unic (1417), pe CM'e 
îl obligă să recunoască cu jurământ autoritatea sinodului gene
raă ca s:1iperioară şi să-:1 convoace periodic pentru a reforma 
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Biserica. Ajutată însă de împrejurări, papalitatea a avut noro
cul să iasă de sub tutela sin,odului. Au contribuit la aceasta, 
prin unele greşeli, sinodul dela Base!, teama de o nouă schismă 
papală şi unirea dela Florenţa, prin care ortodocşii recunoşteau 
papei ceea ce îi contestau Occidentalii. Fără voia l1or, ortodocşii 
dela 1439, deşi nu înţelegeau primatul papal ca Eugeniu IV, 
consimţeau în felul lor la cea mai mare din erorile şi din abu
zuril.e papale, primatul absolut de drept divin, pe care într'un 
târziu sinodu1 dela Vatican (1870), l-a ratificat pe baza hotă
rîrii dela Florenta si l-a încoronat cu infalibitatea. 

Captivitate~ dela Avignon şi marea schismă papală, care 
i-a urmat şi în timpul căreia Biserica roma,iiă avea doi şi trei 
papi, creiau o atmosferă favorabilă tuturor ideilor sectare. Apo
calipticii şi iluminaţii îşi atribuiau roluri mari şi anunţau îndrep
tarea şi reforma pe care n'o realizau nici papii, nici chiar sinoa
dele «reformatoare». Un spaniol, Marfin Gondisalvus, se credea 
fratele Arhanghelului Mihail, care a obţinut în cer locul lui 
Lucifer cel căzut; el e adevărul prim, scara cerului, învingătorul 
lui Antihrist. 

Un partizan calabrez, convins de gloria lui, îl credea încă 
Fiu veşnic al lui Dumnezeu şi răscumpărător la judecata viitoare 
al tuturor osândiţilor, spre bucuria generală. Sf. Duh se va 
întrupa şi el. Impărtăşind psihologia trihotomică, socotea cor
pul omului făcut de Dumnezeu Fiul, sufletul de Dumnezeu Tatăl 
şi spiritul de Sf. Duh. Medicul catalan Arnolcl de Villanova pre
vedea venirea lui Antihrist pentru sec. XIV, la 1335 sau 1376 
Pentru imoralitatea clerului, el anunţa pedepse îngrozitoare. O 
reformă a Bisericii corupte de bogăţii şi un viitor mai bun anun-
ţau de ru;emenea Prietenii lui Dunm.ezeu. Unul din ei, un laic, 
avea viziuni fantastice şi era asc~ltat ca un reprezentant al lui 
Dumnezeu. 

Clericii înşişi erau ispitiţi de demonul părerilor seotare. 
Primatul Angliei, Simon de Langham, învăţa erezii privitoare la 
Biserică, la Sfintele Taine şi la mântuire., Unii Franciscani mân
gâiau şi ei păreri eretice. Un preot spam Petru Seriplanes. 
avea erori antitrinitare şi admitea trei naJtu • în Hristos. Un 
Cistercian, Tolomeo de Lucea, învăţa că Iisus nu 'a concepµt în 
pântecele Sfintei Fecioare, ci în regiunea inimii, dii) ~ei picături 
de sânge. Ioan Wesel. ataca violent papalitatea şi ierarnţa, chiar 
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sinoadele, c_ombătea postul ca faptă meritorie, admitea predes
tinaţia pentru mântuire. Un altul, teolog, Ioan Wessel, ataca 
Biserica şi spunea că numai Dumnezeu poaite să ierte păcatele. 
Ioan Pupper dela Goch, predica o credinţă fără fapte şi voia să 
readucă Biserica la curăţia ei primară. Olandezul Hennann 
Ruisswick era îndrăsrn~ţ până la p•2rversitate şi inconştienţă 

anticreştină: Dumnezeu este materia eternă, îngerii nu sunt 
creaţi de El. Nu există iad, nici suflet nemuritor. Iisus Hristos 
a fost un înşelător, nebun şi fanatic; Biblia şi credinţa creştină 
sunt fabule. Astrologul-mag George Sabellius credea că poatB 
să facă minunile lui Iisus Hristos. Un tânăr cioban, Johann 
Boehm (sec. XV) îşi atribuia. o misiune primită dela Sf. Fecioară 
şi predica nu numai împotriva im.oralităţii, avariţiei şi orgoliului 
clerului, căruia îi contesta dreptul la venituri şi la beneficii,. dar 
critica şi nedreptăţile sociale, pe nobili şi pe prinţi şi cerea 
pentru săraci drept egal cu bogaţii la vânat, la pescuit, la pă
şune ŞI Ia lemne din păduri. Nimeni să nu aibă mai mu1t decât 
alţii, toţi să fie ca fraţii. Mizeria ţărănimii, ura contra celor bo
gaţi şi mai ales a clericilor, agitau şi ridicau straturile de jos 
ale societăţii. 

REFORMATORII culegeau apoi roadele unor idei de mult 
semănate, care sunt vechi doleanţe şi proteste, neascultate de 
conducerea Bisericii romano-catolice şi ajunse acum la scadenţă. 
Personalitatea puternică a reformatorilor, elementul naţional şi 
popular al Reformei, apariţia tiparului, dau mişcării o putere de 
propagare căreia m.ţ i se putea rezista. Păcatele ierarhiei apusene 
erau multe; reformatorii au făcut însă greşala. de a lovi pentrn 
aceasta Ia temelia Bisericii, de a ataca însăşi constituţia ei, te
meiurile credinţei şi ale cultulu[, de a crede că trebue şi că pot 
să readucă creştinismul la chipul lui cel dintru început. Fiscali
tatea papală, cu abuzul ei de indulgenţe, întemeiat pe teoria fap
telor prisoselnice. a fost, după cum se ştie, motivul imediat al 
isbucnirii crizei proteetante. Un incident banal deslănţuia o fur
tună, care a sguduit puternic şi a sfâşiat adânc şi grav marea 
Biserică papală. Sf. Tradiţie era aruncată în întregime, cu ea 
sinoadele ecumenice -. preoţia contestată, Sfintele Taine re
duse la două sau trei, faptele bune ca parte de merit a omului 
la mântuire C'Ontrstate. Din predestinaţia augustiniană, din unele 
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idei medievale, din ecoul acţiunii prereformatorilor, din stările 
::<ociale prezente. ieşea o revoluţie religioasă, care_ turbura şi 

păgubea creştini!:'mul mai mult decât toate ereziile. 
Vina reformatorilor nu descarcă Roma papală de răspun

derea de a fi fost pentru Luther «Roma putana». Reformatorul 1 
era călugăr, cleric, profesor- ds teologie, om violent şi pătimaş 

În adevăr, dar îndreptăţit cu prisosinţă la revoltă· din cauza 
unor stări rele cronice, pe care papalitatea nu voia, iar sinoa
dele - din cauza ei - nu puteau să le îndrepteze, în interesul 
Rpiritual al Bisericii. Papii Renaşterii erau mai mult decât toţi 
ceilalţi, oameni de lume, prinţi lumeşti, iubitori de politică, de 
războaie, de intrigi, purtăJto!i de grijă pentru Statul lor, pentru 
nepoţi, pentru curtezane, amatori de festivităţi şi de mese bune. 
Ei ridicau palate, biblioteci, muzee, biserici măreţe chiar, încu
rajau studiile şi arta, dar neglijau şi stricau sufletele credincio
şilor prin viaţa lor scandaloasă, cum €ra mai ales a lui Alexan
dru VI Borgia (1492-1503). Revolta nu mai putea fi pusă -pe 
rug, ca preotul profesor Ioan Hus sau ca -Dominicanul Savona
rola. La strigătul lui Luther şi Zwingli răspunde naţiunea, iar 
dacă francezul Calvin n'a putut să fie profet în ţara sa, şi-a să
vârşit cu succes opera în ţări vecine. Nemulţumirea se găsea 
pretll/1:indeni, mişcarea de reformă trecea din ţară în ţară. Criza 
se transforma într'o convulsiune puternică, ce cutremura din 
temelii edificiul bisericesc medieval şi avea nu numai efecte reU
gioase, ci şi morale, naţionale, economice şi sociale. 

Ca la un semnal se deslănţuie o furtună, ale cărei urmări 
au rămas până a.zi in lumea creştiniL Naţiuni întregi au fost 
frământate, învrăjbite, desbinate, împinse în războaie religioase. 
O mulţime de noi secte apar, hrănindu-se din spiritul protestant, 
cu atitudini antibiserieeşti şi antitradiţionale. Interesant şi de 
astă dată că unele idei re,Iigioase devin idei sociale. Thomas 
Miinzer, Anabaptistul. fost preot romano-catolic, predica egali
tate:=;, naturală a tuturor oamenilor, suprimarea tuturor autori
tăţilor, intemeierea unei noi împărăţii creştine. a celor drepţi. 
Se cerea reducerea„ impozi,telor, încetarea tiraniei cu care erau 
trataţi ţăranii, «răscumpăraţi cu sângele lui Iisus Hristos». Ei 
au drept sfânt la vânat, la pescuit şi lemne din păduri. Biblii;t ia 
locul legilor şi devine un cod civil. Fiecare e liber să o citească 
şi s'o predice, în deosebi meseriaşii, ceea ce face ca mulţi stu-
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<lenţi să renunţe la Universitate pentru a învăţa o meserie. Biblia 
dictează chiar acţiunea polHică şi socială. Thomas Mlinzer pro
clama comunitatea bunurilor. Anabaptiştii s'au organizat poli
tic, militar şi social, pentru a realiza principiile şefului lor, sub 
însăşi conducerea lui. Acţiunea religioasă se transformă într'un 
război social. Anabaptiştii se declară comunitate de sfinţi ş1 

1<nou regat al Sionului», trăind în comunitate de bunuri şi în po
ligamie şi desfăşurând totodată o activitate plină de excese ico
noclaste şi antibisericeşti. până ce episcopul F"'anz de Waldeck 
a db::t:r1is cetatea lor cu ajutor politic. 

Anabaptismul degenerând, relua idei eretice vechi, respin
gea păcatul originar, divinitatea Mântuitorului, învăţa restabi
lirea tuturor şi convertirea finală a demonilor. Dintre ei, Menno
niţii, partizanii unui fost preot Menno Simonis, evitau excesele 
morale ale Anabaptiştilor şi păstrau unele idei luterane mode
rate. Erau contra jurământului, războiulut judecăţilor, divor
ţului. Legături la _început cu luteranismul a avut şi secta 
Schwenkfeldienilor, care se orientează apoi spre pietism, întor
cându-se împotriva lui Luther, dar apropiindu-se de ur;.ele erezii 
hristologice, ca monofizismul, şi menţ.inând predestinaţia pentru 
mântuire a celor renăscuţi, indiferent de secta căreia aparţin. 
Unii din partizanii lui Schwenkfeld au văzut în e,l pe un «Ilie» 
al Sf. Duh. 

Erezii vechi reînviau în sec. XVI şi alţii. Otto Bnmfels, mai 
radical decât Marcion, suprima toate cele patru Evanghelii. 
Franc;ois Lambert credea că Biserica dispăruse complect din 
sec. II, că rătăcise şi umbla în întunerec şi că adevărata credinţă 
a strălucit din nou prin predica lui Luther la Wittenberg. Job. 
Denk învăţa că pedepsele iadului nu sunt. veşnice. L. Hetzer şi 
Ioan Campanus aveau idei ariene. Francezul Jean Bodin era 
antitrinitar; de asemenea pictorul olandez David ,Joris. Se părea 
-- zice un istoric bisericesc, că reapar toate ereziile antichităti~ 
chiar cele «iudaizante» 10). Sabatienii restabileau cultul mowir 
şi circumciziunea. Valentin Weigel, tributar unor mistici medie
vali şi unor eretici noi, precum şi alchimistului Teofrast Pa
racelsus, era trihotomist, transpunea păcatul origin::ir în lumea 

10. Hergenroether-Belet, Histoi-re de l'Eylise, t. V, Paris, Lyon, 
p. 551, 
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spiritelor, ca Origen, ·socotea pe Iisus Hristos coborît din cer cu 
Trup şi Sânge şi avea idei asemănătoare celor gnostice şi pan
teiste. Unul din palltizanii lui se da ca Iisus Hristos. Iacob Boeh
me se credea 111 posesiunea unor revelaţii, care constituiau se
cretul său şi al unor aleşi. Influenţ1!,t de Paracelsus, opera cu 
figuri, cu colon, cu fenomene fizice şi chimice. Societăţi secrete 
se formară apoi, care se înconjurau cu prestigiul misterului. 
Că unii erau panteişti, dualişti, sceptici, ajungeau la idei păgâne 
sau la ateism în sec. XVI, sub influenţa umanismului şi a tur
lforării religioase produse de Reformă, nu e de mirat. Un ca
nonic german, Mutian Rufus, îşi bătea joc de Biserică şi de cre
dinţa creştină. Nu e decât un Dunine'zeu şi o zeiţ.ă, sub nume 
şi forme deosebite, zicea el: Jupiter, Soarele, Apollo, Moise sau 
Iisus Hristos; P:roserpina, Tellus sau Maria, lucru c_are :rebue 
ţinut secret ca misterele dela Elcusis 11 ). Calvinistul Halket, 
c:onvins că spiritul lui Mesia s'a pogor.ît asupra lui, îşi trimetea 
ucenici;_ doi câte doi ca să anunţe pe străzile Londrei că Iisus 
Hristos va apărea în curând, cu ciurul, părere pe care a susţi
nut-o chiar pe eşafod (1591). 

Principiile de libertate laică ale lui Luther încălziseră nu 
numai pe aceşti sectanţi, ci şi pe ţăranii germani din mai multe 
provincii, care au dus de asemenea un războiu nefericit în 
numele ideilor lui religioase (1524-25). Ideile sectare devin re
voluţii ţărăneşti 1•2 ). Luther însuşi folosea· bunurile bisericeşti 
pentru întreţinerea clerului şi pentru ajutorarea săracilor, aşa 
cum adică foloseau în Biserica veche. Dar mişcarea lui ajungea 
mult mai departe. ' 

Luther deschisese cutia Pandorei. Idei şi curente sectare 
vechi erau răscolite de vântul Reformei, focuri aooperite de ce
nuşă se aprindeau din nou, noi profeţi pornesc Ia purificarea 
şi reînnoirea Bisericii şi a lumii, fie ca urmare directă a miş
cării luterane, fie chiar ca o reacţiune împotriva ei. Luteranis
mul degenerase într'o nesfârşită controversă dogmatică-scolas
tică, fără efect asupra vieţii r~ligioase-morale. Pietismul rea
duce interesul pentru cult şi pentru fapte bune, aduce sentimen
tul religios pe calea inimii, reformează moral societatea, nu fără 

·, 
11. Ibidem p. 555. 
12. Ernst Troeltsch, op. cit., p. 410-411, 
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a cădea însa m alte greşeli. Reapar apoi iluzii milenariste şi 

apocaliptice. Unii anunţă că începe domnia de o mie de ani a 
Sf. Duh la Wetterau şi că toţi vo,r profeţi. Un şelar, Joh. Fried
ricl1 Roch, aventurier imoral, anW1ţă o nouă naştere a luminii 
interioare a Anabaptiştilor, se ridică împotriva autorităţii, vrea 
acţiune caritabilă şi perfecţiune morală şi socoteşte în bunătatea 
sa sectară că Turcii şi păgânii aparţin adevăratei Biserici. Un 
predicator olandez, Friederic (la Leenhoff), antinomist cu idei 
spinoziste şi panteiste, declară că fericirea cerească e pe pămâr:t, 
Un profesor de limba ebraică şi greacă, Isaac Verschooren, cu 
idei sectare şi el, ţinea ca toţi creştinii să citească Biblia în 
original. Un fost iezuit; Jean de Labadie, admitea pe lângă 
Biblie o revelaţie din afară şi adăuga Ia milenarismul său comu
nitatea bunurilO!'. Ideea comunitară a cucerit pe un om bogat 
şi nobil, pe contele Zinzemlorf, l'lpirit original şi foarte intere
sant, care, sub influenţa pietismului, a intemeiat pe domeniilP 
sale o societate frăţească, Herrnhuterii, organizată pe «coruri», 
după vârstă, !"ex şi stare civilă. Asociaţia pract:ca binefacerea 
i;:i introducea în cult vechi obiceiuri creştine, ca sărutarea fră
ţească, spălarea picioarelor, agapele. Indiferentă la dogme şi 

preocupată numai de mântuire, Asociaţia Herrnhuteril0r tră
dează la început unele idei entuziaste. 

Alţi entuziaşti - - originali - sunt «Copiii lnminii» sau «So
cietatea pri~t,enifor», porecliţi «tremurătorii» (Quackerii). Inte
meietorul lor, un cismar englez, George Fox (1624-91), colinda 
ţara ca un profet şi predicator. Quackerii uneau cu ideile lor 
despre «lumina interioară», care-i conduce în credinţa, cultul şi 
predica lor, unele practici curioase, idei sectare, - unele cu ca
racter gnostic - împotriva dogmelor şi a Sfintelor Taine, o viaţă 
mJrală-socială severă, împreunată cu practicarea carităţii. Ei 
interzic spectacolele, muzica, dansul, jocurile de noroc, roma
ne,le, jurământul şi serviciul militar, dispreţuiesc deoseurrile so
ciale şi politeţa curentă, se adresează cu <<tu» şi nu se descoperă 
înaintea nimănui. Femei cuprinse de duhul profeţiei îşi iau roluri 
religioase. Anna Lee, engleză din sec. XVIIl, vestea restabilirea 
unei cetăţi creştine măreţe, în care vlOr dispărPa controverse!e 
creştine şi în care .va reveni Iisus Hristos. Mutandu-sc în Ame
rica, ea înfiinţă «Familia lui Hristos» sau «Colonia Noului Li
ban», în care se practica celibatul şi eomuni•tea de bunuri. 
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O fanatică, Jeana 8outhcote, se credea femeia însărcinată din 
Apocalipsă (XII, 1) şi se numea <,soţia mielului» şi mama viito
rului Mesia, căruia, ma.mă grij:.ilie şi afectuoasă, îi pregătise un 
leagăn măreţ în capela ei din Londra. Antonia Bourignon din 
Olanda se credea la rându-i plină de Duh Sfânt. 

Anglia a produs, pe lângă altele, IJaptîsmul (sec. XVII), 
;ectă refractară orga11izaţiei şi Simbo1'.ului Bisericii, iar în sec. 
XVIII, în opoziţie cu Biserica oficială, n~etodismul fraţilor Wes
ley, la început o asociaţie studenţească. Seda era pietistă şi 

entuziastă, practica lectura biblică şi binefacerea în comun. Ea 
a ajuns la desbinare, la antinomism, la extravaganţele «sărito•• 
rilor» şi «lătrătorilor», numiţi aşa după .mani1estările lor. In 
opoziţic cu luteranismul, înfiinţă filosoful şi diplomatul Swe
denborg (sec. XVIII) «Biserica nouă» sau «Noul Ie1·usalim:-> 
{Apocalipsa XXI, 2). El credea că a primit chemarea pentru 
aceasta dela llsus Hristos, printr'o viziune, pe care a avut-o 
la Londra (174-5). Alegorist, raţionalist, teosof şi spiritist în 
acelaşi timp, el strica temelia, credinţei creştine prin interpretări 
fantastice şi păstra din cult numai Botezul şi Euharistiia. Cu 
el se realiza a doua venire şi începea nona împărăţie a lui Hris
tos, în care erau primiţi şi Turcii şi păgânii. El cred0a chiar că 
a asista la jud~cata viitoare, care ar fi avut loc la 1757. Cu noua 
domnie spirituală a lui Hristos pe pământ, caFe e ve.şnică, se 
revenea după alte trei perioade, la a patra, cea a creştinismulm 
primar. Alte câteva idei ciudate_ şi contradictorii caraoterizau 
încă această sectă. 

In Olanda, la Uithoorn, lângă Amsterdam, s'a înfiinţat l.a 

sfârşitul sec. XVIII o sectă care nu admitea proprieitatea parti
culară, învăţând că totul este proprietatea lui Dumnezeu. Un 
ţăran german pietist, Rapp, conducea la Pittsburg în Ameri.ca o 
comunitate, care-şi administra av2rea laolaltă, în comun, a Har
moniştilo·r. Un pretins profet, Bernhard Miiller, devenit partizan 
al sectei, înfiinţează comunitatea numită «Noul Iemsalim». 

Adăugăm la acestea sectele mai noi cu caracter hiliast, pro--
cluse de psihoza fierberii religioase şi a aşteptării unui timp mai 
bun, din sec. XIX. Irvingienii, care se numesc «Biserica aposto
Ucă», reînnoiesc montanismul, socotindu-se în posesiunea daru
lui profetic şi a vorbirii în limbi şi aşteptând împărăţia de o mie 
de ani. Şeful lor, un predicat?r presbiterian, Eduarcl Irving 
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(_ t 1834), a reînnoit vechile slujiri de apostoli, profeţi, evanghe
ii.şti şi păstori sau îngeri şi a trimis în lume doisprezece apostoli. 
Aceşti iluminaţi au atras pe un profesor german de teologie 
{Heinrich Tiersch din Marburg, 1850) şi s'au împărţit în două: 
lrvingienii vechi şi noi. 

Un fost preot anglican a înfiinţat secta llll-Udită a Fraţilor 
dela Plymouth sau a Da1·byştilor, care respinge organizaţia bi
sericeasă şi ierarhia ca necreştine. Mormonii sunt o sectă ame
ricană bazată pe pretinse profeţii ale unui Mormon, Evreu emi
grat, se zice, în America, în sec. IV-V după Hristos, profeţii re
găsite la 1827 de un oarecare· Smith. Un dulgher, socotit nou 
Moise, le-a dat o organizaţie teoc:ratică şi comunistă. Secta este 
hiliastă şi practică azi în ascuns poligamia, ca pe o datorie reli
gioasă. Adventiştii sunt tot o sectă americană, hiliastă, înteme
iată de un fost baptist, William Miller ( t 1849) , care vestea a 
doua venire a Domnului pentru anul 1844 (22 Martie sau 22 
Octombrie). Faptul nu s'a produs, termenul s'a tot a.mânat, fără 
a se mai fixa, secta însă s'a întins, desbinându~se în mai multe 
ramuri, dintre care mai cunoscută este cea a Adventiştilor 

de ziua a şaptea. Ţin Sâmbăta, socotind Duminica o nelegiuire 
păgână, botează la maturitate, interpretează Sf. Scriptură în 
chipul cel mai arbitrar, atacă Biserica şi fac multă propagandă. 

Răspândirea acestor secte este semnificativă pentru confu
zia şi desagregarea religioasă produsă după Reformă în ţările 
europene occidentale şi în America, paradisul sectelor. Ele nu 
au cauze sociale, dar au folosit fierberea religioasă şi socială a 
sec. XIX, precum şi aşteptarea unui timp mai bun, căutân4 să 
prindă mai ales în straturile sociale modeste şi practicând asis
tenţa socială în scop .de propagandă. Unele secte dispun azi de 
fonduri considerabile, datorită faptului că au atras în America 
şi pe unii mari bogaţi şi oameni.politici influenţi, care au finan
ţat şi controlat propaganda sectară până în ţara noastră. 

O serie de secte străine, cu ideile şi uneori cu mijloacele lor 
de propagandă, de origine-americană sau europ,e,ană, au pătruns 
şi pe teritoriile Bisericilor ortodoxe: Evangheliştii sau Creştinii 
după Evanghelie, Pocăiţii sau Nazar~ii, Studenţii Bibliei (numiţi 
şi Milenişti şi Ruselişti), Penticostaliştii, Secerătorii, Ştundiştii. 

Unele repetă ierori eretice, fanatice şi înapoiate, mai ales hiliaste, 
şi speculează neştiinţa şi necazuţile oamenilor simpli . 

• 
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Sect.J ivite în Oriei.tul od:ou.ox sunt foarte puţine, spre mai-..; 

91 semnificativă deosebire faţă de lumea romano-catolică şi pro
testantă. Cele câteva mai însemnate au apărut în Rusia ţaristă, 
unele sub influenţă de erezii apusene. «U,ascolul», vechea cre
dinţă, a ieşit, cum se ştie, din opoziţia făcută îndreptării cărţilor 
<.le ritual de către Patriarhul Nicon, în sec. XVII, deci protest 
împotriva nu a unei stări rele în Biserică, ci a unei măsuri de 
îmbunătăţire. Rascolnicii impută nouii învăţături_ a lui Anti
.nrist, cum au numit Biserica ortodoxă, diferite practici care 
erau mai mult un pretext de opoziţie decât UJ?- motiv serios de 
despărţire. Fanatici în pretinsa lor tradiţie dreaptă, anunţau apa~ 
riţia lui Antihrist pentru anul 1666. Despărţindu-se în popovţi 
şi bezpopovţi, acordând laicilor dreptul de _a interpreta Sf. Scrip
tură, a boteza şi spovedi, au ajuns la idei şi practici tot mai cu
rioase şi la lin sectarism fanatic, numind pe creştinii ortodocşi 
dudei» şi evitând. contactul cu ei. Unii, «tăcuţii», nu pot fi făcuţi 
prin nici un mijloc să vorbească; alţii, «podvolnikii», nu ies la 
lumina zilei. Purifică ceea ce cumpără dela piaţă şi nu folosesc 
tutunul, zahărul, cartofii, iepurii şi altele. 

Hlîştii au idei eretice din cele mai bizare, asemănătoare abe
raţiilor unora din sectele occidentale. Un ţăran rus a numit pe 
un altul «Fiul său Iisus Hristos», care şi-a luat o Născăitoare de 
Dumnezeu şi doisprezece Apostoli. Socotit răstignit de două ori 
de ţarul Alexei (1645-76), el va învia şi va apârea credincioşi
lor. De altfel, asemenea «Hristuşi» au mai apărut. Fiecare ge
neraţie are Mântuitorul său în carne şi sânge şi fiecare credin
cios trebue să năzuiască a fi un Hristos sau o Maică a Domnului. 
Femeile entuziaste se şi numesc «Sfinte Fecioare» şi sectanţii 

se venerează reciproc ca «Mântuitori» şi «Maica Domnului». 
Credinţa Im în Sf. Duh este puternică şi caracteristică. Practică 
abţinerea dela unele alimente şi dela căsăforie. Cultul lor se face 
cu cântece şi dansuri ameţitoare, se învârtesc ca dervişii, se cred 
mspiraţi şi profetizează. Au atras călugări şi călugăriţe. 

Selivanov, întemeietorul sectei Scapeţilor (sec. XVIII), se 
da ca Fiul lui Dumnezeu, cum socotea şi pe ţarul Petru ID, văr
sându-şi sânge~e pentru cei răi prin castrare1 pe care Mântuito
rul însuşi - zicea el - a învăţat-o în secret. Selivanov a devenit 
Mântuitorul desăvârşit. Partizanii lui îl imitează, castrându-se. 
Ei vor să ajungă până la numărul apocaliptic 144.000 (Apoc, 
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XIV, 1), pentru a serba miieniul sfinţilor. Molocanii şi Duho
borţii resping preoţia, Sfinteli: Taine, icoanele, se numesc adevă
raţi creştini spirituali şi se roagă în duh, cu inima, care este ade
văratul templu al lui Dumnezeu. Duhoborţii sunt caracterizaţi 
ca penvmatomahi. Şeful lor, Ilarion Pobirohin, socotindu-se ade
văratul Fiu al lui Dumnezeu, s,i-a 'ates doisprezece apostoli, pe 
care i-a numit «arhangheli» şi i-a trimis la propoveduirea îr..vă
ţăturilor sectei. Urmaşul lui s'a socotit de asemenea Hristos, iar 
o partizană Născătoare de Dumnezeu (Bogorodiţa). Duhoborţii 
reamintesc idei bogomilice, admit repetarea continuă a întru
pării lui Dumnezeu în credincioşi şi sunt în aşteptarea revenirii 
lui Hristos. Mofocanii sunt antitrinitari, nl\ recunosc dumnezei
rea Mântuitorului, resping Sfânta Tradiţie. Organizaţia lor este 
teocratică şi comunistă, viaţa lor -sobră. Malovanţii au cinstit 
într'un ţăran, Maliovany, pe «Fiul cel întâiu-născut al lui Dum
nezeu şi Mântuitorul», iar în altul pe înainte-mergătorul lui. 
Oftătorii, Fraţii spirituali, Cr•eştinaşii, Cei fără nume, sunt alte 
secte ruseşti mistice sau raţionaliste, iar Subotnicii sau Saba
tiştii au idei şi practici iudaice (se circumcid şi ţin Sâmbăta). 
Sub influenţa misticismului sectelor ruse şi poate mai· ales a 
Hlîşlilor, s'a înfiinţat mişcarea dela Balta, inochentismul, secta 
călugărului Inochentie (t 1927), «părinţelul», care a făcut mare 
vâlvă dela 1910 încoace, cu ideile lui ciudate şi amestecate, între 
care aceea că Inochentie este Sfântul Duh. 

Sectele aflate pe teritoriul ţării noastre sunt de import. Sin
gura sectă ivită la noi, cea numită tudorismul, a ieşit din influ
enţe protestante şi sectare străine, darbyste şi baptiste, asupra 
unui student în teologie, apoi monah şi cleric, şi a unui preot or
todox, sub influenţa celui dintâi. Secta pluteşte departe, în ape 
protestante obişnuite, ca toate celelalte. 

La originea celor mai multe secte actuale stă protestantis
mul, adică o reformă nereuşită, care voind să readucă Biserica 
apuseană medievală decăzută la doctrina, cultul şi viaţa creşti
nilor vechi, a rupt Biserica papală în două, fără să realizeze ceea 
ce anume voia, nici în Biserica romano-catolică, nici în confesiu
nile protestante> inseşi. 

Protestantismwi este răspântia sau răscrucea sectelor: 
punctul de. sosire al multora din cele mai vechi, punctul de ple
care al celor mai multe din cele noi. EI a trezit. aproape toate 
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ideile eretice mai vechi,-înţelegem pe cele de ordin doctrinal,
a răscolit apele turburi ale sectarismului, a împuţinat şi a schim
bat doctrina, cultul şi rânduiala bisericească, a răsvrătit lll?lea 
creştină. Vina pentru aceasta n'o poartă, am spus, numai re
formatorii, care, în zelul lor religios, prinşi în luptă grea cu o 
conducere bisericească oarbă şi recalcitrantă, nu şi-au drut seama 
de răul ce fac, vioind ei să facă mai bine. Biserica papală şi anu
me autoritatea bisericească, aparatul administrativ şi în general 
clerui superior, poa.1tă mai mult decât reformatorii răspunderea 
pentru răul pe care l-au făcut creştinismului Refo:np.a şi pro
dusele ei sectare. 

Ereziile au ieşit fie din neputinţa unora de a înţelege cre
.ştinismul în total sau în parte, fie din influenţele străine stre
curate în învăţătura creştină, fie din aplicarea unor termeni sau 
concepţii filosofice la doctrina creştină, fie din orgoliul, vani
tatea sau interesul unora de a se împotrivi Bisericii, fie din 
nemulţumiri personale! naţionale sau generale. Acesta este poate 
cazul cel mai interesant, pentrucă el se poate întâmpla mai des 
şi de fapt a produs, mai ailes în evul mediu, cele mai multe re
volte împotriva Bisericii oficiale. 

Mişcările cu caracter religios-social, atât de numeroase 
dela un timp în Biserica apuseană, au fost proteste şi strigăte 
de îndreptare împotriva ierarhiei nepăsătoare de misiunea ei 
religioasă, morală şi socială. De unde în creştinismul mai vechi, 
averea Bisericii era socotită «averea săracilor», servia pentru 
opere de binefacere şi nu se concepea îmbogăţirea clerului pe 
seama lor, Biserica papală medievală a uitat aceasta, s'a trans
format în instituţie politică feudală şi lumească, a acumulat 
averi şi păcate pe seama condutătorilor ei, a rămas surdă la 
avertismentele ce i s'au dat, a lăsat neînţelese semnele vremii, 
a înfruntat cu inchiziţia şi cu puterea braţului lumesc curentele 
antibisericeşti şi anticlericale şi s'a arătat lipsită de interes şi 
tle voinţă pentru o reformă «in capite et membris», cerută stă
ruitor dela un timp din însuşi sânul ei. Trebue recunoscut, cu 
durere pentru creştinism, că muil.te secte nu s'ar fi ivit, dacă nu 
găseau motive în situaţia religioasă şi socială a timpului. Dacă 
unele idei şi manifestări sectare, stranii, absurde sau ridicole, 
nu pot fi împiedecate niciodată şi vor exista cât lumea; dacă 
unele nedumeriri sau conflicte doctrinale n'au putut fi evitate 

.Studii Tcnlogicr;; anul li, 1950 5 
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în cursul evoluţiei cugetării teologice creştine, dacă unele in
fluenţe n'au putut fi înlăturate, ar~stea singure n'au făout Bi
sericii răul pe care 1-a;u produs adesea fie ambiţia şi patima 
unor ereziarhi dintre ierarhi sau credincioşi, fie revolta unor 
zeloşi împotriva stărilor criticabile din Biserică. 

Atât timp cât Biserica -- pentru a vorbi numai de laturea 
socială a acţiunii ei - n'a uitat grija pentru săraci, pentru drep
tate socială, pentru nevoile şi necazurile celor umiJi şi năpăstuiţi, 
pentru facerea de bine, pentru caritate şi asistenţa socială în 
general, nu s'au ridicat împotriva ei proteste şi mişcări revolu
ţionare. Când însă clerul. a iubit viaţa lumească, a făcut averi 
şi păcate din dările credincioşilor, din taxe, din donaţiuni, din 
tot felul de beneficii bisericeşti şi operaţiuni financiare, cum a 
făcut Biserica papală; a cărei fiscalitaJte medievală este celebră,. 
atunci, fie dela periferia ei, neomaniheii, fie din sânul ei, Val
denzii, fie chiar din rândurile clerului îns~i sau al ordinelor 
monahale, au răsunat proteste ameninţătoare şi apeluri la viaţă 
evanghelică, la virtute şi la sărăcie apostolică. 

Paralel cu abuzurile de ordin moral-social, au mers cele de 
ordin doctrinal şi cultic. 4-utorirtatea papilor a crescut până la 
a se socoti autoritatea lui Dumnezeu, primatul papal s'a impus 
prin tot felul de argumente şi de arme, - fa'se, lumeşti, ne
creştine - abuzul de putere a produs nemulţumiri şi reacţiuni 
teologice sau naţionale; dogme şi practici noi, ca purgatoriul şi 
indulgenţele, sporeau formele rituale şi materializau credinţa 
şi pietatea, abateri dela tradiţia Bisericii produceau racţiuni cu 
răsunet în opinia publică, iar cu teroarea inchi~iţiei nu se putea 
convinge lumea că Roma are singură dreprtate. 

Mulţi «e_retici» nu greşeau·, dacă papalitatea şi clerul ro
mano-catolic ar fi înţeles totdeauna nevoiJe şi păsu:·'le popo
rului credincios şi şi-ar fi îndepliriJt datoria lor ue părinţi şi de 
păstori ai poporului. Reforma protestantă însăşi nu .3•j poate 
explica fără multele nemulţumiri adunate în curs de şecole îm
potriva conducerii Bisericii romane. 

Numele câtorva papi numai, corupţi, nepotişti, războinici, 

dedaţi plăcerifor, ca cei din pri.mii treizeci şi patru a~ ani din 
viaţa lui Martin Luther, până la isbucnirea Reformei, ilustrează 
decadenţa co:ţiducerii Bisericii romano-catolice, decadenţă ase
mănată de istorici cu cea din sec. X-XI. Contrazicerea dintre 
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ideia misiunii lor şi realizarea ei era crasă, - recunosc unii din 
cei mai însemnaţi istorici bisericeşti romano-catolici: 13). Sixt 
IV, Inocenţiu VIII, Alexandru VI (Borgia), Iuliu II, Leon X, 
- galerie de papi lumeşti compromişi - sunt păstorii Bisericii 
în timpul copilăriei, adolescenţei şi tinereţei lui Luther, prin care 
isbucnea revolta antiromană şi populară a Germanilor. 

Din vina şi din greşelile multor eretici sau numiţi aşa, tre
bue scăzută deci partea mare care cade ,în sarcina conducerii 
Bisericii oficiale. Chiar când sectele se nasc la marginea Bise
ri.cii, în subterane, în ascunzişuri, în viroage, şi se alimentează 
din concepţii şi din practici nesănătoase,. cum au fost atâtea, 
străine de învăţătura Bisericii, ele speculează cu patimă sau 
chiar eu perversitate slăbiciunile, greşelile şi lipsurile oamenilor 
Bisericii oficiale, pentru a justifica existenţa lor, pentru a aco
peri păcatele lor, pentru a-şi face merite şi propagandă. Acesta 
este cazul mai tuturor sectelor noi, care au ajuns şi în ţara 
noastră, care nu numai răstălmăcesc doctrina şi cultul Bisericii 
dar mai ales iscodei::c şi critică viaţa clerului, pentru a se în
dreptăţi pe ele inaintea celor pe care îi năimesc. Lăsând la o 
parte pe nebuni, pe perverşi, pe bolnavi, pe inconştienţi, pe va
nitoşi şi pe ipocriţi, care au fost numeroşi între sectanţii tuturor 
timpurilor, trebue recunoscut că păcatele ncastre. ale celoI_' din 
Biserică, au contribuit la scandalizarea unora din cei care s'au 
ridicat pentru aceasta împotriva Bisericii însăşi. Sectele sunt 
mai totdeauna un semn al timpului şi dr multe ori un indiciu că 
ceva merge rău în Biserică. Faptul că cele.medievale şi moderne 
s'au produs mai toate în Occident, arată că acolo organizaţia, 
viaţa, poziţia sociai1ă şi cultul Bisericii au prezentat multe puncte 
vulnerallîte şi multe motive de scandal. 

Spunem acestea fără nicio plăcere. pentrucă paguba a ajuns 
să fie_în cele din urmă a creştinismului. In răspunderea ce avem 
toţi în faţa lui Dumnezeu, mult sau puţin:, pentru slăbirea şi des
binarea Bisericii, nu este loc să acuzăm numai pe alţii, fără a 
fi atenţi :ci.supra noastră înşine sau chiar a ne recunoaşte vina, 
când o avem. Dar dis«editul adus asupra creştinismului în 
epoca modernă vine tot din Apus, şi ruperea lui în Biserici, con-

13. F. X. von Funk - Karl Bihlmeyer, Kirchengeschichte, II: 
Das Mittelalter, ed. 8, Paderborn 1930, pp. 350-351. 
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fesiuni şi secte actuale este opera şi vina Bisericii papale şi 

anume a papalităţii însăşi, mai mult decât a oricui. 
Schisma întâiu, Reforma apoi au împărţit şi au învrăjbit 

creştinătatea toată. Biserica Ortodoxă are mult mai puţină vină 
pentru cea dintâi şi niciuna pentru cea de i3. doua, care a fost 
mult mai gravă şi mai păgubitoare decât schisma. Schisme a 
cunoscut Biserica - - una încă de mult, în Răsărit şi în Apus: a 
lui Ipolit, a lui Novaţian, ,a lui Melitie din Egipt, antiohiană, 
acachiană- şi altele, care au avut cauze speciale şi caracter tre
cător, de altfel fără vreo legătură cu situaţia socială. Schisma 
din sânul marh Biserici «catolice», cum se numia ca universală 
şi ca drept credincioasă în acelaşi timp Biserica-una, a rămas ca 
o tăietură adâncă, mereu adânci!tă, între cele două părţi ale 
lumii creştine, greco-slavă şi latino-germană. Ea ilustrează, ca 
şi Reforma, deşi din alt punct de vedere, concepţia şi atitudinea 
eolesiologică a papalităţii atotdominatoare şi cu atât mai scan
daloasă prin păcatele ei, cu cât se vrea mai mare în autorita-
tea ei. ' 

Un om s'a voit şi se vrea şef monarhic suprem, absolut şi 
infalibil şi de drept divin al creştinăJtăţii întregi. El s'a compa
rat şi s'a voit comparat cu Dumnezeu, fiind numit chiar «papa
Deus», şi-a atribuit însuşiri şi drepturi dumnezeeşti, a introdus 
credinţe nJOi, necunoscute Bisericii vechi, a trecut peste ho
tărîrile sinoadelor ecumenice, a schimbat textul Simbolului cre
dinţei, a ameninţat şi a lovit Bisericile şi statele ortodoxe soco
tite sch1smaitice şi eretice, cu armele cruciaţilor şi ale regilor 
«apiostolici» şi a trăit adesea viaţă de scandal. Ace.sta stă la 
începutul multor erezii şi schisme, din cele care au turburat Bi
serica lui Iisus Hristos, până Ia noi._ 

Erez.lile sunt «buruieni», a zis sf. lgnaţiu. Ele pot să ră
sară şi în locul eel mai bine îngrijit. Ele sunt reversul adevă
rului, îl însoţesc, cum am spus, ca umbra pe un obiect pus în 
lumină. Arătând că sunt fireşti, sf. ai:,ostol Pavel le vede chiar 
ca pe ceva inevitabil: «Trebue să fie şi eresuri între noi» (I Cor. 
XI, 10), luând cuvântul în înţelesul larg de împărţire de păreri. 
Dacă însă erezia este de multe ori neputinţă sau rea voinţă de· 
a crede cum crede Biserica, orgoliu, îndrăsneală, fanatism sau 
nebunie, a.lteori este semnul unei lipse, unei nelămurir!, a ceva 
ce nu se înţelege bine sau nu merge bine h Biserică sau chiar 
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în societate şi mai ales o imputare făcută nouă sau clerului 
că nu îndeplinim datoriile noastre' de credinci9şi sau de 
slujitori ai lui Hristos. Nu toţi ereticii au fost oa.m::.ni perverşi 
şi ostili Bisericii ca instituţie dumnezeiască a mântuirii. Unii 
au fost dimpotrivă oameni de inimă, sinceri şi bine intenţionaţi 
în nemulţumirea 101~ alţii n'au putut fi luminaţi şi îndreptaţi în 
neştiinţa sau rătăcirea lor, de oa.meni cu pregătire, cu ştiinţă, 
cu bunătate, cu viaţă curată. De un fel sau de altul, ereziile con
stituiesc o încercare a Bisericii, a puterii ei de credinţă, a vieţii 
ei, a purtării ei de grijă pentru sufletul şi pentru binele popo
rului' credincios. :, 1 ilt:l 

Biserica Ortodo;xă însăşi n'a fost multă vreme, la început, 
şi prin întoarcerea sectelor noi asupra ei nu este nici ea acum, 
scutită cu totul de ispita sectară, Dar de când evoluţia ei teolo
gică de bază s'a cunsolidat prin hotărîrile sinoadelor ecumenice 
şi prin scrierile sfinţilor Părinţi, Biserica Ortodoxă n'a mai cu
noscut crize teologice, iar constituţia ei sinodală şi caracterul ei 
popular şi naţional au ferit-.o de sguduirile sociale şi populare, 
produse în Occident împotriva unei Biserici, care nu era a po
porului, ci a unui şef străin, a episcopului roman, a curiei lui, a 
intereselor lui. Legătura strânsă dintre cler şi popor, viaţa de 
familie a preotului ortodox, viaţa morală murrt mai bună a cle
rului ortodox căsătorit decât a celui romano-catolic celibatar, 
participarea lui la toată viaţa socială a poporului, raporturile 
norma.le dintre Biserică şi stat, au cruţat Biserica Ortodoxă de 
agitaţiile şi de convul8iunile critice ~in Apus. 

Bisericii ortodoxe i se impută în schimb lipsă de viaţă, de 
mişcare şi de pr'ogres teolog1c, fixare pe poziţii vechi, amorţite, 
pe când Biserica romano-catolică justifică de exemplu inovaţiile 
ei ca progres, ca desvoltare. Fixitatea Bisericii ortodoxe este 
relativă, firească şi necesară. Dacă doctrina ei . este veche ca 
sinoadele ecumenice, ea este şi sigură de sine ca d9ctrina lor. 
Mişcarea noastră este mai înceată, dar mersul nostru este mai 
sigur. «Progresul» teologic al Şisericii se face în alte condiţiuni 
~i după alte ceri)?.ţe decât prog11esul ştiinţific, cultural sau so
cial. El este legat de caracterul dumnezeiesc al Bisericii si de . . 
temeiurile Sfintei Scripturi şi ale Sfintei Tradiţii bine păstrate. 
Biserica Ortodoxă este o Biserică stabilă şi_ este de aceea mai 
sigură şi mai liniştită pe poziţia sa doctrinală, morală şi,socială. 
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Fidelitatea şi grija cu care îşi păstrează dogma, canoanele cul
tul şi toată tradiţia sacră, o apără mai bine decât orice măsură 
inchizitorială împotriva inovaţiilor şi a sfâşieri1or sectare. Or
ganismul ei este deci sănătos, cel mai sănătos dintre organismele 
creştine existente. 

Din lunga înşirare de erezii, secte şi schisme, tablou decon
certant şi edificator totodată al unei manifestări de febră şi 

nelinişte religioasă, reţinem ca ortodocşi cu bucurie această 
constatare, la care adăugăm dorinţa şi datoria noastră a tuturor 
de a se păzi şi acum cu toată vigilenţa ogorul cel curat al Bi
sericii Ortodoxe, pentru a nu se furişa vrăjmaşul din parabola 
evanghelică, cel care caută să semene neghina diavolului în grâul 
lui Iisus Hristos. 
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Preot Prof. Ştefan Lupşa 

CLERICI ROMÂNI MEŞTEŞUGARI 

Apostolul Pavel arăta prin exemplul său că deşi cel ce slu
jeşte altarului are drept să trăiască deJa altar, totuşi nu e in
compatibil cu misiunea lui să exercite şi o meserie secundară, 
cum exercita Sf. Pavel pe cea de făcător de corturi. 

Şi preoţii români din trecut, în marea lor majoritate, n'au 
trăit numai dela altar ci au exercitat şi câte o meserie secundară 
mai mult sau mai puţin manuală. 

Cei mai mulţi au exercitat plugărituJ. Incă şi după intro
ducerea salarizării de Stat majoritatea preoţimii dela sate a 
păstrat meseria de plugar. 

In trecut au fost însă destui clerici cari au exercitat şi arte 
şi meserii mai speciale decât plugăria. 

Din cea mai mare vechime s'au ridicat dintre slujitorii Bi
sericii clerici cari au deprins meşteşugurile necesare ridicării 
şi înzestrării bisericilor înseşi: preoţi, diaconi şi dieci cari ştiau 
construi biserici de lemn, le ştiau picta, ş,tiau sculpta icon.ostase, 
mobilier şi odoare, ştiau picta icoane, scrie, ilustra şi lega cărţi 
etc .. 

Păr. Prof. Nae M. Popescu în comunicarea despre veche 
preoţie românească, publicată în B. O. R. 1935 p. 327 - 331 
scria că în vechimea nu prea mare, pe lângă preoţi tipografi, 
legători de cărţi, zugravi şi meşteri de biserici, am avut şi preoţi 
care practicau meserii de tot profane. «Lângă Piteşti este şi azi 
un pod de lemn. care a fost lucrat de un preot dulgher, iar în 
Argeş nu de mult a răposat un preot fierar; care-şi vâra barba 
într'o traistă ca să nu i-o aprindă scânteile. 1n jud. Dâmboviţa, 
într'un sat cu o mănăstire vestită, mai trăeşte încă (1935) un 
preot care a fost cismar pe vremuri». 

Să râdem de preotul dulgher sau ferar? Nu a fos,t oare 
însuşi Hristos calfă de dlJ,lgher în tinereţe? 

Episcopul Aradului Andrei pe când conducea şcoala teolo
gică în Oradea amenajase tot felul de ateliere în şcoală şi stăruia 
ca studenţii să deprindă fiecare căte o meserie. Făcuse clintr'o 
C'U/I'te de Cerc de Recrutare parc şi grădină de toată frumuseţea 
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exclusiv prin munca studenţilor. Un student era grădinar, altul 
stupar, alţii învăţau legătoria de cărţi, tâmplărie, strungărie şi 
alte meserii în timpul liber. 

Ştim toţi despre :Mitropolitul Moldovei Varlaam că a fost 
mare cărturar, dar riu toţi ştim că în testamentul său dispunea 
de o vie sădită în tinereţe cu mâinile sale, de multe prisăci spo
rite de el, poloboace cu miere recoltată dela ele. El poate servi 
ca pildă de hărnicie multilaterală clericilor din orice tagmă şi 
din orice vreme. 

Marele Stareţ Paisie în 1770 la Neamţ reuşise să ridice mo
nahismul nu numai prin activitate spirituală cărturărească, ri
tuală şi ascetică,· ci şi prin atelieTe de croitorie, ciubotărie, tâm
plărie, farmacie, ţesătorie, lingurărie etc. şi prin activitate gos
podărească de tot felul. 

Să spicuim din trecutul Bisericii câteva exemple de clerici 
care pe lângă chemaJrea clclicală au exercitat şi o meserie mai 
mult sau mai puţin manuală. E firesc că şi-au lăsat numele în is
torie mai mult clericii mai distinşi şi mai mult cei aplicaţi mese
riilor mai în legătură cu Biserica, arta şi ştiinţa şi că nu putem 
avea pretenţia de a-i cunoaşte pe toţi câţi şi-au ocupat timpul 
liber şi cu câte un meşteşug modest, menit a le uşura traiul, sau 
a le utiliza talentul. 

Ii cunoaştem mai mult pe artişti, pe cei ce s'au distins în 
meşteşuguri pe care le-au ridicat Ia nivelul artei şi s'au impus 
istoriei prin realizări mai de seamă şi mai de interes general şi 
în deosebi cultural şi mai în legătură şi cu Biserica: zugravi, 
caligrafi, legători de cărţi, tipografi. 

Din vremurile cele mai vechi, dinainte de întemeerea mi
tropoliilor, n'avem nume de clerici meşteşugari. Nu este exclus 
să fi existat şi între preoţii noştri din periodul anterior clerici 
care să se fi priceput la clădirea bisericilor de lemn sau Ia îm
podobirea lor sau la alte meşteşuguri, dar probabil din pri
cina că lipsind ierarhia superioară stabilă, clericii erau rari şi 
pr~a căutaţi în calitatea lor de clerici ca să poată să se mai ocupe 
şi de meşteşuguri. Abia după cie se înmulţesc şcolile pregătitoare 
de clerici din vremea aceea, se ajunge. la înmulţirea clericilor 
până acolo, încât unii să-şi poată jertfi timpul şi pentru meşte
şuguri. MânăsUrile înseşi, care pregăteau pe viitorii clerici, erau 
locuri unde aceştia puteau învăţa şi arte şi meserii, căci mănă.sti-
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rile erau avizate să-şi aibă dintre monahii înşişi meşteşugari 
de tot felul ca să poată exista şi prospera în ţinuturi îndepărtate 
de centre civilizate unde se înălţau ele şi pentru a putea servi 
de <;@Jltre de civilizare a unor locuri sălbatice ele înseşi, cum au 
servit în toate ţăril~. 

Nicodim Prilepeanul, reorganizatorul monahismului român 
în 1376-1406, se pricepea nu numai la clădiri în lemn şi piatră, 
ci ştim desp.re .el că ,a sădit vie şi conducea vinul pe olane direct 
în pivniţa mănăstiri în buttoaie enorme, sădea grădini-de nuci şi 
de castani şi era caligraf isteţ, lăsându-ne un Evangheliar scris 
cu mâna sa în Prislop în 1404 împodobit cu frontispicii şi iniţiale 
artistice. 

Caligraf vestit şi miniaturist ilustrator de cod.ici în Atos 
de pe la 1346, a fost şi Mitropolitul al doilea de Argeş, Hariton, 
1372-81. 

Nu cunoaştem numele sculptorului, monah de bună seamă, 
care a sculptat uşile împărăt~şti ale Mânăstirii Cotmeana, cel 
de prin 1383, cel dintâi monument sculptural român păstrat. 
Nici artiştii care au brodat e,pitafele dela Tis:i_nana şi Cozia în 
1396, ultimul cu inscrtpţie care dă locul şi data, nu şi meşterul. 

Monahul FiJotei din Cozia, fost logofăt al lui Mircea cel 
Bătrân, scrise in acelaşi timp un Polileu slavon la sărbătorile 
împărăteşti, compus de el. 

In _secolul XV Moldova ne-a dat o serie de meşteri cali
grafi, miniaturişti, legători de cărţi şi zugravi printre care în
tâlnim şi nume de monahi şi clerici. 

In frunte e monahul dela Neamţ, Gavriil, fiul lui Paisie Uric, 
care a oopiat şi ilustrat în 1429 Tetr~evangheliarul păstrat azi 
la Oxford, unul din cele mai frumoase produse ale artei din 
toată lumea. Alt Evangheliar caligrafiat şi ilustrat de el în 1436, 
păstrat în ţară, plătli.t de Părcălabul de Haţeg, Laţcu Candea, 
are şi legătura d.i1J. acelaşi an, capodoperă de aurărie, dar cu 
autor nenumit. 

Din anii următori ne-a lăsat Gavriil multe opere de artă 
caligrafică. Unul are pe legătura artistică nota că l-a legat că
lugărul din Neamţ, Silvan, poate egumenul mânăstirii, căci cu
noaştem doi egumeni cu acest nume la Neamţ, unul între 1422 
şi 1437, altul între H69 şi 1480. 
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Caligraf ·iscusit a fost şi stareţul Teoctist, învăţătorul lui 
Ştefan cel Mare şi Mitropolit din 1452. 

Altii clin acelasi secol si din aceasi mânăsti:re sunt călugă
rul At~asie, cliacttl miniaturist Teodor Mărăşescu, căl~ării: 
cliac,on Nicodim, Casian, Ghervasie, Vasile, Filip, Visarion, dia
cul Mircea; 

La Moldoviţa caligrafia în 1466 manuscrise egwnenul 
Arhim. Atanasie. 

La Humor copia şi ilustra în 14 73 călugărul Nicodim, Te
traevangheJ.uJ cu portretul cel mai bun al lui Ştefan cel Mare. 
In 1470 se inaugurară a.tel.i€:rele de artă ale Mânăstirii Putna, 
cu meşterii caligrafi Chiriac, Vasile, Ieronim, Iacov, miniaturiştii 
Paladie şi Ieromonah Spiridon, monahul cântăreţ Paisie. 

La Bistriţa sau în Iaşi lucra în 1492-caligraful diacon Isaia, 
altul la Huşi, la Bisericani în 14 75 unul Ioan şi altul nenumit, 
diaconul Trifu lucra în Liov, monahul Asincrit în schitul Goro
dişte pe Nistru, călugărul Pahomie în 1490 la Voroneţ, diacul 
Dumitru la Dobrovăţ în 1504. 

. La sfârşitul domniei .lui Ştefan cel Mare arta ~aligrafică 
aV1ea reprezentanţi şi în clerul de mir dela safo. La 1 Iunie 1504 
termina preotul din Soţmani copierea unui Mineiu pe Noemvrie, 
comandat de ep:iscopul de Rădăuţi, foanichie. 

Meşterii caligrafi şi miniaturişti sunt mai indentificabili 
decât meşterii de alt gen artistic: broderii, aurării, sculptori 
etic., fiindcă ei iscăleau produsele, ceilalţi nu: Biserica logofă
tului Tăutu din Băfineşti se pare că au şi pictat-o trei diaconi 
iscăliţi pe fresce: Ioan 1494, Grigorie şi Gavriil 1496, meşteri 
zugravi. 

In Ardeal încă cunoaştem un cleric meşter în arta caligra
fiei în sec. XV: pe popa Simion clin Hălmagiu, Jud. Arad, care 
copi,~ în 1450 un Tetraevanghel slavo-sârb (Mert:eş Ist. bis. 112). 

In momentul când în urma prosperităţii ad'I.IB'e de domnia 
ho,gată a lui Ştefan, arta caligrafică şi miniaturistică ajungea la 
culme în Moldmra, in Ţara Româll!ească se ivea cea ·tipografică. 

Clericul care ne-a adus acest meşteşug, ieromonahul mun
tenegrin Macarie, făcu mare carieră prin noua sa meserie. După 
ce tipări Liturghierul în 1508, OctoihuJ în 1510 şi Evangheliarul 
în 1512, în anul 1512 ajunse Mitropolit al Ungro-Vlahiei. El a 
mutat Mitr,opolfa dela Argeş la Târgovişte Îlil. 1517 şi a sfinţit 
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Mitropolia din Târgovişt·2 la 1520. Tipografia o va fi instalat la 
Dealul sau Bistriţa. El a săpat în lemn şi frontispiciile şi ini-

• ţialele tipăriturilor sale după cele moldovene-rom. de atunci. 
Era dt:ci şi xilograf. După ce a ajuns mii:iropolit s'a lăsat de 
meşteşugul tipografic. 

L-au reluat după o generaţie doi logofeţi dela cari l-a în
văţat diaconul q.in Târgovişte, Co:resi. Acesta fiind om însurat, 
n'a mai făcut carieră ca Macarie cu ajutorul meşteşugului 

tipografic, ci a rămas diacon până la moarte, dar se întitula 
ca vlădicii şi domnitorii: «cu mila lui Dumnezeu, eu cutare». Şi 
titlul nu e uzurpare, pentJrucă prin misiunea sa a avut rol mai 
mare în istoria neamului său, decât mulţi domnitori şi vlădici. Lui 
îi datorăm limba noastră literară, salvarea de pieire a vechilor 
traduceri româneşti, pregătirea românizării cultului şi uni
ficarea în cultură a Românilor de pretutindeni. 

Cunoaştem foarte puţin din viaţa lui, ştim, doar că numele 
Coresi îi era nume de b,o,tez, nu d·e familie. In anul când Acade
mia Română îi retipărea Apostolul românesc din 1563, un mem
bru al ei, păr. N. M. Popescu îi adresa o cuvântare în care-i făcea 
panegiricul : 

«Nu cunoaştem despre viaţa ta mai mult decât ai binevoit 
a ne spune tu însuţi în cărţile tale. Ştim că eşti Român din Târ
govişte, cu tot ,numele ce sună a străin. Ne lămurim din 
hrisoave că nu ,eşti rudă cu familia Coresi, bogată şi acapara
toare, din jurul Ghighiului. Ştim că ai luat asupra-ţi sarcina 
diaconiei, pe care cu ne,ostenită cinste ai purtat-o. InţeJegem că 
ştiai şi limba slavonească, în care se citea atunci în bisericile 
noastre. Dar puternicul Dumnereu, al cărui umilit şi nevrednic 
slujitor te-ai simţit toată viaţa, ţi-a dăruit din noianul bunătă
ţilor Sale, harul lumină,rii semenilor tăi prin misşteşugul scrisu
lui cu tipar. Ai învăţat şi tu ca şi alţii acest meşteşug dela Dhni
trie (Liubavici, log.) nepotul lui Bojidar (Vucovici, tipograf 
în Veneţia) în Târgovişte; dar pe când tovarăşii tăi abea au ajuns 
să tipărească câte o carte, tu ai ump~ut pământul românesc cu 
rodul ostenele1oir taJle, dăruindu-ţi-se de sus şi fericita îndrăz
neală să tipăreşti întâia oară cuvântul Domnului în limba ţăra
nului român din jurul Târgoviştei (şi Braşovului). 

«Parcă te văd pe drumul de pe valea largă a Dâmboviţei. ur
mând oştile lui Pătraşcu Vodă cel Bun spre Braşov. El, Vodă, 
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se ducea să pună rânduială în vălmăşagul din Ardeal şi să aşeze 
în scaunul domnesc din Cluj pe Isabela cu fiul ei Ioan Sigismund, 
ajutat fiind întru aceasta de Vodă Lăpuşneanu al Moldovei. Iar 
tu, diaconul, te duceai la Braşov să tipăreşti un Octoih. (slavon), 
mult trebuincios cântăreţilor de strană. Această întâie carte a ta 
în care se· pomenesc stăpânii celor trei ţări vecine şi surori: 
Isabela, Pătraşcu şi Lăpuşnoonu, văzu lumina în anul 1557. 
Prin ea tu încununai biruinţa voivozilor români în Ardeal: simbol 
al vremurilor de azi. Şi repede te-ai întors la Tâ;rgovişte ca să 
începi aci, ajutat de 10 ucenici ai tăi, tipărirea Triodului-Pen
ticostar (slavon), gătit la 1 Iulie 1558. 

«Ci hirăşi întors la Braşov, această cetate avu toiagul vrăjit 
să te lege de ea pe tine, omul cu dor fierbinte pentru cuvântul 
Domnului. Căci atunci în această minunată cetate a Braşovului, 
cum o numeşte fiul tău, oreştea ca din apă liana U111ei noui vieţi 
creştine. Honterus, elevul lui Luther, ;răspândise aci învăţătura 
protestantă şi o altă faţă luase lumea săsească: orânduială nouă 
bisericească, şcoală bună, preoţi, învăţători ai poporului şi mai 
ales: Cuvântul Domnului în graiui mulţimii. 

«Te văd la Biserica Neagră minunându-te de slujbă în limba 
nemţească, când ştiai tu, că Nemţii din Târgovişte slujesc în 
limba latină. Te zăresc discutând cu judele braşovean Ioan 
Benkner, cunoscut ţie dela tipografie, asupra acestei nelinişti
toare înnoiri: slujbă la Biserică în limbă nouă, fără să fie ebraică, 
greacă, latină sau slavă? Simt pe judele lămurindu-ţi versetul 
Sf. Apostol Pavel asupra slujbei pe înţelesul poporului şi te 
văd luminat ca de o rază când îţi spune că şi Românii au cu
vântul Domnului pe limba lor, şi încă Ve<!hiu de aproape 100 
ani. 

«Când au ajuns Husiţii până în Nordul Ardealulu\ s'a prins 
un preot ·român în cârdul lor şi a dat pe româneşte Psaltirea şi 
Scriptura Nouă. Dece tu, Coresi, n'ai scrie-o cu tiparul acum 
fraţilor tăi Români? Atrăgător gând: Neamui tău, Coresi, e 
numeros şi vioiu, dar e întunecat din partea învăţăturii. Bise
rica ta citeşt,e tntr'o limbă moartă şi cu totuJ neînţeleasă pen
tru neînvăţaţi. Şi oare învăţaţi câţi sunţ? Puţini, şi aceia mai 
ales prin mânăstiri. Iar Mântuitorul spune că cei bolnavi, adică 
să înţelegem pe cei neînvătati, au nevoie de doftor si nu cei să
nătoşi, adică cei învăţaţi. 'şi vezi că, de când Saşii aceştia ce-
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tesc Scriptura în limba lor, sunt mai luminaţi, mai buni, duc o 
viaţă mai omenească. Adică aceasta să fie păcat în faţa Dom
nului? Să nu fie! 

<<Doi ani t:e-ai bătut, diacone Coresie, cu gândul la Scriptura 
pe înţelesul poporului şi în această vreme Braşovul cu oamenii 
lui şi cu viaţa lui te-au încredinţat că păcat nu-i. 'De zăresc, cum 
mişcat sufleteşte, culegi slove din căsuţe ca să. alcătueşti nu cu
vinte slave ci româneşti. Binecuvântată a fost dreapta ta când 
a cules pentru tipar întâia oară pe româneşte răscolitoarea 
rostire: La început era Cuvântul şi Cuvântul era la Dumnezeu. 
Prin Cuvânt cerurile s'au întemeiat, prin cuvânt româ
nesc tipărit întâ,i d8 tine, s'a întemeiat puterea neamului tău 
românesc de a ajuns la mărirea de azi, căci cum vom uita că 
Evanghelia Domnului s'a tipărit întâi româneşte prin mâna ta, 
care încheia aşa cererea de iertare: «Şi scris-am eu diaconul 
Coresi ot Târgovişte şi Tudor diacul. Şi s'a început în luna lui 
Maiu 3 zile şi s'au sfârşit în luna lui Ghenuarie 30 zile Văleato 
·7069 (1561), în cetate în Braşo-v». Nu era o tălmăcire a ta, ci 
tu aveai înainte «Intorsura~, de demult, din vremea slăvitului 
,Ştefan cel Mare, traducere potrivită în cursul vremurilorr de 
mulţi dieci şi ici şi colo colorată şi de tine cu culori de graiu ro
mânesc din jurul Târgoviştei şi din jurul Braşovului. Prin fră
mântarea înaintaşillor şi prin a ta putea porni din Uşile Impă
răteşti glas înţeles pentru urechile credincioşilor români. Mare 
lucru! 

«Şi cum porniseşi pe drumul tiparului, «cu dor pentru cărţile 
româneşti» nu te-ai oprit locului ci peste doi ani ai dat şi cân
tăreţului cartea lui românească, i-ai dat Apostolul (1563). 
Dar slujba bisericească este împletită cu Psaltirea Proorocului 
David, hrană dumnezeiască pentru orice suflet în ori ce stare 
s'ar afla. Tipărit-ai şi această sfântă carte pe care mai apoi, 
spre mai adâncă încredinţare că este cu adevăr, ai tipărit-o 

iarăşi, puindu-i în faţă şi textul silavon obişnuit atunci în bi
serică. 

«Munca ta a fost fără preget. De zeci de ani se tot descopăr 
cărţi tipărite de tine şi şirul lor. tot nu s'a mântuit. Iată, acum 
de curând s'a găsit Liturghia românea..c::că tipărită de tine în 
anul 1570 ... Aducă-şi aminte preoţimea neamului românesc când 
:săvârşeşte sfânta şi dumnezeiasca Liturghie că tu diaconul Co-
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resi, ai fost întâiul care le-ai tipărit pe limba lor cuvântul li
turgic al Sfântului.Ioan c-el·cu rostul de Aur. 

«Când :t fost vorba .:;ă tipăreşti o Cazanie românească. ai 
găsit-o (pe a Patriarhului Ocnstantinopolului din 1340 Ion Ca
leca, în traducere slavonă) la marele Mitropolit Serafim din 
Târgovişte. Şi cu binecuvântarea lui şi a Mitropolitului Ardea
lului şi al ţinutului Orăzii, Ghenadie, ai tălmăcit-o în româneşte 
cu ajutorul preoţilor români dela biserica Şcheilor din Braşov 
şi ai tipărit-o în anul 1581 cu ajutorul judelui braşovean Lucaci 
Hârjilă. Aceasta este vestita ta carte «Evanghelia cu învăţătu
ră», numit·ă «Cazania lui Coresi», citită şi răscitită de învăţaţi. 
Ei îţi mulţumesc, te blagoslovesc şi nu te dosăd•esc, pentrucă 
le-ai mijlocit graiul românesc de atunci, temeiul scrisului de azi. 

<<Pentru noi bisericaşii, făptuit-ai şi tu o gr►eşală. Că greşală 

a fost când ai tipărit sub numele tău curat ortodox Tâlcul Evan
gheliilor şi Molitvelnicul din 1564 ... Cartea aceasta era calv::.nă, 
potrivnică . Bisericii tale ortodoxe, duşmană cinului dia,conesc 
pe care îl purtai. Dar bănuesc că pe tine te încântase limba ro
mânească din rugăciuni şi din învăţături şi până să te dumi
reşti asupra gândurilor calvine ale lui Forro Miclăuş sprijinito
rul cărţii, i-ai dat drumul în lume. 

«In 1559, când ai tipărit din n.ou Intrebarea creştinească, 
adică cea dintâi carte românească tipărită întâi de zugravul 
Filip în Sibiu in 1544, Catehismul, ai avut grija să înlocueşti în 
ea crezul vechiu husit al sfinţilor Chiril şi Anastasie, cu cel ni
ceo-con.stantinopolitan, ca să fie cartea mai ortodoxă, să n'o le
pede preoţii cei cu grijă de păstrarea neştirbită a credinţei stră
moşeşti. Căci biserka noastră ortodoxă ţine mult la ce a apu
cat şi nu-şi schimbă uşor_ îndătinhile. Primeau ei vlădicii şi 

preoţii tipăriturile tale româneşti, se încălzeau ei de învăţătura 
creştină în graiul lor, îţi păstrau ei cu scumpătate cărţile:-doar 
în firide de mânăstiri şi de biserici s'au găsit în zilele noastre
dar obiceiu vechiu era să se facă slujbă după cărţi s!avoneşti, 
şi de obioeiul acesta nu se puteau uşor desvăţa. De aceea, tu 
d1acone, om cuminte, împl:nit-ai şi tn:buinţsle. lor, tipărindu-le 
şi cărţi slavoneşti de slujbă. Ba încă, sprijinitorii tăi, Saşii bra- • 
şoveni, negustori întâi de toate·, văzând că această marfă are 
căutare, te-au ajutat să lucrezi chiar mai multe cărţi slavoneşti 
decât româneşti. Nu ţi-a rămas carte de biserică să nu o fi 
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tipărit, chiar de mai multe ori. Invăţaţii le găsesc des, fie întregi, 
fie în frânturi, fie lipite în scoairţ1c de cărţi mai noi. Până 
şi Mineiu ai tipărit cu Vlădica Ghenadi1c, în Sebeş 1580, sub titlul 
de Sbornic. 

«Şi, diacone Coresi, mult a' iubit tu scrierea cu tipar a căr~ 
ţilor! Avem dovada: pe singurul tău fiu, pe Şerban, l-ai făcut 
tipograf; pe mulţi alţi tineri i-ai vrăjit p.entru acest meşteşug • 
şi i-ai scos buni ucenici, ca pe Tudor diacul şi pe Mănăilă. Fiul 
tău Şerban t:u Marian tipări în Orăştie «Palia», adică cele dintâi 
două cărţi ale lui Moise, în româneşte. 

«Preoţime românească, mândr-eşte-te cu bună dreptate, că 
unul dintre· ai tăi a ctitorit limba românească literară». 

Părintele prof. N. M. Popescu înclină q, crede că şi Călin 

diacul care a tipărit în Braşov în 1566 Evangieliaml româ
nesc al lui Coresi i-a fost ucenic. E probabil. Mai puţin proba
bilă e credinţa sa că i-a fost ucenic şi diacul Lorinţ care tipări 
în Braşov şi Alba-Iulia slavoneşte Octoihul şi Evanghelia în 
1567 şi 1570. Acesta e identificat de Meteş cu ierom. Laurenţiu 
Cernag,oraţ, adică muntenegrinul, care în 1571 dăruia mânăstirii 
bănăţene Partoş un evangheliar slavon de a lui Coresi din 1562. 

Se păstrează la Cluj un evangheliar sJavon tipărit de Lorinţ 
în 1570, în care se intitula ierom. Lavrent!ie. ' 

In 1577-157b mai tipări Octoihul mic slavon în Alba Iulia, 
în 1579 Evanghelia slavonă cu frontispicii noi delicate, cuprin
zând şi corbul muntean şi coroana braşoveană şi iscălitura: «le-a 
făcut Lorinţ» şi interdicţia voievodului Andrei Bathori, · ca ni
meni să nu-l mai tip~rească 50 de ani, interdicţie pe car.e o călcă 
în 1580 Coresi. In 1546 tipări, în mânăstirea Beri, monahul Filip 
Moldoveanul un Evangheliar slavon. 

Ultima tipăritură din secolul XVI e ediiţa ir-a a Liturghie
rului slavon al lui Coresi· din 1570, făcută de fiul său Şerban şi 
de popa Mihai din Şchei la 1588. Pe urmă rămân în lăzi)iterile 
şi în Târgovişte ?i în Ardeal până sub Matei Basarab. 

Clericii continuă însă meşteşugul caligrafiei, picturii ,şi alte 
meşteşuguri şi arte pe lângă misiunea lor duhovnicească şi 

rituală. 

Insemnaţi sunt prec.ţii din Schei şi Răşinari, care îndepli
neau slujba de logofeţi şi soli ai oraşelor Sibiu şi Braşov, în se-
colele XIV până în al XVII-lea. • 
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Dintre clericii pictori, cel mai însemnat este ieromonahul 
Maxim, învăţător de zugravi, care a pictat în 1540, pe banii lui 
Radu Paisie, biserica mare a mânăstirii Cutlumuş, lavra mu:ţi
teană din A.tos, în 1542, cu ucenicii săi David şi fiul acestuia 
Radoslav, înnoi pictura lui Eratudi. Zografos dela Stăneşti, în 
Vâlcea, în 1543, cu aceiaşi ucenici pictă paraclisul Coziei cu pic
•turi neîntrecute. 

In 1518-1521 era vestit caligraf la mânăstirea Bistriţa 
diacul Dragomir. A copiat o Albinuşă, un Apostol, w1 Mineiu, 
plătite de Pârvu Craiovescu. 

In 1543 caligrafiă egumenul Bistriţei, Onufrie, un evanghe
liar slav, dăruit de vistierul Ioan din Râmnic Zografului unde e 
şi azi. 

La mânăstirea Deal, monahul Silion caligrafia tot pe atunci 
alt evangheliar. 

Peste o gene.raţie lucra protopopul din Craiova, Ion Sârbu, 
evangheliare artistice. Unul din 1583 l-a plătit marele a.rmaş 
Danciul şi l-a dăruit mânăstirii Gura Motrului, altul i l-a co
mandat Mihnea Vodă, altul din 1593 a ajuns la biserica Sf. 
Nicolae din Chitila. 

La Cozia s'a scris sJavoneşte în 1572, din porunca egume
nului Mitrofan, un miscelaneu de texte religioase, azi la Hi
landar. 

La Radu Vodă în 1593 a scris proegumenul Mardarie un 
Miineiu_slavon pe Noemvrie, azi tot la Hilandar. 

Vestit caligraf şi miniaturist a fost episcopul Buzăului, 

Luca, 1584-1605, apoi mitropolit la 1605-1629. 

Grec din Hios, prin talentele sale s'a ridicat ca şi mai târ-
ziu Antim Ivireanul. • 

Mânăstirea Dionisiu are o Păscălie scrisă de el în 1588, 
Lavra o Evanghelie cu miniaturi, Patriarhia din Ierusalim avea 
alta din 1594, Simopetra un Liturghier început de el în 1592 şi 
terminat de ucenicul său Iacob şi o Psaltire tot aşa scrisă de 
ambii în lungă vreme. Toate greceşti. Luca era şi judecător 

vestit; pricinile mai grele lui le dau domnii spre judecare. 

Dela el avea şi primul antimis din Ţările Române. 

A fost şi ctitor de mânăstire, la Izvoranu, la Buzău. 
In Moldova, în sec. XVI, n'au ,fost tipografii ca în Ţara 
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Românească şi în Ardeal. Monahul Filip Moldoveanul în 1546 
şi-a tipărit Apostolul slavon, probabil în Peri. 

Caligrafi, miniaturişti şi aurari are însă mulţi, continuând 
înflorirea din epoca lui Ştefan cel Mare şi aflăm între ei şi 

numeroşi clerici cunoscuţi după nume şi loc. Protopsalţii din 
mânăstirile Putna şi Neamţ, Eustaţie şi Pafnutie au scris în 
1511-1525 câte o Psaltihie. 

Diaconul .Mihaiu din Voroneţ a copiat un Apostol slav illus
trat cu arabescuri în culori, pe pergamel1!t, în 1542-43, a.zi la 
Suceviţa. 

Tot el a scris în 1546 un evangheliar slavon ilustrat, cu 4 
frontispicii frumoase. 

In 1550 îi comandă mitropolitul Grigm,e Roşca splendidul 
-evanghcliar ilustrat, având şi portretuJ ,lui Ştefan cel Mare. 
Dăruit Mânăstirii Voroneţ, fu splendid legat în 1557, cu chipul 
lui Daniil Sihastrul pe scmiarţa din dos. 

Alt evangheliar ilustrat a scris călugărul Evloghie din 
Putna, în 1555. 

Suceviţa are un Apostol scris în 1554 de ierom. Teodosie şi 
-de ucenicul său, diaconul Anastasie. 

Biserica Adormirii din Liov are un Evangheliar slavon 
scris de popa Ivan ot Stăneşti, sub Iliaş Rareş, în anii 1546-1551. 

Plopa Mihail din Eparhia Rădăuţilor a copiat în 1558 un 
Liturghier slavon, ajuns pe urmă în comuna Pata lângă Cluj, cu 
.notiţa despre alegerea în acel an a episcopilor de Roman şi 

Rădăuţi. 

CăJlugărul Amon din mânăstirea Moldoviţa cop1e în 1596 
Viaţa Sf. Ioan Scolasticul şi o dărui Suceviţei. 

Dintre clericii pictori din acest secol (XVI), foarte bogat 
în pictori, în Moldova nu putem identifica de<!ât pe un. fiu de 
preot, care nu ştim dacă s'a preoţit şi el pe urmă, dar e pro
babil, după uzul de atunci. 

Biserica din Arborea, jud. Rădăuţi, a pictat-o Dragoşin, 
fiul popii Coman din Iaşi, în 1541, pentru 25 zloţi. Cum a pic
tat-o, ne putem face ideie, dacş. privim arderea Sfântului Mar
tir Nichita din Daciagota, pe care a copiat-o întocmai Anastase 
Demian, în Capela Teologiei din Sibiu. La Arborea e în nişa 
dela Vest, în afara Bisericii, care e pictată şi ,pe dinafară. 

Dintre meşterii aurari cari ne-au lăsat splendide legături 

Studii Trologice anul IT, 1950 6 
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de cărţi ferecate în aur şi argint, sculptate în scene şi p101rtrete, 
cruci, potire, ferecături de icoane şi alte lucrări de artă, cu
noaştem pe Popa Nichifor dela Neamţ, care a ferecat în 1559 
o cruce în argint sculptat, prin săpături făcute de el şi poleit 
pe urmă cu aur şi împodobit cu mărgăritare. Ne-a lăsat şi soco
teala costuil.ui: 92 aspri argintul, 50 aspri lemnul, 50 pietrele 
scumpe şi mărgăritarele, 9 galbeni ungureşti pentru aurul de 
poleit, 32 de zloţi pentru facerea lucrului. 

O cruce mare de 62 cm, cu 8 conuri, a sculptat-o Popa Ni
chifor în 1560, în lemn de măslin şi a ferecat-o cu argint şi cu 
mărgăritare. A plătit-o mitropolitul Grigorie Roşca cu 41 gal
beni ungureşti şi 192 pfenigi, şi a dăruit-o mânăstirii Neamţ. 

Altă cruc_e de aceeaşi formă, dar de abanos, tot dela Neamţ, 
au ferecat-o ieromonahul Vasile şi argintarul Sava în 1558. 

In 1568 şi 1569 lega din nou cărţile V'€ichi ale Putnei pro
egumenul ei, Eu.stafie. • 

Preotul Andronic Andonie a încadrat în 1564 în ramă foarbe 
artistic sculptată, icoana Maicii Domnului din Biserica Sf. Ni
colae din Scheiu. 

Episcopul Romanului, Anastasie, îrtemeiase între 1558 şi 

1570, la reşedinţa sa, o adevărată şcoală de iconari şi ateii.ier de 
ferecat icoane, adică de îmbrăcarea lor în aur şi argint, şi înca
drarea: în aceleaşi metale, sculptate. 

O icoană dela el, azi la Putna, a Răstignirii, are _în cadrul 
de argint inscripţia: «Această icpană a ferecat-o episcopul Anas
tasie al Romanului, în 12 Iunie 1558:->. 

Alta, a !nălţării, tot la Putina azi, a ferecat-o în 1 Ianuarie 
1568. A treia, a Naşterii Domnului, în inscripţie ne spune că a 
făcut-o, ferecat-o ş,i dăruit-o mânăsitirii Putnei, în 18 Februa
rie 1570: 

Mai are mânăstirea Putna o icoană a Invierii, cu inscripţie 
română pe sulul 1ui Solomon, iar pe ferecătură inscdpţia slavonă 
că a ferecat-o arhmandritul Putnei, Spiridon, în 1566. Altă 
icoană dela Putna are inscripţia: «făoută şi ferecată de arhi
mandritul Doroteiu dela Putna şi de ucenicul său, iemdiacomtl 
Atanasie, în August 1585». 

La Putna, Suceviţa, Neamţ şi alte mânăstiri, s'au păstrat 
multe opere de artă minoră, aurărie, broderie, etc., executate 
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în Moldova în sec. XVI dar fă.ră numele autorilor, care au fost 
călugări şi clerici meşteşugari şi artişti. 

Nu intră între meşteşugari clericii cari ne-au lăsat produse 
literare, ca Macarie al Romanului şi călugării cronicari clin sec. 
XVI, 1rici Teodosie Barbovschi, învăţătorul fiului lui Petre 
Şchiopul, munca intelectuală nefiind meşteşug, ci cărturărie. In 
1592, ieromonahul moldovean Rusin traduse în slavoneşte car
tea morală «Floarea Darurilor>>, d~pă textul românesc tradus 
din italieneşte de Gherman Vlahul. 

Pe vremea lui Mihai Viteazul, v:reme de vitejie în primul 
rând, cunoaştem doi preoţi care au îndrăgit meşteşugul arme
lor şi l-au practicat cu mare răsunet. Unul e «Popa Stoica din 
Fărcaş, care sare 7 paşi, şi iese din liturghie şi taie la Turci o 
mie, c'a urît biserica şi-a îndrăgit săbioara, şi a urît ciocanele 
(toacei) şi a încins pistoalele». 

Fărcaş e comună în judeţul Romanaţi, la 8 km. spre Nord
Est de Caracal, pe drumul de piatră al împăratului Traian, lat 
de 8 m. şi înalt de 1 m., pe care şi azi umblă carele Fărcăşenilor. 
Casa Popii Stoica era în CăJtunul de Mijloc al Fărcaşilor, căci 
satul are trei cătune. Fund aproape de hotarul către Turci, 
satul a suferit dela ei. De ace~a, când se răsculă Mihai Vi
teazul contra lor, în 1594, Popa Stoica ceru şi primi voie dela 
episcopul Râmnicului, Teofil, să intre în oastea lui Mihai. Vo
ieV1odul îl făcu agă, adică maior sau comandant de infanterie 
şi îi dete «oşti care era mai de folos» iar numele lui în cronici 
şi în acte vechi fu, după s,at, Fărcaş aga. 

Când Mihai Viteazul, în Noemvrie 1594, derbe iureşul în 
Turci cuprinzând vadurilE; Dunării, Aga Fărcaş trecu Dunărea 
şi cuprinse Nicopolea, ostaşii lui jefuiră oraşul, îi deteră foc, 
uciseră păgânii, trecură îndărăt Dunărea şi cuprinseră şi ce
tatea 'rurnu, câteva cete trecură iară:şi grabnic Dunărea, frân
seră -companii de Turci şi le luară un steag, cinci sute de luntri 
turceşti pregătite pentru pod fură aprinse de oastea lui Fărcaş. 
Norocoase ieşiră luptele Românilor la NicoplOJea şi ele se dato
rau vitejiei lui Fărcaş. 

Dar norocul este schimbător. Aprins de dorul luptelor şi 

de biruînţele câştigate, Fărcaş trecu iarăşi Dunărea cu cei trei 
mii de ostaşi ai săi, cu gândul să cucerea,scă şi Vidinul. Se gă
siră însă doi trădători care îi a.traseră în cursa Turcilor, spu-
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nându-le că nu sunt în cetate decât câteva sute de paznici. 
Dar Turcii erau în număr de treizeci de mii. Vitejia lui Fărcaş 
fu cople.şită de număr. Abia scăpă el şi cu puţini ostaşi. 

Ci minunea de vitejie a lui Făircaş a fost în lupta dela Că
lugăreni. In dimineaţa vestitei zile de 13 August 1595, Fărcaş 
rugă cu stăruinţă pe Mihai Vodă să-i dea 200 de călăreţi ca să 
spioneze' pe duşmani. El porni spre Turci, îl urmară toţi ostaşii 
de sub comanda lui, mai fără voia Voievodului. Fărcaş înaintă 
pe furiş spre tabăra turcească, îşi ascunse într'un loc dosnic 
oastea şi numai cu puţini se arătă Turcilor, pe coasta unui 
deal. Turcii îl urmăriră cu toţii în neorânduială, el primi atacul, 
retrăgându-se clincolo de oastea pânditoare, lângă o mocirlă. 
La semnul lui Fărcaş, oastea ascunsă ii lovi clin laturi şi din 
spate şi-i aruncă, zăpăciţi, spre podul Neajlovului, unde vitejia 
lui Mihai avea să le pună capăt. Cel ce descrie această atragere 
în cursă a Turcilor numeşte pe căpetenia oastei «abatele», semn 
că-l ştia preot. 

In 1597 cuceri Vidinul şi~l arse, la întoarcere însă fu băitut 
de Turci. După cucerirea Ardealului în 1600, Mihai îl puse câr
muitor al cetăţii Făgăraşului. 

Au fost mulţi clerici cari au luat armele pe vremea lui 
Mihai. Intre ei e şi Vlădica Vârşeţul Teodor, care a fost vizitat 
în tabără de Mihai Viteazul în 1594, pe urmă însă învins de 
Turci s'a refugiat la Teiuş şi Sibiu. Episcopul Sava dela Inău 
cuceri Lipova dela Turci în 1606. Popa Todor din Sângeorgiul 
Bistriţei se înrolă în fruntea credincioşilor • săii, în armata lui 
Mihai Viteazul, în 1600, şi luptă pentru cauza a~estuia. 

Cu Baba Novac fu ars în Cluj în 1600 şi un prroot român. 
Dieta din Cluj, la 21 Ianuarie 1601) expulza pe preoţii români 
care au fost revoluţionari şi tăciunari şi-i obliga la restituţii. 
Ion Cerrnea, episcop de Vad, muri în 1605 luptând cu paloşul pe 
zidurile cetăţii Sătmar. 

Erau şi între preoţii ardeleni însă şi clerici care se ocupau 
cu meşteşugul copierii manuscrisefor, cum a fost în vremea lui 
Mihai Viteazul Popa Grigorie din MăhaciuJ Turzii, care a scris 
codicele sturzan cuprinzând apocrife româneşti şi catehism.ul 
românesc din 1559. 

Alte manuscrise ardelene din sec. XVI, mai multe româ
neşti, nu ne dau numele caligrafului care le-a copiat. 
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Din 1550 avem numele unui preot cneaz, colonizaitor de 
sate, preotul Ioan din Guruslău, colonizatorul Draghiei pe mo
şiile voievozilor Moldovei din Ardeal. Din 1558 pe Popa Todor 
din Giuleşti, tras în ţeapă de bistriţeni, ca gazdă de hoţi. 

In 1566 în Mânăsturul Cetăţii de piatră era voievod Popa 
Gheorghe. • 

In 1595 satul bihorean Haşmaş era al voievodului Popa 
Ioan. (Meteş, ,~Contribuţiuni», 1922). 

Conscripţia din 1594 a cetăţii Şimleului obligă la aceeaşi 
dare ,pe preoţii care sunt şi voieVlozi, ca şi pe cei ce sunt numai 

parohi. . ,, , , #.,' ~i 
N. Bethlen scria pe la 1662 că la Românii ardeleni preotul 

e şi judele satului, foarte ascultat (Idem, p. 13-14). 
Diacul Oprea din Şcheii Braşovului, dascăl de dăscălie şi 

protopsalt, copie în 1570 un Octoih românesc, tradus din slavo
n~şte de preoţii din Şcheiu de mai înainte. 

Diacul Nicolae, fiul Popii Nic.olae din Neradinul Şiriei, 

copie în 1530 în Păuliş, pentru Popa Mircea, un Catavasier 
slavion. 

Parohii din Caransebeş şi Lugoj, Şt. Herce şi Moise Peş
tişel, cu protopopul Hunedoarei, Archirie, au tradus în 1582 
Palia. 

In 1581 a scris diacul Ioan Rus din Colomea un evanghe
liar slavon, pe care îl cumpără cu 8 ducaţi Popa Iustin din 
Călata. 

In timpurile următoare se înmulţesc diecii săraci care vin 
în Ardeal din Galiţia şi Moldova şi trăiesc din copiatul cărţilor 
bisericeşti pentru preoţii noştri. 

Diacul lan din Pociovelişte copie înainte de 1664, poate 
încă în sec. XVI, Cazania lui Coresi din 1564, păstrată în Bise
rica din Şumugiu, în Bihor. 

Popa Ştefan sau diacul Gheorghe ne-au lăsat Triodul din 
Brusturi, din sec. XVII. 

Popa Toader din Râpa de Jos, judeţul Mureş, copie în 1610 
Pravila Sfinţilor (Meteş, p. 379). 

Protopopul Vasile din Şcheii Braşovului a scris un frumos 
Penticostar slavon în 1613 şi a scris în româneşte Cronica cea 
dintâi a bisericii sale, prima cronică românească. 

Popa Ion Românul din Sâmpetru (judeţul Hunedoara după 
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Cartojan şi Puşcariu, jud. Braşov după Iorga), copie «Floarea 
Darurilor» în rezumat, mtituJat «Albinuşa», tradus din sârbeşte 
şi «Alixăndria», tradusă tot din sârbeşte în sec. XVI. 

Soborul Vlădichii Dosoftei din Bălgrad, la 4 Iulie 1~27, le 
interzice preoţilor meseriile de crâşmar, vânător, gazdă de hoţi. 
Le interzice portul armelor, deşi Vlădica Spiridon din Maramu
reş, în 1619, călătorind în MoldioiVa, îşi lăsa la Popa Tămaş din 
Năsăud. (pe lângă bani şi o carte în valoare de 32 fl.), şi pa
loşul său. 

Vlădica Inăului, Longhin Brancovici, hirotonit de Chiril 
Lucaris în 1628, în 1636 se retrage la mânăstirea Comana din 
judeţul Vlaşca, unde picta ic0ane. O icoană a Maicii Domnului 
pictată de el, dărui Matei Basarab şi Doamna sa mânăstirii 
Hilandar, unde e şi azi. 

Pictor a fost şi mitropolitul Ardealului, Ilie Iorest, arde
lean călugărit în mânăstirea Putna, unde va fi învăţat acest 
meşteşug. In Martie 1643 îl destitui principele Gh. Rac6czi I 
şi-l ţinu nouă luni în temniţă. Cu lanţurile pe mâini fu silit ta
lentatul mitropolit să-i picteze castelul din Iernut. 

Ghenadie II şi Iorest tipăriră în 1640-1641 Cazania din l?ăl
grad ( după a lui Coresi), prin tipograful muntean Popa· Dobre, 
poate scheian după nume, dar format la tipografia lui Coresi 
care funcţiona iar în Ţara Românească, instalată întâi la Go
vora în 1636, apoi la Deal în 1643, pe urmă la mitropolie, în 
1648. Un manuscris al acestei Cazanii, terminat în August 1640, 
e în Muzeul Naţional din Budapesta (Meteş, p. 377). 

Inviexea meşteşugului tipografic se datora ieromonahului 
grec din mânăstirea Zograf, Meletie, care veni în 1634 la Matei 
Ba:sarab îru;oţit de alt tipograf călugăr, St. Bâ.Tzohodeţ din Ohri
da, şi-l rugă pe Domn să-i trimită la Petru Movilă după material 
tipografic. Aduseră atâta încât putură înfiinţa tipografie nouă 
în Câmpulung şi putură reactiva şi tipografia lui Coresi dela 
Mitropolie, mai ales că aduseră şi doi tipografi ruteni. 

Matei Basarab înfiinţă şi o fabrică de hârtie la Câmpulung. 
Dintre tipăriturile munt·ene, cea dintâi însemnată, după 

câteva cărţi slavoneşti din 1635-39, e Pravila românească dela 
Govora, la 1640, tradusă de călugărul cărturar Mihai Moxalie, 
din mânăsti.rea Bistriţa, care compilase şi cea dintâi cronică uni-
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versală românească în anul 1618,. la îndemnul egumenului său 
Teofil, ajuns în 1618 •episcop de Râ.mnic, în 1637 mitropolit. 

Ierarhia superioară moldoveană încă ne oferă câteva chi
puri de clerici meşteşugari. 

Mitropolitul Teo~osie Barbovschi, fost educator al fiului lui 
Petru Şchiopul, ne-a lăsat manuscrise slavone îndreptate de el. 

Urmaşul său Anastasie Crimca, ctitorul Dragomirnei, ne-a 
lăsat manuscrise slavone splendid caligrafiate şi ilustrate de ci. 

La 1 Septembrie 1609 îi dărui Dragomirnei un evanghe
liar slavon scris de el p.e pergament şi ilustrat cu miniaturi ori
ginale, unele reprezentându-l pe el însuşi în odăjdii arhiereşti. 
Leg_ătura în aur şi argint, cu icoana Invierii sculptată în faţă, 
a Pogorîrii Duhului Sfânt în dos, încă ie o operă de artă. 

In 1610 îi dărui un liturghier scris şi ilustrat de el, unele 
ilustraţii reprezentându-l pe el împreună cu voevodul Ştefan 
Tomşa. Ambele sunt şi azi la Dragomirna.. 'Dort în 1610 îi dărui 
şi un Apostol ilustrat, o miniatură reprezentându-l pe el în ge
nunchi în faţa Dragomirnei. A dăruit nişte proloage (Vieţi de 
Sfinţi) Mitropoliei Ungro-Vlahiei, pentru cari e trecut în pomel
nicul ei. In 1612 scrise tot pentru Dragomirna un nou liturghier 
ilustrat. l:l donă în 1616. 

1n 1614 scrise un nou evangheliar ilustrat ş.i legat. Il dărui 
în 1624. 

Varlaam, ca.re luă scaunul său în 1632, în tinereţe sădi.se 
cu mâinile sale o vie în satul său natal Oofeşti, din judeţul 
Putna. In 1618 caligrafiase o Sca.ră a lui Ioan Scărarul, pe două 
coloane, cu text slavon şi român, cel român tradus de el «pen-
tru datoria talantului» ce-l avea. • 

In 1629 studie la Moscova Vieţile Sfinţilor şi le comandă 
icoanele conform prescripţiilor sale. Ca mitr!Opolit, în 1632-53, 
traduse până în 1637 Cazania Patriarhului Constantinopolei, 
Calist, din slavoneşte în româneşte. In 1641 aduse tipografie 
din Liov şi până în 1643 o tipări. Apoi tipări şi alte cărţi ale 
sale şi ale lui Eustratie Logofătul. In 1642 îi făcu călugăriţa 
Mitrofana Ureche un patrafir, în 1643 îi scrise rădăuţeanul Ivan
cu un liturghier slavon cu iniţiale aurite. Era judecăt0r iscusit, 
delegat de Vodă şi în pricini laice. Era şi mare apicultor. Prin tes
tamentul său din 18 August 1657, lăsa mânăstirii Secul patru 
prisăci, cu condiţia ca dintr'una să se dea surorii sale Catrina 
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4 poloboace de miere, în toamnă. Ii lăsa şi viile sădite de el ~i 
înzestrate cu cramă şi pivniţă, şi două mori făcute de el, piuă 
de pisat, căldări de fier, bere şi rachiu, ceea.ce îl arăta mare 
gospodar. 

Urmaşul său al treilea, Dosoftei, a fost mare cărturar şi 

întâiul nostru poet cult. Tipograf îi fu călugărul din mânăstirea 
Bisericani, Mitrofan, care în 1680 turnă literă grecească şi-i făcu 
tipografie în Iaşi şi patriarhului Ierusalimului, Dosoftei. In 
1683 ajunse episcop de Huşi, în 1686 fugi în Ţara Românească 
şi reluă meşteşugul tipografic acolo şi-l continuă şi ca episcop 
de Buzău în 1691-1702. 

Meşteşugul tipografic înflorise în Ţara Românească sub 
mitropolitul Ştefan. Cleric tipograf însemnat este Daniil An
drian, că1ugăr din Ardeal, care a tipărit Pravila mare din 1652, 
apoi s'a retras la Soveja, iar în 1662 ajunse !pe scurt timp epis
cop la Făgăraş. Egumenul Govorei, Silvestru, în 1643 fu angajat 
în Ardeal să traducă din greceşte şi slavoneşte Nollll Testament 
tipărit de mitropolitul Simion Ştefan în 1648. 

Psaltirea lui Simion Ştefan din 1651 a tradus-o din ilngu
reşte, parohul calvinizat din Lugoj, Ştefan Fogaraşi, care re
tipări şi Catehismul calvin în 1648. 

Egumenul Bistriţei oltene, Vasile, în 1653 sculptă uşa bol
niţei mânăstirii sale. 

Războaiele cu Turcii ne-au dat în sec. XVII preoţi mânui
tori de arme în Ardeal. Despre mitropolitul Sava Brancovici se 
spune că pe când era protJQ,pop la Ineu, pe la 1650, noaptea 
ataca ·pe Turci cu armele. In 1659 se înrolă în armata lui Gheor
ghe Rac6czi II contra Turcilor, preotul Gheorghe din Ciurila, 
judeţul Turda, în fruntea unei cete de 600 de voinici. Luptă cu 
Turcii la Deva, Hunedoara, Baia de Criş, Beiuş, Oradea, Zlatna, 
Aiud şi Feneş. In vara anului 1660 căzând în mâinile Turcilor, 
fu chinuit şi tras în ţeapă la Făgăraşt 

Meseria copierii de cărţi bisericeşti era mai bună pentru 
clerici decât mânuirea armelor. 

Din Bihor cunoaştem câţiva clerici cari ne-au lăsat produse 
româneşti ale acestei meserii, după 1650: 

Popa Mihai din Topa de Sus a scris în 1658 o carte de Vieti 
de Sfinţi, cu mitiţe despre această activitate a sa şi despre ~
tâmplările contemporane. ' 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 413 

Popa Giurgiu din Lunca Sprie, a copiat: 1. O colecţie de 
cântări bisericeşti, pe care Iorga ş.i Firu o datau după cuprins 
din sec. XV, după limbă însă paire a fi din sec. XVII. Are o însem
nare din 1705, din Agriş. 2. Alt vornic de cuprins similar, găsiit în 
Aşchlleu, îl numeşte Meteşmolitfelnic şi-l datează din 167 4. 
Conţine cântări calvine. In acest an însă copistul, popa Giurgiu, 
nu mai era - sau nu era singur - paroh în Lunca Sprie,· căci 
în 1674 scria Popa Ion în Lunca Sprie o carte de litanii, găsită 
în Răbăgani. 

Pe o cruce de argint; din Câmpeni, în munţii Apuseni, e gra
vat «Iosif Ierodiacon V., Leat 1671». Poate că e un meşter 
argintar. 

Multe manuscrise ne-a lăsat ,preotul bihorean Urs din Co
tihlet, care fusese şi jude în satul său: 1. Molitfelnic cu cântări 
calvine, din 1676. 2. Cazanie din 1676, cuprinzând Cazania lui 
Varlaam al Moldovei şi încă 14 învăţături din izvoare neidenti
ficate. 3. Altă Cazanie identică din 1680. 

Popa Florea din Dubricion~ti copie în 1678 epistolia Dom
nului şi alte două apocrife, într'un codice care cuprindea mai 
multe cărţi de slujbă, copiate de popa Petru din Tinăud, între anii 
1673 şi 1684, şi anume: Slujba Maslului, scrisă pentru popa 
Marcu din Săcadat, 1763. Slujba Sfinţilor Bis~ricii, 1674. Ca
zania la Macabei, 1675. Liturghier 9 Aprilie 1679. Slujba Bo
botezei, 1684. Toate româneşti, după originale din sec. XVI. 

In alt codice s'au pă.strait manuscrisele Popii Petru din 
Tinăud din 1678: Iertăciuni la morţi, Cântecul lui Adam, Cânte
cul Domnului (de fapt rugăciune către Iisus), împreună cu Gro
movnic şi iertăciuni scrise de altă mână. In 1682 copie Evan
ghelia cu învăţătură, tradusă de un popă rusesc, de pe o Ca
zanie tipărită în Ţara Rusească. In 1685 a copiat, ca· proto
pop, un ciaslov cu octoih şi evanghelii, păstrat în Lăzăreni. 
Probabil acelaşi Petru copie în 1688 un Molitfelnic. 

'Meserie, aceasta o exercitau şi preoţii din alte regiuni ale 
Mitropoliei Ardealului, cu 'ea înmulţindu-şi mijloacele de trai. 

Spre sfârşitul sec. XVII Popa Arsenie din părţile Năsău
dului cerea dela popa Ioan din Şieu-Şoimuş un împrumut să-şi 
cumpere ceva «untişor şi peştiş,or, că la biserică n'aduce nime 
nimica». 11 va restitui curând, că scrie o Liturghie popii Mihai din 
Coţmani, «deci dacă oi găta, 1-oi strânge de bani şi voi trimite 
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me:nteanh. ln acela.5'i timp cerea împrumut pe două-trei zile 
dela ,popa Ioan şi un canonier să şi-l copieze. 

Diacul Ion din Şiria, în 1644 legă un Octoih slavon din mâ
năstirea Neamţ. 

Mitropolitul Ungro-Vlahiei, Varlaam, prin 1670 aduse din 
Liov pe dascălul Alexandru, care îi ajută a traduce Cheia înţe
lesului. şi Cerul nou, iar după căderea mitropolitului trecu das
căl la biserica Sf. Nicolae din Şchei. In 1694, el traduse Penti
eostaml popii Vasile în Şchci, în 1697 scrise o psaltire. slavo
română cu tâlc, tradusă de egumenul Bistriţei, Ştefan, care 
traduse şi zece predici neapărute în Cheia lui Varlaam, corec
tate de Alexandru. Alexandru ne-a mai lăsat 'flriod, Pateric şi 
o odă, pentru gocimanii din Şchei. Egumenul Bistriţei, Ioan, 
prin 1674 traduse viaţa lui Nifon şi învăţăturile lui Neagoe, în 
româneşte. 

Dascălul Vasile din Şchei scrise în 1695 Vieţile Sfinţilor 

în •r,omâneşte, cu învăţături. Breotul Florea Băran din Şchei 
cJorpie în 1693 Crezul în româneşte, dascălul să;u Costea Fiziolo
gul şi Albinuşa sau Floarea Darurilor, Isopia, Sindipa, ş. a. 

Dascălul Vasile Sturze, fiul Badiului din Moldova, copie în 11 
Aprilie 1695. in mânăstirea Plosca, jud. Hunedoara şi în Jl.fada, 
pentru popa Simion, un Ciaslov românesc, în 15 Mai un Octoih, în 
Octombrie 1698. în Răbăgani, Bihor, Molitfelnicul românesc ti
părit în Bălgrad în 1698, în 1699 şi în 1701 copie în Străcaş, jud. 
Bihor, un Liturghier, cumpărat de popa Gavrilă din Horosig şi 
întregit ulterior de preotul din Lăzăreni şi un ciaslov cu octoih, 
sina.'{ar, pascalie, slujba Paştilor, etc., toafo româneşti. In 1706 
copie octoihul în Sântelec şi în Nădab, lângă Cintei, judeţul 
Arad, unde s'a găsit şi un Apostol şi un evangheliar cu apen
dice, descrieri apocrife, din acelaşi timp, poate tot dela el. Ii1 
1708 scrise în Mânăştur şi in Sântandrei, judeţul Timiş, Pravilu 
Sf. Părinţi despre cele 7 Sfinte Taine, după cea tiparnică a 
mitropolitului Moldovei Varlaam, în vremea când s'au ridicat 
Curuţii lui Racoczi Ferencz pe Nimeţi şi e,ra răutate mare în 
Ardeal şi la Crişul Negru şi Câmpia Giulei era pustie toată. In 
30 I1:11ie 1730 mai scria un liturghier în Răbăgani. 

Prin 1704, diacul Daniil din Veţa, jud. Turda, cu popa Ma
nea din Sălaş, judeţul Hunedoara, popa Andraş din Cârneşti, 
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jud. Hunedoara şi cu alţii, sciise un molitfelnic românesc cu 
multe slavonisme şi cu molitve slavone. 

Popa Teofil ciin Rucăr, judeţul Făgăraş, scrise în 1700 un 
izvod de parimii, diacul Petru clin Băcăinţii Hunedoarii un si
naxar pe 12 h:ni, popa Constantin o cazanie, dascălul Gheorghe 
pentru popa Simion din Iaz lângă Caransebeş un liturghier, 
popa Ianăş de pe Crişul repede un catavasie:r cu prvelicul carele 
zic preoţii la coli\-i şi la rădicarea paharelor pentru sănătăţi şi 
cu polihroan.e pentru Domnul şi pentru Mitropolitul Ungro-V1a
hiei. P,opa Chirilă din Aciua,' jucl. Sătmar, poporat în Unimăt 
jud. Sălaj, în 1698 traduse şi scrise româneşte un antologhion 
pentru popa Ion din Mădăraş jud. Sătmar, în 1702 altul, «pentru 
preoţii cari nu ştiu înţelegerea slavonească». Al trei_lea în 1713. 

Ieromonahul din Iaşi, Agathon, copie în 1701, în .zilele vlă
dichii Isaia Diacovici, în Şiria, un Molitfelnic pentiru parohul 
Şiriei, Jon din Valea Bradului. iar în 1717 în Sumugiu, Bihor, 
cartea lui Varlaam: Şapte •raine, cu Strastnic şi epistolie. 

Alt moldovean, popa Vasile din Bărboşi, jud. Covurlui, care 
a scris un liturghier românesc în Garbău, jud. Someş, în 1718 
zugrăvea biserica din Gălgău jud. Someş. A zugrăvit ş.i altele în 
jud. Someş, Hunedoara, Arad şi Ţi.mi.ş. 

Popa Florea din J osani-Bihor- • copie în 5 Mai 1704 un Molit
felnic, popa Ştefan din Molosig, locuitor în Leta Mare-Bihor, 
copiă în 1706 cias~ovul pentru popa Gheorghe din Poceiu, Dia
cul Simion din Leta în 1713 o epistolie, pă.strată în Bochia. Pe 
mineiul lui Mitru Popo:iciu clin 1713, păstrat în Lupoaia-Bihor, 
copiă preotul clin Forosig, Zaharia Moga fragmente clin Psal
tirea în versuri a lui Dosoftei. 

Petru Maior a găsit în prot'.>popiatul Gurghiului antimise 
pe cari preoţii înşişi au scris numele lui Sava Brancovici şi titlul 
său spre a scăpa de taxa de antimis. 

Dintre clericii zugravi del!.:i. sfârşitul seocJlului XVII şi în
ceputul secolului XVIII, pe lângă popa Vasile din Bărboşi, mai 
cunoaştem • pe preotµl Luca clin Iclodiul Mare jud. Someş, cel 
mai celebru pictor ardelean de icoane. El a pictat în 1681 icoana 

• Maicii Domnului clin mânăstirea Nicula, pe care-i oferea Voe
vodul Moldovci 1000 de taleri. Ea a lăcirămat în vremea când 
făurea Coloniei diiplio;ma I leopoldină, decretul de înfiinţarea Bi
sericii unite. Azi e în Biserica Universităţii din Cluj. Poate că 
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preotul Luca a zugrăvit şi bisenca _ de lemn din Lăpuşul-româ
nesc, în 1697. 

Contemporanul său, călugărul Gheorghe încă picta icoane. 
Una s'a expus în Sibiu în 1905. 

Popa Grigorie clin Costeşti zugrăvi Ja sfârşitul sec. XVII, 
biserica Schitului Fede1eşcioiu din Vâlcea. 

Ieromonahul Iosif a pictat în 1717 o icoană pe iconostasul 
bisericii din Maierii Albei-Iulii. 

'Thparul se reia în Ardeal pe două decenii în 1683. 
Protopopul Ioan Zoba din Vinţ, în 1683, a tradus clin ungu

reşte, s1.;.b titlul Sicriul de aur, 15 predici de înmormântare. Le 
t~pări în 15 III-17 IX 1683 în Sebeşul săsesc. 

In 1685 tipografia era mutată în Alba Iulia şi tipărea o nouă. 
traducere din ungureşte a popii Ioan: «Cărare pe • scurt spre 
fapte bune», carte de morală. Tot în acel an tipărea şi Ciaslovul 
românesc. In acesta aflăm şi numele tippgrafului, Ieromonahul 
Iosif Rusu. In Rânduiala diaconstvelor din 1687 îi aflăm ca ur
maş pe Chiriac, tipograf şi scriitor. 

In tipăriturile următoare din Alba Iulia, în Molitvelnicul şi 
Povestea la 40 de muoonid din 1689 şi 'n Ciaslovul din 1696, 
Chiriac ne spune despre sine că e preot, că e din Moldova şi 
are 3 ucenici tipografi. 

Tipăriturile lui Atanasie din 1699: Bucoavna şi Ciriaoodro
rn.ionul le îngriji tipograful Mihai Iştvanovici, ardelean după 
nume, dar ucenic lui Antim Ivireanu, trimis de Brâncoveanu. 
In 1706 se intitula ipodiacon. 

In Ţara Românească după 1686 pe lângă Mitrofan şi Antim 
Ivireanu ostenea la tipografie şi ieromonahul Damaschin Zu
gravul tiparnic, care iscălea în apostolul din 1683 portretul sf. 
evanghelist Luca. In 1691 studia în Chiev, apoi fu directorul 
şcolii slavone în Bucureşti şi în 1708 episcop de Râmnic. 

Antim Ivireanu, după plecarea la Buzău a lui Mitrofan, con
duse tipografia din Bucureşti. In 1692 tipări cărţi greceşti, în 
1693 Marea Evanghelie greco-română, în 1694 Psaltirea română, 
pe urmă un şir întreg de cărţi greceşti, slavone şi româneşti în 
Bucureşti, Snagov şi Râmnic. Fabrică şi tipografie arabă în Bu
cureşti şi 'n Alep şi georgiană în Tiflis unde trimise pe Iştva
novici. Prin cărţile sale româneşti ca Evho1oghionul, liturghier 
din 1706, Octoihul q.in 1712, Eturghierul şi Molitvelnicul din 
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1713 şi Cias.1ovul din ] 715 răspândite până 'n Bihor şi Mara
mureş a introdus Emba românească în biserică. 

Antim Ivireanul n'a fost însă numai meşter tipograf, ci şi 
mare artist în multe ·domenii. A fost mare desenator şi xilograf. 
Chipul lui David, săpat de el în lemn în Psaltirea din 1694 e 
foarte reuşit. Ornamentele tipografice săpate de el în aramă îl 
arată bun sculptor. Sculptă şi uşile şi iconostasul la biserica 
ce-a zidit în Bucureşti în 1713-15. Pe mânerele de aramă ale 
uşilor sculptate cu chipuri şi-a gravat numele. El a fost şi in
ginerul arhitect al bisericii sale. Del Chiaro, medicul lui BFân
coveanu, îl laudă că ştia face desăvârşit orice lucru de mână, 
mai cu seamă săpături, desene şi broderii. La Kiev s'a desoo;perit 
un caiet de 500 de portrete biblice dela Adam la Hristos, dese
naite cu cerneli colorate de Antim. Titlul acestei colecţii de pic
turi cu peniţa e Rodoslovia. El a pictat şi paraclisul episcopiei de 
Râmnic şi biserica sa din Bucureşti. 

Era şi poet. Testamentul Nou din Bucureşti 1703 îl prezintă 
prin versuri cari încep aşa: Pa tur sunt răuri den raiu ce cură 

Precum grăieşte Sfânta Scriptură 
Patru Evanghelii din ceriu ne tună 
Şi la credinţă pe toţi ne adună ... 

Era însfârşit orator desăvârşit, cum ne convinge predica în 
ca:rie mustră luxul femeilor: «Vino acum şi tu, muiere, să-ţi arăt 
cui te asemeni. Sara muierea lui Avram, îndată ce venea oaspeţi 
la dânşii, se apuea cu mâna ei de frământa pâine şi nu răpştea 
asupra lui Avram şi să z;că: pentru aceasta m'am măritat, 
având atâta bogăţie, să frământ pâine străinilor? N'a zis aces
tea, ci fiind soţia lui Avram trupească, era spţia şi la toate bu
nătăţile. Oare să fie aoum vreuna aşa? Da, căci ia scoate mâna 
Sarei! O văd plină de cocă! Ia scoate mâna unei femei de azi! 
O văd piină de inele şi de scule. Caut şi văd faţa Sarei plină de 
chelm. Văz şi fata unei femei de acum, plină de fleacuri drăceşti 
şi cu aceea arată _că Dumnezeu n'a fost vrednic, nici a ştiut să 
facă chip muie"rii...». 

1n Moldova, «Divanul înţeleptuJui cu lumea» a lui Dimitrie 
Cantemir l-au tipărit în 1698 ieromonaul Atanasie şi monahul 
Dionisie. 

Sfaturile către domn ale lui Antim Ivireanu, greceşte, le-a 
tipă;rit în Bucureşti 1715 ierom. Dionisie Flioru.. 
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Istoria .patrtarhilor Ierusalimului, Bucureşti 1715, 124 7 
pagini foiio, a tipărit-o popa Stoica Iacovici, directorul tipogra
fiei din Bucureşti. El a mai tipărit apoi până la mijlocul sec. 
XVIII vreo 28 de cărţi, cele mai multe rotnâneşti, câteva gre
ceşti şi una slavonă. Le scria şi prefeţele, poate el şi traducea, 
1J vindea. Liturghii, Octoice, Catavasier, Chiriacodromion, măr
găritare, Evanghelii, Psaltiri, Antploghioane, Molitvelnic, Slujbe 
de sfinţi, Cărţi de învăţătură creştinească ş. a., a tipărit şi dior
tosit el. A format mulţi ucenici şi şi-a făcut tipografi fiii şi ne
poţii. Fratele său Radu logofătul îl ajută vreo 12 ani. Fii sau 
nepoţi: Ioan care duse meşteşugul tipografic şi la Buzău, Ior
dache în Bucureşti, Ghinea :Oiaconul în Buzău. Triodul săptă
mânii mari din 1726 îl cumpără în 1728 po![>a Ionaş din Bărsana 
Maramureş.ului, care având mâna greoaie pe condei, l-a rugat 
să-i scrie el pe carte numele. Astfel de cumpărători din biseri
cile de dincoace de munţi, unde inia făcuse să înceteze tipăritu
rile, a-vea mulţi. Liturghierele şi E,'vanghelia.re:le lui din 1723 şi 
1728 le-am găsit în multe biserici bihorene. 

:rvlitropolitul Moldovei Ghcdeon 1708-23 era mare apicultor. 
In testamentul său din 172Z se plânge că Tătarii i-au ars stupii 
şi i-au luat vitele oe-i lăsaseră c.:ătanele în 1717, dar el a pus ne
voinţă de le-a refăcut. 

In aceeaşi vreme conscripţia austriacă clin Oltenia în 1728, 
găsea la preotul Oprea din Nemoiul de jos 183 stupi, la Stoica 
din Măgureni 68, la Frâncul din satul mânăstirii Dintr'un lemn 
58, etc. 

In iegătiură cu invazia tătară din 1717, ca.re a distrus stupii 
mitropolitului Ghedeon, avem în Maramureş pomenirea unui 
preot care s'a distins în meşteşugul armelor bătându-i pe Tătari 
la Strâmtura Borşii şi luându-le prada: pmt. Lupu Şandru din 
Borşa, fost căpitan în oastea lui Francisc Racoţi II. Isprăvile 
lui le cunoaştem din Conferinţa desip:re clerici în războaie şi re
voluţii. 

Se amintesc din acest timp şi preoţi maramureşeni construc
tori de bÎISierici de lemn, ca popa Ignat Opriş care împreună cu 
fiul său a cioplit lemnele din cari a făcut biserica satului lioi:r. 

Alt preot constructor de biserică, arhitect şi sculptor în 
lemn a fost preotul Lazăr din judeţul Hune<l.oarii. Stâlpul porţii 
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bisericii clin Birtin, jud. Hunedoarii, are are inscripţia că biserica 
a făcut-o popa Lazăr în 2 Aprihe 1690. 

Mai numeroşi sunt însă în toată vremea veche clericiii ca
ligrafi. 

Popa Radu dela Trei Ierarhi clin Bucureşti copia la începu
tul sec. XVIII. <<Semnele venirii lui Antihrist», traduse după car
tea rusă tipărită în PetJrograd în 1703. 

Popa Nicola din T- R., scrise calendarul anului visectos 
1704. 

Popa Ion duhovnicul din Telega copiă Viaţa şi puterea mu
cenicilor şi a muceniţelor. Diacul Petcu Şoanul din Şchei tipări 
în 1733 calendar pe o sută de ani, după cel sârbesc. 

In :Moldova popa Toader din Bodeşti a copiat în 1725 o 
molitvă când naşte femeea pruncul, cu text foarte stricat, apo
crif, şi intr',o slavonă de neînţeles. 

Alt Toader, diac din Feldru, jud. Năsăud, erra din 1635 
învăţătorul copiilor lui Pătraşcu Ciogolea în Calfandeşili Bu
covinei şi ne-a: lăsat predica rostită de el rnmâneşte în 1639 la • 
moartea soţiei lui Pătr•aşcu. 

Popa Ion din Su1ug în Bihor scrise în 22 August 1724 un 
liturghier rcmânesc. 

Popa Ion din Ţara Leşească, locuitor în Bălaia.;Bihior, co
piă în 1724 Cazania lui Varlaam, în 1726 Uh apostol cu evanghe
liar în Surduc, în 1727, un sinaxar româno-maghiar, în 1729 
un prăznicar. 

Popa Floru scrise pentru Ion din Sânmiclăuş-Bihor un litur
ghier în 1724, alt popă Flon1 pentru Velea Nicoară din Prisaca 
un Octoih în 1750. • 

Probabil ucenic al celui dintâi a fost Ion Muncăceanul care 
scria pe Cazania lui Varlaam că a copiat-o când a fost diacon 
lângă pristăvitul popa Floru în 1737. El ne-a mai lăsat o copie 
a Clîiriacodromului din 1699, scrisă în Nogiorin în 1730, o epis
tolie cu strastnic şi pascalie din Cefa, 1732. 

Popa Ştefan din Sâmbăşag-Bihor cJOJpie în 1730 un litur
ghier cu pascalia scoasă _după cea rusească, tipărită în 1615. 

Diacul dascăl Pavel Rusu Muncăceanu copie în 1731--41 
mineie ;prescurtate, strastnic cu penticostlar, în Gurbeşti şi 

Saca, Bihor, ajutat şi de diacul Teodoc din Saca. 
Popa Ion din Ştiopi, prot. Lupşii, copiie în 1731-4 Molitfelnic, 
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EV1anghelie cu tâlc şi cântări bisericeşti. Cântările i s'au tipărit 
în Bucureşti în 1734. O predică originaJl.ă la mort i s'a publicat 
în Telegraful Român în Nr. 116 din 1912. 

Ieromonahul FiJIO!tei, fiul agăi Jipa, scrise în 1713 în Bucu
reşti, la mitropolie, o psaltichie pe glasurile greceşti. Ieromo
nahul Sava retipări în 1720 Octo.ihul. 

Popa Gavril din Şititelec-Bihor copie un liturghier în 1739. 
Diecii Simion şi Ioan din Cârn.pani-Bihor copiau în 1740-1 

antologhioane, popa Petru din Broaşte, învăţat la şcoala unchiu
lui său, popa Petru din Câmpani, copie de şapte ori Cazania, 
popa · Iosif din Beiuş în 1755 a scris predici ,originale, a copiat 
că..-rţi şi le-a legat şi a pictat icoane. Biserica din Şeghişte-Bihor 

1 
avea o icoană pictată de el, pe lemn. Pe un antimis slavon din 
1730 .a scris: «Eu popa Iosif din Beinşi am t!ipărit acest anti
miis». Pe un Testament Nou de Bălgrad, I11oltă că i-a scris scara 
cuprinsului şi l-a compactaJt împreună c~ Ci.aslovul cel mare de 
Ţara Românească, în 1741 la Sâ~tămăria Mică pe vremea ciumei. 

Preot se zice că a fost şi zugravul Gheorgha Radu!, iscălit 
în 1768 în biserica de ~id din Hălmaj, care a h1crat şf în bise
ricile din jurul Hălm.ajuluL 

1n 1767 popa Constantin tipo,graful din Râmnic se oferi 
episcopului Timişoarei să-i facă pe cheltuială proprie tipo~rafie 
în Timişoara, dar fu refuzat. 

Diaconul Mihai l'opoviciu din Cuzap-Bih,or şi soţii scriu în 
jumătatea a doua a sec. XVIII un codice cu 48 de scrieri slavone, 
române, ungureşti şi ţigăneşti, în proză şi versuri. 

Popa Gavrilă din Hidişelul de Jos, apoi din Copăceni, în 
1770 şi 1775 copie Penticostar şi Strastnic, în 1870 Catava
sier. Dascălul Ion Boiţ Moldoveanul copie în 1763 în Şomcuţa 
Sătmarului, molitfelnic, etc. ln 1785 un preot din Abrud nota pe 
un manuscris că 1-a scris cu zeamă de cireşe. 

Popa Stan din Holbav, descrise în 1756 ciuma din Ţara 
Bârsei. Preotul Radu Teapca în 17 42 scrise Cronica a doua a 
bisericii din Şcheiu, popa Vasile din Făgăraş în 1747 scrise o 
combatere a unirii. 

1n Moldova în 1734, popa Dimitrie, pisarul Sfintei Mitro
polli, scria condici şi traducea urice, popa Teodor lanovici din 
Iaşi scrise în 17 41 foarte frumos un evangheliar şi îl ilustră cu 
miniaturi vrednice de orice pictor mare clin lume. 
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Contemporanul său din Bucureşti, popa Ion Zugravul dela 
biserica Apostol, ilustra un mineiu în 1739 cu desene mai s1abe. 

P,o,pa Mihai din Ia.5i desenă frumos stema Moldovei pe o 
condircă de domn din 1762. La Putna era zugrav în 1759 mona
hul Teofil. 

Zugravul celor mai multe biserici bihorene dintre 1753-83, 
David din Curtea de Argeş, locuitor în Sichitelec, nicăiri n'a 
semnat cu epitet de cleric. 

Biserica din Gurasada, jud. Hunedoara, a pictat-o ierodia
conul Ioan din Deva cu Nicolae din Piteşti, în 1765. Acelaşi 
Ioan, ca preotul Ioan Maler din Deva, pictă în 1790 o icoană a 
bisericii din Susenii Ger0agiului de Jos. 

Alt zugrav cleric din aceastlă vreme în Ardeal e popa 
Simion din Piteşti, care se pare că a servit şi ca paroh în Sil
vaşul de Sus în 1772. El a pictat uşile împărăteşti dela. biserica 
veche din Haţeg, in 1777 şi două icoane ale ei, iconostasul mâ
năstirii Prislop în 1782, biserica din Subcetate în 1783, biserica 
din Barul Mic în 1785, pentru un cal înşeuat, iconostasele din 
Densuş şi din Paroşeni şi alte biserici din judeţul Hunedoara. 

Erei Ionaşcu şi soţii au pictat în 1766 mânăstirea dela 
Sâmbăta de Sus, jud. Făgăraş. Poate că el pictase în 1762 bi
serica din Avrig. 

Preotul Nicolae care a învăţat pictura în Schitul Lainici 
din Gorj, a pictat biserica din Uriceni-Hobiceni, în jud. Hune
doara. 

In Turdaş a lucrat zugravul Stan, fiul popii Radu din Ră
şinari, prin 1782. El a pictat mânăstirea Curtea de Argeş în 
1761, biserica din Mesentea în 1781. Alt fiu al popii Radu, Iacov, 
cununat în 1754 în schitul Sărăcineşti-Vâlcea de zugravul Gr. 
Ranitie şi prieoţit pe UII'1llă, a pictat cu fratele său Stan mânăs
tirea Curtea de Argeş în 1761. 

Icoanele de pe ,pereţii fostei catedrale din Feleac au fost 
pictate în sec. XVIII de preotul Ioan. 

Vechea biserică de lemn din Palăş, jud. Târnava Mare, azi 
-comp1ect înlocuită, a fost zugrăvită la începutul sec. XIX de pro
topopul local Ioan Ghiaja, dela care avem şi o icoană din 1800 
iar dela fiul său, protopopul Nicolae, alta şi un prapor. 

Biserica din Gruiul Săliştii a pictat-o în 1820 Ioan, popa 
din Sălişte, iar icoane i-a pictat Florian Muntean, paroh în 
Sălişte. 
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Biserica clin Sus, clin Ocna Sibiului, a pictat-o Popa Ivan în 
1781. Icoanele împărăteşti din biserica Boiţii Ie-a pictJat în 1819 
monahul Isaia, clin botez Ilie, care a lUCI'at şi în Argeş, Cozia 
şi Sibiu. Biserica din Voivodenii Mari a pictat-10 în 1812 popa 
Ion Bica şi fiul său Man. 

Biserica ortodoxă clin Tg. Mureş a zugrăvit-o în 1814 popa 
Nicolae şi soţii. In 12.IV.1782, Şcheienii angajau diacon la bise
rica Sf. Nicolae pe Constantin zugravul, fiul lui Ilie Popovici, 
cu angajamentul să zugrăvească tot ce va fi de lipsă la biserică, 
numai vopselele să i le plătească, la zugrăveli în alte părţi să 
nu meargă fără învoire şi în vremea slujbei să lase meşteşugul. 
Poate că el e acel zugrav Constantin, fost şi în Athos, cu care 
trata in 1789 Hagi Constantin Pop din Sibiu pictarea de icoane 
pe lemn pentru biserica clin Groapă din Sibiu. Biserica ortodoxă 
din Cluj are dela el o icoană din 1796. 

Pe la 1800, preotul N. Moga din Sălişte zugrăvea şi vindea 
icoane, mai ales cu îngeri şi cu draci. 

Spre mijlocul secolului XIX pieta icoane preotul din Pecica, 
jud. Arad, Gh. Bila. Biseriica din Inău av:ea 17 ii.coane dela el. 
O Maică a Domnului, cu desen fin, din 1845 era în 1940 a părin
telui Ciuhandu. 

După 1850, preotul zugrav clin Petroşani, Iosif, a împodobit 
cu icoane multe biserici din jur. 

Eclesiarhul din Sălişte, Picu (Procopie) Pătruţ, călugărit 

în 1862, mont în 1872, a lăsat mii de miniaturi biblice colorate, 
de mare originalitate. Cantor la biserică, ilustra toate cărţile
stranei. Poporul îl ţinea de sfânt. 

Clericiri zug,:mvi sunt numeroşi în secolele XVill-XIX şi în 
Principate. Meteş îi înşiră în cartea sa despre zugravii biserici
lor româneşti, extensiunea limitată a prezentei conferinţe însă 
nu ne permite să-i reproducem. Amintim doar pe ieromonahii 
cari au pictat bisericile dela Hurez la începutul secolului XVIII, 
pe Partenie, monahul din Argeş, care piota la sfârşitul aceluiaşi 
secol icoane pentru Hagi C. Pop din Silbiu şi în 1820 biserica 
mânăstirii Bistriţa, pe arhieireul zugrav Dimirtrie, dela care are 
o icoană din 1836 schitul Roata din Vlaşca, pe pr. Vasile Da• 
mian şi pe diaconul C. Săndiulescu-Verna. 

V. Damian s'a născut în Cristinestii Dorohoiului în 1857. 
In 1875, în vârstă de 18 ani, intră î~ seminarul dela Socola,. 
unde-şi uimi colegii cu talentul său la desen, deşi profesorul 
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îi da media 5. Terminând seminarul, se preoţi în Rădăuţi pe 
Prut prin 1884, da;r mitropolitul Iosif Naniescu, spre a-i înlesni 
desvo1tarea talentului îl mută paroh în Iaşi, în 1886. Aici urmă 
Şcoala de arte frumoase, dobândind medalii, menţiuni şi laude, 
iar în 1893, când rămase văduv cu 2 copii, mitropolitul îi dădu 
binecuvântarna de a picta biserici. Pictă în ulei biserica din Fâr
ţineşti- Covurlui şi din Dochia-Neamţ. In 1894 se mută în Bu
cureşti şi începu să picteze cu fresce biserici, iar în ulei icoane 
în stil bizantin. In 1901 pictă biseric•a Vergu, apoi Sf. Voevozi, 
Tei, Brezoianu şi Bradu-Boteanu în Bucureşti, schitul Stănişoara 
în jud. Argeş, biserica Cernădia în Gorj, biserica Tansa în Vas
lui, trapeza dela Sinaia şi altele. La Stavropoleos i s'au prelins 
picturile. A lăsat şi un refwat despre pictura catedralei din 
Bucureşti. Sf. Sinod i-a încriedinţat pictarea icoanelor pe care 
le-a multiplicat TiJpografia CăJ'ţi]pr Bisericeşti şi s'au răspândit 
în toată ţara în diverse mărimi reduse, până azi. Pentru Sf. 
Sinod lucră şi vignete şi miniaturi p€ntru ilustrarea cărţilor bi
sericeşti. Cartea de rugăciuni a Sf. Sinod din 189,9 e împodobLtă 
de el atât de frumos, încât a fost şi decorat pentru ea. In 1913 
înfiinţă o aS10daţie pentru ajutorarea copiilor talentaţi. Plănuia 
una şi pentru sprijinirea artelor. Muri sărac în casă cu chirie în 
BucUI1aşti, în 4 Dec. 1915, în vârstă de 58 de ani. In 1919 îl 
urmă în mormânt, în vârstă de 38 de ani fiul său, pictor ffimil. 

Diaconul C. Săndulescu-Verna a absplvit teologia şi Şcoala 
de arte frumoase din Bucureşti, e profesor la Timişoara şi pic
tor autorizat de biserici. Are studti de istoria artei bisericeşti, 
publicate în Bucureşti în 1930 şi urm., în revista «Biserica Or
todoxă Română», etc. 

Revenind la clericii caligrafi, oibservăm că am citat mai 
mulţi din Ardeal şi mai ales din Bihor, unde sunt mai stu
diaţi. Şi printre aceşti.a am întâlnit destui veniţi din Principate, 
unde găsise înfloritor aeest meşteşug vestitul stareţ Paisie în 
1742, când veni în Principate. La Dălhăuţi cunoscu pe Vasile, 
egumenul mânăstirii din Poiana-Mărului, jud. Râmnicul Sărat, 
traducătorul lui Nil Sorski şi aJ întrebătoarelor răspunsuri din 
Sf. Scriptură, pe monahul Rafail, care se ocupa de copierea de 
cărţi patristice, pe Timotei, care le tâlcuia, şi pe alţii cu aceste 
meşteşuguri. La Trăisteni, unde Paisie primi întâi meseria de 
bru.rtar, apoi pe cea de vier, încă găsi pe copistul de cărţi patris
tice Atanasie. In mână.S'tirea buzoiană Cârnul, copia şi tâlcuia 
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ieromonahul Alexie, iar bătrânul stareţ Onufrie făcea linguri, 
farfurii şi alte scule de lemn, mesede pe care o exercită şi Pai
sie până în 17 46, când plecă la .Athos, unde încă o continuă ală
turi de cea de copist. 

Intors în 1763 în MolQOva cu 64 de ucenici, amenajă în mâ
năstirea Dragomirna atelier de copiat cărţi patristice şi asce
tice, dar şi aiteliere de lucru manual de tot felul, practicat şi în 
chilii, croitorie, ciobotărie, stolerie, etc., şi infirmerie. Cei mai 
iscusiţi copişti, corectori şi traducătoru de manuscrise erau ie
romonahul ardelean Macarie şi dascălul Ilarion, pe lângă Paisie 
însuşi, iar gospodăria o conducea excelent· ardeleanul Gheorghe, 
vestitul reorganizator de mai târziu al mânăstirilor Cernica şi 
Că1dăruşanî. 

Prin ei mânăstirea Dragomirna se lua la întrecere cu mâ
năstirile Putna şi Solca, unde conduceau aceleaşi lucrări şi meş
teşuguri vestiţii stareţi Vartolomei Măzăreanu şi Venedict. Var
tolomei conducea din 1757 şi şcoala teologică dela Putna, vili
toarea facultate, şi a copiat, tradus Şti scris multe cărţi. Studen
ţilor şcolii sale le punea în vedere că au să-l ajute şi la «tipăr
nicitul», adică la caligrafiatul cetaniilor sale. 

Ucenicul lui Paisie, Macarie Ardeleanul, absolvent al şcolii 
greceşti din Bucureşti, în 177 4 trecu la Bucureşti şi tipări Apos
tol şi Octoh, iar în 1775 Psaltire şi Omiliile lui Macarie Egip-
teanul, traduse de el. • 

In 1775 Paisie cu obştea sa trecu la Secul şi ceru în 1779 
dela voievod subvenţie pentru şcoala de grecie şi pentru atelie
rele de ţesătorie, croitorie Ş[ ciubotărie, pe care însă, la îndem
nul v·oievodului, le mută în mânăstirea vecină Neamţ, unde ob
ştea îi spc,ri la peste 700 de m,onahi, cari toţi lucrau şi în chilii 
la lucru manual şi la copiatul şi tradusul cărţilor. Boierul C. Ca
ragea rămase foarte impresionat de veşmântăria mânăstirii cu 
nesfârşitele rafturi pline de rufe şi haine frumos păturite, unde 
fiecare monah se schimba Sâmbăta şi veşmântările le spălau şi 
călcau la loc cele schimbate. In ateliere sau la holde lucrau câte 
100-150 de monahi şi unul le citea cărţi sfinte şi la lucrul câm
pului şi la masă. 

Din peste 1000 de manuscrise ce păstrează Neamţul, 274 
sunt clin vremea lui Paisie. Multe s'au raspândit însă prin 
ţară, fiind donate, vândute sau scrise la comanda altor mânw;
tiri sau a unor clerici sau boieri. 
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Dintre ucenicii lui Paisie (mort 1794), SHvestru Ardeleanul 
îl ajută pe Veniamin Costache la tipărituri, Gherpntie şi Grigo
rie Minculeţ au fost mari traducători de cărţi, ca şi Ilarion, 
stareţul dela Neamţ, Galaction duse meşteşugul copiatului la 
Hangul, Platon dela Pocrov îi scrise viaţa, Macarie la Agapia, 
Veniamin la Biserica.ni, Chiril şi Antonie 1a Râşca, stareţa Na
zaria la Văratec, alţii aiurea răspândiră hărnicia paisiană în 
toate mânăstirile Moldovei, Gheorghe, Macarle, Grigorie Min
culeţ şi alţii şi în Ungro-Vlahia, alţii în peste 200 de mânăstiri 
ruseşti. Unul din călugării meşteşugari formaţi în atelierele lui 
Paisie il cunoaştem din biografia lui Dionisie Romano, meşterul 
Teodul, cerut dela Neamţ în 1823 de mânăstirea Cernica. 

Unul din cei mai rodnici clerici meşteşugari ai Bisericii ro
mâne a fost tipograful, legătorul de cărţi şi gravorul Mihai 
Strilbiţchi, protopop rus, care a lucrat în Iaşi şi ,peste Nistru din 
1756 până în 1815. In 1756 tipări în Iaşi cartea Mreaja Apos
tolică, urmată de un şir întreg de tipărituri. In 1784, în Pră
vilioara tipări şi potretul mitropolitului Gavril Calimah, gravat 
de el, pe urmă făcându-şi tipografie proprie, tipări ş.i cărţi pen
tru învăţarea limbei ruse, compuse de el. In biblioteca Uni
versităţii din Iaşi se află un manuscris al lui Vartolomei Măză
reanu, « Viaţa şi orânduelile mulbor filosofi vecp.i», legată artis
tic de Strilbiţchi, protopop al Moldovei, Munteniei şi Basarabiei, 
titlu care desigur se referea doar la rolul său de tipograf pentru 
toate aceste provincii. La retragerea Ruşilor în 1792 îşi mută 
tipografia în Dubăsari şi M,o;vilău, tipărind şi acolo româneşte, 
în 1806 însă reveni cu ei la Iaşi şi-şi continuă tipăriturile până 
în 1815. 

Preotul Ilie din Butoiu, jud. Dâmboviţa, ostaş contra lui 
Pazvantoglu, în 1800 se însură şi se preoţi la mânăstirea Butoiu 
şi scrise cronica ţării sale dela 1791-1836. Copie şi Cronica 
tatălui său, Matei Logofătul, cuprinzând anii 1786-90. Ambele 
le aşeză la sfârşitul unui Tetraevanghe~ scris cu mâna, păstrat 
la mânăstirea Răteşti, Buzău. 

In Ardeal, prefect purtător de grijă Tipogafiei din Blaj din 
1806 a fost Dimitrie Po,pp Costa, paroh Aiudului, protopop Arie
şului şi notareş mare Sfântului Consistoriu Vlădicesc. A tipă
rit: Liturghier 1807, Penticostar şi Polistav 1808, Psaltire 1809, 
Triod 1813, Apostol 1814, Euhologhiim 1815. 

In 1927 muri în Bucureşti preotul Rizea Dobrescu din Pi-
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teşti, preot cu seminarul de 4 clase din Curtea de Argeş, lăsând 
în urmă o bibliotecă de mare valoare, ciUIDpărată de Fundaţia 
Culturală din Iaşi. Printre hârtiile sale s'au găsit şi manuscrise 
de psaltihii şi alte cărţi, o icoană cresenată cu creion cu însem
narea: «Am obţinut o recompensă dela expoziţia din Franţa 
pentru un subiect religios de sculptură, o medalie de argint şi 
o decoraţie ş,i din expoziţia din judeţ o medalie de argint». A 
tipărit şi două broşuri despre viaţa după moarte, una de folclor 
despre facerea lumii şi altele. Spunea Vlădica Oradiei, Cioroga
riu, că Popa Tanda, eroul unei nuviele de Slavici, care a trasfor
mat un sat sărăcit, făcând el însuşi garduri, les1e, coviltire, etc., 
ar fi existat aievea şi că Sărăcenii din acea nuvelă ar fi satul 
de lângă Băile :B'elix, Rontău. 

* 
Expunerea de faţă ne-a convins că din trecutul Bisericii 

noastre cunoaştem un număr enorm de clerici cari au exercitat 
meşteşugul caligrafiei, pictJurii şi a tipografiei. Ma puţini cunoaş
tem dintre clericii arhitecţi, sculptori, argintari şi compactori 
bisericeşti. Şi . mai puţini dintre cei ce au exercitat meserii ab
solut profane, ca apicultori, grădinari, pantofari, tâmplari, fie
rari, etc. 

Notându-i pe cei aflaţi în diferite izvoare, îmbogăţim mate
rialul istoriei bisericeşti şi servim exemple de hărnicie preoţeas
că, de neîngroparea talant!ului. 

Acesta e meritul preoţilor meşteşugari, mărturisit de unul 
din ei, de mitropolitul Moldovei, Varlaam: de a fi utilizat talan
tul primit la naştere, spre a fi de folos semenilor. 
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Diacon Prof. Em. Vasilescu 

RELIGIA SLAVILOR 1
) 

1. INTRODUCERE. 1n manualele pro!l)riu zise de Istoria re
ligfilor pe care le avem la îndemână, religia Slavilor este tratartă 
de obiceiu foarte su.mar, la un loc cu aceea a popoarelor baltice 
- Lituanieni, Letloni şi Prusieni 2) -- sau separat 3); alteori nu 
este tratată nicidecum 4). 

Cărui fapt se va fi datorând această lipsă de interes pentru 
religia uno,r popoare pe ca.re profesorul gemn.an Aleksander 
Brlickner le socoteşte ca formând «o rasă mare, veche şi glo
rioasă ?» ") Am fi ispitiţi să credem că puţinătatea şi sărăcia iz
voarelor va fi contribuit intru câtva La aceasta, dar nu se poate 
spune, de pildă, că izvoarele pentru cunoaşterea religiei Celţilor 
sau chiar şi a vechilor Germani ar fi mult mai multe şi mai si-

1. Capitol din cursul de Istoria religiilor, predat studenţilor Insti
tutului Teologic din Bucureşti, în anul universitar 1949-1950. 

2. Nathan 8oderbl()m, 111anu.a d'Histoire des religions (Manuel de 
C. P. Tiele, revu et augmente/, Edition fran<;aise par. W. CorswaD/1:, Paris, 
E. Leroux, 1925, pp. 584----587 Salomon Rainach, Orpheu.8, Histoire gene
rale des religions, Nouvclle ed., revue et augmentee, Paris, Librairie d'E
ducation nationa.le, 19:13, pp. 209-215. Paul Wurm, Handbuch der Reli
giansgeschichte, Zweite vermehrte u. verbesserte Au&ge, Calw u. Stutt
gart, Verlag der Vereinsbuchhandlung, 1909, pp. 387-389. Irineu Mihăl
cescu, Istoria religiunilor lumii, Bucureşti, «Cugeta.rea», 1946, pp. 278-281. 

3. J. Bricout, Oit en est l'Hi.stoire des religions?, t. I, Paris, Letou
zey et Ane, 1911, pp. 116---421. Nicola Turchi, Manuale di Storia delle 
religioni, Seconda edizione aumentate, Torino, Fratelli Bocea - Editori, 
1922, pp. 610-616. Decio Cinti, Storia delle religioni, vol. primo, Milano, 
Societa editrice librar.ia, 1934, pp. 393-399. 

4. Joseph Huby, Ghristus, Manuel d'Histoire des religions, Paris, 
G. Beauchesne, 1913. C. C. :Martindale, Storia delle religiani, Letture, 4 
voi., trad. oi G. Bruscoli, L~. Sardi, C. Fambrini, Sec. edizione, Firenze, 
Libreria editrice florentina, 1922-1925. Pierre Rehm, Histoire generale 
dr:s relir;ions, Paris, Libr-3.irie Aristide Quillet, 1924. Denis Saurat, Histoire 
des religions, Paris, Denoel et Steele, 1933. 

5. Aleksa.nder Briickner, Mitologia slava, Traduzione dal polacco 
e note di Julia Di<::kstein0wna (Stori11, deZle Religioni, a cura di Raffaelle 
Pettazzoni, volu~e quat1ro), Bc,logna, Nicola Zanichelli, Editore, 1923, 
p. XVII. 
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gure şi totuşi religiile acestor popoare ocupă zeci de pagini în 
unele din manualele amintite 6 ) • 

Fără să mai căutăm şi altle explicaţii ale tratamentului vi
treg de care a avut prute până acum religia Slavilor în manua
lele mai vechi de Istoria religiilor, vom încerca să-i dăm în cursul 
nostru extinderea cuvenită, tratând separat religia Slavilor şi 

ac~ a popoarelor baltice pentrucă aceste popoare, deşi por
nite din aceeaşi tulpină iindoeuropea.nă ca şi Slavii şi având foarte 
multe asemănări cu ei, prezintă totuşi speciale caracteristici 
etnice, lingvistice şi cultmale. Este foarte posibil chiar ca Slavii 
şi Balticii să fi format cândva împreună un mare popor, care 
apoi s'a deferenţiat. Nu se poate şti însă când s'a întâmplat acest 
lucru; poate pela anul 1000 înainte de Hristos. Sigur este că la 
începutul erei noastre Slavii şi BaJticii, cu cele trei grupe ale lor: 
lituană, letonă şi pruteană (borussă), erau separaţi şi şi-au con
tinuat astfel drumul. Cu toată diferenţierea survenită în de
cursul veacurilor, deosebirile dintre Slavi şi Baltici nu sunt însă 
atât de profunde cum sunt de pildă acelea dintre Persani şi In
dieni, care au de asemenea o origine comună. 

Ca la toate celelalte religii expuse până acum, vom începe 
cu o foarte scurtă pre.z>2ntare istorică a vechilor Slavi şi cu 
indicarea principalelor izvoare care servesc la cunoaşterea re
ligiei lor. 

2. ETNOGRAFIE. In operele vechilor scriitori romani şi greci, 
primele ştiri despre Slavi, numiţi de ei Venezi sau Veneţi, apar 
pe la sfârşitul sec. J şi in sec. II. al erei noastre. Aceasta nu 
înseamnă că până la aeea dată poporul slav sau mai bine zis 
protopoporul slav n'ar fi existat deloc pe teritoriul Europei. «Pro
toslavii, adică Slavii în stadiul lor de formare etnografică pre
slavă, sunt! un popor băştinaş ,în Europa, de aceeaşi adâncă ve
chime ca şi vecinii lor de mai târziu, Germanii şi Celţii, iniţial 
protogermanii şi protocelţii dela apus sau prortolituanii şi proto
finii dela răsărit», spune academicianul N. S. Derjavin 7). 

6. In voluminosul tratat de Istoria Religiilor al lui Conrad von Orelli 
( Allgemeine Reli_l)ionsgeschichte, 2 Aufl., 2 Bde, Bonn, A. Marcus u. E. 
Weber's Verlag, 1913), sunt consacrate religiei Germanilor 33 pagini, reli
giei Slavilor 7 pagini şi religiei Celţilor numai 4 pagini. 

7. N. S. Derjavin, Slavii în 1.;echime, Bucureşti, Editura de Stat, 
1949, p. 9. Cf. Lubor Niederle, Manuel de l' Antiquite slave, t. I, Paris, 
Librairie ancienne Honore Champion, 1923, pp. 1--41: 
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Intr'adevăr, încă din primele veacuri ale erei noastre Slavii 
ocupau teritorii întinse în Europa centrală ş1 răsăriteană, în
cepând dela Don şi izvoarele Okăi şi ale Volgei până la Elba 
şi Ba:zinul afluentului ei Saal. Spre Sud, Slavii se înt:Ji.ndeau până 
fa Peninsula Balcanică, Mariea Neagră şi Marea de Azov, iar 
spre. Nord până la litoralul Balticei şi lacul Ladoga. 

După limbă, obiceiuri şi felul de viaţă, Slavii formau un 
singur popor, împărţit într'o mulţime de triburi răs1eţe, care 
uneori se asociau în uniuni de vecinătate şi chiar în uniuni de 
triburi. Cu vremea însă, printr'un firie.sc proces de evoluţie şi 

datorită marei întinderi pe care o ocupau, Slavii s'au diferenţiat, 
formând trei mari grupe de popoare slave: Slavii răsăriteni 
sau Ruşii (Velicoruşii), Ucrainienii şi Bieloruşii; Slavii apuseni: 
Slavii din :riegiunea Elbeii şi Balticei, ·Cehii, Slov:acii, Sârbti-luza
cieni, Pofonii şi Kaşubii dela mare cu Slovinţii; Slavii sudici: 
Slovenii, Croaţii, Sârbii, Macedonenii şi Bulgarii 8 ). 

Din aceste popoare, Slavii din bazinul Elbei şi de pe litoralul 
Baltic•ci, numiţi Polabi (Po-Labe=de-a-lungul Elbei) şi Pome
rani (Po-More=-de-a-lungul Mării), au fost germanizaţi după 
îndelungi şi tragke lupte de rezistenţă. Cronicarul saxon Widu
kind spune în legătură cu aceasta: «Multe zile s'au scurs în 
timpul cărora Saxonii luptau pentru a dobândi un mare şi în
tins imperiu, Slavii pentru a-şi âpăra libertatea împotriva oelei 
mai· rele robii». Călugărul care a scris aceste rânduri trăia în 
sec. X în mânăstirea dela Coll'Vey, în Westfalia 9). 

Vechii Slavi locuiau de obiceiu în păduri, pe dealuri, pe lângă 
bălţi şi pe lângă râuri, care le serveau ca locuri apăr~te în chip 
natural de atacurile duşmane. Casele lor erau sărăcăcioase şi 
le părăseau făr:ă prea mare părere de rău când se anunţa răz
boiul, ducându-şi în prealabil familia şi avutul în locuri sigure. 

8. N. S. Derjavin, op. cit., p. 22. 
9. Louis Leger, Les /JJ11Ciennes civilisations s"laves, Paris, Payot, 1921, 

p. 33. «Când întrebuinţăm în chip obişnuit cuvintele sclav şi sclavie in 
viaţa. povoarelor clasice, con,iltem, fără să ne dăm sea.m,a, un îngrozitor 
anacronism; aceste cuvinte datează din evul mediu şi amintesc înrobirea 
Slavilor de către· Germani», spune învăţatul francez Louis Leger (op. 

cit., p. 34). 
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Aveau însă şi oraşe, cetăţi întărite, gorod-uri 10 ). Ocupaţiile lor 
de căpetenie erau agricultura şi păstomtuJ. 

Din relatările cronicarilor orientali şi aipuseni aflăm că Slavii 
erau oameni voinici, blonzi şi :rezistenţii ii.a arşiţă, frig, _ploaie, 
lipsă de îmbrăcăminte şi hrană. Aceiaşi cronicari ni-i arată ca 
fiind în viaţa domestică un popor blând, paşnic, iubitor de mu
zică şi dans şi mai ailes foarte ospitalier. Asupra acestui din 
urmă punct sunt de acord roate mărturiile străinilor, atât aile 
Bizantinilor cât şi ale Germanilor, ospitalit.Jatea fiind socotită ca 
trăsătura caracteristică a popoarelor slave. Astfel împăratul 
Leon Inţeleptul (886-911) spune despre Slavi că sunt «foarte 
zeloşi» în a practica ospitalitatea, iar scriitorii germani din sec. 
XI şi XII, Adam din Bremen şi Helmold, spun că «niciun popor 
nu estJe mai cinstit decât Slavii în practica ospitalităţii» 11). 

Intr'adevăr, Slavii primeau cu multă bunăvoinţă pe străinii 
care veneau la ei ,îi ospătau din abundenţă şi, la plecare, le dă
deau provizii de drum, încredinţându-i compatrioţilor lor pentru 
a-i feri de neplăceri. Dacă cineva nu se supunea datloriei ospita
lităţii sau vătăma cumva, din neglijenţă, pe străin, toţii îi de
clarau războiu, toată lumea avea dreptuJ să-l filuiere, să-l soco
tească nevrednic şi chiar să-i dea foc casei 

Firea blândă a Slavilor se remarcă şi din atittudinea lor faţă 
de bolnavi, bătrâni, sclavi etc. «A îngriji de bolnavi şi de cei 
bătrâni, a-i hrăni şi adăposti, sie socotea la ei ca o datorie sfânţă», 
spune acad. sovietic N. S. Derjavin 12 ). Sclavia nu se aplica 
indigenilor, ci numai prizonierilor de războiu. Şi pe aceştia nu-i 
păstrau în robie toată viaţa_. cum făceau celelalte popoare, ci le 
fixau un anumit timp de slujbă, iar apoi îi lăsau să aleagă: să 
se întoarcă în pa,tri<e, cu o răsplată anUmită, ori să rămână la 
ei în calitate de co,laboratori liberi. 

Dar, pe cât ,erau de blânzi şi ospitalieri în mediul casnic, 
pe atât erau de curagioşi şi sălbatici în războaiele de apărare a 
libertăţii. In astfel de împrejurări, Slavii omorau fără milă pe 
vrăjmaşi, trăgându-i în ţeapă, răstignindu-i pe cruce sau lovin
du-i cu ciomege în cap. 

In viaţa de familie, Slavii erau în general monogami. Nu-

10. N. S. Derjavin, op. cit., pp. 95-117. Cf. Lubor Niederle, Maniiel 
de l'Antiquite sla,;e, t. II, Pari:;, H. Champion, 1926, p. 96.sqq. Louis Leger, 
op. cit., pp. 27-30. 

11. Loui<i Leger, op. cit., pp. 34 sqq. 
12. N. S. De,rjavin, O'Q, cit .. p. 132. 
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mai rar, la câte o căpetenie, se întâlneşte poligam.ia. :@emeile 
păstlrau cu sfinţenie fidelitatea conjugală. Geografii. arabi spun 
că la Ruşi nu exista adulter. La Po1ooezi, după scriitorul garm.an 
Thicimar (sec. XI), vinovatul de adllilter era condamnat la pe
deapsa cu moartea sau la castrare. Femehle însoţeau uneori pe 
bărbaţi în războaie. La moartea soţilor lor ele se ofereau să fie 
arse de vii pe ace1a'.iJi rug cu ei. 

Nobili nu existau la Slavii primuti.vi. Ideea de a recunoaşte 
o clasă privilegiată au împrumutat-o dela vecinii Germani. Nici 
şeful recunoscut al tiribului nu era inamovibil, iar funcţia sa nu 
era ereditară. «Slavii şi Anţii, spune bizantinul Procopiu (sec. 
VI), nu sunt guvernaţi de un suveran, ci trăiesc în democra
ţie» ia). Produsele pământului şi ale muncii pare să fi fost co
mune. 

Sub raport religios, Slavii au fost păgâni până prin S'2c. 
VII-X, vreme în care s'au creştinat prin misionari şi prin în
râurirea bizantină şi occidentală. Astfel, Metlodiu şi Ciril ajung 
la Slavii din Boemia şi Moravia la 863. Boris se botează la 864. 
In Polonia, principele Mieszko primeşte botlezul la 965. Resturi 
din păgânismul primitiv au rămas însă până târziu şi chiar până 
astăzi in credinţele şi obicei.urile popoarelor slave, prezentând 
un deosebit interBS pentru studiul religiei vechilor Slavi. 

3. IZVOARE. Cel mai vechiu izvor pentru cunoaşterea re
ligiei Slavilor îl formează câteva rânduri scrise de bizantinul Pro
copiu (sec. VI) în lucrarea sa De Bello Gothico (III, 14). Profe
sorul Aleksander Brlickner dela Bevlin contestă valoarea acestui 
izvor, ca şi a altora de altfel, fără să fi~ însă urmat pe acest 
drum de toţi c•2rcetătorii ~4-). 

Pentru Slavii din Răsărit se găsesc câteva note în Cronica 
zi.să a lui Nestor, compilată în prima jumătate a sec. XI. Această 
Cronică ne-a parvenit nwnai în copii, dintre care cea mai veche 
est•2 din 1377. Mai multe amănunte se găsesc în omiliile şi scrie-

13. L. Leger, cp. cit., p. 45. 
14. Majoritatea cercetătorilor ::;ocotesc critica profesorului Brtickner 

ca «excesivă». Briiclmer <<merge uneori prea departe în critica sa şi aruncă 
grâul bun împreuna cu neghina», spune academicianu! polonez Josef Kos
trzew::;ki în foarte valcroas•a lucrare recentă, intitulată Les origines de la 
civilisation polonai~~e. Prehlstoire - Protohistoire, trad. par Bernard Hamel, 
Paris, Les Presses Universitaires de Fra:iice, 1949, p. 400. 
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rile polemice îndreptate de episcopii creştini din sec. XI-XVII 
împotriva resturilor de păgânism. Unele informaţii, nu totdeauna 
sigure, se pot culege din istorisirile călători.lor arabi din epoca 
păgână şi din cele ale călătorilor polonezi şi occidentali din sec. 
XVI-XVIII. 

Pentru Slavii dela FJba,şi dela Oder informaţiile sunt mult 
mai bogate şi mai sigure. Acestea se găsesc în Hronicon-ul lui 
Thletmar, episcop de Merseburg (cca. 1012-1018); în Gesta 
Hamaburgensis Ecclesiae, de Adam din Brem.en (cca. 1074-1076) 
şi în Cronica· Slavorum, scrisă între 1167-1168 de Helmold, 
preot în Bozova, din W agria, regiune cuprinsă între Kiel şi 
Lubeck. 

Un ciclu aparte, în ce priveşte informaţiile asupra religiei 
Slavilor, îl formează ceJe trei biografii aJe lui Otto, episcop de 
Bamberg, scrise de Monachus Priflingensis (cca. 1140-1146), 
Ebo (cca. 1151--1158) şi Herbord (cca. 1158-1159). 

Bogate informaţii avem din izvoare nordice, ca Saxo Gram
maticus, Gest.a Danorum, în 16 cărţi, dela origini până la 1185. 
Saxo a fost colaboratorul intim al episcopului de Lund, Absalon, 
care a jucat un foarte mare roJ în expediţia din· 1169 împotriva 
insulei Riigen, pentru distrugerea faimosului templu al lui Svan
tovit dela Arcona, despre care vom vorbi mai departe. Alt izvor 
nordic este Knytlingasaga, o istorie a Danezilor, dela 950 la 
1150, redactată în Islanda către 1265. Refatează, în privinţa 
Slavilor pomerani, aceleaşi fapte ca şi Saxo. 

In fine, amintim şi Historia Polonica, a episcopului polonez 
Ioan Dlugosz, numit şi Ioa.nnes Longinus (1415-1480), scrisă 
pela 1460. Această Istorie cuprinde un întreg panteon slav fan
tezist, pe care critica aspră a prof. A. Brlickner l-a distrus pe 
bună dreptate 15) . 

Trebue să amintim, înainte ~e a încheia această sumară 
prezentare a izvoarelor religiei Slavilor, şi alte două izvoare pre
ţioase: folcloru1 şi limba Slavilor. Folclorul diferitelor regiuni 
slave este foarte bogat şi cuprinde numeroase resturi din păgâ-

15. Colecţiile de izvoare asupra religiei Slavilor sunt întocmite de 
K. H. Meyer Fontes hwtoriae religionis sUl!V"icae, Berlîn, 1931) şi V. J. 
Mansikka ( Die Rcli._qion des Ostslaven, I, Quellen, Helsinki, Suomalainen 
TiedeakaJtemia, 1922). Principalele izvoare pot fi folosite şi dîn • Mitologia 
Slava, a prof. Br.i.ickner, care le cuprinde în apendice. 
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nismul slav, amestecate însă cu elemente creştine şi de aceea 
nu poate fi folosit decât cu foarte multă prudenţă; iar cerceta
rea limbii Slavilor ajută foarte mult pe învăţaţi la cunoaşterea 
aceSlbei religii, pentru ca.re U.psesc cu totJul documentele proprii, 
păgâne 16). 

4. ZEII. După părerea prof. cehoslovac Lubor Niederle, 
«Slavii erau animişti: ei dădeau un suflet elementelor naturii în 
-care trăiau» 17). Astfel, ei ado:rau stâncile şi munţii, izvoarele 
şi lacurile, tufişurile, arborii şi pădurile, pat:rupede şi păsări, 

foCUJl, stelele, luna şî mai ales soarele. Toate acestea erau soco
tite de ei ca având câte un suflet, câte un demon, căruia îi adre
sau rugăciuni şi, în cazul că rugăciunile se împlineau, îi aduceau 
mulţumiri. Din această bogată f110ră de demoni, unii au câştigat 
cu vremea preponderanţă asupra celorlalţi, câţiva ajungând 
chiar să se impună tuturor Slavilor. Alţii au câştigat această 
întâietate numai în anumite regiuni. De aceea c~edem că este 
bine să prezentăm, la fel cu prof. L. Niederle, mai întâi zeii 
comuni tuturor Slavilor, apoi pe cei din diferite regiuni ale în
tirumlui teritoriu ocupat de Slavi. 

a) Zeii comuni tuturor Slavilor. Primul zeu comun întregei 
lumi slave este Perun. Ca şi Zeo~ ?!.Epcrnv6~ al Grecilor, ca Jupiter 
Fulgur aJ Romanilor, ca Thor al Germanilor, Perun ieste zeul 
cerului în timpul furtunii. Slavii l-au cunoscut încă din epoca 
indoeuropeană 1 8 J . 1n Cronica dela Kiev se arată la anii 907, 
945 şi 971 că Ruşii, când încheîau un tratat, depuneau jură
mântul în faţa lui Perun şi a lui Veles şi că stat.tu.ia lui Perun 
exista în anul 945 la Kiev, pe un deal. In anul 980, marele prinţ 
Vladimir, voind să restaureze cultul păgân, aşeză idoli în apro
pierea palatului princiar şi, printre aceştia, era şi un Perun 
de lemn, cu capul de argint şi cu barba de aur. ln, anul 988, 
Vladimir primind botezul creştin, puse să fie dărâmaţi toţi 

idolii. Perun fu bătut cu beţe ~e 12 oameni, târlt de coada unui 

16. Vezi: C. H. Meyer, La religion sl,ave, în C. Clemen, Les religions 
du monde, trad. par J. Marty, Paris, Payot, 1930, pp. 270-272. 

17. L. Niederle, op. cit., t. II, p. 129. 
18. Unii cercetători contestă lui Perun calitatea. de divinitate pri

mitivă slavă. Această divinita.te ar fi împrumutată de Slavi dela Ger
mani, dar câştigând de timpuriu o poziţie dominantă în vechea Rusie şi 

dincolo de aceasta (C. H. Meyer, op. cit., p. 280). 
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cal până la Nipru şi aruncat în apă. Locul unde se scufundase 
sta,1:/uia idolului purtă multă vreme după aceea numele Pe'I"U.Il. 
Şi un alt idol al Lui Penm cc se afla la Novgorod avu cam 
aceeaşi soartă. 

Cultul lui Perun s'a bucurat de un mare prestigiu în deo
sebi 1a Kiev şi Novgorod, dar din numirile de persoane, locali
tăţi ,munţi etc. ,ce se aseamănă cu numele zeului şi se întâlnesc 
în diferite regiuni ale lumii slave, se poate deduce că acest cult 
a fost foarte răspândit. Astfel, la Bulgari se păstrează până 
asbă.zi numele masculin Perun şi numele femenine Peruna, Per
kuna, Perunika, Peruniţa, cum şi numele Parun şi Paruna. De 
asemenea, la Sloveni, în Bosnia şi Dalmaţia există muntele Pe
run, în Serbia vârful muntos Per·unatiţa şi satele Perunovaţ şi 
Perunika, în Bulgaria oraşul Perin, în Macedonia lanţul muntos 
Perin etc. Apoi, la toţi Slavii sudici se întâlneşte numele de 
floare perunika (iI"is germanica), numită de Sârbi şi boghişa. 
adică floarea zeului, şi socotită ca vindecătoare de anum.ilte 
boaJ.e. Numele hri Perun se poate recunoaşte şi în acela al ora
coll\.lllui dela Pyrin din se<!. VII 19). 

De siguf, nu este o regulă ca din existienţa unor numiri de 
localităţi sau munţi asemănătoare cu numirea vreunei zeităţi 
păgâne să se scoată încheierea că acea zeitarte a fost într'adevăr 
venerată în acea regiune, dar în cazul lui Perun credem că este 
îngăduit să se scoată o aslfel de încheiere. 

Cultul lui Perun consta din sacrificii de animale. Arborele 
său sfânt era srejarul, aşa cum era şi pentru Zeus. 

Unii cercetători cred că, după creştinarea Slaviilor, atribu
tele lui Perun, zeul tunetului, au trecut asupra sfântului llie, 
care, după credinţa poporului, î,n vreme de furtună, umblă prin 
cer cu cam şi caii săi, producând tun.etele prin huruitul carului 
şi fulgerele ,prin scânteile ce sar dela copitele caiilor săi. Es1:Je 
într'adevăr semnificativ faptul că, în timpul lui Igor, cu prilejul 
unui tratat încheiat cu Grecii, Rusia păgână a depus jurământul 
în numele lui Perun, în vreme ce Rusia creştină a încheiat acest 
tratat în biserica sf. llie. «Dar aceasta nu spune nimic asupra 
CUiltului lui Perun», spune A. Brlickner 20). Nu se poate re-

19. N. S. Derjavin, op. cit., pp. 138 sq. Cf. Louis Leger, La Mith<>
k>gie slave, Paris, E. Leroux, 1901, p. 60. 

20. Mitologia Slava, p. 62 .. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



'S T U D I I T E O L O G I C E 435 

constitui cultul lui Perun prin cel aJ sf. Ilie, nici nu se poate 
spune că Biseil'ica a pus pe sf. Ilie în locul lui Peru.n. Cultul sf. 
Ilie, ca şi cultul altor sfinţi, s'a putut desvolta deosebit de cel 
al lui Perun, direct din tradiţia biblică şi eclesiastică, fără să 
aibă vreo legătură cu păgânismul. 

Svarog şi D!ljbog. Un mare rol, poate mai mare chiar decât 
al lui Perun, l-a avut la vechii Slavi Svarog, zeul soarelui ~trăl.u
citor şi poate şi al focului. Numele însuşi aJ lui Svarog pa!I"e să 
desemneze soarele sciipitor, provenind din rădăcina indoeuro
peană svar (arşiţă, căldură, strălucire). Existenţa acestui reu 
este al:lestaltă la Slavii din Est şi la cei din Vest, deşi în veacul 
X, în ajunul adoptării cultului creştin, Svarog nu figurează în 
panteonul Slavilor răs.ăriteni 21). 

împreună cu Svarog, apare şi Dajbiog, care pare să fie un 
nume local al lui Svarog, soarele care fertilizează câmpul şi face 
să se coacă grânele 22). .. 

De asemenea estie atestat Svarojici, «fiul lui Svarog», ca 
zeu al focului de pe altar sau de pe vatră, căruia Slavii îi adu
ceau un cult special. Este mai piiObabiJ. însă că Svarojici să. 

aibă înţelesul unui diminutiv hypocristic, adică îndulcitor, decât 
acela de <<fiu al lui Svarog 2 3 ) . 

Cu vremea, Svarojici a luat înfăţişarea unui zeu al războiu
lui, având atributele speciale ale înarmării: pe cap o pasăre cu 
aripile întinse, pe piept chipul unui caip de taur. La origine însă 
era, cum am spus, un zeu ai! focului. 

Urme de adorare a sParelui şi a focului se găsesc şi astăzi 
în. credinţele populare ale lumii slave. Astfel, în diverse părţi, 
poporul salută răsăritul soarelui diescoperindu-şi capul şi făcând 
semnul Cil'Ucii. De ase.menea se crede că la zile mari, la sf: Ioan, 
la Paşti, la Crăciun, soarele răsare jucând, pentru a-şi arăta 

21. N. S. Derjavin, op. cit., p. 140. 
22. S'ar putea ca Dajbog să fie numai un epitet al lui Svarog, având 

funcţiuni similare cu ale acestuia. Da.jbog poate să însemne fie deu.s 
dat0'1', dacă se ia bog în sensul de «zeu», fie dispensator divitvtiarwm, dacă 
se înţelege bog ca «bogăţie», ceea ce este mai probabil (Vezi: B.-O. 
Unbegaun, La rtJligion des anciens 81.atves, în «Maina», Introduction a 
l'Histoire des religions -- 2, Les Religions de l'Europe ancienne, m. 
Paris, Les Presse.s Universitaires de France, 1948, p. 403. Cf. C. H. Meyer, 
op. cit., p. 278. 

23. B.--0. Unbegaun, ap. cit., p. 4-03. 
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bucuria. Cu acest prilej, într'una din zoneLe Pomeraniei orien
tale, oamenii se descoperă, îngenunchiază şi fac rugăciuni. In 
Polonia, încă până în sec.XVI se presta jurământ soarelui 24 ). 

Se obişnueşte de asemenea; ca o reminiscenţă a cultului focu.lui, 
a se face semnul crucii seara, când se ·aprinde lumina în casă. 
Intr'io regiune a Poloniei era obiceiul până nu de mult a se 
advesa focului care se aprindea următoarea rugăciune: «Sfinte 
foculeţ, comoara lui Dumnezeu, fii bun şi fereşte-ne de sărăcie». 
Chiar şi focului care incendia gospodăriile i se zicea: «Fii bine 
venit fa noi în haina ta roşie» 2 :.). Ca seill111 de respect pentru 
foc, este interzis a scuipa, a VM1Sa lături sau a urina în foc. 
Cine scuipă chiar şi pe uşa încinsă a sobei va linge fier roşu în 
lumea cealaltă. 

Ve!es-Volos. Veles sau, sub forma rusă, Voios, este al treilea 
zeu principal, al cărui cult era răspândit în diferite regiuni ale 
lumii slave. Pmf. L. Niederle, împreună cu majoritatea cerce
tătorilo;r, îl socotf'Şte ca un zeu al turmelor şi a1 .păstorilor. In 
înţeles mai larg, Vele,<; ar fi fost zeul bogăţiei, aJ bunei stări 
materiale. Prof. Al. Briickner crede însă că zeul a luat această 
înfăţişare sub influenţa sfântuJui creştin Vlasie (Blasius), 6 
~oox6Aoc; şi 6 ~owv qipoopoc; pkţcxi;, «marele apărător al turme
lor», dar că în fond el es,te un zeu subpământean, un zeu al mor
ţilor. Brlickner îşi întemeiază ipoteza pe o apropiere a lui Veles 
de numele zeului lituanian Weles (s1µlet) şi de Welinas (dia
vol) 2G). Pe această cale, Bri.ickner este urmait de prof. C. H. 
Meyer 27 ). Prof. N. s.· Derjavin, făcând o anaJogie între Veles şi 
ApoHo al Grecilor, spune că de numele lui· Veles erau legate, 
împreună cu funcţiile de ocrotitor al tlurmelor, şi aceea de pro
tector al artelor şi _poeziei 2g). Discuţiile asupra funcţiilor ace
stui zeu depăşesc însă cadrul unui curs de Istoria religiilor ·29). 

Părerea cea mai răspândită este aceea că, după adoptarea creşti-

24. Josef Kostrzewski, op. cit., p. 414. 
25. Ibidem, p. 415. 
26. A. Briickner, Mitologia SuM;a, pp. 119-137. Of. Al. Bri.ickner, 

Slaven und Litauer, în Chantepie de la Saussa.ye, Lehrbuch der Religions
geschichte, 4. Aufl., hagg. von A. Bertholet u. E. Lehmann, 2 Bd, Tti
bingen, J. C. B. Mohr, 1925, p. 511-515. 

27. C. H. ~Ieyer, op. cit., p. 27~275. 
28. N. S. Derj,a.vin, op .cit., p. 118, 
29. Pentru amănunte vezi B.-O. Unbegaun, op. cit., p. 407. 
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oisniului, atribuţiile lui Veks, zeul turmeJJorr, au trecut asupr~ 
sf. Vlasie, care are aceleaşi atribuţii 30). Este tJotuşi interesant 
de notat C?, una din străzile Novgorodului purta odinioâră nu
mirea Volosovai,a şj se spune că pe acea stradă se afla idolul 
Volosov. Mai târziu a fost clădită pe acea stradă biserica sf. 
Vlasie, ocrotitorul turmelor, mânăstirea Vrolotov şi biseric.a 
Maicii Domnului de pe Volotova 31). 

b) Zeii din ciclul rus. Pe lângă aceşti zei, care se întâlnesc 
la majoritatea, dacă nu chiar la t,oţi Slavii, sunt alţii care apar
ţin în deosebi Ruşilor şi Polabilor. Astfel, printre idolii pe care 
prinţul Vladimir îi aşezase în anul 980 la Chiev, pe colina pe 
care inai târziu avea să se înalţe biserica sf. Vasile, se "numără, 
în afară de zieii comuni tuturor Slavilor, şi Stribog, Hors, Mokoş 
şi Simarigl. Dintre aceştia, Stribog şi Mokoş sunit zei slavi, Sttri
bog fiind personificarea vântului puternic care suflă, iar Mokoş 
este o zeitate feminină, despre care nu se ştie exact ce rol avea. 
Se crede că era un fel de Astar-tee sau Afrodită slavă. Prof. J. 
Kostrzewski crede că aceste două zeităţi ale ciclului rus au fost 
adorate şi în Polonia, deoarece există o ,localitJate cu nume ase
mănător cu al luî StTibog şi mai multe loca]j;tăţi cu nume ase
mămătoare cu al lui Mokoş 32). 

lntr'o formă schimbată, zeiţa Mokoş există şi. astăzi în 
folklorul rus ,sub numele Mokuşa, şi este înfăţişată ca o fiinţă 
magică ce apare în timpul postului mare, supraveghează pe tor
cătoare şi tunde oile 33). In superstiţiiwe Velicoruşilor nordici, 
Mokuşa este zeiţa patroană a torsului şi a tunsorii nilor. Fe
meile spun că, dacă vârtelniţa scârţâie fur timp~ nopţii, când ele 
dorm, atunci toarce Mokuşa. Noaptea s,e ,lasă după foarfeci un 
smoc de lână. Acesta reprezint!ă o ofrandă pentru Mokuşa 34 ) . 

30. Interpretarea lui Brlickner pare lui Vittore Pisani «una critica 
eccessiva». (Il Pag(111'1,ismo balto-slav<>, in Pietro Tacchi Venturi, Storia 
del"le religio11i, volume primo, Torino, Unione Tipogra.fico-Editrice, 1934, 
,p. 605). 

31. N. S. Derjavin, op. cit., p. 149. 
32. J. Kostrzewski, op. cit., p. 434-435. 
33. Vittore Pisam, op. cit., p. 607. 
34. L. Leger, La mytho'/IJgie slave, p. 123-124. 
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Hors şi Simarigl sunt probabil de origine străină 35 ). Hors 
era o divinitate solară. Despre Simarigl nu se ştie nimic. 

Se aminteşte în tradiţia rusă şi de o divinitate cu numele 
Trojan, care nu este de sigur decâ.t o amintire a împăratului 
Traian, intrat în legendă prin victoriile sale militare, în deosebi 
în Dacia. 

c) Zeii din ciclul baltic. Zeii din acest ciclu sunt mai nume
roşi şi mai bine definiţi, având temple şi o clasă sacerdotală 
care a îngrijit ca să se aducă zeilor un cult remarcabil. 

Svarojici--Radgost. Sub numele de Radgost, zeul al cărui 
temp~u se afla la Rocra, centrul marelui trib al Luticienilor, 
tirebue să înţel~gem pe Svarojici, «fiul lui Svarog», despre care 
am vorbit mai sus şi care va fi primit numele Radgost dela locul 
fortificat unde se afla templul zeului. Este unul dintre zeii cei 
mai importanţi din ciclul baltic. Atribuţiile hfi sunt uşor de bă
nuit, dacă îl socotim ca «fiul lui Svarog», zeul soarelui strălu
cior. Preoţii care îi aduceau sacrificii la templul din Rertra au 
făcut din el, cu vremea, un zeu al războiului şi prntector al tri
bului Liticienilor. El era renumit şi prin oracolele pe care le 
dădea prin intermediul unui cal, care îi era consacrat. Templul 
său a fost distrus în anul 1068 de episcopul Burchardt din Hal
berstatt s6) . 

Svantovit era zeul local al insulei Rujana, da;r era ad!orrat şi 
în alte părţi, având un fel de întâietate între zeii baltici. La ori
gine, Svantovit trebue să fi fost un zeu solar, ca şi Svar11jici, o 
formă locală a lui Svarog, dar mai târziu casta sacerdotală făcu 
şi din el un zeu al războiului. 

Templul lui Svantovit, la Arcona ,era plin de bogăţii. Di:n 
toate părţile lumii slave veneau daruri şi dijme strânse cu avi
ditlate de preoţii zeului, care se pricepeau de minune să exploa
teze toracolul, calul sfânt al lui Svantovit. De pildă, negustorii 
care veneau la Rujana n'aveau voie să vândă sau să cumpere 
ceva până ce nu ofereau templului lui Svantovit un obiect de 
preţ din mărfurHe lor. Provinciile slave plăteau un adevărat 
tribut arestui zeu faimos prin oracolele sale şi prin victoriile pe 
care le asigura criedincioşilor săi. Aurul şi argintu:! care erau 

35. A. Brlickner, crede că Hors e de origine s1lvă (Mitologia 81,ava, 
p. 148). 

36. L. Niederle, 01). cit., t. II, p. 148. 
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luate dela inamici erau în parte vărsate tezaurului lui Sv,antovit, 
care avea o gardă de 300 oameni. 

E interesant de notat că preotul laj Svantovit nu aviea voie 
să respire în timp ce se afla in sanctuarul icrolului la marea săr
bătoare de toamnă ce-i era consacrată. Ori de câte ori trebuia 
să vespire, preotul fugea la uşe, pentru ca să nu pângărească 
idolul cu respiraţia sa. 

Triglav este alt zieu baltic, în mare cinste la Pomerani. Ca 
şi Svarojici şi Svantovit, Triglav era zeu al războiului. Templul 
său se afla în oraşul Stettin, la vărsarea Oderului. 1n templu era 
o statue a zeului cu trei capete de argint ,de unde îi venea şi 
numele Triglav .Reprezentarea zeului cu mai multe capete era 
un mod de înfăţişare a puterii divinităţii. Pentru acelaşi motiv 
zeii erau reprezentaţi în India cu patru sau mai multe braţe. 
Preoţii lui Triglav explicau cele trei capete ale zeului spunând 
că e1e închipue ce-le trei împărăţii: a cerului, a lumii şi a infer
nului. Explicaţie de sigur tardivă, sugerată de concepţiile creş
tine 37 ). 'l'riglav avea şi el un cal, care îi era consacrat şi care 
dădea oracole. 

In afară de aceşti zei mai importanţi ai Slavilor baltici, mai 
erau o mulţime de alţi zei mai mărunţi' în diversele oraşe, ca 
de pildă: Rugievit la Korenica, în insula Rujana, zeu al războiu
lui şi al fertilităţii, al cărui idol avea şapte feţe; Gerovit sau 
Jarovit, la Volgast şi Havelberg, zeu de asemenea al războiului; 
Pripegala, căruia i se ofereau capete de creştini; zeiţa Siva, în 
ţara Polabilor; zeul Prove, adorat într'o pădure de stejari 
aproape de Stargard, în ţara Vagrilor; zeul Podaga, la Plun, în 
aceeaşi regiune, Porentius etc. 

S'a făcut mult caz în legătură cu un zeu rău, Cernobog, 
«zeul negru», căruia i-ar fi corespuns un zeu bun, Belbog, «zeul 
alb». S'a văzut aici o influenţă a dualişmului religiei iraniene. De 
fapt, este o influenţă a religiei creştine şi nu e deloc sigur că la 

37. S'a discutat mult asupra policefaliei zeilor slavi. Unii au văzut 
1n aceasta o influenţă a cultelor orientale (C. Schuchardt), alţii au mers 
până la a nega orice existenţă de idoli cu mai multe feţe (Wienecke). 
Amănunte asupra. acestei discuţii se găsesc la B.-0. Unbegaun, op. cit., 
p. 423. De fapt, policefalia este rară in Europa. Se găseşte Ia Celţi o zei
tate cu trei capete, despre care am vorbit în lecţia respectivă, dar Slavil 
n'au a.vut relaţii strânse cu Celţii. 
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vechii Slavi ar fi existat un Cernobog şi cu atât mai puţin un 
Belbog :.:~). 

d) Zezii celorlalţi Sla\·i. DeSpre zeii speciaH ai Slavilor din 
Sud şi din Vest se ştie mult mai puţin decâlt des~re cei ai Slavilor 
din Est şi din regiunea Balticei. Acad. N. S. Derjavin crede că 
la Slavii sudici, zeul suprem al cerului purt:Ja numele Bog. Aceasta 
s'ar deduce din faptuJ că soarele se numeşte la ei Bojici, adică 
fiul lui Bog. fiul zeului suprem, Oerul 39 ) . Acelaşi autor afirmă 
că la Slavii apuseni - Cehi, Slovaci, Moravi - zeul soarelui 
era cunoscut sub numele de Iasoni (acelaşi cu Neseni sau Ha
soui), şi că la Sârbii luzacieni, zeitatea supremă purta numele 
Prabog, zeii de categoria a doua faţă de Probog fiind numiţi 
Priboghi 10). Alţi învăţaţi au căutat să regăsească la Polonezi 
şi Cehi zeii din ciclul rus sau pe cei ai Slavilor dela Baltică, dar 
rezultatele cercetărilor lor sunt prea nesigure pentru a putea fi 
luate în seamă n). 

5. DEMONII. Slavii credeau într'o multime de divinităti in-, , , 

ferioare sau demoni ,care ~i-ar avea sediul în ca.să, Jângă vat:ră, 
sub prag, în păduri, în ape ,prin grâne ~c. Termenul g,eneral 
pentru numirea acestor fiinţe demonice este besu, termen care 
pare să fie foarte vechiu 42). Termenii cei mai răspândiţi pentru 
denumirea divinităţilor inferioare erau: pereplutu, bereginja, ru
salka şi vila. 

Pereptlutu va fi fost un zeu sau un demon inferior? Nu se 
ştie sigur. Pare să fi fost un :fiel de Bacchus slav, zeu al beţiei şi 
al dansului 43). Este amintit întlr'o omilie, în care se spune că 
se bea în cinstea lui din cornuri şi învârtindu-se .. 

Bereg'inje-le sunt socotite cel mai adesea ca demoni ai rupe
lor. IDtimologia cuvântului arată însă că este vorba mai de grabă 
de nimfe ale munţilor 44 ). Ele ar fi în număr de trei sau nouă. 

Rusalky-le sunt, după credinţa Slavilor, sufletele tinerelor 

38. A. Bri.ickner, ~iitologia Stava, p. 17. Cf. A. Brilckner, Blaven 
wnd Litauer, p. 511, şi B.-0. Unbegaun, op. cit., p. 420 şi 422. 

39. N. S. Derjavin, op. cit., pp. 140.-141. 
40. Ibidem, p. 142-143. 
41. B.-0. "Fnbegaun, op. cit., p. 424. 
42. C. H. Meyer, op. cit., p. 272. 
43. V. Pisam, op. cit., voi. I, p. 607. 
44. lbide,m, p. 609. 
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fete moarte, car~ trăiesc iii ape sau pe malurile apelor, jucân
du-se şi dansând. ELe fac rău bărbaţilor. De aceea poporul caută 
să le îmbuneze prin mici sacrificii. Numele lor se leagă de vechile 
«sărbători ale rozelor», rosalia, pascha rosarum 4 5). Acest.le săr
bători se celebrau vara ,după anumite rituri dramatice, de tra
diţie bachică. Slavii au adoJ?tat «sărbătoarea rnrelor» spre sfâr
şitul epocei păgâne, dar rusa1ky-le trebue să se fi altoit pe cre
dinţe mai vechi în spiritele apelor. Sub înrâurirea creştinismu
lui, rusalky-le sunt socotite, în credinţele poporului, ca prove
nind din sufletele copiilor morţi nebotezaţi sau din cele ale fe
telor înnecatle sau moarte de moarte violentă. 

Vily~le sunt, după părerea lui L. Niederle, mai vechi decât 
rusalky-le. Ele sunt zeităţi ale aerului şi ale munţi!lor. Ele vor 
fi fost numite astfel fiindcă le plăcea dansul 46 ). In folclorul 
bulgar se întrebuinţează pentru vila şi numirile: samovil.a, diva, 
samodiva şi jude. Vily-le sunt reprezentate ca fete tinere foarte 
frumoase şi foarte primejdioase pentru duşmanii lor, dar fa
vorabile ,prietenilor . 

Slavii credeau de asemenea în genii sau spirite protectoare, 
care la origine erau spirite ale strămoşilor. Până astăzi cultul 
demonului domestic este viu în Balcani şi mai ales în Rutenia 
Mare şi în Bielorusia orientală, unde este numai domowy (inti
mul casei), dziad (moşllll), dziadek (bunicul) sau, feminin, 
baba (bunica). Domovoiul ia diverse înfăţişeri. Adesea este re
prezentat sub forma de şarpe ce stă sub pragul casei sau sub 
vatră. El înmulţeşte bogăţia casei, uneori chiar furând dela alţii. 
Trebue însă îngrijit, hrănit, încălzit etic 47). 

Din categ.or-ia spiritelor protectoare fac parte şi spiritele 
numite rojanice sau rojdenice, <<zeiţe ale naşterii». Ele vizitează 
lehuzele şi hotărăsc soarta noilor născuţi. Ele pot fi comparate 
cu moiraile greceşti, cu parcele romane şi cu nornele germanice. 
Lor li se aduceau sacrificii: pâine, miere, brânză ,bulgăr (din 
grâu, secară, etc.). Tot ca sacrificiu se aduceau acestor spirite 

45. L. Niederle, op. cit., t. II, p. 132. 
46. In slava comună, viliti înseamnă a •se agita, a fugi nebun~te. 

iar în vechea cehă, 1;ila se traduce prin nebun. (L. Niederle, op. cit., t. II. 
p. 134). 

47. C. H. Meyer, op. Oit., p. 272-273. 
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prottcetoare primele fire de păr ale copilului, pentru ca ele să-i 
acorde o soartă bună 48 ). - , , 

Lângă rojanice se menţionează şi nn demon numit Rod 
(naştere), care probabil favoriza naşterile uşoare. Prof. Brlick
ner traduce rod prin «neam» (Geschlecht), căci numai spiritele 
propriilor strămoşi se întrupează clin nou în nounăscuţi; de aici 
alegerea acelora.şi nurue pe care le-au purtat strămoşii 49 ). 

Pe lângă aceste divinităţi inferioare, Slavii credeau că mai 
sunt în natură foarte multe alte fiinţe misterioase, bărbaţi şi 

femei sălbatece de tot felul, cu nume diferite, locuind în păduri, 
pe drumuri, în cereale, în ape, în vânt, în flăc:ări etc. şi ieşind 
numai la o anumită oră a zilei, ca de pildă la amiază sau seara. 

De asemenea, credinţa în vampiri pare să fie, după prof. 
J. Kostrzewski, foarte veche la Slavi. Cercetătorii socotesc că 
această credinţă s'a diesvoltat în Balcani, dar trebue să se fi 
extins de vreme şi în alte regiuni. Este probabil ca această cre
dinţă în vampiri să fi Juat naştere în urma vrennei molime în 
familie, car'e a făcut ca membrii familiei să moară unul după 
altul, lăsându-se impresia că sufletul primului mort se va fi făcut 
vampir, venind noaptea şi sugând sângele celor rămaşi în 
viaţă so). 

Cultul animalelor, al păsărilor ,al arborilor, izvoarelor şi 

lacurilor es:tJe de asemenea atestat la Slavi, ca o urma.re a cre
dinţei lor că în toate acestea rezidă anumite spirite. 

Am amintit mai sus cum, la Slavii baltici, zeii cei mai de 

4S. L. Niederle, op. cit._. t. II, p. 135. 
49. A. Brilckner, Slatven wnd Lituaer, p. 516. 
50. După credinţa popoarelor slave, vampirii pot fi recunoscuţi încă 

din viaţii, după unele semne ca: două rânduri de dinţi, sprâncenele îm
preunate deasupra nasului, faţa roşie etc. 1n mormânt, cadavrul vampi
rului se conservă bine, are buzele roşii şi sânge pe buze. Mai de mult, 
dacă o persoană era bănuită de vampirism, i se desgropa cadavru.I şi, in 
cazul că se confirma bănuiala, după semnele obişnuite ale vampirismului, 
se căuta mijlocul de a-l face incapabil de a mai vătăma. pe cineva. In acest 
scop, se întorcea cadavrul cu faţa în jos, i se tăia capul şi i se punea intre 
fluierele picioarelor sau sub picioare, i se înfigeau ghimpi sub limbă sau 
sub unghiile degetelor dela. picioare etc. Cel mai adesea i se străpungea 
vampirului inima cu un beţişor de plop sau i se străpungea craniul cu un 
cuiu lung. Cercetările arheologice au dat la iveală schelete cu craniul 
străpuns de µn cuiu; ceea ce dovedeşte că crer!inţa in vampir;. este foarte 
veche (J. Kostrzewski, op. cit., p. 424--425). 
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seamă aveti.u cai care le erau consacraţi şi care profetizau viito
rul, printr'un procedeu despre care vom vorbi mai de-

' parte. Este foart>e probabil· ca vechii Slavi să fi avut şi 

cultul lupului. După o foarte veche credinţă a Slavilor, unii oa
_meni pot, p1in anumite vrăji, să se transforme pentru un timp 
în lupi. Insuşi Herodot spune că N eurii - probabil strămoşii 
Slavilor din Est - se schimbau oqată pe an în lupi 51 ). Aceşti 

oameni transformaţi în lupi se numeau vârcolaci (wilkolaki). 
Urme de cultul lupului pot fi descoperite la unele populaţii 

slave şi mai ales la Bulgari, unde se serbează încă şi astăzi «săr
bătorile lupilor». In timpul acestor sărbători, care durează mai 
multe zile, este interzis a se executa anumite lucrări 5 2 ). 

Cultul ursului a lăsat de asemenea urme în Bielorusia şi 

în Bulgaria Tot în Bulgaria este atestat şi cultul cerbului. In 
unele părţi ale Poloniei s'au păstrat urmele unui cul!t al şerpilo:r 
şi al năvăstuicilor, care erau crescute odinioară nu numai pentru 
a alunga şoarecii, ci şi din pricina credin~elor în legătură cu ele. 
Cocoşul şi găina sunt şi a,stăzi la popoarele slave în legătură cu 
unele sup•crstiţii G3). 

De altfel, credinţa în întruparea suflet.lelor morţilor în pă
sări face ca multe dintre acestea să fie socotite ca sfinte şi să 
se bucure d~ o mare veneraţie in popor. La P(Jlonezi fac parte 
din această categorie în deosebi rândunelele, berzele şi ciocârliile. 
Aceste păsări sunt socotite ca vestitoare de fericire şi nu trebue 
omorîte. Şi la 11,oi în ţară, dacă rândunelele sau berzele îşi fac 
cuib în ograda cuiva sunt socotite ca păzitoare de catastrofe. 

Sufletele morţilor, ale c~lor păcătoşi în deosebi, dar şi ale 
celor fără păcat ,se pot transforma, după credinţele populare 
slave, chiar şi într'un vierme, într'o muscă sau într'o viespe, 
•într'un fluture de noapte, într'o broască sau într'o şopârlă G4). 

Adorarea arborilor este de asemenea atestală de izvoare. 
Arborii erau socotiţi ca locuinţe ale divinităţilor; în deosebi ste
jurul. Până nu de mult poporul polonez adresa rugăciuni enor
mului stejar din Bejsce (regiunea Kielce) pentru a scăpa de du
rerile de dinţi, iar în împrejurimile localităţii Miedzyrzeck ( dis-

!H. J. Kostrzewski, "P· cit., p. 418 . 
52. Ibidem, p. 420. 
53 .. T. Kostrzewski, op. cit., p. 420. 
54 Ibidem, p. 419. 
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trictul Rodzyn) se adresau în acelaşi scop liliacului negru ur
mătoarele cuvinte: «Liliac sfânt, ia durerea mea îngrozitoare 
sub rădăcinile sănătoase ale picioruJ.ui tău» 55). 

In fine, cultul izvoarelor este menţionat pe seama Slavilor 
din Sud încă din sec. VI de către bizantinul Procopiu de Ceza
reea. Pentru sec. X avem mărturia lui Thietmar, care menţio
nează un izvor sfânt - sau un lac - venerat de Slavii din 
Vest. Acest lac se colora în rnşu la anumite epoci, lucru consi
derat de popuJaţia slavă din împrejurimi ca un semn de răz
boiu. Tot Thietmar menţionează un lac sfânt în regiunea Rad
goszcz, la Redari. In vreme de primejdie, un puternic mistreţ 
ieşea la suprafaţă din apele sale 56). Bine înţeles că şi izvoa:riele 
şi lacurile erau adorate pentrucă erau Cl;)nsiderate ca locaşuri aJe 
divinităţilor sau ale demonilor. 

O supravieţuire a vechei adorări a apelor rpoate fi văzută 
în numirea de «lac sfânt» 1 pe care o poarţă numeroase lacuri, 
şi în ofrandele ce se aduc apelor râurilor şi fluviilor în ilinpw 
inundaţiilor 57). 

5. CULTUL. a) Locul'ile de cult. Zeii slavi erau adoraţi cel 
mai adesea în locuri descoperite, prin păduri sau pe înălţimi. 
Vor fi fost pe alocurea temple modeste, dar menţionate sigur 
şi cu amănunte sunt numai cele din regiunea Balticei, ca de 
pildă acela al lui Svarojici la Retra sau al lui Svantovit la Ar
cona. Aceste temple erau aşezate în interiorul unei cetăţi for
tificate, care era deşartă în timp de pace, dar dădea adăpost 
populaţiei învecinate în timp de ,războiu 58). Micile temple din 
Stettin pare să fi S€I'vit in acelaşi timp şi ca săli de adunare 59). 

Templele erau construite din lemn, cu pereţii sculptaţi şi decoraţi 
bogat cu picturi şi orna.mente metalice. 

După relatările lui Saxo Gram~naticus, templul lui Svan
tovit dela Arcona era foarte frumos. In mijlocul templului era 

55. lliidem, p. 418. 
56. Ibidem, p. 416. 
57. Nu are deci dreptate C. H. Meyer, când spune că «nicio urmă 

sigură a sfinţeniei, atribuită apei, nu apare la primii Slavi, spre deosebire 
de Indieni, Perşi, Greci"şi Germani». (Op. cit., p. 274). 

58. B.-0. Unbegaun, op. cit., p. 415. 
59. Jb1"'dem, p. 416. Cf. V. Pisani, op. cit., p. 613. 
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staltuia zeului, mult mai înaltă decât statura obişnuită a unui 
om. Idolul avea patru capete. In mâna dreaptă ţinea un corn 
de aur, pe care preotul îl umplea în fiecare an cu vin (probabil 
cu mied, hidromel, băutură din miere cu apă puse la fermentat) 
şi după cum lichidul scădea mai mult sau mai puţin preotul ,pre
zicea abundenţa sau lipsa cerealelor în anul următor. 

I~olii, care reprezentau di.feritele zeităţi, erau de obiceiu 
de lemn, uneori de piatră şi acoperiţi cu plăci de aur şi argint. 
Zeităţile de rang inferior, geniile, penaţii aveau de asemenea 
mici statui aşezate fie pe vatra caselor, fie în colţul cu faţa spre 
cuptor; loc unde mai târziu vor fi aşezate icoane1e creştine cHJ). 

Idolii Slavilor dela Baltică şi dela Elba aveau dimensiuni im
punătoare. Astfel Svantovitul dela Arcona avea cel puţin 8 metri, 
iar Rujevit dela Garz avea 3 metri. Aceşti idoli se caracterizează 
prin policefalia amintită mai sus, în legătură cu zeul Triglav. La 
Garz, o zeitate numită Porentius avea patru feţe (nu patru 
capete) şi o a cincea faţă pe piept. Porevit avea cinci capete şi 

. Rujevit şapte feţe 61). «Svantovitul» găsit în albia unui râu din 
Galicia orientală constă dink'o coloană pătrată din piatră de 
calcar, înaltă de 2,70 m. şi terminându-se cu un cap cu patru 
feţ?-. Asupra acestui idol cercetătorii specialişti au discutat în
delung 62). 

/ b) Sacrificiile. Sacrificiul se numea la Slavi treba sau jirtva, 
iar locurile de sacrificiu se numeau trebişcea 63). Sacrificiile 
aduse zeilor constau din vegetale, animale sau chiar oameni. 
Sacrificiile omeneşti sunt menţionate în izvoare. De pildă, scri
itorul Adam din Bremen istoriseşte cum a fost sacrificat chiar 
un episcop cr~tin, Jean din Mecklemburg. De obiceiu, persoanele 
care urma să fie sacrificate erau alese prin tragere la sorţi. 
Zeului Svantovit dela Arcona i se sacrifica în fiecare an un 
creştin. Aceluiaşi zeu i se aducea ca sacrificiu ,la marea sa săr
bătoare anuală, o prăjitură preparată cu miere, rotundă şi mare, 
aproape de înălţimea unui om. Preotul se ascundea la un mo
ment dat după această p,r ăjitură şi striga: «Mă vedeţi?» «Te 
vedem», i se răspundea. Adresându-se apoi zeului îl ruga ca 

60. L. Niederle, op. cit., t. II, p. 157. 
61. B.-0. Unbegaun, op .cit., p. 417. 
62. L. Niederle, op. cit., t. li, pp. 158 sq. 
63. Ibi<lem, p. 160. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



446 STUDII TEOLOGICE 

anul viţtor să nu mai poată fi văzut, adică să fie anu1 atât de 
îmbelşugat, încât Pil-'~jitura să fie mult mai mare.- Acest rit tre
bue să fi fost foarte răspândit în ţările slave, deoarece la Ruşii 
Mici se păstrează şi astăzi obiceiul ca,, în ultima seară a anului, 
să se aşeze prăjituri multe înaintea capului de fa,n,Jlie, să se 
dea c,opiii afară şi apoi, intrând, aceştia să întrebe: «Unde e 
tata»? - «Nu mă vedeţi copfo>? - «Nu, tată». - <<Să dea Dum
nereu să fie totdeauna aşa» G4). Ceva asemănător S'e 0bişnueşte 
în Herţegovina şi la Huţuli. 

Demonilor domestici li se adu.ceau de asemenea sacrificii, 
acompaniate de ,ofrande din ,pâine, brânză, miere, prăjitUTi, 

găini, ouă, usturoiu etc. 
In timpul sacrificiului, preotul sau capul familiei invoca zeii 

ridicând mâinile in sus şi s.punând rugăciunea respectivă, nu
mită în vechea rusă molenie, iar în cehă modlitva 65) . 

c) Preoţii. Existienţa unei caste sacer-<lotale este atestată 
numai la Slavii baltici, unde erau adevărate colegii sacerdotale, 
având în fruntea lor un mare preot. In restul lumii slave, vor 
fi fost de asemenea preoţi, ca şi la celelalte _popoare indoeuro
pene, dar cultul era împlinit şi de capul familiei sau al tribului. 
Este interesant de notat că. preotul lui Svantoyit dela Arcona 
purta barbă şi păr lung, spre deosebire d•c concetăţenii săi. De 
asemenea este interesantă apariţia femeilor cu funcţii rituale 6 6). 

Pe lângă împlinirea cultului, preoţii aveau ca atribuţie princi
pală ghicirea viitorului şi orânduirea practicilor magke. 

d) Mantica. Personajul prindpal pentru ghicirea viitorului 
sau pentru înterpretarea voinţei zeilor era calul. P.e lângă prin
cipalele temple. ca cel al lui Svantovit dela Arcona, al 'lui Triglav 
dela Stettin, al lui Svarojici dela Radgost, erau oracole celebre, 
în care anumiţi cai «sfinţi», albi sau negri, împlineau funcţia de 
profeţi. Aceşti cai erau purtaţi' de frâu de către preoţi printr~ 
nişte şiruri de lănci, pe care trebuiau să le sară. După cum calul 
sărea peste lănci cu piciorul drept sau cu cel stâng, oracolul era 
favorabil sau defavorabil. Dacă izbea lăncile cu piciorul ,era 
semn rău. 

Existau ş1 alte sisteme pentru ghicit. Astfel, Saxo Gram-

64. L. Leger, Lu mythologie s&we, pp. 81-82. 
65. L. Niederle, <•p. cit., t. II, p. 160. 
66. V. Pisani, op. cit., pp. 615-616. 
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maticus spune că la Arcona preoţii aruncau trei tăbliţe albe pe 
o partţ şi negre pe cealaltă şi după cum cădeau cu partea albă 
sau neagră prevestirea era bună sau rea. Acest- sisttem de ghicit 
este de altfel atestat de Tacit pentru populaţia germanică din 
primul secol după Hristos. La fel şi cel cu calul. Se dă însă ca 
specific slave auguriile scoase din formele splinei unui porc tăiat 
toamna sau înainte de Crăciun şi după carte s'ar ·cunoaşte felul 
cwn va trece iarna 67) . 

Nu lipsea la vechii Slavi nici cercetarea sborului păsărilor, 
nici interp;retarea foşnetului arborilor ,nici ghicitul în palmă, 
nici aruncarea în apă a plumbului sau a cearei topite, pentru a 
intlerpreta formele curioa~e pe care le luau, etc. Toate acestea 
le-am mai întâlnit de altfel şi la diferite alte popoare, la Greci, 
la Rotnani, la Celţi, la Germani. 

Mai interesante ni se par unele obiceiuri slave pe care nu 
le-a:r1' mai întâlnit la alte popoare. De pildă, în Polonia, fetele 
doritoare să afle cu cine şi când se vor mărita, aveau grijă ca 
în ajunul Crăciunului sau al Anului Nou să cerceteze anumite 
găuri făcute în ghiaţă pentru a descoperi trăsăturile viitorului 
lor bărbat>, sau cufundau mâna în aceste găuri pentru a găsi 
vreun obiect după care să prevadă data măritişului sau meşte
~ugul viitorului lor bărbat G8 ). Tot în Polonia se scot încă şi 

astăzi prevestiri din mişcările unor coroane de flori (nianki) 
aruncate de fete în apă în ajunul sf. Ioan. 

De sigur, la temelia tuturor acestor OJ'acole, previziuni etc. 
stă credinta în inte-rventia ~mfletelor mortilor sau a demonilor. , , , . 

De aceea practicile divinatorii erau eficctuate cel mai adesea 
noaptea şi la anumite epoci ale anului, la sf. Ioan sau la, Cră
ciun, când se credea că sunetele dau târcoale cu duiumul în 
jurul caselor n•i). Pastoralele şi omiliile episcopilor creştini de 
prin sec. XIV şi XV tună şi fulgeră împotriva practicelor divi
natorii ale poporului, în care se pot uşor recunoaşte răm~iţele 
vechiului păgânism slav. 

e) Vrăjitoria. Vrăjitorii şi mai ales vrăjitoarele au avut o 
mare înrâurire asupra vieţii individuale şi colective a vechilor 

67. ,J. Kostrzewski, op. cit., p. 443. 
68. Ibidem, pp. 44::l-414. 
69. Ibidem, p 414. 
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Slavi. In vrăjitori şi în adepţii lor a găsit creştinismul în lumea 
slavă pe cei mai aprigi adversari ai k>r. 

Numele dat vrăjitoriilor în vechea rusă era vluchvu, iă.r vră
jitoria se numea vluşba. In general, vrăjitorii se numeau volchvi, 
dar aveau şi numeroase alte numiri, după vrăjitoria pe care o. 
practicau 7°). 

Vrăjitoriile vor fi fost practicate şi de preoţi, dar existau 
şi persoane anume care-..se ocupau cu astfel de lucruri. In Boe
m.ia de pildă şi în Rusia vrăjitorii sunt menţionaţi limpede de_ 
cronicari alături de preoţi. In partea de N,o,rd a Rusiei s'a resim
ţit adânc influenţa şamanismului finic. 

Activitatea vrăjitorilor se extindea asupra întregei vieţi 

omeneşti, dela naşte.re până la mormânt, şi asupra naturii în 
general. Se practica atât magia albă, pretinsă binefăcătoare, 

cât şi mai ales magia neagră, prin care se încerca a se căşuna 
tot felul de vătămări du.şmanilor .Astfel, pentru vindefarea 
boalelor, Polanii credeau că ~te suficient ca cineva să treacă 
prin încrângătura unui arbore sănăfos - ce.I mai adesea un· 
stejar - pentru a se vindeca .Se credea deci că sănătatea ar
borelui trecea în persoana bolnavă. In vremea de secetă pre
lungită se aprindea un foc afară şi se punea să fiarbă apă în
tr'o căldăruşe pentru a provoca formarea norilor de ploaie cu 
ajutorul aburilor ieşiţi din apă 71). 

Practicile magice vătămătoare erau foarte numeroase, dar 
asemănătoare în majoritatea cazurilor cu acelea ale altor po
poare pe care le-am studiat până acum. De aceea nu ne mai 
extindem asupra lor. Vom spune câteva cuvinte numai despre 
practicile magice şi opreliştile care aveau ca scop să apere îm
potriva forţelor rele: vrăjitori, sufletele morţilor, demoni etc. 
De pildă, nu era voie să se sară peste un copil, pentrucă acesta 
nu va mai creşte, nici peste un cadavru, pentrucă se transformă 
în vampir. Femeia însărcinată nu trebuia să mănânce carne de 
iepure, ca să nu fie copilul fricos etc 72). Pentru a se înlătura 
înrâurirea vătămătoare a .vreunor duhuri rele ,se făcea zgomot 
sau se învârteau în mână obiecte ascuţite. In acelaşi scop se 
purtau amulete (talismane). Incă din primul secol după Hris-

70. L. Niederle, op. cit., t. II, p. 161. 
71. J. Kostrzewski, op. cit., p. 445. 
72. Ibide-m, p. 446. 
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tos,· Tacit afirmă că populaţia baltică purta amulete în formă 
-de mistreţ .Tot pentru a se feri de puterile vătămătoare se fo
loseau elemente corozive (substanţe care rod) sau arzătoare 
(foc, fum), cu gust acru sau miros pătrunzător (saire, ustu-
roiu), trezind repulsia ( escrementJe de animale sau de om), obi
ecte care împiedecă trecerea ( cingători, lanţuri, coroane, inele), 
obiecte ce servesc a respinge (mături) etc. 73). Şi tot pentru a 
se feri de rău se trăgea jur împrejur de sine un cerc magic cu 
un cuţit, o săcl.lI'e sau cu o făclie aprinsă 74'). 

In sfârşit ,un mare număr de practici magice aveau ca scop 
-de a aţâţa dragostea cuiva sau de a stinge dragostea unei per
soane pentru altă persoană. Intre alte practici era şi aceea ca 
fata care dorea să fie iubită de cineva să dea acestuia ,o prăji

tură sau un măr pe care l-a purtat la subsuoară· sau apă în 
care ea s'a spălat. Pentru a răci iubirea unei persoane pentru 
altă persoană se folosea kozbk sau odolan (odolean, valeriana 
officinafo;) i 5) . 

Practicile vrăjitoreşti a:i,i continuat de sigur şi după creşti
narea Slavilor, cronicarii vremii aducând numeroase mărturii 
în acest sens. In anul 1092, prinţul Bretislav al II-lea a poruncit 
să fie expulzaţi din Boem.ia toţi vrăjitorii, care, fireşte, au venit 
îndată după aceea înapoi. 

f) Sărbăt.orile. Cultul păgân al Slavilor avea şi unele sărbă
tori închinate strămoşilor, dar cele mai multe dintre ele erau 
în legătură cu diversele epoci ale anului şi cu muncile câmpului. 
Astfel, sărbătoarea principală a iernii era kolenda, când se mer
gea din casă în casă cu un manechin numit kolenda, pronunţân
du-se anumite formule şi cântându-se cântecele respective. De 
fapt sunt vechile calcndae romane, care se celebrau la începutul 
anului nou şi care au pătruns şi în lumea slavă înainte de pri
mirea creştinismului, amestecându-se cu resturile unei sărbători 
indigene a solstiţiului le iarnă. Acelaşi lucru se poate spune şi 
despre sărbătoarea numită kraciun, care se găseşte în întreaga 
lume slavă şi este atestată în Rusia în sec. XII 76). 

73. Ibidem., p. 447. 
7 4. Ibidem, p. 448. 
75. Ibidem., p. 449. 
76. L. Niederle socoteşte cuvântul kradun ca fiind de origine ro-

·mană şi provenind din latinescul crcatio, in sensul de «Naştere:. (<YP. C1,'/;,, 
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Sărbătoarea principală de primăvară era consacrată sufle
telor morţilor şi era celebrată la 21 Martie. După creştinarea 
Slavilor, această sărbătoare a dispărut, pomenirea morţilor ală
turându-se sărbătorii creştine a Invierii 77 ). Din vechile rituri a 
rămas obiceiul ca în Joia Sfântă să se aprindă focuri pentru 
încălzirea sufletelor şi să se pregătească băi pentru sufletele 
celor decedaţi. 

Printre sărbătorile de primăvară era şi «ducerea morţii», 
numită Marena. 1n primele zile ale primăwrii se făcea din paie 
un manechin (înlocuit uneori cu un arbust), care era transportat 
cu cântece până la râul cel mai apropiat şi aruncat în râu. Acea
stă sărbătoare, foarte răspândită în lumea slavă, era de sigur 
în legătură cu sfârşitul iernii şi venirea primăverii. Este un rest 
de sacrificiu adus apelor primăverii scăpate din închisoarea lor 
de ghiaţă. Manechinul numit marena trebue să· fi fost ,Ia ori
gine o adevărată victimă omenească 78). 

Cele mai multe sărbători ale anului erau legate însă de sol
stiţiul de vară. Aceste sărbători erau pline de veselie şi dansuri. 
Se sărea peste foc, probabil în scop de purificare ,se cercetau 
oracolele sau se sărbătorea moartea şi înmormântarea simbo
lică a unui manechin numit în diferite feluri lupă regiuni: kupalo 
în Rusia, sobotka în Polonia, kupadlo în Boemia şi Slovacia, 
kres la Sloveni, etc. La Bulgari, manechinul era numit kalojan~ 
sli:alojan sau german 7l!). 

Inrudite cu sărbătorile lui kupafo sunt «sărbătorile rozelor» 
sau rusalii, sărbători de origine romană altJoite probabil pe vreun 
rit indigen. In lumea slavă ele poartă numirile: rusalii, risale, 
rusailje, rusalda etc. Ceremoniile care se desfăşurau cu acest 
prilej erau următoarele: se co:q.ducea prin sat o fată îmbrăcată 
frumos, vie sau ca efigie, şi se ducea un manechin reprezentând 
un animal. Cortegiul era acompaniat de cuvântări, cântece, 

p. 165 J. Poate că este mai îndreptă.ţi.tă exegeza lui A. Brtlckner, care 
deduce cuvfl.ntul kraciwn din kroczyc {a înainta, a merge). 1n felul acesta, 
cuvântul 1.;raciwn poate fi pus în legătură cu expresia na kurzykrok (de 
un pas de găină), care ar însemna că. ziua se măreşte începând din ia.cea. 
zi cu un «pas de gă:ină>. J. Kostrzewt.:d adoptă acest fel de a vedea (op. 
cit., p. 623). 

77. J. Kostrzewski, op. cit., p. 440. 
' 78. L. :Niederle, op. cU., t. II, p. 166. 

79. L. Niederie, op. cit., t. II, p. 166. 
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dansuri şi lupte fictive. Incă din secolele XI şi XII Biserica a 
luptat, fără succes însă, împotriva acestor reprezentJaţii excen
trice 80). 

Sărbătorile de sfârşitul verii şi de toamnă erau consacrate 
strângerii recoltei şi sfârşitului lucrărilor agricole. Dintre ace
stea face parte sărbătoarea in cinstea zeului Svantovit, descrisă 
cu amănunţime de Saxo Grammaticus. Cu acest prilej, preotul 
lui Svantovit, după ce aducea zeului numeroase sacrificii şi tre
cea pe la gura idolului jertfele, ca şi când ar fi mâncat din ele, 
prevestea cum va fi anul următor, după cantitatea de !ţchid 
rămasă în cornul din mâna idolului dela sărbătoarea din anul 
precedent. 

6. OBICEIURI LA NAŞTERE, CĂSĂTORIE ŞI MOAR
TE s1 ). La naştere, Slavii împlineau un anumit ritual, care con
sta în primul rând din primirea solemnă a copilului în cercul 

I 
familiei. Copilul era aşezat pe pământ, fie pe prag, fie pe vatra 
casei, apoi plimb2.t în jurul camerei. Urma prima baie, în care 
se aruncau grăunţe, chimion, sare, bani, etc. In această împre
jurare, naşii aveau un rol foarte important. La o vârstă, care 
varia la diferitele triburi, se făcea «tunderea» copilului de sex 
masculin, în cadrul unei sărbători de familie. Cu acest prilej, 
tatăl, o rudă sau un musafir de vază tiăia câteva smocuri de păr 
de pe capul copilului. Aceasta insemna trecerea copilului din 
grija mamei în aceea a tatălui, care trebuia să-l deprindă de 
acum înainte cu ocupaţiile bărbăteşti. 

La Căsătorie, între alte obiceiuri, era acela de a se pune 
mâna miresii în aceea a mirelui şi apoi se schimbau cadouri, 
care constau dintr'un măr, simbol al fecundităţii, un cocoş, o 
găină neagră, etc. La casa mirelui, mireasa era primită cu pâine 
şi miere şi se aruncau pe ca pumni cu grăunţe, cereale, mac, 
mazăre şi alte produse ale pământului, ca semn de fecunditate 
şi prosperitate. Mireasa era pusă de asemenea să înconjoare de 
trei ori vatra, salutând zeii prin înclinări sau oferindu-le sacri
ficii. Mirele şi mireasa se aşezau apoi pe o piele de vită, în chlp 
de covor, şi se dfutribuia nuntaşilor prăjitura de nuntă kmvaj. 
cu care prilej pare să se fi făcut şi anumite rugăciuni. După 

80. Ibidem, p. 167. 
81. Ibidem, pp. ~-
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unele mărturii din sec. XI al erei noastre, ceremonia nupţială 
comporta la Slavi o întreagă serie de rituri şi cântece păgâ~e, 
care se desfăşurau în sunete de fluiere şi tobe. După noaptea 
nunţii invitaţii însoţeau cu va.elie pe noii căsătoriţi care mer
geau să se purifice cu apă sau poate cu foc. 

Moartea. Slavii incinerau morţii. Mai târziu, sub înrâuriri 
străine, mai ales sub înrâurirea creştinismului, au început să 
îngroape morţii în pământ. Totuşi incinerarea a persistat pe 
alocurea până în sec. XIII. 

PrintJre obiceiurile de înmormântare era şi acela ca, după 
ce cadavrul era ridicat, să nu se iasă pe uşe, ci !Printr'o deschi
zătură special făcută în zid, pentru a împiedeca astfel sufletul 
mortului să înnemerească intrarea în caJSă. Mortul era dus cu 
plâns1cte şi cântece la locul special consacrat incinerării sau la 
un mormânt pregătit separat. Acolo se înălţa un rug pe care 
mortul era pus uneori direct, alteori pe o scândură sau pe o 
barcă, îmbrăcat în hainele pe care le purtase când era viu şi cu 
armele sale. Rudele puneau apoi foc n1gului. In aceeaşi zi sau 
a doua zi se aduna cenuşa, se strângeau resturile de oase cal
cinate, armele şi bijuteriile mortului. Cenuşa era pusă grămadă 
sau turnată într'o urnă, care se acoperea cu pământ sau se punea 
sub-un tumuJ, pe o piatră sau pe un par, după obiceiul fiecărei 
regiuni. Lângă urnă se puneau daruri, care trebuiau să servească 
mortului în viaţa cealaltă. Dacă mortul era îngropat fără să fi 
fost ars, cadavrul era de asemenea pus sub un turnul, cu daruri, 
şi se dădea foc îndată unui rug de sacrificiu, lângă care avea loc 
primul ospăţ funerar. 

1n timpu1 ridicării mo,rtului de acasă şi pe tot drumul până 
la cimitir, rudele defunctului aduceau lau,de acestuia, iar femeile 
îl jeleau, zgâriindu-şi adesea faţa cu unghiile, strivindu-şi cor
pul şi tăindu-şi părul. Jelirea morţilor era mai degrabă un rit 
obligatoriu decât expresia durerii. 

Ceremonialul funerar se încununa prin moartea voluntară 
a văduvei sau, în unele cazuri, prin omorlrea acesteia şi a ser
vitorilor defunctului. Femeia, fie că se prezenta de bună voie ca 
să fie omorltă, fie că era constrânsă în baza obiceiului, era 
îmbătată până îşi pierdea toată puterea înainte de a fi pusă pe 
rug, ca să nu opună rezistenţă în timpul arderii. Se obişnuia ca, 
la moartea unui tânăr, să se sacrifice o fată, logodnica mai ales, 
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pentru a-i da acestuia în viaţa cealaltă soţia, care n'a avuu-o în 
viata aceasta. Uneori era sacrificat si medicul, pentru ca să în-, , 

grijească şi în lumea cealaltă pe cel mort. 
Sub înrâurirea Greco-Romanilor, Slavii obişnuiau să pună 

şi ei un ban lângă mort pentru călătoria de dincolo de mormânt. 
Pe alocurea, morţii erau înmormântaţi pe o sanie sau duşi la 
cimitir pe o sanie trasă de boi, indiferent de sezon. Oamenii care 
îşi simţeau moartea apropiindu-se, îşi construiau încă în viaţă 
fiind câte o sanie p~ntru înmormântare. De unde expresia «a 
fi pe sanie», adică a fi pe ducă, pe moarte. 

O parte interesantă a înmormântării consta din aşa numit2 
tryzna: şi ospăţul ce o însoţea. Tryzna pare să fi fost o serbare 
cu caracter dramatic, al cărui episod central îl forma un simu
lacru de luptă, cu zângănit de arme, cu strigăte şi cântece de 
!'ăzboiu. Scopul acestor jocuri solemne pare să fi fost acela de 
a alunga spiritele rele sau poate «pentru .a mângâia sufletele»; 
cum spune cronicarul ceh Cosmas ~2) . 

După Tryzna urma ospăţul funerar, numit pini, la care erau 
invitate şi sufletele strămoşilor, cărora apoi, după ospăţ. li se 
mulţumea că au venit şi au mâncat. L?, ospeţele funerare se bea 
mied (hydromel). 

Locul unde se credea că morţii merg ca să trăiască o nouă 
viaţă este desemnat în limbile slave prin cuvântul nav, probabil 
din rădăcina ny, care in~eamnă «oboseală». Obosiţii vieţii ar 
merge în a cel loc sa). 

Pentru cinstirea morţilor erau zile ani.IDlite peste an, între 
care în deosebi msalii-le ·şi radunica. In Polonia a durat până pe 
la mijlocul sec. XV obiceiul de a se aprinde, în epoca actualei Jof 
Sfinte, focuri din crăci uscate sau din paie, la răspântiile de 
drumuri, pentru a încălzi sufletele morţilor. Aceste focuri se 
numeau grmnadki. Lampioanele aprinse pe morminte în ajunul 
zilei morţilor reprezintă desig,~r o ultimă rămăşiţă a acestui 
obiceiu B4). 

7. CONCLUZII ŞI STUDIU COMPARATIV. Lipsa totală 
a documentelor scrise, proprii ale păgânismului slav, şi insufi
cienţa izvoarelor pe care le-am menţionat la începutul acestei 

82 . .J. Kqstrzewski, op. cit., p. 411. 
83. L. Leger, L1;s a;nciennes civilisations s1aves, pp. 94-95. 
84. J. Kostrzewski, op. cit., p. 412. 
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expuneri ,au dat prilej cercetătorilor să facă multe greşeli şi 

i-au silit să folosească în mod excesiv bogatul folclor al popoa
relor slave. Aşa s'a făcut c~ până nu de mult exista un întreg 
panteon slav ieşiu în mare parte din fantezia unor cronicari crieş
tini de prin sec. XV. Critica serioasă mai nouă a curăţa;t însă 
tăr-amul religiei slave de ipotezele hazardate din trecut şi a alun~ 
gat din Olimpul slav zeităţile intru::-e. 

Intre altele, s'a· adus lummă in problema mult desbătută a 
exist:2nţei unui «zeu suprem» al Slavilor, despre care vorbeşte 
Procopiu de Cezareea, şi în aceea a tmei înrudiri între zeii slavi, 
întocmai ca între cei ai Grecilor, despre care vorbeşte Helmold. 
Cercetările mai noui au dus la încheierea că «-orice concepţie 
despre un zeu suprem, precum şi orice idee de rudenie între zei, 
era străină adevăratei religii a vechilor Slavi» 85). 

De asemenea s'a lămurit că ,deşi cultul animalelor este ates
tat la vechli Slavi - unt>le triburi purtând chiar nume de _ani
male: «Lupi», ,,Corbi», etc . .- totemismul este absent în viaţa 
acestora SG). 

Ca privire de ~nsamblu asupra religiei Slavilor, în compa
raţie cu alte religii, cercetătorii au fost isbiţi de lipsa unei mi
tologii propriu zise şi a unei concepţii_ c9smologice în această 
religie. Desigur, nu credem ca popoarele slave să nu fi avut în 
credin1,.ele lor o cât de rudimentară concepţie cosmologică, dar 
din moment ce izvoarele pe care le avem n'o menţionează sub 
nicio formă, nu avem dreptul s'o inventăm sau s'o scoatem cu 
orice preţ din actualul folclor al p<i:poarelor slave. 

De asemenea cercetătorii au fost isbiţi de caracterul, am 
putea spune, exclusiv uranian al zeilor slavi. Numai printr'o 
exegeză forţată a ajuns A. Brii.ckner să facă din Veles-Volos un 
zeu htonian, subpărnâ~tean. In legătură cu aceasta, este de re
marcat lipsa aproape totală a divinităţilor femenine din panteo
nul slav. Obişnuitul contrast: cer-pământ, pe care îl întâlnim în 
alte religii, reprezentat prin divinitatea masculină {cerul), şi cea 
femenină (pământul), lipseşte în religia Slavilor. Şi n'am putea 
spune, împr>eu.nă cu A. Bri.ickner, că aceasta ar proveni din faptul 
că la Slavi femeia «nu joacă niciun rol» 07), căci alţi cercetători 

85. B.--0. Unbegaun, op. cit._, p. 423. 
86. L. Niederle, op. cit., t. II, p. 135. 
87. A. Briiclmer, Slaven wnd Litaner, p. 516. 
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au ajuns la convingerea contrarie. Louis Leger, de pildă, spune 
că la Slavi femeile se bucurau de un respect deosebit şi că unele 
feinei au jucat un rol considerabil in viaţa publică a Slavilor 88 ). 

Cercetătorii religiei Slavilor scot în evidenţă şi transformă
rile prin care a trecui această religie într'un interval de apro
xinrntiv 2500 ani. Dacă la început predomina cultul arb{)rilor, 
animalelor, izvoarelor şi demonilor în general, mai. târziu se 
impun anumite zeităţi, care de asemenea, pe alocurea, îşi schim
bă cu vremea caracterul, datorită împrejurărilor. Astfel zeii"Sla
vilor dela ~lba şi Oder, care până p~ la anul 1000 al erei noastre 
erau, în majo.ritatea cazurilor, zei solari, zei paşnici, ca toţi zeii 
slavi, devin dela această dată înainte zei ai· războiului şi apără
tori ai triburilor. DB acum înainte idolii lor sunt înfăţişaţi ca 
luptători, înarmaţi, şi chiar numirile zeilor se schimbă, trădând 
un caracter războinic. Acest fapt frebue pus în legătură cu lup
tele Slavilor dela Elba şi Oder pentru apărarea libertăţii şi a 
existenţei, dar şi cu înrâurirea ce se va fi exercitat asupra lor 
din partea zeităţilor nordice, al căror caracter era exclusiv răz
boinic, cum am văzut când am tratat religia vechilor Germani. 

In fine, o altă caracteristică a religiei Slavilor, pe care o 
scot în evidenţă cercetătorii, este absenţa unei zeităţi cu atri
bute morale, o zeitate gardiană a dreptului şi a moralităţii. In 
general, de altfel, zeii Slavilor nu aveau ·atribute prea bine pre
cizate. Erau divinităţi generale, nespecializate, care interveneau 
în toate domeniile vieţii, în toate împrejurările 89). Totuşi ei 
nu luau parte la întreg sbuciumul sufletesc al ado.rat0rilor lor. 
Raporturile dintre zei şi credincioşi se mărgineau la un schimb 
interesat, grosolan ( do ut des).' Zeul promitea, prin preoţii săi, 
să fecundeze natura, să facă să germim~ze şi să crească plantele, 
să se înmulţească animalele, să ducă la biruinţă armatele, etc., 
în schimb trebuia să i se aducă jertfe. La atât se mărginea con
tactul omului cu divinitatea. Nici. vorbă ·de o legătură intimă, 
de un raport filial, de o comunjune prin iubire, ca în creştinism. 
Rugăciunea însăşi nu exista independentă de jertfă. De aceea 
creştiinarea Slavilor nu a întâmpinat o rezistenţă deosebită 

din partea unor astfel de adoratori, cacre nu se simţeau 

prea legaţi de zeii lor. Rezistenţa a fost îndârjită numai acolo 

88. L. Leger, Les ancie,nnes civilisations sl,aves, p. 75. 
89. B.-0. Unbegaun, op. cit., p. 4H. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



450 S T U D I I -T E O L O G I C E 

unde încreştinarea Slavilor în.semna în acelaşi timp şi înrobi.rea. 
lor, cum a fost cazul pentru cei dela Elba şi Oder !Jo). 

Mai strâns legaţe au fost popoarele sţave de credinţele lor 
în demoni şi de numeroasele practici vrăjitoreşti, pe care clerul 
ortodox le-a combăţut adesea fără succes, încât acestea dăinu
esc pe alocurea încă şi astăzi, după o mie şi mai bine de ani dela 
creştinarea Slavilor . 

. Persistenţa credinţelor şi practicilor vrăjitoreşti ale vechi
lor Slavi ·şi asemănarea acestora cu unele credinţe şi practici su
perstiţioase ale poporului român actualizează marea problemă a 
înrâuririlor ·exercitate de credinţele şi practicile religioase şi su
perstiţioase ale popoarelor între ele; problemă care trebue abor
dată cu toată seriozitatea în cadrul cercetărilor asupra relaţiilor 
economice, politice şi culturale dintre poporul român şi popoa
rele slave. 

Investigaţiile de felul acesta ar da la iveală în acelaşi timp 
şi fondul' păgân al nenumăratelor credinţe superstiţioase, care 
terorizeâză încă şi astăzi sufletele oamenilor simpli, împiedecând 
progresul în general şi încreştinarea reală şi profundă a po
poarelor n) . 

90. A. Brilckner, SlC>Veti wi Litauer, p. 521. 
91. Vezi: Pr. Prof. Petru Rezuş, Religia Slavilor, în «Studii Teolo-

gice);, anul II, Nr. 1-2, p. 110. 
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