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TUDII

Tudor TEOTEOI
Facultatea de Istorie - Bucuresti

ISTHASMUL SI CRIZA CONSTIINTEI BIZANTINE IN SEC.
AL XIV-LEA

Hesychasmul sau isihasmul este un curent al spiritualitatii crestine
greco-orientale, mai precis o anumitd orientare din cadrul ortodoxiei
bizantine, care a devenit manifestd si a cdpdtat o consacrare oficiald in
sec. al XIV-lea. Initial un curent ascetico-mistic, vehiculat de catre acea
categorie a calugdrimii bizantine la care idealurile anahoretice de
retragere in hesychia, adicd in afara comunitatii sociale (atat laice, cat si
monahale), erau mai puternice, legat de spiritualitatea zisd a ,Pdrintilor
desertului”, care in Bizant a cunoscut o dezvoltare mult mai mare decat
in partea occidentald a fostului Imperiu roman, hesychasmul a ajuns, in
urma unei evolutii latente si indelungate, si se impund nu numai pe
ansamblul corpului monahal bizantin (deci si in cadrul formei monastice
comunitare), ci si la scara mult mai extinsa a corpului ecleziastic bizantin
luat in totalitatea lui, dobdndind astfel o fundamentare teologico-
dogmatica, fapt care s-a produs abia in sec. al XIV-lea, adicd intr-o
perioadd de plin regres al Statului bizantin. Manifestare teologica prin
excelenta, aparent foarte indepdrtatd de realitatile concrete ale lumii care
l-a produs, hesychasmul a constituit de fapt un raspuns la aceste realitati,
raspuns care a fost insd dat in sfera vietii spirituale.

Cearta hesychasta poate fi asadar consideratd drept reflectarea cea
mai puternica a crizei universalismului bizantin pe plan teologic.

Cum reiese altminteri si din vasta bibliografie a subiectului,
hesychasmul este interesant nu numai din punctul de vedere al istoriei
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TUDOR TEOTEOI STUDII

bizantine, ci si din acela al istoriei generale, oferindu-ne posibilitatea unor
comparatii sugestive cu anumite manifestdri spirituale din alte arii de
culturd europene, ba chiar si extra-europene. In acest sens, mentiondm
corespondentele ce-i pot fi observate in cadrul unor curente mistice
orientale, dar si al unor orientari spirituale din istoria Europei occidentale
— spre exemplu Raymond Lulle, dar mai ales mistica renana din sec. al
XIV-lea sau aceea spaniold din sec. XVI-XVII, a caror inrdurire, tirzie si
persistentd, asupra unor curente filosofice si literare europene, ajungand
pand in pragul epocii moderne (cum ar fi influenta misticii renane asupra
romantismului german) a fost deja semnalatd. De faptul acesta ne putem
convinge citind autori de cele mai diferite orientdri, precum A. Béguin si
H. Ley'. In opinia lui H. Gelzer, hesychasmul intrd in categoria
fenomenelor ,celor mai curioase si mai interesante sub raport cultural-
istoric”®. Sesizand virtutile comparatiste, valoarea si semnificatiile sale
universale, marele exeget al acestui curent spiritual care a fost Nichifor
Crainic a vdzut chiar in romantism ,un reflex al misticii crestine”, in
primul rand prin ,sentimentul durerii universale, al participarii cosmice la
tristetea omului”, mergand in aceastd privinti pe linia lui Bremond,
autor pe care il si citeaza In acest context.

Pentru a ne da seama cat de autentic bizantin a fost acest curent
spiritual, este suficient sa avem in vedere faptul cd existenta lui a inceput
odatd cu aceea a Bizantului insusi, cd el s-a mentinut pe tot parcursul
istoriei bizantine pana la sfarsitul acesteia (mijlocul sec. al XV-lea) si —
ceea ce este Incd si mai interesant — a constituit o dimensiune
prelungitoare a vitalitatii Bizantului, dupa prabusirea politicd a acestui
Stat. El apartine istoriei bizantine, dar si ,Bizantului dupd Bizant”.
Ortodoxia religioasd a zilelor noastre continud sa se inspire din bogata
traditie ascetico-mistica pe care hesychasmul a ajuns sd o reprezinte.

Chiar si dincolo de planul religios, in mentalitatea post-bizantina a
popoarelor ortodoxe din estul si sud-estul Europei, efectul formativ al
hesychasmului poate fi detectat in fidelitatea fatd de anumite formule
imperiale, de guvernare autocrati pe plan politic, in suprematia de

' A. BEGUIN, Sufletul romantic st visul, Bucuresti, 1970, intre altele pp. 82-83, 103, 117-
119, 132-143, 150 si 283. H. LEyY, Studii de filosofie medievald, Ed. Stiintifica, Bucuresti,
1973, p. 385.

? H. GELZER, ,Abriss der byzantinischen Kaisergeschichte”, in: K. KRUMBACHER,
Geschichte der byzantinischen Litferatur, ed. 1l-a, Miinchen, 1897, p. 1058.

3 Nichifor CRAINIC, Sfinfenia - implinirea umanului (Curs de teologie mistici, 1935-
1936), ed. ingrijita de ierod. Teodosie Paraschiv, Ed. Trinitas, 1993, p. 164.
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ISIHASMUL SI CRIZA CONSTIINTEI BIZANTINE STUDII

necontestat a teologiei asupra filosofiei pe plan politic, in suprematia de
necontestat a teologiei asupra filosofiei pe planul evolutiei culturale a
acestor popoare. Consideram cd aceastd ultimd laturda este foarte
insemnata, mai ales pentru istoria ideilor in perioada iluministd, cand
elementele de traditie bizantind au intarziat — dupa umila nostra parere —
intrarea in modernitate a popoarelor respective. Poate cd si unele
manifestari ulterioare de ,fundamentalism” ortodox si-au tras seva din
acelasi izvor spiritual.

Interesul hesychasmului este asadar la fel de mare pentru istoria
Rusiei si a celorlalte popoare din spatiul geografic est-european, sud-est
european ori caucazian, care au primit viata si organizarea religioasa de
la Bizant si gdsesc aici un loc comun al istoriei lor. Dar influenta si
propagarea hesychasmului in afara granitelor Statului bizantin nu
formeaza obiectul studiului de fatd, care are in vedere numai societatea
bizantind, cadrul bizantin propriu-zis, in care se afld originile sale si unde
acesta s-a dezvoltat.

In limitele circumscrise de subiect, urmarirea modului in care acest
curent spiritual s-a detasat si individualizat in ultima perioadd de
existentd a Statului bizantin presupune un excurs selectiv in intreaga
spiritualitate bizantina, angajarea pe indelungata-i cale de formare.
Complexa la inceput, aceastd cale a devenit cu timpul din ce in ce mai
simpld. Faptul nu insemneazd insd nicidecum c¢d surprinderea
fenomenelor a devenit spre sfarsit mai putin complicata fatd de perioadele
de inceput, ci dimpotriva. Simplitatea unui lucru nu este niciodatd usor
de explicat. Numai cg, in cazul nostru, din gama variatd de fenomene care
la inceput pot fi surprinse si comparate cu altele, observam, pe mdsura ce
ne apropiem de sfarsitul Bizantului, o epuizare treptata a lor, o saracire a
spectrului manifestarilor, din complexe devenite tot mai liniare, trecand
asadar de la diversitate la uniformitate, la formula non varietur,
caracterizare ce nu pierde din vedere o definire a sensului istoric al
civilizatiei Imperiului medieval rasdritean.

Textul de fatd face parte dintr-o lucrare redactatd cu peste doud
decenii in urma. Din motive lesne de inteles, ea nu a putut vedea lumina
tiparului inainte de 1990. Dar timpul care s-a scurs de la redactarea ei a
asezat multe lucruri la locul cuvenit si m-a convins de justetea opiniilor
pe care le avansam atunci. De acest fapt m-au convins insa in primul rand
numeroasele cdrti ori traduceri roménesti aparute dupd anul 1990, cum
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TUDOR TEOTEQI STUDII

ar fi lucrdri ale lui J. Meyendorff!, Pr. D. Stiniloae, Nichifor Crainic, Ioan
Savin. Este de remarcat contributia roméneascd nu numai la cunoasterea
isthasmului, ci si a paisianismului, gratie cdruia rugaciunea lui lisus ,s-a
raspandit din manastirile Moldovei in toatd Rusia si, de aici in toatd
ortodoxia, iesind din faza secreti a monahismului athonit si sinait™.
Legdtura dintre isihasmul bizantin din sec. XIV-lea si paisianismul
veacului al XVIII-lea si inceputul celui urmitor a fost subliniatd si de
invatatul grec Antonios Tachiaos®. Ne este insd la fel de placut sa
remarcam incd o datd bogatia bibliografiei romanesti a acestui subiect,
care evidentiaza rolul de placa turnantd pe care teritoriul romanesc l-a
jucat de-a lungul timpurilor in ce priveste inflorirea si difuzarea marilor
curente ale spiritualitatii ortodoxe, cum este si paisianismul, la studiul
caruia addugdm reeditarea traducerii roménesti a cartii protoiereului S.
Cetfericov’, ca si lucrdrile regretatei Valentina Pelin®, pentru a reveni incd
o ultimd oard asupra contributiei majore a Pr. D. Stiniloae®.

In sfarsit, nu putem trece cu vederea faptul ci orientdri similare
isihasmului bizantin sunt de relevat si in cadrul monahismului occidental,
chiar in perioada merovingiand Grégoire de Tours (539-594) scriind si o

* J. MEYENDORFF, Teologia bizantind. Tendinte istorice si teme doctrinare, trad. din
limba englezd de Pr. ALl Stan, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1996, care citeaza si alte lucrari
importante, si acelea traduse in romaneste intre timp, ca Jaroslav PELIKAN, The Christian
Tradition, vol. I-I1, Chicago Univ. Press, 1971-1974. Mai facem trimitere la SF. IGNATIE
BRANCIANINOV, Despre rugdciunea lui lisus, Ed. Pelerinul, lasi, 1999 (= ed. I, Sf.
Manastire Frasinei, Rimnicu Valcea, 1948).

® loan Gh. SAVIN, Mistica si Ascetica Ortodoxd, cu un Cuvant inainte de dr. Antonie
Plamadeald, Mitropolitul Ardealului, Crisanei si Maramuresului, Tipografia Eparhials,
Sibiu, 1996, p. 154.

® A.Ai. TACHIAOS, Epidraseis tou hesychasmou ein ten ekklesiastiken politiken en Rosia,
1328-1406, Thessalonic, 1962; A.Ai. TACHIAOS, The Revival of Byzantine Mysticism
among Slavs and Romanians in the XVIII" Century. Texts relating to the Life and
Activity of Paisy Velichkovsky (1722-1794), Thessalonic, 1986.

" 8. CETFERICOV, Paisie, Staretul Mandstirii Neamtului din Moldova. Viata, invdtdtura si
influenta lui asupra lumii ortodoxe, ed. a Ill-a, Ed. Nemira, Bucuresti, 2002.

® Valentina PELIN, Bibliotecile mdndstirilor Neamt si Noul Neamt in contextul culturii
romanesti: studii de texte: sec. XV-XIX, Univ. Bucuresti, Bucuresti, 1997; SF. PAISIE DE
LA NEAMT, Cuvinfe si scrisori duhovnicesti, selectate si traduse in limba romand de
Valentina Pelin, prefatd de Virgil Candea, vol. I-II, Ed. ,Tipografia Centrald”, Chisiniu,
1998-1999.

? Pr. D. STANILOAE, ,Isihastii sau sihastrii si rugiciunea lui lisus in traditia ortodoxiei
romanesti”, studiu publicat in: Filocalia, vol. 111, Bucuresti, 1979, pp. 555-587; Mitropolit
Serafim JOANTA, Isihasmul, traditie si culturd romdneascd, trad. de Iuliana Iordachescu,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 1994.
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ISIHASMUL SI CRIZA CONSTIINTE] BIZANTINE STUDII

Vita Patrum din care razbat multe asemdndri cu monahismul bizantin si
oriental al aceleiasi perioade, ieromonahul Serafim Rose considerdnd ca
este vorba de veritabili ,sfinti ortodocsi ai Apusului”’®. Prin urmare,
manifestarile din lumea apuseana apropiate de isihasmul bizantin nu sunt
de cautat numai in orientdri mistice relativ tarzii precum mistica renana
din sec. al XIV-lea ori mistica spaniold din sec. XVI-XVII, ci chiar in viata
monastica din perioada timpurie a Evului Mediu.

M-am decis deci sa incredintez tiparului unele din aceste opinii,
intrucat acum mi s-a oferit ocazia potrivita. Pentru a nu o pierde, in graba
cu care s-a facut predarea volumului la tipografie, nu peste tot am reusit
sd aduc la zi informatia. M3 refer mai ales la aparatul critic. Mentionez
insd ca aparitiile mai recente nu schimbd cu nimic datele esentiale ale
problemei. In explozia de publicatii inregistrate pe piata roméaneascd dupa
1989, existd multe lucrdri care intereseazd direct textul de fatd. Spre
exemplu, monografia dedicatd de Pr. D. Staniloae Sfantului Grigorie
Palamas are si o a doua editie, ca de altfel si volumele din ,Filocalie”
ingrijite de acelasi invatat. Filosofia in Evul Mediu a lui Et. Gilson a fost
tradusd si in romaneste (1995). Timpul nu ne-a permis sa transpunem
trimiterile initiale dupd aceste editii mai noi. Naddjduim ca specialistii sa
trateze cu indulgentd asemenea mici imperfectiuni. In sfarsit, unei lucrari
de tinerete i se pot trece cu vederea unele scapari.

De la diversitate la uniformitate

Izvoarele spiritualitdtii isihaste

Istoria indelungata a spiritualitatii hesychaste poate fi dedusa din
insasi vechimea notiunii de hesychia. Atestata incd din Antichitate, ea a
facut carierd deosebitd dupd impunerea crestinismului si dezvoltarea
monasticismului, cind a dobandit un sens nou, definind o noud realitate,
fapt care a atras dupa sine modificarea sinonimiei cu alti termeni ce
exprimau starea de ,liniste” precum galene sau siope'’.

' SF. GRIGORIE DE TOURS, Vita Patrum. Vietile Pdrintilor, cu o Introducere de Pirintele
Serafim Rose, trad. din limba englezd de Petrisor Ilina, Ed. Cartea Ortodoxad/Sophia,
Bucuresti, 2004, pp. 9 si 12.

! Aceastd sinonimie nu a disparut insa complet, sipé fiind in continuare echivalent cu
hesychia, in ciuda modificarii semantic suferite de ultimul termen; dém ca exemplu Viata
Sf. Sava cel Nou, scrisi de patriarhul PHILOTHEOS KOKKINOS (ed. Papadopoulos-
Kerameus, Analekta Hierosolymitikés Stachyologias, vol. V, Petersburg, 1898, pp. 190-
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TUDOR TEOTEOI STUDII

Existent in greaca veche, apoi folosit in Biblie, termenul hesychia a
fost preluat de patristica si in special de scrierile ascetico-mistice
contemporane acesteia si ulterioare ei, pentru a defini, intr-un sens foarte
larg, starea de calugarie in acceptia ce intelegea sa i-o atribuie Orientul
crestin de culturd greacd. Cu alte cuvinte, el a incetat sd mai desemneze
orice fel de liniste, pentru a se lega de fenomenul monastic si a dobandi
un nou continut, potrivit cu o sferd mult mai restransa de aplicabilitate.
Nu este deloc gresit sd afirmdm cad hesychia, ca si alte notiuni precum
metanoia, definea starea de calugdrie in genere, vazuta indeobste ca o
stare de liniste'?.

In chip firesc, hesychastes definea un cilugir hesychast sau isihast,
adici dedat in intregime contemplatiei', iar hesychia desemna linistea
specifici monahismului*®. Aici intervenea diferenta dintre formele de
organizare ale cdlugdriei — sociald si asociald — ambele existente de la
inceput, cu o usoard antecedenti a celei din urmd'. Dacd sub raport
general hesychia denumeste starea de liniste din cadrele vietii monastice,
sub raport institutional ea este un termen definitoriu si aplicabil ultimei

359, precum si ed. D.G. Tsames, Philotheou Konstantinoupoles tou Kokkinou
Hagiologika Erga, 1 [Thessalonikeis Hagioi], Thessalonic, 1985, pp. 159-325).

2 Una din vietile apostolului slavilor Methodius, comentandu-i hotirdrea de a intra in
calugdrie, spune ca acesta «tinea cu tot dinadinsul sd nu-si tulbure sufletul sdu nobil cu
ceva care nu contine eternul» (,Vita Methodii”, in: Zwischen Rom und Byzanz,
Graz/Koln, 1958, p. 87).

3. Bols, ,Les hésychastes avant le XIV® siecle”, in: £O, V/1901, pp. 2-3.

1 I. HAUSHERR, ,Les grands courants de la spiritualité orientale”, in: OCP, 1/1935, pp. 5-
40 si 247-285. La randul sdu, AM. AMMANN, Gottesschau im palamitischen
Hesychasmus, Wiirzburg, 1937, p. 29, considerd cd termenul quietismus, cu care s-ar
echivala hesychia, este insuficient; mai exact s-ar traduce prin Ruhe in Gotf sau Zustand
der Ruhe. W. GaSS, ,Zur Frage von Ursprung des Ménchtums”, in: Zeifschrift fiir
Kirchengeschichte, 11/1877, p. 263, admitea cd, la inceputurile ei, hesychia era o
caracteristicd generald si esentiald a intregii cilugarimi. Despre cele doud semnificatii ale
termenului de ,isihasm” — definind pe de o parte 0 anume orientare a monahismului
oriental, prezenta inca de la originile sale, pe de alta starea de liniste interioara pe care o
poate dobandi orice crestin aplecat spre isihie ca urmare a comuniunii sale cu lisus
Hristos — vezi si Dario RACCANELLO, Rugdciunea lui lisus in scrierile starefului Vasile
de la Poiana Mdrului, cu traducerea integrald a Scrierilor, Cuvant inainte de Arhim.
loanichie Balan, in roméneste de Maria Cornelia Oros si Diac. loan 1. Ici jr., Ed. Deisis,
Sibiu, 1996, p. 75.

® D. SAVRAMIS, Zur Soziologie des byzantinischen Ménchtums, Leiden/Kéln, 1962. S-a
evidentiat de altfel si faptul cd termenii ,mandstire” (monastérion) si respectiv ,monah”
(monachos) provin de la monos, ceea ce implica ideea de viatd in singuritate, de unul
singur — moneres.
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forme. La inceput, forma sociald a predominat in regiunile Cappadociei
(fiind impusa prin regula Sf. Vasile cel Mare), iar cea asociald in regiunile
Egiptului (unde, de altfel, avusese loc o prima confruntare a acestora inca
in momentul aparitiei lor, cea sociald pahomitica aflaindu-se ulterior in
reflux datoritd invaziei celeilalte, mostenitoare a modelului Sf. Antonie cel
Mare). Intrepitrunderea celor doud forme s-a realizat in sec. V-VI in
Palestina, aflatd intre principalele centre initiale de iradiere ale lor —
Egiptul si Asia Micd. Tinand seama de modul ascutit in care Sf. Vasile cel
Mare condamnase anahoretismul, ar fi de presupus o luptd pentru
hegemonie intre cele doud forme; or, realitatea nu evidentiazd niciun
aspect de ostilitate reciprocd, ci un fel de comuniune, manifestd pana si in
modul de conducere: astfel, anahoretii si locuitorii lavrelor din Palestina
erau condusi de arhimandrit (archimandrites exarchos), iar calugdrii din
manastirile cenobitice de un conducator ales, care impreund cu celalalt si
cu loctiitorii (hoi deufereuontes) lor erau confirmati de catre patriarhul
lerusalimului'®. Dupa consolidarea formei sociale, in spetd a comunititii
manastiresti de diferite categorii, a persistat o tendintd marcantd, care n-a
fost pdrasitd niciodatd in Rasaritul crestin, spre retragerea din
comunitatea monasticd si ducerea unei vieti eremitice in forme concrete
variabile, unele din ele insolite la prima vedere!’. Termenul hesychia se
aplica de preferintd formei asociale in genere, pentru calugarii retrasi in
afara comunitdtii mandstiresti, indiferent de intensitatea legdturii ce o
pastrau cu mandstirile.

In novellele lui Justinian I apare sinonimia hesychast-anahoret'®, ce
nu va disparea pana la sfarsitul Bizantului. Se poate exemplifica incepand
cu cazul Sf. Sava, la inceput cdlugar in Manastirea Flavianilor (Phlabianii)
din Cappadocia, apoi intr-o alta unde a stat doisprezece ani, dupa care a
primit aprobarea abatelui si trdiascd retras in hesychia (hesychazein)
cate cinci zile pe saptdmang, intr-o pesterd mai la sud”. Ulterior, acesta
va rupe orice legaturd cu mandstirea, retragdndu-se complet in desert.
Sinonimia hesychasm-eremitism (anahoretism) este atestatd de mai toate

' Carl HoLL, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Ménchtum, Leipzig,
1898, pp. 173-174.

'7 Astfel stilitii, dendritii etc. Pentru ansamblul acestei situatii v. J. BREMONT, Les peres du
désert, Paris, 1927 si H. DELEHAYE, Les saints stylites, Bruxelles/Paris, 1923.

8 H. HUNGER, Reich der neuen Mitte, Graz, 1965, p. 288.

9 Cf. C. HoLL, Enthusiasmus und..., pp. 174-175. Ulterior pe acel loc a fost creati M-rea
zisd a Cavernei (Spelaion), la care Sava (Sabbas) a fost abate (S. VAILHE, ,Les
Apophtegmata Patrum”, in: £O V/1901, p. 4).
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textele servind ca izvoare ale vietii monastice anterioare perioadei
iconoclaste®® (Historia Lausiaca, Apophtegmata Patrum, biografiile scrise
de Cyril de Scythopolis etc.), exceptind cazurile in care cei doi termeni
devin intr-un sens special antonimi, hesychastul fiind un solitar asezat
intr-un anume loc pentru o perioadd mai indelungatd, in vreme ce
eremitul riticea mai mult dintr-un loc in altul®’

Avéndu-si inceputurile in sec. al IV-lea, cand crestinismul a devenit
religie de Stat in Imperiul roman, iar martirajul generat de persecutiile la
care fuseserd supusi adeptii noii religii in primele trei veacuri anterioare a
dispdrut, fenomenul monastic apdrea ca o revitalizare a idealurilor
crestine in conditiile in care acest martiraj nu mai era posibil, ca o trdire
din cele mai autentice si mai frecvente a acestora; trdire cu atit mai
desavarsitd cu cat si retragerea din lume (apotaxis) era mai deplina.
Evident ca intr-o atare ipostaza, eremitul (pustnicul, sihastrul) dobandea
o preeminentd indiscutabild chiar si asupra celorlalti calugari organizati
in comunitatile manastiresti.

Notiunea hesychia simboliza un grad inalt al perfectiunii
cilugdresti®?, fapt care explicd frecventa aparitiei ei in izvoarele narative si
documentare. De numele ei se leagd deci o intreagd orientare spirituald,
mai viabild decat oricare alta in Bizant si ale carei progrese sunt capabile
sa dezvaluie sensurile de preferintd ale acestei civilizatii. Dacd facem
abstractie de spiritualitatea primitivda specificd primelor doud veacuri,
cand ideile crestine se dezvoltau oarecum empiric, in afara oricarui sistem
filosofic, ulterior a avut loc o diversificare a drumurilor, clasificate de I.
Hausherr in mai multe curente, respectiv intr-o spiritualitate
intelectualistd, o alta activd, o alta sentimentald, precum si una
hesychastd (ultima fiind si cea mai importanta in Bizant).

Prima dintre acestea denotd asimilarea, mai precis subordonarea
filosofiei elenice pdgane, ,gnoza” fiind consideratdi contemplatie
inferioara, rationalitatea fiind datd inapoi, in virtutea consideratiei ca prin
ascezd se poate realiza eliberarea completd de pasiuni (apatheia), stadiu
in care intelectul ajuns la contemplarea superioard intelege ratiunile

* eremon kai hesychion bion diagein, s.a., cf. |. HAUSHERR, OCP, XXI1/1956, pp. 7-11.

2 . HAUSHERR, OCP, XXI1/1956, pp. 7-11.

22 . HAUSHERR, OCP, XXI1/1956, pp. 12-13, unde se face referirea la modelul lui Ioan
Botezitorul, care a trdit toatd viata in desert, model aflat la mare consideratie in Risdritul
crestin.
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fiintelor create fard reflectia mentala®. Capul de linie al acestui curent a
fost Evagrie Ponticul (1399), continuat in sec. al VII-lea de citre Sf.
Maxim Marturisitorul.

Spiritualitatea activd (la 1. Hausherr marfyrion tés hypotages) este
curentul ce se dezvoltd in opozitie cu cel de mai sus®. El a sustinut forma
sociald, cultivarea activitatii si a virtutilor practice.

A treia din serie, denumitd de acelasi autor ,Scoala sentimentului
sau a supranaturalului constient”, se apropie mai mult de cea dintai, de
care se deosebeste insd prin faptul ci in cazul ei omul nu mai este
considerat in primul rand o esentd intelectuald, ci una psihologici®,
aspectul de rationalitate cedadnd intdietatea celui de sentimentalitate.
Acest curent este ilustrat de Sf. Diadoh al Photiceei si de Sf. Simeon Noul
Teolog, in grade diferite insa prezentat la multi alti autori. '

Spiritualitatea hesychastd a fost apreciatd de 1. Hausherr drept o
sinteza intre scoala intelectului si aceea a sentimentului, de la prima
preludnd contemplarea, modificind-o insd sub influenta celeilalte
orientdri in sensul cd nu mai considerd contemplarea realizabild prin
intermediul mintii (nous), ca la Evagrie Ponticul, ci prin acela al inimii
(kardia). Pentru hesychasti omul nu se defineste ca inteligentd, nici ca o
entitate psihologic, ci ca o inima®.

Militaind pentru o organizare monahald cu activitate sociald in
exterior, urmarind perfectiunea monastica prin asceza pozitiva, bazata pe
valorile practice ale muncii de orice fel in interiorul si in afara
manastirilor, curentul scolii active nu a gasit un teren favorabil in Bizant.
In consecinti, sub raport institutional el nu a avut diinuire prea
indelungata si nici fertilitate pe plan spiritual, ludnd de fapt sfarsit o data
cu Sf. Theodor Studitul (759-826).

Asa se face cd in momentul in care ortodoxia bizantind iesea
invingatoare asupra iconoclasmului si deplin consolidatd, pierdea o
orientare de o valoare cu totul aparte. Linia activd si-a gdsit in schimb

B 1. HAUSHERR, ,Les grands courants de la spiritualité orientale”, pp. 121-122. O tratare
mai in detalii a chestiunii apartine aceluiasi autor (Direction spirituelle en Orient
autrefois, Rome, 1955).

1. Hausherr ilustreazi aceasti opozitie prin cazul lui Evagrie Ponticul, care a si parasit
M-rea Sf. Vasile cel Mare unde fusese calugar la inceput, ca dovadi a deosebirilor de
pareri si a rezervelor sale fatd de valorile ,active”, promovate in cadrul formei sociale (I.
HAUSHERR, ,Les grands courants...”, pp. 129-132).

% |. HAUSHERR, ,Les grands courants...”, pp. 126-128.

% 1. HAUSHERR, ,Les grands courants...”, pp. 132-137.
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adevirata patrie in Occidentul Europei prin organizarea de tip benedictin
a fenomenului monastic, ciruia reforma clunisiani avea si-i dea un
deosebit avant. Corolarul prabusirii liniei active in Bizant avea si fie
constituit de ofensiva liniei care promova valorile ,teoretice”; asa se
explicd faptul ci asemenea valori au fost aici supraestimate si trecute
inaintea celor practice. Preeminenta liniei teoretice (contemplative) era
partial realizabild prin oricare din celelalte trei curente si toate trei au
conlucrat la aceasta, nu insi in egald masurd. Dupa Sf. Maxim
Marturisitorul (580-662), spiritualitatea intelectualist-evagriand a intrat in
reflux si si-ar fi incheiat mult mai repede drumul daci in sec. al XII-lea n-
ar mai fi numdrat incd un adept in persoana Sf. Petru Damaschinul, care
prelua un curent ce nu mai era de mult timp la moda in lumea bizanting,
fira sa fi adus vreo noutate?.

Mai recent, Jean Meyendorff considera cd atit curentul
intelectualist, cat si cel sentimentalist au avut un rol egal in formarea
hesychasmului, primul avdndu-l ca inaintas pe Evagrie (344-399), celdlalt
pe Sf. Macarie cel Mare (fcca. 390). In loc de curente, se vorbeste insd de
doud antropologii, ,una spiritualistd?, alta biblicd”?®. Desigur ci intre cele
doud orientdri spirituale o delimitare netd si exhaustiva ar fi greu de
realizat; la unii autori (Sf. Isac din Ninive, Sf. Ioan Scararul, Elie Ekdikos)
ele se intrepatrund, intrucit o serie de elemente sunt comune
(deprecierea valorilor practice, rolul contemplatiei si al rugiciunii)®.
Totusi, distinctia dintre ,mistica intelectualista” si ,mistica inimii”, bazata
pe o antropologie ,biblica” (folosim aici limbajul lui J. Meyendorff), nu
este de trecut cu vederea®’, mai ales cd hesychastii sec. al XIV-lea au
dezvoltat ultima linie — numitd sentimentalistd de cdtre I. Hausherr,
biblici de cdtre J. Meyendorff. Ea considera insuficient dezideratul
intelectualist care cerea ca omul sd devind spiritual (pneumatikos),
ajungand la afirmatia cd pentru contemplarea divinitatii este necesara

# Petru Damaschinul a fost publicat de Sf. Nicodim Hagioritul in Philokalia fon hieron
neptikon, Venetia, 1782, atasandu-| astfel autorilor ,neptici”, dar la acesta rolul hesychiei
se mentine pe o linie strict evagriand (J. GOUILLARD, ,Un auteur spirituel byzantin du XII®
siecle: Pierre Damascéne”, in: £O XXXVIil/1939, pp. 257-278).

% Conform acestei linii ascetice, spiritul (nous pneuma), era facultatea contemplativd prin
care omul tindea cdtre divinitate, partea supremd a fiintei lui. Pentru a realiza acest
lucru, omul trebuie sd dobandeascd aseméanarea divinitatii, adicd s devind ,spiritual”
(sau ,duhovnicesc”, pneumatikos).

% J. MEYENDORFF, Infroduction a l'étude de Grégoire Palamas, Paris, 1959, pp. 199-200.

% J. GOUILLARD, Petite Philocalie de la priere du caeur, Paris, 1968, pp. 86-87 si 121.

31 J. MEYENDORFF, Introduction..., pp. 211-212,
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coborarea spiritului (intelectului, inteligentei) in inimd; cu alte cuvinte,
este vorba de un proces de sentimentalizare ce sporea in detrimentul
celui rational. Dar mistica intelectualistd ca precursoare a hesychasmului
nu poate fi tigaduitd. O dovada pe care o considerdm elocventa in acest
sens este circulatia de care s-a bucurat in randurile acestuia tratatul De
oratione al lui Evagrie Ponticul®, pe care insi Evul Mediu bizantin l-a
atribuit Sf. Nil Sinaitul (Ascetul)®®, deoarece Evagrie a fost condamnat de
citre sinodul al V-lea ecumenic (553) ca origenist™, iar numele sdu nu a
mai fost folosit.

Sub numele lui Nil, mistica intelectualistid a lui Evagrie a trecut pe
scard larga in acea ramurd a scolii sentimentaliste care face punte
comund cu hesychasmul si care cuprinde autorii sinaiti, categorie in care
1. Hausherr i cadra atat pe cei care au trdit in desertul Sinai, capul lor de
serie fiind Sf. Ioan Scararul (Klimax, 580-650) si adepti ai acestuia ca Sf.
Hesychios din Batos ori Sf. Philothei Sinaitul, precum si pe aceia care au
impartasit conceptii similare, chiar daca nu au trait in Sinai (ca Sf. Diadoh
al Photiceei)®. In felul acesta, scoala intelectualistd s-a contopit cu cea
hesychastd, care prezinti pe de altd parte o sferd conceptuald aproape
identici, sub raportul misticii, cu linia sentimentalistd*®. Prin
subordonarea valorilor ,practice” celor ,teoretice”, hesychasmul uneste
intr-un trunchi comun al spiritualitatii bizantine si scoala intelectualistd
(pe care o depaseste si careia chiar i se opune, fixand mediul spiritului in
inimd, nu in creier, cum considera aceasta).

% Publicat in ed. J.P. Migne, Patrologia Graeca (= PG), tomul 79, col. 1165-1200.

¥ Paternitatea lui Evagrie a fost demonstrati de I. Hausherr in: Revue d’ascétique et de
mystique, XV1, 1934, pp. 34-93 si 113-170 (cf. J. MEYENDORFF, Introduction..., pp. 196-
197).

¥ Evagrie a preluat de la Origenes teoria preexistentei sufletelor si a restabilirii finale
(apokatastasis) (cf. Pr. D. STANILOAE, Filocalia, vol. 1, Sibiu, 1946, pp. 33-36).

% 1. HAUSHERR, ,La Methode d’oraison hesychaste”, in: Orientalia Christiana (= OC)
1X/1927, pp. 134-148.

% Caracterul precursor al misticii sentimentaliste pentru hesychasmul sec. al XIV-lea
reiese si din textele de Filokalii publicate pana in prezent, incepand cu cea a lui Nikodim
Hagioritul, care au tins spre o extindere continud a sferei autorilor cuprinsi: astfel, Sf.
lIoan Scararul, absent la Sf. Nikodim Hagioritul, a fost inclus in editia rusd din veacul
trecut, culegerile mai recente (a lui J. Gouillard si a Pr. D. Stdniloae) incadrand si mistica
intelectualista a lui Evagrie Ponticul, accentudndu-se astfel elementele comune existente
si cu aceasta. Pentru preeminenta tendintei antiintelectualiste la monahismul grec, a se
consulta A. GOUILLAUMONT, Les , Kephalaia gnostica” d’Evagre le Pontique et lhistoire
de l'origénisme chez les Grecs et chez les Syriens, Paris, Ed. du Seuil, 1962 (cf. Rev.
d’Histoire et de Philosophie Religieuses, XLIV/1964, pp. 433-436).
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Primatul valorilor teoretice asupra celor practice se afla clar
exprimat de Elie Ecdikos (probabil sec. XI-XII)*’, adept al lui Evagrie si
totodatd apropiat de sinaiti®®, prin aceea cd lucrarea spirituald, pentru a se
mentine nu are nevoie de lucrarea corporald (ultima desemnand asceza
fizicd — n.n.). Fericit cel ce a dat preferinta lucrarii imateriale asupra celei
materiale. Prin aceasta, el a inlocuit lipsa celei de-a doua traind viata
tainicd a rugiciunii, tainicd dar stiutd de Dumnezeu®. Aceeasi idee este
subliniata si in altd parte: ,Viata contemplativd poarta flacarile arzande
ale virtutilor gnostice: linistea si rugiciunea”®. Pentru aceasta conceptie,
asceza nu este o valoare in sine, ci doar un mijloc*’. Sub acest raport ea
se diferentiazd net de linia activd preconizatd de Sf. Vasile cel Mare.
Inlaturarea ulterioard a acestei linii active din sfera de preocupdri a
monahismului bizantin, oricum impingerea ei pe o linie cu totul
secundard, ilustreaza cu prisosintd destinul mistic-contemplativ al acestei
lumi si modul ei specific de stabilire a raportului dintre teorie si practica.

Idealul de contemplatie a continuat a fi si in Occidentul Europei o
constantd monasticd, dar in stransa impletire cu activitatea practica. Vifa
contemplativa a fost acolo permanent corelatd cu vita activa, una
trebuind in mod necesar si se realizeze mai bine prin cealalti'?. Ora et
labora era un principiu cilugdresc fundamental in regula Sf. Benedict de
Nursia®, care o deosebea pe aceasta esentialmente de cea bizantini. Viata
contemplativa si superioritatea ei asupra celei active s-a mentinut insa in
Bizant ca una din valorile fundamentale si inconstestabile*, viata activa
fiind tratatd doar drept o cale de acces spre contemplare (la Origenes) sau
ca o cale inferioard in ordinea stabilitd de Evagrie Ponticul. Formularea

3 J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 121.

% Cazul sdu indreptiteste tratarea celor trei directii spirituale intr-un trunchi comun, ale
carui trdsdturi specifice se contopesc in hesychasm intr-o sistematizare autenticd si
proprie, proces care justificd o datd mai mult viziunea asupra acestui fenomen ca o
trecere de la diversitate la uniformitate.

% J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., pp. 122-123.

%0 J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 126.

' C. HoLL, Enthusiasmus und..., p. 146.

* Dictionnaire de Théologie Catholique (= DTC), tom XIIL,2, col. 2169.

* H.W. HaussIG, Kulturgeschichte von Byzanz, Stuttgart, 1959, pp. 88-89.

* Atitudinea lui Theodor Metochites, care in perioada de polemici a sec. al XIV-lea a pus
sub semn de intrebare aceastd constanti a spiritualititii bizantine, pare cu totul singulard
(J. VERPEAUX, Nicéphore Choumnos, homme d’état et humaniste byzantin (ca
1250/1255-1327), Paris, 1959, pp. 191-192).
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lui Origenes se gaseste si la autorii hesychasti*’; tot pe baza ei Evagrie
stabilea treptele de ascensiune spre divinitate, adicad praxis, theoria
physike si theologia, respectiv viata activa (incepand cu ndzuinta asceticd
spre purificare), contemplarea inferioard (gnosis = cunoasterea ordinii
lumii materiale) si contemplarea superioara (accesibild misticului ajuns la
contemplarea divinitatii)*®.

Preluarea acestei ideatii de cdtre hesychasm evidentiaza unul din
motivele forte prin care acesta continud traditia intelectualistd si
invedereaza inca o data faptul cd toate cele trei curente distinse de I.
Hausherr (intelectualism, sentimentalism si hesychasm) formeaza un
ménunchi comun, tindnd de o aceeasi spiritualitate. Un amator actual de
dialectica — disciplind de studiu si joc de cuvinte aflat la moda in Bizant —
ar putea afirma ca toate cele trei curente s-au dezvoltat dupd o schema in
cadrul careia sinteza hesychastd a preluat de la antiteza suprasolicitarea
sentimentului si a rolului sdu in cunoastere, laturd ce se dezvolta in
detrimentul ratiunii, fatd de care hesychasmul sec. al XIV-lea se va
indrepta cu o ostilitate manifestd. In unitate cu mistica intelectualistd in
aceeasi mare grupare spirituald, hesychasmul se afirmd totodata prin
lupta impotriva acesteia, contestand utilitatea ratiunii in cunoasterea lui
Dumnezeu, singura cunoastere consideratad veritabild de cdtre omul
bizantin. Prin aceastd prismd ratiunea’’ si lumea sensibild (kosmos
aisthétos), care si asa detineau in mistica sentimentalistd un rol cu totul
auxiliar si chiar superfluu, devin tinta de atac a misticii hesychaste, care le
considera straine si chiar adversare scopului urmdrit de hesychast —
unirea cu divinitatea sau indumnezeirea (hendsis sau thedsis). Calea
sigura spre cunoasterea Dumnezeirii era inima, care depdsea atat
rationalul, cat si sensibilul. Teza aceasta este anuntatd direct si
convingdtor de catre intronizatorul metodei hesychaste in Athosul sec. al
XIV-lea — Sf. Grigore Sinaitul (1255-1346); «Principiul adevdrat al
rugdciunii este caldura inimii care consuma pasiunile, produce in suflet
bucuria si fericirea, intdreste inima intr-o iubire sigurd si un sentiment de
implinire neindoielnicd. Tot ce se prezintd sufletului ca sensibil sau

% J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 140.

*® H. HUNGER, Reich der neuen Mitte, pp. 289-290.

*" Curentul intelectualist evagrian al sec. al IV-lea mostenea situatia veacurilor anterioare
cand crestinismul ca religie intrase in contact cu elenismul ca filosofie (lupta cu curentele
gnostice) si fusese nevoit sd accepte datele rationale ale acestuia (Etienne GILSON, La
philosophie au Moyen Age, Paris, 1952, pp. 9-16). Subordonand ratiunea credintei,
Evagrie a fost considerat ulterior pdrinte al gnozei.
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rational (intelectual) si aruncd inima in indoiald si ezitare nu vine de la
Dumnezeu, ci a fost trimis de cdtre vréjma§»48. Orice alte preocupdri sau
imagini exterioare ce ar surveni hesychastului in timpul rugaciunii erau
considerate semne ale nereusitei si aflarii pe o cale gresita, fie datoritd
incapacitatii respectivului calugar de a atinge aceasta treaptd suprema, fie,
in caz ca in alte situatii anterioare a reusit, datorita aparitiei unei stari de
plictiseald urmatd de ricirea inimii si pierderea capacitatii acesteia de
concentrare, stare denumitd akédia si pe care textele filocalice o combat
la tot pasul®. Nu mai putin numeroase sunt pasajele hesychaste ce
fixeaza sediul spiritului in inimd. Si in acest caz trecem peste autori,
considerand suficient, pentru ilustrarea acestui fapt, un fragment din
Tomul hagioritic — documentul program al miscarii hesychaste, elaborat
la inceputul certei hesychaste, in perioada 1339-1340. Fragmentul
respingea acuzatia de messalianism® adusd de Varlaam hesychastilor
athoniti in formularea: «Cel care considera (Varlaam — n.n., al carui nume
nu este mentionat, dar identificarea cu el este incontestabild) drept
messalieni pe acei (hesychastii — n.n.) care fixeazd ca sediu al spiritului
creierul sau inima — si stie cd el ii atacd pe sfinti. Sf. Athanasie®
stabileste sediul ratiunii in creier. Macarie®, a cirui strilucire nu este mai
slabd, fixeazd in inimd lucrarea spiritului si aproape toti sfintii sunt de
acord cu ei»*,

Din cele expuse mai sus reiese cd hesychasmul nu este o inventie a
sec. al XIV-lea, ci o continuare a spiritualitdtii bizantine anterioare, rupta
de valorile activitdtii practice si grefatd pe o directie mistica, pasivd si
contemplativa.

8 PG 150, col. 1324 (cf. J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 189).

* J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 189. Pasajele de combatere a acestei stiri fiind atat
de des intilnite, citirea lor devine inutild. Scara Sf. Ioan Klimax consacrid si cap. XIII
(Peri akedias, in: PG 88, col. 857-864. Cf. J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 210).

% Erezia crestini ai cirei adepti erau dedati numai rugaciunii (de unde si alt nume al lor,
acela de ,euchiti”), negdnd valoarea muncii manuale si a oricdrei activititi in genere.

5! Desigur, nu Athanasie Lavriotul din sec. al X-lea, intemeietorul Marii Lavre athonite, ci
Athanasie cel Mare din sec. al IV-lea (pentru viata acestuia, vezi J.Ad. MOEHLER, Athanase
le Grand et I'Eglise de son temps en lutte avec I'arianisme, Paris, 1840).

2 V. supra p.

% Cf. PG 150, col. 1232 (J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 210).
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Victoria orientdrii contemplative a monahismului

Cu aceasta dobandea contururi definitive mentalitatea de
superioritate a contemplatiei si teoriei asupra vietii practice. In sec. al
XIII-lea, Sf. Nikephor Hesychastul (din Singurdtate) exprima faptul acesta
prin gura unui sfant din desert — Agathon, care asemuia omul cu un
arbore, munca corporald (adicd activd) fiind frunzele, iar viata
contemplativa fructele, de unde tragea concluzia ca un arbore ce a produs
numai frunze fira fructe nu are valoare®.

Aceastd viziune ilustreaza de ce asceza si virtutile cdlugaresti aveau
numai o valoare accesorie citd vreme nu erau realizate dezideratele
contemplatiei. Hesychia, fiind superioara activitatii practice, servea si
drept criteriu de apreciere a oamenilor si valorilor. In ce priveste oamenii,
nu tuturor le era accesibild aceasta treapta, multi dintre ei — cei ,activi”
(hoi praktikoi) nu puteau ajunge la unirea cu divinitatea, lucru de care
erau capabili numai cei «triitori in hesychie» (hoi hesychazontes)®; in ce
priveste valorile, cele active nu erau suficiente hesychastului, virtutile
calugdresti si asceza (askesis) fiind numai o cale externd pentru obtinerea
hesychiei. Aceastd cale presupune izolarea de oameni, fuga de cele
lumesti, ticerea exterioard®, asezarea intr-un loc cit mai intunecos si
stabilirea acolo pentru mai multd vreme®, precum si o activitate zilnica
strict delimitatd, foarte putin timp fiind dedicat muncii manuale. Se
remarcd in Centuria lui Callistos si Ignatios Xanthopoulos (scrisd in cea
de-a doua jumadtate a sec. al XIV-lea) severitatea regimului de viatd cu
fixarea strictd a normelor alimentare foarte sirace si a somnului cu
cumpdtare, veghea de noapte®. Odati cu acestea din urma intrdm insi in
calea interna, decisiva si imperios necesard pentru realizarea hesychiei.
De ea se lega rugdciunea, care in sec. al XIV-lea dobandea céteva trasaturi
specifice si impreund cu meditatia si psalmodierea ocupa cea mai mare
parte a timpului, realizdnd nu o simpla liniste fizicd, ci hesychia in sensul
ticerii interioare™. Fuga de lume si ticerea exterioard nu erau suficiente

3 J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 144.

% AM. AMMANN, Gottesschau im palamitischen Hesychasmus, p. 30.

% Adicd referitoare numai la aspectul fizic de a nu vorbi, corespunzatoare latinului taceo.
*" Peregrindrile prin centrele locuite si vagabondajul din loc in loc erau aspru infierate,
chiar din sec. al IV-lea, de catre Nil Ascetul (Pr. D. STANILOAE, Filocalia, vol. 1, pp. 159-
160).

%% A.M. AMMANN, Gottesschau im palamitischen Hesychasmus, pp. 32-34.

* Mai profundd decit cea exterioard, echivalatd prin latinul quiesco (I. HAUSHERR,
,L’hésychasme. Etude de spiritualité”, in: OCP, XXII1/1956, pp. 18 si 262-285). Uneori se
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decat ca premise, realizarea hesychiei presupunidnd in primul rand
ticerea interioard. Abatele Agathon (identic cu cel de mai sus) a tinut
timp de trei ani o piatrd in gurd, pentru a invata sd pastreze tacerea. In
sec. al VII-lea misticul Isaac de Ninive scria cd «tdcerea te va uni cu
Dumnezeu insuti». lar in sec. al XIV-lea hesychastul Sava cel Tanar
(T1349) a pastrat ticere desavarsitd vreme de doudzeci de ani®.

Aceastd ordonare a calitdtilor impuse hesychastului avea doua
implicatii:

a) Hesychia nu era accesibild oricui, nici cdlugdrilor in totalitate, ci
numai unei parti a acestora, alcatuitoare a elitei calugdrimii. Pentru
aceasta a compus Sf. Ioan Scirarul in sec. al VII-lea renumita Scard a
perfectiunii de la care i-a rdmas si numele®, nelipsitd din
recomandarile autorilor hesychasti si care consacra un intreg capitol
hesychiei®. Distinctia hesychastilor de ceilalti cdlugari este doveditd de
o serie de izvoare anterioare sec. al XIV-lea. O dovada in acest sens
este legatd de insdsi activitatea Sf. Theodor Studitul. Desi putin
favorabil modului de viatd solitar®, acesta a fost nevoit a combate la
cenobitii sai apucéturile spre eremitism cultivate dupa modelul
contemporanului sdu Sf. Ioannikios, care ca un cerb «era insetat dupa
hesychia cea indumnezeitoare»®. In sec. al X-lea, Sf. Athanasie

sublinia cd la cei ajunsi la desavarsire (hoi teleioi) psalmodierea cu voce nu mai era
necesard (Sf. Grigorie Sinaitul in: J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 187. Cf. PG 150,
col. 1333 si mai cu seama 1320). In acelasi sens, Sf. Ioan Climax face distinctie intre
singuratatea corporald si cea sufleteascd. «Singuratatea trupului este stiinta si pacea
comportamentului si a simturilor; singuratatea sufletului inseamna stdpanirea gandurilor
si un cuget netulburat... Cel care practicd aceasta singurdtate in adancul inimii sale (si cu
simtul inimii), intelege ceea ce spun eu; dar cel care in aceastd privinta este la prima sa
copildrie, n-a gustat inca de aici si nu poate si inteleagd. Hesychastul (isihastul) care stie
ce inseamnd aceasta, nu mai are nevoie de cuvinte; el este iluminat prin stiinta, prin
stdpanirea lucrarilor spirituale» (J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., p. 88).

% H. HUNGER, Reich der neuen Mitte, pp. 288-289.

' KLIMAX, in: PG 88, col. 631-1164.

%2 PG 88, col. 1095-1130 (Despre sfanta hesychie a corpului si a sufletului, text tradus si
in latind de Mattheus Raderus prin De sacra corporis et animae quiete sive de vita
anachoretica et solitaria).

® In Encomionul Sf Arsenios, Thedor il caracteriza pe acesta ca «Arsenios, cel
deopotrivd cu ingerii (isangelos), cel de neatins in privinta virtutii... fala ascezei, forta
hesychiei» (Ed. de Nissen in: Byz.-Neugriechische Jahrbiicher 1/1920, p. 246). Faptul
ilustreaza ca si pentru Sf. Theodor Studitul spiritualitatea hesychasti avea o valoare
deosebita.

* ten theopoion hesychian dipsosa (I. HAUSHERR, ,L’hésychasme. Etude de spiritualité”,
pp. 35-36. Cf. Acta Sanctorum, luna nov., vol. 2, p. 340B).
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(Athonitul) permite in al sdu Typikon pentru Lavra athonitd ca un
numir de cinci cilugiri sd se poatd retrage in hesychia®. Se remarca
ulterior cd documentele mentin permisiunea hesychasmului in cadrul
mandstirilor cenobitice, dar nu si proportionalitatea, deoarece clauza
numarului lipseste. Astfel, Hypotyposis-ul Sf. Christodoulos pentru M-
rea Sf. loan Evanghelistul din insula Patmos, dat la sfarsitul sec. al XI-
lea mentioneaza cd unui cenobit care simte mai multa aplecare spre
hesychasm sa i se permitd aceasta si «sd nu i se stea in cale in
dobéndirea mai marelui bine»®*.

b) lerarhizarea valorilor era ficuta in ordinea ceruta de aceasta scara,
in functie de posibilitatea de a ajunge la comunicare si comuniune cu
divinitatea — act strict individual. Asemenea diferente graduale
conform acestei scari de perfectiune au pecetluit destinul mistic-
contemplativ al lumii bizantine®”, promovand valori ce propagau
pasivismul si inecau actiunea. Astfel, vigilate et orate dobindea
suprematia asupra lui ora ef labora si invataturii sau altor activitati cu
o finalitate terestra. Sf. [oan Climax aseazd inaintea tuturor ocupatiilor
(monastice) pe cei care «in veghea de seara, imateriali si goi de orice
gand, intind mainile spre rugiciune»®®; urmeazi cei care se ocupi cu
psalmodia si cu invatdtura, care realizeaza doar o «eghe monastica;
ultimii sunt cei care se ocupd cu activitdtile manuale: acestia urmeaza
o cale inferioard®. Pe aceeasi treaptd cu primii se afld si cei care
«ocupati cu gandul mortii, vor sd extragd din el cdintd»™. Ambele
aceste categorii, adica prima si ultima, corespund de fapt hesychastilor,
dupd caracteristicile ce reies pentru ei din descriere; modul de
rugdciune asociat cu mortificatia ce urmarea starea de compunctiune
(katanyxis). Indemnul la veghe si rugiciune este exprimat si de alte
izvoare provenite de la hesychasti, ca Sf. Sava Sarbul in Typikon-ul

% Ph. MEYER, Die Haupturkunden fiir die Geschichte der Athoskidster, Leipzig, 1894, p.
102 si urm. Inainte de aceasta, numarul hesychastilor fusese limitat de catre legislatia lui
Justinian si prevederile Sinodului Quinisext.

% MIKLOSICH-MULLER, Acta et Diplomata Graeca medii aevi (= MM), vol. VI, p. 76.
Despre hesychia se vorbeste si in chrysobulul lui Ioannes Ducas Batatzes din iun. 1235
citre M-rea Sf. Fecioare din muntele Lembos, langa Efes (in: MM, vol. IV, p. 18).

5 H.-G. BECK, Theodoros Metochites, Die Krise des byzantinischen Weltbildes im 14.
Jahrhundert, Miinchen, 1952, pp. 26-49.

% Termenul gymnoi pases phrontidos completeazd pe ahyloi, deoarece pentru atingerea
divinitatii hesychastul trebuia sd se debaraseze de orice gand si chiar de propriul trup,
devenind imaterial si totul numai duh, ca in spiritualismul evagrian (PG 88, col. 940).

5 PG 88, col. 940 (eschatoteran badizousin hodon).

™ PG 88, col. 940. Intregul pasaj se afld tradus in: J. GOUILLARD, Petite Philocalie..., pp.
90-91. Notiunea de ,cdintd” a limbii romane s-ar potrivi mai bine termenului metanoia,
nu acopera in intregime pe katanyxis, care desemneazd un grad mai inalt de ciinta,
exteriorizat prin lacrimi (sinonim cu lat. compunctio).
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pentru M-rea Chilandar, fondati de el (1198)", sau Sf. Grigore
Palamas™. Iar Theolept al Philadelphiei afirma cd toate virtutile
cdlugdresti nu sunt scopuri in sine, ci subordonate rugaciunii, care le
incununeazi™ si distinge totodatd pe cilugir de lumea laica™.

Din toate consideratiile de pand aici, facute cat mai sumar cu
putintd, ne putem da seama de continuitatea de conceptie si de filiatia
nemijlociti care uneste hesychasmul din sec. al XIV-lea de intreaga
misticd anterioard a Bisericii rasdritene, indiferent de nuantele mai
marcate spre intelectualism sau spre sentimentalism, observabile la un
autor sau la altul. Cu alte cuvinte, hesychasmul sec. al XIV-lea nu este
nicidecum o inovatie misticd, ci o simpld continuare a unei intregi
orientdri spirituale anterioare. Aceasta orientare spirituald cu radacini in
trecutul foarte indepdrtat al monahismului si religiei crestine prezintd o
importantd istoricd mult mai mare decdt am fi tentati sd credem la prima
vedere. Pentru cd, dacd in sec. al XIV-lea ea trage un nou zid despartitor
intre Orientul bizantin si Occidentul catolic, nu este mai putin adevarat si
nici mai putin interesant de semnalat faptul cd ea intrd in categoria
elementelor care odinioara, pina la un anume moment, fuseserd comune
celor doud entitati fundamentale ale lumii crestine medievale. Asadar nu
este deloc exagerat sd spunem cd surprinderea, fie ea cat de in treacit
ficutd, a unor elemente din evolutia divergentd urmatd de aceastd linie
spirituala in cadrul celor doud entitati, este in masura sa dea mai multa
consistenta unei eventuale afirmatii privind sensurile istorice diferite
urmate de aceste entitati.

Desigur cd o asemenea afirmatie presupune multe tomuri de scris.
Nu ne putem propune o atare demonstratie in cateva pagini si nici nu
intrd in subiectul de fatd, ci mai curdnd acesta ar intra in cadrele ei. Ceea
ce intereseaza totusi sigur subiectul nostru este faptul cd aceastd
orientare ascetico-misticd, la inceput comund atdt Orientului cat si
Occidentului crestin, va face ulterior o carierd cu totul diferitd de la un
caz la celilalt. In vreme ce in Occident va diinui intr-o forma sau alta in
diversele curente mistice, care vor juca insd un rol tot mai sters, mai
marginal comparativ cu marile fraimantari ideologice si spirituale ce-si vor

! Spre ex. in: Ph. MEYER, Die Haupturkunden..., p. 187.

2 1n Omilia a IV-a (PG 151, col. 49).

™ H.-G. BECK, Theodoros Metochites..., p. 47.

™ A. SCRIMA, ,Rythmes et fonction de la tradition athonite”, in: Le Millénaire du Mont
Athos, vol. 11, Paris/Chevetogne, 1963, pp. 301-324.
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spune cuvantul, curentele mistice suspectate chiar de erezie de catre
autoritatile religioase, in Orientul bizantin ea se va intari.

Prin urmare, dacd la inceputurile ei spiritualitatea bizantind
prezenta o gamd mai larga de curente si orientdri, cu trecerea timpului
diversitatea initiala s-a restrans, ajungind la un fel de stereotipie, fapt
atesat si de notiunea monologia, din ,rugiciunea monologica” (de un
singur gand).

Doud aspecte sunt revelatoare pentru ilustrarea acestei stereotipii
(uniformizari). Unul are un caracter exterior, concret si priveste scara
sociald la care s-a redus sfera ei de actiune; celalalt are un caracter mai
abstract, doctrinar privind elementele interne care compun acest curent.
Primul fenomen poate fi surprins cu relativd usurintd si numai daca avem
in vedere faptul cd aceastd spiritualitate se va impune in societatea
bizantina dupd ce la inceput nu reprezenta decat un curent propriu
mediului monastic si nici acestuia in intregimea lui. Mai exact, la inceput
acesta nu era decdt un curent ascetico-mistic care se dezvolta inlduntrul
formei asociale a cdlugdrimii, legat de spiritualitatea orantd cultivata de
catre aceasta. Cu vremea ea a capatat contururi tot mai precise si si-a
largit sfera de patrundere nu numai in cadrele corpului monastic, ci si
dincolo de acesta, in randurile clerului de mir si ale ierarhiei bisericesti.
Este meritul lui Carl Holl de a fi demonstrat cum calugarimea a preluat
cu vremea asupra sa o serie de atributii ecleziastice importante care pana
aici reveniserd si se cuveneau de drept clerului de mir si ierarhiei
ecleziastice, cum ar fi aceea a legdrii si dezlegdrii pacatelor™, ceea ce a
sporit si mai mult pozitia calugarimii in randurile masei de credinciosi.
Aceasta a avut drept urmare cresterea accesului corpului monastic la
ierarhia bisericeasca. Desigur ca si pand in perioada Comnenilor si
Angelilor se constatd existenta situatiei conform careia calugdrii puteau
indeplini functii ecleziastice. Asemenea situatii erau insa de exceptie.
Daca sfarsitul sec. al VI-lea marcheaza un prim moment de promovare a
unor calugdri direct pe scaunul patriarhal™, ulterior insd personalititile

™ Carl HoLL, Enthusiasmus und..., pp. 129-132.

™ Astfel cazul lui loan IV Nésteutés (Postitorul). Cam in aceeasi vreme, scaunele
Antiohiei si lerusalimului erau si ele ocupate de catre niste cilugari. Tot atunci se
inregistreazd si in Occident primul cilugdr ajuns papd. Urmasul acestuia, Grigore cel
Mare (590-604) provenea tot din calugari (Cf. HW. HAussiG, Kulturgeschichte von
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mai de seamd care au detinut aceasti demnitate nu proveneau dintre
calugari, ci dintre laici (cum au fost in sec. al VIII-lea si al IX-lea Tarasios,
Nikephoros si Photios). Mai mult decat atdt, un patriarh din sec. al XII-
lea, Mihail III Anchialos (1169-1177), considera detinerea de catre
calugdri a unor functii ecleziastice drept o situatie de exceptie ce trebuie
inldturatd, intrucat contravenea modului de viatd contemplativ, specific
calugdriei. Cam in aceeasi vreme, canonistul Balsamon nega dreptul
calugarilor la functii ecleziastice. Faptul este cat se poate de firesc daca
ne gandim cd Balsamon reprezenta grupul de clerici ai Capitalei, legati de
curtea imperiald”’, pentru care idealul anahoretic nu prezenta o atractie
prea mare. Numai ca asemenea opinie n-a fost sortita carierei pe care i-0
dorea un Balsamon. Trecut peste situatia speciald a Statului de la Niceea
(1204-1261), rezultat de pe urma cuceririi latine a Constantinopolului,
Bizantul restaurat al Paleologilor cunoaste o afirmare tot mai persistenta
a elementului calugdresc. Datoritd certei arsenite, prelungite pand spre
finele sec. al XIII-lea, in perioada care se intinde pana la 1347 asistam la o
permanentd oscilatie in privinta persoanelor care detin scaunul patriarhal,
ridicate atdt dintre calugdri, dar si din afara acestora, situatie creatd in
urma disputei dintre arsenitii zeloti si adversarii acestora. Din 1347,
concomitent cu alte evenimente insemnate ce au loc pe plan politic —
marcate prin ascensiunea lui Ioan VI Cantacuzino la tronul imperial —
cand cearta hesychastd intra deja in al doilea deceniu de existentd, ca
urmare a faptului cd doctrina hesychastd inldtura acum partea cea mai
insemnatd a oprelistilor care-i stituserd in cale’®, pand la sfarsitul acestui
veac scaunul patriarhal a fost ocupat de citre persoane provenite in
exclusivitate din mediul calugaresc si mai cu seama athonit.

Aceasta uniformizare se refera nu numai la cuprinderea intregii
ierarhii ecleziastice de catre cdlugarimea care pe baza stravechii traditii

Byzanz, pp. 87-88). Constatdm si din acest punct de vedere o situatie care era aproape
identica in Apus si in Rasdrit, semn al unei evolutii similare, in cadrul cdreia incd nu se
detaseazd deosebiri prea mari.

7 Cf. V. TIFTIXOGLU, ,,Gruppenbildungen innerhalb des Konstantinopolitanischen Klerus
wihrend der Komnenenzeit”, in: BZ, 62,/1969, pp. 25-71.

™ Intre care opozitia curtii in frunte cu impiriteasa Anna de Savoia, occidentald si
catolica, precum si pe aceea a patriarhului loan XIV Kalekas, provenit dintre laici, intrat
apoi in randurile clerului imperial, ale carui calitati, asa cum sunt descrise de izvoare, se
potriveau prea putin cu linistea sfintd a hesychastilor. Intre altele era un om dotat cu
elocventd si instruit, chiar dacd nu atat de perfect in exercitiile duhovnicesti, totusi un
bun cunoscator in chestiunile de Stat, intrdnd mai curdnd in seria ,politicilor” decat in
aceea a adversarilor lor ,zeloti”.
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ascetico-mistice hesychaste a reusit, contopind cu rodul experientei
practice — multiseculare la acea data — a ascetismului bizantin, o
sistematizare completd a intregii mosteniri doctrinare patristice, realizind
astfel ,une théologie nouvelle” (in treacit fie spus, o asemenea
sistematizare de laturi pand si atunci separate era si ea o uniformizare).
Ea se adresa atat conditiei sacerdotale, cat si celei laice. In vederile ei
intra intreaga societate, cu «o singura credinta, o singura sperantd, un
singur Dumnezeu, peste toate si pentru toate, si in noi toti». In acest fel
se adresa in 1349 thessalonicenilor Sf. Grigore Palamas, reprezentantul
cel mai de seamd al curentului hesychast din aceastd perioada, dupa ce,
fiind inabusitd rascoala zelotilor din Thessalonic, a reusit sa patrundd in
oras si sa se instaleze ca arhiepiscop, functie in care avea sd moard zece
ani mai tarziu.

Sigur ca totdeauna in Bizant corpul cdlugaresc a avut un insemnat
rol politic prin influenta exercitatd asupra lumii laice. Ne aflim abia la
inceputurile monahismului si Sf. Ioan Chrysostomul afirma ca «acest gen
de oameni in cea mai mare masurd s-au intretinut cu principii cu o
supremd franchete»®. Desi retrasi de lume, diferitii asceti apar ca fiind
mereu la curent cu cele ce se petreceau in cadrul ei. Astfel, Sf. Symeon
Stylitul (Stalpnicul) se interesa de chestiuni generale, cu totul strdine
modului sdu de viata, iar Daniel, stylit constantinopolitan, era adeseori
vizitat de cdtre imparatul Leon 1 (457-474) si alte personalitati de Stat
pentru a i se cere sfaturi in probleme acute de politicd externd, inclusiv
actiuni militare®. Alcituitd pe la sfarsitul sec. al XVI-lea, Stephanites si
Ichnelates afirma cd doud locuri sunt prevdzute pentru oamenii deosebiti
— curtea impdaratului si chiliile ascetilor in pustiu®. Iar in sec. al XlI-lea,
un anahoret din munti a ajuns la curtea lui Joan Comnenul si vazandu-i
fiii, a prezis cd Manuel ii va urma la impdratie, desi nu acesta era cel mai
mare®,

™ Omilia 1, in: PG 151, col. 12. Intr-o stare de spirit similara, adresandu-se adica intregii
societati bizantine, il aflim si pe patriarhul Philotheos Kokkinos intr-una din omiliile sale
{Bucuresti, Bibl. Acad., ms. grec 965, fol. 52 ™), vizand o ,armonie” generald si reluand
astfel motivul peri harmonias, care avea destuld circulatie, inclusiv in literatura social-
politica a vremii. '

® Cf, MONTALAMBERT, Les moines, Paris, 1881, p. 25.

®! Byzanz, red. Baynes-Moss, Miinchen, 1954, pp. 16 si 209.

% H. HUNGER, Reich der neuen Mitte, p. 268, cf. ed. L.-C. Sj6berg, Stephanites und
Ichnelates, Uppsala, 1962, p. 159.

# Joannes KINNAMOS, Historiarum libri, ed. Bonn, 1836, p. 23.
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Vietile de sfinti care au trdit in sec. al XIV-lea atestd o aceeasi
comunicare permanentd intre ei si societatea laicd. Ne servim spre
exemplificare de vietile a doi eremiti athoniti din acea perioadd: Sf. Sava
cel Nou si Sf. Maxim Kavsokalyvitul. Viata celui dintai, compusd de
patriarhul Philothei, care a avut un rol de prima mand in triumful oficial
al doctrinei hesychaste, descrie la un moment dat, in cursul primului
deceniu al sec. al XIV-lea, o invazie a latinilor (adicd a occidentalilor) in
Athos. Este vorba probabil de invazia catalanilor tocmiti ca mercenari de
citre Imparatul Andronic II (1282-1328) pentru a lupta impotriva turcilor,
a caror inaintare in Asia Mica devenea tot mai presantd de la o zi la alta.
Nemultumiti de modul cum au fost tratati si rasplatiti de catre Imperiu
pentru serviciile aduse, acestia s-au rasculat ravasind intregul teritoriu
imperial, intorcaindu-se de la rasdrit spre apus, pana ce ajungand in
Grecia si-au insusit principatul Athenei si Thebei, stipanit pana atunci de
alti feudali occidentali, pe care i-au infrant in luptd (1311). In drumul lor
spre Grecia continentald, catalanii au trecut si prin Athos. In aceastd
situatie, izvorul mentionat aratd cum Andronic II, «temandu-se, ca de
obicei pentru toate, dar mai cu seamd minunatul Athos avandu-l in minte
si facandu-si cele mai multe griji cum sad salveze corul sfintilor acelora,
caci considera cd in acest mod isi salveazd si siesi imparatia, de n-ar
pierde si aceste sperante mai bune, intrucit nu era in masurd sa le apere
cu oaste de uscat si cu arme», a trimis celor de acolo nu numai un ajutor
naval, ci si scrisori imperiale, atdt monahilor stabiliti in manastiri care
aveau ziduri ori erau usor de luat datoritd stdrii de putreziciune a
incintelor sau numarului redus al celor care le locuiau, cét si «celor
raspanditi prin toate partile muntelui de dragul hesychiei»®, dand tuturor
de stire sa se mute in orase sau cetdti intarite, unde puteau fi bine
aparati. Cat despre celdlalt sfant, Maxim, mort ceva mai tarziu decat Sava
si tot la Athos, fard ca izvoarele sd precizeze dacd acestia s-au cunoscut
intre ei, biografia pe care i-a aicdtuit-o emulul siu Niphon, acela care i-a
mostenit de altfel si ultima coliba (kalyba), ii dezvaluie si lui aderenta
dobéanditd in afara cercurilor monastice. Formula care o face este intr-
adevar cam stereotipd si poate fi intdlnitd in multe scrieri de genul
biografiilor de sfinti calugdri. Ni se spune astfel cd era indemn si calduza

¥ Ed. PAPADOPOULOS-KERAMEUS, Analekta.., vol. V, pp. 210-211; D.G. Tsames,

Philotheou Konstantinoupoles tou Kokkinou Hagiologika Erga, pp. 26-33. O grija
similard fatd de calugdrii de la Paroria, in ed. Fr. Halkin, ,Un ermite des Balkans au XIV®
siecle. La vie grecque inédite de Saint Romylos”, in: Recherches et documents
d’hagiographie byzantine, Bruxelles, 1971, p. 126.
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«sigurd a celor raticiti», «stea prea-strdlucitoare» a tuturor athonitilor
care-l frecventau, dar si reazem si indrumar «nu numai al monabhilor, ci si
al impdratilor si stapanilor acestei lumi»® (subl. n.). Afirmatia facuta in
chip foarte general poate fi sustinuta si prin detalii concrete: conform
biografiilor existente si in bund parte mentionate aici, atat Sf. Maxim cat
si Sf. Sava au fost efectiv vizitati de catre impdrati ai Bizantului din
vremea vietii lor. Ne ddm astfel mai bine seama de ce Andronic II se
bucurd de un atit de bun nume in izvoarele hagiografice ale perioadei, ca
si loan Cantacuzino (1347-1354), intrucdt ambii au manifestat o
predilectie deosebitd pentru cdlugdrime. Mai mult decat atat, victoria
hesychastilor contra adversarilor lor nu poate face abstractie de
interventia directd a lui Cantacuzino. In acest fel, intelegem si de ce
Istoria ecleziasticad a lui Nikephor Kallistos Xanthopoulos, comparand
domnia bogata in succese pe plan politic a lui Mihail VIII (1261-1282) cu
aceea a fiului sau Andronic II (1282-1323), mai bogatd in esecuri din
acest punct de vedere, considera ca desi primul Paleolog s-a bucurat de
multe victorii, politica sa religioasd unionista ficandu-l nepopular in
randurile clerului bizantin, dupd opinia autorului nostru urmasul sau a
facut mult mai bine punandu-si bratul in slujba ortodoxiei. Ceea ce place
mai cu seamd aceluiasi autor la Andronic II, este faptul cd in vremea
acestuia curtea imperiali devenise o veritabildi mandstire®. Iatd prin
urmare nu numai o expresie a unei viziuni calugaresti asupra starilor de
fapt ale vremii, ci si o ilustrare elocventd a gradului de patrundere a
elementului monahal in viata de Stat. Este nu mai putin revelator faptul
ca toti sfintii din aceastd perioadd sunt hesychasti, in vreme ce literatura
hagiografica anterioara inregistreaza, dincolo de o oarecare stereotipie
specificd genului, o varietate mult mai mare de curente si orientari. In
timpurile anterioare tabloul sfintilor era mult mai larg, cuprinzand nu
numai monahi, ci si persoane din afara cinului cdlugdresc, cum ar fi
diversi ierarhi si patriarhi ai Bisericii, sau chiar persoane laice cum ar fi
un imparat ori o impdrdteasd. Evident insa cd si inainte vreme tot
calugdrimea asceticd ale cdrei preferinte mergeau spre hesychia, ocupa
un loc de frunte in pantheonul sfintilor.

O preeminenta de odinioard, este drept ci din ce in ce mai
accentuata cu trecerea timpului, ajunge in sec. al XIV-lea o exclusivitate.

% Fr. HALKIN, ,Deux vies de Saint Maxime”, in: Analecta Bollandiana, LIV/1936, p. 43.
% Cf. L-P. RAYBAUD, Le gouvernement et l'administration centrale de I'Empire
Byzantin sous les premiers Paléologues (1258-1354), Paris, 1968, pp. 20-21.
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Apofatism teologic si rugdciune ,curatd”

Cu aceasta am intrat insd in al doilea aspect al uniformizarii aflata
in discutie, caracterizat drept intern, doctrinar, intrucat el are in vedere
pozitia curentului hesychast in insesi cadrele teologiei bizantine. Avem
de-a face si sub acest aspect cu o crestere accentuatd a locului detinut de
aceastd spiritualitate, cu o invazie a ei in campul teologiei pand la
tendinta de a se contopi cu aceasta. Dacd poate pdrea riscantd afirmatia
ca din sec. al XIV-lea incoace sfera notiunii de teologie bizantina ar fi fost
complet acoperitd de fuzionarea cu aceastd doctrind ascetico-misticd fara
a mai ldsa loc de manifestare si altor orientdri, este insd neindoios faptul
cd in acea vreme curentul mistic hesychast a dobandit o fundamentare
teologicd deplind. In mod reciproc, teologia bizantind s-a conturat atunci
definitiv ca o teologie misticd®. Faptul a marcat esecul incercarilor,
existente pand la acea datd in Bizant, de creare a unei teologii
demonstrative®. Nu putem incheia prezentul capitol fird mentionarea
unui alt aspect care ilustreaza tendinta spritualittii bizantine. Refuzul de
a accepta calea rationald afirmativa (catafaticd) de fundamentare a dogmei
crestine, victorioasa in scolastica occidentald, a insemnat implicit biruinta
laturii apofatice in teologia bizantind, cristalizatd acum ca o teologie
apofatica sau negativd, intrucat dadea preferintd conceptelor negative (via
negationis), considerdnd ca pentru cunoasterea esentei si atributelor
divinitatii, aceastd cale este mai adecvatd decdt aceea a afirmatiilor
speculative. Desigur, in aceastd atitudine se pot intrezari influente nete

¥ Pe baza distinctiei dintre teologie si mistici, H.-G. BECK, Theodoros Metochites. Die
Krise des byzantinischen Welthildes im 14. Jahrhundert, Minchen, 1952, p. 130, a
sustinut tocmai faptul cd initial hesychasmul era doar un sistem ascetico-mistic,
nicidecum unul dogmatic, cum a devenit mai tarziu. Acest punct de vedere reiese si din
modul in care acelasi autor a tratat hesychasmul in paginile sintezei pe care a dedicat-o
Bisericii si teologiei bizantine (Kirche und theologische Literatur im Byzantinischen
Reich, Miinchen, 1959), incadrandu-l la inceput in capitolele de ascezd si mistic, iar la
urmd in cele referitoare la dogmatica. In acelasi timp si in acelasi sens, Jean MEYENDORFF,
Introduction..., 1959, rezerva un capitol intreg pentru ceea ce considera a fi fost
JIntégration théologique de ’hésychasme” (pp. 195-222). Este desigur aceastd contopire
organicd produsa atunci intre orientarea misticd si theologie care indreptateste pe deplin
afirmatia lui Vladimir LOSSKY cd in acceptia ortodoxiei bizantine orice teologie este
implicit si o misticd (Essai sur la théologie mystique de I'’Eglise d'Orient, Paris, 1944, p.
7, carte apdruta si ulterior, cu titlu mai scurt, editie dupa care a fost trad. si in limba
romand de cdtre Pr. V. Raducd). Aceasta spre deosebire de mentalitatea occidentald, in
care cele doud notiuni nu se confunda una cu alta.

% H.-G. BECK, Theodoros Metochites, pp. 131-132.
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ale neoplatonismului — curent filosofic care inchide gandirea antichitatii
in perioada cuprinsa intre sec. al Il-lea si al VI-lea si care cdutase sa
realizeze, preludnd diverse elemente din aceasta si integrandu-le filosofiei
platonice cdreia a tins sa-i dea o noua stralucire, un front unic al filosofiei
pagine in lupta cu crestinismul triumfator. Cat priveste faptul ca
platonismul a avut aici un rol mai mare decat alte sisteme filosofice ale
Antichitatii, — spre pildd aristotelismul — explicatia rezida in aceea ca
multe categorii si notiuni filosofice cu care opera platonismul puteau fi
foarte bine calchiate pe acelea ale crestinismului. In felul acesta,
reprezentantii neoplatonismului sperau ca, folosind arsenal al filosofiei
antice, sa infranga crestinismul pornind de la concepte care erau proprii
acestuia.

Elementul cel mai de seama care apropia spiritul teologiei
bizantine, asa cum s-a cristalizat acesta in perioada de sfarsit a
Bizantului, de spiritul filosofiei neoplatonice, este tocmai conceptia
caracterului transcendent al esentei divinitdtii. In viziunea generald a
teologiei bizantine, care a biruit definitiv in perioada de care ne ocupam,
esenta divinitatii era, ca si in conceptia filosofului neoplatonic Plotin din
Alexandria (sec. al III-lea d.Hr.), mai presus de posibilititile de perceptie
ale omului, depdsind sfera ratiunii umane (epekeina tés ousias -
epekeina noéseds): negand posibilitatea cunoasterii esentiei divinitatii
prin categoriile logice ale mintii omenesti, teologia bizantind se limita
astfel la sfera conceptelor negative care si-au gasit o sistematizare in
scrierile din Corpusul areopagitic. Pe aceastd linie avea si se axeze
ulterior intreaga orientare a spiritualittii bizantine. In perioada de
inceput, ea era comund si Occidentului latin. Scrierile areopagitice au
patruns si acolo, este drept, cu oarecare intarziere, datoritd traducerilor
lui Scotus Eriugena. Pe aceasta cale ele au ajuns si la autorii scolastici de
mai tarziu, care le-au cunoscut, fard a le da insd o dezvoltare mai mare.
Dacd apofatismul a fost cunoscut de catre acestia, este insa nu mai putin
adevdrat ca pentru Thoma d’Aquino scrierile lui Pseudo-Dionysios
Areopagitul au reprezentat ultimul cuvéant al teologiei mistice, care avea
sa fie atdt de agreatd in Bizant. In vreme ce Bizantul se va margini la
aceste concepte negative, scolastica apuseana le-a folosit fird a le mai
acorda locul intai. Preferintele scolasticii au mers spre categoriile logicii si
filosofiei aristotelice. Pentru Albert cel Mare si Thoma d’Aquino esenta
divind era nu numai absolutd si inaccesbild (Deut est actus purus), dar
fiind consideratd drept impuls initial (primus ens si primum movens), era
privitd si din punctul de vedere al cauzalitatii, dindu-se astfel prioritate
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unei viziuni mai dinamice. La polul opus, tendinta bizantinad a fost de
uniformizare si de restrangere spre formule mistice. Este sugestiva aici
evolutia in timp a fenomenului religios cunoscut sub numele de
«rugdciunea lui lisus», intdlnitad in textele bizantine si sub alte denumiri
cum ar fi de «rugiciunea inimii» (kardiaké proseuché), «mentald» (noera
proseuché) sau «curatd» (kathara proseuché). Ea arata caracterul orant si
implorant al spiritualitatii bizantine, a cdrei aparitie este legatd de
fenomenul monastic si se va dezvolta in stransa dependentd de orientarea
hesychasta. Mediul in care apare documentata existenta ei pentru prima
oara in perioada cuprinsd intre sec. al IV-lea si al VIII-lea, perioada in
care i s-a cristalizat formula rdmasa ulterior, dupa sec. al XI-lea, definitiva
— Kyrie Iésou Christe, eleéson me®® — este desigur acela monastic, dedat
la penthos si katanyxis. Ea consta in implorarea scurtd si repetata,
continud (de unde si o altd denumire a ei, aceea de «monologicd») a
numelui lui Hristos, intr-o dispozitie psihologici de uitare de sine,
apatheia, presupunand o anumita meditatie interioara, asa zisa «lucrare
tainicd» (krypte ergasis sau krypte melete sau he entos ergasis)®,
realizabild in starea «nepticd» (népsis) de «pazd a inimii» sau «a mintii
(inteligentei)» (phylake kardias sau phylake noou).

Mediul in care s-a dezvoltat aceasta nu a fost unul foarte savant, ci
acela al misticii hesychaste®,, in cadrul cireia a si luat nastere. Important
este insa faptul ca formula stereotipa de mai tirziu nu este documentatd
dintru inceput, existand initial o libertate in ceea ce priveste efectuarea
acestui set de devotiune, al cdrui text cunostea mai multe variante. Cu
trecerea timpului libertatea de alegere a diferitelor variante a fost
suprimatd, ajungdndu-se la singura formuld de mai sus. Surprinderea
acestei evolutii — sau mai curand ,involutii”, daca este sa fim de acord cu
afirmatia lui I. Hausherr — ,de la libertate la unicitate”, prin care
rugdciunea scurtd, diferit formulatd cdndva, a fost concentrata in jurul lui
Hristos, reiese cu destuld pregnantd daca avem in vedere o scrisoare a Sf.
Ioan Gurd de Aur (Chrysostomul) pastrati in doud variante, prima
autenticd, cea de a doua scrisd mai tarziu de un autor necunoscut, dar
atribuitd Sf. Ioan Chrysostomul. In varianta autenticd, recomandarea ce
se face pentru rugaciunea scurtd lasd un camp liber formuldrii, iar in
varianta pseudo-chrysostomica formula apare deja stereotipizata.

% H.-G. BECK, Kirche u. theol. Literatur, pp. 352, 712 si urm.

* 1. Hausherr, Noms du Christ et voies d’oraison, col. ,Orientalia Christiana Analecta”,
nr. 157, Roma, 1960, pp. 125 si 179-233.

*! B. SCHULTZE, ,, Untersuchungen iiber das Jesus-Gebet”, in: OCP, 18/1952, p. 321.
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Rugiciunea scurtd din prima variantd a devenit ,a lui lisus” in cea de-a
doua, In care numele lui Hristos apare deja centrat in inimd. Aproape pe
nesimtite si intr-o scriere data ca fiind aceeasi, se poate totusi remarca
aceastd trecere ,de la suplete” la fixitate, de la spontaneitate la sistem, de
la libertate la unicitate®.

Este demn de relevat inca o datd faptul ca spiritualitatea care statea
la baza «rugdciunii curate» nu a fost un monopol al Orientului de cultura
greaca. Ea este atestatd si pentru Occidentul latin, in a cdrui liturghie s-a
pastrat pand azi formula Kyrie eleéson, care reprezinta totodata expresia
cea mai scurtd a formulei mentionate anterior. Ca exemplificare poate fi
deajuns in acest sens numele Sf. loan Cassian (Romanul), personaj care
nu este lipsit de legaturd si cu teritoriul tarii noastre. Daca insa in lumea
occidentald aceasta directie de spiritualitate a urmat o linie stationara,
dacd nu chiar de recesiune fatd de marile curente care au marcat evolutia
specifici a acesteia, recesiune din care unele scantei au sarit totusi in
anumite momente (mistica renand a sec. al XIV-lea, ca o reactie contra
rationalismului scolastic, ori mistica sec. XVI-XVII, facilitata de atmosfera
religioasa a Contrareformei, ca o reactie contra spiritului incd si mai liber
al Reformei religioase), in Orientul bizantin ea a sporit din ce in ce mai
mult in amploare. O expansiune din terenul ascetico-mistic in acela al
ansamblului teologiei bizantine, iar pe scard sociald din cadrele stricte ale
mediului monastic in lumea laicd. Un fenomen de devotiune religioasa
cum este acela al «ugdciunii curate», care la inceput avea in vedere
numai pe calugdri si se adresa numai acestora, il gasim in sec. al XIV-lea
patruns deja pe deplin in lumea laicd. Biografia Sf. Grigore Palamas
mentioneazd cum tatdl acestuia, personaj de seamd, senator la curtea [ui
Andronic II, o practica in plin Senat™.

%2 1. Hausherr, Noms du Christ..., pp. 197-202 si 210.

% 1. Hausherr, Noms du Christ..., p. 264.

¥ «Cici asa de mare era la aceasta trezvia cea dupd minte», precum si meditatia asupra
celor ceresti «prin luare aminte si rugaciune» (dia fes prosoches te kai proseuches -
termeni specifici spiritualititii hesychaste, aparand chiar si in titlurile unor scrieri de
asemenea facturd, cum se va vedea ulterior) — spune textul la care ne referim — incit cu
toate cad personajul nostru se afla permanent In preajma impdratului la una cu senatorii si
oamenii mai de vazd, faptul nu era deloc necunoscut celor din afara (fois exo), mai ales
celor care erau mai rasariti si mai inteligenti. S-a intdmplat insd ca o datd, in timpul unei
discutii cu impdaratul, el s piardd sirul convorbirii, situatie care nu era permis3, fiind
socotitd si lipsa de educatie (apaideusia). Imparatul cercetind si afle motivul, acesta,
adica tatdl lui Palamas, a raspuns cd nu din cauzd cd era distrat sau indolent pierduse
sirul discutiei, «ci mai degraba din zel si trezvie pentru cele dinauntru si pentru a-si fixa
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Paradoxul este insa faptul cd aceastd expansiune, departe de a avea
loc in conditiile unei diversificari de curente si orientdri, ale unei
imbogatiri a mijloacelor de expresie, s-a produs pe fondul unei restrangeri
a acestora, al unei contractii, in ultimd instantd al unei sablonizari. Daca
extrapolam in timpul de fatd credinta in valoarea si puterea magicd a
formulei salvatoare, care te fereste de greseli tocmai pentru ca ocoleste
ratiunea, reprimandu-i capacititile si cobordndu-i-le la nivelul
sentimentului, ne credem indreptatiti si admitem cd aceasta credintd va fi
lasat destule urme in mentalitatea societdtilor de confesiune ortodoxa din
zilele noastre. Cum ddinuirea unor forme ori mosteniri bizantine este
neindoielnica in cursul evolutiei acestor societati, din sec. al XV-lea pana
azi, este cazul sa ne intrebdm dacd nu cumva ,limba de lemn”, la care
contemporanii nostri se refera atit de des, nu reprezintd un fenomen
favorizat si de aceastd mentalitate, adanc inradacinatd in sufletul
anumitor colectivitati umane.

Disputa hesychasta - o tentativa esuata de separare a
filosofiei de teologie in Bizant

Atractia mandstirii si a isihiei in lumea bizantind

Ar fi o simplificare exageratd a realitdtii sd admitem cid toate
preocupdrile societatii bizantine, asa cum ajunsese ea in vremea
Paleologilor, erau absorbite de ,rugdciunea curati” cultivatd de mediile
monastice. Dar o ,modd monastica” isi facea din nou locul in aceastd
societate, intr-o madsurd mai mare decat in alte dati. Aici putem surprinde
starea de spirit a unei societati amenintate, care, avind o bogatd
experientd istoricd in aceastad privintd si privind lucrurile in lumina
antecedentelor spirituale la care ne-am referit, vedea in interiorul
zidurilor manastiresti un loc potrivit de retragere, o pavdza mai sigura
decét oricare alta. Asaltatd de atitea primejdii din exterior, ea intrezarea
eventualitatea nimicirii structurilor din viata reald, inclusiv a Statului
bizantin, pastrdnd in memorie experienta, destul de recentd atunci, a
evenimentelor ce urmaserd cuceririi latine din anul 1204. Aceastd lume
era constientd de perenitatea institutiilor sale ecleziastice, de faptul ca o

cat mai mult cugetul la rugaciune si la Dumnezew» (alla dia spouden mallon kai nepsin
ton endon), PHILOTHEOS KOKKINOS, Enkomion pentru Grigorie Palamas, in: PG 151, col.
555B-C = D.G. TSAMES, Philotheou Konstantinoupoles tou Kokkinou Hagiologika Erga,
n. 1, p. 431, cap. 5, r. 5-12.
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manastire, statutul si situatia ei materiald aveau sd se mentina chiar in
eventualitatea cd imparatia bizantind ar dispérea, iar locul ei ar fi fost luat
de citre alte stipaniri, oricare ar fi fost acestea®™.

Nu este cazul nici sda intocmim o listd a tuturor personalitdtilor
bizantine retrase la mandstire in sec. al XIV-lea, intrucat aceasta sarcina a
fost indeplinita de catre alti istorici. Mai important ni se pare faptul cd o
asemenea listd poate fi susceptibili de completdri, mai cu seama in
masura in care stiri noi intregesc informatia noastrd. Aspectul cel mai
revelator care poate fi pus in evidenta este insd simbioza spirituald dintre
conditia laicd si aceea monahald, pe care unii autori o atribuie
hesychasmului. Considerdm cd atari simbioze sunt proprii Bizantului si s-
au manifestat pe mai multe planuri ale acestei civilizatii de sinteza,
preocupatd mai presus de orice de realizarea unicului, a generalului, a
totalului, preferand unitatea diverselor elemente disocierii lor, chiar cu
pretul simplificdrii si al uniformizdrii acestora. Pe seama unei asemenea
simbioze trebuie pus si obiceiul unei aristocrat bizantin de la mijlocul sec.
al XIV-lea — Arsenios Tzamplakon — de a umbla imbricat in strai
cilugiresc, desi era laic®. Episcopul ilustreazd cd o astfel de ,moda”
monasticd se ,purta” in Bizantul de atunci.

% Astfel, in 1385, un oarecare Nikolaos Pagases, intirind donatiile socrului siu citre o
maénastire athonitd (Hagiou Paulou) si citre o altda manastire ziditd de acelasi personaj —
Mesonesiotissa —, se referea la orice eventuali stipdnitori in méana cdrora ar putea ajunge
regiunea aceea dupa moartea sa, «fie ca ar fi romei, fie musulmani, fie sarbi», in dorinta ca
dania s3-i fie respectatd, iar calugdrii in siguranta (A.P. KAZDAN, ,Dva pozdnenizantijskih
akta iz sobranija P.I. Sevast’ janova”, in: Vizantijkij Vremennik, XXVII (11)/1949, p. 320).
Ceea ce Inseamnna cd avea suficiente motive sa creadd ci lucrurile vor fi dupa dorinta lui
chiar si in eventualitatea — care-i aparea aproape o certitudine — cd bizantinii nu vor mai
stapani regiunea. Referitor la intemeierea de manastiri de cdtre persoanele laice, nu este
nici aceasta situatie un fapt singular, ci o realitate atestati de foarte multe documente din
acea vreme. Un exemplu din cele mai grditoare este oferit de intemeierea mandstirii
athonite Pantokrator.

% . CANTACUZINO, Historiarum libri IV (= Cz), vol. II, ed. Bonn, 1831, p. 257, r. 1-2.
Personajul face parte dintr-o solie trimisa de I. Cantacuzino in 1342 la cralul sirb, spre a
solicita s i se alieze in razboiul cu partida curtii. Solia a fost insd prinsd de cdtre un
cioban si predatd adversarilor lui Cantacuzino — zelotii din Thessalonic. Este de remarcat
si faptul ca aristocratul care umbla in haine cdlugaresti era partizan al lui Cantacuzino,
aliat al hesychastilor; coincidenta nu era intimplatoare, dupa cum nici caracterizarea pe
care un alt izvor hagiografic al perioadei — ,Viata lui Sava cel Nou” scrisa de catre
patriarhul Philotheos — o face zelotilor din Thessalonic, considerandu-i drept discipoli ai
lui Varlaam si Akindynos (cf. O. TAFRALI, Thessalonique au quatorsiéme siécle, Paris,
1913, p. 269). Revenind la aplecdrile spre monahism ale lumii bizantine, G. MILLET
(Portraits byzantins, Paris, 1911, p. 5) remarca un portret de la Mistra al despotului
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O atare intrepitrundere poate fi mai usor explicatd dacd avem in
vedere nu numai aglomerdrile monastice de seamd, ci si numeroasele
intemeieri de mandstiri in aceastd perioadd. Merita semnalat ca un fapt cu
totul iesit din comun aparitia intr-un typicon mandstiresc de pe la 1400, a
textului ,rugdciunii curate”; si aceasta in Creta”, de multi vreme ramasa
in afara stapanirii bizantine. Ne putem deci da seama cat de puternicd era
factura spirituald a Bizantului si ddinuirea ei in imprejurimi politice ostile.

Si alte regiuni de altfel, dintre care unele cu foarte insemnate
aglomerdri monastice, nu mai erau demult ale Imperiului, unele chiar din
timpuri indepartate, de cand acesta incepuse sd existe ca entitate proprie,
cum este cazul Sinaiului. Si totusi ele nu-si pierduserd valoarea lor
pentru Imperiu, atata vreme cat existenta lor isi trdgea seva din aceeasi
facturd bizantind. Aici se mentinusera, chiar sub stapanire musulmang, la
fel de intacte ca odinioara, vechile idealuri ale ascetismului oriental, din
vremea cand Imperiul crestin le apara. Mentinerea lor in forme atat de
autentice, mai autentice chiar decdt in insusi teritoriul stdpanit de
Imperiu, poate fi asemadnata, prin extrapolare, mentinerii unor
caracteristici etnice in forme mai arhaice si mai autentice la micile enclave
ale unui popor aflat in mijlocul unor alte populatii, decat la masa cea
mare a poporului respectiv®®.

Theodor I (frate cu Manuel Paleologul), care-l infatisa pe acesta in costum calugdresc,
desi n-a fost niciodata cdlugar. Pe marginea acestei observatii au fost gasite paralelisme si
in arta Evului Mediu roménesc (vezi I. KALINDERU, in: Bul. Comisiei Monum. Istorice,
V/1912, pp. 37-38).

" Textul reprezintid varianta bizantind, cu Hristos in loc de ,Deus” din formula latini
transmisd de Ioan Cassian cu cca. o mie de ani mai inainte. Typikonul in discutie a fost
dat de Neilos Damylas pentru M-rea Baionaia, loc neidentificat in insula Creta (S.
PETRIDES, ,Le typikon de Nil Damilas”, in: Jzvestija Ruskogo Arheol. Obscestva v K/pole,
XV, Sofia, 1911, pp. 92-109, aici p. 104).

% Aceasti comparatie cu un fenomen etnografic trebuie si ne fereascd insd de greseala
de a concepe situatia istoricd tratatd in lucrarea de fata drept un fenomen etnic. Bizantul
este, asa cum au remarcat istoricii, asa cum a vazut si N. Iorga, un fenomen ,supra-
national”, care nu poate fi redus la o formuld etnica. Dacd pentru ultimele sale veacuri de
existentd unii istorici au scos in evidentd o tendintd spre o formuld etnici prefigurand
grecitatea moderna, tendintd impusa de imprejurdrile externe, nu este mai putin revelator
faptul ci odati cu impartasirea acestei opinii, Nicolae Iorga a dezvoltat implicit si punctul
de vedere conform ciruia in atari conditii Bizantul autentic si-ar fi incheiat existenta ca
Stat, abdicind de la misiunea sa ecumenicd de odinioara (Histoire de la vie byzantine,
vol. III, Bucuresti, 1934, p. 176). Ca si revenim deci la textul de mai sus, regiunea
Sinaiului n-a fost o enclava etnicd, ci una bizantind. De aceea ne si explicim de ce ea a
fost in mésura sd dea numele unei orientiri spirituale atat de specific bizantine si care n-
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Situatia regiunii sinaite, de la care si-a si luat numele orientarea
spiritului atat de legata de cea hesychastd, este semnificativa si prin aceea
cd demonstra, pe langa autenticitatea facturii bizantine la care a ramas
atasatd, un fapt incd si mai important, anume acela al viabilitatii anumitor
forme ale Bizantului — in cazul de fata religioase — chiar in imprejurarile
unei dominatii musulmane. Unei formule autentic bizantine care este
promovata, i se adauga in acest caz si rodul unei experiente istorice atat
de insemnate daca avem in vedere evolutia ulterioard a lumii bizantine,
care arata posibilitatea de persistenta a anumitor forme ale acesteia chiar
in eventualitatea disparitiei imperiului crestin care-i servea drept chezasie.

Revenind insd la regiunile cu aglomerdri monastice mai insemnate,
se constata totusi in cadrul acestora unele deplasari in functie de
schimbarile din situatia politica a Imperiului.

Aceste schimbari privesc in primul rand teritoriul imperial, care
suferd o deplasare a centrului de greutate de la est la vest, din partea
asiaticd adundndu-se tot mai mult spre cea europeand. Relativa deplasare
spre regiunile europene a fost insotitd insd de o micsorare teritoriala
continud, intrucét cuceririle din Peninsula balcanicd nu erau in masura sa
compenseze pierderile din Asia Mica. Aceste pierderi teritoriale au afectat
si situatia institutiilor ecleziastice, care nu putea fi dintre cele mai fericite,
insa nici dintre cele mai nefericite. Referindu-ne mai concret la
comunitatile mandstiresti, este evident cd in regiunile micrasiatice ele au
fost afectate serios de cucerirea turceascd, dar nu si nimicite. Pe de alta
parte, in regiunile europene comunitatile méanastiresti au cunoscut acum,
desi atinse si aici de imprejurarile externe nefavorabile pentru Imperiu, o
crestere neincetatd sub raport numeric. Astfel cd micsordrii relative a
teritoriului imperial i-a corespuns o relativa sporire a manastirilor. Dar
din punct de vedere al spatiului geografic ele au urmat un sens identic cu
acela al teritoriului imperial, aglomerandu-se tot mai mult in zonele
europene. Daca rolul jucat odinioara de manastirile de la Muntele Latros
de langa Milet s-a sters acum cu totul, grupurile mandstiresti din Europa
cunosc in aceasta vreme o mare inflorire. Nu ne referim numai la Athos,
pentru care o privire cit de sumard aruncati asupra documentelor
publicate deja in bund parte atestd pentru sec. al XIV-lea o cantitate de
materiale superioard oricirei alte perioade din istoria sa astizi deja
milenard, oferindu-ne deci posibilitatea unei retrospective destul de

a fost altceva decat o ,subspecie” a celei hesychaste (cf. I. Hausherr, Noms du Christ...,
pp. 247-248), cum este cea sinaild.
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concludente, ci si la regiunea Meteorelor din Thessalia, a carei comunitate
mandastireascd 1si are inceputurile exact in aceastd perioadd. Sf.
Athanasios, intemeietorul noii comunitdti monastice, era si el un adept al
hesychiei.

In atari imprejurdri de sporire a institutiilor monastice, este mai
usor de inteles modul destul de direct in care disputele agitate in mediul
monahal s-au repercutat in restul societdtii bizantine.

Disputa isihasta fatd in fatd cu provocarea Occidentului

Ca in orice societate in care se intdlnesc, fie si numai partial,
structuri ,teocratice”, disputele religioase din Bizant, dincolo de starea
aproape endemica in care se manifestd, au antrenat in desfasurarea lor
paturi sociale foarte largi. Ceea ce rdmane incd insuficient lamurit, in
stadiul actual al cunostintelor noastre, este mobilul intern al aderentei
paturilor laice la una sau alta din partile aflate in disputa, precum si o
disociere mai clard a sferei sociale pe care au cuprins-o aceste parti. De la
aceastd caracteristica generald nu s-au abatut nici certurile religioase din
sec. al XIV-lea®.

Ceea ce conferd totusi certei hesychaste o notd aparte fatd de
disputele religioase anterioare, este mediul monastic din care aceasta a
pornit, antrenand ulterior restul societatii. Pand atunci, elementele care
declansau disputele religioase proveneau fie din cadrele lumii laice, fie din
mediile ecleziastice, dar extra-monastice. Evident cd ulterior calugarimea
isi arunca si ea greutatea specificd deloc neglijabild in balanta acestor
dispute, care aveau adeseori implicatii social-politice directe.

Cearta hesychasta urmeaza deci o cale oarecum inversd celei pe
care o aveau pana atunci atari fenomene bizantine. Chestiunile religioase
ale cdror dispute s-au succedat aproape neintrerupt in perioada cuprinsa
intre sec. IV-VII, cu interventii directe ale autoritdtii imperiale, erau
pornite de obicei din afara manastirilor, rolul esential revenind prelatilor.
De altfel, din aceste vremuri dateaza in canoane prevederea ca orice
chestiune dogmaticd nu putea fi adusa in discutie decat de catre persoane

% Contrar opiniilor emise cel mai adesea, conform cirora palamismul reprezenta
interesele aristocratiei bizantine, in vreme ce adversarii lui pe acelea ale oraselor si
paturilor sociale mai marunte, cartea lui G. WEISS, Joannes Kantakuzenos - Aristokrat,
Staatsmann, Kaiser und Modnch - in der Gesellschaftsentwicklung des 14.
Jahrhunderts, Wiesbaden, 1969, p. 130, a ajuns la concluzia, bazata pe o foarte sugestivd
trecere n revistd a antipalamitilor, ci nici acestia nu erau mai putin aristocrati decat
adversarii lor.
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care in ierarhia religioasd detineau cel putin calitatea de episcop’®.
Aceasta si spre a se curma aplecdrile exagerate ale bizantinilor spre atari
dispute. Cat despre iconoclasm, faptul cd a pornit din afara corpului
monahal si contra acestuia este neindoios. Aceeasi trasdturd este valabila
si pentru vremea Comnenilor. Spre pilda, afacerea lui Leon din
Chalkedon a fost ocazionati de madsurile lui Alexios Comnenul vizand
secularizarea unor bunuri ecleziastice. In a doua jumitate a sec. al
XIIl-lea, disputa arseniti a antrenat intr-o madsurd considerabild
elementele calugdresti, dar cauzele ei initiale se leagd de uzurparea
tronului imperial de citre Paleologi.

Ultima in seria disputelor religioase din Bizant, cearta hesychasta a
fost in acelasi timp singura dintre ele care a fost pornitd din mediul
monastic, pe chestiuni strict monastice. Cum era si firesc, ea s-a propagat
rapid in restul societatii bizantine.

Dupa abdicarea lui Andronic II (1328), a carui domnie marcase un
reviriment puternic al elementului monahal afectat serios de catre politica
unionista a lui Mihail VIII Paleologul, un calugar din Calabria — provincie
a Italiei de sud, regiune stipanitd pana in sec. al Xl-lea in chip
neintrerupt de cdtre bizantini, pastrdnd insd si dupd aceea puternice
traditii bizantine si rdméndnd in continuare un centru infloritor al
calugarilor basilieni, adicd de rit bizantin — pe nume Varlaam, si-a facut
aparitia la Constantinopol.

Credem cd o atare aparitie nu constituia un fapt singular, ci mai
degrabd cd multe altele erau asemenea ei in acea perioada. Istoria
consemneaza incd un personaj care a jucat un rol de seama in
raspandirea curentului hesychast, anume calugarul Nikephor din
Singurdtate (Hesychastul), care provenea tot din Italia, dupd afirmatia
unui pasaj din ,Triadele” lui Grigore Palamas. Din acest pasaj, publicat
pentru prima oard de céitre prof. N. Colan de la Sibiu!®!, aflim ci
Nikephor Monahul a fost persecutat si exilat de cdtre Mihail VIII
Paleologul, fiind opozant Unirii religioase de la Lyon (1273-1274).
Afirmatia aceluiasi text c3 acesta era originar din Italia si cd se refugiase
de acolo in Athos pentru cd «a noi (adicd in Imperiul bizantin, n.n.) se
propagd drept cuvantul adevarului», indreptateste supozitia lui M. Jugie

1% Astfel can. 19 al Sin. de la Calcedon (451) si 64 al Sin. Quinisext (,in Trullo”, 692).
“In Anuarul Academiei teologice ,Andreiane” ortodoxe romdne din Sibiu, IX (1932-
1933), pp. 8-10 (republicat de catre Pr. D. STANILOAE, Viata si invdtdtura Sf. Grigorie
Palama, pp. 54-57), dupd un ms. inedit pand la acea datd, din fondul Coislin al Bibliotecii
Nationale din Paris.
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ci personajul era un grec ortodox din Italia de Sud'® Este deci de
presupus ca antagonismele dintre bizantini si occidentali, accentuate in
sec. al XIII-lea ca urmare a Cruciadei a IV-a (1204), au creat o delimitare
mai precisd de pozitii, ce-si va fi spus cuvantul in atari fluctuatii de
populatii, mai cu seamd in cazul regiunilor Italiei de sud, unde unei
populatii bizantine i se suprapusese o dominatie catolici. Pare asadar
firesc ca aceia care ramaseserd mai puternic atasati de ortodoxia bizantina
sd fi simtit, in special dupd Restaurarea Imperiului si a capitalei lui la
Constantinopol (1261), un impuls interior catre Bizant, mai cu seamad
calugdrii, care nu erau legati de anumite situatii si nici impiedicati de vreo
autoritate sa se deplaseze spre Rasdritul ortodox, in caz ca se simteau mai
atasati de acesta. Atari deplasari dintr-o parte in alta pot fi deci concepute
drept ceva obisnuit, chiar dacd izvoarele nu ne aduc prea multe date
concrete despre ele!®.

Cu aceleasi sentimente ortodoxe va fi venit si Varlaam in Bizantul
in care Unirea esuata de la Lyon nu facuse decat sa creeze o opozitie mai
mare fatd de occidentali si sd accentueze in sanul Ortodoxiei bizantine

12 M. JuciE, ,Note sur le moine hésychaste Nicéphore et sa méthode d’oraison”, in: EO,
39/1936, p. 412. Si acest articol reproduce, la pp. 410-411, pasajul mentionat in nota
anterioara.

0 viatd a patriarhului Athanasios ne aduce spre exemplu o stire despre un oarecare
Nil Ialiotul (Neilos ho Italos), calugir de la Muntele Auxentios (Asia Micd), in a doua
jumatate a sec. al XIll-lea (Vita Athanasii din Zapiski istoriko-filologiceskogo Fakulteta
imperatorskago S.-Petersburgskago Universiteta, Cast LXXVI, Petersburg, 1905, p. 9, r.
10), foarte probabil identic cu personajul la care se refera si Gr. Palamas (vezi infra, nota
51). Referitor la apartenenta etnicd si confesionald a lui Varlaam inainte de a fi sosit in
Bizant, au fost emise, datorita caracterului ambiguu al izvoarelor in aceastd directie,
opinii diferite. Primul sdu biograf, G.-A. MANDAYLARI, Era Barlaamo Calabrese, maestro
del Petrarca, Roma, 1888, pp. 31 si 72, a fost de pdrere cd personajul s-a nascut ortodox,
ca si G. SCHIRO, in: Archivio storico per la Calabria e la Lucania, vol. 1/1931, p. 325 si
urm., cu argumente care nu l-au convins pe Pr. D. STANILOAE, Viafa §i invdtdtura
Sfantului Grigorie Palama, pp. 15-21 (considerandu-se cd Varlaam nu era din nastere
ortodox si nici mdcar grec nu era); M. Jugie a reluat chestiunea in ,Barlaam est-il né
catholique?”, in: BO, XXXIX/1940, pp. 100-125, aducand mai multe dovezi in sprijinul
faptului ca Varlaam a fost ortodox la inceput si dupa acest rit se cilugdrise. Punct de
vedere care a prevalat ulterior, fiind intdrit si de o scrisoare inediti a lui Palamas catre
Akindynos, in care se afirmd cd Varlaam venise din Italia de sud in Bizant «din sete
pentru credinta adevarata» (J. MEYENDORFF, ,,Un mauvais théologien de I'unité: Barlaam
le Calabrais”, in: L’Eglise et les Eglises, vol. 11, Chevetogne, 1954, p. 48). in dialogul
~Phlorentios”, Gregoras afirmd cd Varlaam venise in Bizant pentru a-I cunoaste mai bine
pe Aristot (ed. A. JAHN in: Neue Jahrbiicher fir Philologie und Pidagogik, X/1844, p.
492, cf. J. MEYENDORFF, ,Un mauvais théologien...”, p. 48).
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tendinta de definire mai netd fatd de catolicism. Aceastd delimitare mai
clard de pozitii s-a produs mai cu seamd in cadrele monahale, intrucat
monahismu! era partea cea mai de seamd a Bisericii rasdritene, care
ajunsese sd detind, asa cum am vazut, o preeminentd incontestabila in
societate, mai ales in comparatie cu restul corpului ecleziastic bizantin'®.
Pe de alta parte, politica de compromisuri pe plan politic si religios, dusa
de Mihail VIII cu lipsd de scrupule tocmai pentru a asigura viabilitate
Restaurdrii reusite de catre el, demonstra ca puterea laica era dispusa sa
abandoneze rolul ei traditional de aparatoare a Ortodoxiei, facand
concesii pe plan religios, atunci cand acestea 1i garantau mentinerea unei
situatii mai bune pe plan politic. Se vadise totodatd ca aceasta atitudine
gasise intelegere si ecou in cadrul cercurilor ecleziastice mai departate de
cilugarime si mai apropiate de puterea imperiald si de ierarhia
functiondreascd, adicd tocmai acea orientare a ,politicilor” de odinioard,
linie care si acum intrase in conflict cu aceea a arsenitilor ,zeloti”, in
cadrele careia intdietatea o detinea calugdrimea. Elementul monahal se
detasa astfel drept purtatorul cel mai autentic al sistemului traditional
bizantin, acela care topea intr-un tot unitar Statul si ideologia religioasa.
Nu numai pe plan politic a luat elementul cilugaresc pozitie fatd de
tendintele de apropiere de occidentali, ci si pe plan religios, fapt pe care I-
a reusit prin revitalizarea vechilor traditii ale ascetismului oriental, mai cu
seama acelea legate de hesychie si de ,rugaciunea curata”.

Dupd cum am vdzut, mentinerea acestor traditii de-a lungul
veacurilor s-a facut fard a presupune o imbogdtire spirituald, o trecere de
la simplu la mai complicat, ci dimpotrivd, in conditiile unei reduceri a
spectrului acestor manifestdri de la complicat la mai simplu, de la
pluralitate la o unicitate care corespundea intru totul ,monadelor” pe
care aceasta civilizatie le-a agreat totdeauna; constatare valabila de altfel
nu numai pe plan religios. Caci nu partile disparate ale intregului au
preocupat-o pe aceasta, ci in primul rand unitatea si totalitatea lor, atat
pe planul vietii reale, in cadrele cdreia unitatea dintre Stat si Biserica — si
fiind vorba de o unitate intre doud notiuni complementare ne-am luat
ingaduinta de a folosi termenul ,monadd” — poate fi consideratd numai
unul intre mai multele exemple ce pot fi date pentru ilustrare, dar unul
dintre cele mai importante, dacd nu chiar cel mai cuprinzator, cét si pe

' Situatia inversa fatd de aceea din Occident, unde cilugirimea constituia un element
subordonat ierarhiei ecleziastice.
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acela al vietii spirituale, unde s-a creat o antropologie proprie, in cadrul
cireia dezideratul suprem era unirea (henosis) intre om si divinitate.
Aceastd esentd transcendentald, care conducea lumea de aici intr-o
indisolubild unitate cu lumea de dincolo, s-a pastrat poate in forma cea
mai autentici in cadrele doctrinei hesychaste. In acest sens pare cit se
poate de sugestiv faptul ca una dintre cele mai vechi atestari documentare
ce ni s-a pastrat si care dovedeste practicarea ,rugiciunii curate” in
mediul monastic inca din a doua jumadtate a sec. al VII-lea sau inceputul
celui de-al VIIl-lea, anume inscriptia coptd'®® descoperita de citre A.
Guillaumont la Kellia (65km de la Alexandria spre sud-est), in Egipt,
regiune de inflorire a monahismului crestin in perioada anterioard
cuceririi arabe, reprezintd in acelasi timp o argumentare dogmatica a unei
atari unitdti. Mai precis, se dddea un rdspuns eventualei obiectii ce s-ar fi
ridicat la adresa numitei practici, obiectie care pare sa se fi ridicat, anume
ca invocarea constantd a Fiului (adica lisus, de unde si numele rugaciunii)
putea duce la neglijarea celorlalte Persoane ale Sfintei Treimi. Raspunsul
era bazat tocmai pe teoria unitatii, anume cd intrucat Sfanta Treime este
indivizibila, in chip necesar erau invocate in acest caz si celelalte doua
Ipostasuri ale Ei'®. Guillaumont mai remarca faptul ci aceasta obiectie n-
a figurat si in sec. al XIV-lea la adresa practicii in discutie. Explicatia
rezida probabil in aceea cd in vremea timpurie a Bizantului obiectia la
care ne-am referit nu era incd transatd pe toate planurile, cd se mai
puteau incd aduce diverse interpretdri — de altfel perioada patristicd nici
nu era incheiati. Abia dupd perioada iconoclastd s-au stabilizat
raporturile tipic bizantine dintre Stat si Biserica, ramase dupa
,Basilicalele” lui Leon VI in forme aproape neschimbate pand la sfarsitul

1% A, GUILLAUMONT, ,Une inscription sur le Priere de Jésus”, in: OCP, 34,1968, pp. 310-
325 (reeditat in A. GUILLAUMONT, Originile vietii monahale, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1998, pp. 229-250). Autorul insistd asupra valorii deosebite a acestei marturii epigrafice:
»Ce témoignage est particulierement précieux, car il est le seul, a notre conaissance, que
nous livre, sur la priere de Jésus, I'épigraphie; et il présente I’avantage d’avoir, comme
tout témoignage épigraphique, un caractere direct et immédiat” (OCP, 34/1968, p. 321).
% S-ar putea obiecta, de asti datd insi din partea cititorului de astizi, ci in cazul
exemplificat mai sus este vorba de o chestiune pur teologici, fird legdturd directd cu
realitatea. Istoria bizantina timpurie ne ofera insd un exemplu concludent de transpunere
a acestei dogme crestine in viata de Stat. Astfel, soldatii care in anul 669 pretindeau incd
doi co-imparati pe lingd unicul imparat de atunci, Constantin 1V, o ficeau argumentind
cd «noi credem in Treime si incorondm trei imparati» (cf. W. SICKEL, ,Das byzantinische
Krénungsrecht bis zum 10. Jahrhundert”, in: BZ, 7/1898, p. 511).
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Bizantului, cel putin sub raport doctrinar'”. Prin urmare, o atare disputa,
demult lamuritd (odatad cu introducerea ,Sarbatorii ortodoxiei” si deci cu
sfarsitul perioadei iconoclaste), nu-si mai avea rostul in sec. al XIV-lea.

Disputa care s-a produs spre sfarsitul Bizantului a fost suscitatd de
anumite practici prezente la acea datd printre cilugdrii dedati hesychiei si
care se refereau la ,rugdciunea curatd”, practici subordonate tocmai
idealului ascetic contemplativ al acestora, al cdrui tel suprem il
reprezenta, in conceptia lor, unirea cu divinitatea. Asemenea practici se
dezvoltasera in timp, o datd cu evolutia doctrinei politico-religioase
bizantine traditionale, mai degraba paralel cu inchistarea lor tot mai
accentuatd in jurul datelor oferite de aceastd traditie, in cadrele careia
locul esential revenea teoriei care topea elemente disparate intr-un tot
unitar.

Spre a evita riscul unei viziuni prea simpliste in aceastd chestiune,
trebuie spus cd aici avem in vedere directia si rezultanta generald a
procesului istoric, dar ca lucrdrile nu au urmat o cale atat de uniformad.
Prima treime a sec. al XIV-lea a cunoscut o altd polemicd, care desi nu s-a
raspandit pe o scard larga in societate, mai cu seamd dacd o comparam cu
cearta arsenitd sau cu cea hesychasta, nu este mai putin interesanta
pentru surprinderea tabloului de ansamblu pe care-l prezenta societatea
bizantind din acea perioadi. Este vorba de polemica dintre Nikephoros
Choumnos si Theodoros Metochites, desfasurata pe planul politic,
ideologico-filosofic, stiintific sau chiar pe acela al purei retorici'®, fira a fi
intrat Tnsd in chestiunile religioase. De aceea nici nu a avut un rasunet
prea mare in societate.

Avand in vedere mozaicurile de la M-rea Chéra a lui Theodoros
Metochites din Constantinopol si referindu-se la intreaga artd a acelei
vremi, V.N. Lazarev face o distinctie neta intre aceasta primd fazd a
perioadei Paleologilor, caracterizata printr-un avant artistic, si faza tarzie,
ulterioard, care denotd o sardcire a mijloacelor de expresie, faza atribuita
de acelasi invdtat triumfului doctrinei hesychaste, care ar fi indbusit

' La concluzii apropiate in aceastd privintd ajunge si recenta carte a lui Gilbert DAGRON,
Empereur et prétre. Etude sur le //césaropapisme// byzantin, Paris, Editions
Gallimard, 1996, p. 24 si urm.

% Un exemplu revelator in aceastd privintd ni-l oferd teza privind imposibilitatea
eclipselor in eventualitatea ca Luna ar fi transparenta, dezvoltatd de cdtre Choumnos
intr-un pamflet contra adversarilor sii (cf. IThor SEVCENKO, La vie intellectuelle et
politique & Byzance sous les premiers Paléologues. Etudes sur la polémique entre
Théodore Métochites et Nicéphore Coumnos, Bruxelles, 1962, p. 32).
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definitiv samburele umanismului bizantin'®. Acest sambure era, dupi
cum tot Lazarev o spune, cit se poate de firav, reducandu-se la o ,simpla
cufundare in trecut” de aici un continut retoric, imbracat in forme
atticizante. Nicio briza proaspatd, demnd de o adeviratda Renastere, nu
inviora spiritul diverselor comentarii de texte antice, chiar dacd acestea au
fost acum mult mai numeroase in comparatie cu vremea anterioara
Paleologilor. In aceeasi ordine de idei se inscrie constatarea lipsei unei
confruntiri de substantd intre ,adeptii” platonismului sau ai
aristotelismului in Bizant, absenta emotiei creatoare care insoteste de
obicei o asemenea redescoperire, care aici nu a existat. Retorismul
scrierilor ne oferd in acest caz cea mai bund dovada. El se transpune si in
imposibilitatea de a gasi o ceartd intre platonicieni si aristotelicieni, fapt
asezat de invitati la originea umanismului''®. Chiar si in cazul unei
polemici cu un pronuntat caracter profan cum a fost cea mentionata
anterior, cand este de asteptat ca pozitiile partilor in disputa s fi dus la o
polarizare de opinii, nu s-a putut stabili o géandire platonica strict
delimitati de una aristotelica!'’. Si chiar dacd intr-un caz sau altul se
contureazd o pozitie platoniciand sau una aristoteliciana, aceasta nu este
consecventa, in sensul cd nu poate fi circumscrisd intr-o conceptie
coerentd si bine structuratd’?, incat dacd este vorba se extragem o idee
diriguitoare din opiniile atat de diverse enuntate de preopinenti, singura

19V .N. LAZAREV, Istorija Vizantijskoj Zivopisi, vol. I, Moscova, 1947, p. 225 si urm.; mai
recent in Theophanes der Grieche und seine Schiiler, Dresda, 1968, p. 23 si urm,
precum si in traducerea romaneasca a primei cdrti, aparuta sub titlul Istoria picturii
bizantine, Ed. Meridiane, Bucuresti, vol. I.

10y, LAURENT, in: £O, XXVII/1928, p. 196.

" Studii mai recente au infirmat conceptia care se formase anterior in privinta unei
dispute intre platonicieni si aristotelicieni, putdnd fi urmarite de-a lungul intregii istorii a
Bizantului si ajungand in cele din urma la platonismul pdgan al lui Gemistos Plethon (a
se vedea astfel, spre deosebire de B. TATAKIS, La philolophie byzantine, Paris, 1949,
parerile lui J. VERPEAUX, Nicéphore Choumnos, homme d’état et humaniste byzantin,
Paris, 1959, pp. 171-178 si L. SEVCENKO, La vie intellectuelle..., p. 173). Intre platonismul
pagan al lui Plethon si cel crestin al lui Psellos sau [oan Italos, chiar dacd acesta din
urmd a fost condamnat de cétre Biserica bizantin, nu este o filiatie nemijlocita.

''* Mai precis, in privinta disputei dintre Choumnos si Metochites s-au sustinut puncte de
vedere contrarii: dupd unele opinii, primul ar fi fost adept al lui Aristotel, celdlalt al lui
Platon (PREVIALE in: BZ, XLI/1941, pp. 38-39; M.I. S1uziuMov in: Isforija Vizantii, vol. 11,
Moscova, 1967, p. 242); alte opinii au admis insa o identitate de vederi intre Metochites si
Aristotel (H.-G. BECK, Theodoros Metochites, p. 73). Platon si Aristotel sunt uneori
liudati, alteori respinsi amandoi, atdt in scrierile lui Choumnos, cit si in cele ale lui
Metochites (I. SEVCENKO, La vie intellectuelle..., p. 173).

42

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ Q O —~ O m



[STHASMUL SI CRIZA CONSTIINTEI BIZANTINE STUDII

care se verificd si se impune pand la urmd este aceea a opozitiei fata de
filosofii pagani. Elev al lui Metochites, invatat la care existd o tenta
aristotelicd bine conturati, Nikephoros Gregoras se declara contra
aristotelismului in ,Phlérentios”'®, intrucit in acest caz polemiza cu
Varlaam, pentru ca mai tarziu, in capitolul introductiv al ,Istoriei” sale sd
se dedea la un atac contra platonismului, poate si din cauzd ca de aceasta
data nu disputa cu Varlaam, ci aceea cu Palamas era la ordinea zilei. Daca
lucrurile stau astfel in ceea ce-l priveste pe Gregoras'", la adversarii sdi
palamiti ostilitatea fatd de filosofia ,hellenicd” anticd este si mai
consecventd.

Iar dacd la bizantini aristotelicismul si platonismul, manifestate
unul printr-o atitudine mai rationalista, celdlalt prin una mai misticd, erau
si ele doud surse esentiale ale adevdrului, valabilitatea acestui adevar se
oprea pentru ei la nivelul intelepciunii celei «din afara» (sophia he
exothen), adica al filosofiei lumii materiale din jur, care era pusd insa pe o
treapta inferioard fatd de ,adevarata filosofie” ce-l inaltd pe om la
divinitate. Pentru un Metochites, Aristotel «este atit de superior
muritorilor, nu numai celor de dinaintea sa, ci si celor de dupad el
(folosind un limbaj asemanator celui prin care Psellos il lauda in sec. al
XI-lea pe Platon), dar aceastd superioritate nu a atins niciodatd substanta
misticd a religiei, care a ramas feritd de tenta rationalistd. Aceastd tentd
coexistd la Metochites alaturi de misticism, iar terenul acestuia din urma
ramane neatins. CriticAindu-i obscuritatea stilului, autorul nostru afirma
cd in fata cauzelor finale Aristotel nu mai este clar, intrucit Dumnezeu
depaseste ratiunea'”. Era pozitia prin care Bizantul a rdmas ostil

"3 Cf. R. GUILLAND, Essai sur Nicéphore Grégoras, Paris, 1926, pp. 216-227; L
SEVCENKO, La vie intellectuelle..., p. 96. i

" Care intr-o scrisoare adresati unui alt personaj al vremii punea pe bizantinii cei
binecredinciosi (hemin eusebousin) in opozitie cu ,scriitorii helleni” (cf. Steven
RuNcIMAN, ,Byzantine and Hellene in fourtheenth Century”, in: Tomos Harmenopoulos,
Thessalonic, 1952, p. 28).

!5 B. TATAKIS, ,Aristote critiqué par Théodoros Métochités”, in: Mélanges Octave et
Melpo Merlier, vol. 11, Athena, 1956, pp. 439-445. Aceeasi atitudine finalmente bizantina
o impdrtdsea personajul nostru si in ceea ce priveste ,vita activa”, sustinand cu toate
indoielile exprimate in privinta exagerdrii idealului de viati contemplativd, primatul
nobletei intelectuale, superioritatea celor ,literare” fatd de ocupatiile de rand si de munca
manuala, intrucat acestea din urmad tineau de bios praktikos, considerati inferioard prin
raport cu ocupatiile ,teoretice” (H.-G. BECK, Theodoros Metochites, p. 117). In
concordantd cu aceastd conceptie, in literatura monahald bizantind apare adeseori
distinctia dintre cdlugdrii dedati in intregime contemplatiei, considerati ca fiind cei mai
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rationalismului scolasticii occidentale, adicd sistematizarii teologiei pe
baze aristotelice, pozitie care a cipdtat un contur deplin in urma certei
hesychaste.

Respingerea scolasticii si a filosofiei , elenice”

Descriind sinodul care a avut loc la Constantinopol dupa urcarea pe
tron a lui Andronic II (1282), soldat cu condamnarea Unirii de la Lyon si
a tezelor patriarhului ,latinophron” Bekkos, istoricul Pachymeres acuza
la acesta din urma cutezanta de a fi incercat cu mintea omeneasca pe cele
ce sunt mai presus de minte: «Cici cele despre Dumnezeu se cuvine a fi
onorate si tinute mai degraba in ticere decat randuite si aratate prin
cuvinte». Or Bekkos nu numai ca acceptase aditiunea la simbol dupa
catolici, ci se si incumetase la cercetari deasupra firii si gandirii omenesti,
avantindu-se «sd mdsoare marea infinitd a teologiei cu o mica barcuta —
mintea omeneasca»''®.

Pachymeres expune in cazul nostru opinia traditionald, am putea
spune clasicd, a bizantinilor in materie de religiozitate, opinie care a
rdmas aceeasi pand la sfarsitul Bizantului. Semnificatia pe care a avut-o
disputa hesychastd priveste tocmai aceastd permanentd a spiritualitatii
bizantine, care a fost pusd la indoiala, dar a iesit triumfatoare din
incercarea prin care a trecut in cadrul acestei dispute.

Venind asadar calugarul Varlaam la Constantinopol, datoritd
cunostintelor si elocintei de care dddea dovada, si-a castigat in scurt timp
protectia unor personalititi de vazd, inclusiv bundvointa imperiald, in
1331 ajungand chiar egumen al unei ménastiri din Capitald. Dar atacurile
sale contra calugdrilor au trezit amorul propriu al lui Nikephoros
Gregoras, poate cel mai cultivat dintre toti bizantinii de atunci si elev al
lui Theodor Metochites, care i-a rdspuns lui Varlaam in dialogul
»Phlérentios”, imvingandu-l si intr-o disputd orald, gen de activitate care
avea mare trecere la bizantini. Drept urmare a acestui fapt si a ,opiniei
publice” care-i devenise nefavorabild, Varlaam a pardsit Capitala,

indreptandu-se spre Thesalonic!!’.

aproape de perfectiune, si cei care se ocupau mai mult cu munca fizici si care urmau, in
ochii bizantinilor, o cale inferioara.

6 «Theologias apeiron pelagos mikro trini akatio, anthropino noi, parametrein» (G.
PACHYMERES, Historia, ed. Bonn, vol. II, pp. 27-28).

"' Gr. PAPAMIHAIL, Ho hagios Gregorios ho Palamas, Petersburg/Alexandria, 1911, pp.
22-23.
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Prin 1334 soseau in Bizant doi dominicani trimisi de catre papa
loan XXII (1322-1334) sa discute chestiunea unirii religioase; ocazie
nimeritd nu numai pentru Gregoras, ci si pentru Varlaam de a-si arata din
nou calitdtile retorice. Doritor sa iasa iardsi in evidentd, acesta din urma a
alcituit o serie de opuscule polemice contra ,latinilor”'®, cum erau
numiti cei de confesiune catolicd, adica occidentalii, de cdtre bizantini.
Aceste lucrdri au cdzut insa pe mana Sf. Gregorios Palamas, nascut spre
sfarsitul sec. al XIIl-lea intr-o familie originard din Asia Micd, cu mari
predispozitii calugdresti, el insusi fiind pe atunci un monah avansat in
exercitiile ascetice si in doctrina hesychiei. Citind aceste scrieri ale lui
Varlaam si laudandu-i zelul cu care ii combdtea pe latini, Palamas a fost
insa socat de faptul cd, sub haina dogmelor ortodoxe, Varlaam intra intr-o
serie de chestiuni neadecvate lor si mai cu seama ca facea uz de silogisme
aristotelice pentru a-si demonstra punctele de vedere, care altminteri se
inscriau intru totul pe linia ortodoxiei bizantine. Dar folosirea
silogismelor si ratiunii l-a facut pe Palamas sd considere metoda
periculoasa pentru Ortodoxie, cdci Varlaam pretuia «silogismele in locul
Evangheliei», numind lumind «silogismele aristotelice in locul luminii
divine»!!®. O prima scrisoare a lui Gregorios Akindynos citre Palamas ne
arata cd acesta din urma nu-l cunostea personal pe Varlaam si apelase la
Akindynos pentru mediere. Acceptind cu bucurie rolul de mijlocitor,
Akindynos 1i scria lui Palamas ca el primise de la Varlaam explicatii
suplimentare pe marginea unuia din opuscule, referitor la folosirea
silogismelor si la rostul ,demonstratiei” in teologie si se declarase
satisfacut In urma acestor explicatii, nutrind speranta cd o intelegere se va
stabili in curand intre Varlaam si Palamas'®. Sperantid zadarnici insd.
Cdci Varlaam observand atat in scrieri, ct si in cursul discutiilor purtate
de el ca apare foarte des referirea la o lumind dumnezeiascd a cdrei
viziune pretindeau cd o au calugarii bizantini in cadrul experientei lor
ascetice si nefiind lamurit ce inseamnd acest fapt, a mers la o manastire

""® Una din aceste lucrdri, scrisa impotriva primatului papal, este reprodusi partial si in
ms. gr. 262, fol. 360"-364", miscelaneu din sec. al XVI-lea, aflat in fondul Bibliotecii
Academiei de la Bucuresti.

' PHILOTHEOS KOKKINOS, Enkomion pentru Gr. Palamas, in: PG 151, col. 713B si 888C.
»Istoria” lui Cantacuzino aratd ca, desi Palamas si fratii sai ar fi avut un viitor strélucit in
cadrele conditiei laice, au ales totusi cdlugaria, intrucat «au preferat sa urmeze lui Hristos
si sa caute stralucirea care venea de acolo» (Cz, vol. I, p. 545).

' R.J. LOENERTZ, ,Dix-huit lettres de Grégoire Acindyne”, in: OCP, XXII1/1957, pp. 119-
120.
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spre a se edifica mai bine asupra chestiunii, apropiindu-se, cum era si
firesc, de niste calugdri dedati practicilor hesychaste. Desigur ca si
intdmplarea a facut ca monahii care l-au initiat in aceste practici sa nu fie
prea invatati'?!, ci foarte simpli in ceea ce privea intelegerea rugaciunii
mentale si a vederii luminii «dumnezeiesti», expunandu-i probabil intr-un
mod cat se poate de putin elevat o practici pe care Varlaam — si nu
numai el — a vizut-o destul de bizard: o metoda stranie de efectuare a
rugdciunii ,mintii”; asezat in genunchi in singuratatea chiliei sale,
monahul hesychast se deda unei contemplari efectuate in ,liniste” si
repaus total, intr-o stare de imobilitate completa si prelungita, dar mai cu
seamd intr-o pozitie dureroasd a corpului, intrucat presupunea un efort
de concentrare, cu capul aplecat si barbia sprijinita in piept'?, cdutind sa-
si retind respiratia cat mai mult timp posibil.

Ultimului detaliu i se didea o explicatie psihologica foarte clara:
intrucat fortele spirituale erau considerate ca rezida in inimd, nu in creier,
spiritul trebuia sa coboare din minte la inima — locul sau firesc. Respiratia
prezenta primejdia de a imprastia aceastd adunare a spiritului in inima si
implicit, retinerea ei o facilita. Multi invatati au apropiat acest exercitiu de
practicile yoga sau de ,,dhikr” musulman. Yoga este insa, ca si ,dhikr”, un
scop in sine, pe cdta vreme metoda hesychastd era numai un mijloc care
avea in vedere un alt scop: perseverand in aceasta stare de uitare de sine
pand la stadiul de ,apatheia”, adici pand la pierderea completd a
simturilor, a oricaror ganduri, si repetind fara incetare, zi si noapte chiar,
cu voce sau de preferat numai in minte, formula stereotipd a ,rugaciunii
curate”, calugarul hesychast ajungea la o stare de fericire, la o viziune
marcatd prin contemplarea lumii dumnezeiesti «cu ochii spirituali», adica

21 Actul sinodal din 1341 care condamna pe Varlaam afirma ca acesta, preficandu-se in
invaticel, se apropiase cu viclenie de niste monahi, dar nu dintre cei mai inteligenti, ci
dintre cei mai saraci cu duhul, care n-au fost in masurd sa-i explice cum trebuie practica
respectiva (in: MM, vol. I, doc. XCVI, p. 202); Cantacuzino intareste acest fapt, ardtind cd
monahul care 1i dezviluise metoda hesychastd era cu putin deasupra necuvantatoarelor
(Cz, vol. I, p. 544).

' Dintre toti autorii care descriu metoda hesychastd, la (Pseudo-)Symeon Noul Teolog,
care a trdit inaintea celorlalti, apare un detaliu inexistent in altd parte, ce prevedea ca
monahul, sprijinindu-si barbia in piept, sd fixeze cu ochii mijlocul pantecelui, adicd locul
ombilicului — amanunt a carui provenientd este incd neldmuritd si care l-a scandalizat cel
mai mult la Varlaam, poreclindu-i pe hesychasti «omphalophsychoi» (= ,cei cu sufletul in
ombilic”), ceea ce i-a inspirat lui Allatius epitetele de «umbilicanimi, gastrimargi» sau
wentres pigri» (De ecclesiae, col. 828-829). O referire la acest detaliu se afld si la GR.
PALAMAS, ,De hesychastis”, in: PG 150, col. 1112C si urm.
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a luminii care se ardtase apostolilor pe Muntele Thabor, in episodul
Schimbarii la Fata.

Prima expunere a metodei hesychaste aratate mai sus se intalneste
la un autor presupus a fi trait in sec. al XIlI-lea si numit conventional
Pseudo-Symeon Noul Teolog, deoarece inainte de argumentele aduse de
I. Hausherr'®, ea fusese atribuitd misticului Symeon Neos Theologos din
sec. X-XI. Aceasta atribuire isi are originile intr-un text al lui Demetrios
Kydones'®, preluat apoi de citre Allatius'®; de unde si-ar fi ficut loc in
tipariturile de la sfarsitul sec. al XVIII-lea'® si din veacul urmdtor, fiind
publicate si in editia Migne in cadrul operelor aceluiasi autor, sub titlul
Peri ton trion tropon tes proseuches'”.

Opinia noastrd in aceastd chestiune este insd cd autorii ortodocsi
care au publicat-o la sfarsitul sec. al XVIII-lea n-au atribuit-o lui Symeon
Noul Teolog fiindca asa o atribuiserd pro-catolicii Kydones si Allatius, ci
fiindca astfel a circulat aceasta scriere in lumea ortodoxd, fapt atestat de
catre traditia ei manuscrisd anterioara vremii cdnd a vazut lumina
tiparului. Nu este unicul caz cand o scrisoare circula in lumea bizantina
cu alt autor decdt cel autentic: fie ca autorul real fusese condamnat de
catre oficialitatea ortodoxa pentru erezie si atunci partea acceptatd a
scrierilor lui circula sub un alt nume, fie ca acest autor era un personaj
prea putin cunoscut sau pur si simplu se inscria in mentalitatea generald
a lumii medievale, care nu avea un sentiment dezvoltat al proprietatii
creatiei artistice, atribuind de la inceput propria creatie unui autor
anterior mai bine cunoscut. Asa cum in sec. al V-lea autorul anonim al
scrierilor areopagitice si-a pus creatia pe seama lui Dionysios Areopagites,
nu este exclus ca si anonimul de fatd sa-si fi pus micul opuscul pe seama
lui Symeon Noul Teolog. Oricum, sub acest nume el a circulat ulterior.

In ce priveste paternitatea lui Symeon Noul Teolog asupra acestei
scrieri, indoieli au fost exprimate si de catre Fr. Combefis'?, fiind insd mai

123 La Méthode d’Oraison Hésychaste”, in: OC, 1X,/1927, pp. 111-129.

124 1, HAUSHERR,La Méthode d’Oraison Hésychaste”, p. 112 (textul respectiv al lui
Kydones se afld in: PG 154, col. 840A).

% Op. cit., col. 829; IDEM, in: Graeciae orthodoyae, vol. 1, p. 811.

126 Philokalia” lui Nikodim, 1782, pp. 1178-1185 si ed. Dionysios Zagoraios din 1790 a
scrierilor Sf. Symeon Neos Theologos.

¥ PG 120, col. 701-710. In editia dati in art. cit, din OC, 1X/1927, pp. 150-172, paralel
cu traducerea franceza, I. Hausherr a preferat titlul «<Methodos tes hieras proseuches kai
prosoches» (=, Metoda sfintei rugdciuni si atentii”), care apare in alte izvoare.

" In PG 152, col. 282 (cf. Pr. D. STANILOAE, Viata si invdtdtura Sf. Grigorie Palama, p.
51 si urm.).
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bine puse in evidentd de citre Carl Holl'®. Un argument esential care ar
pleda impotriva atribuirii scrierii aflate in discutie lui Symeon Noul
Teolog, ar fi inexistenta oricarei referiri la ea sau la metoda hesychasta
continutd de catre ea, in rastimpul de peste doud veacuri care separd data
mortii Noului Teolog (11022) de anonimul ei autor, considerat de citre L.
Hausherr a fi trdit in sec. al XIil-lea, si care ar fi pus-o pe seama sa'*’. Un
lucru este insa incontestabil: chiar daca misticul din sec. X-XI nu este
autorul acestei scrieri, rolul sdu in cristalizarea unor insemnate aspecte
ale spiritualititii hesychaste nu este intru nimic micsorat. Studiul
practicilor din sec. al XIV-lea nu poate in orice caz face abstractie de
antecedentele intalnite la el, mai cu seama de aspectul ,vizionar”, adicd al
vederilor ascetice, care, desigur, fard a fi lipsit nici pand atunci, incepand
de la el a luat proportii neobisnuite, devenind o adevarata moda in viata
monahald bizantind si poate motivul cel mai rdspandit pe care-l vom
intalni dupa aceea in scrierile hagiografice. Important este insa faptul ca
multitudinea de viziuni cu care ne intretine literatura hagiografica din
perioada de declin a Bizantului nu constituie un simplu artificiu retoric, ci
este expresia unei mentalititi care le acorda o valoare reald si care nu se
limita la cadrul strict mandastiresc, cuprinzand intreaga societate
bizantind. Ea exprimd inca o datd esenta transcendentala a facturii

2% C. HoLL, Enthusiasmus und.., p. 218, observind o incompatibilitate intre

rafinamentul teoriilor lui Symeon si metoda corporald descrisd in aceasta scriere, cu toate
ca si editori foarte recenti ai acestui autor se referd la pasaje ,socante” existente n opera
sa: Joh. KODER, Jos. PARAMELLE, Symeon le Nouveau Théologien, Hymnes, vol. I, col.
»Sources chrétiennes”, 156, Paris, 1969, p. 20. Traducerea textuald, dupd I. HAUSHERR,
,La Méthode d’Oraison Hésychaste”, pp. 164-165, a pasajului contindnd metoda
hesychastd din scrierea lui (Pseudo-) Symeon Noul Teolog se afli in Pr. D. STANILOAE,
Viata si invatatura Sf. Grigorie Palama, p. 47.

% Spre exemplu compilatia spirituali a abatelui Isaia, care prin conceptie si autori
preferati (Isaac din Ninive, loan Scdrarul s.a.) se aldturd in chip evident curentului
hesychast, dar metoda corporald in cauzd nu-i este cunoscutd (cf. J. GOUILLARD, ,Une
compilation spirituelle du XIII-e siecle: Le livre II de I’abbé Isaie”, in: £O, XXXVIII/1939,
pp. 72-90). Aceasta nu poate insd constitui un argument in favoarea faptului cd scrierea
care contine pentru prima datd metoda hesychastd nu fusese inca alcituitd la acea dati
de cétre presupusul ei autor din sec. al XIII-lea. Mult mai puternic este argumentul adus
de M. JUGIE, ,Les origines de la méthode d’oraison des hésychastes”, in: £Q, 34/1931, p.
182, care a remarcat cd scrierea in discutie se afld si intr-un manuscris care dateazi de la
sfarsitul sec. al XI-lea sau prima jumatate a sec. al XlIl-lea, atribuitd de citre manuscris,
cum este si firesc, Sf. Symeon Noul Teolog, si utilizatd de catre 1. Hausherr in editia sa.
Atribuirea scrierii Sf. Symeon pare deci autentici {cf. si Pr. D. STANILOAE, Viata si
fnvdtdtura Sf. Grigorie Palama, pp. 52-62).
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spirituale bizantine, pentru care lumea de aici era legat, nu separata, de
lumea de dincolo. Faptul nu a fost deloc lipsit de consecinte sociale si
politice.

Daci scrierea lui (Pseudo-)Symeon Noul Teolog are un stil destul
de simplist, existd o alta, care face o expunere mai sistematicd. Intitulatd
,Cuvant despre sobrietate si paza inimii” (Logos peri nepseos kai
phylakes kardias)™', aceasta din urmi este opera Sf. Nekiphor din
Singuritate (Hesychastul), monah atonit din a doua jumatate a sec. al
XIII-lea, despre care s-a vorbit mai sus. Comparatia dintre cele doua
scrieri — a lui (Pseudo-) Symeon Noul Teolog si a lui Nikephoros — a
facut pe I. Hausherr sa emitd supozitia cad autorul lor ar putea fi unul si
acelasi — Nikephor Monahul, care dupd o prima expunere mai simplista a
metodei hesychaste, asa cum o gasim in textul atribuit lui (Pseudo-
)Symeon Noul Teoog, ar fi alcdtuit ulterior o alta mai sistematicd si mai
unitard, aceea care s-a si transmis sub numele sdu'*.

In sec. al XIV-lea, metoda hesychastd s-a extins la Athos prin
activitatea Sf. Grigorie Sinaitul, care a tratat acest subiect in ,Despre
hesychie si rugdciune” si ,Despre hesychie si cele douda moduri ale
rugdciunii”’®. Asemenea practici au constituit scinteia de la care a pornit
disputa hesychasta. Desfasurarea acesteia din urmd a depasit insa foarte
rapid stadiul initial, strict teologic si calugaresc, antrendnd ulterior un
intreg evantai de aspecte cultural-spirituale si politico-ideologice ale
societatii bizantine, cu urmari care s-au repercutat dincolo de limitele de
spatiu si de timp ale existentei Statului bizantin propriu-zis.

B! Pybicata in ,Philokalia” Sf. Nikodim Hagioritul, pp. 869-878, precum si in PG 147,
col. 945-966, cu titlul corespunzator traducerii latine ficute de cdtre Petrus Possinus:
,Tractatus de sobrietate et cordis custodia”. In manuscrisele romanesti mai vechi (este
vorba mai ales de cele din perioada paisianistd) apare termenul de provenientd slavona
Htrezvie” in loc de ,sobrietate”.

32 1. HAUSHERR,La Méthode d’Oraison Hésychaste”, pp. 131-134. Ulterior, I. Hausherr a
pardsit aceastd parere; este vorba deci de doud scrieri, cu doi autori diferiti (cf. Pr. D.
STANILOAE, Viata si invatdtura Sf. Grigorie Palama, pp. 61-62). In favoarea opiniei ci Sf.
Symeon Neos Theologos ar fi autorul primei scrieri pledeaza si un pasaj din GR. PALAMAS,
»De hesychastis”, in: PG 150, col. 1115-1116, unde dd o listd de inaintasi in ale
Jhesychiei”, in fruntea cireia sti acesta, urmat apoi de Nikephoros Monahul. Intre cei
pomeniti in continuare, meritd semnalati Theoleptos Philadelpheias, Neilos Italos si
patriarhul Athanasios I. Valoarea probatorie a afirmatiei poate fi insa micsoratd de faptul
cd Palamas avea toate motivele si arate vechimea practicii si conformitatea ei cu traditia.
'3 Peri hesychias kai proeseuches si Peri hesychias kai peri ton dyo tropon tes
preseuches, publicate ambele in: PG 150, col. 1303-1312 si resp. 1313-1330.
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Daci Sf. Grigorie Sinaitul a trdit inaintea certei hesychaste, oricum
in afara acesteia (desi a murit prin 1356, nu existd niciun indiciu ca ar fi
luat parte la ea), metoda hesychastd a mai aparut, pentru ultima oard, in
doud scrieri compuse spre sfarsitul sec. al XIV-lea, cand doctrina palamita
triumfase deja. Ca semn al victoriei hesychaste, ambele scrieri integrau
atunci intr-un tot unitar metoda hesychasta si doctrina palamita a luminii
thaborice necreate. Una din cele doud scrieri, fiind divizatd in o sutd de
capitole, se cheama si ,,Centuria” lui Kallistos si Ignatios Xanthopoulos'*,
ultimul fiind dat dupd numele manastirii in care au activat cei doi
calugari, primul dintre ei fiind identic cu persoana care a detinut in 1397,
pentru cateva luni numai, intrucat a murit in scurtd vreme, scaunul
patriarhal constantinopolitan sub numele de Kallistos II.

Identic sub raportul continutului cu ,Centuria” lui Kallistos si
Ignatios, mai putin prea-numeroasele citate’®, este si opusculul atribuit
lui Kallistos Telikoudes'®, datand din aceeasi perioada. Aceasta identitate
in ceea ce priveste continutul, ca si numele autorilor, lasd camp liber
presupunerii cd ambii autori — Kallistos de la cea dintai si Kallistos de la
a doua — sa fie una si aceeasi persoand'®. Sigur este pand in prezent
faptul cd primul este patriarhul Kallistos II, iar celdlalt este Kallistos
Angelikoudes (Telikoudes) Melenikeotes, care apare 1in actele

B4 Titlul ei este Methodos kai kanon... peri ton hairoumenon hesychos bionai, kai
monastikos, publicata in: PG 147, col. 635-811, dupa ,Philokalia” Sf. Nikodim, pp. 1017-
1099. Centuria aduce date noi despre viata monahilor hesychasti, ciutdnd si acorde
metodei hesychaste o ascendentd pana la apostolii Petru, Pavel si Ioan (cap. 50, in: PG
147, col. 729-734). Ea a format obiectul de studiu al lui A.M. AMMANN, Gofteschau im
palamitischen Hesychasmus, Wiirzburg, 1937, care a si argumentat cd unul dintre autori
este patriarhul Kallistos II (pp. 11-16); nu Kallistos I (1350-1353 si 1355-1363), cum
crezuse Sf. Nikodim in ,Philokalia”..., pp. 1015-1016.

135 Cf. J. GOUILLARD, Petite Philokalie..., pp. 211-212.

% Intitulat Peri hesychastikes tribes, editat de catre Sf. Nikodim in ,Philokalia”, pp.
1103-1107, reprodus apoi si in: PG 147, col. 817-826.

" In favoarea acestei ipoteze ar pleda si faptul ci inaintea lui ,Peri hesychastikes tribes”,
Sf. Nikodim Hagioritul publica in ,Philokalia” sa (pp. 1100-1102) un altul mai scurt cu
titlul ,Peri proseuches”, atribuindu-l tot lui Kallistos Patriarhul, adicd aceluiasi care a
scris ,Centuria” pomenitd mai sus si pe care-l considera a fi tot Kallistos I. Dupd acesta,
invétatul athonit publica opusculul al doilea, adica al lui Kallistos Telikoudes, fira insi ca
mai inainte sa-i insereze cdteva date biografice, asa cum obisnuieste cu fiecare autor.
Pesemne c&, nereusind sa-| individualizeze pe acest Telikoudes, a ldsat la aprecierea
cititorilor faptul dacd este identic cu primul din autorii ,Centuriei” sau nu. Reamintim ci
aceastd ,Centurie” era publicata in culegerea sa dupd opusculul [ui Telikoudes, care era
astfel incadrat intre doud scrieri pe care Sf. Nikodim le atribuia patriarhului Kallistos L.
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patriarhatului constantinopolitan si este intemeietor al unei manastiri din
regiunea orasului Melnik. Dar dovada ca patriarhul Kallistos II se
chemase anterior Telikoudes (Angelikoudes) Melenikeotes ramane de
facut in viitor. Pentru moment insd, meritd relevata situatia de analogie
care exista in sec. al XIV-lea intre scrierea lui Kallistos Angelikoudes si
aceea a lui Kallistos si Ignatios, cu aceea semnalatd anterior intre scrierea
lui (Pseudo-)Symeon Noul Teolog si cea a calugdrului Nikephoros.

Acestea sunt scrierile care contin expunerea metodei hesychaste'®,
cunoscute pana in prezent. Dupa sec. al XIV-lea ea nu mai apare in
mentiunile izvoarelor scrise, dar spiritualitatea hesychasta a autorilor
sneptici” s-a bucurat in continuare de o larga circulatie, nu numai in
cadrul granitelor de odinioard ale Statului bizantin, ci si in afara lor, ba
poate chiar mai cu seamd in afara lor, in intreaga lume balcanicd si slava
de facturd bizantina.

Aceasta practicd ascetica, nelipsitd altminteri de ciudatenii, a
inceput sa fie atacatd de cdtre Varlaam in scrierile sale, care-i ridiculizau
pe cdlugadrii hesychasti cu porecla de «omphalopsychoi». Scrierile au ajuns
la cunostinta lui Palamas, cdruia, ca autentic bizantin ce era, nu-i lipsea
cu totul sentimentul unei meniri in chestiunile religioase care treceau
dincolo de propria sa conditie monahald; de aceastd data insd, el era intru
totul indreptatit sa intervina, intrucdt chiar gruparea calugireasca din
care facea parte era atacata si il solicitase in acest sens, fapt pe care el l-a
facut cu destuld promptitudine, coborand din Athos la Thessalonic, unde
se afla unul dintre amicii sdi, Hesidoros (Isidor), viitorul patriarh
ecumenic. In aceste imprejuriri, prin 1338, Palamas a compus prima
»Triadd” (grup de trei scrieri) care raspundea obiectiilor lui Varlaam, fara
a-l numi insa, intrucdt se pare cd nu cunostea pe deplin continutul
ultimelor scrieri ale acestuia. Cum atacurile lui Varlaam contra cdlugarilor
nu se bucurau de simpatie in randurile a ceea ce am putea denumi drept
»opinie publicd” bizantind, acesta dandu-si seama cd nu va reusi mare

38 MM, I, nr. CCXCVIIL, p. 552. Pentru identitatea personajului, vezi G. MERCATI, , Callisto
Angelicudes Meleniceota”, in: Bessarione, XXX1,/1915, pp. 79-91.

" Recapitulim pasajele care contin aceasti metoda in ed. Migne: (Pseudo-) Symeon Noul
Teolog, in: PG 120, col. 707 (in ,Philokalia” Sf. Nikodim), dupa care era reprodus aici, se
afla la pp. 1182-1183, iar in ed. I. Hausherr, in: OC, IX/1927, pp. 164-165), Nikephor
Monahul, in: PG 147, col. 963-966; Gr. Sinaitul, in: PG, 150, col. 1316 si 1329-1332;
Kallistos si Ignatios Xanthopoulos, in: PG 147, col. 684-685; Kallistos Telikoudes, in: PG
147, col. 820-824. In ultima din ele, descrierea concretd a metodei se pierde in cadrul
teoretizarilor.
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lucru luand in zeflemea vedeniile calugdrilor si mai cu seamd lumina
thaboricd despre care Apostolii si Parintii Bisericii scrisesera atat de
frumos'®®, a mutat centrul de greutate al acestor atacuri de la
ridiculizarea practicilor hesychaste la implicatiile lor teoretice, in care
vedea suficiente elemente ale unei erezii crestine, efectudnd unele
modificiri ale textului initial, intre care si stergerea epitetului de
«omphalopsychoi» dat monahilor'*’.

In 1339, Varlaam, bucurandu-se in continuare de aceeasi autoritate
nestirbitd pe langa imparat, a fost trimis in Apus sd negocieze unirea
Bisericilor bizantind si occidentald la Avignon, oras care in acea vreme
era resedintd papala. Intors de acolo, personajul nostru gisea o a doua
,Triadd” a lui Palamas, in care era atacat direct. Cu toate sfaturile de
moderatie ale lui Akindynos, Varlaam a dat in public invinuirile de erezie.
Dar nici Palamas nu stitea deoparte. Mergand din nou la Athos, el

obtinea un suport oficial al ideilor expuse in scrierile sale, prin elaborarea

M0 Este semnificativ faptul cd in aceastd primé fazd chiar si fruntasii antipalamiti de mai
tarziu ca Akindynos si Gregoras au fost impotriva lui Varlaam in atacurile sale indreptate
contra cilugdrilor, fapt care aratd incd o datd trecerea deosebiti de care se bucura
cilugdrimea in societatea bizantind. Gregoras (Byzantina historia, vol. I, ed. Bonn, 1829,
pp. 558-559) descrie cu lipsa de simpatie venirea lui Varlaam in Bizant, «imbracand haind
bizantina, ridicindu-se insd impotriva «modului de viata bizantin» {,politeia”). Cum nu i-
a mers dupa gandul sdu — si aici Gregoras Isi face un titlu de laudd din a-l fi invins — s-a
indreptat spre chestiuni legate de ,politeia” calugdreascd, «rand sd arate mai sanatoase
dogmele latinilor». Invins insa si pe acest plan, s-a intors in Italia la obiceiurile si dogmele
latinilor, «¢n care si fusese crescut». In aceleasi sentimente cu Gregoras in privinta
hesychastilor 1l gdsim si pe Akindynos la inceputul disputei. El se va departa de Palamas
din ce in ce mai mult, ajungind si-i fie adversar din motive de ordin teoretic, ,sur le seul
plan de la la théologie, mais il ne dit rien contre la méthode corporelle de priere,
universellement admise & Byzance au XIV® siecle (subln. — T.T.), dans les milieux
hesychastes aussi bien que parmi les antipalamites les plus farouches” (J. MEYENDORFF,
»,Un mauvais théologien...”, pp. 73-74). Nici patriarhul 1. Kalekas, care va fi de asemenea
antipalamit, n-a acceptat acuzatiile lui Varlaam contra cilugarilor (J. MEYENDORFF, ,Un
mauvais théologien...”, pp. 71-72 si 76).

“! Aceste scrieri fiind distruse in urma sinodului din 1341, asa cum era obiceiul bizantin,
textul lor nu s-a mai pastrat. Fapt care justificd unele opinii diferite in ceea ce priveste
redactarea lor si diversele ei faze. Astfel, M. Jugie (in: Dictionnaire de théologie
catholique [= DTC], vol. XI,, col. 1738) era de parere ca deja dupd prima ,Triadd” a lui
Palamas, Varlaam ar fi inlocuit termenul «omphalopsychoi» prin massalieni si ar fi dat
textului titlul ,Kata Massalianon”, mentionat in alte izvoare. Ori dupa Pr. D. Staniloae
acest fapt s-a produs abia dupa ce Varlaam intors de la Avignon a gasit a doua ,Triadd” a
lui Palamas, care-] ataca de aceastd datd nominal (Pr. D. STANILOAE, Viata si invdtdtura
Sf. Grigorie Palama, p. 32). Aceeasi opinie este expusd si de cdtre J. Meyendorff (,Un
mauvais théologien...”, pp. 75-76).
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documentului intitulat ,Tomosul aghioritic” (Ho Hagioreitikos Tomos)'*,
semnat de citre personalititile cele mai de seamd ale acestei comunitati
monastice care se bucura de o autoritate atdt de mare in Imperiu si in
afara acestuia, precum si de catre episcopul local de Hierissos, fapt care
nu putea ramane fard urmadri, de datd ce in disputd era antrenat un
reprezentant al ierarhiei ecleziastice.

Intr-adevdr, cum Varlaam agita in Capitald tot mai mult spiritele
impotriva lui Palamas si a cdlugdrilor, prezentand patriarhului Ioan XIV
Kalekas scrierea sa ,Impotriva Messalianilor”, acesta din urmi n-a mai
putut limita afacerea la dimensiunile unei simple dispute personale
(diferend ce ar fi putut fi rezolvat prin competenta tribunalului sinodal),
cum se straduise pand atunci sa o facd, maj cu seama cd Palamas nu se
marginise nici el la publicarea unei a treia ,Triade”, ci ficuse recurs la
cdlugdrii athoniti pentru elaborarea unui document dogmatic; or
canoanele nu permiteau cdlugdrilor sa se pronunte in chestiuni de
dogmd, drept care revenea numai ierarhiei bisericesti. Se vede insa ca
situatia se schimbase destul de sensibil, din moment ce corpul monastic
isi aroga de fapt o atare calitate. Aceasta atitudine leza autoritatea
patriarhald, argument prin care Varlaam l-a determinat pe Kalekas sa
renunte la ideea unei rezolvari a diferendului la scard restrdnsa si sa
consimta la convocarea unui sinod, actiune in care rolul esential revenea
insa impdratului, conform regulilor si traditiei bizantine.

Sinodul s-a tinut la data de 10 iun. 1341, fiind prezidat de catre
impdratul Andronic III, intors de putin timp dintr-o campanie militard in
partile Acarnaniei. Planul initial al lui Palamas era si vind la
Constantinopol de la Thessalonic odatd cu armata imperiald, dar ulterior
l-a devansat pe imparat, pornind mai inainte la drum si insotit de mai
multi calugari. Aceste detalii n-ar merita poate atdta atentie in scurta
descriere de fatd, dacd n-ar mai trebui scos in evidenta faptul ca pe drum
Palamas a cdutat sa-si sporeascd numdarul sustinatorilor prezenti la
viitorul sinod cu monahi de la Paroria, centrul intemeiat si obladuit de
citre Grigorie Sinaitul'*®, ceea ce aratd inci o datd ponderea crescutd a

"2 Publicat in: PG 150, col. 1225-1236. Unii invitati l-au dat pe Palamas ca autor (Pr. D.
STANILOAE, Viafa si invdtdtura Sf. Grigorie Palama, p. 108; J. MEYENDORFF, ,Un mauvais
théologien...”, p. 74), altii pe Philotheos Kokkinos, viitorul patriarh de Constantinopol (M.
JUGIE, in: DTC, col. 1738; G. MERCATI, Notizie di Procoro e Demetrio Cidone... ed altri
appunti..., Cetatea Vaticanului, 1931, pp. 245-246).

"3 Pr. D. STANILOAE, Viata si invdtdtura Sf. Grigorie Palama, p. 114; J. MEYENDORFF, ,Un
mauvais théologien...”, p. 78.

SR3

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ Q O = O m



TUDOR TEOTEOI STUDII

cilugdrimii, care in acel moment punea in umbra ierarhia ecleziastica, al
cdrei rol apare mult mai sters, mai cu seama daca-l compardm cu perioada
ulterioard a disputei. Faptul ca rolul prelatilor va apdrea mult sporit mai
tarziu nu reflectd insd sciderea ponderii detinute de cilugdrime, ci
dimpotriva, tocmai sporirea acesteia: ca reguld generald, prelatii Bisericii,
inclusiv patriarhii ecumenici, vor proveni dintre calugdri, iar aceia dintre
prelati care aveau sa se declare impotriva invataturii palamite, ca de altfel
si calugarii adepti ai ,erorilor lui Varlaam si Akindynos”, au fost inlaturati
sau depusi din functiile detinute.

Moartea imparatului Andronic III, survenitd la 15 iun. 1341, lasa
insa in suspensie o serie de chestiuni atat in materie de Stat, unde avea
sa-] mosteneasca un copil minor — viitorul Ioan V — cat si in materie
ecleziastica, intrucdt disputa hesychastd s-a intetit in loc sa se stingd.
Faptul s-a datorat tocmai complicatiilor politice apdrute dupa acest deces:
este vorba de rdzboiul civil desfisurat in perioada 1341-1347 intre
gruparea lui loan Cantacuzino — aristocrat si om de incredere al
defunctului imparat — si aceea a curtii imperiale, in frunte cu impdrateasa
vaduvd Anna de Savoia, patriarhul Ioan Kalekas, precum si Alexios
Apokaukos — persoand deosebit de influentd la curte (pand la 11 iun.
1345, cand a fost ucis), cu toatd originea sa umila.

Trecand peste episoadele nenumdrate ale acestui conflict politic
imbinat foarte strans cu cel religios, soldat cu victoria lui Cantacuzino,
este de retinut faptul cd dacd victoria lui Cantacuzino nu a fost decat
temporard, intrucét la sfarsitul anului 1354 el a fost silit sd abdice si s-a
calugdrit, aceea a aliatilor sdi de pe planul religios — gruparea
calugareascd a hesychastilor palamiti — a fost in cele din urma definitiva,
primind in randurile ei chiar si pe ex-impdratul cdlugarit sub numele
lIoasaph, care in cei aproape treizeci de ani ce i-a mai trdit pand la moarte
(1383) a desfasurat o activitate deloc lipsita de importantd in sprijinul
invataturii palamite. Cat timp fusese impdrat a contribuit la impunerea
acesteia cu forta reala de care dispunea, acum cu autoritatea morala.

Consolidarea traditiei bizantine

Din explicatiile diverse care au fost date aliantei dintre Ioan
Cantacuzino — pand in iun. 1341 protector al lui Varlaam — si gruparea
palamita dupa aceea, considerdm ca punctul cel mai de seama la care s-a
produs fuziunea celor doud grupari a fost identitatea de pozitii in ceea ce
privea reinvierea valorilor bizantine traditionale. Traditionalismul politic
al lui Cantacuzino, reprezentantul cel mai de seamd al ideii de Imperiu,
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idee aproape ,mitologici” la acea dati'*!, venea in perfect acord cu
traditionalismul religios al palamismului, doctrina Unicului si a Totalului,
a unirii cu El intr-o a doua revelatie, convinsa fiind ca izvorul «renasterii
se afli In noi»'**, nu in «nvatiturile cele din afard si strdine», cum se
exprima documentele vremii, adicd in silogismele ,latinilor”, propovaduite
de catre Varlaam. La scurtd vreme, poate chiar imediat dupa infrangerea
suferitd cu ocazia sinodului din iun. 1341, Varlaam pdrdsea pentru
totdeauna teritoriul bizantin, reintorcandu-se in Italia «la latini, tovarasii
sdi»1* a cdror doctrind avea s o apere de acum incolo, dupd ce mai
inainte o atacase; rasplatit de catre papa cu un episcopat in Calabria, a
murit spre sfarsitul primei jumatdti a veacului in care se iveau zorile
Umanismului in Italia, locul unde si-a gasit patria potrivita, fiind profesor
de limba greacd lui Petrarca si altor umanisti ca Leonzia Pilato,
traducatorul lui Homer in latind.

In Bizant insa, complicatiile politice aparute intre timp au
impulsionat disputa starnitd de Varlaam. Cu toate incercdrile patriarhului
Kalekas de a o opri, s-a declansat o adevaratd reactie in lant. Spatiul
restrans nu ne permite o descriere in detaliu a diverselor faze ale acesteia.
Un nou sinod, intrunit in aug. 1341 prin grija lui Cantacuzino, omul
puternic al momentului, s-a soldat si cu elaborarea unui document
dogmatic — tomosul sinodal care aproba si fiacea o expunere larga
invataturii palamite privind distinctia dintre esenta (ousia) si atributele
(energeiai) divinitatii, necreate ca si esenta, in cadrul cdrora locul central
a revenit dezvoltdrii teoriei despre «lumina necreatd» (fo aktiston phos)
din momentul Transfigurdrii. Fatd de noua invatiturd, o serie de
personalitati care-l sustinuserd pe Palamas in ceea ce priveste apararea
practicilor hesychaste atacate de cdtre Varlaam, s-au desolidarizat de
palamism, reluind in acest fel varlaamismul™. Asa a apdrut acum

14 Cf. J. MEYENDORFF, in: BZ 64,1971, p. 116.

"5 SF. GR. PALAMAS, ,,Omilia I-a”, in: PG 151, col. 12.

46 PHILOTHEOS, ,Enkomion” pentru Gr. Palamas, in: PG 151, col. 600A.

"7 Faptul ci sinodul din iun. 1341 n-a elaborat niciun act scris face ca asupra punctelor
discutate cu acest prilej si planeze o oarecare incertitudine. In linii generale, autorii
occidentali considera ca acest sinod s-a limitat la discutia asupra practicilor hesychaste si
asupra interdictiei canonice de a fi rascolite chestiuni dogmatice, in vreme ce autorii
ortodocsi (Staniloae, Meyendorff s.a.) au extins sfera discutiilor purtate atunci si la
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disputa intre plamiti si antipalamiti, acestia din urma afirmand cd au fost
de acord cu Palamas in privinta practicilor hesychaste, nu insd si cu
,innoirea” efectuatd de el pe terenul doctrinar. Aceastd scindare intre
palamiti si adversari ai lor a tins acum spre o polarizare completd nu
numai in cadrele ierarhiei ecleziastice, ci si in lumea laicd, favorizatd de
razboiul civil care incepea in toamna anului 1341, cdnd Cantacuzino s-a
proclamat imparat in provincie, iar patriarhul Kalekas l-a incoronat in
capitald pe fiul minor al impdratului defunct. Palamitii aliindu-se cu
Cantacuzino, fruntasul lor s-a gdsit, in anii ce au urmat, inchis in mai
multe randuri, din dispozitia patriarhului'®, care a simtit chiar nevoia sa
justifice masurile luate impotriva acestuia, intr-o lunga scrisoare adresata
monahilor athoniti'"®. Un tomos antipalamit, elaborat in nov. 1344 cu
participarea patriarhului Ignatie al Antiohiei, prevedea depunerea
palamitului Isidor din functia de mitropolit al Monembasiei**’. Dar victoria
lui Cantacuzino din anul 1347 insemna implicit si triumful palamismului.
Kalekas era depus™’, in locul siu fiind ales Isidor, tovarasul de idei al lui

Palamas, care la randul sau era ales mitropolit al Thessalonicului (in

doctrina palamitd, care ar fi fost invingatoare incd din acel moment, si cd tomul sinodului
din aug. care ni s-a pastrat reprezintd prin urmare o descriere valabild si pentru sinodul
din iun.

“8 11 atari imprejurdri, fiind Palamas internat in M-rea zisi ,A celui de necuprins”,
Akindynos, care devenise cipetenie adversarilor sii, remarca faptul cd a fost inchis in acel
loc tocmai pentru a invata cd Dumnezeu este de necuprins (cf. Pr. D. STANILOAE, Viafa si
invdtdtura Sf. Grigorie Palama, p. 176) ironizind in acest mod doctrina palamiti a
deificarii sau indumnezeirii (Theosis).

8 MM, 1, pp. 238-242.

150 G. MERCATI, Notizie di Procoro e..., p. 197 si urm.

®! «Ho kakodaimon Kalekas» este numit acesta intr-o listi de patriarhi bizantini din ms.
grec 239, fol. 4" (Bibl. Acad. Bucuresti), in vreme ce Isidor este «hagios», iar Kallistos I
«entheos tropous», adicd dumnezeiesc in manifestdri. Studiile lui V. Grecu au evidentiat
faptul cd omilii ale lui Kalekas au circulat pe teritoriul tarii noastre si au fost chiar
folosite in tipdriturile lui Coresi, fiind insa atribuite Sf. loan Chrysostomos. Mai recent,
Dennis Deletant (,A copy of the original Greek version of John Caleca’s Homily”, in:
Revue des études sud-est européennes [= RESEE], X/1972, pp. 219-225) a atras atentia
asupra unui ms. de la British Museum in care o omilie din Kalekas este atribuiti
patriarhului Philotheos, situatie care este cat se poate de explicabild. Un anonim care a
vrut sa pastreze intactd memoria lui Kalekas, a sters pasajul referitor la condamnarea sa
(lasdnd numai condamnarea lui Varlaam si Akindynos), existent in registrul actelor
patriarhale pastrat la Viena. Cu aceastd lacund a fost reprodus si in ed. MM, I, pp. 243 si
urm., tomul in discutie, din febr. {(mai) 1347 (cf. J. DENNIS, ,The Deposition of the
Patriarch John Calecas”, in: Jahrbuch der dsterreichischen byzantinischen Gesellschaft
[= JUBG], IX-1960, p. 52).
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vreme ce Philotheos, viitor patriarh, era ales mitropolit de Herakleea).
Dar abia dupd infrangerea rascoalei zelotilor din Thessalonic a reusit
Palamas sd-si ia functia in primire. Printre semnatarii tomosului sinodal
din febr. 1347 se afla si mitropolitul Kyrillos al Vicinei, inaintas poate
nemijlocit al lui Hyakintos (Iakinth). Trecind peste numeroasele
schimbari de prelati si de pozitii ce au avut loc in tot acest rastimp si
dupa aceea, semnalam numai faptul cd dupd moartea lui Akindynos
conducerea antipalamitilor a luat-o cunoscutul polihistor Gregoras'Z.
Acesta din urma a fost insd invins la sinodul din 1351, cand s-a reinnoit
condamnarea lui Varlaam si Akindynos.

Dacéd Gregoras isi sfarsea viata intr-o stare de semi-libertate pe la
1360 (deci cam in aceeasi vreme cu Palamas, adversarul sdu), réiménand
insa un bun bizantin pand la capat, adica ostil occidentalilor si Bisericii
lor, traducerea facutdi de citre D. Kydones la ,Summa” Iui Thoma
d’Aquino avea sd faciliteze patrunderea thomismului in Bizant si
asimilarea sa de catre antipalamiti, care in opozitia fatd de lumina
yhecreatd” a lui Palamas gaseau aici un punct de legatura, prin faptul ca
in doctrina thomistd lumina thaborici era considerati ,creati”'>®, adicd
obisnuitd, materiala.

Thomismul a patruns apoi si la Athos, prin fratele lui Kydones,
Prochoros, care a fost insa condamnat la sinodul convocat de catre
patriarhul Philotheos in 1368, adicd exact in ajunul vizitei imparatului
Ioan V in Apus pentru a cere ajutor occidental impotriva turcilor. Dar
niciunul din reprezentantii Bisericii bizantine nu-l insotea pe loan V in
acest voiaj. Gestul de desolidarizare al patriarhului Philotheos fatd de
actiunea imperiald, fapt neobisnuit in traditia bizantina, era in acest sens
mai mult decat simbolic. Canonizarea lui Palamas cu ocazia aceluiasi
sinod, paralel cu respingerea scolasticii apusene, nu este nici ea mai putin
revelatorie pentru disocierea celor doua entitdti crestine medievale.

152 patriarhul Philothei il ataca pe Gregoras pentru faptul ca fiind profesor de «enkyklios
paideia», adicd in domeniul studiilor profane cele ,din afard” — si pentru aceasta era
numit philosophos — nu insa si in ,adevdrata” filosofie ,cea dinlduntru”, isi asumase insa
si aici, cu de la sine putere, calitatea de exeget al lucrdrilor «dumnezeiesti si sfinte» (in:
PG 151, col. 778-785; cf. F. FucHS, Die héheren Schulen von Konstantinopel im
Mittelalter, Leipzig/Berlin, 1926, pp. 64-65).

'3 Desigur, in cadrul mai larg al distinctiei dintre esenta si atributele Dumnezeirii,
existentd atat la Palamas cat si la Thoma d’Aquino (in acest sens, a se vedea D. STIERNON,
»Bulletin sur le palamisme”, in: RE'B, 30/1972, p. 295).
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Cu victoria deplind a palamismului, cearta hesychasta lua sfarsit in
mod oficial odatd cu sinodul din 1368. Ea avea sa mai inregistreze insa
un deznoddmant neoficial, care se prelungea pana la inceputul sec. al XV-
lea™. Situatia obisnuitd care caracterizeaza acest epilog al disputei, mai
putin obisnuitd sau chiar deloc intdlnita in multe cazuri anterioare, este
coloratura thomisti'™ pe care o cipita acum disputa dintre palamiti si
adversarii lor; respinsi si anathemizati de catre Biserica bizantina, cei din
urmd au gdsit adeseori solutia trecerii la catolicism. O atare polarizare de
opinii produsd in societatea bizantind a acelui timp confirmd incd o datd
justetea punctului de vedere conform caruia victoria palamita de atunci a
garantat Bisericii bizantine mentinerea distantei fatd de o oarecare
reflectare filosofici. Incercarea de a oferi ratiunii un cimp vast de
manifestare, care si ofere filosofiei posibilitatea elaborarii unui adevar
propriu, independent de acela al teologiei, a esuat in Bizant.

Contribuind din plin la consolidarea traditiei bizantine, Biserica
acestei lumi isi contempla propria perfectiune, ,considerandu-se intr-un
acord netulburat si indestructibil, de-a pururi neschimbat, cu Apostolii si
Parintii cei vechi cdrora le admira operele”, citindu-le la infinit. Pare
surprinzator de interesanti constatarea cd aceste remarci ficute de Hans
von Campenhausen cu referire la o perioadd mult mai veche din istoria
Bisericii bizantine, aceea care incheia Patristica greacd, sunt deplin
valabile si pentru perioada finald a existentei Bizantului, care s-a aflat aici
in atentia noastrd. Este vorba de faptul ca si acum Biserica bizantind s-a
dovedit capabild sd pastreze intactd mostenirea spirituald a Parintilor ei,

dar s-a ardtat in schimb mai putin aptd ,sa se innoiasci pe sine insisi”'*®.

' Abundenta materialului care a fost scris in continuare pe aceasti temd, material din
care o mare parte zace inca ineditd in manuscrise, a facut pe unii autori si nu ia prea
mult in seamd data de 1368 ca limitd a disputei. B.L. Dentakés vorbeste despre o ultima
perioadd a acestei dispute dupd data consemnatd, cdnd sefia antipalamitilor ar fi detinut-o
Ioannes Kyparissiotes, in lucrdrile pe care le-a consacrat acestui personaj in ultimele trei
decenii.

' Situatie inexistentd la principalii reprezentanti ai disputei hesychaste, morti pana la
1360, cum ar fi Palamas, Varlaam, Akindynos si Gregoras, despre care nu avem nicio
dovada cd ar fi cunoscut scrierile lui Thoma d’Aquino si ar fi luat o atitudine in
cunostintd de cauzd. Asa cum s-a semnalat in text, antipalamismul lui Gregoras nu l-a
facut nicidecum pe acesta si treaca la catolicism, cum avea si se intimple nu rareori in
perioada ulterioara.

"% H. voN CAMPENHAUSEN, Pdrintii greci ai Bisericii, trad. dupa a 8-a editie germana
(Stuttgart, ed. W. Kohlhammer, 1994), de Maria-Magdalena Anghelescu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2005, p. 256.
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Summary: “The Hesychasm and the Crisis of Byzantine
Conscience in the 14 Century”

The study, titled “The Hesychasm and the Crisis of Byzantine Conscience in
the 14" Century”, is signed by Tudor Teoteoi, PhD, professor at the University of
Bucharest, Faculty of History. The study, overviewing and presenting various aspects
of the hesychast movement which characterize this century and its relationship with
the mentality and the Byzantine historic event, is structured in the following
chapters: “From Diversity to Unity” (with subchapters: “Roots of Hesychast
Spirituality”, “Victory of the Contemplative Direction of Monkshood”, “Theological
Apophatism and Pure Prayer”) and “The Hesychast Debate — A Failed Attempt to
Separate Philosophy from Theology in Byzantium” (“The Attraction towards the
Cloister and the Hesychasm in the Byzantine World”, “The Hesychast Debate Head
to Head with the West's Challenge”, “The Rejection of Scholastics and Greek
Philosophy”, “The Cementing of Byzantine Tradition”).

The hesychasm is a current of the Greek-Oriental Byzantine spirituality,
precisely a certain direction within the Byzantine Orthodoxy, which became manifest
and was officially sanctioned in the 14th century. Initially an ascetical-mystical
current, promoted by that category of Byzantine monkshood that held high the
anchoritical ideals of the retreat in hesychia, meaning outside the social community
(both laic and monastic), linked to the spirituality said to belong to “The Fathers of
the Desert” which in Byzantium developed much stronger than in the Western side
of the former Roman Empire, the hesychasm came, over a long and latent evolution,
to assert itself over the Byzantine monastic corpus (thus also within the community
monkshood), but also on the much more encompassing scale of the Byzantine
ecclesial corpus in its whole, thus receiving a theological-dogmatic ground, which
only happened in the 14" century, in a downtrend for the Byzantine state. Mostly a
theological manifestation, apparently very distant from the actual realities of the
world which produced it, the hesychasm constituted in fact an answer to these
realities, an answer which was, however, given outside the area of spiritual life.

The hesychast debate can thus be considered the strongest reflection of the
crisis of the Byzantine universalism in the theological field. As it can also be noticed
from the vast bibliography on this subject, the hesychasm is interesting not only
from the viewpoint of the Byzantine history, but also from that of general history,
offering the possibility of suggestive comparisons with certain spiritual
manifestations from other areas of European culture, or even from extra-European
ones.

The long history of the hesychast spirituality can be noticed from the long
history of the notion of hesychia. Attested since the Antiquity, it became manifest
especially after the assertion of Christianity and the development of monasticism,
when it received a new meaning, defining a new reality, which triggered
modifications in its synonymy with other terms expressing the state of “tranquility”,
such as galene and siope.

Present in old Greek, then used in the Bible, the word hesychia has been
inherited by patristic literature and, especially, by the ascetical-mystical writings
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contemporary with and subsequent to it, to define, in a broad way, the monastic state
in the understanding given to it by the Eastern Christians of Greek culture; thus it
ceased to designate any kind of tranquility, and linked instead with the monastic
phenomenon and subsequently gained a new content, suited for 2 much narrower
area of applicability. It is not incorrect at all to assert that hesychia, as well as other
notions such as metanoia, were defining the generic state of monkshood, seen
especially as a state of tranquility.

Naturally, hesychastes defined a hesychast monk, meaning he was wholly
dedicated to contemplation, and hesychia designated the specific tranquility of the
monkshood. Herein intervened the difference between the two forms of organizing
monkshood — social and asocial — both existing from the start, with a slight
antecedence of the latter. If under general terms the hesychia names the state of
tranquility within monastic life, institutionally it is a defining term and applicable to
the latter form. In the beginning, the social form predominated in the Cappadocia
area (being imposed through the rule of St. Basil the Great) and the asocial
predominated in the Egypt areas (where there has been an early confrontation
between them from their birth, as the social Pachomitic one being overcome
eventually by the invasion of the other, which inherited St. Anthony the Great’s
model). The intertwining of the two forms occurred in the 5% — 6% centuries in
Palestine, which was located in the middle of their two centers of spreading — Egypt
and Asia Minor. Taking into account the sharp way in which St. Basil the Great
condemned anchoritism, one would expect a struggle for prevalence between the two
forms; however, the facts do not show any reciprocal hostility, but rather a kind of
communion, manifest even in the way they were led: thus, the anchorites and the
dwellers of Palestine’s cloisters were led by an archimandrite (archimandrites
exarchos), while the monks in the coenobitic ones were led by an elected leader,
who, together with the other one and their locum tenens (hoi deutereuontes) were
confirmed by Jerusalem’s patriarch. After the consolidation of the social form,
especially the monastery community of various categories, a powerful tendency still
persisted, which was never abandoned in Eastern Christianity, towards retreating
from the monastic community and living a hermitic life of various forms, some
awkward at first sight. The word hesychia applied mostly to the generic asocial form,
for the monks who retreated outside the monastery’s community, regardless of the
intensity of the interaction they had with the cloisters.

In Justinian I's novellae there can be seen the synonymy hesychast-anchorite,
which will not disappear until the end of Byzantium. This can be exemplified starting
with St. Sava, who was first a monk in Phlabianii Monastery in Capadocia, then in
another where he lived for twelve years, after which he received permission from the
abbot to live retreated in hesychia (hesychazein) for five days a week, in a cave to
the south. Subsequently, he broke off all connections with the monastery, retreating
completely in the desert. The synonymy hesychasm — hermitism (anchoritism) is
attested by most texts used as sources for monastic life prior to the iconoclast period
(Historia Lausiaca, Apophtegmata Patrum, the biographies written by Cyril of
Scythopolis etc.), excepting the cases where the two words become in a specific way
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antonyms, the hesychast being a solitary placed in a certain spot for a longer period
of time, while the hermit was wandering from one place to another.

It would be an oversimplification of reality to assert that all the
preoccupations of the Byzantine society, as it became during the Palaeologus
dynasty, were absorbed by the “pure prayer” nurtured by the monastic circles.
However, a “monastic trend” made indeed its way again into this society, in a more
powerful way than before. Here we can see the state of mind of a threatened society,
which, having a rich historical experience in this matter and looking at things in
light of the past spiritual antecedents which we pointed out, saw the space between
the walls of monasteries as a suited place for retreat, a shield safer than any other.
Assaulted by so many threats from the outside, it foresaw the imminence of
destruction of real life structures, including the Byzantine state, keeping in mind the
experience, somewhat fresh back then, of the events following the Latin conquest of
1204. This world was aware of the permanence of its ecclesiastic structures, of the
fact that a monastery, its statute and material wealth would last even if the Byzantine
Empire would vanish, and in its place new rules would come along, whatever those
would be.

The last in the series of religious debates in Byzantium, the hesychast
argument was in the same time the only one which originated in the monastic
environment, on strictly monastic issues. As it was normal, it spread quickly in the
rest of the Byzantine society.

With the definitive victory claimed by Palamism, the hesychast argument has
been laid to rest officially with the 1368 synod. However, it would later have an
unofficial outcome which came as late as the 15" century. The unusual situation
characterizing this epilogue of the debate, less common or even unheard of
previously, is the Thomist coloring which the debate between the Palamites and their
adversaries had gained; rejected and anathemized by the Byzantine Church, the
latter have often found a solution in converting to Catholicism. Such polarization of
opinions yielded by the Byzantine society of the time confirms once more the
justness of the viewpoint asserting that the Palamite victory of the time guaranteed
to the Byzantine Church it kept its distance from an alleged philosophic reflection.
The attempt to give reason a vast field of manifestation, which would offer
philosophy the possibility to elaborate its own truth, independent of that of theology,
failed in Byzantium.

Fully contributing to the consolidation of Byzantine tradition, the Church of
this world was contemplating its own perfection, “considering itself in an
undisturbed and indestructible agreement, forever unchanged, with the Apostles and
the old Fathers whose writings they admired”, reading them forever. It seems
surprising that these remarks by Hans von Campenhausen on a much older period
from the history of the Byzantine Church, that which ended the Greek Patristic, are
wholly valid also for the final period in Byzantium’s existence, which was herein
within our focus. In fact, in this period also, the Byzantine Church proved capable of
keeping its spiritual inheritance from its Fathers intact, but at the same time proved
less able to “renew itself”.
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Nicusor NACU
Facultatea de Teologie Ortodoxd — Bucuresti

PERSPECTIVES CHRISTOLOGIQUES INDIENNES
PORTANT SUR UNE IMAGE ORIENTALE DU CHRIST

Admettre que la mentalité indienne n’a pas été vraiment touchée
par le christianisme, c’est un lieu commun pour toute recherche qui porte
ses observations sur 'univers religieux indien!. C'est dans cette attitude
d’'indépendance que l'on trouve la raison pour laquelle sa facon
interprétative a I’égard du christianisme avait suivi une voie qui lui était
tout a fait naturelle. En réalité, son herméneutique a toujours reposé sur
cette maniére personnelle d’appréhender 'essence et le fonctionnement
du monde. Une formulation du christianisme a I'indienne n’était ainsi que
le pas a franchir.

Dans ce contexte historique, rendu possible par un complexe
croisement d’idées religieuses et philosophiques, on ne peut pas sous-
estimer le réle du mouvement idéologique Brahmo Samaj. Son influence
a été déterminante a cause de sa méthode herméneutique d’inspiration
hindoue, fondée sur la raison. En bref, la réflexion brahmoiste mettait en
relief une conception théologique et philosophique qui cherchait de facon
évidente a formuler une réponse a I'indienne aux paradigmes chrétiens. A
plus forte raison, 1'élaboration ultérieure d’une théologie chrétienne
indienne originale lui devra énormément. Par conséquent, c’est dans ce
contexte de quéte spirituelle qu’il faudrait situer le vrai dialogue entre les
hindous et les chrétiens européens’. Pour mieux comprendre la
dynamique historique de cette attitude, il conviendrait de préciser
qu’avant leur conversion, la plupart des intellectuels chrétiens indiens
avaient puisé leur réflexion dans la tradition hindoue. D’autant plus, la
conviction qu’il y avait une relation intrinséque entre la religion qu’ils

' W. HALBFASS, Indian and Europe: An Essay in Understanding, State University of New
York Press, Albany, 1988, p. 195. W. Halbfass affirme que ,India has not reached out for
the west; it has not actively prepared the encounter and ‘dialogue’ with Christian-
European, or any other foreign countries” (W. HALBFASS, Indian and Europe..., p. 195).

2 Les premiers qui ont tenté une interprétation indigéne du Christ en Inde n’étaient ni
les missionnaires, ni les chrétiens indiens, mais les Brahmo Samajists (cf. K. BAAGoO,
Pioneers of Indigenous Christianity, CLS, Madras, 1969, p. 12).
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venaient d’adopter et leur héritage culturel, les transformait en chrétiens
qui ne trouvaient point des raisons a renoncer a l'autorité philosophique
d’une tradition dont ils se sentaient toujours liés. En fait, leur réflexion
était naturellement structurée par les caractéristiques spécifiques de cette
spiritualité.

Les prémisses d’une nouvelle interprétation christologique

Depuis un demi-siecle, la tentative de repenser la christologie
représente un défi de la recherche théologique indienne qui se croit
censée exprimer sa propre identité au milieu de I’hindouisme. Nous
assistons a une expérience herméneutique radicale de par le fait méme
qu’'elle s’est proposée de conceptualiser et modeler théologiquement un
idéal apparemment impossible: étre simultanément indien et chrétien ou,
plutdt, «chrétien hindou»®.

Il nous serait donc difficile de déceler au niveau de cette réflexion
'existence d’un modele uniforme. Nous y apercevons pourtant une
tendance unitaire. Autrement dit, en raison des dispositifs universalistes
et absorbants de I'hindouisme, nous assistons a I’émergence d’une
nouvelle doctrine christologique, informée par la pensée indienne au
niveau de ses structures fondamentales. La christologie est naturellement
mise en relation avec I'idéal religieux hindou qui préne la connaissance
de soi et la conquéte de la nature humaine en vue d’une identification
ontologique entre ’ame et le Principe du monde. Suite & une telle vision,
la personne du Christ est dépeinte sous l’angle de I'Orient et son
humanité est «divinisée» et percue par le biais des traditions indiennes.

Une pareille prise de position, releve surtout du fait que la
théologie chrétienne indienne a forgé le plus profond de sa réflexion au
beau milieu d’une spiritualité influente au niveau de toute forme de
représentation religieuse. Il est tout a fait évident que sa profonde
conviction, quant au fait que Dieu révele Sa vérité a travers de multiples
manifestations, constitue le fondement de ses théories. En réalité, ce lieu
commun de la mentalité indienne, ne restera pas sans suite au niveau de
la réflexion théologique. Il aura constitué le point de départ d’une
christologie, qui s’interrogera inlassablement sur I'unicité et la finalité de
la mission du Christ a I’échelle de I'histoire humaine. Il ne s’agit pas
uniquement d’'une interrogation qui puise sa réflexion dans les

* Voir sur ce paradigme, M. AMALADOSS, ,Quelqu’un peut-il étre hindou chrétien?”, in:
Chemins du dialogue, no 9.
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fondements du christianisme, mais, plutét, d’une intervention
herméneutique s’appuyant sur I'idée de retrouver 'universalité de I'idéal
christique a l'intérieur méme de I'hindouisme. Dans le contexte du
pluralisme religieux indien, il nous est possible de remarquer 1'émergence
de penseurs qui suggerent sur la nécessité d’'un exercice de réflexion
concernant l'image d’un Christ inconnu de I'hindouisme, mais y déja
présent, plutét que d’une réforme d’adaptation de Son image a partir de
la tradition chrétienne classique. Cette lecture interprétative de
I’hindouisme, permettrait de libérer des vérités essentielles, depuis
toujours présentes dans ses profondeurs et pas encore dévoilées,
dimensions qui vont s’épanouir dans une vision plus complete et plus
ample par ses conséquences théologiques. Ne serait ce qu’une pareille
lecture qui nous en révélerait, comme dans un palimpseste, la figure
originaire du Christ.

Nous avons a constater qu’a partir de la premiére moitié du XIX*™®
siecle, I'interprétation hindouisante du christianisme avait pris un essor
considérable. Tout en essayant de concentrer son attention sur le
discours doctrinaire de I'Incarnation, reflété dans I’espace indien par le
langage technique de la terminologie philosophique, une certaine
catégorie d’intellectuels indiens avait développé des structures de pensée
censées justifier, dans la perspective hindoue des manifestations divines,
les aspects essentiels de la christologie. Pour cette époque d’interrogation
et de quéte identitaire, ce processus de réflexion pourrait étre considéré
comme un vrai passage vers une compréhension hindouisante du
christianisme, une fagon déterminée de prendre une distance considérable
a I'égard de la christologie classique. Nous sommes ainsi témoins d’une
étatisation doctrinaire qui s’informe, au fur et 3 mesure, a travers une
réflexion philosophique riche en conséquences théologiques. Il
conviendrait, toutefois, de ne pas oublier que ces penseurs prouvaient le
besoin de montrer que les lignes de force de la doctrine christologique
devenaient significatives seulement par le biais d’une interprétation
indienne et que la christologie elle-méme n’était réellement expressive
que par sa relégation aux racines profondes de I’hindouisme. De par un
souci de fidélité a 1'égard des structures traditionnelles, doublé d’un
constant effort d’analyse, cette pensée créait, en réalité, la terminologie et
les prémisses d’une assimilation hindoue de la figure du Christ.

Cette nouvelle image du Christ s’avérait, donc, tel le produit d'une
réflexion philosophique, pas forcément unitaire, mais clairement assumée.
L’enrichissement sémantique de certains concepts théologiques,
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intimement liés, de par la force universalisante de leur sens, aux
structures de la philosophie indienne, constitua le début d’une ample
construction phénoménologique. Il s'agissait donc d’une conversion de
concepts, habituellement destinés a designer des sens théologiques, et de
leur interprétation sous le signe d’une christologie appartenant
intrinséquement a I'hindouisme. Par conséquent, le contenu initial de
cette doctrine ne puisera que partiellement sa réflexion dans les
structures de la christologie classique. Il faudrait donc observer, que ce
processus aura suivi un chemin qui commencait, d’abord, par une
transformation de la personnalité divine du Christ, dans le sens de la
terminologie philosophique indienne, pour passer, ensuite, vers une étape
d’inculturation de certaines catégories «christologiques», ce qui rendait
possible, d’'une facon convergente, la configuration de I'image d’un Christ
Oriental. A ce point, et surtout au niveau de ses traits fondamentaux, il
nous est assez difficile d’identifier ce dernier au Christ classique.

Les alternances préliminaires d’une perspective christologique en
quéte de repeéres conceptuels.

Les premieres réflexions indiennes sur la christologie ont eu lieu
sous l'influence des enseignements brahmoistes. Méme s’il y avait une
certaine mécompréhension de la doctrine christologique, on y percevait
pourtant un penchant pour une réelle intelligence de celle-ci, & la lumieére
des éléments fournis par la doctrine chrétienne.

Pour un penseur comme Raja Rammohan Roy (1772-1831),
’homme devrait arriver a la connaissance de 'Etre Supréme par le biais
d’un processus contemplatif. Roy défendait le monothéisme et prénait la
morale chrétienne sans pour autant admettre d’autres aspects de sa
doctrine. Il apprenait, en plus, que cet Etre tenait ['unicité pour attribut
absolu®. Un pareil raisonnement rendait inconcevable toute perspective
qui acceptait I'Incarnation comme unique mode de révélation de Dieu.
Par conséquent, méme I’Avatar traditionnel lui-méme devrait étre percu
comme inadmissible parce qu’il supposerait des qualités qui
minimiseraient et limiterait la divinité. Tout en considérant la nature du
Christ de maniere arianiste - Christ est inférieur au Pére, entre Lui et le

* Quant a l'aspect monothéiste de sa pensée, voir Bruce Carlisle ROBERTSON, Raja
Rammohan Roy: The Father of Modern India, Oxford University Press, 1995, pp. 26-30.
Son ceuvre Tuhfat-ul-Muwahiddin écrit en persan, en 1804, était une apologie du
monothéisme.
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Pére n’existant point une unité ontologique mais seulement une unité
volitive - Roy prit toute conception incarnationiste pour idolatre et non
conforme a lidée d'unité divine. Selon son opinion, 'Incarnation, en
raison de son caractére limitatif, ne saurait pas correspondre a I’abysse
ontologique existant entre la nature divine et celle humaine. Elle
amoindrirait donc l'autorité et la puissance du divin. Comprise dans ce
sens, I'Incarnation deviendrait tout simplement un «compromis
monothéiste». Seule la raison pourrait faconner la compréhension des
manifestations de la divinité et ses rapports avec le monde. Par
conséquent, Roy rejeta le modele chrétien d’'un Dieu impliqué de facon
anthropomorphique dans la résolution des déséquilibres de I'univers®.

En défiant le brahmaisme et ses principes reposant sur la raison,
I'apologiste Lal Behary Day (1824-1894) appuyait sa réflexion
philosophique plutot sur la révélation de Dieu en Christ que sur le «bon
sens» et l«intuition» prénés par le brahmoisme. Son interprétation
christologique s’efforcait a faire du Christ 'Homme Dieu, tel que Celui-ci
s’était révélé et avait été compris tout au long de la tradition chrétienne.
Behary Day pensait que le langage de la théologie chrétienne n’était pas
forcément une facon d’anthropomorphiser la nature divine mais, bien au
contraire, une expression nécessaire qui pouvait rendre expressive la
naturelle opposition qui existait depuis toujours entre la justice divine et
sa transgression. C'est pour cette raison que I'autorité du christianisme
doit reposer sur [‘auforité divine et non sur la raison. D’autant plus,
I'appréhension des raisons divines, la seule qui rend possible
I’entendement de I'Incarnation en Christ, n’est réalisable que par
I’acceptation inconditionnée de la révélation®.

L’objectif déclaré de Krishna Mohan Banerjea (1813-1885) était de
trouver dans les écrits védiques et dans la Bible les éléments qui
pouvaient témoigner en faveur de la mission divine de Jésus Christ. Il
s’était fixé pour but de réaliser une «pure interprétation historique» de
Jésus, tout en essayant d’harmoniser sa recherche a travers ce qu'il tenait
a définir telle une «méthode théologique totale», selon la perspective qui
postule que la vraie recherche philosophique exige que les faits soient

> M.M. THOMAS, The Acknowledged Christ of the Indian Renaissance, SCM Press Ltd.,
London, 1969, pp. 9-15. Sur son réfus des dogmes chrétiens et I'impact de sa pensée voir
Tapan RAYCHAUDHUR], ,Europe in India’s Xenology: The Nineteenth-Century Record”, in:
Past and Present, No. 137, The Cultural and Political Construction of Europe. November,
1992, pp. 164-170.

® M.M. THoMAS, The Acknowledged Christ of the Indian Renaissance, pp. 42-47.
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enquétés indépendamment de leurs conséquences. Ainsi donc, par une
étude méticuleuse des textes védiques, Banerjea arrivait a conclure que la
rédemption devient réelle uniquement a travers le sacrifice accompli par
'action de Prajapati. C’était & force de son renoncement idéal que la
délivrance aurait été rendue possible. De par cette sublimation
sacrificielle, la figure originaire de prajapati symbolisait de maniére
pléniere le point ontologique absolu qui «soutenait, nourrissait et
délivrait les créatures». Banerjea voulait, en fait, réaliser une «liaison
historique» entre ce sacrifice immémorial et le sacrifice christique. Par
conséquent, tout en rapportant l’absoluité du sacrifice christique au
sacrifice cosmogonique de Prajapati, il concluait, d’une maniere
comparative et personnelle, que la personne historique de Jésus de
Nazareth avait réellement assumé le statut de prajdpati’. Banerjea croyait
ainsi qu’il y trouvait une similitude entre la réalité historique du sacrifice
christique et celle cosmique du sacrifice de Prajapati. D’apres lui, aucune
personne n’a jamais réussi a prendre le role désintéressé de Prajapati,
excepté Jésus de Nazareth «d moitié mortel et 3 moitié immortel»®. Sous
’emprise de cette conviction, il avait entrepris une longue réflexion en se
proposant pour fin de démontrer que le Jésus historique (qu'il faisait
également appeler Jésus des Evangiles» ou «la réelle personnalité du vrai
purusha») n’était autre que I'accomplissement historique de I'idéal
védique de Prajapati. Il avait pour objectif de prouver, au regard de ce
point, que «e mortel et I'immortel», était le Sauveur désintéressé, identifié
dans la personne de Jésus historique. Cette volonté de démontrer a tout
prix l'existence d’une identité semblable entre le Christ et Prajapati
puisait sa force dans la conviction que le Christ, en tant qu'Un, restait a
jamais mortel et immortel. Pour cette raison, I'activité humaine de Jésus
de I'Histoire, Ses paroles, Ses miracles et la perfection de Son caractére
lui paraissaient les arguments les plus appropriés en vue de Lui assurer
une vraie défense de sa these. Selon Banerjea, les actes du Christ étaient
des arguments qui prouvaient la sacralité absolue de Sa mission et, de par
leur plénitude, ils révélaient Jésus sous la forme de Prajapati se sacrifiant
lui-méme®.

D’apres son opinion, les contemporains de Jésus rendaient le plus
crédible témoignage, quant a la manifestation miraculeuse du divin

" TV. PHILIP (ed.), Krishna Mohan Banerjea: Christian Apologist, CISRS, Bangalore,
1982, pp. 162-195.

8 T.V. PHILIP (ed.), Krishna Mohan Banerjea: Christian Apologist, p. 194.

* T.V. PHILIP (ed.), Krishna Mohan Banerjea: Christian Apologist, pp. 167-168.
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accomplie en la personne de Jésus. Du moment qu'il y avait des
Jésus se révélait d’autant plus supérieur a Prajapati. Il manifestait
historiquement, donc, la mission rédemptrice que Dieu avait déja
apportée au monde depuis sa fondation. Banerjea espérait ainsi a réaliser
une sortie du labyrinthe de I’historialité, tout en immergeant le sacrifice
historique du Christ dans I'intemporalité d’un sacrifice primordial. En fait,
pour lui, le sacrifice christique n’était qu'une personnelle mise en
évidence des potentialités salvatrices présentes dans ce monde, fondé lui-
méme de facon sacrificielle. Banerjea mettait en évidence I'aspect
cosmique de I'historicité du sacrifice christique, en affirmant que: «His
sacrifice, though accomplished in time, was commemorated and typified
from the beginning»™°.

Keshub Chunder Sen!' (1838-1884) batissait une christologie en
relation avec le monisme et le panthéisme hindou. Il soutenait que
I’«inspiration» était la forme la plus directe de révélation. Par conséquent,
il repoussait toute expression dogmatique qu’il faisait associer a I'activité
de l'intellect et & la pensée logique. Tout en conservant I'essentiel de la
doctrine chrétienne de l'Incarnation, Keshub reléguait 'idée de Logos
incréé, identifié au Christ, au concept de manifestation créatrice infinie de
I'Etre Supréme. Au terme de cette manifestation, suite & une incessante
évolution, le Logos accomplissait, dans le Christ, son processus évolutif.
Telle une métaphore aux sens illimités, le Logos révélait au monde qu’ll
était, en fait, I'expression de tout commencement et perfection de la
création. Le monde lui-méme, selon ce penseur, prend ainsi conscience
que la facon d’obtenir la perfection et rendue possible par cet inexplicable
et paradigmatique processus d’'évolution du Logos qui abouti dans la
personne du Christ. La puissance créatrice qui s’était progressivement
manifestée prenait, au bout de compte, la forme de Jésus et I'expression
supréme de I’Absolu devenait, donc, ’humanité divine. En observant les
lignes de cette réflexion, quelques idées font surface:

1. La pédagogie de cette évolution, quant a elle, consiste dans
I'universalisation de la filiation divine de Jésus & I’humanité entiére.
Chaque individu est adopté de par sa récapitulation dans le Christ. 2. La

' T.V. PHILIP (ed.), Krishna Mohan Banerjea: Christian Apologist, p. 90.
' On trouve I'essentiel de sa pensée dans Keshub SEN [Keshab Sen), Diary, Sermons,
Addresses and Epistles, Calcutta, 1938.
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consubstantialité ontologique entre le Pére et le Fils est interprétée au
sens que dans le Christ, en tant qu’étre humain, il y a un évident
dépouillement, doublé d’une renonciation absolue a 'ego personnel. Cet
état d’humilité assumé fait de sorte que le divin I’habite entiérement.
D’autant plus, en raison de son renoncement, paradoxal de par le fait que,
avant d’étre un abandon extérieur, il est d’abord un réel renoncement a
soi-méme, le Christ devient un médium transparent, conteneur de la vie
divine, par lintermédiaire duquel Dieu lui-méme devient accessible a
I’humanité entiére. La préexistence et le caractere incréé du Christ sont
exprimés en moyennant des expressions telles que: raison potentielle ou
pureté personnelle abstraite. Le Christ serait, en fait, la manifestation
humaine de ces qualités. Mieux, avant d’étre créé, Il aurait existé, en tant
qu’idée, en Dieu. Ce prototype est actualisé dans le Christ de I'Histoire
qui, en tant que Fils incarné, tire Sa vitalité et inspiration de Son Peére.
Méme si le Christ est pris pour unique paradigme, Il n’est quand méme
pas considere en tant que Sauveur. Son réle est spécial: sous sa forme de
Prince des Prophetes il devient la manifestation pléniére de Dieu'?.

Brahmabandhav Upadhyaya (1861-1907) peut étre pris pour le
représentant le pius influent de I'apologétique chrétienne indienne®®. Ses
réflexions christologiques sont formulées par rapport & un systeme
trinitaire qu’il avait lui-méme fondé sur les structures du Vedanta. En
suivant cette perspective, la personne du Christ, ne peut pas étre
ontologiquement comprise, d’apres lui, sans une orientation intellectuelle
vers la structure, a la fois frine et une, du divin. Cette structure
théologique, nuancée de maniére vedantine et devenue la base de son
discours christologique, pourrait étre résumée de la fagon suivante:
identifié a Brahma supréme des Védas, Dieu Jéhovah constitue 1’Absolu.
Le Fils se joint au monde comme une émanation qui procéde de Lui dans
une lignée directe. Par I’entremise de Jésus, Dieu descend donc et touche

2 Pour une synthése de sa doctrine voir M.M. THOMAS, The Acknowledged Christ..., pp.
59-64.

¥ Comme l'affirme Jules J. Lipner, «Bhabani [Upadhyaya], influencé par la doctrine
Brahmo Samaj, a regu une impulsion qui I'a mis fermement sur le chemin sans réserve de
I'engagement pour le Christ» (Jules LIPNER, G. GISPERT-SAUCH (eds.), The Writings of
Brahmabandhab Upadhyay, vol. 1, UTC, Bangalore, 1991, p. XIX.
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les profondeurs de ’humanité. De par le pouvoir du Saint Esprit, Il attire
vers le haut et vers Soi, ’humanité régénérée’*,

Dans un article qui avait pour titre Christ’s Claims to Attention,
Upadhyaya parlait de trois aspects concernant la personnalité du Christ.
Premiérement, Il doit étre impérativement pris pour Maitre Universel en
raison de Son enseignement qui dépasse largement, par la qualité de Ses
principes, les autres enseignements moraux connus. Il est Celui qui
enseigne I'idéal religieux le plus complet. En deuxiéme lieu, le Christ
demande a ses fideles de faire progresser en eux-mémes le mystere de la
vie intérieure de Dieu, «to unfold the mystery of God’s inner life». En
dernier lieu, pour Upadhyaya, ce qu’exige le Christ au plus haut degré
c’est la reconnaissance de Sa divinité®®. Il est & noter l'engagement
apologétique d’Upadhyaya qui croyait avoir trouvé dans la philosophie du
Vedanta la véritable source d'une réflexion théologique, la maniere la
plus appropriée de suivre pour mieux comprendre les structures
trinitaires et christologiques. Bien que son discours était clairement placé
loin de conceptions émanationnistes traditionnelles, il percevait le Fils en
tant que «’éternel, s'engendrant Lui-méme de Diewr. A part cette
compréhension personnelle sur 'auto-génération atemporelle du Fils, il
se peine a rester dans la tradition en admettant que le Christ «est Dieu
lui-méme». En conséquence, le Christ en tant que «logos» (chif), «Fils du
Dieu vivant» et <Homme Dieu» constituent les traits prédominants de la
christologie d’Upadhayaya. Méme si la personne humaine de Jésus
historique peut étre difficilement dissociée de sa qualité de Logos
incarné, il faut observer que P'analyse d’'Upadhyaya penche davantage
pour une interprétation purement transcendantale de la personne du
Christ que pour une appréhension de Sa personnalité historique®®.

" J. LIPNER, G. GISPERT-SAUCH (eds.), The Writings of Brahmabandhab Upadhyay, vol. 1,
p. 228.

15 J. LIPNER, G. GISPERT-SAUCH (eds.), The Writings of Brahmabandhab Upadhyay, vol. 1,
pp. 192-194.

'® Voila un passage qui explique de maniére pléniére la vision de ce penseur favorisant
I'image d’un Christ transcendantal, plutét que d’un Christ appartenant profondément a
I'histoire: ,,And if it is acknowledged that to see God through God and not through finite
relations is supreme beatitude, then there must be some relation bearing upon the divine
Essence to make it intelligible. Jesus has declared that God is self-related by means of
internal distinctions that do not cast even a shadow of division upon the unity of his
substance” (cf. J. LIPNER, G. GISPERT-SAUCH (eds.), The Writings of Brahmabandhab
Upadhyay, vol. 1, p. 193).
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Dans un cantique dédié & I'Incarnation (Hymn of the Incarnation),
Upadhyaya faisait ’éloge d’un Christ universel au-dela de I'Histoire’’. Il
nous est difficile & déceler a travers ses vers l'image réelle d’'un Christ
historique. Le Christ, en tant qu’intelligence éternelle, vu sous son aspect
d’image idéale qui reflet pleinement I'absoluité ontologique de Brahman,
est mis dans un rapport équivoque avec Dieu. Le message du poéme
suggere que Son existence est reliée plutét a une transcendance qui le
sépare absolument de I'Histoire. On observe la tendance d’affirmer une
densité ontologique mettant en lumiere I’absolue de la nature divine du
Christ, ce qui met dans 'ombre son image historique. Les métaphores
elles-mémes suggerent la prééminence de Sa nature divine, par rapport a
Sa nature humaine, hautement qualifiée. C’est le Christ transcendantal
par excellence qui voile, de par I'absolu de Sa nature, le personnage
historique de Jésus.

Pratap Chander Mozoomdar (1840-1905) mettait en relief I'image
d’'un Christ appartenant profondément a I’Orient, une sorte de Christ
Oriental. Suite a une telle perspective, la découverte des nuances
capables de rendre intelligible ’expérience christique a l'intérieur méme
des structures doctrinaires hindoues, serait devenue sa principale
préoccupation. En premier lieu, I'Incarnation n’était point compatible, a
son opinion, avec la doctrine hindoue de I’annihilation, parce qu’a travers
son Incarnation, le Christ, de par le fait d’avoir adopté en Lui-méme
I’humanité entiere, établissait une relation pléniére entre Dieu et la
création. En deuxieme lieuy, il excluait toute doctrine réductionniste, tel le
panthéisme, en postulant la réalité de la présence du Saint Esprit. La base
de son systeme reposait sur l'idée que, sous son aspect éternel, la
manifestation de Dieu était tout simplement la prolongation dynamique
d’un jeu divin. A travers cette éternelle extension ontologique nous
découvrons I’existence d’une ouverture de plus en plus intense du divin

'" The transcendent Image of Brahman,/ Blossomed and mirrored in the full-to-
overflowing/ Eternal Intelligence/ Victory to the God, the God-Man./ Child of pure
virgin,/ Guide of the Universe, infinite in Being/ Yet beauteous with relations,/
Victory to God, the God-Man.// Ornament of the Assembly/ Of saints and sages,
Destroyer of fear, Chastiser/ Of the Spirit of Evil,/ Victory to God, the God-Man.//
Dispeller of weakness/ Of soul and body, pouring out life for others,/ Whose deeds are
holy, Victory to God, the God-Man.// Priest and Offerer/ Of his own soul in agony,
whose life is sacrifice,/ Destroyer of sin’s poison,/ Victory to God, the God-Man.//
Tender, beloved,/ Soother of the human heart, Ointment of the eye,/ Vanquisher of
fierce death,/ Victory to God, the God-Man (cf. R. Boyp, An Introduction to Indian
Christian Theology, Madras, CLS, 1969, pp. 77-78).
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vers tous les niveaux de la nature (matériel, spirituel, conscience). C'est
’Esprit de Dieu celui qui, en se prolongeant substantiellement dans la
profondeur de toutes les formes, devient ainsi le fondement de cette
éternelle évolution. L’Esprit donc, en tant que présence tout pénétrante,
est la source et la substance de toutes les choses, le principe évolutif de la
matiere méme.

En raison de cette perspective ouvertement pneumatologique, sa
préoccupation majeure était d’élaborer une structure d’intelligibilité de
I’ceuvre christique reposant sur la perspective de l'aspect évolutif de
I’Esprit de Dieu qui pénétrait la Création et ’'Histoire. En s’appuyant sur
la conception de Keshub au sujet d’'une humanité originairement divine,
mais tout en considérant que Jésus était la manifestation du Divin,
Mozoomdar considérait que le Christ était a la fois le Fils de Dieu et le
Fils de 'homme. Il enseignait en Maitre par I'intermédiaire de I’Esprit. En
dépit de sa filiation divine, le Christ, en tant que Fils de Dieu, n’était pas
moins la manifestation du caractere divin de I'’humanité. C’était en Lui
que I'Eternel descendait pour régénérer et adopter la plénitude de la
nature humaine. Ce ne fat que suite a Son effort continu de
compréhension de I'attitude de I’Esprit dans Sa propre personne, que le
Christ se sentit Un avec le Pére®,

Tout en restant en relation de fidélité avec la tradition indienne,
mais en se rapprochant de facon personnalisée du christianisme, ce genre
de pensée mettait en évidence un postulat: 'Etre en tant que tel ne se
prolongeait point dans une existence illusoire. L’histoire, la Nature et
I'Incarnation constituent donc, dans leur ensemble, une dynamique
perpétuelle du progres évolutif de I’Esprit de Dieu. Ces dimensions,
appartenant par excellence a la réalité divine, se révelent, sous leur aspect
absolu, au moment ou on arrive a reconnaitre dans le Christ une
manifestation paradigmatique, d’autant plus expressive de par le fait
qu’elle serait devenue possible dans les conditions de la finitude. L’image
cosmique du Christ devient, selon cette opinion, la finalisation intérieure
d’un cheminement évolutif. En ce sens, I'Incarnation chrétienne, comprise
comme une sorte d'épuisement de Dieu, ne serait qu’'une expression
partielle de ce qu’il devrait supposer, en fait, la réalité dynamique de
’évolution. La vraie Incarnation, quant a elle, ne serait possible que par
une dynamique progressive, accomplie dans une figure ou se réuniraient

'8 M.M. THOMAS, The Acknowledged Christ of the Indian Renaissance, SCM Press Ltd.,
London, 1969, pp. 83-88.
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tous les attributs de Dieu. Suite a cette maniere réflexive, I'Incarnation ne
coincide plus & I'Incarnation personnelle de Dieu en Christ. Elle est tout
simplement ’accomplissement de la dynamique divine dans une entité
qui, par évolution n’épuise point la réalité divine. Le Christ classique
devient ainsi le Christ spécifique de I’Orient.

Une synthése des interprétations indiennes sur I'image du Christ

Le christianisme a porté un défi a I'hindouisme et I’hindouisme a
réagi par une facon interprétative. Sans confondre les perspectives, mais
en envisageant une certaine unité de toutes ces démarches, on peut
constater au moins deux tendances:

1. Tout d’abord, il y est visible I'existence d’un processus de mise a
distance des structures doctrinaires chrétiennes et de leur interprétation
dans une perspective spécifique a la philosophie hindouiste, suivi de
I’élaboration d’un nouveau systéeme reposant sur des similitudes
doctrinaires. Le début se caractérise par une sorte de réaction réflexive a
I'égard des concepts qui battissent la christologie. Une génération de
penseurs s’interroge sur la nature du Christ dans la perspective de la
découverte d’une voie personnelle de compréhension de celle-ci.

2. La christologie acquiert une nouvelle configuration, plus
précisément une forme d’expression «compatible» avec la perspective
hindouiste. Il y en a tout au long de cette démarche une unanime
tendance d’assimilation de Il'image du Christ jusqu’au point de la
convertir. Par conséquent, admettre que I'Incarnation est une sorte
d’avatar, le plus important, devient une forme d’expression compatible
avec la perspective hindoue. Tout en suivant ce chemin interprétatif, cette
réflexion continue a s’éloigner de la premiére par rapport a la
terminologie utilisée. Aux expressions universalistes du christianisme
pronant une image lui appartenant exclusivement, il y a une réponse en
conséquence: Christ lui-méme est une personnalité qui, au bout de son
chemin évolutif dévient I'expression absolue de I’accomplissement
spirituel proné par I’hindouisme classique.

3. A part les différences inhérentes, dues a linterprétation, il y a
dans tous ces débats une sorte d’unité interne. Le point commun qui lie
ces auteurs dans l'interprétation de 'image du Christ c’est 'autorité qu’ils
accordent, tous, a la tradition hindoue et chrétienne. La réflexion
christologique est partagée, d'un c6té, entre la tendance de
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rapprochement des structures vedantines et, d’autre c6té, la volonté
d’infléchir au christianisme une pensée nouvelle déja informée par
I'’hindouisme. Malgré toute une série de divergences, I'image du Christ
n’est point niée dans son aspect essentiel, le caractere divin. Envisager,
par exemple, une représentation trine de Dieu dans sa configuration
vedantine (sat, chit, ananda) se révele telle une avancée qui n’est plus un
compromis, mais tout simplement un effort de récupérer une image qui,
selon les catégories de cette pensée, demeure présente au fin fond de sa
propre tradition'. Ne serait-ce que dans la structure qui saurait rendre
possible, d’aprés eux, l’existence de 'Homme Dieu en la personne de
Jésus! A l'instar de ce postulat, I'image de Jésus de I'histoire se révele en
accord avec les principes de la pensée hindoue, ce qui rendrait possible
une réelle herméneutique et intelligence de Sa personnalité.

4 A Vlintérieur de toutes ces démarches, !intervention
philosophique hindoue sur la christologie est tout a fait évidente. Dieu se
manifeste, ainsi, telle une éternelle extension ontologique, en se
prolongeant par son Esprit au plus profond du cosmos pour devenir
substance et principe évolutif de la matiere. En ce systéme ouvertement
divin, le Christ se révéle comme un intermédiaire de ’Esprit. Par un effort
de compréhension de la manifestation de I'Esprit, il manifeste en Lui le
caractere divin de ’humanité (Mozoomdar). Dieu touche I’humanité par le
biais de Sa descente historique (Upadhyaya). Jésus peut étre également
compris comme l'accomplissement historique de l'idéal védique absolu,
celui d’un sacrifice désintéressé. C’est cette attitude qui le rend Unique, et
celle qui Lui assure I'immortalité. On conclue, donc, par une identification
entre le Christ et Prajapati, sur la base de leurs actes sacrificiels: le
sacrifice historique du Christ est immergé dans l'intemporalité d’un
sacrifice primordial, pré-cosmogonique (Banerjea). Il y a, en méme temps,
une mise en 'ombre de I'image historique du Christ et une tendance de
renforcer son caractere cosmique pour mieux affirmer la densité
ontologique de Sa nature transcendante. En plus, le Christ historique
demeure profondément dissocié de Sa qualité de «ogos incarné»
(Upadhyaya).

5. En raison de la supériorité de ses enseignements et du fait qu’il
exige une vraie ouverture vers le mystere de la vie intérieure de Dieu,

¥ Au sujet de ce type d’identification voir Michael vON BRUCK, The unity of Reality: God,
God-experience and meditation in the Hindu-Christian dialogue, Paulist, New York,
1991, pp. 75-78, 145-149. John MOFFITT, ,A Christian Approach to Hindu Beliefs”, in:
Theological Studies, 1/1966, pp. 73-75.
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Christ doit étre entendu comme Maitre Universel (Upadhyaya). Le Fils
éternel est lui-méme Dieu, le «Logos» (chif) universel mais, de par le fait
de son auto-génération, il éprouve une certaine indépendance par rapport
a Dieu (Upadhyaya). Sa personne est ontologiquement comprise sous
I'aspect d’une unité frine, nuancée selon la maniere vedantine
saccidananda (Upadhyaya). En tant qu’ldée et manifestation infinie de
I’Etre Supréme, le Christ préexistant est identifié au Logos incréé. C'est
en Lui, en fait, que le Logos accomplit son processus évolutif. En prenant
la forme de Jésus, la puissance divine créatrice devient donc I’humanité
divine. Mais, il faut en tenir compte que, cette transformation du Christ
en un médium transparent de la vie divine, n’aurait pu étre envisageable
que suite & un renoncement a soi-méme (Keshub). Puisqu’ll acheve
intérieurement un cheminement évolutif, dans les conditions mémes de la
finitude, le Christ assume ainsi le rdle de manifestation paradigmatique
pour toute personne qui cherche 'accomplissement (Mozoomdar).

6. Par un effort constant de rapprochement et de compréhension
des fondements chrétiens, mais effectivement influencés par la tradition
hindoue, qui postule la prééminence absolue de la réalité divine par
rapport a toute forme d’existence consciente de soi, ces penseurs
accentuent démesurément la divinité de Jésus en défaveur de la plénitude
de Son humanité. L’accentuation de I’aspect divin de Jésus est mise au
point par le biais d’une réflexion, quant a la relation du Christ a Dieu, au
sens que le Christ se révele en tant que Dieu uniquement de par le fait
qu’ll s’engendre Lui-méme de Dieu. Sur ce fait, ces penseurs penchent
pour une nouvelle interprétation de Jésus, le rapportant a la dimension
cosmique du Divin révélant sa capacité de manifestation tout au long des
lignes des avatars. Nous apercevons alors une dimension différente et
cruciale de Jésus, dont la nature humaine est sous dimensionnée. Sa vraie
énergie ne provient pas seulement de ses choix exprimés par la liberté de
diriger continuellement son existence vers Dieu. C’est plus encore. Selon
cette perspective, le pouvoir de Jésus est tout d’abord du & son
enracinement ontologique dans les forces cosmiques divines agissant par
I'entremise des actes de création, conservation et destruction. En tant que
Logos, Jésus est intimement lié a 'univers, comme agent de création et de
soutien. Deuxiémement, Jésus, en tant que Fils, est en rapport avec la
gloire de Dieu et la mission révélée sur la terre par la volonté de Dieu. Sa
médiation universelle le rend digne de confiance car, par Ses potentialités
cosmiques en tant que Dieu et Homme, il peut racheter tous les échecs de
la nature humaine. En réalité, presque tous ces auteurs rappellent le
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devoir humain de se fier a cette dimension cosmique de Jésus. Mais, par
rapport a l'option de renforcer le discours concernant Sa nature
transcendante, c’est le sens théologique de son humanité historique qui
souffre une réelle diminution.

7. On sajt que la perspective hindoue postule que toute forme
d’incarnation est une descente qui comporte une ontologie précise, due a
une identification de nature entre son réalisateur et le divin. Cette
maniére de penser, releve d’'un type de raisonnement s’appuyant sur la
dialectique des manifestations qui postule que, a travers d’innombrables
manifestations, I’Absolu devient présent dans ’espace phénoménal. Suite
a une pareille manifestation, n'importe quel terme de cette espace devient
un récipient de ’Absolu. Envisagée de maniére diverse, cette conception
suscitera de longues séries d’interprétations du concept chrétien
d’Incarnation et une nouvelle valorisation du concept classique d’Avatar.
Dans cette perspective, le Christ est valorisé sous le signe des
manifestations de I’Absolu, Lui-méme devenant partie intégrante de la
lignée des manifestations classiques. Cette conception tient a élaborer un
discours global et intégratif, quant a I'image du Christ, reposant sur
’expérience religieuse hindoue.

8. Méme si a lintérieur de ce systeme de pensée, le concept
d’avatar ne cesse pas de rester un point d’orienfation de par ses ressorts
profondément fixés dans la tradition, ces penseurs s’exercent a une
réflexion élaborée, a la fois convergente et divergente, qui utilise
abondamment la terminologie philosophique indienne. Les divergences
du début de la réflexion christologique sont dues a I'exclusion de toute
forme d’incarnation (R.R. Roy), ce qui génere méme une opposition a
I’égard de la tradition et du modele chrétien, tandis que la convergence
releve d’une interprétation philosophique vedantine de la christologie
(Sen, Mozoomdar, Banerjea) jusqu’au point de I'assimiler en perspective
hindoue et d’en réaliser le sujet central du discours. Nous avons, en
méme temps, ’occasion d’observer I’émergence d’un renouveau spirituel
pour lequel une analyse progressive et philosophique de la figure du
Christ constitue un effort constant et nécessaire de récupération de
nouveaux sens. On y constate une incessante vision sur le méme théme:
le Christ en tant qu’image expressive du divin, le Christ en tant que
figure similaire aux avatars ou le Christ incarnant le principe universel
de la christéité — paradigme tributaire au concept bouddhiste de
bouddhéité.
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9. Nous assistons, au fur et & mesure, a un processus lent de
conversion du langage philosophique indien, qui aboutit, aux termes de
ses réflexions, & un ajustement de ce dernier a la terminologie
christologique. Il s’agit d’une terminologie susceptible de rendre
expressive I'image d’un Christ a la fois oriental et universel, un Christ qui
n’est plus le centre de I'histoire parce que I'histoire ne subsiste point
dans un «emps» cyclique. Tout ce processus de pensée théologique
constitue, évidemment, une ceuvre étendue a travers deux siecles de
réflexion. Le résultat sera un Christ aux visages multiples, possédant des
attributs en consonance avec la perception indienne sur la divinité.
Remarquons que loriginalité de ces penseurs ne relevait point
nécessairement de leur découverte de la christologie dans un espace
religieux qui ne lui était pas intime, mais du fait de 1'avoir récupérée et
interprétée selon la perspective dictée par leur propre tradition. Cette
découverte a eu lieu, donc, dans un registre social et intellectuel peu
propice a une pareille réflexion théologique. Ces penseurs, eux-mémes,
essayaient de dépasser les encombrements intellectuels dressés de
maniére naturelle par le milieu religieux dont ils appartenaient. Le point
fort de leur découverte était, en réalité, le fait d’avoir appris le caractere
absolu de la nature divine du Christ.

Dés le début, la construction de points de compréhension fGt une
tiche fondamentale. Ces penseurs eurent a édifier un discours
christologique s’appuyant sur les catégories de la christologie classiques,
en les reconsidérant pourtant par le biais de ’hindouisme. Méme chez les
penseurs les plus réticents, la christologie était batie moyennant les
fondements de la pensée philosophique traditionnelle. C’était la preuve
que, pour eux, cette élaboration doctrinaire constituait, en réalité, une
autre facon de comprendre les mystéres de la pédagogie divine, une
modalité différente, mais éclairante qui savait confirmer que, par une
herméneutique adéquate, il était facile de découvrir la véritable figure du
Christ. Sa vraie image pouvait ainsi étre percue en la rapportant a la
dialectique des manifestations divines. Il faut remarquer que le
théocentrisme, déterminant quand méme pour la correcte configuration
d’'une  anthropologie  théologique, était remplacé par un
anthropocentrisme ol les traditions et les réflexions personnelles
devenaient, au fur et a mesure, fondatrices d’'une nouvelle vision
théocentrique.
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La christologie des théologiens indiens

Les avancées théologiques de I'aggiornamento catholique du
concile Vatican II (1962-1965) ont réellement permis I’apparition d’une
réflexion théologique différente au regard de la christologie classique,
surtout dans les espaces ou le christianisme était minoritaire. Promu par
le Concile, le concept d’inculturation®, malgré ses avatars, quant a son
application et a ses méthodes, fera vite des adeptes. L’espace de 1'Inde,
réceptif lui-méme de par son propre profil religieux et philosophique a
des transformations de perspective, a été évidemment touché par les idées
comprises dans I'idéal de cette «mise a jour» théologique. Le changement
de paradigme christologique a I'intérieur méme de la théologie indienne,
fera donc ses débuts sous le signe de I'inculturation. Pour mieux
comprendre les aléas de ces démarches, il ne faudrait pourtant pas
oublier qu’une telle intervention théologique était également tributaire
d’'un contexte social et idéologique ou linfluence de Iidéologie
hindutva® eut sa propre part d’'importance.

2 L'dnculturation», comme nouvelle facon d’évangélisation, avait ouvert de vrais débats
quant aux méthodes de sa mise en ceuvre. Conséquence naturelle de ce flottement
méthodologique, les réflexions des théologiens indiens feront corps commun avec tous
ces débats, qui finiront par infléchir, surtout dans l'espace indien, les paradigmes
christologiques classiques. L'inculturation a I'indienne supposerait donc la conversion du
christianisme vers une perspective culturelle qui ne lui appartient point, vers une attitude
de compréhension de I'autre qui oblige, donc, la théologie officielle & changer de cadre
mental et a tenir compte des visions culturelles et religieuses diverses du monde indien.
En raison de quoi, l'insertion de la théologie dans ce monde devait s’opérer non
seulement par l'infléchissement de ses paradigmes, mais plutét, par le transfert et le
greffage de ces derniers dans un univers conceptuel étranger dont il faut comprendre le
mécanisme de fonctionnement.

2! Néologisme a moitié persan et a moitié sanskrit, hindutva (<hindouité») est dérivé de
sindhu, «<hindu» plus le suffixe sanskrit fva qui dénote la qualité. L’idéologie nationaliste
hindutva promeut I'adhésion de tous les hindous & une histoire, 3 des ancétres, des
institutions, des symboles et des traditions religieuses authentiquement indiennes. Pour
les tenants du hindufva, «'indianité ne peut étre séparée du refus de ce qui n’est pas
hindou, c’est-a-dire, suivant cette logique, non originaire du territoire de I'Inde» (cf.
Catherine CLEMENTIN-OHJA, ,Les intellectuels chrétiens entre sécularisme et hindutva:
une mutation théologique?”, in: Renouveaux religieux en Asie, Paris, Publications de
lEcole francaise d’Extréme-Orient (= Etudes thématiques n° 6), 1997, pp. 231-234;
republié in: Dossiers et documents N°8 A/1997, Supplément EDA (Eglises d’Asie) n°
251. A 'opinion de I'idéologie hindutva, un chrétien, dés lors qu’il est chrétien, oublie la
primauté de ses loyautés. En méme temps, pour ses théoriciens, suivre le Christ, qui
conformément a la tradition hindoue est tenu dans une haute révérence par les
hindous, doit étre fait uniquement par une fidéle appropriation du patrimoine culturel
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La particularité de cette démarche, c’est que l'on y témoigne
volontairement et & répétition d’'un ancrage dans la tradition indienne et
que 'on recherche, a partir de cette tradition et a travers une critique du
contenu de la théologie classique, une formulation du christianisme a
I'indienne. Les théologiens indiens promeuvent et espérent ainsi une
reconstruction théologique sur la base d’un réexamen des structures
christologiques classiques. La réalisation de cette démarche est pensée
dans le cadre plus large du pluralisme religieux et dans une perspective
visant l'inculturation de la théologie. Cette quéte théologique les oriente
naturellement vers une théologie des religions ou, autrement dit, vers
Pacceptation et, surtout, la valorisation théologique positive du pluralisme
religieux. Ils considérent que les doctrines de salut fournies par
I'hindouisme sont valides et que la théorie de l’accomplissement est
révolue. Leurs recherches, fondées, donc, sur I'acceptation théologique de
la diversité de I'expérience religieuse indienne et tributaires a ’ouverture
théologique de l'aggiornamento conciliaire, reposent sur la prise en
compte, par le biais de I’herméneutique théologique, d'un certain
discours de I'histoire des religions sur la validité phénoménologique de
toutes les traditions religieuses. Dans le champ des débats théologiques,
portant sur la maniere la plus appropriée a suivre pour repenser
I’évangélisation, la reformulation méme des structures de la christologie
classique est devenue I'une de leurs préoccupations constantes. Elle est
d’autant plus nécessaire, parce que «’affirmation de l'universalité et de
'unicité du Christ, identifiée comme la premiére source de tensions entre
les chrétiens et les autres croyants», est celle qui «fonde l'activité des
premiers et qui indispose le plus les seconds: la pratique missionnaire» %2,

indien. A cette condition, étre «chrétien hindou» suppose un changement d’attitude et le
fait d’acquérir le savoir d’adapter le christianisme au paradigme socioculturel indien (Voir
a ce sujet Iarticle de M. AMALADOSS, ,Qui suis-je? Un catholique-hindou”, in: Christus 86
(1975), pp. 159-171). Conséquence d’une telle perspective, une partie de théologiens
indiens ont du porter la-dessus un travail de réflexion, afin de mieux répondre & cette
intervention qui envisage une hindouisation du christianisme. Bien entendu que ce
travail de recherche ne peut pas étre dissocié de leurs réflexions dues, elles aussi, au
concept d’inculturation. La relation entre le concept de hindutva et celui d’inculturation
appliqués a la recherche christologique indienne mériterait une étude approfondie, raison
pour laquelle nous nous donnons pour but de I'approfondir & I'occasion d’une prochaine
étude.

% Ces théologiens, dont I’émergence remonte aux années 70, se sont constitués comme
un groupe a part, partageant et confrontant leurs idées dans le cadre de la Indian
Theological Association. Le qualificatif de «théologiens indiens» ne renvoie pas & un
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Ces théologiens s’interrogent sur la nécessité de reprendre le
discours christologique, pour mieux faire comprendre I'image d’un Christ
universel, attaché aux idées philosophiques et religieuses de I’hindouisme.
Une telle réaction n’est pas nécessairement due a l'influence du hindutva,
mais correspond naturellement & I'image que la philosophie indienne se
fait du monde. De plus, lorsque nous constatons l’existence d’une autre
image du Christ, celle-ci n’est pas forcément son image chrétienne
modifiée, mais I'image naturelle d’une figure dont on a trouvé les ressorts
profonds a l'intérieur de I'hindouisme lui-méme. Dans ce sens, penser le
message du Christ, ne coincide avec une quelconque tendance de
conversion au christianisme, car le Christ est tout simplement le porteur
d’'un message paradigmatique pour chaque étre vivant. Ce phénomene
fait émerger une vision alternante quant a l'image du Christ. Nous y
assistons, par conséquent, a l'apparition d’'une vision <hindouisée» du
Christ, consciemment associé au christianisme. Mais, paradoxalement,
cette méme vision qui prend en compte I'identité chrétienne du Seigneur,
est intrinsequement jointe a I'image d’un Christ qui perd, par une
nouvelle interprétation, les traits les plus importants de cette identité.

Il est bien évident que, dans ’espace indien, I'inculturation prend
en charge le schéma de la pensée traditionnelle hindoue, en se
constituant en une réponse chrétienne a un phénomene depuis toujours
présent dans la société indienne. Il s'agit d’'un repositionnement
théologique naturel face a 'idée que chaque élément et chaque figure
doivent étre percus par le biais du processus évolutif de ce monde. Pour
mieux comprendre linculturation @ [l’indienne, il faudrait toutefois
remarquer que ce processus, tel qu’il est saisi par le concept
d’inculturation, n’est point une hindouisation de la figure du Christ, mais
plutét une assignation que 'on offre a Son image, celle d’'une identité
reléguée a I'absolu et a son éternelle évolution. Redonner a une doctrine

mouvement de pensée unitaire. Il s’agit, évidemment, d’'une construction théorique qui
informe clairement le contenu théologique de leur démarche intellectuelle. IlIs publient
leurs opinions théologiques dans des revues de théologie tel Vidyajyoti: Journal of
Theological Reflection, New Delhi; Indian Theological Studies, Bangalore ou
Jeevadhara, Allepey. La politique successive d'indianisation de la formation des
théologiens, a amené ces derniers a la découverte des éléments spéculatifs propres a la
tradition indienne. Ces théologiens, membres d’anciennes communautés (tels les hautes
castes chrétiennes tamoules, Goa Mangalore ou Saint Thomas du Kerala), se considérent
eux-mémes comme «héritiers de deux traditions religieuses différentes. Voir Catherine
CLEMENTIN-OHJA, ,Les intellectuels chrétiens entre sécularisme et hindutva: une mutation
théologique?”, pp. 236-237.
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fondamentale une identité qui lui avait, en principe, toujours appartenue
ou, autrement dit, repenser la christologie — sous toutes ses formes
d’expression — se révélait en fait, comme une fagon existentielle et
philosophique de répondre au défi de I'inculturation. Il s’agit donc, d’une
assimilation du Christ a la culture et a I'expérience spirituelle hindoue, ce
qui n’équivaut point a une conversion de la figure du Christ a
I’hindouisme, mais de la possibilité de lui assigner une place tout a fait
naturelle & Uintérieur de ’hindouisme.

Raimundo Panikkar et Michael Amaladoss se trouvent parmi les
pionniers de cette réflexion christologique. Pour comprendre les raisons
de cette démarche, notre étude doit souligner les lignes de force de leur
pensée. Puisque R. Panikkar est assez connu des cercles d’historiens des
religions ou théologiens qui portent leur recherche sur la théologie des
religions, nous allons essayer de discuter davantage les points essentiels
de la doctrine de M. Amaladoss, surtout pour le fait qu’elle est une image
expressive de ce que représente et tente d’élaborer, au niveau de la
réflexion christologique, 'actuelle théologie catholique indienne.

R. Panikkar et le Christ caché de I’hindouisme

Pour Panikkar, la régle d’or de I'herméneutique est la suivante:
ceux qui font de I'interprétation doivent se comprendre et se rencontrer a
I'intérieur méme de linterprétation.?® Malgré I'existence de différentes
opinions, il faut qu’il y ait une unité interne de toutes les interprétations,
car toutes convergent, en fait, vers un but commun: la vérité. Panikkar
pense que les religions tournent autour d’un Christ cosmique préexistant.
A partir d’un tel paradigme, il introduit une réelle séparation entre la
Parole de Dieu et ’humanité de Jésus. Mais, sa tentation, qui est, en
réalité, la tentation de I'hindouisme, c’est d’affirmer qu’on peut, a la
limite, reconnaitre un Christ préexistant, un Christ paradigme qui se
révele a travers de multiples avatars. Il y aurait ainsi une réelle identité
entre ce Christ cosmique est la sagesse de Dieu qui s’incarne dans des
personnages historiques, qui deviennent autant d’images de ce Christ
préexistant. C’est ainsi la préexistence du Christ la dimension qui domine
I'histoire entiere, car le Logos incarné n’est plus relié & un moment
unique de !'histoire. Par conséquent, il y aurait beaucoup plus dans la
personnalité du Christ cosmique que dans ’humanité historique de Jésus.

% R. PANIKKAR, The Intra-Religious Dialogue, 1st ed., Paulist Press, New York, 1978, p.
30.
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«Le caractére concret du Christ - affirme Panikkar -, ne porte pas
atteinte & son universalité révélée dans I’expérience personnelle de son
unicité [...] Le Christ est le Mystere [...] cependant le Mystere ne peut pas
étre totalement réduit au Christ, identifié a Lui. C’est un aspect du
Mystere, bien qu’ll soit le chemin quand nous sommes sur le Chemin...»?.

Panikkar parle d'une «équivalence homéomorphique» (il admet
I'existence de formes semblables a lintérieur des structures de pensée
diverses), en suggérant qu’il peut y avoir une «corrélation de fonctions»
entre les croyances spécifiques appartenant aux traditions religieuses
distinctes®. Cette équivalence peut étre mise en évidence uniquement par
une recherche entamée de l'intérieur des traditions, a travers ce que
Panikkar appelle une «transformation topologique». C’est la méthode que
Panikkar suit dans son ouvrage Christ Inconnu de I’Hindouisme. Cette
théorie appelle les hindous a vivre un christianisme anonyme. Panikkar
pense qu’il y a une Réalité Supréme qui peut étre naturellement appelée
Purusa, Rama ou Krishna, car, selon lui, chaque nom ne fait qu’exprimer,
a sa facon, le Mystere indivisible. Mais, la foi chrétienne en Christ et la
compréhension vedantine d’ISvara sont distinctes et incomparables,
pense-t-il. Malgré cela, il y a certaines corrélations qui émergent une fois
que le Christ et Isvara sont interprétés, dans leurs propres traditions, au
regard de leurs fonctions: le role assumé du Christ, de seul médiateur
entre Dieu et le monde, ne resterait point sans signification pour la
pensée vedantine. Selon Panikkar, il serait tout a fait possible de I'appeler
sous le nom d’I$vara, mais en le comprenant toujours par rapport au
concept traditionnel de Brahman. Pour Panikkar, [I'équivalence

# R. PANIKKAR, The Unknown Christ of Hinduism, 2nd rev. ed., Maryknoll, Orbis Books,
New York, 1981, p. 23; voir également pp. 26-27.

% Panikkar développe une vision cosmothéandrique de la réalité, en la rapportant a trois
dimensions religieuses: la Trinité chrétienne, I'Advaita Vedanta et le pralityasamutpada
bouddhiste. Pour lui, le principe cosmothéandrique peut étre compris comme «!’intuition
de la structure triple de la réalité entiere, ’'unité triadique qui existe a tous les niveaux de
conscience et réalité «En termes chrétiens, la Réalité ultime, la Trinité, est Une et Trois i
la fois, en termes hindous, est littéralement Une (advaita), pas deux (advitya) et en
termes bouddhistes, Tout est radicalement en rapport avec tout (prafityasamutpada) (cf.
R. PANIKKAR, The Trinity and the Religious Experience of Man, Maryknoll, Orbis Books,
New York, 1973, p. ix). Quant aux conséquences théologiques de cette théorie nous
allons les discuter dans une étude ultérieure.
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homéomorphique entre le Christ et I$vara préserve la différence entre les
deux traditions en autorisant ainsi I’existence de points de rencontre®.

Panikkar pense que le témoignage de foi d’'un chrétien qui croit
que Jésus est le Christ est, en réalité, une affirmation a caractere abstrait.
Ce témoignage ne saurait non plus étre identique a 'assertion Christ est
Jésus. De la méme maniere, «’assertion Christ est Seigneur ne peut étre
inversée» puisque «le nom salvifique du Christ est un nom supérieur au
dessus de tout nom.» L’affirmation que Jésus est le Christ «veut dire que
Jésus est plus que Jésus de Nazareth avant sa résurrection». En plus,
affirmer que «le Christ est seulement Jésus» ne serait philosophiquement
pas possible car le «est» ne signifie pas nécessairement «est seulement et
théologiquement». Jésus ressuscité est ainsi, «plus que Jésus de Nazareth,
qui est seulement une identification pratique différente d'une identité
personnelle...». Le chrétien, en fait, ne peut dire non plus «le Seigneur est
seulement le Christ parce que sa connaissance du Seigneur n’est pas
exhaustive. Néanmoins, il n’y a pas une multitude de Christ pas plus
qu’une multitude de Seigneurs. Le Seigneur est.. méme si son nom ne
peut pas résonner comme Christ ou comme l'une ou l'autre de ses
expressions familieres. Je parle, continue Panikkar, de cette réalité
inconnue que les chrétiens appellent Christ... découverte au cceur de
hindouisme..»%.

Pour Panikkar le Christ n’est donc pas la propriété exclusive du
christianisme puisqu’ll se trouve présent de fagon anonyme dans
I’hindouisme.

Le Christ en tant que Principe unique «est plus qu’un médiateur
[...] I est la Réalité totale du monde dans la mesure oll ce monde est réel,
incorporé dans le Christ...». Identique au Peére, source de toute la divinité,
Il est le Logos ou «la plénitude de la parole, la manifestation totale de
Dieu le Pére».?® Panikkar percoit le Christ sous son aspect de Dieu, au
sens de 'advaitin «cela» (tat), identique a 'absolu, cependant distinct, car
Il en est le révélateur. Mais, Dieu le Fils «n’est pas une divinité
silencieuse, une espéce de Brahman inaccessible»®.

% R. PANIKKAR, The Unknown Christ of Hinduism..., pp. 27-30.

" R. PANIKKAR, The Trinity and the Religious Experience of Man, pp. 53-54.
% R. PANIKKAR, The Unknown Christ of Hinduism, p. 85.

% R. PANIKKAR, The Unknown Christ of Hinduism, p. 88.
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D’aprés Panikkar, il faudrait accepter que Dieu ait révélé
diversement les aspects du mystere divin. En gardant a l'esprit cette
opinion, il admet I'hypothése que l'on peut bien déceler une présence
vivante du Mystére du Christ dans I'hindouisme. Il développe ainsi une
position christologique qui distingue le Mystere lui-méme (Logos) du
Christ des Evangiles (Jésus historique). Il y a, par conséquent, un rapport
de subordination entre le Jésus historique et le Christ Logos. Ce dernier
possederait la plénitude absolue par rapport & Jésus de I'histoire. Par
conséquent, Il devient présent dans les autres religions par le biais de
personnalités historiques, autres que Jésus de Nazareth. La réflexion de
Panikkar aboutit donc a wune clé d'interprétation selon laquelle
I’hindouisme lui-méme, a travers sa tradition a la fois philosophique et
religieuse, aurait identifié le Mystére a d’autres manifestations concretes
et le Christ & de divers symboles de I’Absolu®. La différence entre les
deux traditions releve, pour lui, de la facon que chacune utilise pour
déchiffrer la manifestation de ce Mystere. Le christianisme ['aurait
identifié 2 une manifestation complete, Jésus-Christ, tandis que les autres
traditions auraient compris ses manifestations pour des expressions
réelles du Mystere. Les indiens, en revanche, auraient compris le Mystére
en se rapprochant de Lui et en I'assimilant de facon inachevée aux
manifestations multiples traditionnelles. Panikkar dirige quand méme sa
réflexion vers un discours ou I'importance du Christ est mise en relief a
partir de I'aspect de son unicité historique. En unissant la divinité et
I’humanité dans Sa Personne, le Christ reste, en fait, le seul point de
conjonction des religions, car une telle rencontre peut y avoir lieu
uniquement dans une réalité concrete’!.

Michael Amaladoss et la christologie du pluralisme religieux

Michael Amaladoss développe une christologie fondée sur les
principes d’advaita, rapportée a la vision d’une théologie des religions. Il
présume que la réalisation du projet rédempteur de Dieu est uniquement
possible par le biais de diverses actions. Ce projet avait été révélé aux

% Sur le probleme de lidentité religieuse générée par une pareille position voir R,
PANIKKAR, A Duwelling Place for Wisdom, John Knox Press, Louisville, Westminster,
1993.

3 R. PANIKKAR, ,Religious Pluralism: The Metaphysical Challenge”, in: Religious
Pluralism, collective work, South Bend, Indiana, University of Notre Dame Press, 1984,
pp. 112-116.

85

MmN =0 0 = 0O m

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NICUSOR NACU STUDII

cultures les plus diverses qui sont, en réalité, la conséquence de la liberté
créatrice qu’ll avait donnée aux hommes des le début. Mais, moyennant
les limites qui caractérisent la nature humaine, I'expérience de la Vérité
elle-méme peut étre ambigué pour chaque personne. Suite a cette réalité
observable partout, les religions ne seraient que des expressions relatives
par rapport a I’absolu des manifestations de Dieu. En tant que situations
historiques relatives, elles doivent donc admettre leur situation passagere
et trouver l'unité du projet salvifique de Dieu, par I’entremise du dialogue
qui, quant & son mécanisme, s’exprime a travers l’enrichissement
réciproque.

Puisque toute pratique religieuse profonde est d’abord une relation
doublée de la recherche d’une expérience de I’Absolu, les symboles et les
rites deviennent médiateurs de cette expérience. A partir de cette
observation, renforcée par la conviction que la Réalité ultime dont les
religions cherchent a faire lexpérience est indiciblement unique,
Amaladoss soutient qu’il n'y a pas de médiation absolue. Pour lui,
chaque médiation se releve comme insuffisante par rapport a l'absolu
de cette Réalité.

Au regard de cette prise de position, Amaladoss développe une
christologie plus modérée que Panikkar. Il suggere que le Logos s’est
incarné en Jésus de facon unique, ce qui ne suppose point que ce Logos
n’ait pas déja été manifesté a travers plusieurs médiations. Il soutient
ainsi que méme si Jésus et le Christ se retrouvent dans la méme personne
de facon que Jésus soit le Christ, cela ne signifie pas que le Christ est
uniquement Jésus. Par conséquent, toutes nos opinions sur Jésus sont
vraies uniquement si nous rapportons Sa personne au Logos, tandis que
tout ce que nous opinons du Logos n’est pas totalement applicable a
Jésus. Leur identification ne les rend pas forcément égaux. Pour
Amaladoss, le paradigme de la compréhension de cette affirmation en est
la manifestation multiple de I'amour. L’amour s’exprime de maniére
diverse par I'intermédiaire de symboles et de gestes qui sont toujours en
relation les uns les autres. Parmi ceux-ci, certains, de par I'intensité de
leurs expressions, acquierent une importance centrale par rapport aux
autres. Pourtant, I'amour ne se multiplie pas, car toutes ses
manifestations ne sont que des expressions visibles d’une seule réalité®.
De la méme maniere, sans avoir une valeur transhistorique, la

* M. AMALADOSS, ,A Kingdom of Universal Love”, in: The Spiritual Exercises in the
Light of the Heart of Christ, Rome, 1988, pp. 93-96.
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manifestation unique du mystéere du Christ en Jésus n’est qu'une partie
de 'ensemble des manifestations historique du Christ. En revanche, Sa
manifestation en Jésus met en lumiere les autres manifestations.
Pourtant, pour que I'on puisse comprendre, on ne peut pas le faire qu'a
partir de ces manifestations. Cela ne veut pas signifier que le Christ soit
multiplié, méme s’il se manifeste différemment. Il faudrait admettre une
unité intrinseque de toutes ces manifestations qui releve, en fait, de
I'indivisibilité du Christ. L’unicité et 'universalité du Christ sont ainsi
garanties seulement si I’on suit une telle perspective®.

L’actuelle théologie indienne suggeére la création d’'un nouveau
paradigme de mission, fondé sur I'idée que Dieu est universellement
présent. La mission de Dieu, représentée d’une fagon particuliere par la
mission historique de Jésus, embrasse la totalité de I'histoire, en se
manifestant par Son Logos et le Saint Esprit. Sans la monopoliser ou
épuiser, la mission de Jésus rend visible et humanise la présence de
Dieu. Ce processus de réconciliation cosmique a été symboliquement
manifesté dans la vie exceptionnelle de Jésus. C’est par Sa résurrection,
événement se révélant au monde telle une source d’espoir par
excellence, que Dieu s’engage de maniére absolue. De par ce fait,
personne n'est en droit de monopoliser ce mystere que Dieu avait
apporté, par Jésus, au monde. A plus forte raison, dit M. Amaladoss
«baptism is not a passport to salvation, but a call to mission»*. Suite 2
cette derniére observation, M. Amaladoss croit que la spécificité du
message de Jésus peut étre esquissée a travers la mission particuliere
confiée a I'Eglise dans un contexte de pluralisme religieux.

Pour expliquer ces perspectives théologiques, M. Amaladoss
s’emploie a mettre en évidence la maniere asiatique, interprétative et
symbolique, tributaire par-dessus tout d’une fine réceptivité au contexte®,

3 Pour mieux comprendre cette réflexion théologique, voir M. AMALADOSS, ,Images of
Jesus in India”, in: Nico SCHREURS, Huub VAN DE SANDT (eds), De ene Jezus en de vele
culturen. Christologie en contextualiteit, Tilburg, University Press, 1992, pp. 23-36.

¥ M. AMALADOSS, ,Mission and Servanthood”, in: Third Millennium. India Journal of
Evangelization, 4/1999, pp. 63-64.

% 1] faut mentionner quelques aspects important quant a la méthode de M. Amaladoss.
Puisque la perspective phénoménologique utilisée par les historiens des religions
minimise la richesse sémantique des termes tels Médiateur, Sauveur, religion ou salut,
de par le fait méme que les réalités auxquelles ces termes font référence peuvent étre
comparées et mises arbitrairement en contraste, M. Amaladoss affirme que sa méthode
puise la réflexion uniquement dans ’espace profond de la théologie. Tandis que I'étude
phénoménologique des religions peut constituer un exercice utile pour encourager une
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Les symboles, provoquant la réflexion, ont plutét tendance a étre
pluralistes, car le pluralisme est par excellence relationnel. Ce n’est pas
I’étre humain celui qui en décide sur le contenu de la vérité, puisqu’il y a
beaucoup de vérités, de la méme maniere qu'il y a beaucoup d’étre
humains. Le sujet est informé qu’au regard de la vérité qui est une, son
expression est limitée puisqu’elle est en rapport avec son contexte®, Cette
réalité lui ouvre alors le dialogue avec les autres étres humains qui
posseédent, a leur tour, d’autres horizons et perceptions®.

Le probleme de l'unicité du Christ dans 'espace indien

M. Amaladoss pense que Dieu est présent et actif dans toutes les
religions de telle facon que les traditions se retrouvent mutuellement
mises en relation les unes les autres. Méme si le contenu de cette
corrélation n’a pas été révélé, il est tout a fait possible de se rendre a
’évidence pour constater son existence. Ce constat serait réellement
possible tant par une attentive observation de I’évolution historique qu’a

compréhension basique des religions différentes, la question d'unicité, quant a une
tradition religieuse particuliére, ne peut pas étre posée a ce niveau. Il ne faut pas rendre
la question elle-méme sans signification puisque, a l'origine, la question n’est pas un
probleme phénoménologique, mais théologique. C’est la prétention d’objectivisme de
I'approche phénoménologique occidentale qui fait générer, selon lui, le paradigme
«exclusivisme, inclusivisme, pluralisme». Au regard de ce paradigme, le probleme de
I'unicité devient alors, tout simplement, un jeu de nombre: un ou plusieurs (cf. M.
AMALADOSS, ,Is Christ the Unique Savior? A Clarification of the Question”, in: What does
Jesus Christ mean? The Meaningfulness of Jesus Christ and Religious Pluralism in
India, Proceedings of the 21* Annual Seminar of the Indian Theological Association,
Dharmaram Vidyakshetram, April 25-29, 1998, Bangalore, pp. 6-7.

% Pour M. Amaladoss, I'approche théologique est valide uniquement si l'on préte
attention au fait qu'il y a d’autres expériences religieuses qui proclame le salut et qui
exigent d’étre acceptées comme telles: «\When I, as a Christian, say that Hinduism is
legitimate, — affirme M. Amaladoss —, I do not mean to say that Hinduism considers itself
as a legitimate religion. On the contrary, I consider Hinduism as legitimate from my own
point of view; however I may qualify such legitimacy. That is why my affirmation of
uniqueness becomes a problem. My affirmation of religious pluralism and of the
uniqueness of my own religion is not phenomenological affirmations, but theological
ones, that is, made from within my own faith perspectives (cf. M. AMALADOSS, ,Is Christ
the Unique Savior? A Clarification of the Question”, in: What does Jesus Christ mean?
The Meaningfulness of Jesus Christ and Religious Pluralism in India, Proceedings of
the 21" Annual Seminar of the Indian Theological Association, Dharmaram
Vidyakshetram, April 25-29, 1998, Bangalore, p. 8.

 Pour une perspective élargie voir M. AMALADOSS, ,Vivre dans un monde pluraliste. La
foi et les cultures”, in: Christus 38 (1991), pp. 159-170.
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travers le dialogue. M. Amaladoss suggere alors plusieurs questions
fondamentales a poser, obligatoires pour tous ceux qui ont pour intention
le développement d’une christologie indienne contextuelle, tout en
relevant le défi de 'unicité du Christ: 1. Quelle est la méthodologie a
suivre pour comprendre l'unicité du Christ dans un contexte religieux
pluraliste? 2. S’agit-il d’une méthode phénoménologique ou théologique?
3. Est-ce que laffirmation qui postule l'unicit¢é du Christ, implique
nécessairement l'affirmation concernant I'unicité du christianisme et de
I'Eglise? 4. Qu’est-ce que c’est pour nous le salut et comment doit-il étre
rapporté a I’histoire, au monde et a I'eschatologie? 5. Quelle est la
signification que nous accordons a l'affirmation que Jésus Christ est le
Sauveur? 6. Comment est-ce que nous comprenons la personne de Jésus
Christ et de quelle maniére nous articulons le divin et ’humain en Jésus
Christ? 7. Est-ce que notre compréhension du Christ, en tant que
Sauveur unique, fait-elle place aux autres croyants et a leur foi?*®,

La théologie indienne parle d’'un salut réalisé par Dieu seul a
travers un plan universel, accompli par le biais de diverses médiations.
L’idée que les non chrétiens font, eux aussi, des affirmations censées
expliquer la réalité divine et sa maniere d’agir, devrait faire avancer, par
conséquent, les démarches de I’herméneutique théologique®. M.
Amaladoss construit sa propre herméneutique a partir de ce point de
départ. Par conséquent, pense-t-il, méme si les moyens d’accomplissement
du salut peuvent étre limités, le salut lui-méme doit étre, pourtant, absolu
et illimité, puisqu’il est, de maniere pléniere, telle une conquéte absolue
de la vie, qui est, en fait, la vie de Dieu. Cette vie, en tant que Vie par
excellence, est radicalement opposée a la mort. Alors, de par cette raison,
le salut lui-méme ne peut point étre percu comme un état qui comporte
de degrés, puisqu’il n'y a que deux situations: rédemption ou damnation.
Dans ce cas de figure, si le salut est donc envisageable a travers d’autres
religions, alors nous ne serions pas censés affirmer que dans le
christianisme nous sommes plus ou mieux sauvés. Avoir la conscience de
cette réalité, nous amenerait, selon Amaladoss, a conclure que les
religions ont pour tache de s’interroger seulement quant a leur role de
médiateurs de ce salut?’.

3 M. AMALADOSS, , The Mystery of Christ and Other Religions: An Indian Perspective”, in:
Vidyajyoti Journal of Theological Reflection, 5/1999, p. 17.

¥ M. AMALADOSS, The Mystery of Christ, p. 332.

0 M, AMALADOSS, The Mystery of Christ, pp. 333-334.
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M. Amaladoss s’interroge sur la facon qu’il faudrait utiliser pour
interpréter et rendre compréhensible aux non-chrétiens ['affirmation
fondamentale du Nouveau Testament qui déclare, quant au salut, qu’il est
possible uniquement a travers le Christ. Pour tenter une interprétation et
une réponse a cet apriorisme chrétien, il releve le défi discutant le
probleme de l'unicité du Christ d’'une facon qui, par la problématique
suscitée, n’est pas sans préoccuper l'ensemble de la théologie
contemporaine. Il affirme, donc, qu’il y a deux directions, se situant dans
le champ de la théologie classique: d’un c6té, c’est la doctrine chrétienne
qui enseigne que Jésus Christ est le seul Sauveur et que chaque personne
humaine ayant obtenu la rédemption participe au mystere pascal du
Christ d’une facon que nous ne pouvons pas connaitre et, de 'autre coté,
c’est le christianisme qui peut lui-méme accepter, en principe, que les
gens qui appartiennent aux autres religions sont sauvés dans et a travers
leurs religions. Pourtant, ces gens ne sont pas du tout dans une relation
consciente avec le Christ, en se distancant, parfois méme, délibérément de
Lui. A partir de ces deux prémisses irréconciliables, M. Amaladoss tente
une solution qui est a la fois personnelle et, en méme temps, tributaire de
la tradition philosophique indienne. Pour mettre en relation ces
perspectives, opposées en raison d’une réelle impasse doctrinale qui reste
toujours a étre décelée, M. Amaladoss compose un ensemble de réponses
christologiques censées trouver une voie mitoyenne. Il s’essaie & une
résolution de ce probléeme sans s’interroger sur les convictions de ceux
qui partagent une expérience religieuse différente. Pour lui, le non-
chrétien devrait comprendre que la réalité inconnue et profonde de sa
religion est Jésus Christ. D’autant plus, I'autrui doit apprendre qu’en
ayant la foi en Christ, il vit consciemment le mystére, tout en devenant
intérieurement informé de I’accomplissement qui lui est vraiment arrivé.
En acceptant cette présence rédemptrice, il expérimenterait donc le
mystere dans sa propre religion, ce qui le rendrait conscient du fait que le
mystere du Christ peut étre authentiquement vécu dans les autres
religions. Par conséquent, M. Amaladoss, tout en poursuivant jusqu’a ses
limites la ligne de l'aggiornamento conciliaire, pense que les religions
sont «des chemins extraordinaires» ou «des chemins de salut»*..

Il entend ainsi I'unicité du Christ comme une présence historique et
universelle, tout en essayant de trouver le discours le plus approprié pour

I M. AMALADOSS, ,Jesus Christ as the Only Savior and Mission”, in: The Japan Mission
Journal, (55), 2001, p. 221.
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la mettre en évidence. Il invoque, alors, I'idée d’une unicité qui doit étre
apercue a travers une vision multiple, mais toujours unitaire. En
acceptant que toute théologie soit due ouvertement a un certain contexte
historique, il n’infirme pas l'unicité historique du Nouveau Testament et
de la tradition chrétienne. Mais, pour autant, il n’exclue point I'idée que
ces réalités «historiques» devraient étre réinterprétées dans I’actuel
contexte du pluralisme religieux. De par ce fait, il s’agirait donc
seulement d’'une unicité contextuelle, car le contenu du texte
néotestamentaire serait déterminé, selon lui, par des réalités historiques
concretes. Ce sont uniquement ces réalités, pense-t-il, qui auront
dimensionné I'idée d’unicité. Affirmer, ainsi, aujourd’hui, cette unicité, qui
est de nature contextuelle, n’aurait plus de sens. Au regard de cette
observation, liée seulement a I’histoire, M. Amaladoss affirme que I'Esprit
de Dieu se manifeste de maniere diverse. Il aurait parlé cependant, en
Jésus, de facon ultime, ce qui assurerait a Ce dernier une unicité
historigque, sans priver, malgré cette unicité, les autres manifestations de
leur signification, mais, bien au contraire, en dévoilant a travers Lui leur
inachévement. Cet aspect Lui confere pourtant une unicité objective, car
le salut opéré par Jésus est si puissant qu’il domine et remplace tous les
autres chemins de salut. Cette dimension rédemptrice nous oblige a
reconnaitre Son unicité transcendantale, car, dans le corps de Jésus, le
Logos avait mystérieusement assumé 1’humanité entiere. Cependant, se
demande M. Amaladoss, comment est-il possible que ’humanité entiere
soit en rapport avec I’humanité du Christ? De par le fait méme qu’elles
visent a résoudre le dilemme de I'unicité du Christ, au regard des autres
médiations, ces dimensions, confirmant I'unicité christique, devraient étre
envisagées, selon M. Amaladoss, sous leur aspect apriorique, c’est-a-dire
comme des suppositions relevant d’une christologie d’en haut. On est,
pourtant, devant un dilemme relevé par le fait méme que ces assertions
ne prennent pas en considération la maniere dont les non chrétiens se
rapportent a leur signification. A part ces aspects, M. Amaladoss invoque
également ['unicité christiqgue et l'unicité kénotique. Quant a ['unicité
christiqgue, elle reléeve, essentiellement, du fait que, dans la totalité de
I'histoire humaine, l'action salvatrice universelle de Dieu nous a été
mystérieusement révélée a travers la nature christique de Jésus. Il aurait
pourtant assumé d’autres médiations qui seraient distinctes au regard de
ce qu’ll avait historiquement accompli en Jésus. Méme si M. Amaladoss
croit que Jésus est certainement le Christ, il s’interroge pourtant sur le
point de savoir si le Christ est davantage que Jésus? C’est a ce point que

91

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ 0 0 —~ O ™



NICUSOR NACU STUDII

sa pensée rencontre la pensée de R. Panikkar. En ce cas de figure, c’est
lunicité kénotique qui se révele étre la vraie dimension du Christ,
puisqu’elle renvoie a Sa détermination absolue de diriger chaque
individualité vers le but ultime qui est la Vie en Dieu. A travers Son
action rédemptrice universelle, Dieu coopére avec des individualités en
quéte de réalisation spirituelle. Dans tout ce processus, I'originalité de
Jésus n’est ni inclusive, ni exclusive, mais tout simplement dialogique,
puisqu’ll ceuvre, a travers Sa kénose, pour la réalisation d'une
convergence de toutes ces individualités et de I’humanité entiere en
Dieu®?.

Une réinterprétation de la christologie chalcédonienne

Pour justifier l’ancrage de ses recherches dans la tradition
chrétienne, Michael M. Amaladoss tente de situer leur validité sur la base
d’'une herméneutique approfondie de la doctrine christologique
chalcédonienne. En faisant cette référence, il essaie de mettre également
en valeur une tendance habituelle de la nouvelle christologie indienne qui
affronte, & sa maniere, les suppositions de la théologie classique. M.
Amaladoss affirme alors que, la théologie occidentale s’est éloignée
quelque peu de la définition dogmatique chalcédonienne qui avait décidée
que, dans la personne de Jésus, la divinité et I’humanité ne doivent étre ni
confondues, ni séparées. Au regard de cette décision, la tendance
théologique classique serait d’affirmer unilatéralement ['unité de la
personne humaine de Jésus et de mettre en valeur sa divinité, en
minimisant, par contre, un approfondissement de la différence existante
entre ses deux natures et son humanité. En raison de ce manque
herméneutique et dans le contexte du pluralisme religieux, méme s’il
nous est facile d’affirmer I'action du Logos a I'intérieur de ces traditions,
il nous serait pourtant difficile de rendre compréhensible Son action, a
partir uniquement de Sa manifestation historique en Jésus.

M. Amaladoss suggere que la théologie occidentale a toujours eu la
Jtendance de simplifier la complexité de la définition dogmatique
chalcédonienne. Cette derniere aurait préféré une christologie d’en haut,
a tel point que I'on pourrait y affirmer qu'il s’agit d’'un monophysisme
caché, inclinant plutét vers une forme de discours favorisant I'idée de la
préexistence du Christ. Pour bien des fins pratiques, pense Amaladoss,
'homme Jésus aurait été divinisé et identifié & Dieu a tel point que Jésus

*2 M. AMALADOSS, ,Jesus Christ as the Only Savior and Mission”, pp. 219-224.
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Christ aura devenu Lui-méme Dieu. M. Amaladoss affirme qu’une telle
christologie a pour tendance a étre exclusiviste au regard des autres
manifestations historiques du Logos. En plus, suggere-t-il, de pareilles
perspectives théologiques peuvent devenir la propriété des structures
autoritaires tant dans l’espace séculier que dans celui sacré, car une
christologie d’en haut va de paire avec une ecclésiologie exclusiviste.
Une fois oublié le contexte de ces développements doctrinaires, 'on y voit
émerger une tendance presque naturelle de les absolutiser. Pour M.
Amaladoss, ce n’est que la contribution interprétative des théologiens
asiatiques, vivant et créant a l'intérieur d’'un pluralisme religieux, qui
pourrait libérer la théologie chrétienne de son attitude exclusiviste®.

M. Amaladoss pense que si l'on se remet uniquement a
’avertissement de la doctrine chalcédonienne de ne pas séparer et
confondre le divin et ’humain dans le Logos incarné, la théologie serait
obligée a s’interroger quant au sens des appellations qu’on Lui accorde
dans la mesure ou Il est & la fois divin et humain. Il serait alors
impossible de réclamer l'unité de Sa personne et de supprimer la
distinction de Ses natures*. Un usage «transcendantal» de la formule
chalcédonienne, caractérisé par une accentuation unilatérale de Sa nature
divine, pourrait légerement faciliter une interprétation exclusive,
favorisant la théorie d’un a priori de I’action rédemptrice de Jésus Christ.
Cet aspect saurait étre bien appris dans le contexte chrétien, sans qu’il y
ait le danger d’'un changement de paradigme théologique. Mais, pour
rendre compréhensible aux autres les particularités de la personnalité de
Jésus, il vaudrait mieux suivre la voie de I'historicité, car le role de Jésus
ne saurait pas étre compris uniquement par une vision transcendantale de
Lui. 1l serait donc nécessaire de rendre un contenu historique aux
affirmations transcendantales du christianisme. Sinon, pense M.
Amaladoss, «it is better to proclaim our faith and refrain from
explaining it®,

Une christologie indienne d’essai?

M. Amaladoss affirme que I’assertion chrétienne qui prone que tout
le salut vient de Dieu, dans et a travers Le Christ, collisionne, en Inde et

3 M. AMALADOSS, The Mystery of Christ, p. 337.

“M. AMALADOSS, Is Christ the Unique Savior?, p. 155.

# M. AMALADOSS, ,Jésus Christ, le seul sauveur, et la mission”, in: Spiritus, 159,/2000, p.
163.
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en Asie, avec la conviction que les autres religions procurent, elles aussi,
le salut et rendent possible la relation de ’homme au divin. Il ne suffirait
donc pas de déclarer uniquement qu’il y a un projet universel de salut de
Dieu, tel celui révélé par le Christ. La plupart des théologiens indiens
acquiescent que ces croyants obtiennent la rédemption, pas forcément par
la nature de leurs religions, mais dans et a travers elles-mémes. Le fait
méme que I'Eglise catholique accepte qu'il y ait des «rayons de vérité»
(allusion au texte Nostra Aetate du concile Vatican II), dans les autres
religions, en les reconnaissant sous leur aspect des médiations du salut,
cela supposerait qu’elles peuvent offrir le vrai salut, méme si les moyens
de l'obtenir ne sont pas parfaits. Pour une telle raison il s’impose une
réflexion quant au fait de nommer ou non ces chemins «des religions de
salut»®®.

Par conséquent, M. Amaladoss croit qu’il est nécessaire de faire
avancer de nouveaux paradigmes d’interprétation pour aboutir a ce qu'il
appelle une christologie indienne d’essai*’. Les théologiens sont ainsi
autorisés a échafauder une «christologie d’essai» puisant ses réflexions
dans les besoins contextuels de I'Inde. Pour lui, les premiers chrétiens
n'ont pas fait attention a la réalité historique, ayant été penchés plutot
vers une compréhension eschatologique de I'histoire. Les évangélistes,
eux aussi, impressionnés par la personnalité de Jésus, auront exclu toute
démarche de compréhension a I’égard des autres religions. Au regard de
cette attitude, le contexte spécifique d’une christologie indienne devrait
étre historique et pluraliste a la fois. A plus forte raison, M. Amaladoss
exige une conversion de l'attitude chrétienne classique et une ouverture
envers les autres par un changement de mentalité. Les perspectives issues
de ce changement seraient une base idéale pour I'élaboration d’une
christologie innovatrice, capable de faire face au défi du pluralisme
religieux contemporain. Car, pour lui, supposer que Dieu aeuvre
également dans les autres religions, implique: 1. une reconnaissance, au

%6 M. AMALADOSS, The Mystery of Christ, p. 332.

*7 (I think that we need to look for a new theory. We should develop a theory to suit our
facts rather than try to adjust or interpret our facts to suit our theories. The evangelists
can still provide us with inspiration for this. Asking themselves the same question Jesus
had asked them — “Who do you say that 1 am?” — each gave a different answer according
to his audience and the historical circumstances in which he was writing. The evangelists
are an example for us to follow, not to repeat their answers but to fashion our own
answers arising out of our historical situation» (M. AMALADOSS, ,Who do You Say that I
Am? Speaking of Jesus in India Today”, in: Vidyajyoti Journal of Theological Reflection,
60,1996, p. 784.
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moins a posteriori a travers le dialogue, de leur rapport a la révélation
chrétienne, 2. la conviction que I'histoire et les religions ont un sens bien
précis, déterminé par I'ceuvre de I’Esprit, 3. une réelle attitude de
compréhension, rendue possible par la présence active de Dieu. Supposer
que le salut apporté par Jésus est universel, oblige, a son tour, a
I'acquisition de plusieurs niveaux de compréhension, dont les plus
importants seraient de: 1. ne pas accentuer unilatéralement I’historicité de
Jésus pour perdre de vue Sa valeur universelle, 2. accepter Ses
dimensions cosmiques et eschatologiques, avérées dans le fait que, c’est
par Lui que le monde se déplace, dans son ensemble, vers salut, 3.
prendre en compte sa signification typologique, pour mieux comprendre
les événements semblables a l'intérieur desquelles Dieu assume une
marque temporelle spécifique.

Cependant, le dogme chrétien déclarant que dans !Incarnation,
Jésus lui-méme, en tant qu’étre humain, réunit de facon indicible
I’humanité entiere, afin que ce qui se passe en Lui puisse pénétrer et
concilier tout le monde, devient, pour M. Amaladoss, un probleme, quant
a son rapport avec le pluralisme religieux. La difficulté de cette théorie
releve de 'aspect que devrait prendre la réconciliation entre humain et
divin a travers I'Incarnation. Ainsi, si le salut est accompli, une fois pour
toutes, de cette maniere historique et transcendantale, il n'y aurait point
de place pour toutes les autres religions, et ’histoire serait vidée de toute
signification réelle. Une telle perspective dévaluerait les réalités
spirituelles de I'histoire humaine et, avec elle, la liberté des gens qui y
sont engagés sur la voie de l'accomplissement. Les croyants qui se
retrouvent sur ce chemin ne seraient, dans ce cas de figure, que des
chrétiens anonymes de [histoire,®® des personnes vivant le mystere
christique sans en avoir conscience®®. Au regard de cette option
interprétative et a la question «Is Jesus the unique Savior?» M. Amaladoss
donne une réponse qui ne fait point de doutes quant a sa position
théologique sur le role du Christ:

€ M. AMALADOSS, ,Who do You Say that [ Am? Speaking of Jesus in India Today”, pp.
784-785. :
* Sur ce point M. Amaladoss rencontre, de maniére différente et personnalisée, la pensée
de Karl Rahner (1904-1984), qui admet I’existence d'un christianisme anonyme car il y a,
selon ce théologien, «un rapport, dans une certaine mesure anonyme et cependant réel,
de 'homme individuel a la concrétude de I'histoire du salut et, par suite, & Jésus-Christ».
Karl RAHNER, Traité fondamental de la foi, Le Centurion, Paris, 1983, p. 343.
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«L'action de Dieu dans Jésus n’est pas exclusive, méme si c'est
spécifique. Le but principal de Jésus est de réaliser et de conseiller
vivement le gens pour le regne de Dieu.. Sa voie spécifique est
d’aimer et servir.. Confirmées par Sa résurrection, ces réalités
apportent une signification universelle, mais pas exclusive, tellement
importante, que I’église se doit a annoncer son message dans I'univers
des cultures et religions»®.

M. Amaladoss parle, par conséquent, d’une unicité spécifique de
Jésus. En raison de quoi, il tente de formuler précisément quelle est la
place que I’on accorde a Jésus lorsque on le désigne sous le qualificatif de
«cosmique» ou de «Christ au-dela de I'histoire». A ce point, il s’emploie &
faire comprendre que la théologie indienne ne devrait pas étre confondue
avec la dialectique de Bultmann sur un Christ de la foi différent de Jésus
de I’histoire. C’est dans ce cas que le contenu de son discours s’appui sur
une ontologie a forte expression théologique, puisqu’il porte son regard
surtout sur la relation profonde de Jésus de I'histoire au Logos de Dieu:

«Il n’y a rien de plus réel que le Christ cosmique. Il est la réalité du
mystere du Logos présent et actif dans la totalité du cosmos et de
I'histoire, de la méme maniere qu’ll n’est pas séparé de ’humanité du
Logos en Jésus qui est limité, quant aux coordonnés d’espace et de
temps. C’est en contemplant le Jésus historique, que Saint Paul et
Saint Jean auraient discerné et découvert, en Lui, la réalité du Logos
ou du Christ cosmique, dont Il est la forme incarnée. Par conséquent,
le Christ cosmique ne doit jamais étre délié (séparé) de Jésus
historique, méme s'il doit étre distingué de Lui pour ne pas étre
confondu avec Lui»*’.

M. Amaladoss affirme que méme si Jésus est un événement unique,
cependant, il ne peut pas étre expliqué, quant & Son impact, & partir
exclusivement de Lui-méme. Un entendement approprié de la
personnalité du Christ, en tant qu’événement, ne serait possible que par
une attentive observation de la progression dynamique de I’histoire. Tout
au long de ce processus, c’est I'Eglise celle qui rend présent, jusqu’a la fin
des temps, le Christ événement, a travers son dialogue avec les autres
événements de l'histoire. En raison de quoi, pour ceux d’aujourd’hui, la
signification historique de Sa présence pourra étre complétement

50 M. AMALADOSS, Jesus Christ as the Only Savior, p. 224.
! M. AMALADOSS, The Mystery of Christ, p. 333.
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comprise lorsque I’histoire atteindra son accomplissement. Ce futur
achévement, réellement possible dans une histoire animée par 'Esprit de
Dieu, est inscrit dans la logique de la création sous la forme d’une tension
créatrice impliquant la liberté de Dieu aussi bien que la liberté de
I’homme. Jésus se révele tel un modele a imiter, puisqu’ll met en
mouvement un processus cosmique, dont les conséquences ne peuvent
pas étre décelées a travers le chemin limité de I'histoire. Son action est
eschatologique par excellence, parce qu’ll est entré dans le pluralisme et
I'incertitude de I’histoire pour l'orienter et attirer vers sa fin®.

Selon I'opinion de M. Amaladoss, I'intervention historique de Dieu
en Jésus Christ, qui n’est pas exclusive tout en restant particuliere, doit
étre mise en rapport avec le plan de Dieu pour l'univers. C’est dans
I’histoire de cet univers que Dieu avait choisi d’entrer d’'une facon
kénotique, s’assujettissant aux facteurs historiques. Pourtant, cette
intervention ne minimise d’aucune maniére les autres interventions
historiques de Dieu. La voie du Logos incarné ne remplace point les
autres voies. Par rapport a cette réalité, il ne serait donc pas juste
d’identifier le mystére rédempteur, accompli en Jésus, par une action
historique progressive de Dieu, et de le reconnaitre comme tel par le biais

a

d’autres noms. On arriverait, dans ce cas, a une simple perspective

% Voici un passage, telle une sorte de manifeste, qui contient les opinions clé de M.
Amaladoss sur la personnalité de Jésus, sur les inconnues de la dimension eschatologique
de Sa mission historique et sur 'action ordonnatrice et d'accomplissement réalisée par le
Saint Esprit: «Some events are particularly important to this history, determining its
course in definitive ways. The Jesus event is one such. But however exceptional this
event, its impact on history cannot be explained purely in terms of itself, but only in the
context of other events in the ongoing dynamic of history [...] The Jesus event, far from
being an isolated happening in history, has given rise to a movement of people, the
church, which has played and continues to play a role in history. It is in constant
dialogue, willingly or unwillingly, with other historical forces. Its meaning and impact can
be fully understood only on the last day, when history itself will reach its fulfilment. The
early church saw this fulfilment in the past or in the immediate future. But we see the
fulfilment in the future, and for us the historical significance of Jesus is not yet complete.
[...] It is a creative movement that involves the freedom of God as well as the freedom of
the people who are making history. We still believe that this history is not chaotic; the

Spirit of God is animating the whole process. We believe also that God’s self-

manifestations to other peoples through other events [..] have their own role and
significance in history. Jesus for us is not simply a model to imitate. He continues his
involvement, made partially visible by the church. His liberative action is not once for all
in a limited historical way. It is eschatological, continuing in history and oriented to a
goal» (M. AMALADOSS, ,Who do You Say that I Am? Speaking of Jesus in India Today”, in:
Vidyajyoti Journal of Theological Reflection, 60/1996, pp. 785-786.
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nominaliste incapable d’apprécier les particularités des manifestations
divines dans la réalisation historique du mystere de Dieu. Pour éviter un
tel blocage, I'Eglise devrait mettre en évidence,  travers le dialogue avec
les autres religions, la différence qualitative de I’histoire du monde apres
Jésus Christ®,

Quelques observations sur la christologie indienne

En contraste avec la tradition occidentale, la théologie indienne
proceéde a une modélisation advaitine de sa réflexion. Elaborer donc une
théologie des religions avec le theme du Mystere rédempteur de Dieu
unissant toutes les religions, est un défi a la fois théologique et
philosophique. Mais, cette démarche, en remettant en cause l'unicité de la
médiation du Christ va assez loin pour favoriser le dialogue interreligieux.
Il ne reste qu'un seul pas a franchir pour atteindre le but de cette
réflexion avec toutes les conséquences qui en découlent: la volonté de ne
pas réduire le Christ au Jésus historique, mais de proner un Christ
cosmique agissant au-dela de toute frontiére historique pour accomplir
le projet cosmique du salut.

Pour la mentalité indienne, I'image d’un Christ assimilée en faveur
du christianisme a toujours été percue comme exclusiviste. Par
conséquent, pour cette mentalité le Christ ne peut étre réduit a la
communauté ecclésiale, car son message dissout toute forme d’expression
limitée. Conséquence de ce radical processus d’interprétation, Sa
personnalité est comprise donc a travers Sa vocation libératrice. Proner
un mouvement d’accomplissement intégral de I'homme devient, dans
cette perspective, I'idéal de chaque personne qui aura compris son
message. Selon la maniére interprétative indienne, ce que demande le
Christ a chaque étre humain c’est la reconnaissance de I’'universalité de
son profile accompli. On observe donc I'élaboration d’une perspective
christologique graduelle qui se veut a la fois cohérente et en relation avec
I'idéologie du pluralisme religieux. La distinction entre un Christ ecclésial
et un Christ hindou devient d’autant plus évidente, car Ce dernier ne
tient plus pour absolues les qualités historiques du premier. Affirmer que
Jésus est le Seul Sauveur coincide a 'assertion que Jésus, en fant que
divin, est le seul sauveur. En optant plutét pour un Christ dont la

® M. AMALADOSS, ,An Indian Christology: The Dialogue Continued”, in: Vidyajyoti
Journal of Theological Reflection, 63/1999, p. 601. Voir aussi M. AMALADOSS, ,Jésus
Christ, le seul sauveur, et la mission”, in: Spiritus, 159,/2000, pp. 159-162.
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personnalité est mise en relief par le biais d’'une terminologie qui adapte
le concept paulinien de kénose au concept hindou de renoncement
absolu, la théologie indienne faconne I'image d’un Christ qui assume le
role de paradigme mystique en quéte d’absolu.

Sur la base d'une tradition profondément engagée dans ce
processus de réformation et interprétation du christianisme, les
théologiens indiens ont développé une christologie conforme a I'esprit
hindou, fondée sur le concept d’'un Christ universellement possible. Ces
théologiens reformulent la terminologie et les concepts christologiques,
tout en continuant de rester en unité philosophique et théologique avec
leurs prédécesseurs. Le point de vue hindou, dans ce cas, repose sur
I'idée que l'action du Christ n’a pas propagé une structure, mais
uniquement un message identifié a la vérité absolue. Le véritable Christ
se révele en paradigme évolutif. Le point de vue théologique hindou
perce, donc, de l'intérieur méme de cette réflexion, peignant ainsi I'image
d’un Christ qui n’admettrait pas I'intégration de Sa propre expérience
évolutive de la vérité dans une structure close. L’assimilation de cette
expérience par une religion quelconque serait plus que restrictive. Pour
cette raison, la figure du Christ au-dela de I'histoire c’est la seule qui
correspondrait a la nécessité d’'un paradigme exemplaire. Or, cette
direction met au point une christologie qui prend en compte des
alternatives non historiques, puisqu’elles correspondent le mieux a
’esprit indien. Adopter un Christ qui n’est pas forcément le Christ des
structures ecclésiales classiques, constituerait, au moins théoriquement, la
maniere de dépasser le centre de référence d’une christologie tributaire a
'esprit philosophique gréco-latin, pour passer a une christologie
conforme a l'esprit religieux et herméneutique hindou. Dans ce cas de
figure, il conviendrait débattre sur les conséquences théologiques d’une
interpretatio orientalia de I'image du Christ.

La théologie indienne est tentée d’adopter une position pluraliste
qui correspond, en réalité, & un théocentrisme radical, attribuant une
place tout a fait relative au christocentrisme. Puisque c’est Dieu seul qui
sauve, Il peut utiliser d’autres voies de salut que le Christ. On arrive ainsi
a une réflexion qui, finalement, tend a favoriser le dialogue interreligieux
a condition d'une réinterprétation de la signification du mystére de
IIncarnation. Ce type de christologie réfléchit plutdét sur la
consubstantialit¢ du Christ avec la nature humaine que sur la
consubstantialité du Fils avec le Pere. Cette réflexion finit par imposer un
inclusivisme christologique normatif au sens que Jésus est compris tel le

929

m N =60 0 = O m

Ttps /7 bibiToteca-argta 370/ Efﬁgﬂﬂ BeMoa.T0



NICUSOR NACU STUDII

symbole de la médiation absolue, sans qu’ll soit la cause exclusive du
salut, rendue possible a travers d’autres médiations. Le rejet d’une
christologie d’en haut, prise pour abstraite, aboutit a une conclusion qui
n’est pas sans conséquences au niveau théologique: puisque c’est Uaction
de Dieu celle qui sauve, le Christ n’est qu’une voie de salut particuliere
a travers le dessein salvifique de Dieu. En tant que Sauveur, le Christ
serait donc normatif uniquement pour les chrétiens. Méme s’il n’est pas
le moment de discuter sur les conséquences théologiques de telles
affirmations, puisque ceci n’est pas le but de notre étude, cependant, il est
a observer que la formule chalcédonienne autorise des développements
christologiques moins unilatéraux. Confrontés a un mystere impénétrable
qui releve d’une acceptation des limites insurmontables de la définition
dogmatique chalcédonienne, tout en se remettant fidelement a la
réflexion patristique, il serait le moins indiqué de placer une opposition
infranchissable entre une christologie faisant référence a I’humanité de
Jésus et une christologie ontologique parlant de la Parole éternelle de
Dieu. Pénétrer dans les profondeurs intangibles du paradoxe
christologique lui-méme, afin de mieux nous approprier sa portée
indicible, supposerait d’envisager le Christ sous son aspect d’'universel
concrel, De par ce fait, le paradoxe méme de 'Incarnation, rendu possible
par la manifestation de I’Absolu dans les limites de I’histoire, nous convie,
donc, a ne pas prendre pour absolue aucune de nos réflexions
théologiques®.

Rezumat

Din totdeauna, spatiul filosofic indian a predispus catre operatii conceptuale
integratoare. Studiul nostru se constituie, astfel, intr-o investigatie a modului in care
maniera specificd Indiei va fi penetrat chiar in profunzimile exegezei teologice
crestine. Pentru cad procesul unei atare transformari este prea lung pentru a putea fi
discutat in limitele unui studiu, am incercat si-i identificim elementele esentiale
pentru a intelege ce va fi determinat actuala configuratie si tendintd (continui!) a

¥ Claude Geffré, théologien catholique et historien des religions, propose un paradigme
conciliateur: c’est ce que I'on pourrait appeler un inclusivisme christologique constitutif,
pas simplement normatif, qui fasse droit, en méme temps, & un pluralisme inclusif. C’est
plutét une invitation a dépasser une fausse opposition entre christocentrisme et
théocentrisme. Voir Claude GEFFRE, ,La mission de 'Eglise comme dialogue de salut”, in:
Lumiere et Vie, 205, pp. 33-46.
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unui tip de gandire teologicd indiani contemporana. Inceputd acum mai bine de
doud secole de catre ganditori indieni care interpretau hristologia clasici, reflectia a
fost continuatd, in perspectiva conceptului catolic de inculturare si a celui indian de
hindutva, de catre o seamad de teologi, cunoscuti in mediile academice catolice sub
numele de ,teologi indieni”. Proiectul fundamental al acestei interventii teologice
este acela de a pune in miscare un mecanism hermeneutic capabil sd evidentieze
prezenta lui Hristos in spatiul religios al hinduismului. Premisa este specific indiana
pentru cd se fundamenteazd atit pe conceptul de manifestare multipld a lui
Dumnezeu in istorie cat si pe corelatul acestuia, cel de identificare a unitatii
manifestarilor, indiferent de importanta mediatiei. Constatim astfel existenta unei
reale mutatii la nivelul configuratiei conceptelor hristologiei clasice, Hristos insusi
fiind asimilat unei atare manifestiri, centrand in Sine manifestdrile istorice ale lui
Dumnezeu.

Noua hristologie indiand, inainte de a deveni o varianti a hristologiilor
contemporane dependente de traditiile cu care gandirea crestind a intrat in contact,
cunoaste un lent proces de formare, ale cirei inceputuri pot fi decelate in structurile
gandirii Brahmo Samaj. Aceasta din urmd, fird a genera un model uniform de
interpretare a crestinismului in perspectiva filosofiei religioase indiene, a pus la
dispozitie o serie de criterii care vor fi devenit linii directoare in intelegerea
dogmelor fundamentale crestine. Hristologia va fi astfel pusd in relatie cu idealul
religios hinduist care predicd cunoasterea de sine si cucerirea naturii umane in
vederea identificdrii ontologice dintre suflet si Principiul lumii. Treptat, noua gandire
isi indreaptd atentia catre o cat mai precisd intelegere a Persoanei si rolului lui
Hristos in istoria umand. Divino-umanitatea Sa devine un aprins punct de discutie
pentru o categorie de ganditori hindusi sau crestini de origine indiand. Lipsa unei
orientdri precise a facut loc unor alternante interpretative, ele insele derivate ale
unei cdutari conceptuale generate ori de imprecizie ori de obiective apologetice. O
parte a studiului nostru, departe de a o face de manierd exhaustiva, isi propune
identificarea esentialului acestor cdutdri cu scopul de a crea o imagine cit mai
completd a modului in care s-au asezat bazele unei noi viziuni hristologice. De la o
evidentd neintelegere a structurilor clasice ale hristologiei pind la crearea unei
viziuni din ce in ce mai apropiati de elementele sale esentiale, acest proces
interpretativ genereaza o viziune in urma cdreia Persoana Mantuitorului este
descrisd in termenii hinduismului. O parte dintre ei evidentiazd dimensiuni ale
personalitatii Sale care corespund imaginii hinduiste clasice despre divinitatea care
se manifestd pluriform, in timp ce altii incearcd o cat mai fideld interpretare si
recuperare hinduista a divino-umanititii Sale. Rezumand, asistim la deliberari in
urma carora persoana lui Hristos este inteleasd, pe rand, in sens arianist, in relatie
cu manifestdri ale unor divinitati specifice hinduismului, in spiritul monismului
panteist ori a emanationismului traditional. In cele mai multe cazuri, divinititii
Mantuitorului i se acordd o importantd majord, in detrimentul umanititii Sale care
ocupd, in cele mai multe cazuri, un loc secund, cel de umanitate divinizata.

Erorile de tip dogmatic abunda in cele mai multe cazuri, motiv pentru care
am considerat necesard realizarea unei sinteze, in care am evidentiat profilul acestei
noi hristologii, printr-o prezentare a conceptelor care constituie elementele de
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unitate si continuitate. Elaborarea acestei hristologii se sprijina pe cautarea si
identificarea semnelor care s evidentieze ideea de compatibilitate intre Intrupare si
modelul avatarului hinduist. In principiu, expresiei universaliste a crestinismului care
predicd o imagine unicd despre Hristos, acest tip de gandire ii opune o altd imagine
despre Hristos care, la capatul drumului Siu evolutiv — deci in pur spirit hinduist —
devine paradigma absolutd a implinirii spirituale, asa cum aceasta face obiectul
gandirii religioase hinduiste. Asistim, treptat, la convertirea catre hristologie a unui
limbaj specific filosofiei hinduiste, insotit de o ajustare pe masurd a definitiilor
hristologice in perspectivdi hinduistd. Hristos este interpretat drept imagine
expresiva a divinului si personalitate similard avatarurilor tradifionale. El posedd
atributele unei divinitati in egald masurd universale si orientale.

Aceastd continud muncd de reflectie isi gaseste noi valente odatd cu aparitia
unei alte generatii de ganditori, de aceasti datd teologi crestini de formatie si,
aidoma predecesorilor lor, de identitate hindusa. Tematica elaborarilor hristologice a
acestor autori va fi rdmas amprentati de ciutdrile celor care i-au precedat cu
precizarea cd, acum, propria lor cdutare beneficiazi de un suport de gandire
bisecular. Mai mult, in raport cu cei care i-au precedat, perspectiva lor isi precizeaza
obiectivul: regdsirea imaginii clasice a lui Hristos in spatiul misteric al hinduismului.
Teologi catolici, acesti ganditori, vor genera o intreagd problematica hristologica,
devenitd temd de reflectie a unei intregi generatii de teologi. In cercurile teologice
academice acestia sunt receptati ca interpretand hristologia clasicd aproape la
frontiera dizidentei si sunt numiti cu calificativul de “teologi indieni”. In studiul
nostru am incercat sa facem o prezentare a doi dintre cei mai importanti: Raimundo
Panikkar si Michael Amaladoss. Alegerea prezentdrii lor se intemeiazad pe faptul c3,
fiecare in parte, este purtitorul vointei de a gandi si reflecta asupra personalitatii
Maéntuitorului si a modului in care acesta este prezent in spatiul religios al Indiei.
Obsesia religioasd si identitard ii conduce citre o profunda analizd a dimensiunilor
fundamentale ale personalititii Sale, analizd cdreia i-am discutat componentele
esentiale.

Esentialul gandirii lor ar putea fi exprimat in ideea ci manifestarile lui
Dumnezeu din spatiul necrestin contin o componentd hristicd. Este ceea ce
incearcd sa evidentieze atat Panikkar cét si Amaladoss. Ceva din misterul Intruparii
subzistd — nu peste tot si nu in aceeasi cheie ontologica si rascumpdratoare — in
manifestarile diverse ale lui Dumnezeu. Fideli consecintelor conceptului catolic de
inculturare, insd nu dependenti de el de manierd decisiva, ,teologii indieni” au
generat o problematicd hristologica in ciutare, cel putin in gandirea lui Panikkar si
Amaladoss, de metodologie. Experienta lor reflexiva si intelectuald devine, ea insasi,
un veritabil exercitiu metodologic. Dacd, in sine, conceptul de inculturare presupune
un transfer al structurilor doctrinare crestine intr-un spatiu strdin acestora, atit prin
traditie cat si conceptual, acesti ganditori — in cazul nostru teologii indieni asumand
rolul de mediatori radicali — ajung sa depaseascd, printr-o abordare care tine de un
identitarism radical, chiar limitele insele a ceea ce ar trebui si presupuni aplicarea
ad litteram a conceptului de inculturare. Dacid Panikkar inainteazd pe linia unei
hermeneutici care genereazd un discurs in care Hristos devine posibil si chiar
prezent intr-un spatiu care nu-L mentioneazd, M. Amaladoss tinde si-si nuanteze
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formuldrile pand intr-acolo incit imaginea ecleziald clasicA a Mantuitorului
dobandeste o dimensiune hinduizanta. Este vizibild, ]a M. Amaladoss, o tendintd de
revizuire a conceptelor cheie ale hristologiei clasice, care urcd pand la discutarea,
intr-o perspectiva continuu interpretativa, a definitiilor dogmatice calcedoniene. Mai
mult, vointa de a acorda o mai mare atentie aspectului divin, Logosului cosmic, decat
Mantuitorului istoriei, lui lisus al Evangheliilor, di seama, in egald masur3, de
influenta mentalitatii hinduiste in chiar spatiul acestui efort de reflectie.

Am urmarit modul in care Amaladoss isi justificd reflectiile, stabilind o ordine
a prioritatilor care, in viziunea sa, trebuie luatd obligatoriu in discutie. Evident,
Amaladoss nu renuntd la identitatea crestind, el insusi fiind iezuit. Ceea ce il
intereseazd, insd, este faptul de a pune intr-o noud lumini persoana Mantuitorului,
intr-o lumind care, fird a deveni un repros direct adus gandirii dogmatice clasice,
face loc unei imagini diferite despre Hristos. Demersul sau nu este nou. Cum am
aratat la inceputul studiului, acest continuu efort de interpretare apartine mai multor
generatii de ganditori indieni. Noutatea, atit la Amaladoss cat si la Panikkar, tine de
declarata lor identitate crestind. Aceastd identitate este fnsd raportati la o altd
identitate, aceea de a apartine unei civilizatii multimilenare: hinduismul. Este
prezentd, astfel, o dubld identitate care face posibil acest tip de discurs, atit de diferit
in raport cu exigentele gandirii crestine de origine iudaica si formatie greco-latina.
Raspunsul lor indicd, incisiv uneori, impotriva mecanismului greco-latin care a
informat intr-o unicd directie, deveniti clasica, traditionald, structurile profunde si
chiar dinamismul Insusi al gandirii crestine.
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Stelian IONASCU
Facultatea de Teologie Ortodoxd — Bucuresti

TEME MAJORE DIN ISTORIA MUZICII BISERICESTI
AFLATE IN DEZBATEREA MARILOR PERSONALITATI
ALE SEC. XIX-XX (CONTROVERSE, OPINII SEPARATE,
POLEMICI) (PARTEA I)

»-.Ca din gura a doi sau trei martori sd
se statorniceascd tot cuvantul” (Mt 18, 16)

Dacd este sd ne gandim la muzica bisericeasca aldturi de pictura si
arhitectura, vom observa cd lumea crestind nu are un corespondent
propriu-zis al curentului iconoclast in muzicd. Credem ca si acest fapt a
generat de-a lungul istoriei o seamd de polemici despre forma, stilul si
sintaxa muzicii bisericesti, Sfintii Parinti oprindu-se destul de sumar
asupra aspectului teologico-dogmatic al muzicii de cult, din punct de
vedere tehnic'. Sec. al XIX-lea si al XX-lea aveau si aduci in prim plan o
seama de teme majore care priveau prezentul si viitorul muzicii bisericesti
din tara noastrd, dintre care amintim doar céteva:

- romanirea cantdrilor si adoptare notatiei chrysantice (sau nu) pe linia
transmisa de Patriarhia de Constantinopol?

! Canoanele Sfintilor Périnti fixeazd, totusi, in ce conditii se poate cinta in Biserici:
«Afard de cantaretii canonici, care se urcd pe amvon si cantd din carte, altora nu li se
permite sd cante in bisericd» — can. 15 al Sin. de la Laodiceea (343); «Nu se cuvine sa se
citeascd in bisericd cantiri speciale, nici carti necanonice, ci numai cele canonice ale
Testamentului Vechi si Nou» — can. 59 al Sin. de la Laodiceea (343); «Voim, ca cei ce se
afld in bisericd spre a cdnta, sd nu se foloseascd de strigite netocmite (fird de randuiald,
vaiete), si sd sileascd firea spre rdcnire, nici si adauge ceva in afara de cele ce sunt
randuite Bisericii, care nu-i sunt nici potrivite nici cuviincioase, ci, cu multd luare aminte
si smerenie, sd aducd cantdri lui Dumnezeu cel ce vegheazi asupra celor ascunse, cici
sfantul cuvant a Invatat pe fiii lui Israel s fie cucernici» (Lv 15, 31); — can. 75 al Sin.
Trulan (692). Din cele de mai sus se vede cd Sfintii Parinti nu au intrat in problemele de
sintaxd muzicald si forma.

? Bibliografie selectiva: Gheorghe C. IONESCU, Studii de muzicologie si bizantinologie,
Bucuresti, 1997; Nicu MOLDOVEANU, , Muzica bisericeascd la romani in sec. al XIX-lea”, in:
GBis, 11-12/1982, pp. 883-915 si 9-12/1983, pp. 594-625; Mihail Gr. POSLUSNICU,

105

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STELIAN IONASCU STUDII

- aparitia si dezvoltarea unei noi dimensiuni artistice (squ nu) in
Biserica Ortodoxa Romana: cintul coral armonico-polifonic?;

- transcrierea in notatia occidentala (seu nu) a céntirilor psaltice
traditionale, cu pastrarea (sau nu) a notatiei neumatice®;

- reintoarcerea (sau nu) in practica de cult la vechile monodii
bizantine (sec. XIV-XV), in notatie cucuzeliand — Scoala de la Putna®;

- uniformizarea muzicii bisericesti (sau nu) intr-un context politic
deloc propice cultului si culturii romanesti®

- extensia cantului bisericesc (seu nu) in spatiul laic intr-o abordare
vocal-simfonicd de gen: oratoriu, recviem, cantati’.

Istoria musicei la romani, Ed. Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1928; Vasile VASILE,
Istoria muzicii bizantine si evolutia ei in spiritualitatea ortodoxd, vol. 2, Bucuresti,
1995; Petre VINTILESCU, Despre poezia imnograficd din cdrtile de ritual si Cantarea
bisericeascd, Ed. Pace, Bucuresti, 1937.

% Bibliografie selectivd: Ozana ALEXANDRESCU, ,O reconsiderare privind provenienta
manuscrisului 362. BAR. Cluj-Napoca”, in: Muzica, 1/1997, pp. 106-112; Gavriil
GALINESCU, Cdntarea bisericeascd, Tipografia Alexandru Terec, lasi, 1941; Titus
MOISESCU, Muzica bizantind in evul mediu romdnesc. Schita unei eventuale istorii a
acestei strdvechi arte, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 1995; Nicu MOLDOVEANU,
»Cantarea corald in Biserica Ortodoxa Romand in sec. al XX-lea”, in: StTeol, 3-4/1968,
pp. 273-295; Stela Sava, ,Corul cantaretilor Stabului Ostirii”, in: Studii muzicologice,
nr.1, Bucuresti, 1965; Vasile STANCIU, Muzica bisericeascd corald din Transilvania,
Presa Universitard Clujeand, 2001.

* Cea mai veche si mai ampld actiune in acest sens apartine lui Gavriil Musicescu. Acesta
a transcris In notatie liniard anumite cantdri bisericesti de stranad (13 volume); opera lui
va fi si subiect de analiza in studiul de fatd (11 volume cu Anastasimatariu, cuprinzand
cantirile de simbati seara si duminicd dimineata, pe cele 8 glasuri; 17 Axioane,
intrebuintate in serviciul Bisericii Ortodoxe la diferite sarbatori; Catavasiile sarbatorilor
de peste an, Leipzig, 1899).

® Cei mai infocati sustindtori ai introducerii in practica de cult a Bisericii Ortodoxe
Roméne a muzicii vechi bizantine au fost Pr. I.D. Petrescu si Titus Moisescu, vezi: 1.D.
PETRESCU, , Transcrierea muzicii psaltice in Biserica Ortodoxd Romana”, in: BOR, 1-
2/1937, pp. 22-29; Titus MOISESCU, Prolegomene bizantine (II), Ed. Muzicald, Bucuresti,
2003; Titus MOISESCU, Monodia bizantind in gandirea unor muzicieni romani, Ed.
Muzicald, Bucuresti, 1999; Titus MOISESCU, Catalogul creatiei muzicale a lui Evstatie
Protopsaltul [Melos], editie ingyijitd de Al. Dimcea, Bucuresti, 1997.

® Bibliografie selectivd: Nicolae LUNGU, ,Problema transcrierii si uniformizarii cantarilor
psaltice in Biserica noastrd”, in: StTeol, 3-4/1956, pp. 241-249; Nicolae LUNGU,
Gramatica muzicii psaltice. Studiu comparativ cu notatia liniard, Ed. IBMBOR, 1951
(in colaborare cu Gr. Costea si lon Croitoru).

" Bibliografie selectiva: Stelian I0NASCU, Paul Constantinescu si muzica psalticd
romaneascd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2005; Octavian Lazdr COSMa, ,Restituiri: Cantarea
Basarabiei, poem si Moartea eroului, cantatdi de Paul Constantinescu”, in: Muzica,
4/1993, pp. 4-15; Adrian Pop, ,Recviemul romanesc”, in: Muzica, 3/2001, pp. 46-65; ***
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Biserica a fost cea care a trebuit sd dea rdaspuns unor astfel de
probleme care-si cdutau rezolvarea (unele revenind in actualitate): cu
blandete, dar si cu responsabilitate, cu ingaduintd, dar si cu acribie,
filtrand intotdeauna ceea ce pdrea nociv si ldsdnd sa treacd ceea ce
vremurile nu mai puteau opri. Inevitabil, pe acest fond vom asista la o
seamd de polemici create de (si in jurul) marile personalitdti din lumea
muzicald romaneasca, care isi vor sustine pdna la capdt ideile si crezul lor
artistic. In studiul de fati ne vom referi la Gavriil Musicescu si Pr. L.D.
Petrescu. Dincolo de orgolii si de resentimente, concluzia unor astfel de
polemici aduce mai multd lumind asupra subiectului dezbatut si chiar
asupra unor aspecte secundare sau partial atinse. Argumentele trebuie sa
slujeascd insd adevarului, iar adevdrul este Unul... Este Adevdrul care a
ficut pe Pilat s exclame: «Ce este adevarul?» (In 18, 38); dacd ar fi fost
inspirat, atunci ar fi zis «Cine este Adevdrull» si ar fi aflat rdspunsul...

Dialectica referitoare la adevdr cea mai clara si cea mai aproape de
sufletul crestinului ne este oferiti ca lectie de viatd de Insusi Mantuitorul
nostru, Iisus Hristos; El nu a fost prins nici in faptd, nici in cuvint de
uneltirile carturarilor si ale fariseilor, a stiut si rdspunda cine este
aproapele nostru chiar prin gura celui care l-a ispitit (Lc 10, 36-37), a
aratat cd este bine sa ddm «Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lui
Dumnezeu cele ce sunt ale lui Dumnezeu» (Mt 22, 21) sau ca cel fard de
pacat (poate) sd arunce primul cu piatra (/n 8, 7). Sfintii Apostoli au avut
acelasi crez (FA 26, 25; Tit 1, 9; 1 In 5,20), iar Sfintii Parinti au dezvoltat
o adevdratd literaturda dogmaticd prin intermediul cuvantului scris sau
prin viu grai, pentru stabilirea adevarului de credintd si pentru
combaterea ereziilor®.

Patimile Domnului de Paul Constantinescu si Pdrintele LD. Petrescu, explicatiuni si
textul cantat, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1946.

% Ideea de controversi in teologia patristici porneste de la stilul coerent, atent juridic si
logic al apologetilor si parcurge cele doud milenii de istorie, inregistrand polemici si texte
care au la bazd datoria insusitid de oamenii Bisericii de a apdra teologia si apoi ortodoxia
Bisericii. De fiecare datd (fard exceptie), al doilea raspuns (si, de cele mai multe ori,
ultimul) a fost receptat ca normativ. O istorie a polemicilor teologice crestine (in sens-de
diatribd) nu a fost incd scrisdi. Ne marginim la o succintd enumerare incompletd dar
sugestivd:

I. Controversa Origen (1256) vs. Celsus ({sec. II): textul tratatului Contra lui Cels al lui
Origen se gaseste in ed. F. Koetschau, Col. ,Die Griechischen Cristlischen Schriftsteller”,
nr. 2-3, 1899. Trad. rom. de Pr. T. Bodogae, in: PSB 9, EIBMBOR, Bucuresti, 1984.
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Polemica pentru adevirul revelat este prezentd in viata neamului
romanesc mai ales in domeniul teologiei: de la Rdspuns la catehismul
calvinesc al lui Varlaam, pana la disputa parintelui Dumitru Staniloae cu
Lucian Blaga si C. Rddulescu-Motru, in Pozitia domnului Lucian Blaga
fata de Crestinism si Ortodoxie si, respectiv, in Orfodoxie si Romdnism,
la lucrdrile de apologetica ale parintelui Ioan Gh. Savin si, mai nou, la

II. Controversa patristici a sec. al IV-lea: cultura Bisericii vs. cultura pigini a
Antichitatii; (sau) religia crestina vs. religia pagana (in cateva contexte si religia mozaica).
In cea mai mare parte ii are ca exponenti pe Pirintii Capadocieni ai sec. al IV-lea: Sf.
ATANASIE cel Mare, Contra pdgdnilor (Contra gentes), PG 25, 95-198; Sf. GRIGORIE de
Nazianz, Cuvdntdrile 4 si 5 (Impotriva lui Iulian), PG 36; Sf. CHIRIL al Alexandriei,
Apologie impotriva lui Iulian (in 10 cirti), PG 76, 509-1058; Sf. IoAN Gurd de Aur are,
pe lingd cele 8 Omilii impotriva evreilor, PG 48, 843-942, si doud tratate impotriva
paganilor si a evreilor: 1) De St. Babyla contra Julianum et Gentiles, PG 50, 533-572 si
2) Contra iudeilor si a paganilor cd Hristos este Dumnezeu, PG 48, 813-838.

III. Controversele teologice interne din perioada sinoadelor ecumenice: 1) ortodoxa-
ariang, a sec. al IV-lea: porneste si de la textul scris de ARIE, Banchetul (Thaleia), ed. C.
Bardy, ,La Thalie d’ Arius”, in: Revue Théologique 53 (1927), p. 211-233. Sf. ATANASIE
cel Mare, Discurs impotriva arienilor, PG 26, 12-468, Apologia contra arienilor, PG 25,
247-410. Sf. VASILE cel Mare, Impotriva lui Eunomiu, PG 29, 497-669. Sf. GRIGORIE de
Nyssa, Impotriva lui Eunomiu, PG 45, 237-1122. Sf. CHIRIL al Alexandriei, Tratat despre
sfanta si de o fiintd Treime, PG 75, 9-656. Sf. 10AN Gura de Aur, in Despre
incomprehensibilitatea naturii lui Dumnezeu, ii atac pe amonei (arieni radicali), PG 48,
701-812, SC 28 si 28 bis. 2) ortodoxd-nestoriana: Sf. CHIRIL al Alexandriei, Impotriva
blasfemiilor lui Nestorie, PG 76, 9-248; Cele 12 anatematisme impotriva lui Nestorie
(extrase din ,Explicatie cu privire la cele 12 anatematisme...”), PG 76, 315-385. La
acestea, vezi Confraanatematismele lui Nestorie. Referitor la scrierile lui Nestorie, vezi F.
LooPS, Nestoriana, Halle, 1905. 3) ortodoxd-apolinaristi: Sf. GRIGORIE de Nyssa,
Impotriva apolinaristilor, cdtre Teofil de Alexandria, PG 45, 1269-1278; Antireticos,
impotriva lui Apolinarie, PG 45, 1123-1270. 4) ortodoxd-pnevmatomaha: referintele sunt
multiple, controversa are o naturd strict teologica. E.g.: Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul
Sfant, PG 32, 67-217. 6) ereziile monotelite si monergiste au ca suport apologetic
Opuscula Theologica et Polemica a Sf. MaXIM Marturisitorul, PG 91, trad. in PSB 81.

IV. Controversa crestind-maniheica.

V. Controversa origenistd.

VI. Controversa teologicd pe marginea iconoclasmului.

VII. Controversa isihasta: porneste de la primele reactii de ostilitate impotriva Sf. Simeon
Noul Teolog si se extinde pand in sec. al XIV-lea, cind Sf. Grigorie Palama rispunde, in
1338, tratatelor lui Varlaam. Trad. roménesti se gasesc in Pr. Dumitru STANILOAE, Viata si
opera Sf. Grigorie Palama, Sibiu, 1940. Scrierile Sf. Grigorie Palama, fiecare in parte, vin
ca raspuns la un text paralel al lui Varlaam. Pare a fi cea mai ,,ordonati” controversi din
istoria Bisericii. Textele Sf. Grigorie Palama sunt editate in: P. HRISTOU, Syngrammata,
Tesalonic, 1962, vol. 1 (scrierile polemice).

VIII. Controversa teologico-politicdi pe marginea diferentelor si a apropierilor dintre
crestinism si islam.
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opera teologilor contemporani, Pr. Dumitru Popescu, Pr. Ioan Ica Sr., Pr.
Ioan Icd Jr,, Pr. Vasile Mihoc s.a., teologia constituie subiectul principal in
sustinerea adevarului revelat.

Istoria muzicii universale, prin insdsi evolutia ei, a avut parte de
aspecte tensionate in momentul in care fiecare curent avangardist venea
sd conteste trecutul (ars nova - ars antiqua, Renastere — Baroc,
Romantism — Clasicism etc). Sunt celebre disputele adeptilor operelor lui
Puccini cu cei ai lui Gluck si pozitille divergente pe seama ,muzicii
programatice” la Bramhs si Wagner’. Cum era de asteptat, in spatiul
istoriei muzicii bisericesti romanesti, unor subiecte majore, cum sunt cele
pe care le-am enumerat mai inainte, le vor corespunde dispute pe masura.
Acestea vor iradia in jurul unor personalitati ale muzicii si ale culturii
romanesti. Pentru inceput, ne vom referi la Gavriil Musicescu.

I. Gavriil Musicescu

Tema: transcrierea in notatie liniard (occidentald) a cantdrilor
monodice bisericesti. Persoane cu opinii diferite: A. Membrii Sfantului
Sinod; B. Arhimandrit Teofil Mihdilescu, fost profesor de muzica
occidentald; C. Mardare-Gheorghiu si Grigore 1. Ibanescu.

A. Gavriil Musicescu, un adept convins al ,notatiei pe portativ”,
inclusiv pentru cantarea liturgicd de strand, va produce ,seisme” in relatia
cu instanta sinodala. In anul 1900, apare la Iasi (Tipografia ,Dacia”, P.
Iliescu & D. Grossu), Intampinare la Raportul comisiei Sfantului Sinod,
discutat in sedinta de la 25 mai 1899. Este o lucrare de 68 de pagini
alcatuitd de Gavriil Musicescu dupd sedinta Sinodului, in care sunt
prezentate pe doud coloane, in paralel, raportul facut in plenul Sinodului
de PS Nifon Ploiesteanul si apologia lui Musicescu. Gavriil Musicescu
adresase o cerere Ministerului Cultelor pentru legiferarea ca normative a
cartilor sale pentru strand, iar Ministerul a inaintat-o Sfantului Sinod.
Acest lucru va constitui un prilej pentru contestatari de a-l acuza ci a voit
sa escaladeze instanta sinodald. Cererea cuprindea in esenta urmatoarele:

»Azi, avand transpuse toate acele cantdri, ce se invatd in cursul inferior
si parte in cel superior in Seminarii, ne permitem a Vi le supune

° Gh. MERISESCU, Istoria muzicii universale, Cons. ,Gheorghe Dima” ~ Cluj, 1968; Vasile
ILUT, De la Wagner la contemporani, vol. 1, Litografia Conservatorului, Bucuresti, 1984;
loana STEFANESCU, Istoria muzicii universale, vol. 1, 2, Ed. Fundatiei Culturale Romane,
1994, 1996.
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aprecierii D-voastre, respectuos rugindu-Vi s3 binevoiti a le
recunoaste ca [niste] carti didactice in Seminarii, lucru prin care ai
inlesni invitarea cantdrilor cu 50% mai curand, decdt pe psaltichie;
scutiti pe elevi de a invdta doud notatii, dintre care cea de pe psaltichie
nici insisi (sic) psaltii si profesorii de pasltichie nu o cunosc indeajuns;
deschideti portile largi de a deveni céntéreti bisericesti si celor ce nu
cunosc notatia orientald, ceea ce ar fi un castig mare pentru Bisericd si
inlesniti studiul muzicei in genere, ceea ce chiar prin instructiunile D-
voastre urmdriti (...). Respectuos va rugdm a lua cateva exemplare [din
cel 11 volume de muzicd transcrisd] pentru bibliotecile seminariilor,
punand in vedere d-lor maistrii de cintare bisericeascd, sd le studieze
si de la septemvrie 1899 si le predea elevilor; inliturdnd notatiunea
psaltichiei pe care seminaristii niciodatd nu au stiut-o si nici vor fi in
stare si stie, deoarece nici invattorii lor nu o stiu cum se cade”"’.

Desi Musicescu a specificat cd a cerut inldturarea notatiei
psaltichiei', considerand ci intre psaltichie si notatia acesteia este ,0
deosebire ca intre cer si pamédnt”, raportorul PS Nifon Ploiesteanul a
dezvoltat cererea, interpretdnd ca dl. Musicescu ,doreste sd inlature
psaltichia din Biserici”!?. Pe mai multe pagini, G. Musicescu cauti sa
argumenteze cd demersul sdu este de buna credinta:

»deci notatiunea n’are absolut nimic comun cu continutul cantirii in
sine. Intre notatiunea si continutul lucrdrii este exact acelasi lucru
dacd eu as scrie Doamne miluieste cu litere kirilice sau latine, oare
n‘are sa se audd tot Doamne miluieste, fie scris cu litere kirilice sau

1 Gavriil MusICescu, Intampinare la raportul comisiei Sfantului Sinod, discutat in
sedinfa de la 25 mai 1899 relativ la inlocuirea semnelor psaltichiei prin notatiunea
liniard, lasi, 1900. Ne-am permis si venim in ajutorul cititorului contemporan, adaptand,
pe alocuri, lexicul arhaic din original, fara a schimba, cat de putin, sensul frazei.

"' Muzica bisericeasci se exprimi printr-un limbaj propus intr-o sintaxi monodici si
avand ca elemente de vocabular neumele bizantine; acest lucru determind o
interdependentd intre vocabular si sintaxd, mai ales cand sensul pe care il dezvéluie
limbajul respectiv ,se modifica”, prin utilizarea unui alt vocabular (notatia guidonici).
»Limbajul ne apare ca un gest caruia ii citesc sensul si care imi indicd intentiile celui care
imi vorbeste. Limbajul nu este numai mijlocul de a comunica o idee prin alegerea insisi a
cuvintelor, ci un mijloc de dezviluire” (Mikel DUFRENNE, Fenomenologia experientei
estefice, Ed. Meridiane, vol. I, Bucuresti, 1976, p. 218). Dacd muzica este un limbaj,
intrucat presupune intentie de comunicare, atunci aceasta se constituie intr-un vocabular
si o gramaticd ce determind o corectid articulare a elementelor de limbaj. Analizind
fenomenul din aceastd perspectivi, nu mai putem face asa distinctie intre notatia
psaltichiei si psaltichie.

2. G. Musicescu, Intampinare la raportul..., p. 5.
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latine? (...). Confundarea insd a semnelor notatiei psaltichiei cu insasi
psaltichia - spune Gavriil Musicescu - nu se datoreste numai PS Nifon.
Au mai fost si alti prelati ai Bisericei Romdane, care credeau cid nu
continutul cantdrii, ci semnele prin care se scrie, reprezinta psaltichia.
Spre exemplu, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Meletie, nu putea
suferi muzica corald ce pe timpul sdu incepuse a se introduce in
bisericile principale din capitala Moldovei si in Seminarul Socola, care
muzicd, ca si azi, era reprezentati prin notatia liniara. Maestrul de
muzica vocald la Seminarul Socola din timpul acela era fostul psalt
Alexa Petrino, si ca cel ce cunostea mai bine psaltichia decdt muzica
vocald, transpuse fiecare partidd (soprani, alti, tenori, basi) de pe
notatia liniard pe notatia psaltichiei, si continud a canta muzica corala.
Mitropolitul auzind din nou cantindu-se muzici vocald, cheamd pe
Petrino si il mustrd cum de a indrdznit sd-i nesocoteascd ordinul?
Alexa insd 1i rdspunde ca [ei] cantd pe psaltichie si ca dovadd aduce
partiturile care erau scrise cu notatia psalticd. Mitropolitul vazand
semnele notatiei psaltice s-a convins si a dat inalta sa binecuvéntare de
a se canta muzici vocald pe psaltichie...”".

G. Musicescu aduce un grav afront profesional confratilor de
breasld prin afirmatia ca ,insisi psaltii si profesorii de psaltichie nu o
cunosc indeajuns”, atragandu-si foarte repede oprobriul mai multor
critici. Acesta argumenteaza cu citate din Anton Pann:

Invederat este ci numdrul cintiretilor romani s-au imputinat cu totul
si, mai la toate bisericile, se vad cintdreti fard nici-o stiintd si
mestesug, pricinuind auditorilor in loc de maéngaiere si evlavie,
neplacere. Ba la cele mai multe biserici se vad cantdreti strdini
asemenea fard nici-o stiintd de mestesugul musicei”. Dupa aceasta
adaugi: ,In al doilea loc aceasta este si convingerea mea bazatd pe
propria experientd si pe declaratiile distinsilor psalti. Asa: renumitul
protopsalt si autor Dimitrie Suceveanul, nici-odata n-a fost in stare sa-
mi dea lamuriri nici teoretice nici practice asupra lucrdrilor diferitelor
semne ca varia, omalon, andichenoma etc. Elevii sai, azi distinsi psalti
si profesori, d-nii GI. Dima, Gr. I. Gheorghiu, Gh. Grigoriu, ca
persoane de onoare si constiintd senind totdeauna au declarat si
declara cd in notatiunea psaltichieie domneste o confusiune
nemaipomenita” ™.

3 G. MusICEscu, Intampinare la raportul..., pp. 6-8.
" G. MusICescu, Intampinare la raportul..., pp. 9-10.
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O altd problemd dezbatutd a fost cea legatd de intonatia
netemperati a céantdrilor bisericesti in notatia orientald. Concluzia lui
Gavriil Musicescu este cd ,organele vocale nu pot reproduce intervale mai
mici de semiton; prin urmare, in practici rdmane cu tonul si semitonul
(...) primesc exilul pe viatd la Sihla, dacd PS Raportor, care, pe cat aud,
este un excelent cantdret, va fi in stare sd execute intre aceleasi trepte d.e.
de la pa la vu, un ton mare si un ton mic””. Pentru cele doudzeci de
ftorale diatonice, cromatice si enarmonice, Gavriil Musicescu propune
solutia mai simpld a diezului, a bemolului si a becarului: ,modulatiile in
psaltichie sunt infim de sirace!!!’, fatd de modulatiile musicei occidentale;
si totusi acesteia din urmd ii este de ajuns diez, bemol, becar; pe cand
celei dintai 1i trebuiesc doudzeci de agemi, hasari (peiorativ, n.n.),
nisaburi etc.!”*.

Cea mai discutatd parte este cea care se referd la semnele
consonante (varia, omalonul, antichenoma, psifistonul si eteronul).
Musicescu este foarte transant si spune: ,Cred ca cu nimic nu as reusi sa
dovedesc mai cu succes netemeinicia acestor semne, ca prin insasi
definitiile si explicatiile ce se dau acestora de insdsi regulele fundamentale
ale notatiei psaltichiei”’®, prezentand stiintific definitiile tuturor semnelor
consonante dupa Macarie, A. Pann si I. Popescu Pasdrea. ,(...) in acest caz
insd cine poate garanta cd profesorul interpreteaza exact? Dar dacd si el
la randul sau a invatat gresit, asa cd generatiile intregi invatd gresit?”.
Dupa pdrerea noastrd, Gavriil Musicescu nu are dreptate, pentru cd acest
capitol al ornamentelor din muzica psalticd se asimileazéd si se transmite
de la maestru la ucenic, mai putin prin explicatii teoretice si mai mult din
practic, fapt care nu ii ingdduie sa spund cd ,notatia psaltichiei contine o
multime de semne de prisos”", eliminand in totalitate acest capitol foarte
important din notatia muzicii bisericesti.

8 G. MusIcescy, Intampinare la raportul..., pp. 26-27.

'® In muzica bizantind modulatia este de facturd melodica, realizindu-se prin ,parasirea
cadrului modal initial si angajarea discursului muzical spre alte centre modale” (Victor
GIULEANU, Melodica bizantind, Ed. Muzicald, Bucuresti, 1981, p. 157). Dezvoltindu-se
exclusiv in plan orizontal, muzica bizantind propune o varietate a schimbdrilor modale,
superioard spatiului tonal apusean, ca o compensatie a lipsei de simultaneitate a
elementelor sonore in plan vertical. Aceasti compensatie este realizati atit prin
intermediul ftoralelor cét si al altor procedee: principiul rotii, inflexiunea, modulatia in
cadrul aceluiasi gen, intre genuri diferite etc.

" G. MusICESCU, Intdmpinare la raportul..., p. 29.

1 G. MusICEScu, Intampinare la raportul..., p. 30.

' G. MUSICESCU, Intdmpinare la raportul..., p. 36.
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PS Nifon Ploiesteanul, aducand in discutie consideratiile pozitive
facute de Bourgault Ducoudray despre muzica bizanting, il determind pe
Gavriil Musicescu sd extraga, la randul sau, din scrierile lui Bourgault
Ducoudray pasaje care nu pun intr-o lumind favorabild aceastd muzicg,
citate care nu au nicio relevantd, exprimand o pozitie subiectiva.
Concluzia PS Nifon este ca:

»Sfantul Sinod nu consimte cu nici-un chip a se inldtura psaltichia din
seminarii si a se inlocui cu cantari puse pe notatie liniard; si nici a se
introduce in seminarii manuale de cantiri bisericesti pe note liniare in

locul cartilor de psaltichie intrebuintate pand acum in aceste scoli

clericale”?.

B. Tot in anul 1900, ca reactie la Intampinare la Raportul
Comisiei Sfantului Sinod... apare Examenul Intampindrii D-lui G.
Musicescu adresatd Sf. Sinod, scrisd de Arhimandrit Teofil Mihailescu,
,fost profesor de muzica occidentald”® (Iasi, Tipografia ,Dacia”, P. lliescu
& D. Grossu, 1900). De la inceput, T. Mihdilescu gaseste oportuna
hotdrarea ,Sf. Sinod de a nu periclita existenta psaltichiei prin
introducerea cartilor d-lui Musicescu (...) cd aceste cdrti au apdrut cu
binecuvantare, dar cu anumitid rezervd, ca ele nu vor fi introduse in
Seminarii pentru a schimba predarea si invatdmantul cantarilor bisericesti
universale...”?2, Intelegand mahnirea lui G. Musicescu pentru ci ii fusese
rastalmdcitd cererea privind inldturarea ,notatiei” si nu a ,psaltichiei”, T.
Mihdilescu se straduieste sa explice cd, inldturdnd notatia neumatica, de
fapt, se pierde si specificul cantarii psaltice. Acesta pune o intrebare
retorica: ,Dacd seminaristii si invatatorii lor n-au stiut niciodata si nici vor
fi in stare sa stie notatia psaltichiei cu semnele pe care le are, vor fi oare
in stare sd stie psaltichia in fond cu semnele muzicii occidentale?”®, De
aceea, se lanseaza in explicatii privind teoria muzicii psaltice cu privire la

¥ G. MusiCEscu, Intampinare la raportul..., pp. 46-47.
' In mod surprinzator, Arhim. T. Mihdilescu se va lansa pe parcursul lucrdrii mai ales in

aprecieri critice referitoare la teoria muzicii psaltice, desi se declard ,fost profesor de

muzicd occidentald”, iar autorii unui ,Profest...” (vezi punctul C), Mardare Gheorghiu si
Grigore L. Ibanescu, cantareti practicanti ai muzicii de strand, vor face mai ales aprecieri
din teoria muzicii liniare.

2 Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampindrii..., pp. 5-7.

B Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intémpindrii..., p. 10.
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structura scdrilor (diastematica), aratindu-se un fidel sustindtor al

intonatiei netemperate din muzica psaltica®.

Cu privire la genul diatonic, cromatic si enarmonic, T. Mihdilescu
nu gaseste nicio asemanare intre structura glasurilor bisericesti si gamele
majore si minore. Cu alte cuvinte, T. Mihdilescu nu gaseste o rezolvare, o
similitudine a scdrilor cromatice si enarmonice cu structura gamelor
minore sau majore®: ,vadd acum oricine cum se pot transpune cintarile
bisericesti de pe notatia psaltichiei pe notatia liniara si incd exact, fale
quale”, cum ar zice D. Musicescu®. Contradictia rdmane nerezolvata,
deoarece se discutd de pe pozitii diferite, premisele sunt altele, din
moment ce G. Musicescu isi aduce argumente dintr-un sistem temperat
cum este in notatia si muzica occidentald, iar T. Mihdilescu ramane fidel

intonatiei netemperate cu ton mic, ton mare, semiton si sfert de ton:

»Eu n-as avea asa patimd pentru semnele muzicii occidentale, pentru
accidenti bundoard, pentru cele 14 game majore si minore formate
prin diezi si celelalte 14 formate prin bemoli, pentru cheile sol, fa si
mai ales a lui do, care se pune pe mai multe linii si alte semne si
cuvinte abreviate, care schimba ordinea si modul cantérii. De dorit, dar
ar fi mai putind patimd si dispret pentru semnele muzicii orientale, cici
tocmai prin acele semne se reproduce farmecul si originalitatea

bogatelor si frumoaselor melodii ale Bisericii noastre™.

T. Mihailescu este convins cd muzica psalticd cu notatia ei specifica
se asimileaza mai greu de elevii seminaristi dar, odatd simtit parfumul ei,

acestia capata atata dragoste de ea ca nu o vor mai pérasi:

,imi aduc aminte ci la inceput nici mie nu-mi plicea cantarea
orientali, ba cind vedeam notele de cantiri fugeam cit colo. In
seminar, cdnd am fost elev in cursul inferior, anevoie si pare ci, cu
multd sild am invétat si eu cite ceva - si aceasta o ficeam numai de
nevoia de a dobandi media de promovare. Cind am intrat in cursul
superior, nu stiu cum, ca prin farmec, s-a produs o schimbare in toatd
fiinta mea. Ascultarea unei stihiri cantatd la strand de citre insusi
profesorul meu m-a ficut si-mi deschid inima si sd rascolesc de aici
inainte cartile aruncate si si ma uit mai cu drag la semnele vocale,

 Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampindrii..., pp. 14-18.

% In transcrierile moderne, incepand cu 1951, glasurile cromatice sunt transpuse intr-o

structurd modald octaviantd, prin alterarea unor trepte din scara respectivi.
% Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intémpindrii..., p. 24.
¥ Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intdmpindrii..., p. 26.
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consonate si ftoralele psaltichiei care imi erau asa de urdte mai inainte,
precum sunt astizi lui D1. Musicescu”?,

Faptul cd Bourgoult Doucudray considera muzica bizantind
Jrespingdtoare pentru urechile europenilor” este pentru ca acesta
,ddduse peste executori rdi”, pentru ca acolo unde interpretarea era
corectd, ajungea altfel si la urechile sale:

»asa in Biserica Sf. Dimitrie din Smirna, 1i place executiunea; de
asemenea si in Biserica Patriarhului din Constantinopole, ci printre
alte rele executiuni, ii place Lumind lind cantatd de 12 preoti. Cu
aceastd ocazie vorbeste el si de intervalele de sfert de ton: De plus
lattaque des intervalles altérés d’un quart de ton, qui est presque
toujours fausse dans le chant solo, prend alors plus d’assurance et
d’aplomb. Il s’établit une sorte de compensation entre les écarts des
différentes voix, et loreille, percoit une moyenne qui la satisfait

d’avantage”™.

T. Mihailescu este convins ca ,daca notatia psaltichiei, care se vede
scrisd in cartile noastre de cantiri bisericesti nu cuprinde in ea si
psaltichia”, atunci sigur psaltichia nu va fi descoperitd in exprimarea care
se face prin notatia liniard®. Cum argumenteaza T. Mihdilescu afirmatia
lui G. Musicescu ca ,notatia psaltichiei seminaristii niciodatd nu au stiut-o
nici vor fi in stare s-o stie, deoarece nici invatatorii lor nu o stiu
cumsecade?”®. El pune acest lucru pe seama ,indiferentismului religios
care a strabdtut si societatea roméneascad”, in care a fost cuprinsd si
interpretarea muzicii bisericesti:

»care a fost si care este astizi perspectiva cantaretului bisericesc si ce i
se da in schimb pentru a-i cere sd-si aprinda in suflet ficlia dorului si
devotiunii pentru Bisericd si a-i atita ambitia de a patrunde si a-i
impropria arta de a se face placut in cantare? Este un lucru neasteptat,
etes o minune chiar si aceea ca au reusit astdzi unii oameni de bine sa
mai infiinfeze scoli de cintireti. De ar fi fost acest lucru in Tara
Romaneasca, inceput chiar in timpul lui A. Pann si continuat dupa el
sd fie sigur dl. Musicescu ca n-am asista la trista priveliste ce ni s-a dat
de timpuri, vizind cu mahnirea in suflet cum se batjocoreste si

% Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampindrii..., pp. 27-28.
# Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampindrii..., p. 31.

% Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intémpindrii..., p. 33 s.u.
3 Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampindrii..., p. 44.
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cantarea si cintdretii bisericesti, chiar cei mai buni. Si fie sigur D.
Musicescu cd atunci gramaticele cantérilor bisericesti ar fi fost de mult
revazute; li s-ar fi ficut indreptdrile care s-ar fi crezut de cuviintd. S-ar
fi pus in sistema si astizi am vedea cantdrile bisericesti predate

metodic in scolile clericale™”.

El nu este nicidecum de pérere cd in ,notatia psaltichiei ar domni o
nemaipomenita confuziune”:

ymi-aduc aminte si acum de acel bdtran respectabil [Dimitrie
Suceveanu], care canta la strana dreapti in biserica mica a Sf.
Mitropolii a Moldovei, cum era patruns de cantare si in emotiunea sa
bitea tactul destul de indesat pe umerii bdietilor care ii tineau isonul.
Acel bétran clucer a ficut onoare Sf. Mitropolii a Moldovei si prin
cantul si prin scrierile sale atragatoare si bine aranjate. De ce oare nu
am avut mai multi ca el? Mi-aduc aminte de dl. Stefan Popescu, zis si
Stefanache, astizi pensionar. Cu cit zel si devotament preda el
cantdrile bisericesti la Seminarul din Bucuresti. Acel neobosit
Stefanache, care se expunea cu vocea pand la extrem si cind nu mai
putea, apuca vioara, ca sd indrume bine in cintare pe seminaristi! De
sub mana acestor dascali au iesit multi elevi buni, care au facut cinste

si lor si Bisericii”™®.

In ceea ce priveste stilul cantirilor bisericesti, cand G. Musicescu
zice ca ,psaltii autori nu seamdnd deloc in cantdrile lor, de exemplu
Macarie nu seamdnd cu Pann, nici ambii cu Suceveanu”, scotand in
evidentd lipsa de unitate a cantarilor din biserica noastra, T. Mihailescu il
intreaba retoric pe G. Musicescu ,dupa care autor abatut de la unitatea
cantarilor pretinde d-sa ca a transcris exact cantdrile bisericesti pe notatia
linjara?”**. In concluzie, T. Mihdilescu considerd ci prin eliminarea
notatiei psaltice ,se leapada esentialul, se leapdda insasi psaltichia. Se
pierde originalitatea si caracterul, se pierde acea variatiune, care tocmai
formeaza farmecul si frumusetea cntdrilor orientale bisericesti”®. T.

32 Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampindrii..., pp. 46-47.

3 Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampinarii..., pp. 49-50.

¥ Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampindrii..., p. 52.

% Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampindrii..., p. 67. Nu trebuie si neglijam faptul ci
semiografia bizantind a fost abordata si din perspectiva teologiei; este vorba de Tratatul
lui Michael Blemmydes, in care semnele, ca simboluri musicale, sunt vizute sub aspect
grafic in raport cu autoritatea divini. Semnele sunt cintate spre lauda lui Dumnezeu iar
cantaretul nu face nimic intamplator (vezi ,Tratatul lui Michael Blemmydes” sec. al XIV-
lea — 1365 —, Muntele Sinai, Manastirea Sf. Ecaterina, trad. Gheorghitd NICOLAE in:
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Mihiilescu devine foarte aspru considerdnd ca prin transcrierea cantarilor
psaltice in notatie liniara, ,dl. Musicescu, prin incrucisare, va aduce in
lume un copil bastard, strdin de pdrintii sdi al carui copil va fi si mai
strdin si tot asa mai departe, pand la nasterea unui copil care, ori va pieri,
ori va trece intr-o specie din cele doud incrucisate”. Pledand pentru
ambele notatii ca elemente de bazd ce oferd un caracter distinct, atat
muzicii bisericesti monodice cat si celei corale, T. Mihdilescu devine
patetic in finalul materialului sdu publicat:

,deci, cultivarea ambelor muzici, pastrandu-se neschimbate semnele si
caracterele lor, ar fi de un folos mare pentru Biserica noastrd
Ortodoxd Roménd. Variatiunea produce frumosul. Si prin cantarea
alternativd s-ar face nu numai frumusetea, dar chiar sublimitatea
serviciului nostru bisericesc care ar deveni prea stimat (dupd cum si
este), ba chiar si ravnit de alte confesiuni. Dacd are cineva doua fructe
in mana si i s-ar intdmpla sa cada unul jos, sa nu-i dea cu piciorul, ci
ridicandu-l si curatindu-l s3-l manance, cici poate fi tot asa de bun si
de gustos ca si celdlalt si poate sa-i fle de mai mare folos,
complectindu-si cu el satiul si ricoarea trebuiti”*".

C. In acelasi an, 1900, tot la Iasi, dar la Editura Tipografiei M.P.
Popovici, apare o lucrare pe aceeasi tema privind transcrierea in notatia
liniard a cantarilor bisericesti, intitulata Profestare la interpelarea D-lui
Musicescu aduse Sf. Sinod, a sedintei din 25 mai 1899 de Mardare
Gheorghiu si Grigore I. Ibdnescu. Cei doi autori isi anuntd de la inceput
»protestul” pentru initiativa lui G. Musicescu, sub forma unei instiintari
adresate Inalt Prea Sfintiei Sale, losif Gheorghian, Mitropolit Primat si
presedinte al Sfintului Sinod. Intregul text al protestului cuprinde 15
pagini si ar putea fi impartit astfel:

- introducere asupra muzicii bisericesti din cele mai vechi timpuri la
diferite popoare (pp. 3-4);

- muzica bisericeascd la romani (pp. 4-5);

- combaterea celor sustinute precum si critica transcrierilor facute de
G. Musicescu (pp. 5-15).

Traditia muzicald a chinonicului duminical in perioada post-bizantind, Tezi de
doctorat, pp. 153-157).

% Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampindrii..., pp. 67-69.

3 Arh. T. MIHAILESCU, Examenul Intampinarii..., pp. 70-71.
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Nu ne vom opri asupra primelor doud puncte, ci vom vedea care a
fost viziunea lor asupra demersului lui G. Musicescu. Intrebarea acestora
este foarte transantd: ,care este scopul siu [al lui G. Musicescu]? De a
desfiinta datinile parintesti care au rimas numai in Bisericd?”**. Profund
intrigati cd G. Musicescu ,critica si blameazd pe autorii céntarilor
bisericesti”, ei considerd cd imboldul operei lui ar sta in ,interesul
material; cici stie singur cd nu se poate executa psaltichia cu note
occidentale, dupd cum avem, date la lumina cirtilor sale de cantari...”®.
Asadar, ei purced la analiza celor unsprezece volume, unde au considerat
,cd sunt multe defecte”®. Din picate, putine din afirmatiile lor sunt
argumentate stiintific, mai multe fiind eronate:

- pentru dénsii, piano (= p) si descrescendo (la ,Doamne strigat-
am”, gl. I, p. 10, vol. I) deasupra silabei ,Doam-" ar exprima ,,0 exclamatie
de spaimd, facand pe auditor sa creadd ca cine stie ce s-a intimplat”. Pe
langd faptul cd aceste semne agogice nu au nicidecum acest efect, silaba

respectivi are semnul ,marcato” si nu ,descrescendo”;

Andante
p P>
1 = t — 1
T T ]
D]
Doam - e stri - pga - tam

- se considera cd aparitia lui si becar in registrul grav ,sund foarte
aspru si displacut la auz”, iar Musicescu ar intentiona sa moduleze in do
major?! Practica aratd cd zo va fi ifes sau natural, dupd cum melodia se
va indrepta spre di grav sau, respectiv, spre pag; in cazul acesta, melodia
merge cdtre pa si transcrierea este corectd;

0 - .
I T T 3 T T T o r 1| T 1 ]
1 1 1 [l T T 1 1 1 1 | 1 1 1 1 ]
1 T 1 1 ) ——| 1 1 1 1 1 | 1
H‘ﬁ o = I — — " e — " ——
oJ ~—— ~ 4y ¢ ~— ~
gla - sul ru - gd - ciu - nii

% Protestare la interpelarea..., p. 5.
¥ Protestare la interpelarea..., pp. 5-6.
* Protestare la interpelarea..., p. 6.
4! Protestare la interpelarea..., p. 6.
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- observatia cea mai pertinenta este cea in care condamna lipsa in
transcrierea liniard a ,oricirui ornament din psaltichie” si cd ei nu
recunosc transcrierile lui G. Musicescu sa fie ficute ,dupd vre-o carte a
vreunui autor”*?;

- sunt nedumeriti de cadenta finald pe si in glas VI, irmologic,
neintelegand ca Musicescu a optat s transcrie glas VI (forma glasului II),
cu baza in s i nu in sol, cum ar fi fost mai firesc; drept urmare, cei doi
»protestatari”, neintelegand optiunea lui Musicescu, il critica cu nuante

ironice:

»melodia acestui prochimen nu seamana nici cu glasul al II-lea, nici cu
al Vl-lea, deoarece glasul al Il-lea are cadenta finald in sol (dupd
psaltichie in di), dupd al saselea in re (pa); cu toate ca dl. Musicescu a
format o gamd pentru glasul al VI-lea cu tonica din mi, cadenta finald
a prochimenului o termind in si. (..) se vede cd dl. Musicescu a

infiintat si glasul al IX-lea, de aceea a pus stihul inainte: Cantfafi

Domnului cantare noud”*®,

- protestul continud cu o seamd de remarci legate de agogica
nefireasca si de accente nepotrivite ale cuvintelor, plasate in mdsurd (in
loc de David, Ddvid, inviérea se pronuntd invierea, in loc de stricdciunei
se pronunta stricdciunéi etc.);

- pentru ,Fericit barbatul”, transcris in Do major, Musicescu
apeleaza, pe alocuri, conform atractiei sunetelor, la si bemol si uneori la
re diez (in registrul grav) si la fa diez (pe spatiul 1 al portativului), sunete
ce sunt atrase de ,pilonii” mi, respectiv sol, ceea ce pentru autorii acestei
brosuri ar face ,melodia falsa, durd si aspra!?”*;

- un alt neajuns al transcrierii — dupa cei doi — ar fi acela cd in
notatia liniard citirea cursiva a textelor ar fi aproape imposibil de cantat,
»caci ar trebui sa pierzi sau silabele sau notele prin mersul lor zig-zag si

2 Protestare la interpelarea..., p. 7. Sursa transcrierilor se afli in Anastasimatarul lui
Macarie leromonahul (Viena, 1823), pe care Musicescu l-a avut ca model; dupd Titus
Moisescu, este posibil si fi apelat si la alte lucrdri ale lui Anton Pann, Dimitrie

Suceveanu, Stefanache Popescu, Nectarie Frimu etc., precum si la practica traditionald a-

cantarii psaltice din ,bisericile si mandstirile din Moldova” (Titus MOISESCU, Monodia
bizantind in gandirea unor muzicieni romani, Ed. Muzicala, Bucuresti, 1999, pp. 169-
170).

® Protestare la interpelarea..., p. 7.

“ Protestare la interpelarea..., p. 10.
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sd devii intr-o confuziune...”®. Ceea ce, considerdm, este doar o problema
de exercitiu, afirmatia lor starnind astdzi zambete.

- trecand peste micile rautdti, ca acelea in care G. Mardare afirma ca
ideea transcrierii pusd in practica de Musicescu i-ar apartine de fapt lui,
gasim si cateva observatii demne de remarcat: autorii considerd o mare
eroare facutd de Gavriil Musicescu inldturarea ornamentelor din notatia
psalticd si aduc in atentie pentru intdia oard ideea cd franscrierea
cantdrilor in notatie liniard sa se facd pdstrand in paralel si cantdrile
in notatia psaltica: ,si numai atunci cantaretii ar executa dupa plac pe
care le-ar crede mai usor odatd cu pronuntarea cuvintelor, ca sa se poata
intelege de lumea credincioasd care vine la biserica in acest scop™®.

Concluzii

Dezbaterile pe marginea acceptdrii transcrierilor in notatie liniara a
cantarilor bisericesti de strand vor lumina optiunile instantei sinodale
cincizeci de ani mai tarziu, dar cu cédteva ,amendamente”. Desi
transcrierile lui G. Musicescu au fost ficute cu profesionalism, tendinta a
parut foarte indrazneatd pentru vremea respectiva. Biserica nu putea
accepta si nu va accepta vreodata sa renunte subit la un limbaj — cantul
bisericesc de sorginte bizantind in notatie neumaticd — in care si-a
exprimat credinta prin cant din cartile de ritual, dar si simtdmintele
nationale odatd cu romanirea cantarilor si fenomenul de autohtonizare si
de localizare a psaltichiei bizantine in spatiul romanesc. Fenomenul poate
fi inteles mai ales prin modul in care s-a reflectat in contemporaneitate,
cand, prin amprenta mostenitd de la maestrul Nicolae Lungu, Pr. prof.
univ. dr. Nicu Moldoveanu a gdsit cea mai bund cale de a pastra fiinta
muzicii bisericesti, constient de faptul ca aceastd muzicd nu se mai
desfisoara solitar spatial si temporal, ci trebuie si facd fata
conglomeratului sonor actual; metoda gdsita propune pastrarea autentica
a cantului bisericesc in notatia neumatica, paralel cu transcrierea fideld
(inclusiv a ornamentelor) in notatie liniard, singura calitate a sunetului
care nu poate fi ,sugeratd” fiind intonatia netemperati, care, de altfel, nu
poate fi reprezentata nici in notatia neumatica, ramanand intrucitva la
indemana si la priceperea interpretului, care la randu-i a mostenit-o de la
maestrul sau.

* Protestare la interpelarea..., p. 13.
'S Protestare la interpelarea..., pp. 13-14.
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Oricat de puritan si de traditionalist s-ar arata cineva, dorind si
evite notatia liniard pentru cantarile de strand, practica aratd ca la nivel
stiintific, orice text muzical neumatic in orice notatie mai noud sau mai
veche, este insotit de ,traducerea” sa in notatie liniara. In altd ordine de
idei, mare parte a credinciosilor nu au acces la notatia neumatica, dar au
cunostinte minime din scoald despre cealaltd notatie, care-i ajutd sa se
adauge smerit la o seama de cantéri din cadrul cultului. Pentru multe din
probleme, ins3, istoria isi va spune cuvantul multi ani de aici inainte.

II. Pr. 1.D. Petrescu

Considerat de Titus Moisescu ,initiator al cercetdrii stiintifice a
muzicii bizantine, devenind astfel, fara tagada, ctitor al Scolii romanesti
de bizantinologie muzicali”’, 1.D. Petrescu, preocupat de wvechea
monodie bizantind din care si-a ficut un scop, nu va pregeta sa
foloseascd intreg arsenalul in apdrarea convingerilor sale, pe baza a
numeroase documente ,si nu in afara lor”*. Evident c3 cel mai dur
conflict de idei il va avea cu sustinatorii muzicii bisericesti promovate prin
lucrarea de roménire si de rdspandire a ,noii sistime”, notatia chrysantica,
adusd la Bucuresti de Petre Efesiu, imediat dupad reformad si invatata de
Macarie leromonahul, Anton Pann si ucenicii lor. Aceasta era de fapt
cantarea care se practica in bisericd si in 1934, cand L.D. Petrescu
sustinea prelegeri de pe pozitia profesorului de Istorie a muzicii orientale
si de paleografie muzicald bizantinad la Academia de muzica religioasa din
Bucuresti si publica cateva articole incendiare in BOR* prin care
considera ,actuala muzicd orientalad(..) o eroare grosoland”, iar titlul de
,muzica bizantind” ar fi ,0 insulta azvarlita Bizantului”.

Raspunsul l-a primit de la I. Popescu Pasdrea, o autoritate in
domeniul muzicii psaltice roménesti (profesor de muzicd la Seminariile
Nifon Mitropolitul si Central, la Academia de muzica religioass,
compozitor, cantaret si dirijor, fondator al Societdtii culturale
leromonahul Macarie si al revistei Cultura), dar si de la Gavriil
Galinescu, Marin Predescu, Mihail D. Rddescu, Pr. Nicolae M. Popescu s.a.

*7 Titus MOISESCU, Monodia bizantind..., p. 8.

*8 Titus MOISESCU, Monodia bizantind..., p. 35.

* Pr. L.D. PETRESCU, ,Manuscrise psaltice grecesti in veacul al VIII”, in: BOR, 3-4/1934,
pp. 180-188; Pr. LD. PETRESCU, ,Principiile cantdrii bisericesti bizantine”, in: BOR, 9-
10/1934, pp. 577-583; Pr. LD. PETRESCU, ,Transcrierea muzicii psaltice in Biserica
Ortodoxd Romana”, in: BOR, 1-2/1937, pp. 22-27 (si extras, 10 pp.).

% Pr. LD. PETRESCU, ,Principiile cantarii...”, p. 577.
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Care sunt ideile sustinute de Pr. L.D. Petrescu?

A. Intre cantarea contemporand practicatd in bisericd si vechea
monodie bizantind (sec. X-XV) nu este nicio asemdnare: ,nu numai
puritatea liniei melodice fusese atinsa, dar, prin occidentalizarea cantarii
in sistima cea noud, se inldturase ritmul vechii cantari. Apoi, prin
adoptarea in sistima cea noud a feluritelor game cu puternice influente
orientale si indeosebi a ciudatelor modulatii din muzica profand orientald,
s-a desfigurat intr-o largd mdsura caracterul sobru, senin si ieratic al
cantarii bisericesti. Caci muzica veche bizantind, in urma studiilor mele
documentare, acceptate de muzicologii apuseni, se rezima pe acesti trei
stalpi: diatonicitatea, ritmul liber isvorat din ritmul oratoric si accentul
tonic. Trebuie s retinem ca insasi cintarea lui Filotheiu este departe de
puritatea vechii cintari, intrucat ea reprezintd un termen evolutiv destul
de inaintat. [...] Cantarea cea veche, inteleg cea cuprinsd in manuscrisele
veacurilor X-XIV, este cu totul necunoscutad lui Macarie, vreau sd zic atat
la noi, aici in tard, cat si in Sudul si Orientul setos de innoire. Putem
chiar afirma cd aceastd cantare nici nu-i intereseaza, caci reformatorii
pornesc de la timpul lor, imprumutidnd si oarecari elemente muzicale
apusene cum ar fi masura de 2, de 3 si de 4 (...) Un fapt musical neindoios
in timpul lui Macrie Ieromonahul, de sfarsitul veacului XVIII si inceputul
veacului XIX este urmatorul: se introdusese muzica profand in bisericd de
catre diversi psalti, unii chiar cu renume si, aceasta muzica, era mai ales
turceasca.” In articolul ,Ce este muzica bizantini”, Pr. I. D. Petrescu
explicd mai in detaliu de ce ,vechea muzicd are foarte putin de a face cu
actuala muzicd bisericeasca”. Pentru cd muzica bizantind ,nu este
productia anonimd a Bisericii, nici productia trufasd a unui scriitor,
episcop sau simplu cdlugdr. Ea poartd in sine pecetea insuflarii de sus,
avant de tatd pe Duhul Sfant si de mama smeritul randuitor, care si-a
insemnat numele in acrostif sau in corpul poemului.”®? Intr-un alineat mai
sus afirma ca muzica bizantind este ,muzica ce ne-au ldsat-o parintii
bisericii noastre ortodoxe a rasaritului. Este haina ce imbraca productiile
lor literaro-liturgice. Este creatia inspiratd a marilor poeti ai ortodoxiei.”
Desi nu elimind cu totul faptul cd pe o productie muzicald bizantina
existdA semndtura wunui autor, afirma c¢d muzica bisericeascd
contemporand, ,productie trufasd a unui scriitor”, este lipsitd de inspiratia

*! Pr. I.D. PETRESCU, ,Manuscrise psaltice grecesti din veacul al XVIIl-lea”, in: BOR, 3-
4/1934, pp. 182-184.

52 Pr. 1.D. PETRESCU, ,,Ce este muzica bizantin?”
58 Pr. 1.D. PETRESCU, ,,Ce este muzica bizantind?”

, in: Predania, 5/1937, p. 3.
, in: Predania, 5/1937, p. 3.
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darului de sus. In articolul Manuscrise psaltice... pr. LD. Petrescu vine cu
o seama de elemente care arati ,alterarea” melodica a cantarilor din noua
sistimd; acolo unde gdseste pe manuscrise cuvintele ,dupad cei vechi”,
autorul afirmd ca ,linia melodica este cu desdvarsire strdind (...) cantarea
nu are nimic comun cu cei vechi decit ca text imnografic”. Afirmatii
contradictorii se regdsesc si in citatul urmdtor: ,muzica bizantind este
simpld si totusi bogatd si variatd in simplitatea ei. Este sincera pentru ca
exprima sentimentele deschis, fard talmaciri false, fard ciocniri violente.
Este voioasa cum este crestinul impacat cu Dumnezeu prin taina
pocdintei si impdrtasirii. Este lipsitd de exagerdri si de pasional, fie ca
exprimi bucurie, fie cd exprima intristare...”*.

B. Pr. LD. Petrescu contesti foloasele reformei chrysantice,
deoarece Hrisant porneste de la muzica sec. al XVIlI-lea, considerata ca
y2ultimd faza a decadentei muazicii bisericesti. Nu era o opera pornitd pe
baze solide — spune I.D. Petrescu — o opera care sa se adape din izvoare
curate, o opera de restaurare a vechii cantari, pe baza stiintifica, pornind
de la principiul epurarii sau extirparii, ci era operd de localizare prin care
se cauta stavilirea unui rau fard sa se cunoasca raddcinile acestui rau. Asa
incét aceastd foarte laudabild pornire, acest zel si munca desfasurata din
belsug de cei trei, nu a adus un real si veritabil progres in muzica
bisericeasca a Rasaritului. Ea a ramas tot ceea ce era, fird a se putea
afirma ca un fapt de progres muzical, cici, incdrcata de atitea impuritati,
care au denaturat-o complet, nu poate reprezenta o opera artistica si
veritabili. In lumina stirilor furnizate de manuscrise, muzica bisericeasci
a veacului XVIII apare foarte strdind spiritului si traditiei muzicale a
Bisericii rasaritene. Si cum pe aceastd muzicd a veacului al XVIII-lea se
reazima toata reforma, concretizatd in sistima cea noud, atunci intelegem
lancezirea acestei muzici si incercdrile infructuoase de a-i da viata,
incercdri ce contribuie si mai mult la instrdinarea ei de opera sfintilor
parinti — poeti si muzicanti in acelasi timp”;

C. Actuala muzica bisericeascd si-a pierdut caracterul autentic
datoritd influentelor strdine: ,Dar a numi actuala muzicd bisericeasca
orientald cu numele de muzicd bizantind este o eroare grosoland; fiindca
actuala muzicd bisericeascd cuprinde intr-insa game persane, arabe,
turcesti si altele — game bine determinate — intalnite in folclorul acestor

% Pr. LD. PETRESCU, ,,Ce este muzica bizantind?”, in: Predania, 5/1937, p. 183.
% Pr. 1.D. PETRESCU, ,Ce este muzica bizantind?”, in: Predania, 5/1937, p. 4.
% Pr. L.D. PETRESCU, ,Ce este muzica bizantina?”, in: Predania, 5/1937, p. 186.
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regiuni, insd niciodata in nobila muzicd. bizantind. Aceasta este o insulta
azvarlitd Bizantului”’;

D. Sustine cu vehementa diatonismul pur in muzica bisericeasca
prin ,inlaturarea gamelor cromatice si enarmonice”, game care au generat
,coruptia cintecului bisericesc”®®. Este adeptul apropierii intre muzica
bizantind si gregoriand pand la asemanare. Prin articolul din Predania
,Ce este muzica gregoriand” trebuie sa fi iritat si mai mult spiritele.
»latd-ne, deci, in prezenta unui cantec foarte vechi (c. gregorian, n.n.) de
origine patristicd, ce se poate urmari si studia in documente medievale de
o mare valoare liturgicd, documente ce provin din diferite regiuni si epoci.
Astfel cd, existdind un punct de contact de o covérsitoare insemnatate
intre muzica bizantind si muzica gregoriand, si anume originea patristica
si existenta acelorasi documente liturgice, de provenientd si inspiratie
bizantind, studiul cantecului gregorian ne preocupd aproape in aceeasi
masurd ca studiul cantecului bizantin. (...) Intreaga societate romani este
influentatd de spiritul bizantin; dar in artd mai ales aceasta influenta este
covarsitoare. De aceea s-a spus, cu drept cuvant, ca cine vrea sd cunoascad
arta bizantind a veacului al VIIl-lea trebuie neaparat sia studieze
monumentele romane in acelasi timp”. Concluzia Pr. I.D. Petrescu pare
destul de fortatd: daca ,intreaga societate romand este influentata de
spiritul bizantin”, nu intelegem de ce, atunci cand cineva ar dori ,sa
cunoascd arta bizantind a veacului al VIII-lea trebuie neaparat sd studieze
monumentele romane!”. Interinfluenta Orientului si Apusului pe seama
faptului cd ,inceputul liturghiei romane este bizantin (kyrie eleison), ca
in vinerea patimilor se cantd pand azi Aghios o Theos, alternand cu
Sanctus Deus, sau cd la noi, in Orient, am pastrat pentru Postul mare —
afara de sambete si duminici — Liturghia Sfantului Grigorie cel Mare,
papd al Romei, randuitorul cantului gregorian, nu sunt suficiente, dupa
parerea noastrd, ca sa consideram cd insusirile cantecului gregorian sunt
aceleasi ca si ale cantului bizantin”. 1.D. Stefanescu, cel care va intocmi

*" Pr. 1.D. PETRESCU, ,Principiile cantirii bisericesti bizantine — comunicare ficuti la
Congresul al IV-lea International de Studii bizantine, tinut la Sofia in luna septembrie
1934”, in: BOR, 9-10/1934, p. 577.

8 Pr. 1.D. PETRESCU, ,Transcrierea muzicii psaltice in Biserica Ortodoxi Romana”, in:
BOR, 1-2/1936, p. 28. ,Cici muzica bizantind, in urma studiilor mele documentare,
acceptate de muzicologii apuseni, se reazima pe acesti trei stilpi: diatonicitatea, ritmul
liber izvorat din ritmul oratoric si accentul tonic” (Pr. L.D. PETRESCU, ,Manuscrise
psaltice...”, p. 183).

% Pr. LD. PETRESCU, ,,Ce este muzica gregoriand”, in: Predania, 8-9/1937, p. 5.
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prefata la brosura aparutd in 1946 (Patimile Domnului de Paul
Constantinescu si Pdrintele I.D. Petrescu - explicatiuni si textul cantat),
afirmd ca ,Pdrintele 1.D. Petrescu, constient de faptul ca psaltichia a fost
ndpaditd de elemente eterogene (...) I-a mdnat spre muzica bizantina, pe
care a fost nevoit sa o studieze si sd o presimtd mai mult cu ajutorul
muzicii gregoriene, ceea ce reprezinta un ocol si, deseori, o indepartare
de obiectul ciutat cu infrigurare”®. Acest lucru este evident, daci ne
gandim ca alta a fost albia izvorului care a adus muzica bizantind la noi;
E. Considera céd semnele consonante au rol mai ales in ,imbogatirea
grafiei si terminologiei muzicale si mai putin in interpretarea muzicala”;
multe semne nu au o interpretare constanta, creand ,,un adevarat labirint
grafico-muzical fard valoare pentru céantecul bisericesc”. ,Chiar si in
sistema cea noud, semnele de nuantare, asa reduse cum sunt, totusi nu au
o interpretare precisa (..) acestea sunt semne chironomice a caror
inlaturare nu inseamna nicio pierdere si nicio atingere a originalitatii
muzicii bisericesti (..) deci, o simplificare a cantecului psaltic, prin
confruntarea si compararea textelor vechi, pentru a avea cea mai bund si
mai curata versiune, ne da o transcriere precisa si perfecta”®!. La aceastd
listd de inadvertente aparute in muzica noastrd bisericeascd, Pr. LD.
Petrescu vine cu o solutie in anul 1937, intr-un articol din BOR:
»Transcrierea muzicii psaltice in Biserica Ortodoxa Romana”. Dansul
propune sa fie declarate normative textele vechilor documente liturgico-
muzicale, pastrand insd elementele viabile din muzica psaltici. Farad nicio
aluzie de citat caragialesc, redim cele afirmate de pdrintele: ,orice
incercare s-ar face de a da viatd muazicii actuale bisericesti — chiar
gasindu-se o formuld magica de transcriere, ce ar multumi si pe cei ce vor
sd o pastreze asa cum este, dar sa o modifice in pdrtile esentiale — nu va
putea reusi, pentru ca actuala muzica bisericeasca reprezintd termenul
quasi-final al unui proces de decadentd”®®. Noul limbaj verbo-muzical
propus de Pr. LD. Petrescu pentru cantdrile bisericesti ar trebui sa
elimine notatia neumaticd; si pe cea veche, la care nu au acces decat
Lcercetdtorii si specialistii” ®, dar si pe cea noud, chrysantica, care a fost
promovati printr-o ,pseudo-reformd” (n.n.)®. De aceea, destul de voalat,

80 #xx  Patimile Domnului..., p. 9.

¢! Pr. LD. PETRESCU, ,Transcrierea muzicii psaltice...”, p. 5.

8 Pr. L.D. PETRESCU, ,Transcrierea muzicii psaltice...”, pp. 7-8.

% Pr. 1.D. PETRESCU, ,Transcrierea muzicii psaltice...”, p. 9.

# ,Muzica bisericeascd se influenteazi de arta muzicald striini, indeosebi oriental.
Caracterul ei simplu, linistit, sobru si pios este alterat prin acceptarea acestor felurite si,
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parintele propune ca notatia liniara sé fie cea care va reda cu fidelitate si
fird confuzie” textul muzical bisericesc: ,In vechile texte muzicale
bizantine, din veacurile X-XV, vom intilni o serie de semne-indicatoare ale
sunetelor — care se intalnesc si in notatia psaltica a veacurilor XVI-XIX.
Valoarea lor este aceeasi intr-un mileniu. Aceste semne, cu o valoare
precisd, ardtatd de documente, pot fi transcrise in notatia liniara, fara vreo
atingere a liniei melodice sau a originalittii acestei linii”®. Dupa pérerea
noastrd, Pr. LD. Petrescu readuce in actualitate aceeasi problema ridicata
si de Gavriil Musicescu, si anume inlocuirea notatiei neumatice cu cea pe
portativ; dacd insd la Musicescu notatia liniard era cea mai potrivitd
pentru ci reprezenta pentru el materialul de lucru cel mai la indemana, la
Pr. LD. Petrescu notatia liniard este dupa parerea noastrd vocabularul
care exprima cu succes $i muzica gregoriana.

Ideile Parintelui LD. Petrescu nu au fost impartasite si acceptate de
toti specialistii in muzica bisericeasca si, drept urmare, raspunsul acestora
nu a intarziat s3 apara:

A. Marin Predescu, prim-redactor la Cultura, vice-presedinte al
Asociatiei cantdretilor bisericesti si maestru asistent de psaltichie la
Academia de Muzicd Religioasd, publica in revista amintitd ,O
senzationald reclamatie cdtre Sf. Sinod”, in care semnala:

,Prea cucernicia sa, parintele I.D. Petrescu, duce de cativa ani o
sustinuta propaganda impotriva cantérii psaltice din Biserica Ortodoxa
Romand, ciutind si o inlocuiascd prin alt sistem de cantare, intemeiat,
zice-se, pe manuscrise descoperite de prea cucernicia sa prin biblioteci
strdine apusene (...), in adevar: parintele Petrescu — este fapt notoriu —
nu cantd, nu vrea sa cinte niciodatd, la nicio slujbd bisericeasca, in
stilul psaltic, ci in cel gregorian, apusean. Pdrintele Petrescu face
conferinte publice, cu demonstratiuni polifonice, cdutand stiruitor si
demonstreze nevalabilitatea emotionald, sub raport religios, a cantarii
psaltice si «superioritatea» liniei mate, incolore a cantului gregorian,

curioase chiar, influente. Opera celor doi suferd o mare transformare in urma acestor
infiltratiuni strdine. Muzica profand, muzica populard locald, din regiunile asiatice
grecesti sau din regiunile mai indepartate, persane, arabe, curde, armene, se introducea
in Biserica ortodoxd a rasaritului. Cantdreti ai bisericilor vechiului Bizant se ficeau
interpretii acestei arte noi si implinind de multe ori indoitul rol de cantiret de strand si
cantiret de lume, amestecau si in pura melodie bisericeascd, elementele socotite estetice
si artistice de aiurea, elemente disparate, pe care dubla lor meserie nu le mai putea
desparti” (Pr. L.D. PETRESCU, ,Transcrierea muzicii psaltice...”, pp. 4-5).

® Pr. 1.D. PETRESCU, , Transcrierea muzicii psaltice...”, p. 4.
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caruia P.C. Sa 1i zice «autentic bizantin». Asa, de pild4, ziarele au
inregistrat unele afirmatiuni categorice ale P.C. Sale, ficute in Sala
Dalles din capitald, luni 27 martie 1938, in fata unui numeros
auditoriu: muzica de astdzi a Bisericii noastre — a spus P.C. Sa — pe
care unii 0 mai numesc strimoseasca, nationald si traditionald (vedeti
persiflarea!) nu are nimic din cintul bizantin vechi! Ea este o alcatuire

hibrida a psaltilor dupa fantezie cu elemente dulcege, mahalagesti, de

romante sentimentale, formand un fel de condiment liturgic”®.

B. Mihail D. Radescu, profesor de muzica la Craiova, raspunde la fel
de vehement, intr-un articol, prefatat de Marin Predescu: ,o polemicd
nesfarsitd s-a angajat intre fruntasii intelectualitatii bisericesti si din
aceasta polemica m-am convins cd sunt hotdrati, ca sa dea o lovitura de
gratie Bisericii noastre nationale. Pe la unele biserici din capitald si in
special la Biserica Sf. Visarion s-a inaugurat, inca de acum cativa ani,
introducerea unor soiuri de imne la serviciul liturgic, menite a deruta pe
credinciosii nostri si a-i deprinde cu aceste erezii”®’. Cea mai durd acuzi
este aceea cd traducerile pdrintelui I.D. Petrescu sunt considerate
neverosimile: ,melodiile acestea, ale preotului Petrescu, puse linga
aceleasi traduceri ale domnului Gastoué, Egon Wellesz si Tillyard, mai
apoi comparate cu ale reformatorului Hrisant, cu versiunea paleo-slava,
cu manuscrisul 61 al cdlugarului Filotei (Acad. Rom.), cu catavasiile
[eromonahului Macarie, Anton Pann si traducerea facutd de subsemnatul
dupad aceste texte de muzicd din sec. X-XIV, redate pe toate notatiile
noastre actuale, vor starni rasul cici nu au nicio asemanare cu originalele
despre care face atata parada, nici chiar cu traditia noastra care, dupd cat
dovedim, a pastrat stilul acesta neschimbat”®. In concluzie, M.D. Ridescu
propune ca autoritatea bisericeasca ,sa inldture de indats, din repertoriul
bisericii Sf. Visarion, stilul pe care l-a instaurat acolo”®.

C. Gavriil Galinescu, profesor de Enciclopedie la Academia Regala
de Muzicd din lasi, in seara zilei de 12 dec. 1939, sustine o ,magistrala”
conferintd in sala Societatii Clerului Roman ,Ajutorul” din Bucuresti,
tratand despre ,Muzica noastrd bisericescd in comparatie cu cantecul
gregorian al bisericii catolice”™. Dupd ce semnaleazd intreprinderea lui

® Marin PREDESCU, ,,O senzationali reclamatie...”, in: Cultura, 6-7/1939, pp. 39-40.
¢7 Mihail D. RADESCU, ,Un ignorant muzicant...”, in: Culfura, 8-9/1939, pp. 55-56.
% M.D. RApEscy, ,Un ignorant muzicant...”, p. 57.

% M.D. RADESCU, ,Un ignorant muzicant...”, p. 58.

™ Marin . PREDESCU, ,Muzica noastrd bisericeasci...
Galinescu), in: Culfura, 10-12/1939, p. 69

”

(cronicd la conferinta lui Gavriil
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Gavriil Musicescu de a transcrie muzica psalticd in notatie liniara ca un
fenomen ce a esuat, conferentiarul face un istoric larg asupra muzicii
bizantine, sustindnd ca ,modurile cromatice si enarmonice sunt orientale
si se gasesc in muzica veche greceasca”, ca nu se poate vorbi de o
influenta turceasca in cantarea noastra bisericeascd, ,toti sultanii si califii
apeland mereu la artisti crestini si la unii cantareti bisericesti vestiti, ca
Petru Lampadarie, de pilda..”. Subliniind inferioritatea stilistica si
,subrezenia melodicd” a muzicii gregoriene, considera cd tendinta de
denigrare a muzicii noastre bisericesti venita din partea lui A. Gastoué
trebuie amendatd ca atare pentru cd ,incearcd sa arunce noroi spre a
intuneca frumusetea cantdrii noastre bizantine”, iar parintele I.D.
Petrescu se face un ,emisar” al lui Gastoué prin partile noastre:
~propagarea muzicii gregoriene a atins la noi culmea, cidnd, in Joia
Patimilor din anul 1937, numitul preot a prezentat la Radio Bucuresti
messe catolice, dirijjate de un conducdtor cu tati evreu, in timp ce
crestinii ortodocsi romani lacrimau langa crucea rastignirii Mantuitorului
Hristos...”".

D. I. Popescu Pasdrea se detaseazd de o polemicd deschisd cu
périntele 1.D. Petrescu, cu cel care i-a fost ,elev apreciat si iubit””, dar
semnaleaza cu tristete ,tendinta manifestatd in atatea randuri, de catre un
distins cleric al capitalei, de a reforma cantarea noastrd psalticd prin
diatonicizare, adicd elimindnd gamele cromatice si enarmonice, cum si
prin inldturarea consonantelor””. Cu apreciere de bun simt, I. Popescu
Pasarea nu tdgaduieste faptul cd ,in muzica psalticd a Bisericii noastre s-
ar gasi si elemente strdine, imprumutate in decursul veacurilor. Faptul
acesta, insd, face parte dintr-un proces evolutiv, ce se observa in toate
domeniile activitatii umane. Evolutia opereazd in virtutea legii
progresului, in mod cu totul independent. Stiinta, literatura, artele mai
ales, evolueaza de la o epoci la alta, fiind astfel intr-o continud miscare
de progres”™. In doud numere ale revistei Cultura, 1. Popescu Pasirea
expune in articolul ,Evolutia cdntdrii psaltice” trei cauze care au
contribuit la aceasta evolutie:

- simplificarea si accelerarea; fenomen firesc prin care se afirma stilul
analitic in detrimentul ornamentelor si amplificirilor exagerate;

" M.I. PREDESCU, ,Muzica noastrd bisericeasci...”, pp. 70-71.
" 1. POPESCU PASAREA, ,Evolutia cantirii psaltice...(I)”, in: Cultura, 3/1940, p. 22.
" 1. POPESCU PASAREA, ,Evolutia cantérii psaltice...(I)”, p. 21.
™ 1. POPESCU PASAREA, ,Evolutia cantarii psaltice..(I)”, p. 22.
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- tendinta de modernizare prin ,insertii” subtile din muzica profang;

- influenta muzicii populare; 1. Popescu Pasérea vede mai degrabd o
interinfluenta a celor doud genuri de muzica, de multe ori sensul fiind
dinspre muzica bisericeasci spre cea populard nationald™.

E. N.M. Popescu, preot si profesor de teologie si istorie, licentiat al
Facultitii de Teologie si Litere-Filozofie din Bucuresti, publica in 1908
teza de licentd cu titlul ,Viata si activitatea dascdlului de cantdri
Macarie Ieromonahul”. Lucrarea nu scapd neobservatd pdrintelui L.D.
Petrescu, care face o aluzie subtild la un citat din lucrarea de mai sus,
infierand parerea autorului: ,dupa o raticire cam lungd, muzica noastra
bisericeascd se intoarce astdzi la psaltichia temeinicd si curatd a lui
Macarie Psaltul”®. Raspunsul Preotului N.M. Popescu apare tot in
Predania ca un ,drept la replicd” si se explicd astfel: ,eu am cdutat sa
ardt cd Macarie Psaltul (11836) a raspandit in Biserica romand cintarea
bisericeascd imbracatd in haina noud a reformei din 1814 si cd meritul lui
este mare intrucdt a pdstrat tonul cuvantului si al frazei romanesti si nu
s-a departat de melodia bisericeascd””. In Predania apare si ,replica la
replicd” prin articolul ,Echivoc, prezumtie, diletantism”, unde Pr. LD.
Petrescu nu contestd meritele lui Macarie de ,traducator si psalt distins”,
dar nu considera ca rolul lui Macarie leromonahul a fost acela de a curati
muzica psalticd de influentele turcesti, din moment ce ,si-a intocmit
cantdrile dupa Petru Lampadarie Peloposianul (1730-1777), foarte istet si
iscusit atat in cele bisericesti cat si in cele persienesti”®. Tot in 1937, 1.D.
Petrescu afirma: ,opera de innoire este sortita esecului in procesul de
romanire deoarece s-a romanit o muzicd decadentd, cea de la sfarsitul sec.
al XVIII-lea"™,

F. Compozitorul Paul Constantinescu a fost multdi vreme un
apropiat al Pr. I.D. Petrescu; incd din anii 1933-1934, la Biserica Sf.
Visarion din Bucuresti, unde era preot paroh LD. Petrescu, se tineau
yauditii” (din documentele noastre se ajunsese la 13 auditii), in care corul
bisericii condus de Paul Constantinescu interpreta: muzica bizantind
reconstituitd de pdrintele I.D. Petrescu dupd manuscripte grecesti (multe
regdsindu-se mai tarziu in Oratoriul de Pasti, ca text si linie melodica),

" 1. POPESCU PASAREA, ,Evolutia cantirii psaltice...(I)”, in: Cultura, 7-8,/1940, p. 70.

" Pr. 1.D. PETRESCU, ,,Ce este muzica bizantina...?”, p. 3.

™ Pr. Nicolae M. PopEScu, ,Limuriri...”, in: Predania, 8-9/1937, pp. 13-14.

" Pr. 1.D. PETRESCU, ,Echivoc, prezumtie, diletantism...”, in: Predania, 8-9/1937, p. 15.
™ Pr. L.D. PETRESCU, , Transcrierea muzicii psaltice...”, p. 8.
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muzicd gregoriana, motete si fragmente din Liturghia Iui Paul
Constantinescu, terminata la 3 febr. 1936. Intre cei doi va apirea insi o
polemicd putin mediatizatd, dar rdmasa celebrd; amanuntele de culise au
fost dezvdluite recent in mai multe publicatii, iar motivul discutiilor a fost
generat de ,paternitatea” asupra Oratoriului Bizantin de Pasti Patimile
Domnului, alcituit de Paul Constantinescu, pe teme bisericesti
reconstituite si traduse de Pr. 1.D. Petrescu. Dupd ce oratoriul a fost
cantat de trei ori, Paul Constantinescu anunta cd a ars partitura si cd va
rescrie Oratoriul pe teme din creatia psaltica contemporand. Credem ca
Parintele a fost mahnit profund, monodiile sale ramanand doar in stadiul
de documente scrise, nefiind acceptate nici la strand, nici intr-o productie
de anvergurd, cum era oratoriul lui Paul Constantinescu, in ciuda faptului
cd muzica de care s-a ocupat parintele I.D. Petrescu, ,muzica bizantind
documentard, reprezintd — dupa spusele sale — cea mai autentica si sigura
traditie liturgici in Biserica noastrd Ortodoxd”®. La Uniunea
Compozitorilor, fond Paul Constantinescu, se pastreazd doud scrisori
apartinand lui LD. Petrescu, respectiv Paul Constantinescu, cu continut
polemic, adresate de acestia directorului Filarmonicii, in anul 1946, dupa
prezentarea in public a oratoriului Patimile Domnului. Reddm doar un
citat din scrisoarea pr. I.D. Petrescu care dardma intreg esafodajul pe care
si l-a construit printr-o munca asidud si tenace de cercetator bizantinist:

s,Dacd prin absurd, un cercetitor actual sau unul viitor ar gisi cd
citirea textelor, interpretarea neumelor si caracterizarea modurilor au
fost gresite, atunci eu totusi as rdmane ca un inspirat, ce am putut sd
creez asa nobile impletiri melodice si am putut s3 ma ridic la o asa de
inaltd imperechere a cuvantului cu céntecul, pentru a da o asa de
sublimd exprimare de simtiminte. Dar eu am imbracat aci haina
modestiei si am zis: este textul muzical medieval redat in deplina fiinta

a lui, desi, ici colo am intervenit in afard de zisa manuscriselor”®’,

Concluzii

Confruntdrile de idei generate de G. Musicescu si Pr. LD. Petrescu
au ca ,mar al discordiei” o intrebare foarte simpld: este muzica practicatd

% Pr. I.D. PETRESCU, ,Echivoc, prezumtie, diletantism...”, p. 18.

#1 Textul integral al scrisorilor este publicat in: Paul CONSTANTINESCU, Despre ,poezia”
muzicii, Ed. Premier, Ploiesti, 2004, argument, notd asupra editiei, transcrierea textelor,
note si comentarii: Sanda Hérlav-Maistorovici, pp. 184-190 si pp. 256-258; Stelian
loNAscy, Paul Constantinescu, Ed. IBMBOR, Bucuresti 2005, pp. 374-381.
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astazi in cultul Bisericii noastre o muzici autenticd, transmisa pe filiera
canoanelor bisericesti si a unei traditii neintrerupte a Sfintilor Parinti, fie
cd ii spunem ,bizantind”, ,de sorginte bizantina”, ,psalticd” sau pur si
simplu, ,bisericeasca”? Pdrerile sunt impartite — asa cum am vazut — si

argumentele sunt in masura sa orienteze cititorul spre raspunsuri diferite:

- Daci raspunsul este afirmativ, atunci actuald muzica bisericeascd nu
este altceva decit vechea muzicd bizantind cintatdi in timpurile
noastre, scrisd intr-un nou traiect stilistic impus contextual de spatiu,
timp, cult, culturd etc. Concluziile tezei de doctorat a lui Nicolae
Gheorghitd, care analizeazd chinonicul duminical in perioada post-
bizantind (1453-1814), vin si argumenteze tot mai clar continuitatea
»traditiei” in ciuda noutatilor melodice aparute prin ,infrumusetare”,
~prescurtare”, sau ,exighisire”: ,,Procedeele componistice folosite dau
nastere unui vocabular muzical nou circumscris, insd, marii traditii
bizantine. In ciuda practicilor liturgice zonale, periferice
Constantinopolului (ale Sfantului Munte, Cretei, Ierusalimului sau
Tarilor Roméne), unitatea muzicii chinonicului duminical este o
realitate de netdgiduit. Transmisia nedistorsionatd de la maestru la
ucenic a asigurat acestei arte fluiditate si, in acelasi timp eterogenitate
intr-un spatiu omogen, dat de traditia liturgicd si muzicald a
crestinismului ortodox si garantia cd muzica post-bizantind se
regiseste in totalitate in practica vie contemporani”®;

- Dacd rdspunsul este negativ, atunci intre muzica bisericeascd
monodicd contemporand si vechea monodie bizantind s-a adancit o
prdpastie, care nu ne mai permite si facem legdtura dintre radacina si
floare, ceea ce ar parea — greu de conceput — ca o ,erezie” asupra
cdreia Biserica nu s-a pronuntat inca.

Summary: Major themes in the history of church music, as
debated by great personalities of 19-20th centuries
(controversies, dissenting opinions, polemics)

The present study contains two parts — the former concerning mostly
monodic church music, and the latter treating polemics and opinions on choir
music, carols, music manuals etc. Church music has no correspondent proper of the
iconoclast movement, as is the case with painting or architecture. Therefore, we
witness a series of polemics concerning the style, form and syntax of church music,

¥ Nicolae GHEORGHITA, Chinonicul duminical in perioda post-bizantind (1453-1821).
Liturgicd si muzicd, Ed. Muzicald, Bucuresti, 2007, p. 10.
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materialized with us in a series of options on which the Church had to provide an
answer. Here are a number of the dilemmas on the present and future of church
music in our country:

- adapting the chants for Romanian and adopting the Chrysantic notation [or
not] according to the directions of the Patriarchate of Constantinople;

- the appearance and development of a new artistic dimension [or nof] in the
Romanian Orthodox Church: the harmonic-polyphonic choir music;

- transcribing in Occidental notation [or nof] the traditional psaltic chant,
maintaining [or nof] the neumatic notation;

- returning [or nof] in cult practice to the old Byzantine monodies (XIV-XVth
centuries), in Cucuze!l’s notation — the Putna school;

- rendering church music uniform [or nof] in a political context detrimental to
the Romanian cult and culture;

- extending the church chant [or nof] to the lay sphere in a vocal-symphonic
approach such as: oratorio, requiem, cantata.

Chapter I treats the issues raised by Gavriil Musicescu (1847-1903) wishing
to transcribe the monodic chant in Occidental notation. His initiative aroused the
Synod’s opposition (around the year 1900), as well as that of some music teachers
(archimandrite Teofil Mihdilescu, Mardare Gheorghiu and Grigore I. Ibanescu) who
expressed a different opinion. The debates about accepting to convert the church
chant to linear notation would inform the Synod’s options, fifty years later, even if
somehow ,amended”. Although G. Musicescu’s transcriptions were done
professionally, the tendency appeared as very audacious for the times. The Church
could not and will never accept to abruptly give up a certain language - the church
chant of Byzantine origin in neumatic notation - as an expression of faith by means
of cult books, as well as of the national feelings, once the chant is adapted to
Romanian and alongside the phenomenon of rendering an autochtonous, local
character to Byzantine psaltic music within the Romanian area.

The phenomenon can be best understood as it was reflected in contemporary
times, when thanks to Nicolae Lungu’s legacy, pr. Nicu Moldoveanu found the best
way to preserve chant music while remaining aware that it is no longer a solitary
presence in time and place, but has to confront the present-day conglomerate of
music forms; the method he found proposes maintaining the authentic church chant
in neumatic notation, in parallel with the accurate transcription (including the
ornaments) in linear notation; thus the only quality of sound that cannot be
rendered is the untempered intonation, which actually cannot be rendered by
neumatic notation either, but depends to a certain extent on the singer’s style and
skill, which in his turn he inherits from his master. However puritan and
traditionalist one may be, wishing to avoid the linear notation for chant music,
practice demonstrates that at scientific level, any neumatic music text, in whatever
newer of older notation, is accompanied by its ,translation” in linear notation. On
the other hand, most of the faithful do not have access to the neumatic notation, but
they do have basic knowledge of the other notation, which allows them to join a
series of songs during the religious service. Regarding many of these issues,
however, time is still to provide the answer.
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Chapter II is centered on the Byzantinist musicologist pr. LD. Petrescu
(1884-1970) who, being interested mostly in the old Byzantine monody and wishing
it established in church music practice, engaged into fierce polemic against the
proponents of the church music promoted by the process of adaptation to the
Romanian environment and spreading the ,new system”. As he deemed
contemporary church music as highly decadent, pr. I.D. Petrescu received the written
retort from several persons competent in church music: Marin Predescu, Mihail D.
Ridescu, Gavriil Galinescu, I. Popescu Pasdrea, pr. Nicolae M. Popescu, Paul
Constantinescu.

The confrontations generated by G. Musicescu and pr. I.D.Petrescu had as a
sbone of contention” a very simple question: is today’s church music authentic,
inherited along the lines of church canons and of the uninterrupted tradition of the
Church Fathers, be it called ,Byzantine”, ,of Byzantine origin”, ,psaltic” or simply,
»church chant”? The opinions differ — as we have seen — and the arguments may
direct the reader towards divergent answers:

- if the answer is yes, then the current church music is nothing but the old
Byzantine music sung today, written in a new style imposed by the context of place,
time, cult, culture etc. The conclusions of the PhD thesis of Nicolae Gheorghitd, who
analyses the Sunday kinonikon in the post-Byzantine period (1453-1814), bring clear
arguments for the continuity of ,tradition” in spite of the melodic innovations
brought through ,adornment” or ,abbreviation”: ,The composition techniques
employed bring forth a new musical vocabulary, still circumscribed by the great
Byzantine tradition. Despite local liturgical practices, pertaining to Constantinople
(those of Mount Athos, Crete, Jerusalem or the Romanian Principalities), the unitary
character of the Sunday kinonikon music is undeniable. As it passed down
undistorted from master to disciple, this art provided fluidity as well as heterogeneity
within the homogenous world of the liturgical and musical tradition of Orthodox
Christianity, and ensures the fact that post-Byzantine music is fully rendered by the
living contemporary practice”;

- if the answer is no, then contemporary monodic church music and the old
Byzantine monody are separated by a gap which allows no connection between root
and flower, an idea — hardly conceivable — that would seem a ,heresy” on which the
Church has yet to express its views.

The second part of the present study will enlarge both its spatial perspective
by touching upon issues related to lay music, and its femporal perspective, by
approaching some contemporary techniques.
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SF. MAXIM MARTURISITORUL, ZECE CAPETE DESPRE
VIRTUTE SI PACAT. PROBLEMA AUTENTICITATII

Zece capete despre virtute si pdcat' este o scurti expunere a
principiilor de baza ale asceticii crestine. Opera apartine Sfantului Maxim
Marturisitorul®. Autenticitatea ei a fost demonstratd relativ recent’.
Introducerea pe care o facem acestei prime traduceri in limba romana are
un scop dublu: pe de o parte, realizarea unei sinteze a concluziilor de
pand acum referitoare la Capita X, iar pe de altd parte, reevaluarea

! epi dpetfic kal kakiag keqpdAala Séka. Acest titlu este atestat de patru manuscrise:
1. Athonensis Konstamonitou 25 (s. XV), f. pva’-pVvE"; 2. Athonensis Philotheou 249 (s.
XIV), f. 85-86; 3. Athonensis Vatopedi 57 (s. XIIl), f. 281%-282"; 6. Parisinus gr. 1166 (s.
XI), f. 229-231. Manuscrisele: 4. Athonensis Vatopedi 476 (s. XIV), f. 71-72 si 5. Meteora,
Metamorph. 583 (s. XI), f. 240-242 nu atesta niciun titlu pentru cele zece capete care ne
intereseazd (in continuare, prescurtat: Capita X), iar manuscrisul: 7. Venetus Marc. gr. II
69 (s. XITII-XIV), f. 284-287 indica un titlu quasi-general: Tepa kepdhoua tod avtod. A
se consulta: Constant DE VOCHT, ,Un nouvel opuscule de Maxime le Confesseur, source
des chapitres non encore identifiés des Cing centuries théologiques (CPG 7715)”, in:
Byz., 58/1987, pp. 415-420. In post-scriptum-ul redactat dupi finalizarea acestui studiu,
autorul declard cd a mai gdsit incd doi martori (manuscrise) ai operei Capita X: Taur.
192/0.111,3, datat: 1118, care a ars in anul 1904 si Vat. gr. 1868, din sec. al XIll-lea, pe
care nu a avut posibilitatea sa il cerceteze (,Un nouvel opuscule...”, p. 420).

% Nu este exclus faptul ca ea si fie un fragment dintr-o operd mai mare sau poate o schita
de lucru. La aceste presupuneri conduce scurtimea ei. Pentru detalii despre viata si opera
Sf. Maxim Marturisitorul a se consulta: Sfanful Maxim Marturisitorul (580-662) si
tovardsii sdi intru martiriu: papa Martin, Anastasie Monahul, Anastasie Apocrisiarul.
» Vieti”- actele procesului - documentele exilului, trad. si prezentare de Ioan I. Ica jr, Ed.
Deisis, Sibiu, 2004, 228pp.; Hans Urs VON BALTHASAR, Kosmische Liturgie. Das Weltbild
Maximus’ Des Bekenners, editia a doua, complet reficutd, Johannes-Verlag, Einsielden,
1961, 691pp.; Maria Luisa GATTI, Massimo il Confessore. Saggio di bibliografia generale
ragionata e contributi per una ricostruzione scientifica del suo pensiero metafisico e
religioso, Universita Cattolica del Sacro Cuore, Milano, 1987, 430pp.; Jean-Claude
LARCHET, Saint Maxime le Confesseur (580-662), coll. Initiations aux Péres de U'Eglise,
Cerf, Paris, 2003, 288pp., Aidan NicHoLS O.P., Byzantine Gospel. Maximus the
Confessor in Modern Scholarship, T&T Clark, Edinburgh, 1993, 264pp.

® De citre Constant DE VocHT, ,Un nouvel opuscule...”, in anul 1987. In acest articol,
autorul declard ca pregateste editia criticd a operei Zece capete despre virtute si pdcat in
colectia Corpus Christianorum, Series Graeca. Dar, din 1987 pana astazi, aceastd opera
de dimensiuni reduse, atestata de doar opt martori (manuscrise), nu a fost inci editata.
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argumentelor de critica internd aduse in favoarea autenticitatii. Relevanta
unei astfel de reevaludri provine din necesitatea de a cunoaste
argumentele pro si contra autenticititii mai inainte de a folosi aceasta
scurtd operd pentru a descrie gandirea mistic-teologicd a Sfantului Maxim
sau pentru a formula anumite concluzii doctrinare®. In cele ce urmeazi,
vom prezenta istoria problemei, vom cerceta critic argumentele, vom
propune cdteva conjecturi privind data scrierii si vom expune continutul
operei.

Istoria problemei

Francois Combefis®, editind pentru a doua oara® cele cinci centurii
teologice ale Sfantului Maxim’, a observat ci unele dintre ele sunt
identice cu fraze din alte opere ale Sfantului. Acest lucru nu l-a

* Inca din 1931, M.-Th. Disdier atrigea atentia asupra acestui fapt: ,Cine intrd in contact
cu ansamblul operei atribuite Sf. Maxim Marturisitorul, incercand sa realizeze o sinteza a
teologiei sau a spiritualitatii sale, nu intdrzie si observe ca totusi critica nu a asigurat
incd o bazd destul de solidd pentru cercetarea doctrinard [...] constituie o prudentd
elementard amanarea oricdrui studiu definitiv al gandirii maximiene, pand in ziua in care
o editie critica ne va fi pus la addpost de interpoldri, de falsuri evidente si va fi facut un
studiu exhaustiv al izvoarelor traditionale, abia amintite de citre autorul nostru”: M.-Th.
DISDIER, , Une oeuvre douteuse de Saint Maxime le Confesseur”, in: £O, 30/1931, p. 160.
® Francois Combefis este unul dintre principalii editori ai scrierilor Sfantului Maxim in
Occident, in sec. al XVI-lea. Editiile sale, care nu sunt critice, au fost preluate intocmai in:
Jacques-Paul Migne (ed.), Patrologia Graeca (PG), tomus XC (S.[ancti] P.[atris] N.[oster]
Maximi Confessoris Opera Omnia. Questiones ad Thalassium de Scriptura Sacra
[prescurtat: QuThal], Questiones et dubia [prescurtat: QuDub), Expositio in Psalmum
LIX [prescurtat: Psalmum LIX)], Orationis Dominicae Expositio [prescurtat: OrDom],
Liber Asceticus [prescurtat: Asc), Capita de Charitate (prescurtat: Char], Capita
Theologiae et Oeconomiae [prescurtat: ThOec], cura et studio R.P. Franc. Combefis,
Ord. Fr. Pr.), Petit-Montrouge, Parisiis, 1865 si tomus XCI (S.[ancti] P.[atris] N.[oster]
Maximi Confessoris Opera Omnia. Opuscula theologica et polemica ad Marinum
[prescurtat: ThPol], Disputatio cum Pyrrho [prescurtat: Pyrrhol, Epistolae [prescurtat:
Fp), Mystagogia [prescurtat: Myst], Ambiguorum liber sive de variis difficilibus locis SS.
Dionysii Areopagitae et Gregorii Theologi [prescurtat: Amb), iuxta Thalassium Abbas et
Theodorum Raithuensem Abbas, cura et studio R.P. Franc. Combefis, Ord. Fr. Pr.),
Petit-Montrouge, Parisiis, 1865.

® Combefis foloseste, cu mici modificiri, editia lui Picot, Paris, 1560, reprosandu-i totusi
acestuia lipsa de cunostinte teologice. A se consulta: C. LAGA, C. STEEL, Maximi
Confessoris Quaestiones ad Thalassium, vol. 1: Quaestiones I-LV una cum latina
interpretatione loannis Scotti Eriugenae iuxta posita, coll. Corpus Christianorum,
Series Graeca, no. 7, Leuven University Press, Turnhout-Brepols, 1980, p. LXXIX.

" Diversa capita ad theologiam et oeconomiam spectantia deque virtute ac vitio, PG 90,
1177-1392.
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determinat totusi sa puna autenticitatea lor la indoiala. Withelm Soppa a
fost primul care a contestat autenticitatea acestei opere, emitand ipoteza
ca Diversa Capita sunt o compilatie facutd pe baza operelor Sfantului
Maxim de citre Antonie ,Melissa” (probabil), un cidlugar care a trait la
Muntele Athos in jurul anului 1100, realizind mai multe antologii de
scrieri ascetice®. M.-Th. Disdier, ficand cercetdri in acelasi timp cu Soppa,
fird a-i cunoaste insd munca, a demonstrat inautenticitatea celor cinci
centurii. Pe langa cele 451 de capete a cdror origine o gdsise Soppa, a
identificat in plus locurile din operele Sfantului care stau la baza altor 23
de capete (in total, 474 de capete). Primelor 26 de capete nu a reusit sa le
indice provenienta. Insi el a alcituit cel dintdi tabloul corespondentelor
dintre fiecare centurie si alte opere ale Sfantului®.

Cum a dedus Disdier cd aceastd compilatie, care cuprinde cinci
centurii cu fraze din alte opere ale Sfantului Maxim, nu a fost ficutd chiar
de citre Sfant? El a observat cd o parte dintre cele 500 de capete provin
din scoliile la QuThal. Aceste scolii nu pot apartine Sfantului Maxim,
deoarece: 1. sunt mai obscure decat textul pe care pretind ca il explicd; 2.
unele sunt un simplu rezumat; 3. pe alocuri, oxOAa nu redau corect
ideea Sfantului Maxim; 4. adresarea la persoana a treia: ,el defineste”, ,el
intelege” etc. Textul, in ansambluy, al centuriilor este fara legatura logica
intre idei, fard ideea directoare care sa se dezvolte progresiv, caracteristici
care nu corespund stilului Sfantului Maxim. In favoarea autenticititii
celor cinci centurii teologice nu giseste decat un argument foarte slab:
dacd intr-o alta operd, Capita de Charitate, Sfantul Maxim nu ezitd si isi
copieze naintasii, de ce acum ar ezita sd se copieze pe sine? Disdier
propune ca autor al compilatiei nu pe Antonie Melissa, ci pe autorul
oxohwv la QuThal. In final, recunoaste ci numai cercetarea ulterioard a
traditiei manuscrise va furniza argumente concludente cu privire la
autenticitatea sau inautenticitatea centuriilor teologice.

Mai tarziu, Carl Laga si Carlos Steel, cercetand traditia manuscrisd
a operei QuThal pentru realizarea editiei critice in prestigioasa colectie
Corpus Christianorum, Series Graeca (CCSG), au putut stabili chiar
manuscrisul-model al acestor Diversa capita: este vorba despre
Mosquensis 200 correctus. Ei au fixat ca datd a scrierii anii 1105

® Wilhelm SoPPA, Die Diversa Capita unter den Schriften des heiligen Maximus
Confessor in deutscher Bearbeitung und quellenkritischer Beleuchtung, Dresden, 1922,
pp. 129-131.

® ,Une oeuvre douteuse...”, pp. 160-178.
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terminus post quem si 1100 terminus ante quem, iar ca autor pe Antonie
,Melissa”*’.

Genul literar al centuriilor se explica prin crearea lor intr-un mediu
monahal. Cei doi autori corecteazd si completeaza tabloul
corespondentelor alcituit cu 49 de ani inainte de Disdier'’. Ei descriu
astfel tehnica pe care ar fi folosit-o compilatorul: acesta ar fi selectionat
pasaje cu aceeasi tema din operele maximiene (mai ales din QuThal si din
oxoMho. la QuThal) si ar fi prezentat aceste pasaje, astfel incat cititorul si
nu fie obligat si recurgd la original. Acest presupus demers implicd o
manipulare a textului prin patru procedee: 1. adoptarea unor formule de
introducere, precum pokapLog; 2. adoptarea unor formule de tranzitie; 3.
omiterea referintelor biblice pentru a transforma textul intr-o maxima
generald mai degrabd decat intr-un comentariu al Bibliei (QuThal este o
opera de exegeza biblicd); 4. compilatorul a incercat sa integreze scoliile
textului pe care il explica. Disdier observase cd unele dintre centurii sunt
pe jumditate alcituite din text din QuThal, pe jumitate din oxolia la
acest text'?,

Autenticitatea operei Capita X

Ramanea de indentificat originea primelor 25 de capete. Mai intii, a
fost stabilitd autonomia si autenticitatea primelor 15 capete’. Cat despre
capetele 16-25, pdrerile erau impartite. Disdier credea ca este vorba poate
despre un fragment dintr-o operd pierdutd a Sfantului Maxim!’. Laga-

1 Cf. Maximi Confessoris..., pp. LXXXI-LXXXII.

1 Cf. Maximi Confessoris..., pp. LXXVI-LXXVIIL

12 Cf. Maximi Confessoris..., p. LXXX.

3 A se consulta: Clavis Patrum Graecorum (CPG) 7695, vol. 3, A Cyrillo Alexandrino ad
Iohannem Damascenum, cura et studio M. Geerard, coll. Corpus Christianorum, Clavis
Patrum Graecorum qua optimae quaeque scriptorum Patrum Graecorum recensiones a
primaevis saeculis ad octavum commode recluduntur, Turnhout, 1979; L.A. KHALIFE,
,L'inauhtenticité du «De temperantia» (Kegpdhaia vnmtikd) de Marc Ermite (PG 65,
1053-1069)", in: Mélanges de I'Université Saint Joseph, 28/1949-1950, pp. 61-66. Laga-
Steel afirmd despre Capita XV-: , [..] ils ont une tradition ancienne puisqu’ils sont
attestés dans les manuscrits les plus anciens de S. Maxime, aussi bien en Orient qu’en
Italie du Sud” (Maximi Confessoris..., p. LXXXI). C. De Vocht scrie cd a gisit aproape 40
de martori ai textului, ,Un nouvel opuscule...”, p. 416. In limba romana, Capita XV a fost
tradusa in: loan I. ICA jr., Mistagogia Trinitatis. Probleme ale teologiei trinitare
patristice si moderne cu referire speciald la triadologia Sfantului Maxim
Marturisitorul, Ed. Deisis, Sibiu, 1998, Anexa 6, pp. 463-467.

" Une oeuvre douteuse...”, p. 164.
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Steel erau inclinati sd creada ca autorul compilatiei a imprumutat aceste
10 capete dintr-o operd a altui autor decat Sfantul Maxim®.
Autenticitatea si autonomia operei maximiene Capita X (PG 90, 1185C-
1189A) a fost recent demonstrati de citre Constant De Vocht!®. Singurele
criterii de stabilire a autenticittii au fost traditia manuscrisa si textul
insusi. Conform traditiei manuscrise, textul apartine Sfantului Maxim'’.
Cat despre textul insusi, De Vocht aduce patru argumente de critica
internd, pe care le vom reexamina in cele ce urmeaza:

1a. Este surprinzator ca un autor de talia speculativa a Sfantului
Maxim, care a scris opere foarte lungi si foarte dense, precum QuThal,
Amb, Char, sé fi alcdtuit un text atit de scurt. Dar tot Sfintul Maxim a
scris si opere de dimensiuni mult mai mici, precum Capifa XV, mai multe
scrisori din ThPol etc.

2a. De Vocht observa cd primul capitol al operei Capita X este un
fragment din Oratio 21: In laudem magni Athanasii'® a Sfantului
Grigorie Teologul. Textul a fost putin modificat la inceput, in rest este
identic’®. La acest posibil contraargument, De Vocht raspunde ci celelalte
noud capitole nu pot fi regdsite nicdieri, deci nu este vorba despre un
simplu florilegiu. Mai degraba ar fi vorba despre un fel de ambiguum, un
loc obscur din opera Sfantului Grigorie Teologul, pe care Sfantul Maxim
il talcuieste si isi prezintd ideile pornind de la el. Astfel cd De Vocht nu
ezitd sa declare Capita X un fel de crochiu care nu a fost inclus in forma
definitivd a Amb. In plus, in Amb existi o Cewola eic Tov Moiiofv kai
1ov ‘HAlaV*® impirtitd in zece capitole. Mai existi si alte opere ale
Sfantului Maxim care au un numadr similar de capitole?'.

3a. La punctul al treilea, De Vocht citeazd argumentul lui Disdier®*:
dacd Diversa capita este o operd de compilatie de texte din opera

¥ Maximi Confessoris..., p. LXXXII, nota 182: ,Il nous semble que l'auteur a repris ces
textes ailleurs que chez S. Maxime”.

16 Un nouvel opuscule...”.

" Cf. nota 1.

'8 GREGOIRE DE NAZIANZE, Discours 20-23, (tr.) J. Mossay, coll. Sources Chrétiennes (SC),
no. 270, Paris, 1980, p. 146.

¥ Capita X: Aydv oL @BSvov kal &petfig [..]; SF. GRIGORIE TEOLOGUL: Ay®v ydp
fiv &petfic kai @BOvov [...]. Asadar, Yo a fost suprimat, iar fiv a devenit éoTL.

2 pG 91, 1161A-1165A.

21 ¢f. ,Un nouvel opuscule...”, p. 419, nota 25.

22 Cf. ,,Une oeuvre douteuse...”, p. 164, nota 4.
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Sfantului Maxim, este logic ca si Capita X sd apartind operei Sfantului
Maxim.

4a. Continutul celor 10 capitole poate fi regdsit in alte locuri ale
operei neindoielnic autentice a Sfantului Maxim. Aceste locuri ar fi, dupa
De Vocht: Ep 33 (PG 91, 628BC), Ep 1 (PG 91, 373D-376A), Gnost 1, 74
(PG 90, 1109C-1112A) etc.

3b. Argumentul al treilea este cel mai slab. Intr-adevir, Capita X
este Tnconjuratd de alte 425 de capete extrase din operele autentice ale
Sfantului Maxim, dar acest lucru nu i-a impiedicat pe Laga-Steel, care
cunosteau atat de bine articolul lui Disdier, sd presupuna cd aceste 10
capete apartin altui autor®,

4b. In legiturd cu argumentul al patrulea, Jean-Claude Larchet
gaseste si alte locuri din opera Sfantului Maxim cu un continut ideatic
asemandtor celui din Capita X: Char 1, 28, 76; 11, 19, 41, 43, 44, 66, 67,
IIl, 48, 77; QuThal 61. Trebuie sd observam cd, in afard de Prologul
(Prol) la QuThal si de QuThal 61, in niciun alt loc al operei sale Sfantul
Maxim nu vorbeste atit de concentrat despre tema suferintei trupesti,
care curdtd raul provocat de plicere, asa cum o face in Capita X. Locurile
pe care alege si le citeze De Vocht sunt mult mai generale in aceastd
privintd decat discursul din Capifa X. In plus, dacid in ProlQuThal si
QuThal 61, pentru a desemna placerea si durerea, foloseste ca termeni
tehnici cuplul 180v1}-08Uvn?, in Capita X termenul preferat, 36Vvn, este
inlocuit cu cel de wOvog,.

3 Cf. nota 10.

¥ _Pare evident faptul cid Sfantul Maxim vrea si dezvolte vechea conceptie crestini,
elaborati pe o bazd preponderent stoicd, a pldcerii ca radacind a raului si intotdeauna
impletitd cu corespondentul ei negativ. Dar o face utilizind o dialecticd in care acest
corespondent nu este numit de obicei trudd (;tovog, n.n.) sau intristare (Mmtn, n.n.), ci
durere (08Uvn)”, cf. Lars THUNBERG, Anfropologia teologicd a Sfintului Maxim
Marturisitorul. Microcosmos si mediator, (tr.) Anca Popescu, Ed. Sophia, Bucuresti,
2005, p. 179. La p. 180, nota 403, Thunberg numeste cuplul i60vi-6&0vn: ,element fix
al sistemului sdu”. La aceeasi concluzie ajunge si Christoph Schénborn, analizind insi
numai QuThal: ,L’emploi de AMmtn au lieu de 48Uvn n’est pas tant conditionné par le
quaternaire stoicien des passions, mais par le Avnn8évraclde 1 P 1, 6 de la question de
Thalassius. Par ailleurs, Maxime préfere le couple 1160v1|-680vn”: Christoph SCHONBORN,
»Plaisir et douleur dans I'analyse de S. Maxime, d’aprés les Quaestiones ad Thalassium”,
in: F. HEINZER, C. SCHONBORN (ed.), Maximus Confessor. Actes du Symposium sur

140

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ 0 - O m



SF. MAXIM MARTURISITORUL, ZECE CAPETE... STUDII

I16vog apare in Capita X de 6 ori: TOvov 10D 0OUATOG; ULkEOTG
ToOvoLg 0apPkOg; TOVW; TOV TOVOV Tfig O0PKOG; TToviioal; Toug
TPOOoKALPOUS kapTepfiowpev TOvous. Tot de atitea ori apare si idov),
numai si de fiecare datd corelationat cu movog: Mdovfig dmaty; Tiv
Hdoviiv mpabeloav Comv; THv mAevpdv hdoviv  Tpotelvouooy;
utofowpey 8¢... v Ndoviy; dud tod mpomdtopog ndoviy; Tfig Te
fdovfic. In ceea ce priveste cuplul 11d0v1-tOvVOG, am reusit si-l gasim
doar in doud locuri: Thal 61 si Char 11, 76. In Thal 21 si in Thal 61,
4duvn si TOVOg apar céte o singura datid ca sinonime. Avand in vedere
faptul cd f\dovn apare langd 0&Uvn de mult mai multe ori decdt langa
7ovog, dacd Capita X ar fi fost intr-adevdr o operd de compilatie, ar fi
trebuit si respecte cuplul 1dovij-d8Uvn: ni se pare firesc cd orice
compilator ar fi sesizat repede aceastd constantd si, din dorinta de
conformitate cu gandirea maximiand, ar fi tinut cont de ea. Este, asadar,
probabil ca Sfantul Maxim insusi sa fi ales de aceastd datd cuplul fidovn-
7ovoG. Pe de alti parte, trebuie si ne intrebim care este diferenta
semanticd din limba greacd intre 66Uvm si mOvog. Astfel, conform
dictionarului Bailly, 8Uvn se referd la durerea fizicd sau morald, vazutd
in sine, ca simpld stare fizici sau sufleteascd. In acest sens, cuvantul se
preteaza unei exprimdri abstracte, filosofice, asa cum este cazul cu opera
mistico-exegetici, Quaestiones ad Thalassium. TIOvog are sensul
principal de oboseald, lucru obositor sau ceea ce este obtinut prin munca.
Noi am optat pentru traducerea lui prin osfeneald. Numai in sens
secundar prin 7Ovog se intelege si durerea fizici sau sufleteascd in
general. Este evident cd mOvog era mai potrivit intr-o operd asceticd
precum Capita X, in care Sfantul Maxim sustine ideea ca raiul se
cucereste numai prin osteneala trupului, prin trudd, ,in sudoarea fruntii”,
decat dduvn, pe care il agreeazi in discutiile dogmatice despre alterarea
firii umane in urma pdcatului stramosesc. In concluzie, nu ni se pare
suficient de justificat si respingem cuplul Hdovij-tovog in favoarea
aceluia de NdovN-08Uvn: pur si simplu, este vorba de doud contexte
diferite, despre un scop diferit pe care il urmareste Sfantul Maxim in
Capita X, despre o singurd nuantd a gandirii sale.

Maxime le Confesseur, Fribourg, 2-5 sept. 1980, Fribourg (Suisse), coll. Paradosis
(Etudes de littérature et de théologie anciennes), no. 27, Editions Universitaires,
Fribourg, 1982, p. 277, nota 18.
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Contraargumentul invocat nu este suficient pentru a contesta
autenticitatea unei opere, dar pentru cine cunoaste consecventa si
precizia gandirii si a conceptelor maximiene, acest fapt poate ridica unele
suspiciuni®. Insd viziunea teologica din Capita X este intr-adevdr identici
cu cea din locurile amintite.

1b-2b. Argumentul al doilea este cel mai puternic. El poate
constitui o explicatie pentru scurtimea, dar si pentru concentrarea
textului asupra temei placerii mapd @Uowv si a durerii/ostenelii
restauratoare a  activititi umane katd @UOLv: contemplatia
duhovniceascd, unirea omului ,intr-un duh cu Dumnezeu in iubire”?.
Este mai usor de crezut ca Sfantul Maxim a redactat aceasta scurta
explicatie teologicd pentru a fi integrati intr-o operd mai mare decit
pentru a rdmine o opera independenta. Nu avea sens sa-si rezume
conceptia despre dialectica dintre placere si durere, dezvoltatd exemplar
in opere precum QuThal sau Char si sd o prezinte ca pe o opera distincta.
Structura insasi din Capifa X, repetarea ideilor pe aceeasi temd in
vederea unui indemn moral identic si simetria structurald a capetelor 18-
25 ne trimit la ideea ca ne aflam in fata unui fragment dintr-o operd mai
largd, cu un plan clar, urmadrit cu strictete, opera in care Capita X avea
rezervata ca temd dialectica dintre placere si durere.

Schema formei operei Capita X este urmatoarea:

16: textul de explicat;

17-18a: explicatia teologica propriu-zisa;

18b: indemn moral la rdbdarea ostenelii (,Asadar, s purtim cu
recunostintd osteneala trupului...”);

19: argument impotriva cautdrii placerii (,Dacd...”) + indemn moral la
rabdarea ostenelii (,Asadar, sd purtim cu tdrie suferintele trupului...”;
citat biblic: Rm 8,18);

20: argument impotriva cdutdrii placerii (,Dupd cum..”) + indemn
moral la rdbdarea ostenelii (,S3 multumim asadar noi...”);

21: argument impotriva cautdrii placerii (,Nimic altceva...”) + indemn
moral la rdbdarea ostenelii (,Care ne si indeamna...”; citat biblic: In 16,
33);

% In favoarea consecventei de expresie aproape scolastice, cf. Amb 157, PG 91, 1389D-
1392D si ThPol 1, PG 91, 12C-17C.
* Capita X, PG 90, 1188A.
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22: argument impotriva ciutarii placerii (,Daca...”) + indemn moral la
rabdarea ostenelii (,Cici Domnul cearta...” = Pr 3, 12);

23: argument impotriva cdutarii placerii (,Adam, dupa ce...”) + indemn
moral la rdbdarea ostenelii (,,S4 iubim asadar durerea trupului...”);

24: argument impotriva cdutdrii placerii (,Dacd Dumnezeu..”) +
indemn moral la rabdarea ostenelii (,Dacid patimim impreuna cu EL..”
= Rm 8,17).

25: argument impotriva ciutdrii placerii (,Dacd trebuie si...”) + indemn
moral la rabdarea ostenelii (,S3 rabdam cu tdrie ostenelile cele
vremelnice...”).

Argumentele impotriva cdutarii placerii repetd, prin formuldri
diferite, explicatia teologicd propriu-zisa. Capifa X nu este o opera cu
caracter dogmatic, ci tine de genul scrierilor filocalice, care aratd calea de
urmat pentru a ajunge la nepatimire si la sfintenie. Ea angajeaza un
demers persuasiv, in care se impletesc citatele biblice, evidenta rationala
si experienta duhovniceasca a Avvei. Prezintd o adresare calda si solemna
in acelasi timp.

c. In nota 7, reluam ideea demonstrati de Laga-Steel, conform
careia compilatorul, pentru a ajunge la forma actuald din Diversa capita,
a trebuit sa supund textul maximian unei prelucrdri. Din acest punct de
vedere, structura fixa si scurtimea textului din Capitfa X ne-ar putea duce
pentru o clipd cu gandul cd ne afldm in fata unei compilatii similare,
realizatd de asemenea in mediul monahal. Scurtimea capetelor s-ar
explica atunci prin scopul de a fi tinute minte usor. Insd, in alte opere ale
Sfantului Maxim, precum @twolia eic T0v Moiiofv kal tov HAlav?,
De duabus Christi naturis®®, Capita X de substantia seu essentia et
natura, deque hypostasi et persona®® sau Capita X de duplici voluntate
Domini®, intalnim att scurtimea capetelor, ct si simetria structurald si
reluarea formulelor corelative sau a celor introductive si finale®'.

d. Un alt argument in favoarea autenticitatii textului din Capita X,
pe care De Vocht nu il aduce in discutie, este acela al prezentei citatelor
biblice: din zece capete, patru®® se termini printr-un astfel de citat. Laga-

% PG 91, 1161A-1165A.
B PG 91, 145-149.

® PG 91, 260-264.

* PG 91, 269-273.

31 Cf. nota 15.

219, 21, 22, 24.
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Steel ardtasera cum printre procedeele folosite de compilator pentru a
alcitui Diversa capita se numdrd si omiterea referintelor biblice
(compilatorul luase textele in majoritate din QuThal, operd prin excelenta
exegeticd), pentru a transforma textul intr-o maximd generald mai
degraba decat intr-un comentariu al Bibliei. In Capita X nu este doriti in
primul rind ,maxima generald”, ci efectul persuasiv de renuntare la
cdutarea pldcerii si de suportare cu barbdtie a ostenelilor. Pentru acesta,
Sfantul Maxim face apel la citate biblice, procedeul sdu preferat. De
obicei, fiecare idee dogmatica a sa (si cu atit mai mult un indemn moral)
este intaritd prin autoritatea Scripturii, asa cum se poate lesne verifica in
Amb. Citatul biblic este nelipsit din discursul maximian. Or, in Diversa
capita, opera de compilatie, citatele biblice apar sporadic®.

e. In sfarsit, un ultim argument in favoarea autenticititii operei
Capita X il constituie coerenta textului, evidenta din structura insasi. M.-
Th. Disdier remarca despre Diversa capita ca este in ansamblu o opera
Jfard legdturd logica intre idei, fard idee directoare care sd se dezvolte
progresiv’ si pentru aceasta ,nu este deloc in maniera autorului
nostru”*. Or, in Capita X discursul este concentrat asupra temei durerii
si a ostenelii. Se porneste de la ideea teologica a Sf. Grigorie Teologul,
apoi aceasta este aprofundatd, dupd care sunt enumerate o serie de
argumente impotriva pldcerii si in favoarea rabddrii ostenelilor:

Cap. 16 Ambiguum: text din Sf. Grigorie Teologul - lupta dintre
pofta care chinuieste trupeste si virtutea care rabda
chinurile.

Cap. 17-18a | Explicatie teologicd: lupta proprie virtutii este rdbdarea
ostenelilor prin care ajungem la nepatimire si la unirea cu
Dumnezeu. La inceput, omul a fost inselat prin ,momeala
placerii” care duce la moarte.

Cap. 18b-19 | Pldcerea naste pacatul si moartea. Ostenelile neutralizeaza
pldcerea si intdresc sufletul pe calea virtutii. Prin osteneli ne
rascumpdram viata pierduta si dobdndim slava vesnica.

Cap. 20 Argumentul medicului care foloseste leacuri diferite pentru
boli diferite. Impotriva placerii, leacul este osteneala.
Cap. 21 Argumentul iubirii de Dumnezeu in defavoarea iubirii

¥ Cele mai multe pot fi intalnite in centuriile a Il-a si a Ill-a. In celelalte centurii apar,
intr-adevar, foarte rar.
¥ Une oeuvre douteuse...”, p. 164, nota 2.
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trupului.

Cap. 22 Argumentul Sfintilor care au rdbdat (,au fost certati”)
suferintele trupului.

Cap. 23-24 | Argumentul Mantuitorului Hristos Care a suportat El
Insusi durerile trupului pentru a-l intoarce pe om in rai si
Care continud sa patimeasca impreuna cu si in fiecare om.

Cap. 25 Concluzie generald: plicerea care ,s-a amestecat in fire
prin primul om” trebuie scoasd din fire prin suportarea
ostenelilor. Este reluati ideea principald din explicatia
teologica.

Se observd cu usurintd cd intregul text este o inaintare de la
abstractiunea adevarului teologic la concretul infdptuirii virtutii, de la
originea dialecticii pldcere-osteneald si de la imaginea medicului si a
iubirii de Dumnezeu la infiptuirea acestei virtuti de catre Sfinti si de
catre Mantuitorul Hristos.

In urma acestei re-evaludri, cred ci nu avem argumente suficient de
puternice pentru a ne indoi de autenticitatea operei Capita X deque
virtute ac vitio. Chiar daca argumentele de critica interna pot fi relative in
esentd, traditia manuscrisd ne oferd dovada cea mai clard a autenticitatii
acestei opere®.

Data scrierii

In privinta continutului, Capita X este cel mai aproape de QuThal,
cealaltd operd a Sfantului Maxim care consacrd cuplul 180vn-d&vvn.
QuThal a fost scrisd, dupd cronologia lui Polycarp Sherwood®, intre anii
630-633. Ca forma si structurd, Capita X se inrudeste cel mai mult cu
Amb, scrisa, conform aceluiasi cercetdtor, intre anii 628-630 si in anul
634%". Pe de altd parte, Capita X se afld in continuarea operei Gnost (asa
cum dovedeste si editarea ei in PG 90 dupd Gnost) si in vecinatatea
celeilalte opere autonome la fel de scurte, Capita XV: ambele opere au

% Existd un contraargument ex silentio de critici externa impotriva autenticitatii: Capita
X deque virtute ac vitio nu este amintiti in Bibliotheca patriarhului Fotie. Insi, mai
multe opere ale Sfantului Maxim nu sunt cunoscute de citre Sf. Fotie cel Mare: Myst,
QuDub, Capita XV.

% Polycarp SHERWOOD, ,An annotated date-list of the works of Maximus the Confessor”,
in: Studia Anselmiana, 30/1952, p. 61.

3 An annotated date-list...”, p. 61.
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fost scrise intre anii 630-634%. Constatdrile de mai sus nu indreptitesc
alta parere decat aceea ca si Capita X a fost scrisa intre anii 630-634%,

Continutul

La inceput, imediat dupd crearea sa de cdtre Dumnezeu, omul a
fost inselat sa aleagd placerea simturilor (Mdovn), sd foloseascd materia
lumii si trupul sdu pentru a simti aceastd placere, asimilatd fericirii. Dar a
fost repede dezamagit: placerea trupeascd i-a adus moartea, l-a scos din
rai si a dat putere picatului asupra naturii sale materiale. In firea omului
s-a amestecat atractia spre plicere (©OOvOG): prin acest instinct, pacatul
are o influentd constrangdtoare asupra puterii sale de decizie. Cu cat
cautd mai mult plicerea, cu atit se apropie de moarte §i se robeste
pacatului.

Principiului trupesc de existentd i se opune principiul sufletesc: in
suflet, in cultivarea puterilor sufletului silisluieste virtutea. In crestinism,
acest adevdr este cunoscut prin Revelatie divind. Constiinta crestind este
marcatd de aceastd opozifie: ,lupta proprie virtutii este rdbdarea
ostenelilor”. Osteneala (movog), durerea, suferinta duc la eliberarea
sufletului de inclinarea spre plicere, adicd la nepatimire (4rtdBeto) si la
unirea ,intr-un duh cu Dumnezeu in iubire”. ,Sldbirea trupului prin
asceza fortificd sufletul celor ce se nevoiesc”, adicd scoate la lumind
modul de existenta specific omului. Conform acestui mod de existents,
omul este nemuritor, este imbracat in slava dumnezeiasca si trdieste in
rai. Dar trebuie sd-si rdscumpere aceasta conditie fericitd ,prin micile
osteneli ale trupului”,

Suferintele trupesti pe care trebuie s le indure omul pentru a se
elibera de pdcat sunt expresia proniei dumnezeiesti, sunt instrumentele
unei pedagogii divine iubitoare, care vrea sa il redea pe om lui insusi. De
aceea, miezul luptei duhovnicesti, dar si modul fard echivoc de cunoastere
de sine constau in atitudinea pe care o avem fatd de osteneald, suferinta
si durere sau, dupd cum spune Sfantul Maxim, fata de ,umflaturile

% An annotated date-list...”, p. 61.

¥ De aceeasi parere este §i Jean-Claude LARCHET, Saint Maxime le Confesseur (580-
662), coll, Initiations awx Péres de U'Eglise, Cerf, Paris, 2003, p. 36. Si savantul francez
acceptd autenticitatea operei Capifa X, ficand referintd la acelasi studiu valoros, ,Un
nouvel opuscule..”: ,Ce n'est que récemment que les dix chapitres suivants [operei
Capita XV, n.n.] ont été eux-mémes identifiés comme formant un opuscule indépendant
et que leur autenticité a été définitivement établie”. Constant De Vocht nu face nicio
precizare in legaturd cu data scrierii.
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trupului”: cine se poticneste de acestea, se aratd iubind mai mult trupul
decat pe Dumnezeu, iar cine le rabdad cu recunostintd iubeste mai mult
virtutea decat trupul. Durerile la care a fost condamnat omul sunt
aspectul negativ al proniei divine, aspectul pozitiv constituindu-l
Intruparea Fiului lui Dumnezeu. Intruparea a avut loc pentru ca Domnul,
prin suportarea acelorasi suferinte trupesti, sa scoata din firea umana
inclinarea catre placere si chiar afectele in sine. Adicd sd restaureze
existenta umand in modul ei paradisiac. Mai mult, Hristos Mantuitorul
sufera impreund cu fiecare om. Pe de alta parte, daca sfintii au suferit
dureri trupesti, curatindu-se, este nevoie ca si noi sd urmam acelasi drum
pentru a putea primi slava lor. Sfantul Maxim numeste suferintele
trupului ,,certare dumnezeiascd”. Ostenelile sunt vremelnice si chiar prilej
de bucurie, cand stim cd prin ele ne asemandm Domnului Hristos, Care a
suferit in trup, insd pedeapsa adusa de cdutarea placerii este vesnica.

Zece capete despre virtute si pdcat"’
16. Nevointa sfintilor este o lupta intre pofta cea rea si virtute.

Prima se inversuneaza sd invinga binele, a doua, sa ramana neinvinsa,
suferindu-le pe toate. Prima incearcd prin razboi sa impingd pe calea

“ Am prezentat in nota 1 motivele care ne-au determinat si alegem acest titlu.
Numerotarea capetelor este aceea din PG 90, 1185-1189. Pand la aparitia editiei critice in
colectia Corpus Christianorum, Series Graeca, editia lui Combefis ramane editia de baza.
Traduceri moderne ale textului: a. In limba francezi, 1. J. TOURAILLE, in: Philocalie des
Péres neptiques, vol. 6, Bellefontaine, 1985, pp. 129-130, reluatd in: Filocalie, vol. 1,
Paris, 1995, pp. 462-463 (trad. ficutd dupd textul din Filocalia greacd, vol. 2, Atena,
1958 [editia a patra; editio princeps: Venetia, 1782], pp. 94-95 [= Centuria a Ill-a despre
teologie si iconomie, 16-25]) si 2. Jean-Claude LARCHET, in: Saint Maxime le Confesseur
(580-662), coll. Initiations aux Peres de UEglise, Cerf, Paris, 2003, pp. 225-227 (trad.
ficuti dupd textul din PG 90, 1185-1189). b. In limba germani, W. Soppa, in: Die
Diversa Capita unter den Schriften des heiligen Maximus Confessor in deutscher
Bearbeitung und quellenkritischer Beleuchtung, Dresden, 1922. c. In limba englezs,
G.E.H. PALMER, P. SHERRARD, K. WARE in: The Philokalia, vol. 2, Londra, 1984 (trad.

ficuti dupd textul din Filocalia greaci). d. In limba greaci, 1. SAKALES, in:

Kepddaia Sud@pooa, «Pilokadla t@dv vortikdv kai dokntikdvy, nr. 15, Tesalonic,
1985. e. In limba italiana, B. ARTIOLL, F. LovATO, in: La Filocalia, a cura di Nicodimo
Aghiorita e Macario di Corinto, vol. 2, Torino, 1983 (trad. ficuti dupi textul din
Filocalia greaci). f. In limba rusi, A.I. SIDOROV, in: Tvorenija prepodobnogo Maksima
Ispovednika, vol. 1, Moscova, 1993, pp. 261-262.
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rdului pe cei ce se afli pe drumul cel bun, a doua se straduieste sa
pistreze bunurile duhovnicesti, care se desdvérsesc in urma ispitelor*’,

17. Lupta proprie virtutii este rdbdarea ostenelilor; rasplata
biruintei celor ce se nevoiesc este nepatimirea sufletului, prin care acesta,
ficandu-se un duh cu Dumnezeu in iubire, se desparte de trup si de lume,
prin dispozitia interioard. Cici, slabirea trupului prin ascezd intareste
sufletul celor ce se nevoiesc?2.

18. Inselati fiind de la inceput prin momeala placerii, ne-am grabit
sd alegem moartea si nefiinta in locul fiintei vietii. Asadar, sa purtam cu
recunostintd osteneala trupului ca pe omoratoarea placerii, ca sia ne
primim inapoi, prin moartea plicerii care face sda dispard odata cu sine
moartea pe care a pricinuit-o, viata vandutd pe pldcere, dar rdscumpdrata
acum prin micile osteneli ale trupului®.

19. Daca, prin ingroparea trupului in placeri, legatura strdnsa a
pacatului are obiceiul sa se intareascd, este vadit ca prin supunerea lui la
suferinte, incepe cu adevdrat cresterea fireasca a virtutii. Asadar, sa
purtim cu tdrie suferintele trupului, care sterg petele de pe suflet, fiind
samanta slavei ce va sd fie: cici ,patimirile vremii de acum nu sunt
vrednice de mdrirea care ni se va descoperi” (Rm 8, 18)*.

20. Dupad cum medicii care ingrijesc trupul nu folosesc unul si
acelasi medicament pentru toti, tot astfel Dumnezeu, doctorul bolilor
sufletesti, nu cunoaste doar un singur fel de tratament dinainte stabilit
pentru toate, ci dind fieciruia medicamentul potrivit, il face sanatos.

41 LA} ’ 3 ! v Iy ¢ ~ e ’ ~ \ e
1. Aywv €ott @BOvou kol Gpetfic, 1 TOV aylwv duvomabeta tod pev, Onwg

kpatron @lhovelkodvtog: Tiig 8¢, dmwg dnTINTog dLapelvy, TAVIA QEQOVONG” Kol
oD pev, dmwg evodwop kakia dywvitopévou, dla tiig TV koTopBoUvVIWYV
KoAdoews: Thig 8, 8mwg katdoyy Tovg dyobBolg kdv talg ovugopals TO TAEOV
Exoviac.

2L, Apetfic 8OAOv doTi, 1O Tolg évaywvileoBar vikng Emadhov gepovoeg Tolg
Uropevovot,tiig Yuxig tiv dnabeiav, kad' fi du'dyamng Evoupévn Oed, OMUOTOG
kol kdouov Tfi drabéoel ywpitetar. Yuxfg yap ddowg éoti Tolg Vmouévouoly, 6
10D owpotog aiklonde.

#n. ‘Hdovfig dmérty khomévree 1o dmapyfic, 1Ov Bdvadov Tic dviwg Lwfg
npoekpivouev. Taving obv TOV poveutiv elxapiotwg évéykwpev movov tod
owuatog, 8mwg tod Tatng Bavdtov fautd guvagavicaviog tov St dutiv
yevouevov Bdvatov, dmoldBwpev fulv émavatpéxovoav v Mdovfj mpabeloav
Comv, pLkpolg Tovolg oapkdg dyopacBeioay.

“ 10", El oapkog edmabovong, 6 Tfig duopticg Elwde miaiveobal tdvog, dfikov StL
tavtng duvonaBovong, O Thg dpetiic dvnPav elkdtwg méguke. Tevvaing olv
évéykopev The oapkdg Ty SuomdBeiav, TOV koTd Yuymv ovoav OUTTLKNV
hohvoudv, kal g pelhovong 0Eng mpoEevov: Ovk dEia vop td mabiuata o0
vilv kaupod, soo¢ tijv uéAlovoay Sétav rulv drokalvrnreobal.
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Asadar, sa multumim noi, cei ce suntem astfel ingrijiti, cdci, chiar dacd
cele randuite de pronie presupun greutiti, sfarsitul este fericit*.

21. Nimic altceva nu demasca atit de bine dispozitia sufletului,
precum umflaturile trupului ce suferd dureri: dacad sufletul se poticneste
de acestea, se va dovedi cd iubeste mai mult trupul decdt pe Dumnezeu.
Iar dacd rdmane neclintit in zdruncindturile acelora, se va arata cinstind
mai mult virtutea decat trupul. Si prin virtute Il va primi pe Dumnezeu
Cel ce locuieste in ea, Care pentru virtute a gasit cu cale sd sufere
asemenea noud. Care ne si indeamnd, precum odinioara pe ucenici:
,Indrizniti, Eu am biruit lumea” (In 16, 33)*.

22. Daca toti sfintii au fost partasi certdrii dumnezeiesti, si noi, fiind
certati impreund cu ei, sa aducem multumire, ca s ne invrednicim sa fim
partasi slavei lor. ,Caci Domnul cearta pe cel pe care-l iubeste si ca un
parinte pedepseste pe feciorul care ii este drag” (Pr 3, 12)*".

23. Adam, dupd ce a primit coasta care l-a imbiat spre placere, a
scos din Rai neamul omenesc. Insd Domnul, prin durerea coastei impunse
de sulitd, l-a intors pe talhar in Rai. Sa iubim asadar durerea trupului,
cici ne intoarce si ne reda cele bune; iar placerea lui s o urdm, cici ne
dd afard si ne tine departe de cele bune®®.

24. Daca Dumnezeu intrupat patimeste in trup, cine nu s-ar bucura
sa sufere cand Dumnezeu participa la suferinta sa? impreuné—suferin@:a cu
Domnul devine siminta Imparatiei. Cici, spune un adevir cel ce zice:

8 k. Otfite odpa Bepamevovieg iatpol, #v kal 1O aUTO TACL TPOOPEPOUAL

@appakov, olte Bedg Yuxdv tatpedwv voonuata, #va povov Bepameiag olde
Tpdmov mdoolg Gpuodiov: dANEkdotn TOv mpodagopov &moveluag, T ldoelg
gpydtetal. Edyaplotiowpev odv Bepamevduevor, kv #xm Bdoavov 1 yLvopevov:
T6 4P TENOG, LAKAPOLOV.

® ko', OUdEv olitw Yuxfic Eéyxer Sudbeowv, G¢ oapkde Suomabovong
¢movootniuata: olg, éav uév Umevdd, Oeod mAfov otépyouoa TRV odpka
pavrioetar €0v 8¢ TOlg ToUTwv SLauelvy Tivaypaoty 8oeltog, capkdg mAfov
dpetnv Twdoa SeuxBroetar: 81’ fig TOV Oedv Evolkov VmodéEeTal, TOV SL'avTiv
walelv ko' Muag dvaoyouevov, Bodvia, koBdmep maAar Tolc pabnTaic
Oapoelte, Eyw) vevikexa TOV KOTHOV.

kB’ El mavteg maudelag ol &yLol yeyovaot pétoxol, kal fUElC evopLOTHOWNEY
abv ovtolg madevouevol, (va thg avTdv pétoyor yevécBol SOENC AELwODuUEV.
Qv yap dyan@ Kvptog, maidever” uaotiyel 66 mdvia viov, 8v uapadéyerar.

B ky'. ‘O uiv Addp v whevpdy Hdoviv mpotelvovoay mapadeEdpevog, FEw 10U
nopadeloou motel 10 dvipwmvov: 6 &8¢ Kiplog move tovtny Sud Tfig AMdyxng
dvaoxtoBeig, Tov Anotiv ow tod mapadeloov émoinoev. Ayamnowpev Toivuv
TOv Ovov Thig oopkds wonowuey 8¢ TavTng Ty Ndoviiv: & uév yap elodyel kol
101 dyaboig dmokabiotnoiv: 1| 8¢ éEdyel kal TV dyabdv dmodilotnav.
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,Dacd patimim impreund cu El, impreund cu El ne si preamarim” (Rm 8,
17)%.

25. Daca trebuie sd ne trudim in orice chip, din cauza inclinarii
spre plicere, care a alterat firea prin primul om, sd rdbddm cu tarie
ostenelile cele vremelnice, care sldbesc in noi muscatura placerii si ne
elibereazi de pedeapsa vesnic3, a cirei pricinuitoare este plicerea™.

Summary: St. Maxim the Confessor, Ten Texts on Virtue and
Vice. The issue of authenticity

The Ten texts on Virtue and Vice are a brief exposition of the basic principles
of Christian asceticism. The work has St. Maxim the Confessor as author, and its
authenticity was demonstrated quite recently. The introduction to this first
translation into Romanian has a twofold purpose: on the one hand, to synthesize the
conclusions to date, concerning Capita X, and on the other hand, to reassess the
internal criticism arguments in favour of the text’s authenticity.

Chapter one contains a history of the research carried out. In 1987, Constant
De Vocht published, in Byzantion magazine, a study claiming that the last ten texts
in the compiled work Diversa Capita, attributed by Patrologia Graeca to St. Maxim,
and which had not been demonstrated to belong to any of the authentic Maximian
works, actually constitutes a distinct, authentic work by St. Maxim. Until this year,
researchers such as Wilhelm Soppa (1922), M.-Th. Disdier (1931) and Laga-Steel
(1980) had thought it was a mere compilation or the remnants of a lost piece of
work. The scientific progress made by Constant De Vocht consists in studying the
manuscript tradition (eight testimonies in all), most of them attesting the title Capita
decem deque virtute ac vitio.

The second chapter resumes, from the perspective of previous research, the
analysis of internal arguments in favour of authenticity, brought by Constant de
Vocht. They are the following: 1. Besides his lengthy works, such as Ambigua or
Quaestiones ad Thalassium, St. Maxim also wrote smaller ones, such as Capita XV;
2. Capita X is not a collection of patristic thoughts, despite its beginning identical
with that of Oratio 21: In laudem Magnii Athanasii, by St. Gregory the Theologian.
It is rather an ambiguum; 3. If Diversa Capita is a compilation of excerpts belonging

* kd'. El Oedg mloxer oapkl, yevopuevog dvBpwmog, tig mhoywv o yéynbe Oedv
Exwv 100 ndBoug ouvppétoxov; @ 1O ovumboxewv, Bootielag mEoEevov yivetal.
AlnOnic yap 6 Eunwv' Eimep ovumdoyouev, iva kal ovvdoEacbduev.

% ke'. El mdvtwg movijoar 8el, S v éupupeloav tfi guoeL 1 1ol mpomdtopog
ndoviiv, yevvaiwg Tovg mPookalpovs kapTepriowuey ovovs, Thg Te fNdoviig 1O
kévipov fulv duBrvoviag, kal 1@v &' adtiic fudg alwviov éhevBepoivrag
KOAOOEWY.
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to St. Maxim, then Capita X belongs to St. Maxim as well; 4. The contents of the ten
texts can be identified in other places in the Saint’s authentic works.

Beside deeper contextualizing these arguments and synthesizing the scientific
debate on Diversa Capita, our study brings new arguments supporting the text’s
authenticity: a. in Capifa X the consecrated Maximian pair, 7idovi-66vvy, is
replaced by 7idovrj-movog Should this be a compilation work, its author would not
have neglected the consecrated pair of terms; b. the consistent structure and
coherent plan of Capita X differ from the rest of Diversa Capita; c. finally, the
presence of biblical quotations, which, of course, a compiler would have eliminated
in order to transform the Maximian exegesis text into one of ascetic meditation. All
this contradicts the usual compilation technique and presents Capita X as a unitary
corpus, different from the rest of Diversa Capita compilation.

In the third chapter, we establish years 630-634 as writing date, following
some conjectures concerning the similarity in contents with Quaestiones ad
Thalassium and with Ambigua.

As regards the contents of Capita X, an analysis that occupies chapter four of
the present study, it is identical with that of the great Maximian works. The same
major theme of pleasure-pain dialectics and of egotistic self-loving (LAovtic),
which constitutes the core of the Prologue fo Quaestiones ad Thalassium, for
example, is present as central theme in Capita X. The man, lured by the devil into
choosing sensual pleasure (1{®ovr) instead of obeying the divine command, has
irretrievably lost paradise, and is unable to overcome by himself the propensity for
pleasure (B6vog). The only one to open the gates of paradise for the helpless man
is the incarnate Word, Who suffered with His very body and Who, through His
suffering, has released human nature from the tyranny of seeking pleasure. But in
order to personally regain paradise and the saints’ glory, each of us has to overcome
temptation through pleasure and pain, enduring the pain (38Uvm) and exertion
(mdvoc) of virtue. This is no longer a difficult thing, for God is with us.

In conclusion, we deem that the internal criticism arguments put forward,
although relative in essence, as well as the manuscript tradition allow us to assert
the authenticity of Capita decem deque virtute ac vitio.
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VENIMENT TEOLOGIC

Stefan IONESCU-BERECHET
Facultatea de Teologie Ortodoxd - Bucuresti

INVATATURA SF. TEODOR STUDITUL DESPRE
SFINTELE ICOANE SI CINSTIREA LOR

Studiul de fata isi propune sa ofere o introducere in iconologia Sf. Teodor
Studitul, evidentiind principiile de baza ale acesteia, precum si importanta aportului
doctrinar al acestui mare apologet iconodul din a doua fazd a disputei iconoclaste, in
definirea invataturii patristice despre cinstirea Sfintelor Icoane. Ideile expuse mai jos
sunt desprinse dintr-o analizd atentd a scrierilor cu caracter polemico-dogmatic ale
autorului, precum si pe baza consultarii unor studii de referintd in domeniu. Acestea
atestd anvergura gandirii teologice a Sf. Teodor Studitul, precum si profunzimea
dezbaterilor purtate in Imperiul bizantin in sec. VIII-IX cu privire la arta crestina.

Sf. Teodor Studitul (759-826), egumen al Mandstirii Studion, a fost
una dintre personalititile marcante ale vietii bisericesti bizantine din a
doua jumatate a sec. al VIII-lea si de la inceputul sec. al IX-lea, fiind
cinstit ca sfant marturisitor atat de catre Biserica Ortodoxd, cat si de catre
Biserica Romano-Catolici’. Plin de evlavie si manat de un puternic simt al
dreptatii, el a respins orice compromis in materie de doctrina si de
disciplind bisericeascd, fiind in trei randuri exilat de puterea imperiald. Cu
toate acestea, a influentat puternic evenimentele bisericesti si politice din
vremea sa.

A doua fazi a ereziei iconoclaste a izbucnit odatd cu urcarea pe
tron a impdratului Leon V Armeanul (813-820), care l-a inldturat din
scaun pe patriarhul Nichifor (13 mar. 815) si a convocat un Sinod la Sf.
Sofia din Constantinopol (apr. 815), ce a repus in vigoare hotdrarile

! Sf. Teodor Studitul este praznuit in Biserica Ortodox4 la data de 11 nov.,, iar in Biserica
Romano-Catolicd la data de 12 nov.
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Sinodului iconoclast de la Hieria (754). Sf. Teodor Studitul a adoptat o
pozitie fermd impotriva impdratului si a ereziei, atat prin discursul curajos
tinut in cadrul intalnirii dintre grupul ortodox condus de patriarhul
Nichifor si impdrat (25 dec. 814), cét si prin marea procesiune iconodula
organizatd impreund cu monahii sdi, in jurul Manastirii Studion, in
Duminica Floriilor din anul 815. Aceastd atitudine i-a atras Sfantului cel
de-al Ill-lea exil, initial la fortul Metopa (in thema Opsicienilor, langa lacul
Apollonias, 815-816), apoi la Bonita, 1langd Smirna (in thema Anatolikon
din Asia Mica, 816-819) si la Smirna (819-820). In ciuda regimului dur de
detentie, el a continuat lupta contra iconoclasmului, compunénd tratate
impotriva ereziei si corespondand cu papa, patriarhii rasdriteni, monahii
sdi sau cu numerosi laici iconoduli care evitau comuniunea cu
iconoclastii. Eliberat in urma amnistiei decretate cu ocazia urcarii pe tron
a impdratului Mihail II (820-829), Sf. Teodor a participat in 821 si 824 la
intalnirile esuate dintre partida ortodoxa, al cdrei conducdtor era si
impdrat, in cadrul carora s-au purtat discutii referitoare la restabilirea
cultului Sfintelor Icoane. Totusi, el nu s-a putut reintoarce in méanastirea
sa, peregrindnd prin diverse locuri (Calcedon, Mandstirea Crescens din
Golful Nicomidiei, Constantinopol, Madndstirea Sf. Trifon din Capul Akrita,
insula Printilor) pana la moartea sa, intdmplatd la data de 11 nov. 826.
Dupéd restabilirea Orotodoxiei (843), moastele Sfantului Teodor au fost
solemn transferate la Mdndstirea Studion in ziua de 26 ian. 844, fiind
depuse alaturi de cele ale unchiului Platon si ale fratelui sdu losif?.

De cea mai mare importantd pentru cunoasterea invataturii Sf.
Teodor Studitul referitoare la Sfintele Icoane si cinstirea lor’ sunt
scrierile sale dogmatice. Ele au fost elaborate in timpul domniei lui Leon
V Armeanul, intre 815-819, ca un raspuns la politica iconoclasti a
acestuia. Pot fi mentionate in aceastd categorie: Antirrheticele impotriva
iconomahilor®, Respingerea si combaterea poemelor lipsite de evlavie

? Date referitoare la viata si marturisirea Sf. Teodor Studitul pot fi gisite in documentatul
studiu al lui R. CHOLU, Theodore the Stoudite. The Ordering of Holiness, col. Oxford
Theological Monographs, Oxford University Press, Oxford, 2002.

¥ Cea mai recenta si mai extinsd analiza a iconologiei Sf. Teodor Studitul se gdseste in
teza de doctorat a Pr. M. BRATU, Représenter le Christ. Recherches doctrinales au siécle
de l'iconoclasme (723-828), Strasbourg, 2001.

* In numir de trei, ele au fost editate de J. SIRMOND, Opera varia, vol. V: Sancti Theodori
Studitae epistolae aliaque scripta dogmatica graece et latine, Paris, 1696, col. 89-168
(ed. a 1l-a, Venetia, 1728, col. 71-134) si reeditate de J.-P. MIGNE in: PG 99, 328-436. Ele
pot fi datate intre 814-816 (cf. Pr. M. BRATU, Représenter le Christ, pp. 381-383). Au fost
traduse in limbile roména (de Diac. Ioan 1. ICA jr., in: SF. TEODOR STUDITUL, lisus Hristos,

154

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ 0 0 = O ™



INVATATURA SF. TEODOR STUDITUL STUDII

ale lui Ioan, Ignatie, Serghie si $tefan5, Cateva probleme puse
iconomahilor, care nu admit ca Domnul nostru Iisus Hristos sd fie
reprezentat conform infdtisdrii Sale trupesti®, Sapte capitole impotriva
iconomahilor’, discursul tinut in dec. 814 in fata lui Leon Armeanul®,
Epistola cdtre Platon despre cinstirea Sfintelor Icoané®. Printre scrierile
sale dogmatice antiiconoclaste pierdute se numdra: Cuvdntul infierdtor",
un tratat impotriva ereziilor'' si caietele apologetice impotriva
iconoclastilor'2.

Chestiuni dogmatice referitoare la Sfintele Icoane si cinstirea lor
sunt abordate si in majoritatea epistolelor Sf. Teodor Studitul, compuse
in timpul celui de-al Ill-lea exil al siu (815-820)%, in Catehezele mici™,

Prototip al icoanei Sale. Tratatele contra iconomahilor, Alba Iulia, 1994, pp. 73-165),
engleza (de Catherine P. ROTH, St. Theodore the Studite, St. Vladimir’s Seminary Press,
New York, 1981), francezid (de Jean-Louis PALIERNE, Saint Théodore du Studion.
L’Image incarnée. Trois controverses contre les adversaires des saintes images, Ed.
L’Age d’Homme, Lausanne, 1999), rusi (Tvorenia Sviatago Olssa natsevo Theodora
Studita..., St. Petersburg, 1907-1908, pp. 119-190).

% Editata de J. SIRMOND, Opera varia, vol. V: Sancti Theodori Studitae epistolae aliaque
scripta dogmatica graece et latine, Paris, 1696, col. 169-198 (ed. a Il-a, Venetia, 1728,
col. 135-159) si reeditata de J.-P. MIGNE in: PG 99, 436-477. Scrierea poate fi datata intre
816-818 (cf. Pr. M. BRATU, Représenter le Christ, p. 385).

® Editatd de J. SIRMOND, Opera varia, vol. V: Sancti Theodori Studitae epistolae aliaque
scripta dogmatica graece et latine, Paris, 1696, col. 200-205 (ed. a Il-a, Venetia, 1728,
col. 160-164), reeditatd de J.P. MIGNE, in: PG 99, 477-485; trad. rom. de Diac. Ioan I. ICA
jr, in: Sf. TEODOR STUDITUL, Iisus Hristos, Prototip al icoanei Sale. Tratatele contra
iconomahilor, Alba Iulia, 1994, pp. 166-172. Scrierea a fost compusd intre 816-821 (cf.
Pr. M. BRATU, Représenter le Christ, p. 386).

" Editatd de J. SIRMOND, Opera varia, vol. V: Sancti Theodori Studitae epistolae aliaque
scripta dogmatica graece et latine, Paris, 1696, col. 206-210 (ed. a II-a, Venetia, 1728,
col. 165-172), reeditata de J.P. MIGNE, in: PG 99, 485-497; trad. rom. de Diac. Ioan I. ICA
jr., in: Sf. TEODOR STUDITUL, lisus Hristos, Prototip al icoanei Sale. Tratatele contra
iconomahilor, Alba lulia, 1994, pp. 173-184. Scrierea compusa in 816, a fost prezentatd
de cdtre Sf. Teodor Studitul impdratului Mihail al Il-lea in 821 (cf. Pr. M. BRratu,
Représenter le Christ, p. 386).

® Este consemnat de Vita A, 65-72, in: PG 99, 173-181.

® In: PG 99, 500-505; trad. rom. de Diac. Ioan L ICA jr., in: MitrArd, 6/1987, pp. 78-80
(reed. in vol. SF. TEODOR STUDITUL, lisus Hristos, Prototip al icoanei Sale. Tratatele
contra iconomahilor, Alba Iulia, 1994, pp. 185-190).

' Compus spre sfarsitul lui 814 (cf. Pr. M. BRATU, Représenter le Christ, p. 386).

I Compus in versuri trimetrice, in perioada 815-826.

'? Compuse in 818 si trimise celor trei patriarhi risdriteni si anumitor manastiri (cf. Pr. M.
BRATU, Représenter le Christ, p. 386).

13 Cea mai buni si mai recentd editie criticd a corpus-ului epistolar al Sf. Teodor Studitul
i se datoreazi lui G. Fatouros (in: Corpus Fontium Historiae Byzantinae, vol. XXXI-1, 2,
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precum si intr-o serie de canoane liturgice (despre cinstirea Sfintei
Cruci® si a Sfintelor Icoane'), epigrame sau iambi'’.

Sensuri ale cuvantului icoana

Sf. Teodor Studitul situeaza originea relafiei iconice chiar in sanul
Preasfintei Treimi. Interpretand locul din In 14,9 — «Cel ce M-a vazut pe
Mine a vizut pe Tatal» — spre a rdspunde unei obiectii iconoclaste, el
afirma ca Mantuitorul Hristos este Icoana naturalad a Tatdlui, «efigia Lui
exactd», prin firea Sa dumnezeiascd si nu dupd cea omeneascid'®, Icoana
presupune pe de-o parte o asemdnare cu arhetipul, artificiald in cazul
icoanei ficute de mand si naturald, adica identitate de fiintd, in cazul
icoanei naturale. Dar in acelasi timp icoana presupune si o deosebire fatd
de arhetip, fiintiald in cazul icoanei ficute de ména si iposfaticd in cazul
icoanei naturale'®. Atat in privinta icoanei naturale, cat si al celei ficute
de mand, inchinarea dintre icoand si prototip este unicd: pe temeiul
identitdtii de fiintd in primul caz si al unicitdtii ipostasului in al doilea
caz®.

O alta acceptiune a cuvantului icoand, conform Sf. Teodor Studitul
este omul, creat dupd chipul lui Dumnezeu (cf. Fc 1, 26). Urmand Sf.
Ioan Damaschin, Sf. Teodor afirmd cd «genul reprezentarii iconice este un
lucru dumnezeiesc»?. El foloseste si notiunea de icoand vie, insufletita.
Atit preotul «n sfintele sale cereri»??, cat si credinciosul care «se face
pentru sine insusi preot (ierurg) in constiintd in cele privitoare Ila
mantuire», fiind restaurat «prin nasterea dumnezeiascd», sunt o icoand vie
a Mantuitorului Hristos®. Iconicitatea crestinului este una existentiald si
are in vedere ,,omul launtric”, dar acest fapt nu presupune limitarea sa la

series Berolinensis, Berlin/New-York, 1993), cuprinzand 557 de piese, precum si note,
rezumate ale scrisorilor, comentarii si analize. Editiile anterioare ale lui Cozza-Luzi,
Angelo Mai si Sirmond sunt reproduse de editia J.-P. Migne, in: PG 99, 903-1669.

" SF. TEODOR STUDITUL, Catehezele mici, ed. E. Auvray, Sancti Patris nostri ef
Confessoirs Theodori Studitis Praepositi Parva Catehesis, Paris, 1891.

15 Canon la cinstirea Sfintei Cruci”, in: PG 99, 1757-1768.

16 Al doilea canon, care se cinti la ridicarea Sfintelor Icoane”, in: PG 99, 1768-1780.

17 Jlambi pe diverse teme”, in: PG 99, 1780-1812,

'® Antirrheticele”, I, A. 41, in: PG 99, 408D-409A; trad. rom., p. 143.

1 Epistola citre Platon”, in: PG 99, 501A; trad. rom., pp. 186-188.

* Antirrheticele”, III, C. 7, in: PG 99, 424AB; trad. rom., p. 155.

21 Antirrheticele”, I1I, B. 5, in: PG 99, 420A; trad. rom., p. 152.

% ,Sapte capitole”, 4, in: PG 99, 493D; trad. rom., p. 180.

3 ,Sapte capitole”, 5, in: PG 99, 496AB; trad. rom., p. 181.
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contemplatia mentald, asa cum gresit considerau iconoclastii®*. Sf. Teodor
asociazd notiunea de imagine mentald cu cea de icoana ficutd de mana.
De aici rezultd faptul cd dimensiunea materiald a icoanei nu este o
alterare a formei prototipului, care este prezenta atat in imaginatie, cat si
in icoana ficutd de mana®.

Alituri de icoana facutd de mand, Sf. Teodor aseaza tipul Sfintei
Cruci. Ambele se afld intr-o relatie de asemdnare cu un prototip vazut:
Mantuitorul Hristos in cazul icoanei Sale si lemnul Sf. Cruci in cazul
tipului Crucii. Chiar si etimologic icoana si tipul Crucii sunt inrudite si de
aceea «in sens impropriu numim ,icoand” a facdtoarei de viata Cruci
intiparirea ei, iar ,intipdrire” a lui Hristos numim si icoana Lui»*®. De
asemenea, cuvantul Cruce are si un sens duhovnicesc, cu referire la
Crucea spirituald, «adica la lucrarea omoratoare a patimilor»*.

‘Icoana facuta de mana si relatia ei cu prototipul

Relatia icoand-prototip. Identitate si distinctie. Pentru Sf. Teodor
Studitul, icoana ficutad de mana este «o pecete (0(ppayic) si o imprimare
(éktmwolg) purtind in sine infitisarea (€180¢) proprie a lucrului dupa
care este numiti» sau «o asemdnare (Opoiwolg) a celui a cirui icoand
este si ea poartd in ea imprimatd prin imitatie (uLunNTLK®G) caracterul
arhetipului (tov yapaktiipa T00 dpxetimou)®. Icoana se defineste
asadar in relatie cu prototipul ei, prin asemanare si omonimie, adicd reda
cu ajutorul imitatiei artistice infatisarea modelului, fiind desemnatd prin
acelasi nume ca si acesta.

Principala referinta patristica pe care Sf. Teodor o invocd pentru
fundamentarea icoanei Mantuitorului Hristos este un fragment apartindnd
Sf. Vasile cel Mare®. Dacid acesta folosea exemplul portretului imperial
spre a evidentia calitatea Fiului de Icoand naturald a Tatilui, «in mod
asemdndtor trebuie spus ca Hristos se numeste si icoana lui Hristos si nu
sunt doi Hristosi, cdci nici aici puterea nu se scindeaza, nici slava nu se

% Antirrheticele”, I, 7, in in: PG 99, 336C; trad. rom., pp. 79-81.

% M. BARASCH, Icon: Studies in the History of an Idea, New York-Londra, 1992, p. 274.
% SF. TEODOR STUDITUL, ,Antirrheticele”, II, 23, in: PG 99, 368C; trad. rom., p. 109.

*" ,Sapte capitole”, 5, in: PG 99, 496C; trad. rom., pp. 181-182.

#  Antirrheticele”, I, 8, in: PG 99, 337C; trad. rom., p. 82; , Epistola citre Platon”, in: PG
99, 500B-501A; trad. rom., p. 186.

 Sf. VASILE CEL MARE, yDespre Sfantul Duh”, cap. XVIII, 45, in: PG 32, 149C. Este o
marturie invocatd de Sinodul VII Ecumenic, precum si de toti aparatorii Sfintelor Icoane.
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imparte. Si pe drept cuvant cinstea icoanei urci la prototip»*’. Utilizarea
afirmatiei vasiliene in contextul relatiei icoand-prototip este perfect
legitima, deoarece «acolo se compard o icoand naturald cu una facuta de
mand, iar aici una ficuti de mana cu alta ficuti de mand»*',

Orice icoand facutd de manad este asemdndfoare cu prototipul ei
dupd ipostas, dar deosebiti de acesta in ceea ce priveste fiinta*’. Din
punct de vedere ontologic icoana este inferioara prototipului, caci
«prototipul nu este in icoand dupd fiintd [..], ci dupd asemanarea
ipostatici»*. Asemdnarea dintre ele este partiald, ceea ce presupune o
relatie neconvertibild, «cdci intotdeauna prototipul se numeste prototip si
icoana icoand, nepreficandu-se nicicind una in alta»®.

Asemdnarea ipostatici dintre icoand si prototip legitimeaza
omonimia lor, realitate evidentiatd de Sf. Teodor Studitul, printr-o
paraleld cu Teologia: «Cdci asa cum acolo unitatea numelui de
,2Dumnezeu” si ,Domn” nu ingdduie naturii sa se imparta in cele Trei
Persoane, asa si aici apelativul omonimiei uneste multele intipariri intr-o
singurd infitisare»®. Atribuirea numelui prototipului icoanei nu are in
vedere materia acesteia, ci doar asemdnarea intipdritd in materie.

«Cand privesti natura icoanei n-ai putea numi ceea ce se vede nici
numai Hristos, niri icoand a lui Hristos; cici ea este poate lemn sau
culoare sau aur sau argint sau altd materie, de la care se si numeste
(asa). Iar cand (privesti) asemanarea prin intiparire a arhetipului (poti
numi ceea ce se vede) si Hristos si a lui Hristos: ,Hristos” dupa
omonimie si ,a lui Hristos” dupa relatie»®.

In sens omonimic (impropriu) toate insusirile si numele prototipului
se atribuie copiei*”.

Implicatia icoanei in prototip. Sf. Teodor Studitul respinge
obiectia iconoclastd conform cdreia nu existd mentiuni in Sf. Scripturd
referitoare la Sfintele Icoane, pe baza relatiei de cauzalitate dintre
prototip si icoana. Astfel, «cate se zic despre cauzd, acestea se vor zice

% SF. TEODOR STUDITUL, ,Antirrheticele”, II, 24, in: PG 99, 368D; trad. rom., pp. 109-110.
3 Antirrheticele”, II, 25, in: PG 99, 370A; trad. rom., pp. 110-111.

% Epistola citre Platon”, in: PG 99, 501A; trad. rom., p. 186.

¥ Antirrheticele”, III, C. 1, in: PG 99, 420D; trad. rom., p. 153.

¥ Antirrheticele”, III, D. 1, in: PG 99, 428C; trad. rom., p. 159.

% Antirrheticele”, 1, 9, in: PG 99, 3404; trad. rom., pp. 82-83.

%  Antirrheticele”, 1, 11, in: PG 99, 341C; trad. rom., pp. 85-86.

¥ Antirrheticele”, 11, 16, 17, in: PG 99, 360D, 361C; trad. rom., pp. 102-104.
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intru totul si despre lucrul cauzat», dar «nu in sens propriu, ci in sens
omonimic». Toate afirmatiile Scripturii se refera numai la cauza (prototip),
nu si la efecte (lucrul cauzat), dar in baza relatiei de cauzalitate, aceste
afirmatii sunt valabile si pentru cele din urma. «Si vei avea ca
demonstratii despre icoana lui Hristos toate cite s-au zis despre Hristos
Insusir®.

Prototipul si copia sa se afld in relatie, astfel incat copia exista in
potentd in modelul ei, ficand abstractie de diferenta de fiintd*. Mai mult
chiar, implicatia este reciproca: prototipul si icoana sunt corelative, astfel
incit ele coexistd sau sunt suprimate laolalti, cdci atunci «cand este
suprimat dublul este impreund suprimatd si jumatatea»®’. Sfantul Teodor
dezvoltd aceastd idee, precizand ci icoana si prototipul tin de categoria
aristotelicd a relativilor. Ele sunt simultane si relatia dintre ele este una
necesard. «Caci prototipul introduce intotdeauna impreund cu sine icoana
a cdrui prototip este [...] cdci nu ar putea exista prototip daca n-ar exista
icoand, nici dublu daca nu s-ar gandi mai intdi o jumadtate, lucruri care
subzisti si se gdndesc in acelasi timp ca unele ce sunt simultane»*’,

Pentru a ilustra convingdtor inseparabilitatea dintre prototip si
icoand, Sf. Teodor invocd exemplul relatiei dintre un corp si umbra sa.
Astfe] «icoana exista in El in potentd si poate fi pururea vazuta in Hristos,
chiar si inainte de a fi realizata tehnic, asa cum si umbra subzistd pururea
in trup, chiar dacd nu este incd configuratd de o razd de lumind, mod in
care nu este in afara verosimilului a spune ca Hristos si icoana Lui sunt
simultane»*”. Si precum «umbra iese mai mult in evidentd prin raza
soarelui, asa si icoana lui Hristos se face evidentd tuturor atunci cidnd
apare imprimandu-se in materii»*. Acelasi adevar este ilustrat de citre
autor si cu ajutorul exemplului sigiliului. Amprenta acestuia existd in
potenta in el inainte de imprimarea sa in materie, dar prin acest fapt
sigiliul isi descoperd valoarea sa. «n acelasi mod, chiar daci credem ci
icoana lui Hristos este in El TnSU§i ca Unul ce are forma de om, atunci
cind o vedem inscrisd in mod felurit in materie celebram mai din plin
madretia Lui»*. Dar, precizeazd Sf. Teodor, precum sigiliul este distinct de

% Antirrheticele”, I, 8, in: PG 99, 337B; trad. rom., pp. 81-82.

% Antirrheticele”, III, C. 10, in: PG 99, 424D; trad. rom., p. 156.

* Antirrheticele”, III, D. 5, in: PG 99, 429C; trad. rom., p. 161.

1 Antirrheticele”, III, D. 4, in: PG 99, 429BC; trad. rom., pp. 160-161.
2 Antirrheticele”, I1I, D. 3, in: PG 99, 429B; trad. rom., p. 160.

8 Antirrheticele”, III, D.

# Antirrheticele”, III, D.

n: PG 99, 433B; trad. rom., p. 164.

5
4
3
12,1

10, in: PG 99, 4334; trad. rom., p. 163.

2;
0,
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amprenta care existd potential in el si isi pastreazad valoarea sa,
independent de imprimarea sa in materie, tot astfel Mantuitorul Hristos ar
fi lucritor chiar si dacd nu ar fi contemplat in icoand®. Sf. Teodor
distinge aici forma purd a prototipului, care are o existentd ideald, de
materia in care ea este intipdritd. Aceasta forma poate fi recunoscutd in
orice icoand, indiferent de stingicia mestesugarului®®.

Dar Sf. Teodor Studitul sustine nu doar subzistenta icoanei in
prototip, ci si prezenta prototipului in icoana. In termeni care anticipeaza
distinctia palamita dintre fiinta si harul dumnezeiesc, el afirmd ca
Dumnezeirea nu este prezentd in icoana Mantuitorului «printr-o unire
naturald», ci prin dmpartasire relationala» (har), «ca in orice creatura si in
orice asezamant dumnezeiesc», pentru cd acestea «se impartasesc de harul
si cinstirea» trupului indumnezeit al Domnului*’.

Respingerea acuzei de idolatrie adusa cultului Sfintelor Icoane

Idolul si icoana. Idolatria si cinstirea relationald a icoanei. Sf.
Teodor Studitul recurge la o scurtd analizd terminologicd a cuvintelor
idol (eldwhov) si icoand (elkdv). El observd cd in sens larg idolul si
icoana indica asemanarile lui Dumnezeu interzise de Legea Veche (cf. Lv
26, 1; Is 40, 19) si respinse de crestini. Dar in sens uzual cuvantul icoand,
ce apare mentionat si in Sf. Scriptura (Fc 1, 26; Mt 22, 20) are un sens
diferit de idol — «atribuit adoratorilor creaturilor, din vechime si celor de
acum» — fiind folosit pentru a indica chipul omenesc al Mantuitorului
Hristos*®. Bazandu-se pe versetul de la Rm 1, 23, Sf. Teodor evidentiazi
patru categorii de idoli, clasificare ce are la bazd formele diferite ale
acestora: forma umand (masculind si feminind), forma zburatoarelor,
forma patrupedelor, forma taratoarelor?’.

Distinctia dintre idol si icoand nu este valabild doar la nivel
terminologic, ci are la bazd si o diferentd doctrinarg, cdci «unul este semn
distinctiv al politeismului, iar celilalt al Iconomiei (lui Hristos)?»*°. De
aceea versetele Sf. Scripturi referitoare la idoli nu se pot raporta la

*  Antirrheticele”, I1I, D. 9, in: PG 99, 432D; trad. rom., p. 163.

* M. BARASCH, Icon: Studies in the History of an Idea, p. 276.

*" SF. TEODOR STUDITUL, ,Antirrheticele”, I, 12, in: PG 99, 344BC; trad. rom., pp. 86-87.
Ideea este reluati si in ,Antirrheticele”, I, 20, in: PG 99, 349D; trad. rom., p. 93.

4 Antirrheticele”, I, 16, in: PG 99, 348A; trad. rom., pp. 89-90.

49 »oapte capitole”, 1, in: PG 99, 485D-4884; trad. rom., pp. 173-176.

50 Antirrheticele”, 1, 7, in: PG 99, 3374; trad. rom., pp. 79-81. Ideea apare redatd pe scurt
si in , Antirrheticele”, I, 20, in: PG 99, 349D; trad. rom., p. 93.
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Sfintele Icoane, iar Biserica nu poate fi numiti idolatrd®'. In mod implicit
nici intre idolatrie si cinstirea Sfintelor Icoane nu poate exista vreo
asemdnare. Prototipurile idolilor (zeii) nu pot fi identificate cu
prototipurile Sfintelor Icoane. Sf. Teodor afirmd raspicat ca inchinarea
relationald a Méantuitorului Hristos in icoana este inchinare la Mantuitorul
Hristos Insusi si nu idolatrie, iar cel care pune semnul egalitdtii intre ele
acela este eretic®®. Tot astfel, nici cinstirea Sfintelor Icoane ale Maicii
Domnului si ale tuturor sfintilor nu poate fi identificata cu idolatria, ci ea
se raporteazi la prototipurile sfinte®®, fird a avea in vedere materia
icoanei®.

Exegeza poruncii a Il-a a Decalogului: apofatismul Vechiului
Testament si acceptarea reprezentdrilor simbolice. Sf. Teodor Studitul
sustine o interpretare iconomica a poruncii a II-a a Decalogului: «S& nu-ti
faci chip cioplit si niciun fel de asemanare a niciunui lucru din cate sunt
in cer, sus, si din cate sunt pe padmant, jos, si din cate sunt in apele de sub
pamanth (Is 20, 4). Ea se adresa «celor paziti sub Lege [...] atunci cand
Dumnezeu nu se ardtase incd in trup» si urmdrea consolidarea
monoteismului iudaic si ferirea de politeismul idolatru. Porunca are la
bazd apofatismul Vechiului Testament, lipsa oricirei asemandri a
Dumnezeirii celei necircumscrise si nevazute (I Tim 4, 16; Is 40, 18) si
nu se refera la Cuvantul intrupat®®. Dar, observd Sf. Teodor, «ceea ce a
fost cu desavarsire oprit in privinta lui Dumnezeu nu a fost cu desavarsire
oprit si in privinta altora», ficind referire la anumite reprezentari
simbolice cu valoare prefigurativda, precum heruvimii de deasupra
Chivotului Legii (Is 24, 18-22) si sarpele de arami (Nm 21, 8-9)%*.
Existenta acestor reprezentari (inclusiv a Cortului Madrturiei)
demonstreaza faptul ca interdictia Legii nu este absoluti, cd ea nu
urmdarea interzicerea oricdrei reprezentdri in sine, ci adorarea acestora in
locul Iui Dumnezeu (politeismul)®’. Astfel, apofatismul Vechiului
Testament apare completat de calea catafaticd a contemplatiei si adorarii
lui Dumnezeu prin mijlocirea simbolurilor, care prefigurau ,inchinarea in

31 Antirrheticele”, 1, 20; TII, A. 55, in: PG 99, 349D, 416AB; trad. rom., pp. 93, 148-149,
52 Antirrheticele”, I, 20, in: PG 99, 349CD); trad. rom., p. 93.

53 Antirrheticele”, 1, 20, in: PG 99, 3524; trad. rom., p. 94.

*  Antirrheticele”, III, C. 1, in: PG 99, 420D-421A; trad. rom., p. 153.

% Antirrheticele”, 111, A. 53, in: PG 99, 413BC; trad. rom., pp. 147-148.

% Antirrheticele”, I, 5, in: PG 99, 333D-336A; trad. rom., p. 79.

%" ,Sapte capitole”, 1, in: PG 99, 488A; trad. rom., p. 174.
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duh si adevar” inaugurati prin Intrupare® si care erau sfinte si vrednice
de inchinare®. lar catafatismul veterotestamentar, la randul siu, este
intregit cu ajutorul Revelatiei naturale, prin prefigurarea tainei Iconomiei
in creatie. Cici, tocmai spre a prefigura unirea ,celor ceresti cu cele
pamantesti”, Dumnezeu a reprezentat ,pe cer Crucea prin astre”, iar pe
pdmant «S-a figurat pe Sine fnsugi plasmuind pe Adam, care este potrivit
cuvantului fericitului Pavel, tip al Celui ce avea s vind» (Rm 5, 14)%°.

Temeiuri hristologice ale icoanei Mantuitorului Hristos

Principalul temei al cinstirii icoanei Mantuitorului Hristos si prin
extensie a tuturor Sfintelor Icoane, il reprezinti Intruparea Cuvéntului.
Icoana se fundamenteaza pe chenoza Cuvintului, «Care rdamane in
inaltimea proprie Dumnezeirii si este slavit prin indescriptibilitatea ei
imateriald [si pentru care] este o cinste circumscrierea materiald a
trupului Sdu in care s-a manifestat preainaltul Sdu pogordmant fata de
noi»®L.

Antinomia unirii ipostatice. Circumscrierea si necircumscrierea
Mantuitorului Hristos. Taina Iconomiei mantuirii presupune faptul ca
«Cel necircumscris a fost vazut si Cel nepipdit si nevazut a cazut sub
vedere si atingere»®, adicd «unirea celor neamestecater, «a
necircumscrisului cu circumscrisul [...], a nonfigurabilului cu figurabiluly,
care face posibild reprezentarea iconicd a Mantuitorului Hristos®®, Cele
doud firi, dumnezeiasca si omeneascd, unite intr-un mod neamestecat si
nedespartit in Ipostasul unic al Cuvantului, rdman neschimbate in unirea
ipostaticd, pastrandu-si proprietatile®, de aceea se poate vorbi de doud
serii de proprietdti®. Acestea sunt semne distinctive si similare firilor

% Antirrheticele”, I, 6, in: PG 99, 336AB; trad. rom., p. 79.

% Antirrheticele”, 11, 38, in: PG 99, 377A; trad. rom., pp. 118-120.

60 »oapte capitole”, in: PG 99, 5934; trad. rom., pp. 179-180.

' Antirrheticele”, I, 7, in: PG 99, 336C; trad. rom., pp. 79-81. Ideea este reluati si in
LAntirrheticele”, IIl, A, 35, in: PG 99, 405C; trad. rom., p. 141.

62 Antirrheticele”, II, 5, in: PG 99, 356A; trad. rom., pp. 97-98.

53 Antirrheticele”, I, 2, in: PG 99, 332A; trad. rom., pp. 74-75.

® Céteva probleme”, 11, in: PG 99, 484A; trad. rom., p. 170. ,Pozitia Tomului lui Leon si
a Sinodului de la Calcedon, referitoare la permanenta caracteristicilor proprii fiecireia
din cele doud firi in Hristos, era de fapt principalul argument al polemistilor ortodocsi
impotriva iconoclasmului” (Pr. J. MEYENDORFF, Christ in Eastern Christian Thought,
Washington, 1969, New-York, 1974; trad. rom. de Pr. N. BUGA, Hristos in gdndirea
crestind rdsdriteand, Bucuresti, 1997, p. 201).

%  Antirrheticele”, III, A. 58, in: PG 99, 416D; trad. rom., p. 150.
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cirora le apartin®, iar negarea proprietatilor unei firi reprezinta negarea
realititii acelei firi®. Contrar opiniei iconoclaste, proprietatea unei firi nu
anuleaza proprietatea opusa a celeilalte firi, adicd necircumscrierea nu
anuleazd circumscrierea Mantuitorului. Sf. Teodor demonstreazid acest
adevar folosind fie reducerea la absurd, ardtand cd contrariul ar implica
amestecarea firilor® sau schimbarea proprietitilor lor®, fie paralela dintre
Teologie si Iconomie (treimea Ipostasurilor nu imparte natura unicd a
Dumnezeirii, nici dualitatea firilor Mantuitorului Hristos si a
proprietitilor lor nu imparte Ipostasul Sdu unic)’®. De asemenea,
proprietatile oricirei firi coexista sau se suprimd impreund”.

Principalele proprietiti ale firii omenesti a Mantuitorului Hristos,
pe care Sf. Teodor cautd si le evidentieze sunt circumscrierea si
inscriptibilitatea. El aratd faptul cd Domnul este circumscris trupeste
folosind argumente din Sf. Scriptura (Ps 21, 18-19; Is 50, 6; 53, 3; Pr 8§,
22; In 1, 29; 15, 5; Fip 2, 6-7; 1 Co 12, 27)"%, dogmatice (Patimile si
Moartea Sa)”, subliniind cd invititura despre circumscrierea si
inscriptibilitatea Mantuitorului Hristos este de origine apostolicd™ si
invocand o serie de argumente logice™. Circumscrierea si inscriptibilitatea

& Antirrheticele”, III, A.38, in: PG 99, 408B; trad. rom., p. 142; ,Cateva probleme”, 4, 9,
in: PG 99, 480B; trad. rom., pp. 167, 169-170.

& Antirrheticele”, ITI, A, 4, in: PG 99, 392BC; trad. rom., p. 130; ,Citeva probleme”, 7
in: PG 99, 480D; trad. rom., pp. 168-169.

6 Antirrheticele”, III, A, 7, 8, 49, in: PG 99, 392D-3934A, B, 412C; trad. rom., pp. 131,
146; ,Cateva probleme”, 10, in: PG 99, 481D; trad. rom., p. 170.

8 Cateva probleme” 15, in: PG 99, 485A; trad. rom., p. 172.

™ Cateva probleme”, 13, in: PG 99, 484CD; trad. rom., p. 171.

™ Respingerea poemelor iconoclaste”, in: PG 99, 460AD; ,Antirrheticele”, I, 3, in: PG 99,
332BC; trad. rom., pp. 75-76.

2 _Antirrheticele”, 111, A, 9, 31, 55, 56, 57, in: PG 99, 393BC, 404C, 4164, C; trad. rom.,
pp. 131-132, 140, 148-149, 149-150.

7  Antirrheticele”, III, A, 6, 27, in: PG 99, 392D, 401D; trad. rom., pp. 130, 139.

™  Epistola 381, citre fritiile imprastiate pretutindeni”; trad. rom. de Pr. M. HANCHES, in:
Dreapta credintd in scrierile Sfintilor Pdrinti. Sfantul Theodor Studitul, Sfantul Ioan
Gurd de Aur, Sfantul Amfilohie de Iconium, vol. 1, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, pp. 101-
102.

™ Pot fi mentionate citeva argumente precum: adevirul circumscrierii trupului Domnului

este o notiune comuna (,Antirrheticele”, IIl, A, 1, in: PG 99, 389CD; trad. rom., p. 129); -

unicitatea proprietatii implica unicitatea firii (,Antirrheticele”, III, A, 10, in: PG 99, 393C;
trad. rom., p. 132); circumscrisul, pipditul si figurabilul fac parte din aceeasi serie de
proprietati (,Antirrheticele”, III, A, 12, in: PG 99, 393D-3964; trad. rom., p. 132);
constituirea spatiului (virtual) in geometria euclidiana (,Antirrheticele”, I1I, A, 30, in: PG
99, 404BC; trad. rom., pp. 139-140); circumscrierea locului ce inconjoard trupul

163

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STEFAN IONESCU-BERECHET STUDII

sunt proprietati fundamentale ale trupului si ele nu sunt anulate de faptul
cd Mantuitorul Hristos nu a fost un simplu om, ci Dumnezeu si om™, cici
aceasta ar implica amestecarea proprietitilor (firilor)””. Mai mult chiar, ele
nu sunt anulate nici prin Invierea Domnului, ci ele rimén proprietiti ale
trupului Sdu inviat, dovada constituindu-o aparitiile Sale dupa Inviere™.
Domnul inviat este dincolo de «patimile (afectele) trupesti» si de pacat, dar
nu si de circumscriere”. Desi Sf. Teodor percepe distinctia dintre
circumscriere si inscriptibilitate, totusi nu le separd, asa cum proceda in
scrierile sale patriarhul Nichifor. Circumscrierea este pentru el o
proprietate comund atat corpurilor in naturd, cét si figurilor pictate in
icoane. Astfel «cum ar putea fi circumscris neavand ratiunea prototipului?
Cici insdsi ceea ce zice a fi circumscris este si prototip»®.

Proprietatile celor doua firi trebuie atribuite ipostasului Cuvantului,
unicul subiect (ipostas comun) al celor doud firi®!. El ipostaziazi firea
omeneascd circumscrisa si avand o serie de proprietdti ce o disting de
ceilalti indivizi®?, dar «admanand necircumscris dupd natura Sa
dumnezeiascd™®. Sf. Teodor Studitul evidentiazd antinomia hristologica,
conform cdreia Acelasi Hristos este deodatd circumscris si vdzut
(inscriptibil), necircumscris si nevdzut (neinscriptibil): «Cel necuprins S-a
zamislit in pantece fecioresc, iar Cel lipsit de cantitate S-a facut
tridimensional [...] Cel nonfigurabil a fost vazut intr-o figura de om si Cel

(»Antirrheticele”, III, A, 25, in: PG 99, 401B; trad. rom. p. 138); apartenenta
Mantuitorului la genul masculin (cf. Is 8, 3) si tdierea Sa imprejur (Lc 2, 21) presupune
circumscrierea Sa (,Antirrheticele”, III, A. 45, 54, in: PG 99, 409CD, 413CD; trad. rom.,
pp. 144-145, 148).

® Antirrheticele”, III, A. 42, in: PG 99, 409AB; trad. rom., p. 144.

™ Antirrheticele”, 11, A. 43, in: PG 99, 409B; trad. rom., p. 144.

™ Antirrheticele”, II, 43, in: PG 99, 381D-384B; trad. rom., pp. 122-123. Vederea
Domnului inviat de citre Apostoli implica circumscrierea Sa, cici vederea este o specie de
circumscriere (,Antirrheticele”, II, 45, in: PG 99, 384D; trad. rom., p. 124). Aparitiile
Domnului inviat sunt atit dovezi ale circumscrierii, cat si semne ale condescendentei Sale
(,Antirrheticele”, II, 46, in: PG 99, 385A; trad. rom., pp. 124-125).

™ Antirrheticele”, II, 47, in: PG 99, 385CD; trad. rom., pp. 125-126.

% Antirrheticele”, 11, 9, in: PG 99, 357A; trad. rom., pp. 99-100.

' Antirrheticele”, I, 20, in: PG 99, 349C; trad. rom., p. 93.

%  Antirrheticele”, III, A, 22, in: PG 99, 400CD; trad. rom., pp. 136-137.

8 Antirrheticele”, I, 20, in: PG 99, 349B; trad. rom., p. 92. Aceeasi idee apare si in:
~Antirrheticele”, II, 1, in: PG 99, 353B; I, A. 37, 39, 40, 47, in: PG 99, 408A, C, CD,
412AB; trad. rom., pp. 96, 142, 142-143, 143, 145-146.

164

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N =00 = QO m



INVATATURA SF. TEODOR STUDITUL STUDII

fard de trup ajungind in trup..»®. El foloseste o serie de argumente in
sprijinul afirmatiei sale: Mantuitorul Hristos pastreaza atributele fiecdrei
nasteri (necircumscris, ca ndscut din Tatal si circumscris, ca ndscut din
Maicd)®; in El coexisti «forma lui Dumnezeu» (necircumscrisd) si «forma
robului» (circumscrisd)®; El este Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni®’.
Caracterul circumscris si individual (concret) al omenitdfii
Mantuitorului  Hristos. Posibilitatea reprezentdrii Sale iconice
(inscriptibilitatea Sa). Sf.Teodor precizeaza distinctia dintre fiintd si

ipostas la nivel antropologic si hristologic. Dacd numele de ,om” indica’

fiinta (comund), pronumele nehotarat ,cineva”, articolul ,Cel”, precum si
numele propriu indica ipostasul, adicd existenta individuala, circumscrisa
prin anumite proprietdti® Faptul cd Cuvdntul a asumat intreaga fire
omeneascd, nu contrazice caracterul individual concret al omenitatii Sale.
«El a asumat [..] omul in general (universal), adicd intreaga natura
umand, dar pe cea contemplati intr-un individ»®**. Pornind de la ideea
aristotelicd conform careia nu exista universale abstracte, ci ele subzista

¥ Antirrheticele”, III, A, 13, in: PG 99, 396B; trad. rom., p. 133. Ideea apare si in
LAntirrheticele”, II1, A, 14, in: PG 99, 396C; trad. rom., p. 133. ,Precum se vede, Sfantul
Teodor Studitul nu spune ci firea nevazuta se vede, sau se circumscrie, ci Cel nevazut si
Cel necircumscris se vede si se circumscrie. El gandeste totdeauna personalist (...). Pe
langd aceea, el aplicd in mod consecvent principiul comunicdrii insusirilor, pentru ca,
cunoscdnd taina ipostasului activ si unic al lui Hristos, putea referi la el si cele
dumnezeiesti si cele omenesti” (Pr. D. STANILOAE, ,Hristologie si iconologie in disputa din
sec. VIII-IX”, in: StTeol, 1-4/1979, p. 52).

8  Antirrheticele”, III, B. 3, in: PG 99, 417C; trad. rom., p. 151. ,Sfantul Teodor Studitul
sustine, contrar iconomahilor, ca circumscrisul si necircumscrisul nu sunt ireconciliabile,
caci este vorba de un Dumnezeu al iubirii, liber sd-si manifeste iubirea Sa, deci de un
Dumnezeu personal si de o omenire constituitd din persoane capabile si primeascd
aceastd iubire” (Pr. D. STANILOAE, ,Hristologie...”, p. 50).

8  Antirrheticele”, 111, A. 48, in: PG 99, 412BC; trad. rom., p. 146.

8 Antirrheticele”, II, A. 51, in: PG 99, 412D-414A; trad. rom., p. 147.

% Antirrheticele”, III, A, 17, 18, in: PG 99, 397BD; trad. rom., pp. 134-135. ,Teodor
defineste asadar ,persoana” in functie de doud aspecte: pe de-o parte ea este o ,existenta
autonomd”, pe de altd parte ea este definitd prin insusiri precise. Mai clar decat Sfantul
Grigorie de Nyssa, Sfantul Teodor vede diferenta, dar si convergenta acestor doua
aspecte: cel mijlocit prin fire si cel mijlocit prin cunoastere (...). Ultimul fundament al
existentei persoanei, subzistenta sa, existenta sa proprie, poate fi recunoscuti numai

indirect prin manifestdrile persoanei, prin insusirile si particularititile sale. Icoana

rdspunde unei asemenea cunoasteri a persoanei (Ch. VON SCHONBORN, L’icone du Christ:
fondements théologiques élaborés entre le I'" ef le IF Concile de Nicée, 325-787,
Fribourg, 1976 si ed. II-a, Paris, 1986; trad. rom. de Pr. V. RADUCA, Icoana lui Hristos,
Bucuresti, 1996, p. 173.).

8 Antirrheticele”, I, 4, in: PG 99, 332D-333A; trad. rom., pp. 76-77.
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doar in indivizi, Sf. Teodor ajunge la concluzia cd, dacd omenitatea lui
Hristos nu subzista in mod individual in El, atunci ea nu existd cu
adevdrat, deci Intruparea este iluzorie®.

Cuvantul intrupat ipostaziazad firea omeneascd circumscrisa,
imprimandu-i proprietiti ce o disting de ceilalti indivizi®". Icoana reda
aceastd omenitate concretd indicatda prin anumite trdsaturi specifice si
printr-un nume propriu, diferiti de omenitatea ideald, indescriptibild,
contemplati intelectual®®. «Icoana, redind pe omul concret Hristos, adici
(...) umanitatea ipostaziata, deci organizati de Cuvantul lui Dumnezeu, Il
redi pe Cuvantul lui Dumnezeu Insusi devenit om»*. De aceea,
raspunzand obiectiilor iconoclaste, Sf. Teodor afirmd clar ca icoana
Mantuitorului Hristos redd ipostasul si nu naturile Sale.

«Dar icoana nu retine decdt ceea ce poate fi vazut dintr-un om, (...)
ceea ce il distinge ca om concret de alt om»*. «La orice lucru reprezentat
iconic se reprezintd iconic nu natura, ci ipostasul lui (..) De exemplu:
Petru nu este reprezentat iconic intrucét este vietuitor rational, muritor si
capabil de gindire si stiintd (..) ci intrucdt se distinge de indivizii de
aceeasi specie avand impreund cu definitia lor comund si anumite
proprietati, ca de pildd: nasul coroiat sau carn, parul cret, culoarea
frumoasa a pielii, ochii frumosi sau orice altceva caracterizeaza infatisarea
inerentd lui»®. Asadar, reprezentarea iconicd este o proprietate

% Antirrheticele”, III, A, 15, in: PG 99, 396D-397A; trad. rom., pp. 133-134. ,Daci
Cuvéntul n-a putut da un caracter individual, personal umanitatii asumate, ficandu-se El
insusi ipostasul formator al ei ca umanitate individuald, Intruparea n-a avut loc, ea a fost
o fictiune” (Pr. D. STANILOAE, Hristologie..., p. 50).

' Antirrheticele”, III, A, 22, in: PG 99, 400CD; trad. rom., pp. 136-137.

% Pr. J. MEYENDORFF, L’image du Christ, d’aprés Théodore Studite, in Synthronon, Art
et Archéologie de la fin de I'Antiquité et du Moyen Age, vol.l], Paris, 1968, p. 116.

% Pr. D. STANILOAE, , Hristologie...”, p. 42.

* Ch. VON SCHONBORN, L'icone du Christ: fondements théologiques élaborés entre le I
et le IT Concile de Nicée, 325-787, p. 172.

% SF. TEODOR STUDITUL, ,Antirrheticele”, 111, A, 34, in: PG 99, 4014; trad. rom., pp. 140-
141. ,Paradoxul Intrupdrii const in aceea ci Persoana divind a Cuvantului celui vesnic
S-a facut vazutd (,circumscrisd”) in trdsdturile personale ale fetei lui lisus” (Ch. voN
SCHONBORN, L’icone du Christ: fondements théologiques élaborés entre le I’ et le IT
Concile de Nicée, 325-787, pp. 174-175). ,Numai omenescul este redat in icoand, cum
numai el este vizibil si in prototip. Dar precum omenescul in Hristos a devenit chipul
propriu al lui Dumnezeu Cuvantul, organul de manifestare a Lui, nu numai ca om, ci si
ca Dumnezeu, asa icoana redand omenescul lui Hristos ne face cunoscut, dar nu vizibil,
prin el si dumnezeescul Lui” (Pr. D. STANILOAE, ,lisus Hristos ca prototip al icoanei Sale”,
in: MitrMold 3-4/1958, p. 251).
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fundamentald a oricirui om*, jar Cuvantul Si-a asumat prin Intrupare un
trup omenesc (cf. Flp 2, 7; Is 53, 2) care poate fi reprezentat iconic”. El
devine si poate fi numit prototip al icoanei Sale, chiar daca expresia nu se
gaseste in Sf. Scripturd, ci a fost introdusa in contextul luptei impotriva
ereziei iconoclaste®. Functia de prototip a Mantuitorului Hristos implica
in mod necesar inscrierea (transpunerea) infitisarii Sale in materie si
inchinarea ei, ca marturie a omenitatii Sale depline: «intrucat Hristos este
mdrturisit a avea functia de prototip ca oricare altul din (indivizii) luati in
parte, este cu totul necesar si aiba si o icoand transpusa de pe efigia Lui
si modelatd intr-o materie. Ca nu cumva dacd nu este vazut si inchinat
prin producerea de icoane sa dispard si faptul cd este om»™.

Respingerea reprezentdrii iconice a Mantuitorului Hristos implica
negarea circumscrierii Sale dupad trup, adicd negarea trupului Sau si a
Intrupdrii, ceea ce inseamnd negarea Mantuitorului Hristos insug,i.
«Hristos nu este Hristos dacd nu Se zugrdveste. Cici a spune Hristos
inseamnd [prin aceasta] a cugeta taina Intruparii Lui (...). Daci trup este
Cuvantul, este limpede ca in ce priveste trupul se si circumscrie, iar prin
numele Hristos se introduce si se intelege deodatd si insusirea de a fi
circumscris. Incat cei ce nu zic ca El se zugraveste, adica se inchipuie in
icoand, Il socotesc fird trup si sunt departe de curtea lui Hristos»'®.
Asadar, conform Sf. Teodor Studitul, iconomahia este sinonimd cu
hristomahia, adicd cu tigdduirea Mantuitorului Hristos Insusi: cu gandul
(prin negarea inscriptibilitatii Sale) si cu fapta (prin distrugerea Sfintelor
Icoane)'®!. Dacd icoana Mantuitorului Hristos este inlituratd, «se suprima
in potenta Iconomia lui Hristos si dacd nu este inchinatd, se suprima de
asemenea si inchinarea lui Hristos»'®. Respingerea Sfintelor Icoane si a
cinstirii lor conduce la suprimarea tuturor simbolurilor si antitipurilor
dumnezeiesti, precum: Sf. Mir, Sf. Mas3, Sf. Copie, buretele, tipul
Crucii'®. De aceea, concluzioneazi Sf. Teodor, «nicio erezie din cele care

% SF. TEODOR STUDITUL, ,Epistola 3817, trad. rom., p. 104.

% Antirrheticele”, 111, A, 11, in: PG 99, 393D; trad. rom., p. 132; ,Respingerea poemelor
iconoclaste”, in: PG 99, 460AD.

% Antirrheticele”, I1, 6, 7, in: PG 99, 356BC; trad. rom., pp. 98-99.

% Antirrheticele”, 111, D. 8, in: PG 99, 432CD; trad. rom., pp. 162-163.

1% Epistola 381", trad. rom., pp. 101-102.

‘%" Epistola 425, logofitului Pantoleon”, trad. rom. de Pr. M. HANCHES, in: Dreapta
credintd in scrierile Sfintilor Pdrinti. Sfantul Theodor Studitul, Sfantul Ioan Gurd de
Aur, Sfantul Amfilohie de Iconium, vol. 1, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, pp. 126-127.

12 Epistola catre Platon”, in: PG 99, 505A; trad. rom., p. 189.

1% _Sapte capitole”, 1, in: PG 99, 489B; trad. rom., p. 176.
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au tulburat si au iesit din Biserici nu este mai cumplitd decat aceasta
erezie iconomahd»'*. Ceea ce-l determind si afirme foarte limpede ca
«dacd cineva nu-l marturiseste pe Domnul lisus Hristos cd poate fi
zugravit dupa trup, si fie anatema de la Treime!»'®.

Cinstirea Sfintelor Icoane

Sf. Teodor Studitul sustine cu tarie existenta si cinstirea Sfintelor
Icoane incd din vremea Apostolilor, realitate ce poate tine loc de ratiune
dogmaticd sau de referinte patristice’®. Totodatd, el aduce si o serie de
marturii patristice care confirmd legitimitatea cultului Sfintelor Icoane!”’.

Réspunzand iconoclastilor care sustineau cd venerarea icoanelor nu
este prescrisa nici de Sf. Scripturd, nici de Sf. Parinti, Sf. Teodor afirmd
cd venerarea icoanei este prescrisd pretutindeni unde este prescrisa
venerarea prototipului'®, El aratd ci «orice lucru sf@nt este si vrednic de
inchinare, chiar dacd unul se gdaseste inferior altuia in sfintenie si
inchinare. Fiindcd ceea ce este cu totul lipsit de inchinare acela este cu
totul lipsit de sfintenie»'®. Sf. Teodor demonstreazi acest adevir
invocand exemplul Sf. Euharistii''®, al Sf. Evanghelii, al tipului Crucii"},
al simbolurilor sfinte din Vechiul Testament''?, precum si cateva mérturii

patristice”®. De asemenea, el sublinazi ci cinstirea este sinonimd cu

1% Epistola 425", trad. rom., pp. 126-127.

15 Epistola 382, citre fratiile imprastiate pretutindeni”, trad. rom. de Pr. M. Hanches, in:
Dreapta credinta in scrierile Sfintilor Pdrinti, Sfantul Theodor Studitul, Sfantul Ioan
Gurd de Aur, Sfantul Amfilohie de Iconium, vol. 1, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, p. 109.

16 Antirrheticele”, 11, 48, in: PG 99, 388CD; trad. rom., pp. 126-127.

197 Qr. DIONISIE AREOPAGITUL, ,Despre ierarhia cereascd”, IV, 3, 1; SF. VASILE CEL MARE,
»Omilia XLII”, 4; SF. VASILE CEL MARE, ,Contra lui Eunomie”, V (SF. TEODOR STUDITUL,
JAntirrheticele”, 11, 11, in: PG 99, 357CD; trad. rom., pp. 100-101); SF. ATANASIE CEL
MARE, ,Trei Omilii impotriva arienilor”, III, 5 (SF. TEODOR STUDITUL, , Antirrheticele”, II,
13, in: PG 99, 360AB; trad. rom., pp. 101-102); SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, ,Tezaurul
despre Sfanta Treime”; SF. SOFRONIE AL IERUSALIMULUL, ,Minunile Sfintilor Chir si loan”
(SF. TEODOR STUDITUL, ,Antirrheticele”, II, 18, in: PG 99, 364AD-366A; trad. rom., pp.
104-106).

18 Antirrheticele”, II, 3, in: PG 99, 353C; trad. rom., p. 97.

1% Antirrheticele”, 11, 35, in: PG 99, 376B; trad. rom., p. 116.

10 Antirrheticele”, II, 32, in: PG 99, 376A; trad. rom., p. 115.

" Antirrheticele”, I1, 34, in: PG 99, 3764; trad. rom., pp. 115-116.

12 Antirrheticele”, I1, 36, in: PG 99, 376C; trad. rom., p. 116.

" Este vorba de fragmente din: Sf. Grigorie Teologul, ,Cuvantarea 11", 93-94; Sf. Vasile
cel Mare (citat neidentificat); Sf. Ioan Gurd de Aur, ,Omilie encomiastici la Sfantul
Pirintele nostru, Meletie, arhiepiscop al Antiohiei celei mari si despre evlavia celor ce s-
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inchinarea si ele insotesc puterea si slava, fapt evident in cazul locurilor
sau obiectelor sfinte din Legea Veche, al tipului Sf. Cruci si al portretului
imperial'!4,

Sfintenia si cinstirea icoanei derivd din relatia ei cu prototipul.
Icoana poarti numele prototipului si inchinarea lor este comund'.
Icoana «este asemenea cu prototipul prin asemanarea (ipostaticd)
integrala si nu prin natura. Si, prin urmare, amandoud au o unicd
inchinare intreagd in baza asemdndrii»'’®. Chiar daci aseminarea dintre
icoand si prototip nu este perfectd, din cauza neindemdndrii pictorului,
inchinarea se acordd icoanei «intrucit se aseamdnd, fiindcd sub acest
aspect icoana are aceeasi figura cu prototipul si nu sunt venerate doud
realititi ci una si aceeasib''’. Dar dacd in cazul Icoanei naturale,
deofiintimea dintre Fiul si Tatal, implica o identitate desavarsita a adorarii
Acestora, icoana ficuti de mdna «e asemenea [cu prototipul] numai in ce
priveste asemanarea lui ipostaticd; prin urmare va avea in comun cu el
inchinarea numai sub acest aspect»!’®. In sens invers, necinstirea icoanei
implicd necinstirea prototipului'’®, pand intr-acolo incit «cel ce nu
madrturiseste cd in El este veneratd (si inchinatd) impreuna si icoana Lui,
suprima insasi inchinarea lui Hristos»'?.

Icoana este inferioard in slava fatd de prototip dacd se are in vedere
diferenta substantei lor, cdci nu materia icoanei este veneratd, ci cel

au adunat” (SF. TEODOR STUDITUL, ,Antirrheticele”, II, 37, 29, in: PG 99, 376D-377B,
373B; trad. rom., pp. 117, 114).

14 Antirrheticele”, 11, 27, in: PG 99, 369D-3724; trad. rom., pp. 111-112. Sf. Teodor face
referire la numeroase marturii din Sfanta Scripturd (4dp 4, 11; 5, 12, 13; 7, 12; In 5, 23; Is
28, 16; Is 20, 12; Sir 3, 34; 1 Ptr 2, 17), la canonul 82 Quinisext si la Sinodica lui
Teodor al Antiohiei (Ierusalimului), in: ,Antirrheticele”, II, 38, in: PG 99, 377B-380AB;
trad. rom., pp. 118-120.

15 Antirrheticele”, I, 16, in: PG 99, 360D; trad. rom., pp. 102-103

16 Antirrheticele”, 111, D. 6, in: PG 99, 4324; trad. rom., pp. 161-162.

U7 Antirrheticele”, 111, C. 5, in: PG 99, 421C; trad. rom., pp. 154-155.

18 Antirrheticele”, III, C. 12, in: PG 99, 425C; trad. rom., p. 157.

% Sf Teodor citeazd un fragment din Pseudo-Atanasie cel Mare, intitulat ,Despre
pdtimirea icoanei Domnului nostru lisus Hristos, in ce fel a fost rdstignitd in Beirut,

cetate a Siriei” (PG 28, 813-820), in care este descrisd profanarea unei icoane a-

Maéntuitorului de citre un grup de iudei si minunea produsi cu acest prilej,
concluzionand ca «patimirea icoanei lui Hristos s-a vizut ca patimire a lui Hristos Tnsug,i,
relateaza fericitul Atanasie» {,Antirrheticele”, 11, 19, in: PG 99, 365BD; trad. rom., pp.
107-108).

120 Antirrheticele”, IIL, D. 5, in: PG 99, 429C; trad. rom., p. 161.
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reprezentat in ea'?’. «Nu fiinta (substanta) icoanei este veneratd
(inchinatd), ci efigia prototipului imprimatd ca o pecete in ea, substanta
icoanei rdmanind nevenerati»'?’. Materia icoanei si asemdnarea
sterge asemdnarea celui vazut in ea si cdruia i se aduce inchinarea,
ramane doar materia neinchinatd ca una ce nu are nimic in comun cu
asemanarear'®,

Combatand obiectia iconoclastd conform careia cultul icoanelor ar
introduce politeismul pagan in Biserica, Sf. Teodor Studitul evidentiaza
fundamentul monoteismului crestin si anume, adorarea Preasfintei
Treimi'®. La Ea se raporteazd inchinarea relationald adusd icoanei
Mantuitorului Hristos, tipului Crucii, icoanelor Maicii Domnului si ale
sfintilor, precum si prototipurilor acestora, caci «toatd inchinarea
sfintitoare a icoanelor urcd prin intermediul prototipurilor lor la
Dumnezeu. Si pentru aceasta inchinarea de adorare a Treimii celei sfinte
si deofiintd este unicd»'®. Pentru a explica acest adevir, Sf. Teodor
subliniaza distinctia dintre adorare (1 hatpeia) si cinstire relationald
(oxetikn) mpookvvnolg), evidentd la nivelul motivatiei interioare. Caci
chiar dacd «este acelasi tip de inchinare, dar nu este si acelasi tip de
intelegere (a inchinarii) (...) Astfel incat, cunoscand diferenta inchinarii (...)
atribuie pe cea principald in mod propriu numai Dumnezeirii, iar pe
celelalte dupa capacitatea (analogia) celor a cdror copii sunt: Maicii lui
Dumnezeu sau Sfintilor»'?’.

Aceastd distinctie se intemeiaza pe distinctia dintre Teologie si
Iconomie, cdci daca in Teologie, Tatdl este inchinat in Fiul si in Duhul
Sfant, in Iconomie, Mantuitorul Hristos este inchinat in icoana Sa si
impreund cu El sunt inchinati si Tatil si Duhul Sfint'?, Cinstirea icoanei
Mantuitorului Hristos este cinstirea Mantuitorului Hristos Tnsug‘,i, dar

21 Antirrheticele”, I, C. 1, in: PG 99, 420C; trad. rom., p. 153. Ideea apare si in
LAntirrheticele”, ITI, C. 3, in: PG 99, 421B; trad. rom., p. 154.

2 Antirrheticele”, I1I, C. 2, in: PG 99, 421A; trad. rom., pp. 153-154. Ideea apare si in
»Antirrheticele”, III, C. 4, in: PG 99, 421BC; trad. rom., p. 154. Acelasi lucru este valabil
si in cazul relatiei dintre Sf. Cruce si tipul Crucii (,Antirrheticele”, III, C. 6, in: PG 99,
424A; trad. rom., p. 155).

122 Antirrheticele”, 111, C. 14, in: PG 99, 425C; trad. rom., p. 158.

12 Epistola citre Platon”, in: PG 99, 504D; trad. rom., pp. 188-189.

15 Antirrheticele”, I, 1, in: PG 99, 329B; trad. rom., p. 74.

1% Epistola citre Platon”, in: PG 99, 505B, trad. rom., p. 190.

?7 Antirrheticele”, 1, 19, in: PG 99, 348D-3494; trad. rom., pp. 91-92.

1% Antirrheticele”, 111, C. 15, in: PG 99, 428A; trad. rom., pp. 158-159.
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relationald (omonimic): «Daci este vorba de Hristos Insusi, inchinarea
este latreuticd, caci atunci cand ma inchin Lui, md inchin in acelasi timp
si Tatalui si Sfantului Duh (...). Cat priveste icoana, este aceeasi inchinare
(...) dar relativd, deci omonimici. Inchindndu-ne ei, nu ne-am impreuna-
inchinat, ci ne-am inchinat lui Hristos Care nu este diferit dupa persoana,
ci este diferit dupd natura (...) Este totusi aceeasi, fiind cugetata si numita
in mod diferit dupd cum se adreseazd Treimii si priveste firea
[dumnezeiascd] sau relativd si priveste ipostasul. Deci, daca tu numesti
latreuticd inchinarea icoanei, tu ardti prin aceasta ca Tatal si Sfantul Duh
s-au intrupat ca si Fiul, ceea ce este absurd»'.

Sf. Teodor subliniazd antinomia inchindrii in fata icoanei
Mantuitorului Hristos: fiintiala fatad de prototip (adorare), relationalad fata
de icoand (venerare). «Cinstirea icoanei urci la prototip. Inchinarea
amandurora este una (...) Dar fatd de prototip este fiintiald, iar fatd de
icoand relativa»'’. Cultul care i se aduce icoanei este un cult adus
prototipului, intrucat nu se cinsteste icoana decat din cauza omonimiei si
a identitdtii asemdnarii sale cu prototipul. Dar pentru cd ea nu este insusi
prototipul, ci ii este inferioard (dupa fiintd), acest cult o vizeaza si pe ea
intr-un mod inferior (dupd relatie). Ajungand la icoana, inchinarea n-o
vizeazd pentru ea insasi (pentru natura ei), ci doar pentru asemanarea cu
prototipul, fiind numitd cinstire relationald. Ajungdnd la Mantuitorul
Hristos Insusi, ea il vizeazi pentru El Insusi (pentru firea Sa
dumnezeiascd), fiind numitd adorare (latrie)®!. Astfel nu existd doud
inchindri, ci o singura inchinare cu doud directii, inchinarea adusa icoanei
nefiind decét ecoul sentimentului interior pe care credinciosul il are fatd
de prototip.

Sfintele Icoane, subliniazd cu tarie Sf. Teodor Studitul, implica
neaparat cinstirea si nu doar simpla lor acceptare, cu rol pedagogic sau
decorativ, asa cum sustineau iconoclastii moderati’*?. Dar in acelasi timp
trebuie respinsa si cinstirea exagerarata a acestora, fie in sensul opiniei ca

12 Epistola II, LXXXV, ucenicului Atanasie”, in: PG 99, 1328D-1329B.

130 Epistola 1, CLXVII, secretarului Diogene”, in: PG 99, 1529C-1532A. ,Dand icoanei
ceea ce se numeste inchinare relativd, ea coincide cu inchinarea ce se adreseaza lui
Hristos ca adorare. Atitudinea in fata icoanei este o misterioasd dualitate in unitate.
Aceasta pentru cd pe de-o parte credinciosul se adreseaza prototipului, pe de alta o face
aceasta prin icoand” (Pr. D. STANILOAE, Iisus Hristos..., p. 265).

31y, GRUMEL, ,L’iconologie de Saint Theodore Studite”, in: £0 XX (1921), p. 264.

32 SF. TEODOR STUDITUL, ,Antirrheticele”, I, 20, in: PG 99, 349CD; trad. rom., p. 93.
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nu li se poate aduce inchinare decit dupd curdtirea de pacate'®, fie in
sensul venerarii materiei din care sunt confectionate, echivaland cu

idolatria™*.

Functiile icoanei

Sfintele Icoane si indeosebi icoana Mantuitorului Hristos, au o
functie dogmaticd, constituie o mdrturisire de credintd in Intruparea
Cuvantului’®. Totodatd, prin zugravirea si cinstirea Sfintelor Icoane se
marturiseste credinta si dragostea credinciosilor fata de prototipurile
lor™3e,

In al doilea rand, Sfintele Icoane au o functie anagogic-doxologicd,
venerarea acestora fiind o formd particulard de cinstire a prototipurilor -
Mantuitorul Hristos, Nascdtoarea de Dumnezeu, Sfintii — iar prin
intermediul lor a Preasfintei Treimi. «Pentru cd si la tipul facatoarei de
viatd Cruci si la icoana Preasfintei Nascdtoare de Dumnezeu si a tuturor
sfintilor, toatd inchinarea sfintitoare a icoanelor urcd prin intermediul
prototipurilor lor la Dumnezeu»'’.

In al treilea rand, Sfintele Icoane au o functie anamnetic-
gnoseologicd. Icoana Mantuitorului Hristos este marturia chenozei Sale,
fiind un lucru bineplicut Lui. «Pentru cd nu este nimeni care si nu
iubeascd patimirile sale din iubire fatd de altul si s nu voiascd sa se
aminteascd acelea prin cuvant si prin pictura. Caci sunt pentru el o lauda
nemuritoare»*®. Icoana marturiseste o «transcendentd paradoxald: cea a
unui Dumnezeu Care poate s Se micsoreze pe Sine Tnsu§i, »$d ia chip de
rob” si sd Se facd asemenea cu propria Sa creaturd»'*. Totodat, Sfintele
Icoane au rolul de a sustine rugiciunea si contemplatia®®’. «Privirea
frecventd a Sfintelor Icoane curdteste imaginatia ca si ascultarea asidud a
cuvantului lui Dumnezeu (..). Icoana nu este o concesie facutd
»sldbiciunii” umane. Ea este inrddacinatd in firea omului pe care Cuvantul
lui Dumnezeu a asumat-o pentru totdeauna in faptul ci S-a ficut om. De

153 Antirrheticele”, 1, 20, in: PG G 99, 352B; trad. rom., p. 94.

¥ Epistola I, CLXI, spatarului Nichita”, in: PG 99, 1501C-1504D.

1% Sapte capitole”, 1, in: PG 99, 488B; trad. rom., p. 174.

1% _Sapte capitole”, 1, in: PG 99, 489AB; trad. rom., p. 176.

BT Epistola citre Platon”, in: PG 99, 505B; trad. rom., p. 190.

13 Respingerea poemelor iconoclaste”, in: PG 99, 456C.

1% Ch. VON SCHONBORN, L ’icone du Christ: fondements théologiques élaborés entre le I’
et le IFF Concile de Nicée, 325-787, p. 183.

' SF. TEODOR STUDITUL, ,Respingerea poemelor iconoclaste”, in: PG 99, 456C.
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aceea vederea si contemplarea nu se exclud»''. Dimpotrivd, respingerea
vederii Mantuitorului in icoanad ar implica respingerea contempldrii Sale
mentale!®Z,

In al patrulea rand, Sfintele Icoane au o functie harismaticd
(sfintitoare), strans legatd de functia lor anagogic-doxologicd. Prin
mijlocirea icoanei Mantuitorului Hristos inchinarea urca la El, de la care
pogoara peste credincios har si sfintire'*. ,Sfantul Teodor fundamenteaza
sfintenia icoanei pe trasdturile care definesc chipul reprezentat in ea (...)
el respinge orice sacralizare a materiei care ar ridica icoana la nivelul
vreunei Sfinte Taine (...). Desigur si icoana sfinteste, dar nu in felul in
care face aceasta o Sfantd Taind, ci prin relatia intentionald pe care o face
posibild cu persoana reprezentatd”!*,

Concluzii

Sf. Teodor Studitul identifici mai multe sensuri ale cuvantului
icoand: Fiul, Icoana naturald a Tatdlui; omul creat dupd chipul lui
Dumnezeu si preotul sau credinciosul, ca icoand vie a Mantuitorului
Hristos; icoana facutd de mana; tipul Crucii si Crucea spirituald. El aratd
cd relatia dintre icoana si prototip constd in asemdnarea ipostaticd
(distincta la nivel conceptual de materia icoanei) si omonimia dintre ele.
Icoana si prototipul tin de categoria relativilor: ele sunt simultane si se
implica reciproc. Icoana subzistd in prototip, precum umbra intr-un corp
oarecare sau precum pecetea in sigiliu. Prototipul este prezent in icoana,
prin relatie (har).

Diferenta dintre idol si icoand este valabild atdt la nivel
terminologic, cat si la nivel doctrinar. In timp ce idolul si idolatria sunt
marturii ale politeismului pagan, Sfintele Icoane si cinstirea lor au la baza
Iconomia mantuirii si sunt forme de cinstire a Mantuitorului Hristos, a
Maicii Domnului si a Sfintilor. Sfantul Teodor sustine o interpretare
iconomica a poruncii a II-a a Decalogului, care urmdrea consolidarea
monoteismului iudaic si evitarea politeismului pagan. Apofatismul
veterotestamentar, ce sti la baza poruncii este de fapt intregit de

"1 Ch, VON SCHONBORN, L’icone du Christ: fondements théologiques élaborés entre le I
et le IT Concile de Nicée, 325-787, pp. 182, 180-181.

12 SF. TEODOR STUDITUL, ,Antirrheticele”, I1I, D, 13, in: PG 99, 4364; trad. rom., p. 165.
"3 SF. TEODOR STUDITUL, ,Epistola citre Platon”, in: PG 99, 505B; trad. rom., p. 190.

' Ch. VON SCHONBORN, L’icone du Christ: fondements théologiques élaborés entre le I’
et le IT Concile de Nicée, 325-787, pp. 176-177.
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catafatismul reprezentat de revelatia naturald si de numeroase simboluri
cu valoare prefigurativa.

Taina Iconomiei mantuirii presupune pastrarea proprietatilor celor
doud firi ale Mantuitorului Hristos, care coexisti sau se suprima
impreund. Principalele proprietati ale firii omenesti a Mantuitorului
Hristos, pe care Sf. Teodor le evidentiaza, sunt circumscrierea si
inscrierea, intre care existd o stransd legdturd. Ele, ca de altfel toate
proprietatile celor doua firi, se atribuie Cuvéntului ca unic ipostas al celor
doua firi, astfel incat se poate afirma cd Cuvantul este deodatd
necircumscris si circumscris, inscriptibil si neinscriptibil. Precizénd
distinctia dintre fire si ipostas la nivel hristologic si antropologic, Sf.
Teodor subliniazd caracterul individual al omenitatii Mantuitorului
Hristos, ce are la bazd faptul ca Cuvantul ipostaziaza firea omeneasca
asumatd prin Intrupare, imprimandu-i o serie de proprietati distincte.
Icoana reda aspectul vizibil (trasaturile specifice) al acestei omenitati
concrete si de aceea se poate afirma ca Mantuitorul Hristos este profotip
al icoanei Sale, fapt ce presupune in mod obligatoriu inscrierea sa
iconicd. Respingerea reprezentdrii iconice a Mantuitorului Hristos implica
respingerea succesivad a circumscrierii Sale, a firii Sale omenesti, a Sa
Tnsugi si a Iconomiei mantuirii, deci iconomahia echivaleazd cu
hristomahia.

Sf. Teodor sustine originea apostolicd a cultului Sfintelor Icoane,
afirmand ca orice lucru sfant este vrednic de cinstire, care este sinonima
cu inchinarea. Sfintenia si cinstirea icoanei decurg din relatia acesteia cu
prototipul. Inchinarea lor este comund pe baza identitatii de nume si a
asemanarii ipostatice, astfel incat necinsfirea sau respingerea icoanei
implicd necesar necinstirea sau respingerea prototipului. Icoana este
inferioara prototipului in ceea ce priveste fiinta, materia icoanei nefiind
inchinatd. Unitatea cultului crestin are la bazd adorarea Preasfintei
Treimi, la care se raporteaza toate celelalte forme de cinstire relationald.
Inchinarea Mantuitorului Hristos si a icoanei Sale este comuna, dar ea
cunoaste doua directii: una ce vizeazd prototipul insusi (adorare) si alta
ce vizeazd icoana (cinstire relationald). Sf. Teodor combate atat
respingerea cinstirii Sfintelor Icoane, cdt si cinstirea lor exageratd. Ele
indeplinesc in viata Bisericii Ortodoxe o serie de functii specifice:
dogmaticd, anagogic-doxologicd, anamnetic-gnoseologica si harismaticd
(sfintitoare).
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Summary: The teachings of St. Theodore the Studite on the holy
icons and on their veneration

The present study is made up of the following chapters and subchapters:
Meanings of the term ’icon’; the icon ,made by hand” and its relationship with the
prototype: The icon — prototype relationship. Identity and distinction; The icon’s
implication in the prototype; Rejection of the the accusation of idolatry laid against
the veneration of the holy icons: Idol versus icon. Idolatry versus the relational
veneration of the icon; Exegesis of the second commandment of the Decalogue: the
Old Testament apophatism and the acceptance of symbolic representations;
Christological arguments for the icon of our Saviour Jesus Christ: The antinomy of
hypostatic union. The circumscription and non-circumscription of our Saviour Jesus
Christ; The circumscribed, individual (concrete) character of Christ’s humanity. The
possibility of His iconic representation (His inscriptibility); The veneration of the holy
icons; The functions of the icon.

St. Theodore the Studite identifies several senses of the term icon: the Son,
natural Icon of the Father; the man, created in God’s image (Genesis 1, 26); the
priest or the faithful, as living icon of Christ our Saviour; the icon made by hand; the
type of the Cross. He shows that the relationship between the icon made by the hand
of man and its prototype consists in their hypostatic resemblance and homonimy.
Any man-made icon resembles its prototype by hypostasis, but differs from it by
substance. The hypostatic resemblance between icon and prototype legitimizes their
homonimy. Attributing the prototype’s name to the icon concerns not its material,
but only the resemblance imprinted onto it. The prototype and icon are correlative,
so that they either co-exist or are both suppressed together, for ,when the double is
suppressed, its other half is suppressed with it”. In order to convincingly illustrate
the inseparability of prototype and icon, St. Theodore employs the example of the
relationship between a body and its shadow, or that of a seal’s imprint. However, he
asserts not only the subsistence of the icon in its prototype, but also the prototype’s
presence in the icon, through ,relational partaking” (grace).

The difference between idol and icon applies both to terminological and
doctrinal level. ,The former is the distinctive sign of polytheism, while the latter the
sign of (Christ’s) Economy”. Therefore, the Scripture’s verses referring to idols
cannot concern the holy icons, and the Church cannot be called idolatrous. The Old
Testament apophatism, on which the Decalogue’s second commandment is based,
complements the cataphatism represented by the natural Revelation and numerous
prefigurative symbols.

The mystery of the Economy of salvation presupposes maintaining the
properties of the two natures of our Saviour Jesus Christ, that is ,uniting the not
commingled”: , The uncircumscribed One was seen, and the untouched and unseen
One was seen and touched”. Denying the properties of one particular nature means
denying the reality of that nature. The main properties of our Saviour’s human
nature, highlighted by St. Theodore the Studite, are circumscription and inscription.
Although St. Theodore perceives the distinction between circumscription and
inscriptibility, he does not separate them, as patriarch Nikephoros does.
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Circumscription is to him a property common to bodies in nature and to the figures
painted in icons. The properties of the two natures must be attributed to the
hypostasis of the Word, the single subject (common hypostasis) of the two natures.

Stating the distinction between nature and hypostasis at christological and
anthropological level, he emphasizes the individual character of Christ’s humanity,
based on the fact that the Word hypostasizes the human nature taken through
Incarnation, endowing it with a series of distinct qualities. The icon renders the
visible aspect (specific traits) of this concrete humanity and therefore we can assert
that Christ our Saviour is the prototype of His icon, which necessarily presupposes
His iconic inscription. Rejecting the iconic representation of Christ the Saviour
implies rejecting, in turn, His circumscribed quality, His human nature, Himself and
the Economy of salvation; thus iconomachia equates with Christomachia, that is with
Christ’s denial both in thought (by denying His inscribed quality) and deed (by
destroying the holy icons). Thus, St. Theodore concludes, ,no other heresy of those
having troubled the Church and departed from it, is worse than this iconomach
heresy*.

St. Theodore asserts the apostolic origin of the holy icons cult. The icon’s
holiness and its veneration stems from its relationship with the prototype. Their
veneration is common, due to their sharing the name and hypostatic resemblance, so
that profaning or rejecting the icon necessarily implies profaning or rejecting the
prototype. The unity of Christian cult is based on the worship of the Holy Trinity, to
which relate all other forms of relational worship. Within the Orthodox Church, the
holy icons fulfill a series of specific functions: dogmatic, anagogical-doxological,
anamnetical-gnoseological and charismatic (sanctifying function).
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Mihai SASAUJAN
Facultatea de Teologie Ortodoxd — Bucuresti

A TII-A ADUNARE ECUMENICA EUROPEANA DE LA
SIBIU (4-9 SEPT. 2007)

In perioada 4-9 sept. 2007, a fost organizati la Sibiu, a Ill-a
Adunare Ecumenicd Europeand, cel mai important eveniment ecumenic
european din acest an. Tema aleasd a fost: Lumina [ui Hristos
lumineazad tuturor. Sperantd pentru reinnoire si unitate in Europa, o
temd hristologica cu implicatii directe si imediate in viata Bisericilor si a
crestinilor din tarile continentului european.

Organizatori

Organizatorii celei de-a IlI-a Adundri Ecumenice Europene au fost,
ca si in cazul celorlalte doua adundri ecumenice anterioare, Conferinta
Bisericilor Europene (KEK) si Consiliul Conferintelor Episcopale
Europene (CCEE).

Conferinta Bisericilor Europene (KEK) reuneste 126 de Biserici
ortodoxe, protestante, anglicane si vechi catolice, precum si 43 de
organizatii asociate din toate tarile europene. A fost infiintatda in anul
1959 si are secretariatul general in Geneva. Bisericile mentionate lucreaza
impreuna pentru promovarea pacii, a dreptatii si a concilierii, obligdndu-
se la convietuire si la marturie crestind comund, in spiritul
ecumenismului, al intelegerii si al respectului reciproc, in pofida
tensiunilor istorice si a diferentelor lingvistice, geografice si economice
existente. Presedintele KEK este pastorul Jean-Arnold de Clermont, iar
vicepresedinte, arhiepiscopul Anastasios al Tiranei si al intregii Albanii.

Consiliul Conferintelor Episcopale Europene (CCEE) reuneste
Conferintele Episcopale Catolice din 33 de tari europene cu scopul de a
se angaja impreund pentru propovaduirea Evangheliei si a conlucrarii
dintre episcopi pe plan ecumenic, in cadrul dialogului interreligios si in
cadrul relatiilor cu episcopiile catolice de pe alte continente. Presedintele
CCEE este cardinalul Peter Exdo, arhiepiscop de Esztergom — Budapesta
si primat al Ungariei. Vicepresedinti sunt cardinalul Josip Bozanic,
arhiepiscop de Zagreb si cardinalul Jean-Pierre Ricard, arhiepiscop de
Bordeaux. Secretariatul general se afld in St. Gallen (Elvetia).
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Itinerariul Adunarilor Ecumenice Europene

Prima Adunare Ecumenicd Europeand a fost organizata in
perioada 15-21 mai 1989, in Basel, oras elvetian cu populatie majoritar
protestantd, ca raspuns la chemarea proclamatd in cadrul Adunarii
Consiliului Mondial al Bisericilor de la Vancouver (Canada), din anul
1983, ca toate Bisericile sa se implice in favoarea dreptatii, a pacii si a
integritatii creatiei. Tema lucrarilor a fost: Pace si Dreptate. Au participat
700 de delegati din toate tdrile europene, oaspeti, consultanti, grupuri cu
diferite responsabilitdti, reprezentanti mass-media si mii de vizitatori.
Implicarea pentru promovarea pacii si a dreptatii a avut efecte si pe plan
politic, anul 1989 inregistrand cidderea regimurilor comuniste din mai
multe state sud-est europene.

Cea de-a II-a Adunare Ecumenicd Europeand a avut loc la Graz,
oras austriac cu populatie majoritar catolica, in perioada 23-29 iun. 1997,
cu tema: Reconcilierea - dar al lui Dumnezeu si izvor de viafd noud. Au
participat 700 de delegati oficiali din 124 de Biserici membre ale
Conferintei Bisericilor Europene si din 34 de Conferinte Episcopale
Catolice reunite in cadrul Consiliul Conferintelor Episcopale Europene, si
peste 10.000 de crestini din intreaga Europd. La Graz a fost elaborat si un
set de ,Recomandari operative”. Cea de-a doua recomandare, in care
toate Bisericile din Europa erau invitate ,sa elaboreze un document de
studiu comun, care sa contind o serie de obligatii si drepturi ecumenice
fundamentale” std la baza structurii documentului numit ,Charta
Oecumenica”, care, dupd indelungate evaluari si discutii, a fost semnata la
intilnirea de la Strasbourg, din 22 april. 2001.

O caracteristicd a celei de-a III-a Adundri Ecumenice Europene o
reprezintd faptul ca a fost gandita ca un proces in patru etape, ce urma sa
ilustreze, in mod simbolic, un pelerinaj al intdlnirii diferitelor traditii
crestine, cu bogdtia specificd fiecareia si sa descopere rddécinile crestine
ale Europei. Prima etapd s-a desfisurat la Roma, in ian. 2006, a doua
etapa au constituit-o intalnirile nationale, iar a treia etapd a avut loc in
orasul german Wittenberg, in luna febr. 2007. A patra etapd, si cea mai
importantd din cadrul acestui proces, a constituit-o Adunarea Ecumenica
de la Sibiu, a.c., prin participarea unui numar impresionant de 2.500 de
delegati oficiali.
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Orasul Sibiu - locul celei de-a III-a Adunari Ecumenice
Europene

Dacid Adundrile Ecumenice Europene anterioare au fost organizate
in cate un oras european majoritar protestant, respectiv catolic, a Ill-a
Adunare Ecumenicd Europeana a fost organizatd intr-un oras si intr-o
tard cu populatie majoritar ortodoxd. In acest an, Sibiul a fost declarat si
capitald culturala europeand, intrunirea bisericeasca din aceasta toamnd
aldturandu-se numeroaselor evenimente culturale nationale si
internationale, care au adus stralucire acestui oras cosmopolit cunoscut
in istoria Transilvaniei ca un spatiu al convietuirii si concilierii etnice si
confesionale. Participantii la Adunarea Ecumenica din Sibiu au avut
posibilitatea de a cunoaste traditia si spiritualitatea ortodoxa, alaturi de
celelalte traditii confesionale si culturale catolice si protestante, in acest
spatiu geografic romanesc.

Programul tematic, religios si cultural

Ceremonia de deschidere a Adunarii Ecumenice a debutat in seara
zilei de marti, 4 sept. a.c,, la ora 19.00, in Piata Mare a orasului Sibiu, in
prezenta delegatilor oficiali si a unui numeros public (pelerini straini si
locuitori sibieni). Au fost rostite scurte rugaciuni si cuvintele de salut ale
autoritatilor de stat din orasul Sibiu si ale organizatorilor.
Multiculturalitatea orasului a fost exprimata incad din prima seara, printr-
un program cultural artistic care a incheiat deschiderea oficiala.

In dupd amiaza aceleiasi zile, a fost oficiatd o slujbd in catedrala
mitropolitand ortodoxd din Sibiu, in cadrul cdreia o delegatie a Bisericii
Ortodoxe Romane, condusa de actualul patriarh al Bisericii noastre, Prea
Fericitul Pdrinte Dr. Daniel Ciobotea (la data respectivd, mitropolit al
Moldovei si Bucovinei si loctiitor de patriarh), a transmis salutul fratesc
de bun venit patriarhului ecumenic Bartolomeu I. La randul sau, acesta a
marturisit faptul ca Adunarea Ecumenica la care participa este extrem de
importantd, constituindu-se intr-un eveniment istoric de exceptie.
sTransilvania este o Europd in miniaturd”, a mai afirmat Prea Fericirea
Sa. Lucrdrile efective ale Adundrii s-au desfasurat pe parcursul zilelor de
miercuri, joi si vineri (5-7 sept.). In ziua de sambats, 8 sept., au fost trase
concluziile lucrdrilor si a fost citit mesajul final al intrunirii ecumenice,
urmand ca in ziua de duminica, 9 sept., sd fie organizatd o sesiune finald
solemna.
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Programul fiecdrei zile a cuprins o serie de puncte ce au acoperit
componentele spirituale, teologice si culturale specifice unei asemenea
intalniri.

In fiecare dimineati delegatii oficiali ai Bisericilor crestine au
participat la un program de rugdciune, in care au fost rostite rugdciuni si
meditatii biblice.

Au urmat apoi in fiecare zi, in timpul diminetii, lucrdrile in plen,
avand tematici apropiate: Lumina lui Hristos si Biserica (miercuri);
Lumina lui Hristos si Europa (joi); Lumina lui Hristos si Lumea (vineri).

Dupé-amiezile au fost rezervate asa numitelor forumuri de discutii,
axate pe subteme extinse din tema centrald, prezentatd in fiecare zi:
Unitate, Spiritualitate, Mdrturie (miercuri); Europa, Religii, Migratie
(joi); Creatie, Dreptate, Pace (vineri).

Serile au fost dedicate celor 47 de panell-uri (contributii stiintifice,
discutii, dezbateri), si diferitelor evenimente culturale (expozitii, concerte,
teatre, etc.) organizate in diferite zone ale orasului.

In aceastd perioadd au fost savarsite slujbe religioase in bisericile
ortodoxe, catolice si protestante din orasul Sibiu, existind astfel
posibilitatea delegatilor oficiali si a pelerinilor sau vizitatorilor straini de a
cunoaste elementele definitorii ale traditiilor religioase ale confesiunilor
crestine din acest oras, la nivelul parohiilor. Cu ocazia Sarbatorii Nasterii
Maicii Domnului (sambata, 8 sept.), delegatii au putut participa, fiecare in
bisericile proprii, la slujbele liturgice.

Dimensiunea politici si culturald europeand si nationala a fost
articulatd prin prezenta la aceastd intrunire a unor personalititi politice
marcante: Traian Basescu, presedintele Romaniei, Manuel Barosso,
presedintele Comisiei Europene, si René van der Linden, presedintele
Adunarii Parlamentare a Consiliului Europei.

In seara zilei de sambits, a fost organizati, asa-numita ,Sarbatoare
a luminii”, care a inceput la ora 20.00 cu un spectacol pe scena din Piata
Mare, pe care au urcat zeci de artisti. In piatd s-au strans aproape 5.000
de oameni, iar dupd lasarea intunericului au fost aprinse, una cite una,
4.000 de luménari si 200 de torte, care au luminat intreaga piatd. Odatd
cu lumina au intrat in Piata Mare din Sibiu si 39 de drapele ale tuturor
statelor de provenienta ale participantilor, fiind purtate de copii imbracati
in costume populare. In plus, o toaci a batut pentru fiecare tard. In
mijlocul pietei centrale a orasului a fost organizat un altar simbolic
luminat cu zeci de lumanari, iar in jurul lui a fost rostiti o scurtd
rugaciune in 12 limbi europene. Procesiunea s-a incheiat dupd mai bine
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de doud ore. Ea a reprezentat in mod simbolic ceremonia de inchidere a
celei de-a IlI-a Adundri Ecumenice, care s-a desfisurat la Sibiu in
perioada 4-9 sept. a.c.

Semnificatia teologica a celei de-a IlI-a Adunari Ecumenice
Europene

Semnificatia intrunirii ecumenice de la Sibiu a fost conferita,
desigur, de interventiile teologice ale delegatilor oficiali ai Bisericilor
crestine europene. Pentru conturarea profilului complex al tematicii
abordate, ne permitem prezentarea catorva idei centrale exprimate in
cadrul lucrdrilor Adundrii.

Pentru Prea Fericitul Pirinte Dr. Daniel Ciobotea, patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane (la acea datd, mitropolit al Moldovei si
Bucovinei si loctiitor de patriarh), tema celei de-a IIl-a Adundri
Ecumenice Europene are o semnificatie profundd in ceea ce priveste
credinta, viata si misiunea Bisericilor din Europa. Lumina lui Hristos
lumineaza prin comuniunea cu El, prin misiunea Bisericii si prin marturia
crestinilor, fiind Impartdsitd prin reinnoirea spirituald si unitatea crestina,
prin pocdintd spirituald si sperantd. ,Istoria omenirii si fiecare viata
omeneasca in parte trebuie vazute cu ochii lui Hristos, prin gandurile si
inima lui Hristos. Crestinii vor fi capabili sa facd acest lucru doar in
mdsura in care Hristos trdieste in ei si calduzeste vietile lor cu ajutorul
Duhului Sfant, aceasta insemnand, insd, comuniunea vie cu El”.

Aprofundarea vietii in Hristos poate reinnoi in Europa puterea de a
cauta, de a primi si de a transmite mai departe, in lumea de azi, Lumina
creatoare si mantuitoare a lui Hristos. ,Apatia spirituald a Europei
secularizate poate fi vindecatd doar printr-o spiritualitate reinnoita si
aprofundatd, cultivata in tacerea rodnicd a unor inimi curate, de
comunitatile ecleziale locale si monahale, precum si de organizatii
crestine, in rugaciune, cdutdnd mantuirea si sfintenia”.

In societatea contemporand, caracterizati printr-o decidere intr-un
individualism materialist si printr-o totala globalizare economici,
Bisericile sunt chemate ,sd apere si sa promoveze identitatile distinctive
ale popoarelor care trdiesc impreuna, tocmai in lumina acestei comuniuni
permanente cu Dumnezeul treimic, Ziditorul omenirii”. Lumina lui
Hristos straluceste in Biserici, in viata familiilor crestine, acolo unde
dragostea si solidaritatea inving egoismul individual si colectiv, unde
cercetarea stiintificd se intdlneste cu cdutarea sensului vietii si a
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sfinteniei, in pasiunea pentru adevar, in lupta pentru dreptate si pace si
pentru reconciliere, la nivel local si in intreaga lume.

Patriarhul ecumenic Bartholomeu I a ardtat, in interventia sa,
faptul ca lumina lui Hristos a condus pasii Bisericilor crestine, care au
promovat in ultimii 30 de ani o activitate ecumenicd si o conlucrare
intensd cu perspective pline de sperantd pentru crearea si dezvoltarea
unei noi Europe.

Una din temele semnificative, inevitabile In cadrul unei astfel de
intélniri ecumenice, este si unitatea Bisericilor crestine, o temd primara si
fundamentald a miscdrii ecumenice. Ortodoxia rdmane fideld convingerii
despre necesitatea de a face totul pentru restabilirea deplinei comuniuni
bisericesti si sacramentale a Bisericilor, pe fundamentul aceleiasi credinte
in dragostea si respectul reciproc fatd de formele specifice de expresie a
aceleiasi credinte apostolice. Se asteaptd si din partea celei de-a Ill-a
Adunéri Ecumenice Europene de la Sibiu sa faca pasi concreti in aceasta
directie. Luminate de lumina lui Hristos si recunoscdnd aceastd lumina,
Bisericile sa ajungd la o conceptie comund despre caracterul si forma
unitatii crestine, imposibil de realizat fird dialog sincer si obiectiv,
conciliere si comuniune.

Fundamentele unei noi Europe nu trebuie limitate la dimensiunile
economice, politice, culturale si nationale. Trebuie creatd o Europa
umana si sociald, luminatd de lumina lui Hristos, vesnicd si nestinsd, in
care sa conduca drepturile omului si valorile fundamentale ale picii,
dreptatii, libertatii, tolerantei, participarii si solidaritatii.

In deplina constiintd a lucrdrii coordonatoare in cadrul comuniunii
Bisericilor ortodoxe surori, Patriarhia Ecumenicd cheama toate Bisericile
ortodoxe sd preia, fiecare in parte, responsabilitatea actuald, si, prin
conlucrare atat interortodoxa cat si interconfesionald, sa contribuie la
vindecarea ranilor omului suferind al timpului nostru.

Mitropolitul Kirill de Smolensk si Kaliningrad, presedintele
Departamentului de Relatii Externe al Patriarhiei Moscovei, considera
Adunarea Ecumenicd Europeana din Sibiu un moment propice pentru
dezvoltarea gandirii sociale a Bisericilor crestine europene. Promovarea
unei morale sociale unitare si a valorilor crestine in contemporaneitate
este posibild doar printr-o unire a eforturilor crestinilor tuturor
confesiunilor istorice, dincolo de diferentele lor doctrinare. Solidaritatea
in fata noilor provocdri sociale poate conferi o alti dinamici relatiilor
intercrestine din Europa si poate trezi interesul pentru dialogul teologic,
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pierdut in multe comunitati crestine, si pentru cdutarea unitatii Bisericii,
la care ne cheama Hristos.

Azi existd in Europa, in randul crestinilor dar si al celor
necredinciosi, constiinta clard a faptului cd crestinismul este un izvor
puternic al civilizatiei europene. Aceastd convingere a survenit in urma
raspunsului la provocarile globale aparute din partea altor civilizatii.
Pentru a putea supravietui in lumea contemporand, Europa trebuie sa
rdmand, pe mai departe, un continent crestin. Acest lucru nu inseamna,
nicidecum, ca in spatiul european nu existd loc si pentru alte religii si
conceptii de viatd. Se doreste doar recunoasterea rolului fundamental al
crestinismului in trecutul, prezentul si viitorul continentului european.
Aceastd recunoastere depinde de modul in care crestinii insisi sunt
capabili si-si pdastreze propria identitate crestind intr-o lume
multiculturald aflatd intr-o schimbare permanentd, ramanand fideli lui
Hristos.

In mesajul transmis, papa Benedict al XVI-lea si-a exprimat
speranta ca Adunarea Ecumenici de la Sibiu si contribuie, pe cale
ecumenica, la regasirea unitatii tuturor crestinilor, aceasta constituind o
prioritate pastorald pentru ca lumina lui Hristos sa lumineze tuturor
oamenilor. Suveranul Pontif si-a exprimat si dorinta ca aceasta intalnire
,s4 creeze spati de intdlnire intru unitate si diversitate”. ,Intr-o
atmosfera a increderii si a constientizarii reciproce ca radacinile comune
sunt mult mai adinci decat diferentele dintre noi, va disparea falsa
modestie, se va depasi eterogenitatea si se va cunoaste in mod spiritual
fundamentul comun al credintei. Europa are nevoie de locuri de intalnire
si de experiente spirituale ale unitatii in credinta”.

Cardinalul Walter Kasper, presedintele Consiliului Pontifical
pentru Unitatea Crestinilor, a reliefat semnificatia ecumenismului pentru
unitatea Bisericilor. Pentru cardinalul Kasper, ,darul ecumenismului este
faptul ca am descoperit cd nu suntem strdini unii de altii si nici nu ne
facem concurentd unii altora, ci suntem frati intru Hristos. Nu putem fi
niciodatd suficient de recunoscatori lui Dumnezeu, pentru acest dar. Nu
trebuie sd ldsam ca bucuria primirii acestui dar sd se stingd vreodati; nici
mdcar atunci cand diferentele si problemele ne ndpadesc. Nici nu trebuie
sa renuntam la ea, ldsdndu-ne convinsi de cei care cred cd ecumenismul
este un esec total. Pentru noi ecumenismul este o sarcind pe care am
primit-o de la lisus Hristos, care s-a rugat ca fofi sd fie una (loan 17,21);
este indemnul Sfantului Duh (Unitatis Redintegratiol, 4) si un rdspuns la
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chemarea vremurilor. Astfel ne-am intins madinile unii altora si nu mai
vrem sa ne despdrtim”.

Pentru mons. Aldo Giordano, secretarul gemeral al Consiliului
Conferintelor Episcopale Europene, intrunirea ecumenica de la Sibiu se
doreste a fi ,0 contributie a crestinilor la marile provocari ale Europei
actuale si la marile sfidari din lumea moderna”. ,Devine extrem de urgent
pentru Europa, care, constient sau nu, cautd o lumind, sa dea marturie cd
aceastd lumind existi. Numai in acest fel Europa, redescoperind acea
lumind care, in viziunea noastra, se naste si face parte din radacinile
crestinismului, va fi in mdsurd sd infrunte marile provocari ale lumii
actuale. Suntem intr-o lume diferitd fatd de cea in care s-au desfasurat
adundrile ecumenice europene precedente: in 1989, la Basel, Europa era
despartita de un zid; in 1997, la Graz, Europa cauta, incd, o cale spre
libertate si unificarea continentului. Acea Europa nu putea si-si
imagineze cd va trebui sa se confrunte atit de curdnd cu terorismul, cu
cresterea abisului dintre Nordul si Sudul lumii, cu intalnirea dintre culturi
si religii, cu un fenomen al migratiilor atit de mare; nu-si imagina ca
dezvoltarea stiintifica si tehnica avea sa puna probleme etice atat de
profunde incat privesc indeaproape viziunea insdsi despre om. Avem
nevoie de o noud lumind si noi suntem la Sibiu pentru a da marturie
despre aceastd lumina, pentru a cauta impreund aceasta noua lumina”.

Pentru episcopul Wolfgang Huber, presedintele Consiliului
Bisericii Evanghelice din Germania, tema celei de-a IIl-a Adundri
Ecumenice Europene poarta in sine o evidentd putere de motivatie, in
sensul in care crestinii pot deveni din nou constienti cu privire la
comoara spiritualitatii crestine comune. Aceasta incurajare vine exact la
momentul potrivit, deoarece foarte multi oameni cauta azi spiritualitatea.
Profunzimea spirituald a traditiei crestine si puterea ei modelatoare
trebuie oferite din nou continentului european. Bisericile crestine pot si
trebuie sa sprijine in comun oamenii din Europa, sd redescopere
profunzimea experientei spirituale, care se giseste in traditia crestina a
continentului european. Innoirea spiritualititii crestine este si o bazi
decisivd pentru o marturie comuna a Bisericilor in lumea noastra.

Dezvoltarea modernd a Europei a adus cu sine si secularizarea. In
mijlocul Europei existd si oameni care n-au avut experienta cunoasterii
crestinismului. Totusi, acest lucru nu inseamna cd in societatea
europeand modernd nu mai existd spatiu pentru credintd. Teza potrivit
cdreia societitile moderne sunt complet secularizate nu este reala.
Dimpotriva, eliberati de constrangerile de Stat, oamenii pot sd se bucure

184

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N ~00 0 Q0 m™



A I11-A ADUNARE ECUMENICA EUROPEANA DE LA SIBIU STUDII

de credinta in Dumnezeu, in libertate. In cadrul societatilor europene,
alaturi de multiplele convingeri de viatd si religii, credinta crestind detine
un loc evident, neschimbabil. Sti in puterea noastrd si folosim pozitiv
acest loc si si aducem Evanghelia la lumind. In acest sens, este necesard
confruntarea cu constiinta de sine a modernitatii europene. Credinta
evanghelici apreciazd impulsurile iluminismului si ale libertatii
individuale, dezvoltate in perioada Reformei, distinctia clara dintre
confesiune si drepturile cetitenesti, respectiv dintre Stat si Biserica,
impulsurile stiintei critice si cele ale libertatii responsabile in viata.
Tocmai de aceea ea se pozitioneaza critic impotriva transformdrii libertatii
in dependenta de sine, a cunoasterii stiintifice intr-o pretentie absoluta
sau a evolutiei economice in pretentie dominatoare a economiei.

Bisericile Reformei si teologia lor au pledat permanent pentru o
relatie necesard si stransd intre credintd si ratiune. Dar credinta are
permanent si pretutindeni misiunea de a ardta limitele intelegerii
rationale. Credinta si ratiunea isi au fiecare propriul spatiu, dar ele ramén
pe mai departe relationate una cu cealaltd. Acest lucru trebuie demonstrat
celor care vor sd separe azi credinta de ratiune, prezentdnd credinta ca
ceva irational iar ratiunea absolutista.

Speranta reprezentantilor Bisericilor crestine este, asadar, faptul ca
intalnirea ecumenicd de la Sibiu trebuie sd reprezinte un moment
important in viata Bisericilor din Europa, constituindu-se ca un element
de mdrturie comund pe care crestinii batranului continent o dau in fata
celorlalti locuitori ai Europei si in fata lumii intregi, in contextul
provocarilor pe care lumea de astazi, multiculturald si pluri-religioasa, le
pune in fata celor care isi fundamenteaza intreaga lor credintd pe Hristos,
Lumina lumii.
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MESAJUL FINAL AL CELEI DE-A TREIA ADUNARI
ECUMENICE EUROPENE, SIBIU 4-9 SEPT. 2007

Lumina lui Hristos lumineaza tuturor!

Noi, pelerini crestini din intreaga Europd si de mai departe,
madrturisim despre puterea transformatoare a acestei lumini, care este
mai puternicd decdt intunericul, si o declardm ca speranta ce
imbradtiseazd totul pentru foate Bisericile noastre, pentru infreaga
FEuropa si intreaga lume.

In numele lui Dumnezeu Treime, Tatil, Fiul si Sfantul Duh, ne-am
adunat in orasul Sibiu, Romania (4-9 sept. 2007). Aceasta a treia Adunare
Ecumenicd Europeand a fost marcatd in special de bogatia traditiei si
spiritualitatii ortodoxe. Am reamintit si reinnoit angajamentele solemne
pe care le-am facut deja la Basel si Graz si regretam cd, pand in prezent,
nu am reusit sa implinim unele dintre acestea. Totusi, increderea noastra
in energia transformatoare a luminii lui Hristos este mai puternica decat
intunericul resemnarii, fatalismului, fricii si indiferentei.

A treia Adunare Ecumenicd Europeand a inceput in anul 2006 la
Roma si a continuat in anul 2007 la Wittenberg. Acest pelerinaj ecumenic
a inclus multe intalniri regionale, precum si cea a Bisericilor Ortodoxe in
Rodos si a tinerilor in St. Maurice”. Intdmpindm cu bucurie angajamentul
tinerilor si contributia pe care au avut-o la aceastd Adunare. Ajutati si
motivati de Charta Oecumenica, Adunarea noastrda a continuat lucrarea
inceputa in cadrul Adundrilor anterioare si a fost o oportunitate pentru
un schimb al darurilor si o imbogitire reciproca.

Nu suntem singuri in acest pelerinaj. Hristos este cu noi si in norul
mdrturiilor (Evr 12, 1), martirii contemporani sunt alituri de noi:
marturia vietii si mortii lor ne-a inspirat atat individual, cét si corporativ.
In comuniune cu ei, ne obligim si Idsdm lumina lui Hristos transfigurat
sd strdluceascd prin marturia noastrd, profund ancoratd in dragoste si
rugdciune. Acesta este modestul nostru raspuns fatd de sacrificiul vietii
lor.

" Declaratia St. Maurice este atasati prezentului document.

187

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m NN~ Q0 =0 m



MESAJUL FINAL STUDII

Lumina lui Hristos in Biserica

Lumina lui Hristos ne cdlduzeste sd trdim pentru ceilalti si in
comuniune unii cu ceilalti. Marturia noastrd spre sperantd si unitate
pentru Europa si pentru lume va fi credibild doar dacd ne continudm
pelerinajul spre unitatea vizibild. Unitatea nu insemnd uniformitate. Este
o valoare semnificativd in experientarea vie a acestei comuniuni $i a
schimbului acestor daruri spirituale, care au motivat miscarea ecumenica
dintru inceput.

In Sibiu, am resimtit rana dureroasd a diviziunii dintre Bisericile
noastre. Aceasta priveste chiar intelegerea Bisericii si unitatea ei.
Dezvoltdrile culturale si istorice distincte in crestindtatea orientald si
occidentala au contribuit la aceste diferente si intelegerea lor cere atentia
noastrd imediata si un dialog continuu.

Suntem constienti cd familia crestind in ansamblu trebuie sa faca
fatd problemelor de doctrind si, de asemenea, trebuie sd descopere un
larg consens cu privire la valorile morale derivate din Evanghelie si un
stil de viatd crestin credibil, care sa dea mdrturie cu bucurie despre
lumina lui Hristos in provocatoarea lume modernd secularizatd, atit in
viata publicd, cét si in cea particulara.

Spiritualitatea crestind este o pretioasd comoard: odata deschisa, isi
descopera varietatea bogdtiilor ei si ne deschide inimile spre frumusetea
fetei lui lisus si spre puterea rugdciunii. Doar dacd suntem mai apropiati
de Domnul nostru lisus Hristos putem sd devenim mai apropiati unii fata
de altii si sa experiem adevdrata comuniune. Nu putem decdt sa
impdrtdsim aceste bogatii cu totii barbatii si femeile care cautd lumina in
acest continent. Bdrbatii si femeile spirituali incep prin propria lor
convertire, iar aceasta ii indreaptd spre transformarea lumii. Marturia
noastra despre lumina lui Hristos este un angajament plin de credinta
pentru ascultarea, trdirea si impdrtdsirea intimplarilor noastre de viata si
sperantd, care ne-au modelat ca urmatori ai lui Hristos.

Recomandarea 1. Recomandidm reinnoirea misiunii noastre ca
Biserici si credinciosi individuali de a-L propovadui pe Hristos ca Lumina
si Mantuitor al lumii;

Recomandarea 2: Recomandam continuarea dialogului cu privire la
recunoasterea reciproca a Botezului, tindnd seama de importante
acumuldri asupra acestui subiect in diferite tari si fiind constienti cd
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aceastd chestiune este profund legatd de o intelegere a Euharistiei, slujirii
si eccleziologiei in general;

Recomandarea 3: Recomandam cdutarea modalitatilor de experiere
a actiunilor care ne pot uni: rugaciunea pentru ceilalti si pentru unitate,
pelerinaje ecumenice, studiul si educatia teologicd in comun, initiative
sociale si diaconale, preiecte culturale, sprijinirea vietii societatii axatd pe
valorile crestine;

Recomandarea 4: Recomanddm participarea deplind a intregului
popor al lui Dumnezeu si, in special la aceastd Adunare, notdm apelul
tinerilor, al celor batrani, al minorititilor etnice si a persoanelor cu
dizabilitati.

Lumina lui Hristos pentru Europa

Noi consideram cd fiecare fiintd umana este creatd dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu (Fc 1, 27) si merita acelasi grad de dragoste si
respect, in ciuda diferentelor de credintd, culturd, varstd, sex sau origine
etnicd, de la inceputul vietii si pand la moartea naturald. Fiind constienti
cd radacinile comune sunt mult mai profunde decat diviziunile noastre,
atunci cand cdutam reinnoirea si unitatea, precum si rolul Bisericilor in
societatea europeand actuald, ne concentram asupra intalnirii cu oameni
de alte religii. Fiind constienti in special de relatia noastrd unica cu
poporul evreu ca popor al Legamantului, respingem toate atitudinile anti-
semitismului contemporan si, impreuna cu acestea, vom promova Europa
drept un continent liber de orice forma de violenta. Au existat perioade in
istoria noastrd europeand de conflicte de intense, insd au fost si perioade
de coexistentd pasnicd intre oameni de toate religiile. In zilele noastre nu
exista alternativd la dialog: nu compromis, ci un dialog al vietii, in care
putem marturisi adevdrul in iubire. Cu totii avem nevoie sa invidtdim mai
multe despre toate religiile, iar recomandarile Chartei Oecumenica ar
trebui sa fie dezvoltate pe viitor. Ne adresam crestinilor proprii si tuturor
celor care cred in Dumnezeu si respecte dreptul celorlalti oameni la
libertate religioasd si ne exprimdm solidaritatea fatd de comunitatile
crestine care vietuiesc in Orientul Mijlociu, in Irak si in alte parti ale lumii
ca minoritati religioase, simtind cd le este amenintati existenta.

Daci Il intilnim pe Hristos in fratii si surorile noastre aflati in nevoi
(Mt 25, 44-45), fiind impreund iluminati de Lumina lui Hristos, noi,
crestinii, in concordantd cu indemnurile biblice cu privire la unitatea
umanitatii (Fc 1, 26-27), ne obligdm sd facem penitentd pentru pacatul
excluderii; sa adancim intelegerea noastrd fatd de celdlalt; si aparim
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demnitatea si drepturile fiecarei fiinte umane si sd asigurdm protectia
celor care au nevoie de aceasta; sa impartasim lumina lui Hristos pe care
altii au adus-o in Europa; sd ne adresam Statelor europene pentru a stopa
detentia administrativd nejustificatd a emigrantilor, si facem orice efort
pentru a asigura imigratia normald, integrarea emigrantilor, a refugiatilor
si a celor care cer azil, si sustinem valorile unitatii familiei si sa
combatem traficul de fiinte umane, precum si exploatarea persoanelor
traficate. Noi cerem Bisericilor sd isi sporeascd grija pastorald fatd de
imigrantii vulnerabili.

Recomandarea 5: Recomanddm ca Bisericile noastre sa recunoasca
faptul ca imigrantii crestini nu sunt doar destinatari ale grijii pastorale, ci
cd ei pot juca un rol activ si deplin in viata Bisericii si societatii; sa ofere o
grijd pastorald mai buna fatd de emigranti, fatd de cei care cer azil si fata
de refugiati; si sa promoveze drepturile minoritatilor etnice in Europa, in
special a populatiei de etnie rroma.

Multi dintre noi apreciazd ca am experimentat schimbdari majore in
Europa in ultimele decenii. Europa este mai mult decit Uniunea
Europeana. Ca si crestini, impartdsim responsabilitatea pentru a creiona
Europa ca un continent al pacii, solidaritatii, participarii si sustinerii. Noi
apreciem angajamentul institutiilor europene, inclusiv al Uniunii
Europene, al Consiliului Europei si al Organizatiei pentru Securitate si
Cooperare in Europa, spre un dialog deschis, transparent si corect cu
Bisericile din Europa. Cei mai inalti reprezentanti la nivel politic ai
Europei ne-au onorat cu prezenta lor, iar astfel si-au exprimat interesul
lor puternic fatd de lucrarea noastrd. Trebuie sa facem fata provocarii de
a introduce elemente spirituale in acest dialog. Initial, Europa a fost un
proiect politic in vederea securizarii pacii, iar aceasta are acum nevoie sa
devind o Europd a popoarelor, mai mult decat un spatiu economic.

Recomandarea 6: Recomanddm dezvoltarea Chartei Oecumenice
ca un ghid stimulativ pentru pelerinajul nostru ecumenic in Europa.

Lumina lui Hristos pentru intreaga lume

Cuvantul lui Dumnezeu provoacd cultura noastrd europeand, dar si
pe noi: cei care trdiesc nu ar trebui sa trdiascd pentru ei insisi ci pentru
El Cel care S-a sacrificat pentru ei si a fost indltat din nou! Crestinii
trebuie sd fie liberi de teamd si de nesdtioasa avaritie, care ne fac si trdim
pentru noi insine, lipsiti de putere, opaci si cu o viziune ingusti. Cuvantul
lui Dumnezeu ne cheama sa evitim risipirea pretioasei mosteniri a celor
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care in ultimii 60 de ani au lucrat pentru pace si unitate in Europa. Pacea
este un dar pretios si extraordinar. Toate tarile aspira la pace. Toate
natiunile asteaptd sa scape de violenta si teroare. Ne angajam urgent si
reinnoim eforturile pentru aceste scopuri. Respingem rdzboiul ca un
mijloc de rezolvare a conflictului, si promovam mijloacele non-violente
pentru solutionarea conflictului si suntem interesati de reinarmarea
militard. Violenta si terorismul in numele religiei sunt o negare a religiei.

Lumina lui Hristos straluceste asupra termenului dreptate,
relationdndu-1 cu milostivirea dumnezeiasca. Astfel perceput, acesta scapa
de orice pretinsi ambiguitate. In intreaga lume, chiar si in Europa,
procesul actual de radicald globalizare a pietei adanceste divizarea
societdtii umane intre invingdtori si invinsi, distruge valoarea a
nenumdrate popoare, are implicatii ecologice catastrofale, si mai precis in
punctul de vedere cid modificarea climatici nu este compatibild cu
sustinerea viitorului planetei noastre.

Recomandarea 7: Noi cerem tuturor crestinilor europeni sa ofere
un puternic suport proiectului Millenium Development Goals al
Natiunilor Unite ca un pas practic urgent spre reducerea saraciei.

Recomandarea 8: Recomanddm initierea unui proces consultativ de
catre Consiliul Conferintelor Episcopale Europene (CCEE) si Conferinta
Bisericilor Europene (CEC), cu Bisericile din Europa si cu Biserici din
alte continente, abordand responsabilitatea europeana pentru onestitatea
ecologica, cu privire la amenintarea modificarilor climatice;
responsabilitatea europeand pentru o directionare corectd a globalizarii;
drepturile populatiei de etnie rromd si ale altor minoritti etnice
europene.

Astazi, mai mult decat oricand, recunoastem ca Africa, un continent
deja asociat cu trecutul si viitorul nostru, experimenteaza stadii ale
saraciei fatd de care noi nu putem rdmdne indiferenti si pasivi. Durerile
Africii au atins sentimentul Adundrii noastre.

Recomandarea 9: Recomanddm reluarea initiativelor pentru
stergerea datoriilor si promovarea unui comert legal.

Printr-un dialog sincer si obiectiv contribuim si promovam crearea
unei Europe reinnoite, in care principiile si valorile morale crestine
neschimbate, derivate direct din Evanghelie, sa slujeasca ca marturie si sa
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promoveze angajamentul activ in societatea europeand. Misiunea noastra
este sa promovam aceste principii si valori nu doar in spatiul particular, ci
si in viata publicd. Vom coopera cu oameni de alte religii care impartasesc
intentia noastrd de a crea o Europa a valorilor, care, de asemenea, sa
prospere din punct de vedere politic si economic.

Cu privire la creatia lui Dumnezeu, ne rugdm pentru o mai mare
sensibilitate si respect fatd de extraordinara ei diversitate. Lucram
impotriva exploatdrii irationale, in urma careia «intreaga faptura asteapta
izbdvirea ei» (Rm 8, 22) si ne angajam sd lucrdm pentru reconcilierea
dintre natura si umanitate.

Recomandarea 10: Recomandam ca perioada dintre 1 sept.-4 oct.
sa fie dedicatd rugiciunii pentru protejarea creatiei si promovarea unui
stil de viata echilibrat, care sa anuleze contributia noastrd la modificarea
climatica.

Multumind tuturor celor care au contribuit la acest pelerinaj, in
mod special tinerilor ecumenisti, care au cerut acestei Adundri sa fie
ferma in trdirea Evangheliei, ne unim in rugiciune:

O Hristoase, Lumina cea adevaratd, care luminezi si sfintesti orice
fiinti umand venind in aceasta lume, strdluceste peste noi lumina
prezentei Tale, cea in care noi putem vedea lumina cea neapropiata, si
indruma pasii nostri spre lucrarea invataturilor Tale. Mantuieste-ne si ne
conduce spre impdratia Ta vesnicd, pentru ca Tu esti Creatorul nostru,
Sustinatorul si Datdtorul a tot ceea ce este bun. Nadejdea noastrd este in
Tine si Tie iti ddm slava, acum si in vecii vecilor. Amin.

(trad. din Ib. englezi de Ionut-Alexandru TUDORIE)
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A III-A ADUNARE ECUMENICA EUROPEANA DE LA SIBIU STUDII

APPENDIX: DECLARATIA TINERILOR IN CADRUL CELEI
DE-A 11I-A ADUNARI ECUMENICE EUROPENE

Declaratie a tinerilor delegati din intreaga Europd la a Ill-a
Adunare Ecumenicd Europeand, redactatd in cadrul intalnirii tinerilor
delegati de la St. Maurice, Elvetia, 27-30 iul. 2007, si pe parcursul
intalnirilor acestor tineri delegati in cadrul celei de-a Ill-a Adundri
Ecumenice Europene din data de 5 sept. 2007.

Tanarul ecumenist sustine innoirea vie a procesului conciliant de
dreptate, pace si integritate a creatiei. Rezultatele celei de-a II-a Adunari
Ecumenice Europene (Graz, 1997) trebuie sa fie implementate si analizate
in continuare in cadrul celei de-a IlI-a Adundri Ecumenice Europene, iar
Charta QOecumenica trebuie consideratd ca fundament. Astfel,
recomandam delegatilor urmatoarele angajamente:

Unitate

Unitatea nu inseamnd uniformitate, insa poate exista ca unitate in
diversitate. Ne angajam sd ne intdlnim cu celelalte denominatiuni si
traditii cu minti si inimi deschise. Un exemplu este Miscarea Ecumenica
pentru Tineret (Ecumenical Youth Movement), care reuneste tineri de
toate denominatiunile in urmarea lui lisus Hristos. Acesti tineri si tinere
nu sunt viitorului Bisericilor, ci prezentul lor.

Spiritualitate

Recunoastem spiritualitatea ca o expresie a credintei in toate
variatiunile ei. Ne angajadm sd intrdm intr-un dialog deschis ca parteneri
egali cu privire la spiritualitate, tindnd seama cd nu doar pentru tineri
varietatea vietii spirituale este un important stalp al credintei.

Marturie

Cerem Bisericilor sa inceteze sa se concureze intre ele si sd inceapa
a trdi cu adevarat Evanghelia, deoarece noi nu dam madrturie despre
dinamica puterii Bisericilor noastre ci despre Hristos. Ne angajam sa nu
ne concentram asupra controverselor dintre madrturia verbald si non-
verbala: actiunea si cuvantul trebuie sd meargd impreuna.
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Europa

Fiecare persoand este creatd de Dumnezeu, avand astfel demnitate
si valoare. Asadar, insistdim ca Bisericile si statele europene sa sustina
protectia Drepturilor Omului. Acesta este fundamentul pentru modelarea
unei Europe conform nevoilor oamenilor.

Migratie

Migratia este o realitate care trebuie sd fie recunoscutd si
intdmpinatd cu ideea de demnitate umana, ospitalitate si dreptul la libera
circulatie. Dar mobilitatea si libertatea de miscare au ramas un privilegiu
al oamenilor din tdrile Uniunii Europene. Ne angajim sd ne opunem
barierelor (restrictii de vizd, diferentiere sociala si limitdri financiare) atat
pentru oamenii din tdrile Uniunii Europene, cat si din tdri din afara
Uniunii Europene, precum si sd permitem si s& promovam un dialog egal,
ecumenic si european.

Religii

Diversitatea religiilor a modelat coexistenta oamenilor in Europa.
Ne angajam sa consideram Sibiul ca un punct de plecare pentru
reinnoirea dialogului inter-religios. Punctul final al acestui proces va fi
marcat de o declaratie comund, similara cu Charta Oecumenica.

Creatie

Dumnezeu este Creatorul lumii in care trdim si a cdrei parte
suntem. Insd, in loc si trdim responsabil, noi — printr-un stil de viatd
neglijent — contribuim la modificarile dezastruoase ale mediului
inconjurator, precum este schimbarea climatului. Ne angajam sd regandim
felul nostru de a trdi in conformitate cu marturia biblici. Aceasta trebuie
realizatd in pasi concreti, precum ar fi achizitionarea de produse
comerciale legale, utilizarea surselor regenerabile de energie, reducerea
emisiilor de carbon si schimbarea modului nostru de consum spre o viatd
echilibrata.

Pace

Pacea nu este o simpld notiune — ea poate fi trditd la un nivel
personal, la nivelul Bisericii si in relatiile dintre Biserici si guverne. Pacea
se referd in principal la atitudinea personala: dacd sufletul nostru nu este
pasnic, nu putem sd obtinem pacea cu ceilalti. Ne angajam si vorbim
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despre traficul de arme care este sustinut tacit si sd intervenim permanent
impotriva companiilor producatoare de arme. Ca un analog al Agentiei
Militare Europene (European Military Agency), cerem infiintarea unei
Agentii Europene a Pacii.

Dreptate

Ca parti ale societatii, Bisericile sunt si parti ale unor sisteme de
nedreptate. Ne angajam sd venim in intdmpinarea cererilor si nevoilor
apropiatilor nostri pentru mai multd dreptate in toatd lumea, sd pleddm
cu glas tare impotriva politicilor opresive in domeniul migratiei si
impotriva suprematiei tarilor industrializate in interactiunile globale, sa
promovdm sanse egale de educare pentru fiecare barbat si femeie ca
fundament al legalitatii.

Subliniem cd vom supraveghea si vom lucra cu adevirat pentru
implementarea si urmarile acestor angajamente ca obligatie fata de noi
insine, delegatii la cea de-a III-a Adunare Ecumenica Europeana si
structurile decizionale ale Bisericilor. Aceasta nu reprezintd numai o
preconditie a motivarii si lucrarii viitoare a tinerilor ecumenisti, ci
marcheazi increderea de care este vrednica miscarea ecumenica.

(trad. din Ib. engleza de Ionut-Alexandru TUDORIE)
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StTeol 3/2007, pp. 197-209

SEINTII PARINTI Al BISERICII

Sf. IoAN GURA DE AUR
COMENTARIU LA EVANGHELIA DUPA I0AN
Omilia a V-a!

In. 1, 3 , Toate prin El s-au facut si fird de El nimic nu s-a facut
din ce s-a ficut”

1. Moise, incepand istorisirea si scrierea [cuprinsa] in Vechiul
[Testament], ne vorbeste despre [lucrurile] cele simtite. Si pe acestea le
insiruie incepand cu foarte mult timp in urma (,fiindca zice: ,La inceput a
faicut Dumnezeu cerul si pimantul”?). Apoi adaugd ci s-a ficut si lumina,
dupd aceea cerul, si firea stelelor, si neamurile felurite de animale, si toate
celelalte, ca sa nu lungim cuvantul amintindu-le pe fiecare in parte.

Acest evanghelist insa, pe toate scurtindu-le, cuprinde in cuvantul
sdu si pe acelea si pe cele ceresti. Si bine face, de vreme ce acelea erau
cunoscute ascultdtorilor sdi si el se grabea [sd ajunga] la temele mai
importante si, infitisind realitatea lucrurilor® intreagd, si vorbeascd nu
despre lucrdri, ci despre Creatorul si despre Cel care le-a facut pe toate.
Exact din aceasta cauzd acela (Moise n.n.), chiar dacd a cuprins partea cea
mai micd din creatie (fiindcd nimic nu ne spune despre puterile cele
nevazute), cu acelea se indeletniceste. Iar Ioan, pentru ca se grabeste sa
ne ridice catre Facatorul, pe drept trece dincolo de toate, si le cuprinde si

! Pentru textul in limba greacd am folosit colectia. EAAHNES TATEPEX THZ
EKKAHZIAX (EIIE), ITATEPIKAI EKAQZEIZ «TPHITOPIOE O ITAAAMAY),
OEZ>XAAONIKH 1979, vol. 39, p. 534-559. De asemenea, am consultat si traducerea in
neogreaca din aceeasi editie.

®Fcl,1.

} Mpaypoteia.
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pe acestea si pe cele trecute sub ticere de Moise intr-un singur cuvant
concis: ,toate prin El s-au facut”. Si, ca sd nu crezi ca vorbeste numai
despre acelea pe care le-a spus si Moise, adauga: ,si fira de El nimic nu s-
a facut din ce s-a facut”, care inseamnd cd din cele facute, nici cele vazute
nu sunt ceva, nici cele nevizute, fiindcd nimic nu a ajuns la fiinta fara
puterea Fiului. Pentru ci noi nu asezam punctul dupd ,008¢ &v — nimic,
nici un [lucru]”, asa cum fac ereticii*. Fiindcd ei, vrand sd spund ¢ Duhul
este zidire, zic: ,Ceea ce s-a ficut in El era® viatd”. Dar in felul acesta
ceea ce a fost spus devine de neinteles.

In primul rand, [trebuie spus] cd nu era momentul potrivit sa
aminteascd aici de Duhul. Si, pe de alti parte, chiar daca ar fi voit, de ce a
facut-o cu atata neclaritate? Fiindcd de unde se vede ca el vorbeste despre
Duhul? De altfel, intr-o astfel de logicd putem sd gasim ca nu Duhul, ci
Fiul insusi este creat prin sine insusi.

Ridicati-va, dar, in picioare, ca sa nu va scape cumva ceea ce se
zice, si adu sd citim dupd felul in care citesc aceia! Fiindca in felul acesta
ne va fi mai clard absurditatea, adica [sa citesti asa:],Ceea ce s-a facut era
viatd”.

Se zice cd Duhului i se mai spune si viata. Dar viata acesta se mai
afld si [sub numele de] lumind, fiindcd adauga: ,si viata era lumina
oamenilor”. Asadar, dupa ei, prin lumina oamenilor [evanghelistul]
numeste aici pe Duhul. Si atunci? Cand adauga si zice cd ,Fost-a om
trimis de la Dumnezeu, ca sd marturiseascd despre lumind”, este neapdarat

* Se poate observa din remarca Sfantului Ioan faptul ci (in unele cazuri, cum este acesta)
fundamentarea invataturilor ariene si pnevmatomahe pornea de la o problema de critica
textuald. Dat fiind faptul cd in vechime textele erau lipsite de semne de punctuatie,
problematica sfarsitului unei fraze ajungea si defineascd dogma. In cazul de fatd Sfantul
loan disputd problema punctuatiei textului de la versetele /n 1, 3-4, dacd punctul trebuie
pus dupd oUdE Ev (asa cum socoteau ereticii) sau dupd & yéyovev, ceea ce ar duce la
doua intelesuri diferite:

Xwpig avtod éyéveto ovde Ev & yéyovev év alTd Lwn fv

fard de El nimic nu s-a ficut din ceea ce s-a facut intru El era viata

Varianta gresitd de lecturare a textului Evangheliei dupd loan despre care vorbeste
Sfantul Ioan este semnalatd si de textul critic al Noului Testament Nestle-Alland, editia a
XXVII-a, care, in textul propus, alege - foarte interesant - si puni punct dupd o0d€ Ev si
sd semnaleze celelalte variante de text/lecturd, printre care si cea aratatd de Sfantul loan
Hrisostom ca apartindnd intelegerii Bisericii Ortodoxe.

% Textul critic (vezi Nestle-Alland, ed. a XXVIl-a) arati ca existi probleme in istoria
manuscrisa si In ceea ce priveste existenta acestui T|v din versetul 4, probabil pentru a
armoniza varianta cu punct dupd o0d€ £v: adica 8 yEyovev €v adT® Lo
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necesar ca ei sa spund ca si aici se vorbeste despre Duhul. Fiindca pe Cel
pe care mai sus l-au numit Cuvant, pe Acelasi putin mai departe [il
numesc|] si Dumnezeu si viatd si luminad. Cici era viata, zice, Cuvantul
insusi, si viata aceasta era lumina.

Dacd acum Cuvantul este viatd, iar Insusi Cuvantul si viata S-a
facut trup, [inseamnad cd] viata s-a facut trup, (care inseamnd Cuvantul), si
am vazut slava ei, slava ca a Unuia-Nascut din Tatal. Iar daca ei zic cd aici
viatd este numit Duhul, priveste cate absurditati vor urma. Fiindca [in
cazul acesta] el (Duhul n.n.) s-a intrupat, nu Fiul; si Duhul va fi Fiul cel
Unul-Ndscut.

Daca nu [primesc] aceasta, iarasi, se aruncd spre un alt lucru si mai
absurd, grabindu-se si citeascd in acelasi fel. Caci daca vor marturisi cd
despre Fiul s-a spus [aceasta], dar nu vor impdrti si nici nu vor citi ca noi,
atunci vor zice cé Fiul s-a creat de El insusi. lar dacd viata este Cuvantul
si ceea ce s-a facut era in el viatd, intr-o astfel de [cheie de] citire El s-a
facut in El si prin El

Apoi, dupa ce a spus citeva cuvinte la mijloc, a addugat: ,Si am
vazut slava Lui, slavd ca a Unuia-Nascut din Tatal”. Iata si [locul] in care
Fiul Unul-Nascut devine, asa cum citesc cei ce spun acestea, Duhul Sfant.
Fiindcd despre El vorbeste in intreaga lui istorisire. Vedeti unde aluneca
cuvantul adevarului atunci cand este deviat si cate absurditati naste?

Ce daca?, zice. Nu este Duhul lumind? Este lumind, dar in locul
acesta [din Scripturd] nu despre asta se vorbeste. Incd si Dumnezeu este
numit Duh, adicd netrupesc, insd nu peste tot unde se vorbeste despre
Duhul este indicat neaparat Dumnezeu. Si de ce te minunezi, dacd despre
Tatal spunem acest lucru? Fiindcd nici cand vorbim de Mangaietorul nu
spunem acest lucru, cd acolo unde se vorbeste de Duh este indicat
Mangaietorul. Si chiar daca acesta este numele lui caracteristic, nu peste
tot unde [se vorbeste de] Duh [se vorbeste de] Mangaietorul. Fiindca si
Hristos este numit puterea lui Dumnezeu si intelepciunea, dar nu peste
tot unde [se vorbeste despre] puterea si intelepciunea lui Dumnezeu, este
vorba de Hristos. Tot asa, prin urmare, si aici, chiar dacd Duhul si
lumineaza, nu despre aceasta vorbeste acum evanghelistul.

Insd cand sa-i scoatem din aceste absurditati, ei iarasi, straduindu-
se din toate puterile [sa fie] impotriva adevarului, zic, incé fiind prinsi de
aceeasi [metoda de] citire: ,ceea ce a fost, in El viatd era”, adica ,ceea ce
s-a facut (ceea ce a fost creat) era viatd”. Si ce dacd? Si patimile
sodomitilor, si potopul, si gheena, si mii de astfel de cazuri asemenea?
Insa cuvantul adresat noud [este] despre creatie, zice. lar acelea, desigur,
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SE. [oAN GURA DE AUR STUDII

sunt [lucruri] ale creatiei. Insi, ca si alegem din bogitia realitatilor
cuvintelor acelora, ii vom intreba pe ei: Lemnul, spune-mi, este viata? Si
piatra este viata, aceste lucruri neinsufletite si nemiscate? Dar omul intreg
este viati? Si cine ar putea sd spuna? Caci omul nu este viatd in sine, ci
primitor de viata.

2. Priveste iardsi absurdul si in acestea. Fiindcd vom merge mai
departe cu cuvantul dupd [firul] urmat de ei, ca sd aflim lipsa lor de
logica si din acestea. Fiindcd in nici un chip ei nu spun ceva care si se
potriveascd Duhului. Pentru cd atunci cand cad de acolo, aduc asupra
oamenilor cele despre care au crezut ca le spun pe drept despre Duhul.
Dar mai bine sa cercetam si aceastd [cheie de] citire a lor.

Acum, viatd este numita fiptura. Prin urmare, ea este si luming; si
despre aceasta a venit loan ca sd marturiseascd. De ce atunci nu este si el
lumind? ,Nu era el lumina”, zice, cu toate ci era si el [parte] din
fapturd/creatie. Cum asadar nu este el lumind? Si cum ,era in lume si
lumea prin el s-a facut”? Faptura era in faptura, si faptura prin faptura s-a
facut? Cum ,si lumea nu l-a cunoscut”? Faptura nu a cunoscut faptura?
ylar celor ce l-au primit le-a dat putere s se faca fii ai lui Dumnezeu”.

Destul cu rasul. Las in seama voastra sa cercetati grozavia acestor
cuvinte, ca nu cumva sa dam impresia cd aceasta este ceea ce urmarim,
adica sa ii ludm peste picior si sa ne cheltuim timpul fara scop. Pentru ca
daca nici despre Duhul nu se spun acestea (si chiar nu se spun, asa cum
am ardtat), nici despre fapturd, dar ei continud si rdimana la o astfel de
lecturd, atunci rezulta cea mai absurda concluzie, aceea pe care am spus-
o mai inainte, cd Fiul este facut prin el insusi. Caci dacd lumina cea
adevdrata este Fiul, iar lumina aceasta era viatd, iar viata s-a facut in El,
aceasta rezultd in mod necesar din lectura lor. De aceea, lasind aceasta,
sa venim la lectura si explicarea legiuita®.

Care este aceasta? Cd pana la ,ceea ce s-a facut” cuvantul este
neintrerupt. Apoi se incepe de la cuvantul urmitor, care zice: ,Intru El
era viata”. Cdci ceea ce zice, aceea si este: ,Fard El nimic nu s-a facut, din
ceea ce s-a facut”. Dacd s-a facut ceva din cele facute, zice, nu s-a ficut
fara El. Vezi cum prin aceasta adaugire scurta le-a indreptat pe toate cele
nepotrivite, care se puteau amesteca? Fiindcad prin faptul ci spune ,fard
de El nimic nu s-a ficut” si prin faptul ca adauga ,din cele ce s-au facut”,

® émi v vevowopévnv EABwuev dvayvwolv Te kai €Erfynow. Cuvantul

VEVOULOWUEVNV — desemneazd felul in care crede Biserica. Regula fidei este si pentru
Sfantul Ioan Hrisostom un principiu hermeneutic fundamental.

200

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ Q0 0 = O m



COMENTARIU LA EVANGHELIA DUPA IOAN STUDII

le-a cuprins si pe cele intelegdtoare si a si scos pe Duhul [dintre cele
zidite].

Si pentru ci a spus ca ,toate prin El s-au facut si fara El nimic nu
s-a ficut”, ca nu cumva si zici cineva ci: ,Inseamna ci daca toate prin El
[s-au fdcut], atunci si Duhul s-a ficut”, a avut nevoie si de adaugirea
aceasta. Cici eu, zice, dacd este un lucru facut, acest lucru am spus ca a
fost facut prin El, fie lucru nevazut, fie netrupesc, fie cd se afld in ceruri.
Prin aceasta nu am spus in mod simplu toate, ci ceea ce a fost creat,
adica, fapturile. Iar Duhul nu este creat.

Ai vazut invataturd exprimatd cu exactitate? A pomenit despre
crearea celor simtite, (caci Moise, ludnd-o inainte, [ne-Ja invatat [despre]
acestea), apoi, crescand de acolo, ne-a tras citre cele mai inalte, (vorbesc
de cele netrupesti si nevazute), si a tras afard pe Duhul cel Sfant
[deosebindu-1] de tot ceea ce era zidit. La fel si Pavel, insuflat de acelasi
har, zicea: ,Ca in El s-au zidit toate””. Si vezi din nou si aici aceeasi
exactitate. Fiindcd acelasi Duh misca si acelasi suflet. Céci, ca nu cumva
sd preasldveasca® cineva ceva zidit din creatia lui Dumnezeu, datorita
faptului ci acestea sunt nevizute, nici s Il amestece pe Mangaietorul cu
acestea, omitand si el (Pavel n.n.) pe cele simtite si cunoscute tuturor, le
enumera pe cele din cer, zicand: ,Fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii,
fie stapanii”®. Pentru cd acest ,fie”, addugat fiecirui text, nu ne indica
nimic altceva fard numai aceasta, faptul ca ,Toate prin El s-au facut” si ca
,fard de El nimic nu s-a ficut din ceea ce s-a facut”.

Iar dacd pe ,prin (8101)” il socotesti a fi ceva care aratd micsorarea,
asculta-] pe acelasi [Pavel] zicand: , Tu, Doamne, dintru inceput pdméntul
I-ai intemeiat, si cerurile sunt lucrurile mainilor Tale”'. Ceea ce se spune
despre Tatal ca Ziditor, acelasi lucru il spune si despre Fiul, si nu ar fi
spus-o decdt in cazul in care ar fi fost vorba despre Ziditor si in cazul in
care slava lui nu ar fi fost slujitoarea altcuiva'l. Iar dacd aici se spune
[expresia] ,prin El”, pentru nici un alt motiv nu se pune decat ca nu

"Col 1, 16.

® 84 puni in evidentd, sd accentueze prea tare, sd supraevalueze.

% Col 1, 16.

" Ps 81, 26 si Evr 1, 12.

1 Otk &v elmwv, el uy g mepl dnuovpyod, AN’ ovy vmovpyodviog Tivi TV
dOEav elxe.

Adica slava lui, strdlucirea pe care Fiul o are prin manifestarea Sa ca Domn si Ziditor al
lumii, nu este a altcuiva, pentru cd in cazul acesta Fiul nu ar fi fost decit un sol, un
ministru al cuiva (UOVPYOTVTOG TIVL).
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cumva cineva s Il suspecteze pe Fiul [ci este] nendscut. Prin urmare, cd
[Fiul] in ceea ce priveste vrednicia lucrdrii de creare a lumii'? cu nimic nu
este mai prejos decét Tatal, ascultd-l pe El insusi zicand: ,Precum Tatal ii
scoald pe cei morti si le di viatd, tot asa si Fiul da viatd celor ce
voieste” ',

Deci dacd despre Fiul si in Vechiul [Testament] s-a spus: ,Dintru
inceput Tu, Doamne, pamantul l-ai intemeiat”, este clara vrednicia lucrarii
de creare a lumii. Iar dacd tu spui cd despre Tatdl s-au zis acestea de
catre Proorocul si ca Pavel atribuie Fiului ceea ce a fost spus de acela,
jardsi este acelasi lucru. Fiindca Pavel in nici un chip nu ar fi decretat ca
se potriveste aceasta si Fiului, dacd nu ar fi crezut foarte cd in ceea ce
priveste vrednicia [persoanele dumnezeiesti n.n.] sunt de aceeasi cinstire.
Fiindca era chipul ultim al indraznelii ca cele ale firii neamestecate sa le
pui pe seama [firii] celei mai prejos/mici si care este lipsita de multe.

3. Dar Fiului nici mai mici nu Ti este [fiinta], nici nu Ii lipseste ceva
din fiinta Tatdlui. De aceea nu numai aceasta a indraznit Pavel sa spuna
despre El, ci si altele asemenea. Fiindcd expresia ,din care - €& ov”, pe
care tu o atribui [Tatilui] ca pe o calitate™ vrednicd numai de EI,
[Scriptura] o spune si despre Fiul, cdnd zice: ,Din care tot trupul — prin
incheieturi si legaturi, indestulandu-se si intocmindu-se — sporeste in
cresterea lui Dumnezeu”'®.

Si nu este de ajuns numai acest lucru, ca si in alta parte va inchide
gura, atribuind Tatilui pe acest ,prin care — 81° oV”, despre care tu spui
ca aratd o micsorare: ,Caci credincios este Dumnezeu”, zice, ,prin Care
ati fost chemati la impartasirea cu Fiul Sau”". Si iardsi: ,prin voia Lui”'%;
Siin alta parte: ,Caci din El si prin El si intru El sunt toate”'.

" Am tradus genitivul din expresia d&iwpa dnuovgyiag ca referindu-se la actul
creatiei, nu la subiectul creat, datorita faptului ca se refera la calitatea si functia creatoare
pe care o au si Tatal si Fiul in mod egal.

B Ins, 2L

" Sau inferioard. Firea dumnezeiasci este desavarsita, in timp ce orice alti fire creati
este lipsita de o serie de caracteristici specifice dumnezeirii.

5 Atribut, calitate distinctivdi a unei persoane. In cazul de fatd ,din care” ar marca
»vocatia” Tatdlui de principiu prim, din care ies toate initiativele. Fiul se naste ,din”
Tatal, Duhul purcede ,din” Tatal.

® Col 2, 19.

"1Co1l,9.

Y Ef1, 1.

¥ Rm 11, 36.
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COMENTARIU LA EVANGHELIA DUPA JOAN STUDII

Astfel incit nu numai Fiului i se atribuie [expresia] ,din care - €E
ov”, dar si Duhului. Fiindca lui losif ingerul i-a zis: ,Nu te teme a lua pe
Maria, logodnica ta, ci ce s-a zamislit intr-insa este de la (éx) Duhul
Sfant"®. Deci si [expresia] ,in care - év @7, desi este a Duhului,
Proorocul nu se da in laturi sd o atribuie si lui Dumnezeu, astfel zicand:
,In Dumnezeu vom face putere”®'. Si Pavel zice: ,cerdnd totdeauna in
rugiciunile mele ca si am cumva, prin voia Lui (¢v t@® OeAnuatt tod
®to?), vreodata bun prilej si vin la voi”.? Si la Hristos iardsi aceastd
[expresie] se pune, cand zice: ,In Hristos lisus”. Si, in general, de multe
ori si incontinuu vom gisi cum cuvintele acestea isi schimba locul® intre
ele. Nu s-ar fi intdmplat aceasta dacd nu ar fi fost pretutindeni aceeasi
fiinta.

Iar ca sd nu presupui cd ,toate prin El s-au facut” sunt spuse acum
despre semnele [ficute de El]**, (cici despre acestea au vorbit pe larg
ceilalti evanghelisti), zice dupd aceasta, adaugénd: ,In lume era si lumea
prin El s-a facut”, nu insd si Duhul. Céci Acesta nu este nimic din cele
zidite, ci este mai presus de toatd fiptura.

Sa continudm insd cu celelalte. Ioan, vorbind despre crearea lumii,
adicd despre faptul ca ,toate prin El s-au facut si fara de El nimic nu s-a
facut din ce s-a facut”, adauga si cuvantul despre pronie, zicand: Intru El
era viatd”. Si, ca sd nu te indoiesti in nimic, cum s-au facut prin EI astfel
de lucruri mari si minunate, a adaugat ca ,intru El era viatd”. Deci
precum de la izvorul care naste adancuri [de apa] oricata [apd] ai scoate,
izvorul tot nu se imputineazd, tot asa este si cu lucrarea Celui Unul-
Nascut, oricat ai crede cd s-a facut prin ea si te-ai incredinta, ea nu se va
imputina deloc. Dar, mai bine, ca s folosesc un exemplu mai familiar, voi
vorbi despre [chipul] luminii, care si ea a fost addugatd imediat, cand a
zis: ,Si viata era lumina”. Deci, precum lumina, care, chiar daca
lumineaza miliarde de oameni, cu nimic nu i se imputineaza strélucirea, la

2 Mt 1, 20.

2 Ps 59, 14. In textul Bibliei sinodale este tradus: ,Cu Dumnezeu vom birui” (Ps 59, 13)
iar in cel al traducerii de la Colegiul Noua Europd apare ,in Dumnezeu vom savarsi fapte
marete”. Am lasat In text o traducere literald - chiar daca in ceea ce priveste exprimarea
este mai putin romaneasca - tocmai pentru a pastra firul gandirii Sfantului Ioan.

2 pm 1, 10.

2 pediotanévag tavrtag tag AéEec. Isi schimba locul intre ele, trecind de la un
subiect la altul, fara sa fie specifice unei persoane dumnezeiesti anume.

¥ Minunile ficute de Hristos, numite in Evanghelii si In Noul Testament in general
onpela — semne, si Tépata — lucrari grozave, infricositoare.
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fel si Dumnezeu ramane la fel de deplin, si inainte de a lucra, si dupd ce a
ficut ceva, nimic neimputinandu-L, nici slabind prin mare lucrare de
creare a lumii. Insd, chiar dacd ar fi trebuit si creeze miliarde de astfel de
lumi, chiar si lumi nemdrginite, El ramane El insu§i, fiind de ajuns nu
numai ca sd le producd pe acestea, ci si ca sd le pazeasca si sd le
stipaneascd dupa ce le-a facut. Caci numele de viatd in pasajul acesta nu
indicd numai creatia, ci si purtarea de grijd prin rdmanerea Lui [in
creatie] .

Dupad aceea, [Evanghelistul Ioan] ne pune inainte si cuvéntul
despre inviere si incepe aceste minunate bune-vestiri. Pentru cd devreme
ce viata a venit la noi, stipania mortii s-a nimicit; si, devreme ce lumina
ne-a strilucit, nu mai suntem in intuneric, ci viata®® ramane pentru
totdeauna in noi, iar moartea nu mai poate si o cuprindd. Astfel incat,
ceea ce s-a spus despre Tatdl s-ar putea spune si in cazul acesta, ca ,In El
trdim si ne miscim si suntem”?”. Lucru pe care si Pavel aratandu-l, zicea:
,Pentru ci intru El au fost ficute toate.. in El au fost asezate”®. De
aceea este si numit raddcind si temelie.

lar cand auzi cd ,intru El era viatd”, s& nu-L intelegi [ca fiind]
compus. Fiindcd mergdnd mai departe zice si despre Tatal: ,Precum Tatal
are viatd in sine, asa i-a dat si Fiului s3 aibd viatd in sine”®. Dar asa cum
nu vei putea sa spui prin aceasta despre Tatdl ca este compus, la fel nici
despre Fiul. Pentru cd si altundeva zice c¢d ,Dumnezeu este lumina”®’; si
iardsi ca ,locuieste intru lumind neapropiatd”®’. Toate acestea s-au spus
nu ca sa presupunem ca [Dumnezeu] este compus, ci ca putin cu putin sa
fim ridicati la inaltimea dogmelor.

B tfig mpovoiag TAg kotd TRV Swapov. Expresia katd TRV Swapovi — dupd

felul/conform cu sederea/sdldsluirea/locuirea continud si statornicd a cuiva intr-un
anumit loc propune o viziune foarte interesanti asupra lucrdrii proniatoare a lui
Dumnezeu. Dumnezeu, fiind Viata, rimane viu in creatia pe care Insusi o zideste, se
sdlasluieste in ea, o tine la existentd si o conduce nu din afard si nu dupd vreo lege
exterioard, ci conform cu insusi felul Lui de salasluire in fapturi. El da astfel fapturilor
zidite o existenta (UmapELg) si un mod de existentd dumnezeiesti. Sfantul Ioan Hrisostom
va face legitura, putin mai departe, in aceeasi omilie cu foarte importantul concept
ioaneic povn — sdlas (In 14, 23), concept care, folosit incd de Platon si reluat de Sfintul
Dionisie Areopagitul, indica sdlasluirea divinului in creat.

% lit. ,a trdi” rdméne in noi.

" FA 17, 28.

% Col 1, 16-17.

®In5, 26.

¥I1Inl,5.

31Tm 6, 16.
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Pentru cd nu este lucru usor pentru cei mai multi sd inteleagd cum
viata lui este enipostaziatd, a spus mai intai ceea ce este mai smerit, iar
apoi, invatati fiind, ne duce catre cele mai inalte. Fiindca Cel ce a spus ca
,I-a dat Lui s aiba viatd”*, acelasi iardsi a zis: ,Eu sunt viata”®; si iarasi:
,Eu sunt lumina”*. Si spune-mi, de unde este aceastd lumind? Nu este
simtitd, ci intelegatoare, luminand chiar si sufletul. Pentru ca Hristos
urmeaza si spuna: ,Nimeni nu poate sa vina la Mine, daca nu il va trage
Tatil”*, evanghelistul o ia inainte aici, zicand ci El este Cel ce lumineaza,
ca tu, chiar dacd vei auzi ceva asemandtor despre Tatil, sd nu zici ca
aceasta [este] numai a Tatalui, ci [este] si a Fiului. Caci ,toate”, zice, ,cate
are Tatil Meu, ale Mele sunt”®.

Asadar, mai intdi ne-a invatat despre facerea lumii, apoi vorbeste si
de bundtatile sufletului, pe care ni le-a daruit atunci cand a venit, iar
aceasta evanghelistul a introdus-o printr-un singur cuvant, spunand: ,Si
viata era lumina oamenilor”. Nu a spus: Era lumina iudeilor, ci la modul
general ,a oamenilor”. Fiindcd nu au venit la aceastd cunostintd numai
iudeii sau numai elinii si fiindca aceastd lumina era comuna tuturor. Dar
pentru care pricind nu a adaugat ,si a ingerilor”, ci a spus numai ,a
oamenilor”? Pentru cd acum cuvantul lui este despre aceasta fire [a
oamenilor] si acestora a venit sa le binevesteasca bunatatile.

»9i lumina lumineaza in intuneric”.

Intuneric numeste moartea si inselaciunea/ratacirea. Caci lumina
aceasta simtitd nu lumineazd in intuneric, ci in lipsa aceluia, iar
propovaduirea [Evangheliei] a strdlucit in inseldciunea care stipanea
[pdmantul] si a nimicit-o. $i in moarte cénd a fost El, in asa fel a biruit-o,
incat si pe cei deja tinuti de mai inainte i-a scos afara. Deci, pentru cd nici
moartea nu a avut stdpanire asupra Lui, nici inselaciunea, ci este
stralucitor pretutindeni si lumineaza cu propria Sa tarie, de aceea zice:
»91 Intunericul nu a cuprins-o”. Pentru cad este nebiruit, fird insa sa f
placa sa se sdlasluiascd in sufletele care nu vor sa fie luminate.

4. Si faptul cd nu ii stipaneste pe toti sd nu te tulbure. Pentru cd
Dumnezeul nostru nu prin constrangere si cu forta ne atrage la El, ci prin

*2Ins5,26.
B In 14, 6.
¥ In 8, 12.
% In 6, 44.
% In 16, 15.
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voie [liberd] si alegere liberd®”. Nu inchide usa acestei lumini si te vei
indulci de multd desfatare! Aceastd lumind vine in om prin credinta si,
atunci cand vine in el, il lumineaza cu imbelsugare mare pe cel care o
primeste. Si, dacd ii aduci in dar viatd curatd, ea rdmdne neincetat,
locuind inlduntrul tdu. Pentru cd ,Cel care Ma iubeste va pazi poruncile
Mele”, zice, ,si Eu si Tatil vom veni la el si ne vom face locas la el”.

Deci precum de raza soarelui nu te poti desfata precum se cade fara
sa deschizi ochii, la fel nu poti sd fii partas/nu te poti impadrtasi din
belsug de aceastd stralucire, dacd nu iti faci sa zboare sus, sus de tot,
ochiul sufletului, si daca nu il gatesti sd vada cu patrundere peste tot. Si
cum se intampld aceasta? Atunci cand curdtim sufletul de toate patimile.
Fiindca pacatul este intuneric, si [inc3] intuneric adanc, iar aceasta se
vede din faptul cd lucreazd in mod inconstient si ascuns. ,Caci oricine
face cele rele urdste Lumina si nu vine la lumind”* si ,Cele ce se fac intru
ascuns de ei, rusine este a le si grai”’.

Deci precum in intuneric nici prietenul, nici dusmanul nu cunoaste
pe cineva, ci intreaga fire a lucrurilor*! este ignoratd, tot asa si in picat.
Pentru ca cel ce vrea sa fie hrdpdret nu distinge intre prieten si dusman,
cel ce vorbeste de rau il vede ca pe un dusman si pe cel mai apropiat
prieten al sdu, iar cel ce unelteste in acelasi fel devine vrajmas tuturor; si,
in general, oricine face pacatul nu se deosebeste in nici un fel de cei care
se imbatd sau se manie puternic, pentru cd nu are cunostinta firii
lucrurilor. Precum in timpul noptii si lemnul, si plumbul, si fierul, si
argintul, si aurul, si piatra pretioasd, pe toate le vedem la fel, devreme ce
nu este prezentd lumina care face sa le deosebim, tot asa si cel ce are
viatd necuratd nu a cunoscut nici virtutea cumpatarii, nici frumusetea
filosofiei*. Cici in intuneric, asa cum am mai spus, chiar dacd existi
pietre pretioase, frumusetea lor nu se face vazutd, nu din pricina firii lor,
ci din pricina necunostintei privitorilor.

Dar nu numai acest lucru groaznic ni se intimpla noud, celor ce ne
aflam in pacat, ci si faptul cd trdim neincetat in frica. Cici precum
tremurd cei ce pasesc intr-o noapte fara luna, chiar dacd nu este nimic

I Bouktigel kal yvaun
% In 14, 23. Vezi mai sus nota 25 in legiturd cu povr si Suapov.
39
In 3, 20.
0 EF5,12,
1 Do TV TEaYUATWY — se referd la felul firesc, lasat de Dumnezeu si cunoscut din
perceptia comund, in care functioneaza lucrurile in ele insele sau in relatiile dintre ele.
* Ca gandire la, despre si cu Dumnezeu.
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care sa le aduca frica, tot asa si cei ce fac pacatul nu au indrazneald, chiar
dacd nu este nimeni care si 1i osdndeasca, ci, dimpotriva, se tem de toate
si sunt suspiciosi, fiind impunsi de constiintd; si toate lucrurile pentru ei
sunt pline de teama si agonie, pe toate le privesc cu circumspectie, de
toate se tem.

Sa fugim acum de aceasta viatd plind de tanguire. Pentru ca dupa
aceasta tanguire urmeazd moartea, moartea nemuritoare, fiindca nu exista
un sfarsit al osandirii de acolo. Si ei, in cele de aici, nu diferd intru nimic
de nebunii care viseaza necontenit la lucruri care nu exista. Fiindca li se
pare cd se imbogitesc neimbogdtindu-se, si cred cd se desfata
nedesfatandu-se, si nu simt in primul rand ratacirea lor asa cum ar trebui,
pand cand nu se vor elibera de nebunie, pand cand nu se vor scutura de
SOmn.

De aceea Pavel ne porunceste s stdm cu trezvie si sd priveghem
toti. Si Hristos iarasi aceleasi lucruri [ne-a grdit]. Cel ce sti cu trezvie si
in priveghere, chiar daca va fi sub pacat, grabnic il va respinge. Iar cel ce
dormiteazd si cel scos din fire nu simte cd este stipanit de el. Sd nu
dormim asadar! Caci nu este timpul noptii, ci al zilei. ,Sa umblam
cuviincios/cu bun chip” acum, ,ca ziua”*®, pentru ca nu este [lucru] mai
urat la chip/necuviincios decdt pacatul. A umbla dezbracat este un rau
mai mic in ceea ce priveste necuviinta, decat sa pacatuim si sa stam in
ratacire. Caci lucrul acela (a umbla dezbricat n.n.) nu este atdt un pacat
(fiindcd de multe ori se poate sd vind si din sdrdcie), in timp ce nu existd
nimic mai rusinos si mai dispretuit decat cel ce pacdtuieste.

Sa ne gandim, asadar, la cei care se duc la judecati din pricina
aviditatii si a lacomiei lor. Cat se aratd de plini de rusine si de batjocurg,
prin aceea cda umplu toate lucrurile de rusine, mintind si purtandu-se cu
obraznicie. Noi insd suntem asa de vrednici de mild si sdrmani, incit nu
numai cd nu rabdam sa ne imbrdcdm strdmb cu vesmantul nostru, ci si
dacd vedem pe altul cd pitimeste asa il indreptdm, dar nu simtim in nici
un fel ca toti, si noi si cei din jurul nostru, umbldm anapoda.

Caci ce este mai rusinos, spune-mi, decat un bdarbat sd meargd la o
femeie desfranatd? Ce este mai de batjocura? Ce poate fi mai de huld si
mai de ras? Din ce pricind a merge cineva dezbracat se socoteste ceva atat
de rusinos? Numai din obisnuintd. Pentru cd acest lucru nu l-a facut
nimeni vreodata din voie proprie, insd lucrul celdlalt toti il indraznesc cu

% Rm 13, 13.
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libertate**. Prin urmare, dacd cineva ar veni in multimea ingerilor, intre
care nu se intampld niciodatd asa ceva, va vedea atunci cu exactitate
multa batjocura.

Dar ce vorbesc eu despre multimea ingerilor? Céci daca in palatele
impdratesti de la noi ar aduce cineva o desfranata si o va folosi, sau daca
va fi stapanit de betia vinului, sau o altd faptd de rusine de acest fel va
face, va fi dat la pedeapsa ultima. Iar daca in palatele impdratesti nu este
lucru rabdat a indrdzni cineva unele ca acestea, cu atat mai mult vom
suferi osdnda ultima dacd, atunci cand va fi de fata imparatul tuturor, Cel
ce pe toate le vede, vom indrdzni sa facem asemenea fapte.

De aceea, vd rog, sa ciutam in viata noastrd multa linistire si multa
curdtie. Pentru cd avem un imparat care intotdeauna ne vede faptele.
Deci, ca intotdeauna si ne lumineze din belsug lumina, sd imbratisim
aceasta raza. Caci astfel ne vom desfata si de bunatatile cele de aici, si de
cele ce vor sa fie, cu harul si cu iubirea de oameni a Domnului nostru
lisus Hristos, prin Care si cu Care [fie] slava Tatalui si Sfantului Duh in
vecii vecilor. Amin.

(trad. din lb. greacd de Sabin PREDA)

Saint John Chrysostom, Commentary on Gospel of John - 5%
Homily

The text of the 5" homily of Saint Saint John Chrysostom deals with the
interpretation of prologos of the Gospel of John, more precisely it deals with John 1,
3: All things were made by him; and without him was not any thing made that was
made.

The main discussion of the commentary is around the misinterpretation of the
heretics, the adepts of Areios and Eunomios, in what concerns the divine Persons of
the Son or of the Spirit. John 1, 3 is not speaking about the Holy Spirit. The Spirit is
not a creature, neither the Son. The words of John are of an amazing precision
(didaskalia ekribomene) in what concerns the teaching about what is of divine
nature and what is created.

Chrysostom argues about the difference between the way of reading
(anagnosis) used by the heretics, who logically leads them to aberrant conclusions
about the two Persons of the Divinity, and the ,legal” explanation and interpretation
(nenomismene exegese) of the biblical text who gives the authentic and thruthfull
faith in God.

44 ! s o . - . . . . -
uetd &devag - permitdndu-si in mod foarte liber acest lucru, dindu-si singuri voie si
facd asa ceva.
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It can be found in this homily of Chrysostom valuable information about the
importance of biblical textual criticism. It seems that the heretics of his time used to
divide differently into sentences the text of John, at least in this case, and to
understand the theological content as a consequence of this literally division. As
Chysostom confesses, the heretics used to end the sentence of verse 3 after the
“oude en”, and to unite the end of verse 3 with the beginning of verse 4, for
instance:

all things were made by him and without him was not any thing made (.
sic)

that was made In him was life

What is to be noted (and the translator marks it in a final note) is that the
editors of the critical text of New Testament Nestle-Alland choose in their “critical”
text the solution criticized by Chrysostom.

Chysostom argues that the believe of the apostolic church does not follow the
way of reading and the human logics of the heretics, but there is a “legal” way of
reading and understanding the text, and this legal way is for Chrysostom the faith of
the Church, being usually called regula fidei. This regula fidei leads the Christians
to believe correctly and authenticaly, to confess the truth about the tri-hypostatic
being of Divinity, and to have a correct relationship towards the Son and the Holly
Spirit. The Spirit purifies the whole human being, so that in this “new man” God
reveals Himself entirely.

The “ethical” application of the dogmatic teaching of gospel of John concerns
the relationship between the truth about God (the “legal” understanding) and the life
in purity of Christians.
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TEOLOGIA ORTODOXA
CONTEMPORANA

Demetres I. KYRTATAS

Catedra de Istorie, Arheologie si Antropologie Sociald
- Universitatea Tessaliei (Volos, Grecia)

FACTORI ISTORICI IN FORMAREA CANONULUI NOULUI
TESTAMENT®

Cu deosebitd bucurie, inchin gandurile ce
urmeazd ilustrului specialist in Noul Testament si
iubit prieten [al meu], Ioan Karavidopoulos, a
carui Introducere in Noul Testament constituie o
lucrare necesara pentru toti cei care se ocupd cu
aceste probleme greu de rezolvat si indelung
disputate!. In acelasi timp ma simt si obligat,
ﬁ pentru cd dialogul dintre istorici si teologi face in

Grecia inca primii sdi pasi. Particip la acest dialog

* Acest studiu este publicat in vol. omagial inchinat prof. lIoan Karavidopoulos, Ayia
Toapij kai ovyyoovos dvlowmoc. Tiuntikos Touog orov Kabnynri Twdvvy A.
Kapapidomoviog, 'Exddoewg II. Tlovpvapd, @eooarovikn, 2006, pp. 255-270.
Pentru o mai potrivita acomodare expresiei limbii romine (teologice), am intervenit in
redarea numelor Sfintilor Apostoli si Pdrinti ai Bisericii. De altfel, acest lucru este vizibil
de fiecare datd datorita parantezelor drepte (= [...]) introduse. Numai titlul de sfant (= Sf.)
nu a fost pus in paranteza, el fiind presupus ca subinteles si de autorul nostru (n. trad.).

' Iodvvng A. KAPABIAOTIOYAOS, Eloaywyn otnv Kawvij AwaBijkn, @eooalovikn,
?1988. La paginile 95-119 se face o prezentare comprehensibild si sinopticd a celor mai
importante dezbateri legate de studiul canonului Noului Testament pe care o folosesc de
multe ori in notele care urmeazd. Dintre lucrdrile [altor] teologi greci trimit la
urmitoarele: B.X. 'IQANNIAHE, Eloaywyi el tijv Kawvijv AwaGijknv, Abrva, 1960,
pp. 478-512. . Aroypiaus, Eloaywyr eic tiv Kawviv AtaOrknv, Abtva, 1971, pp.
57-72. 1. TIANATONIOYAOS, Eloaywyr oriv Kaivi AwaBrkn, Abtva, 1994, pp. 22-
32.
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in calitate de istoric si, din perspectiva istorica, valorificind atat cat pot
rezultatele unei cercetdri formulate de aproape un secol in mod exclusiv
de catre teologi, dat fiind ca specialistii in istorie cu greu se ocupd cu
chestiuni legate de fundamentele literaturii crestine si, desigur, ale
canonului Noului Testament?.

Intrebarile istorice care vizeazi canonul nu au de-a face nici cu
dogmele, care presupun sau promoveaza scrierile Noului Testament, nici
cu inrdurirea pe care a primit-o fiecare scriere din partea celorlalte
[scrieri] care o preced - chestiuni ce intereseaza prin excelentd pe teolog.
Specialistul in istorie ar fi interesat inainte de toate s se informeze sau
sd deducd factorii istorici care au condus la trecerea de la o societate
religioasa de traditie orald (care si-a gasit, desigur, adepti in spatiul
palestinian) la o societate [care desfdsoard o] traditie scrisa (intemeiatd in
cele mai mari si mai importante orase ale Imperiului Roman). [Este
interesat] mai ales, [sd stie] care au fost organismele care au luat
respectivele initiative si care [au fost] conditiile sociale care au permis
acestor initiative sd reuseascd, astfel incét crestinismul sa devind religie a
unei Colectii de Carti (= Biblia, n. frad.)’. Cu siguranta, niciun istoric nu
poate rdméne indiferent fatd de istoria ideologiilor si a dogmelor, insd, in
spatele acestora, tinde sa caute corelatii de forte si de imbolduri sociale -
cu atit mai mult atunci cand interesul pentru societate in ansamblul ei
este atit de mare si atit de determinant ca in cazul alcituirii Noului
Testament®.

? Singurul domeniu de cercetare in care specialisti neteologi au realizat pini acum
succese impresionante este papirologia, care permite datarea nu numai a scrierilor
separate ci si a colectiilor. Vezi C.H. ROBERTS, Manuscript, Society and Belief in Early
Christian Egypt, Londra, 1979; C.H. RoOBERTS, T.C. SKEAT, The Birth of the Codex,
Oxford, 1983, precum si multe [alte] studii mai recente ale lui Skeat. Pentru o prezentare
istoricd mai clard a descoperirilor papirologice, vezi K. HOPKINS, ,,Conquest my book”, in:
Mary BEARD s.a., Literacy in the Roman World, Ann Arbor, 1991, pp. 133-158.

? Intrebari istorice de acest tip sunt puse intr-o anume masura in lucrdrile lui Adolf von
Harnack, care le-a abordat atat ca teolog cit si ca istoric al crestinismului. Consider
studiul sau, Das Neue Testament um das Jahr 200, Freiburg, 1889, punct de plecare al
dezbaterilor care ma preocupa aici si trimit la acesta pentru multe dintre ideile care revin
in propria mea dezbatere. Distantarea mea devine clard in respectiva dezbatere asupra
contributiei lui Marcion. Vezi de asemenea Adolf von HARNACK, Marcion: Das
Evangelium vom fremdem Gott, Leipzig, 21924.

* Ca produs al intelegerii si coreldrii fortelor, abordeazi formarea canonului Noului
Testament si Savva AGOURIDES in studiul sdu: ,,’H dmoatohiksy dradoxm kol 6
kaBoplopog 1ol kavova thc Kawvfic Atabdkng”, retipirit in volumul Apa yvé
nwvaokes & avayivaokeis;, Abva, 1989, pp. 290-302.
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Desi istoria canonului ne conduce cel putin pand la sfarsitul sec. al
IV-lea si, eventual, multe veacuri mai tirziu (ca sd fie incluse toate
dezbaterile referitoare la Apocalipsa Sf. Ap. Ioan [Teologul si
Evanghelistul] in Rdsdrit, precum si disputele pe care le-a provocat
Reforma in Apus), o sd ma limitez la evolutiile care au avut loc de la
sfarsitul sec. I pand la sfarsitul sec. al II-lea’. Perioada aceasta este cu
siguranta cea mai importantd si, totodatd, cea mai obscurd. Ca sa ajung la
anumite reflectii asupra istoriei grupdrilor crestine care s-au implicat in
respectivele dezbateri si si-au asumat initiativele necesare, pornesc, in
mod obligatoriu, cu o determinare improvizatd si, in continuare,
investighez imboldurile care au condus pentru prima dati la ideea cd
existenta unei colectii definite de scrieri ar fi fost de dorit si necesara®.

Definesc canonul Noului Testament drept o colectie delimitatd de
scrieri distincte, consideratd in totalitatea ei inspiratd de Dumnezeu si
valabild, si care a contribuit la determinarea, in ceea ce priveste
principiile, a dogmelor crestine, a moralei si a cultului. Nu ignor, fireste,
[faptul] cd termenul ,canon“ nu-si castigd acest inteles decét la mijlocul
sec. a IV-lea, insd il voi folosi trecand cu vederea anacronismul, ca sd
inlesnesc dezbaterea’. Prin cuvantul colectie inteleg, in special, selectia
unui numdr precis de lucrdri dintr-un intreg mult mai larg. Folosind
determinantul adjectival ,delimitatd/definita”, [doresc] sd subliniez cd nu
este permisa nici addugarea, nici omiterea de lucrdri. Mai mult, [notez
faptul] ca fiecare scriere trebuie sd fie conservatd in forma pe care a avut-

® Pentru dezbateri ulterioare vezi B.M. METZGER, The Canon of the New Testament: Its
origin, development and significance, Oxford, 1988, cap. 9 si 10.

® Nu voi comenta de asemenea deloc formarea canonului Vechiului Testament, in ciuda
marii influente pe care se poate si o fi exercitat asupra credrii canonului Noului
Testament. Aceasti problema este foarte serioasd si face astizi obiect al reevaluarii.
Pentru o imagine integrala vezi L.M. MCDONALD, The Formation of the Christian Biblical
Canon, editie revazutd si imbunitatiti, Peabody (Massachusetts), 1995, pp. 25-133;
pentru studii de specialitate vezi volumul colectiv The Canon Debate, Peabody
(Massachusetts), 2002, pp. 21-263, ingrijit de L.M. McDonald si J. A. Sanders.

" Pentru o scurti prezentare a istoriei termenului ,canon”, vezi W. SCHNEEMELCHER, New
Testament Apocrypha, editie revazuta, Cambridge, 1991, vol. 1, pp. 10-12; de asemenea:
H.Y. GAMBLE, The New Testament Canon: Its making and meaning (prima editie 1985),
Eugene (Oregon), 2002, pp. 15-18.
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o in clipa in care a fost inclusd in canon - desi traducerile exacte nu
incalcd acest principiu.

In definitia mea, greutatea cade pe ideea si specificitatile colectiei
definite si nu pe specificititile scrierilor pe care [aceasta] le cuprinde.
Istoria fiecirui text in parte, asadar istoria scrierii sale initiale, a
transmiterii si a receptdrii pe care le-a avut, nu prezintd interes din
perspectiva alcituirii canonului. Crearea canonului nu presupune si
existenta materiei respective in intregimea sau in forma sa finala. De
altfel, nu putem exclude eventualitatea ca anumite texte (precum Epistola
a Il-a a Sf. [Ap.] Petru sau, eventual, asa-numitele epistole pastorale®) s3 fi
fost scrise in mod special ca sa completeze anumite colectii preexistente.
Ordinea in care sunt asezate scrierile, si aceasta produs al confruntarilor
si litigiilor, este de asemenea un element al canonului. Un Nou Testament
care incepe cu Evanghelia dupa loan sau care aseaza Faptele Apostolilor
dupd epistolele lui Pavel (doud variante marturisite de izvoare) este diferit
de acela care a fost intr-un final receptat®. Astfel, desi definitia mea ar
putea fi eventual primitd mai larg, concluziile mele tin departe de ele
multi specialisti dintre cei care considerd ca istoria canonului este intai de
toate istorie a scrierilor pe care le cuprinde, asa cum acestea, intr-un
anume fel de la sine, si-au gasit loc in acesta'.

Unele dintre scrierile Noului Testament, si mai presus de toate
Evangheliile, isi castigaserd cu sigurantd mare autoritate mai inainte de
constituirea canonului. Ceea ce intereseazd insd mai mult este [faptul] ca
toate scrierile pe care le-a cuprins canonul si-au castigat autoritate
datorita integrarii lor in acesta. Existenta canonului a asigurat scrierilor
care il formeaza credibilitate, oricare ar fi fost acceptiunea pe care ar fi
avut-o mai inainte. Ca segmente ale canonului, scrierile sale au dobandit
in afard de aceasta o noua semnificatie si, eventual, nume noi. Un
exemplu bun [ne] oferd asa-numita Epistola a IlI-a a Sf. [Ap.] loan, céreia
se pare ca nimeni nu i-a dat fie si cea mai micd importantd inainte de sec.

® Desi destui specialisti acceptd datéri timpurii ale acestor epistole, mi se pare plauzibild
parerea ca ar fi fost alcituite citre mijlocul sec. al Il-lea. Vezi argumentirile lui H.
KOESTER, Introduction to the New Testament, vol. 2, History and Literature of Early
Christianity, New York-Berlin, 1987, pp. 295-305.

® Pentru variante ale ordinii scrierilor, vezi B.M. METZGER, The Canon of the New
Testament..., Appendix II.

10 Anumiti specialisti preferd s3 numeasca aceastd cercetare ,protoistorie” a canonului, o
luare de pozitie care pare rezonabild desi insinueazi imaginea nereald a evolutiei directe
spre forma definitivd. Vezi, de exemplu, W. SCHNEEMELCHER, New Testament Apocrypha,
p. 18.
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al IlI-lea. Neindoielnic, dacd, dintr-un oarecare motiv, nu ar fi fost inclusa
in canon, ar fi fost pur si simplu datd uitarii. Din alt punct de vedere,
nicio scriere dintre cele care au ramas in afara canonului nu a putut
dobandi o valoare egala cu cea pe care au avut-o cele care au fost incluse
in acesta. Asa-numita Didahie a celor doisprezece apostoli, care pana in
sec. al IV-lea a fost primitd cu [mai] mult respect decat destule scrieri ale
Noului Testament, a fost aproape uitatd in secolele imediat urméitoare'’.
Astfel, desi istoria fiecarei scrieri in parte nu aduce lumina in mod special
in problema constituirii canonului, istoria canonului a fost determinanta
pentru varianta care a urmat si [pentru] interpretarea tuturor partilor sale
constitutive.

Accentuand importanta colectiei si selectiei'?, doresc si spun clar
cd, dupd pdrerea mea, canonul Noului Testament a fost rezultatul unei
hotdrari constiente si nu a unui proces evolutiv sau pur si simplu de
inmagazinare si inevitabil, asa cum se crede adesea. Canonul a fost creat
doarece o colectie anume a fost consideratd necesara si importanta si nu
datorita unor factori intdmplatori sau dintr-o simpla obisnuinta, pentru ca
anumite scrieri erau citite in adundrile ecleziale. Desigur, sunt dator si
ardt de la inceput cd aceastd afirmatie nu se sprijind pe vreo oarecare
informatie clard. Dimpotriva, despre consacrarea initiala a canonului nu
se pastreaza nicio hotarare colectivd in aceasta directie. Totusi, asa cum
voi incerca sa arat, chiar ideea unei colectii definite de scrieri a venit in
contradictie clara cu practica consfintita pand atunci. Ca Bisericile sa fie
conduse spre o astfel de practicd mai noua ar fi trebuit sd aiba imbolduri
puternice si s fi urmat indemnuri cunvingatoare.

Prima generatie de crestini, pand spre anul 70, nu a dispus de
propriile [sale] scrieri sfinte, ficind uz exclusiv de mostenirea iudaici
comund. Epistolele autentice ale Sf. Ap. Pavel au fost scrise cu siguranta
in aceasta perioadd, dar, in ciuda autorititii lor, au avut la inceput

"' Aceasti scriere, foarte aproape de a fi introdusa in canon, a fost redescoperiti abia in
anul 1875, intr-un singur si unic manuscris din anul 1056, devenind obiect serios de
studiu abia in vremea noastra.

" In limba greaci joc de cuvinte mult mai pronuntat: Tfig ovA-hovfic kal Tiig émi-Aoyfic
(n. trad.).
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caracter de comunicare, nu de scrieri sfinte’. In timpul celei de-a doua
generatii [de crestini], pand la sfarsitul sec. I si inceputul sec. al II-lea, au
fost scrise cele mai importante carti [biblice], care la final au fost incluse
in canon - desi nu-si castigasera incd forma lor definitiva. O posibila
exceptie o alcituiesc anumite epistole. Din putinele lucruri pe care le
cunoastem despre acesti ani, putem totusi sd deducem ca textele scrise au
jucat un rol limitat in catehizarea crestind, fiind folosite, in primul rand,
drept comentarii. Apropiindu-ne de mijlocul sec. al II-lea, primim mai
multe informatii. In lucrarea lui Papia din Ierapole avem pentru prima (si
incd singura) data o referire clard la una si, eventual, doua Evanghelii'*.
Asa cum insusi noteazd, traditia orald era incd vie si de deosebitd
stralucire. Putem, in tot cazul, sd presupunem ca altii aveau o pdrere
diferitd. Autorul numitei Epistole a II-a a Sf. Clement [Romanul], de
exemplu, incepuse sa socoteascd credibile textele scrise, chiar daci intr-o
masura limitatd. Este caracteristic cd pand la mijlocul sec. al II-lea niciun
scriitor crestin nu face propriu-zis trimitere la Evanghelii si, cu exceptia
Sf. Papia, niciunul nu pomeneste autorul sau titlul scrierii folosite. Dupa
cum se pare, ne aflam exact in stadiul trecerii de la cuvantul oral la cel
scris ca mijloc principal al transmiterii invataturii crestine.

Cat de straina fatd de spiritul si mentalitatea primilor crestini era
ideea unei colectii definite se vede clar chiar din Evanghelii si din
receptarea pe care au avut-o. Cea dupa Marcu, prima in ordinea scrierii si
maicd a tuturor Evangheliilor care au urmat, asociaza, in masura in care
ne putem da seama, traditia orald cu un material care circula deja in
formd scrisd. Aceastd noud si creatoare sintezd era in tot cazul de sine
statitoare. Nici nu presupunea, nici nu avea nevoie de sustinere din
partea altor scrieri. Cea dupa Matei a asociat cu succes [Evanghelia] dupa
Marcu cu elemente din asa-numita colectie Q, addugand si o relatare
despre nasterea lui lisus. Nu existd indoiala ca intentia autorului a fost sa
inlocuiascd lucrarea evanghelistului precedent. In mod identic a procedat

" Mi se pare foarte posibil ca initial colectia de epistole si fi fost realizatd din ratiuni
practice de catre apostol sau de citre colaboratorii sdi apropiati. Acest lucru ar explica de
ce se gdsea atat de timpuriu, incd inainte de sfarsitul sec. I, in mdinile unor terte
persoane. Vezi prezentarea diverselor ipoteze la H.Y. GAMBLE, The New Testament
Canon..., pp. 35-46. De asemenea: H.Y. GAMBLE, ,The New Testament Canon: Recent
research and the status questionis”, in: MCDONALD, SANDERS (ed.), The Canon Debate, pp.
285-287.

" Marturia despre [Evanghelia] dupa Marcu este clar, in timp ce despre cea dupi Matei
indoielnica. Vezi EUSEBIU [de Cezareea)], Isforia Bisericeascd, 3, 39.
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si autorul celei dupd Luca, care, in afara sursei Q, a valorificat si o [altd]
variants, diferiti, in care se vorbea despre nastere’. Inovatia sa se
regasea de altfel pretutindeni, asa cum a scris si un al doilea volum cu
informatii istorice despre activitatile primilor ucenici si, in special, ale Sf.
[Ap.] Pavel. Acest autor spune clar in prologul Evangheliei sale ca
lucrarile evanghelistilor dinaintea sa nu l-au multumit. Oferind propria sa
variantd, spera sd aduca lucrurile la fagasul lor. Multi specialisti presupun
ca autorul Evangheliei dupa Ioan nu a cunoscut lucrdrile evanghelistilor
precedenti. Chiar daci le-ar fi cunoscut', tot ar fi dorit sd redacteze si el
o noud varianta integrald. Mi se pare bineinteles plauzibil, desi imposibil
de dovedit, ca Evanghelia a patra sa fi circulat fie de la inceput fie foarte
de timpuriu impreund cu epistolele ioanine, dand astfel informatii
suplimentare despre Sf. [Ap. si Ev.] Ioan, conceptiile si lumea sa’.

Asa cum reiese clar din aceasta scurta retrospectie, cei patru
evanghelisti au lucrat la ceea ce am putea numi ,inceputul unei singure
scrieri evanghelice”. Ideea de baza era aceea a producerii unei singure si
unice sinteze care sa insumeze toate informatiile considerate importante
si necesare si care sd faca nefolositoare orice scriere precedentd. Aceasta
scriere ar fi putut fi un auxiliar important in procesul de catehizare, care
incd se ficea in tot cazul oral'®. Cea dupd Marcu a ficut si dispara orice
urma de marturie scrisa dinaintea sa, iar Evangheliile dupa Matei si Luca
au facut sa dispard orice urma a variantei Q. La fel, cea dupa Marcu nu a
fost inlocuitd de catre noile Evanghelii, insd, potrivit informatiilor
disponibile, pana la mijlocul sec. al IIl-lea nu era receptati in mod special
in comunititile unde fuseserd consfintite celelalte [Evanghelii]’®. Pare de

5 Pentru varianta Q, vezi ITétpoc BASIAEIAAHE, H meol 1ic mAnylc tdv Aoyiwv
Gewpoia, ABMva, 1977.

'® Pentru interesante si destul de convingdtoare argumentari in aceastd directie, vezi T.L.
BRODIE, The Quest for the Origin of John's Gospel: A source-oriented approach, Oxford,
1993.

" Pentru argumentarea respectivi, vezi M. HENGEL, Die Johanneische Frage: Ein
Lésungsversuch mit einem Beitrag zur Apokalypse, Tiibingen, 1993.

'® Citre sfarsitul sec. al Il-lea, Sf. Irineu [de Lyon)], care fusese foarte inspirat in
chestiunea Evangheliilor, propovdduia crestinismul intr-un spatiu geografic care nu
dispunea incd de scriere. Vezi Sf. IRINEU {de Lyon], Combatere si rdsturnare a credintei
cu nume mincinos, 3, 4, 2.

" Fragmente de papirus din perioada preconstantiniana confirma faptul c3, in Egipt, cele
mai populare Evanghelii erau cea dupd loan, pentru care existd 11 marturii, si cea dupa
Matei, pentru care existd 9 [mdrturii]. Pentru cea dupd Luca exista 4 indicii, in timp ce
pentru cea dupd Marcu existd o singura si unicd descoperire de papirus, [apartindnd] insd
sec. al Ill-lea. In alte zone ale Imperiului distributia este posibil sa fi fost diferita.
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asemenea posibil ca in comunititile in care a fost receptatid initial
Evanghelia dupa Ioan, cele sinoptice sa fi fost aproape indepartate.

Principiul unei singure scrieri evanghelice a fost considerat un fapt
dat de catre cei mai multi dintre scriitorii bisericesti timpurii. Parintii
apostolici nu au folosit sistematic nicio Evanghelie. Unii [dintre ei] dau
impresia ¢i au cunoscut-o numai pe cea dupa Matei. Insd, chiar si atunci
cand, mai rar, alti scriitori timpurii au folosit in acelasi timp mai mult de
una, de obicei pe cea dupd Matei si pe cea dupd Luca, s-au referit
intotdeauna la Evanghelie (la una), dind impresia cd exploatau din
diverse izvoare informatii despre una si singura Evanghelie a lui Tisus®.

Ajungem astfel catre mijlocul sec. al Il-lea sau cativa ani mai
inainte, in cazul lui Marcion, in jurul caruia s-a dezvoltat o problematica
foarte bogatid. Rupindu-se de comunitatea din Roma, in care se integrase
initial, si construindu-si propria organizare autonomd, Marcion a fost cu
sigurantd cea mai mare provocare si cel mai mare pericol pentru Marea
Biserici. Adversarii sdi l-au acuzat ci a folosit doar o Evanghelie?’.
Alesese, din motive teologice, o variantd a celei dupa Luca, fird sa o
numeasca. Din punctul de vedere al sec. al Il-lea tarziu, si doar pentru
aceastd alegere (dincolo, desigur, de specificititile dogmatice pe care le
prezenta), a fost considerat eretic. Insd specialistul in istorie este dator
totusi sa observe cd pana in acea epoca au procedat in mod asemanator si
cele mai multe dintre comunitatile crestine. La aceastd Evanghelie, in
locul Faptelor [Apostolilor] a adaugat o colectie a epistolelor Sf. [Ap.]
Pavel. Nu existd totusi niciun indiciu ca Marcion a avut vreo percepere a
unei colectii de uz intern, asa cum se crede®.

% Vezi M. HENGEL, The Four Gospels and the One Gospel of Jesus Christ: An
investigation of the collection and origin of the canonical Gospels, Harrisburg,
(Pennsylvania), 2000.

®! Din picate, s-a pierdut tot ceea ce spune impotriva lui contemporanul siu, Sf. Iustin
[Martirul si Filosoful], si suntem astfel obligati sd ne sprijinim pe marturiile scriitorilor
antieretici ulteriori. Ar fi fost interesant de stiut daca [si] Sf. Iustin [Martirul si Filosoful]
l-a acuzat de folosirea unei singure Evanghelii.

22 Despre anumite conceptii traditionale, nelipsite de interes, vezi B.M. METZGER, The
Canon of the New Testament.., pp. 90-99 si L.M. MCDONALD, The Formation of the
Christian Biblical Canon, pp. 154-161. Pentru apropieri radicale care tind astizi tot mai
mult sd abordeze pe Marcion ca atasat traditiei decat ca unul care a imbrétisat idei noi,
vezi H.Y. GAMBLE, The New Testament, p. 27 si H.Y. GAMBLE, ,The New Testament”, p.
292. De asemenea, mai pe larg J. BARTON, ,Marcion revised”, in: MCDONALD, SANDERS
{ed.), The Canon Debate, pp. 341-354. Vezi de asemenea si mai jos.
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Cativa ani mai tarziu a activat la Roma Sf. Iustin [Martirul si
Filosoful], care in mod sigur a cunoscut si a folosit atat [Evanghelia] dupa
Matei cat si pe cea dupa Luca, eventual si pe cea dupa Marcu®. Insi nici
Sf. Tustin [Martirul si Filosoful] nu vorbeste despre scrieri distincte si
prefera sd facd trimitere in general si oarecum nehotirat la memoriile
apostolilor. Citatele sale nu sunt desigur cuvant cu cuvant, ci o sinteza
creatoare, pe care o completeazd uneori cu informatii din Evanghelii care
nu au fost incluse in cele din urma in canon®.

Tatian, ucenicul Sf. Iustin [Martirul si Filosoful], a continuat, in
masura in care putem sa ne dim seama, lucrarea dascalului sau, insd intr-
o formd mai avansatd si mai completd. Credincios logicii unei singure
scrieri evanghelice, a prezentat o noud sintezd a celor patru Evanghelii de
baza, cu mici adaosuri din alte scrieri conexe (apocrife). Logica sintezei se
regdsea integral in spiritul epocii si doar mai apoi a fost considerata
abatere. Diatessaron-ul, cum a fost numitd, se pare ca a fost mai intai
editat la Roma si a devenit destul de popular. A circulat curdnd in Siria si
in alte tinuturi unde a fost folosit ca lectura principald pentru o
indelungati perioadd de timp®.

Tatian se distinge prin doud inovatii, insd niciuna dintre ele nu-l
impune ca inaintemergdtor al canonului. Mai intdi a inregistrat cu atentie
si mare grija o sintezd a Evangheliilor. Este posibil ca si altii dinaintea lui
sa fi avut astfel de insemndri sau sda fi conexat in mod improvizat
informatii din doud sau mai multe Evanghelii, insad niciunul nu ne permite
sa concluziondm cd ar fi avut la dispozitie vreun text complet. In al doilea
rand, a folosit in sinteza sa si cele patru Evanghelii de bazd si, desigur,
urmdnd structura centrald a [Evangheliei] dupd Ioan. Pand atunci, din
cite putem sa ne dam seama, desi existau scriitori bisericesti care
cunosteau si foloseau mai multe Evanghelii, niciunul dintre ei nu a avut o
preferintd clara fie pentru vreuna dintre cele sinoptice, eventual pentru
cea dupa Matei sau cea dupa Luca, fie pentru cea dupa Ioan. Marturia lui

% Unii specialisti cred ci Sf. lustin [Martirul si Filosoful] a cunoscut si [Evanghelia] dupi
loan, insa respectivele indicii nu sunt suficiente.

2 Sf. Tustin [Martirul si Filosoful] vorbeste o singurd dati despre Evanghelii la plural in
Apologia I, 66, 3. Vezi GAMBLE, ,The New Testament Canon”, pp. 279-280. Despre
orizonturile spirituale ale Sf. [ustin [Martirul si Filosoful] vezi A. TPAKATEAAHE, ,,'O
Tpugwv tod ndptvpog Tovotivou”, in vol.: Of watdoec Eounvevovv: Amdyeis
mareoikiis Pupriciic Eounveiag, Abtva, 1996, pp. 171-192.

® Vezi B.M. METZGER, The Early Versions of the New Testament: Their origin,
transmission and limitations, Oxford, 1977, pp. 10-36.
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Tatian confirma cd, in jurul anului 170, cele patru Evanghelii de bazd
dobandisera autoritate si, desigur, in aceleasi cercuri. Cu toate acestea,
Tatian a continuat sd creada ca o singurd Evanghelie era deajuns, din
care pricind a creat propria sa sintezi®. Este insa clar cd Evangheliile nu
au fost abordate ca texte sfinte in ceea ce priveste formuldrile lor exacte.
Reconstituirea libera era intru totul legala?’.

Constatam astfel cu surprindere cad numai zece-doisprezece ani mai
tirziu, Sf. Irineu [de Lyon] a formulat o propunere cu totul diferita. A
sustinut cu patos si fermitate ca Biserica era datoare sa foloseasca cele patru
Evanghelii diferite, in ciuda acoperirilor si contradictiilor lor interne?,
Evanghelia fetramorfd, asa cum a numit-o, era o notiune intru totul noud, la
fel cum accepta si cele patru variante de bazi ca independente si la fel de
valabile. Ca sa reuseascd acest lucru era necesar sa fie receptate declaratiile
lor [= ale Evangheliilor, n. trad.] comune drept marturisire de credinta, iar
celelalte informatii sa fie considerate drept complementare — incd si acelea
care in realitate erau contradictorii intre ele.

Sf. Irineu [de Lyon] nu a progresat mai mult fatd de acest punct.
Ideea unui canon definit nu este formulata nicdieri in intinsa sa scriere -
desi in aceasta se fac, pentru prima datd, referiri la aproape toate scrierile
incluse in cele din urmd in canon®. Se di astfel impresia ca primul pas
important in crearea canonului a fost receptarea celor patru Evanghelii,
nu constituirea unui catalog precis si exclusiv’. Referindu-se totusi la
cele patru Evanghelii, Sf. Irineu [de Lyon] arata clar ca niciuna dintre
acestea nu poate fi lasatd deoparte si ca o alta nu este permis sd fie

% Logica punerii in concordanti ne urmireste de altfel pani astizi. Este indeajuns si
amintim sinteza populard a lui Ernest Renan.

¥ Tatian pare mai ortodox din perspectiva sec. al Il-lea timpuriu si mai eretic din
perspectiva celui tarziu. Pentru o incercare de reasezare a sa in curentul crestin suveran
din epocd, vezi Emily J. HUNT, Christianity in the Second Century: The case of Tatian,
Londra, 2003.

% Chiar si Sf. Irineu [de Lyon] prefera si se refere la Evanghelie la singular, si numai
conjunctural la [mai multe] Evanghelii.

* Pastorul lui Herma si Epistola I a Sf. Clement [Romanul] se pare ci s-au bucurat in
gandirea Sf. Irineu [de Lyon] de un loc [mai] important decit anumite scrisori
sobornicesti, in timp ce alte epistole nu sunt mentionate deloc.

% Nu putem desigur exclude eventualitatea unei compuneri integrale a canonului inainte
de sfarsitul sec. al Il-lea. Aceastd ipotezd, pentru care sunt formulate astizi argumentari
de tip divers fatd de ceea [ce s-a spus] odinioard, mi se pare totusi cd riméne nedovedita.
Vezi D. TROBISCH, Die Endredaktion des Neuen Testaments: Eine Untersuchung zur
Entstehung der christlichen Bibel, Freiburg-Géttingen, 1996.
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addugatd®. Aceasti afirmatie constituie nucleul canonului si, in
contradictie cu toate incercarile de mai inainte, se sprijind pe ceea ce am
putea numi principiul siu fundamental. Opresc astfel trecerea mea in
revistd cu marturia Sf. Irineu [de Lyon]®2.

In ceea ce priveste motivatiile care au condus la crearea canonului
existd, pana la un punct, intelegere intre specialisti. Scopul se pare ca era
combaterea vocilor eretice care de-a lungul celui de-al doilea secol
incepuserd si se inmulteascd in mod periculos. Aceastd afirmatie pare
rezonabild. [Mult] mai concret a fost formulati ipoteza ca [numitul]
canon, care a inceput sd se fundamenteze din timpul Sf. Irineu [de Lyon]
si dupd el, combatea dintr-un anume punct de vedere canonul lui Marcion
si din altul producerea necontrolatd de scrieri de citre montanisti si
gnostici®.

Aceastd ipoteza mi se pare oarecum problematicd. Intai de toate, nu
cred cd Marcion a dispus de vreun canon. Asa cum am subliniat deja,
acceptind numai o singurd Evaghelie nu a procedat altfel, in aceasta
problemd, decat cei mai multi crestini din vremea sa. Iar alegerea unei
colectii a epistolelor Sf. [Ap.] Pavel alaturi de Evanghelie nu era inovatia
sa, In masura in care colectii asemanatoare se aflau deja in mainile
crestinilor dinaintea [sa]. Sunt desigur de parere cd inaintea lui Marcion
circulau diverse asocieri de scrieri. Evanghelia a patra trebuie si fi fost
insotita adesea de epistolele ioanine si, desigur, Evanghelia dupd Luca
trebuie si fi fost insotitd adesea de Faptele Apostolilor. In al doilea rand,
nu cred ca problema principald a celor care au inceput sa schiteze pentru
prima data canonul Bisericii sobornicesti a fost producerea necontrolata
de evanghelii eretice.

3 8f. IRINEU [de Lyon), Combatere, 3, 11, 9.

% Fragmentul Muratori din pacate nu poate fi datat cu exactitate. Fiindca existd ipoteze
care spun cd este o opera de sec. al IV-lea, am preferat sa nu-l iau in discutie. Pentru o
evaluare recentd vezi G.M. HAHNEMAN, ,The Muratorian fragment and the origin of the
New Testament canon”, in: MCDONALD, SANDERS (ed.), The Canon Debate, pp. 405-415.

%3 Aceasti ipoteza a fost formulati pentru prima dati cu claritate si argumentari serioase
de citre Harnack. Vezi nota 3 de mai sus, precum si HF. von CAMPENHAUSEN, Die
Entstehungen der christlichen Bibel, Tibingen, 1968, un studiu care, pe buni dreptate,
este considerat pana astdzi de neinlocuit.

221

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

H N = Q0 0O = 0O m



DEMETRES [. KYRTATAS STUDII

Pani in epoca Sf. Irineu [de Lyon], cei mai multi dintre crestini,
atat ortodocsi cét si eretici, au folosit mai putine Evanghelii si nu mai
multe decit cele pe care in cele din urma le-a cuprins Noul Testament. De
altfel nu existau Incd multe scrieri care ar fi putut fi considerate
Evanghelii — avem cateva informatii precise despre cateva. Din céte
cunoastem, cei mai multi dintre gnosticii timpurii au folosit aceleasi
Evanghelii pe care le foloseau ceilalti crestini, ardtind adesea o preferinta
clard pentru cea dupi Ioan. Insd, chiar si grupdrile care dispuneau de
scrieri proprii aveau de obicei fiecare [cite] o evanghelie speciald. Cei
care citeau, spre exemplu, Evanghelia dupd Egipteni, nu era posibil sa
citeascd in acelasi timp si pe cea dupd Evrei. Concluzia mea este asadar
ca problema Sf. Irineu [de Lyon] nu era inflatia evangheliilor, ci tocmai
opusul [acestui lucru]. Sf. Irineu [de Lyon] protesta in special impotriva
celor care foloseau mai putin de patru Evanghelii si nu mai multe.

Chiar inaintea argumentdrii sale de mare importanta in favoarea
Evangheliei fetramorfe, Sf. Irineu acuza fara intortocheri pe ebioniti
pentru cd acceptau doar [Evanghelia] dupa Matei, pe Marcion pentru ci
accepta numai o variantd a [celei] dupa Luca, pe dochetisti pentru ca
acceptau numai pe cea dupa Marcu si pe valentinieni pentru ca o
acceptau pe cea dupa loan. Pe gnostici i-a acuzat mai degrabad pentru ca
nu interpretau corect Evangheliile general acceptate, decét cd se bazau pe
altele. intr-un caz, dupd ce [mai inainte] ii combituse pe adeptii
gnosticului Marcion pentru ca foloseau un numdr indescriptibil de
apocrife si de scrieri plagiate, citeazd un singur si unic fragment care,
dupd cét ne putem da seama, provine din Evanghelia dupa Toma (care
poate fi desigur mai veche decit cea dupi Ioan)*.

In combaterea ereticilor, Sf. Irineu [de Lyon] a introdus receptarea
Evangheliei tetramorfe nu pentru ca in acest fel scrierile eretice ar fi fost
excluse, nici pentru ca l-ar fi vatamat pe Marcion. Scopul sdu real este
aratat de propriile sale cuvinte, care nu au fost suficient subliniate.
Evanghelia fetramorfd era stalpul si punctul de sprijin al Bisericii, dat
fiind faptul cd aceasta era rdspanditi in tot pdmantul®. Comunititile
eretice nu aveau sa-si schimbe pdrerile lor datorita argumentdrii Sf.
Irineu [de Lyon]. Insd prin recunoasterea celor patru Evanghelii puteau
sa colaboreze mai bine toate Bisericile care, fird a fi eretice, raimaneau,
fiecare in parte, devotate numai uneia sau cel mult doud dintre ele.

* Sf. IRINEU [de Lyon], Combatere, 1, 20, 1.
% Sf. IRINEU [de Lyon)], Combatere, 3, 11, 8.
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Viteza cu care s-a transmis noua conceptie despre Evanghelii in
aproape toatd lumea crestind este impresionantd. Atat Clement in
Alexandria, cat si Tertulian in Africa de Nord au primit-o la numai cativa
ani dupd Sf. Irineu [de Lyon]. In mod asemandtor si alti importanti
barbati bisericesti, precum Serapion din Antiohia, inainte de sfarsitul sec.
al TI-lea®. Toti au ficut in mod clar distinctie intre cele patru Evanghelii
de bazd, apeland totusi, dupa caz, si la alte scrieri crestine in afara celor
care in cele din urma au fost incluse in canon, dar si ignorandu-le pe
altele - precum Sf. Irineu [de Lyon].

Aceastd rapidd raspandire a conceptiilor sustinute de Sf. Irineu [de
Lyon] este inteleasd si interpretati cu greu de catre specialistul istoric.
Lumea crestind nu dispunea de vreun centru comun pentru luarea
hotararilor. De altfel, in acea perioada nici nu au fost convocate sinoade
pentru aceasta problema, asa cum s-a intdmplat in cazul montanismului
sau al praznuirii Sfintelor Pasti. Reflectiile care decurg nu sunt, prin
urmare, nimic mai mult decat ipoteze logice.

In perioada in care au avut loc dezvoltirile despre care am vorbit
este clar cd numai Biserica Romei detinea o autoritate marita si o retea
buna de comunicare cu restul lumii crestine. Cu aceastd Bisericd se afla
atunci in strdnsa conlucrare Sf. Irineu [de Lyon]. Cele mai puternice
indicii pentru rolul pe care l-a jucat Roma in fondarea noilor idei sunt
oferite de altfel chiar de el. Notez doua dintre acestea care mi se par mai
interesante. Mai intdi, prezentarea celor patru Evanghelii este facutid din
punctul de vedere geografic al Romei®. In timp ce despre Sf. [Ap.] Marcu
se spune ca «ne-a predat noud cele vestite de cdfre Petru» (adicd in
Roma), despre Sf. [Ap.] Matei [ni] se dd informatia ca a scris Evanghelia
«printre evrei» (si, desigur, in limba lor), iar despre Sf. [Ap.] Ioan ca si-a
editat propria Evanghelie pe cand se afla in Efes. (Despre Sf. [Ap.] Luca

% Cazul lui Serapion din Antiohia, care initial a acceptat solicitarea comunitatii crestine
de a folosi Evanghelia dupd Pefru, in afara celor patru [Evanghelii], confirmi opinia ca
prima grija a barbatilor bisericesti din aceastd vreme era aceea de a pdstra comuniunea
pe cat posibil cu cit mai multi crestini si nu, mai inainte de toate, sd controleze circulatia
scrierilor eterodoxe. Vezi EUSEBIU [de Cezareea], Istoria bisericeascd, 6, 12, 3-4. Pentru
aceastd perioadd, vezi mai pe larg METZGER, The Canon of the New Testament, pp. 113-
164.

*" Aceastd problemi o prezinti cu credibilitate M. HENGEL, The Four Gospels..., pp. 34-38.
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nu existd vreo informatie.) Se da astfel impresia cd informatiile au fost
adunate in capitala imperiald si (cel putin la inceput) pe seama crestinilor
care trdiau in aceasta®. In al doilea rand, pentru solutionarea fiecarei
diferente care nu putea fi rezolvata altfel, Sf. Irineu [de Lyon] indicd o
practicd simpld: in mod necesar, fiecare Biserica trebuia sd se conformeze
hotararilor Romei, dat fiind cd aceasta detinea o autoritate deosebitd ca
rezultat al celor dintai dintre apostoli, Sf. Petru si Pavel®.

Limitele temporale ale respectivelor lucrdri pot fi determinate cu
destul de multa exactitate. Considerand ca Sf. Iustin [Martirul si Filosoful]
nu ar fi fost informat cu privire la rezolvarea pe care o indica Sf. Irineu
[de Lyon], desi trdia si invita in Roma, putem deduce ci cele mai
importante hotdrari au inceput si fie luate dupd 160 si in mod sigur
inainte de 180-185, cand au fost formulate in scris. Pare desigur posibil
ca initiativa lui Tatian de redactare in jurul anului 170 a Diafessaron-ului
sa fi slujit aceleiasi straduinte de recunoastere concomitenta si de identica
valoare a celor patru Evanghelii, desi intr-o directie cu totul diferita.

Dezbaterile care au condus la aceste hotarari este posibil desigur sa
fi inceput putin mai devreme. Sf. Irineu [de Lyon] ne oferd din nou indicii
interesante. In jurul anului 150, batranul episcop al Smirnei, Sf. Policarp,
a vizitat Roma ca sa contribuie la rezolvarea unor diferente de cult, dar si
dogmatice. In discutia despre serbarea Pastilor nu s-a ajuns la o
intelegere, insd buna dispozitie si straduinta comund au dat roade in
ldmurirea invititurii de credintd. In urma intalnirii a iesit in mod clar
castigatd problema ortodoxiei Romei'’. Ar putea fi posibil, desi nu se
sprijind pe o marturie concreta, sd fi avut loc si o oarecare intelegere intre
Asia Micd si Roma in privinta receptirii Evangheliilor. In cercurile Sf.
Policarp [al Smirnei], [Evanghelia] dupd Ioan detinea deja un loc
dominant, in timp ce Roma conserva incd in centrul invétaturii ei pe cea
dupd Marcu. Doudzeci de ani mai tirziu, Tatian confirma faptul ca
existau barbati bisericesti care recunosteau in acelasi timp drept egale ca
valoare cele doud variante evanghelice — si alaturi de acestea variantele
Sf. [Ap.] Matei si Luca.

Cea mai pertinentd nevoie de intelegere si conciliere in privinta
fundamentelor catehizarii crestine o avea desigur Roma insasi. In capitala

% Sf. IRINEU [de Lyon], Combatere, 3, 1, 1.
% Sf. IRINEU [de Lyon), Combatere, 3, 3, 2 (respectivul fragment de text se pastreazi din
pdcate numai in traducere latina si nu in originalul grecesc).

10 Sf. IRINEU [de Lyon)], Combatere, 3, 3, 4 si EUSEBIU [de Cezareea), Istoria bisericeasca,
5, 24.
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imperiald se adunau oameni din toate eparhiile si, impreuna cu acestia,
crestini care reprezentau toate nuantele dogmatice®’. La mijlocul sec. al
II-lea si pentru circa doud decenii, au convietuit din timp in timp la Roma
unii dintre cei mai importanti invatdtori ai crestinismului sositi acolo din
toate colturile Imperiului. In afara barbatilor bisericesti ai capitalei notez
in mod semnificativ prezenta lui Valentin, a lui Kerdon, Marcion, lustin,
Tatian, Rodon, Sf. Policarp [al Smirnei], Sf. Irineu [de Lyon], Hegesip, a
Marcelinei, a lui Averchie Marcel, a lui Florin si a lui Praxea®. Situatia nu
putea fi simpld, in timp ce confuzia [era] mai degraba extinsa. Asa cum
confirmad analizand critic Sf. Iustin [Martirul si Filosoful], in afara
ereticilor si a ortodocsilor existau in vremea sa si crestini cu care era de
acord in multe lucruri, insd nu in toate®,

Cercetatorul istoric este impresionat in mod special de
uniformitatea pe care o prezintd la sfarsitul sec. al Il-lea traditia
manuscrisd a Evangheliilor. Toate aveau in spatele lor un traseu de cel
putin un secol. Data fiind varietatea dogmatica a crestinismului timpuriu
si mersul diferit pe care l-au urmat pana in acea perioada tinuturi intregi
precum Egiptul, textele evanghelice pe care se sprijind fragmente ale
scriitorilor bisericesti precum si fragmentele de papirus ar fi trebuit sa
devieze mult. Numai interventia unui factor central in reproducerea si
colationarea lor ar fi putut s asigure indreptarea constatati*’. Gandirea
istoricului se indreapta astfel din nou spre Biserica Romei, in perioada in
care episcopul Victor (189-199) incerca sa impund alegerile Bisericii sale
drept receptare comund a crestinilor din tot Imperiul®.

Temeliile credrii canonului au fost puse, dupd pirerea mea, mai
intdi in Roma, pentru nevoile interne ale Bisericii locale, si, in continuare,
au fost transmise in eparhii nu pentru a izola vocilor si scrierilor eretice,
ci ca sd reuneasca toate puterile sdndtoase care aveau vointa unei

M Vezi vechiul, insi folositorul de totdeauna, studiu al lui G. La PiaNNa, ,The Roman
Church at the end of the second century”, in: Harvard Theological Review, 28, 1925, pp.
201-277.

* Situatia care stipinea in Biserica Romei la mijlocul sec. al II-lea 0 examinez scolastic
in studiul meu ,Christians against Christians: Anti-heretical activities of the Roman
church in the second century”, in curs de aparitie in revista 7oropeiv.

%3 Sf. IuSTIN [Martirul si Filosoful], Dialog cu Trifon, 80, 2-5.

* In acelasi sens ar trebui examinats si folosirea codicelui pentru [transmiterea] scrierilor
evanghelice de citre aproape toti crestinii, intr-o epoca in care necrestinii foloseau incd
suluri pentru transcrierile lor de acelasi tip.

* Biserica Romei a luat in acea vreme initiative serioase pentru unificarea cultului crestin
al sarbatorii Pastilor.
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conlucrari. Evanghelia teframorfd, care dadea aceeasi autoritate si aceeasi
cinste unor texte pe care, fie si exclusiv, aproape toate Bisericile le
receptau, constituia un apel pentru construirea si fondarea Bisericii
sobornicesti®. Unitatea Bisericii era la randul ei o armd mai mare si mai
eficace impotriva ereziilor fatd de condamnarea unor scrieri. Istoria
condamnarii unor astfel de scrieri a fost in special o chestiune a secolului
urmator.

(trad. din lb. greacd de Adrian MARINESCU)

‘® Adidugarea treptatid a unor alte mici culegeri de texte s-a ficut probabil cu diverse
ocazii. Totusi, nu putem exclude eventualitatea ca sinteza finala si fi fost ficutd printr-o
singurd si unici operatie. In acest caz, cheia problemei este posibil sa fi fost Cartea
Faptelor [Apostolilor], asa cum a sustinut Harnack.
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TEOLOGIC

Arhid. Ioan L. ICA jr.

Facultatea de Teologie Ortodoxd - Sibiu

IMPORTANT ACORD TEOLOGIC ORTODOX-CATOLIC PE
TEMA SINODALITATII SI AUTORITATII PE MARGINEA
CELEI DE-A X-A SESIUNI PLENARE A COMISIEI MIXTE
INTERNATIONALE PENTRU DIALOG TEOLOGIC INTRE
BISERICA ORTODOXA SI BISERICA ROMANO-
CATOLICA. RAVENNA, 8-15 OCT. 2007

Istoricul dialogului, 1980-2005

Dialogul teologic ortodoxo-romano-catolic a debutat in 1980 Ila
Patmos-Rodos cu prima sesiune plenard a Comisiei, la care s-au adoptat
un plan, o metodd si o lista de teme propuse pentru prima etapd a
dialogului: scopul fixat dialogului este ,restaurarea comuniunii depline
intre cele doud Biserici, bazata pe unitatea credintei potrivit experientei si
traditiei comune a Bisericii primare si exprimate in celebrarea comuna a
Euharistiei”; metoda adoptatd este pozitivd, plecand de la elementele
comune, care unesc cele doud Biserici. Primele teme abordate urmau sa
fie cele legate de Sfintele Taine si relatia lor cu credinta si structura
canonicd a Bisericii. Textele comune pregitite de lucrarile preliminare a
trei subcomisii sintetizate de un comitet de coordonare urmau sa fie
discutate in sesiunile plenare planificate sd se desfasoare tot la doi ani.
Acest ritm n-a fost mentinut decat in primii zece ani de existentd si
activitate ai Comisiei, respectiv intre 1980-1990, cand au avut loc 6
sesiuni plenare (Patmos-Rodos, 1980; Miinchen, 1982; Creta, 1984; Bari,
1986-1987; Valamo, 1988 si Freising, 1990) care au condus la adoptarea
a trei documente teologice comune, reprezentand tot atitea importante
etape pe calea realizdrii unei convergente teologice: Misterul Bisericii si
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al Euharistiei in lumina misterului Sfintei Treimi (Miinchen, 1982);
Credintd, Taine si unitatea Bisericii (Bari, 1987); Taina Preotiei in
structura sacramentald a Bisericii cu referire deosebitd la importanta
succesiunii apostolice pentru sfintirea si unitatea poporului lui
Dumnezeu (Valamo, 1988).

In febr. 1990, comitetul de coordonare reunit la Moscova a pregitit
pentru sesiunea plenard din iun. 1990 de la Freising proiectul de
document comun: ,Consecinte ecleziologice si canonice ale naturii
sacramentale a Bisericii: sinodalitate si autoritate in Biserica”. Acesta nu
avea sa fie insd discutat, data fiind precipitarea evenimentelor legate de
reorganizarea Bisericilor greco-catolice din Ucraina si Romania odata cu
prabusirea comunismului intre anii 1985-1989. Aceste evolutii au impus
incepand din 1990 uniatismul drept tema unicd a dialogului teologic
dintre Bisericile Ortodoxe si Biserica Romano-Catolicd. Lucrul fusese
cerut incd de cea de-a Ill-a Conferinta Presinodala Panortodoxa
(Chambésy, 1986), si, cu insistentd, de reuniunea tuturor intaistdtatorilor
Bisericilor Ortodoxe de la Constantinopol din 1992 care au protestat
impotriva prozelitismului catolic mascat sub reinvierea uniatismului. In
aceste conditii, sesiunile plenare a VI-a si a VII-a ale Comisiei au condus
la adoptarea a doua documente comune privitoare la uniatism: declaratia
de la Freising (1990) si documentul de la Balamand (1993): Uniatismul
ca metodd de unire in trecut si cdutarea actuald a deplinei comuniuni.

Reactivarea Bisericilor unite cu Roma in Estul Europei a
reprezentat o experienta traumaticd pentru Bisericile Ortodoxe iesite si
ele din comunism, care au perceput-o ca relansarea unei noi versiuni a
uniatismului istoric. Din cauza discrepantei duplicitare dintre declaratiile
si actiunile Vaticanului, dialogul iubirii intre Bisericile Ortodoxe si
Romano-Catolica a inghetat, iar cel teologic (al Adevarului) a intrat in
impas.

Din acest impas s-a putut iesi la Balamand, unde s-a reusit un
document comun, numai prin distinctia intre ,uniatism” - respins ca
»metodd” de unire specifica trecutului dar inacceptabila azi - si realitatea
Bisericilor unite actuale, acceptatd si incurajatd de Vatican si recunoscuta
aici de ortodocsi doar ,ca parte a comuniunii catolice”. Uniatismului era
respins la Balamand ca metoda si model de unire inacceptabild pe baza
unei recunoasteri reciproce a Bisericilor Catolice si Ortodoxe drept
»Biserici surori” posedand ambele in mod egal mijloacele mantuitoare
(812 si 14). Dacd pentru Vatican documentul de la Balamand a
reprezentat o solutie satisficitoare, reusind sa determine in cele din urma
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acceptarea lui chiar si de catre Bisericile unite din Orientul Apropiat si
Ucraina, in schimb in Bisericile Ortodoxe el a provocat o adevarata criza.
Acceptat de Patriarhia Roména si de Patriarhiile Constantinopolului,
Alexandriei, Antiohiei si Moscovei, precum si de Bisericile Ciprului,
Poloniei, Albaniei si Finlandei, el a fost categoric respins de Bisericile
absente de la Balamand: Biserica Greaca, precum si Patriarhiile Sarbg,
Bulgara si a lerusalimului. Salutat de o parte din Biserica Ortodoxa ca un
document profetic (Romania, Antiohia), el a fost acuzat de altele ca
tradare a Ortodoxiei si un prim pas spre o unire mascata — datoritd in
principal recunoasterii Bisericii Catolice ca ,Bisericd sord”, cu Taine
valide, inaintea discutdrii si rezolvarii chestiunilor dogmatice
controversate intre cele doud Biserici: primat, infailibilitate, Filioque,
purgatoriu, har creat etc.

In 1995 dialogul parea blocat intr-un impas de nedepisit. In urma
vizitei Patriarhului Ecumenic Bartolomeu I la Roma (27-29 iun. 1995),
reuniunea comisiei interortodoxe din Fanar (1995) hotaraste continuarea
dialogului cu tema ,implicatiile ecleziologice si canonice ale
uniatismului”. Cu dificultate comitetul de coordonare a adoptat un scurt
document de lucru in sapte paragrafe pe tema ,Implicatiilor ecleziologice
si canonice ale uniatismului”. Discutiile aprinse purtate in cadrul celei de-
a VIII-a Sesiuni plenare de la Baltimore (9-19 iul. 2000) au confirmat
impasul in care a ajuns dialogul teologic pe tema uniatismului si
implicatiile lui. ,Anomalii” ecleziologice si canonice din punct de vedere
ortodox, Bisericile Greco-Catolice sunt insa pentru Biserica Romano-
Catolicd perfect ,normale” din punct de vedere ecleziologic si canonic.
Acceptarea ,normalitdtii” ecleziologice a Bisericilor orientale unite cu
Roma inseamnd insd implicit anormalitatea ecleziologicd a Bisericilor
Ortodoxe care, desi nu sunt in comuniune cu Roma, se considerd ele
insele drept adevaratele Biserici catolice si apostolice ale Raséritului.
Dificultatea de principiu a dialogului venea apoi din faptul ca participantii
ortodocsi, exasperati de prozelitismul uniat, cereau rezolvarea prealabild a
problemei Bisericilor ,unite” drept conditie pentru continuarea dialogului
teologic cu temele autoritatii, sinodalitatii si primatului. Or acest lucru era
o imposibilitate nu doar practicd, ci si logica: nu se poate trata efectul
(uniatismul) fard a aborda cauza lui (primatul papal). O privire rezonabild
arata inca de atunci limpede — asa cum a subliniat la Baltimore
reprezentantul Patriarhiei Romane (arhid. Ioan I. Ica jr) — cd tot ce s-a
putut spune in comun despre uniatism (efect) fard a vorbi direct despre
primatul papal (cauza) s-a spus la Balamand.
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Impasul atins s-a putut observa in pauza de reflectie intervenita
dupa anul 2000 in ce priveste dialogul teologic oficial intre cele doua
Biserici in ciuda disponibilititii de a dialoga declarate de ambele parti.
Dupi cativa ani de stagnare, o incercare de deblocare a impasului a fost
intreprinsd de vizitele ficute de mitropolitul Ioannis Zizioulas al
Pergamului tuturor Bisericilor autocefale ortodoxe pentru a lua pulsul
situatiei si a se consulta cu ele cu privire la perspectivele de viitor ale
dialogului. Constatindu-se un consens pentru reluarea dialogului in
situatia noud creata ca urmare a alegerii pe 19 april. 2005 a cardinalului
Joseph Ratzinger drept noul papd Benedict XVI, membrii ortodocsi ai
comisiei au fost convocati in 12-13 sept. 2005 in Fanar (Biserica
Ortodoxd Romédnd a fost reprezentatdi de PS Petroniu Saldjanul).
Participantii au ales in unanimitate drept nou copresedinte ortodox al
comisiei pe mitropolitul Ioannis al Pergamului si au decis reluarea
dialogului pe temele ecleziologiei si primatului cu referire si la problema
uniatismului, iar Biserica Sarbd s-a oferit sa gazduiascd viitoarea sesiune
plenard. O decizie similard a fost luata in 13-15 dec. 2005 la Roma, la
sesiunea comitetului de coordonare a dialogului, unde s-a stabilit ca la
viitoarea sesiune plenard de la Belgrad si se studieze textul elaborat in
1990 de Comitetul coordonator de la Moscova pe tema ,sinodalitatii si
autoritatii”, avandu-se in vedere totodata chestiunile controversate ale
primatului si uniatismului.

Sesiunea a IX-a, Belgrad, 2006

Contextul general in care s-a desfisurat a IX-a Sesiune plenard a
Comisiei de dialog a fost insd profund marcat de reactiile si comentariile
suscitate in lunile mart.-iun. 2006 de omiterea din noua editie a Annuario
Pontificio pe 2006 a titlului papei de ,patriarh al Occidentului”®. In ciuda
scurtei ,clarificari” din 22 mart. 2006 a Consiliului Pontifical pentru
Unitate, decizia luata fard nici o explicatie prealabild trebuie inteleas3, asa
cum s-a spus, ca un refuz al oricarei incercdri de a impune o notiune
rasdriteana ecleziologiei catolice: in virtutea primatului siu petrin ,de
drept divin”, papa are o jurisdictie universald; ca atare nu mai este un
patriarh intre altii, nu mai poate fi incadrat in comuniunea altor patriarhi
egali. Mesajul era limpede: inaintea relansarii dialogului teologic bilateral
gestul era un avertisment dat atat ortodocsilor, cat si catolicilor, in ce

' A se vedea Arhid. Ioan I. Ici jr: »Papa renuntd la titlul de «patriarh al Occidentului».
Semnificatiile posibile ale omiterii unui titlu pontifical vechi de 1500 de ani”.
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termeni nu este posibila discutarea temei primatului Romei, conturand
intr-un fel dinainte cadrul de ansamblu pentru dezbaterile viitoare ale
Comisiei.

In acest cadru general — la care s-au addugat desigur si ecourile
internationale suscitate de remarcile critice la adresa islamului ca religie a
violentei din discursul papei Benedict XVI la Universitatea din
Regensburg pe 13 sept. — s-au desfasurat lucrarile celei de-a IX-a sesiuni
plenare a Comisiei mixte de la Belgrad, 18-24 sept. 2006.

Documentul Moscova, 1990

In concret, lucrdrile Comisiei au constat din discutii generale si
apoi paragraf cu paragraf a documentului de lucru in 52 de paragrafe (18
pp.) redactat in febr. 1990 la Moscova de comitetul coordonator si
intitulat Consecinte ecleziologice si canonice ale naturii sacramentale a
Bisericii: sinodalitate/conciliaritate si autoritate in Bisericd.

Dupd o introducere (1-3) care trecea in revista principalele etape
ale dialogului, circumscria tema si stabilea obiectivele noului document,
textul de la Moscova discuta intr-o prima sectiune ,fundamentele”
sinodalitatii (4-10) si autoritatii in Bisericd (11-19), iar intr-o a doua
sectiune prezenta cele ,trei actualizdri” ale sinodalitatii si autoritatii la
nivelul Bisericii locale (21-26), in planul regional (27-36) si, in fine, cel al
Bisericii universale (37-61).

Textul incepea prin a defini sinodalitatea in sensul ei larg de
sobornicitate drept participare responsabila a fiecarui membru al Bisericii
potrivit harismei sale la actualizarea In comun, dar ordonat, a intreitei
slujiri a Mantuitorului (5), fapt prin care Biserica reflectd viata tainica a
Sfintei Treimi, in care ordinea Persoanelor nu inseamna subordonarea
sau diminuarea Lor: la fel si in Biserica existd o ordine care atinge natura
ei (4). Aceastd sobornicitate se manifestd concret in Euharistie (5) si are
drept temei sacramental Tainele Botezului si Mirungerii, care fac ca
poporul lui Dumnezeu in intregul sdu sd aibd o raspundere in pastrarea
faird greseald a credintei (6). Raspunderea principald in proclamarea
credintei o au insa episcopii urmasi ai Apostolilor (7), dar si ei isi exercita
raspunderile in comuniunea sinoadelor (8). Dimensiunea sobornicesc-
sinodald a vietii Bisericii apartine naturii ei profunde si vointei lui
Dumnezeu pentru poporul ei si trebuie sd se regidseascd la toate cele trei
niveluri ale ei: local — regional — universal, unde se manifesta ca sinoade
avand in frunte un protos (9). Bisericile locale nu existd insa izolat, ci
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doar in comuniune cu toate celelalte Biserici din toate timpurile si
locurile, manifestand astfel unica Biserica a lui Dumnezeu.

Autoritatea (exousia) in Bisericd este autoritatea invdtatoreascd,
taumaturgicd si pastorald a lui Hristos care se continud prin apostoli si
episcopi (11); ea este, ca una evanghelici prin excelentd, o slujire
(diakonia) (12); nu este o putere individuald, nici o delegatie de la
comunitate, ¢i un dar al Duhului Sfint prin Biserica, pentru slujirea ei,
niciodata in afara sau deasupra ei, si se exercitd cu participarea intregii
comunitdti (13); nu poate fi dominatie si constrangere fizicd sau morala,
ci iubire care cere iubire si conlucrare liberd in ascultare (14); se referd
exclusiv la iconomia mantuirii lumii realizatd in Bisericd de Dumnezeu
Cel in Treime (15); este intemeiata in Cuvantul lui Dumnezeu dat in
Scriptura, Traditia si Euharistia Bisericii si este simbolizata de Evanghelia
deschisa asezatd pe tron in Sinoadele Ecumenice (16); modalitatile ei
concrete de exercitare sunt reglementate de canoanele Bisericii, care pot
varia in functie de nevoile Bisericii (17). Traditia celor doud Biserici
recunoaste o autoritate proprie si sfinteniei (18), dar ea nu trebuie sa
intre in concurenta cu autoritatea episcopilor si slujirea lor, ci s arate
prin experientd finalitatea invataturii Bisericii.

Sinodalitatea/sobornicitatea si autoritatea se actualizeaza in viata
Bisericii la toate cele trei niveluri ale acesteia: local, regional si universal-
ecumenic (19).

La nivel local Biserica este alcdtuitd din comunitatea celor botezati
adunatd in jurul Euharistiei prezidate direct sau indirect de un episcop
hirotonit legitim, in succesiune apostolici si in comuniune cu ceilalti
episcopi (21-22). Prin Botez toti credinciosii sunt chemati sd slujeascd
potrivit darurilor lor comunitatea (23), participand activ in consilii si
sinoade diecezane la exercitarea slujirilor Bisericilor (24) in baza ungerii
de la Cel Sfant (1 In 20, 27) si exprimand acel ,sensus fidelium” in
comuniune cu slujitorii hirotoniti; autoritatea in Bisericd avandu-si
originea in darul Duhului Sfant prin Botez si prin Hirotonie (25).
Exercitiul sinodal al autoritatii in Biserica locald este reglementat in
exigentele si limitele lui de traditia canonicd si nu trebuie sd fie nici
pasivitate si substituire, nici dominare sau nepasare (26).

La nivel regional orice Bisericd locald 1si manifestd catolicitatea in
comuniunea cu Bisericile locale vecine, manifestatdi de hirotonia
episcopului de cdtre cel putin trei episcopi (cf. can. 1 ap.; 4 Niceea I) (27),
de concelebrari, scrisori, intrajutorari (28). Relatiile dintre Bisericile locale
sunt exprimate de canonul 34 apostolic (29), care se aplicd concret la
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toate relatiile dintre episcopii unei regiuni (mitropolii, patriarhii) sub
forma sinoadelor regionale (mitropolitane, patriarhale); acestea sunt
sinoade episcopale, dar la care participd si laici (30), regula este cea a
unanimitatii, dar fiecare episcop este responsabil de treburile diecezei lui
si de promovarea comuniunii cu celelalte Biserici (31). Sinodul regional
nu are autoritate peste alte regiuni, dar trebuie sa conlucreze cu cele
vecine (32). Mai multe provincii si-au intarit legaturile de responsabilitate
comund formand patriarhii guvernate de sinoade patriarhale cu aceleasi
reguli ca si cele provinciale (33). Evolutiile istorice au condus in Rasarit
la formarea de Biserici nationale autocefale, iar in Apus la constituirea de
conferinte episcopale (34); ele reprezintd tot atitea adaptiri la
complexitatea umanititii, care nu este facutd numai din indivizi, ci din
rase si culturi diverse (35). Unitatea Bisericii nu trebuie, asadar, sa fie
uniformitate sau fuziune, ci este chematd si imbrdtiseze si promoveze
diversitatile si particularitatile culturale si rasiale ale umanitatii (36).

La nivel universal, dupa schisma, cele doua Biserici au scos in
evidenta in Apus mai mult persoana episcopului Romei si Biserica
universald, iar in Rdsdrit mai mult persoana patriarhilor si Bisericile
regionale. In sec. al XX-lea ele au ficut eforturi de a evidentia si aspectul
estompat, Biserica Romano-Catolicd creand conferinte episcopale
regionale, iar cele Ortodoxe structuri panortodoxe (37). Fiind una si
indivizibild, Biserica ste in acelasi timp locald universald, intr-un loc, dar
imbrdtisand si intreaga umanitate (38); de aceea fiecare Biserica locald
este in comuniune nu numai cu Bisericile vecine, ci si cu toate Bisericile
locale din lume care au fost, sunt si vor fi (39). In toate existd aceeasi
credintd, Euharistie, slujire apostolica si disciplind, care nu pot fi
schimbate pentru ca tin de structura Bisericii (40); de aceea toate cele ce
tin de ele sunt reglementate prin norme disciplinare stricte (41). Atunci
cand probleme de acest fel au apdrut in plan universal s-a recurs pentru
solutionarea lor la Sinoade Ecumenice, ale cdror hotarari raman
normative pentru toate Bisericile si toti credinciosii (42). Sinodul VI
Ecumenic a stabilit patru conditii valabile si azi pentru Sinoadele
Ecumenice: receptarea de catre toate Bisericile locale; consensul celor
cinci patriarhii ale ,pentarhiei”; hotirdrile sa fie omogene cu cele ale
Sinoadelor anterioare; sd primeascd numdr si nume propriu in ordinea
Sinoadelor Ecumenice primite de toti. Ecumenicitatea unui sinod era
recunoscutd printr-un proces de receptare mai lung sau mai scurt de
cdtre intreg poporul lui Dumnezeu sub conducerea episcopilor (43).
Multe hotaréri n-au fost receptate de toate Bisericile decit dupa o lungi
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perioada de reflectie, intrucét sinodalitatea, in sens larg de sobornicitate,
implicd nu numai episcopii, ci si Bisericile lor (44). Spre deosebire de
sinoadele diecezane si regionale, Sinoadele Ecumenice nu sunt o
institutie permanentd cu frecventd regulati, ci au un caracter de
seveniment”. Chiar si dupd schismd, cele doua Biserici au continuat sa
tind in momente de crize grave sinoade ,generale” prezidate de Roma in
Apus si de Constantinopol in Résarit; tinute in izolare, ele au sporit
indepartarea lor, trebuind sid se caute acum mijloace de restabilire a
consensului universal (45). In mod obisnuit, comuniunea Bisericii la nivel
universal era asiguratd de relatiile fratesti ale episcopilor intre ei si cu
protos-ul care sudeazi comuniunea lor: scrisori, diptice, apeluri (46). In
acest context se inscrie rolul istoric particular al Bisericii locale a Romei
si episcopului ei ca slujitor al Bisericii in iubire, rol legat formal de
comuniunea de credintd si atestat incd inainte de schisma, chiar daca
interpretarea lui a creat conflicte inci de pe atunci (47). In acelasi context
se situa si autoritatea Sinoadelor Ecumenice care implica atat
unanimitatea episcopilor, céat si rolul protos-ului, intaiul intre episcopii
lumii; canoanele acestora confirmau faptul ca autoritatea acestor doud - a
sinodului si a primului episcop - trebuie sd ajute si apere autoritatea
episcopilor locali, nu si se substituie acesteia (48). In ce priveste diferitele
tipuri de primat mereu in sinodalitate trebuie clarificate trei distinctii: 1.
intre faptul acceptdrii unui primat prin cutumad si recunoasterea lui de
drept sinodala si canonicd; 2. intre recunoasterea lui de fapt si de drept si
justificarile lui biblice si teologice; si 3. intre recunoasterea unui primat si
refuzul modurilor lui concrete de exercitare (49). Pana in sec. al IX-lea in
Rasarit si Apus s-au stabilit o serie de prerogative pentru primat (protos)
la fiecare nivel: pentru primatul diecezei fata de horepiscopi si prezbiteri;
pentru cel al mitropoliei fatd de episcopii eparhiei lui; pentru cel al
fiecareia din cele cinci patriarhii fatd de mitropoliti; si pentru cel al
fiecdreia din Bisericile nationale din afara vechiului Imperiu crestin (50).
Pe acest fundal va trebui studiatd chestiunea cruciald ecumenic a functiei
episcopului Romei in comuniunea tuturor Bisericilor plecand de la natura
sa specificd de slujire a comuniunii dincolo de revendicdrile de putere
(51). Dupa schismd in Rasarit numdrul Bisericilor autocefale si al
patriarhilor a crescut, in Biserica Romano-Catolicd au aparut dezvoltiri
importante, iar un sinod ecumenic care si dea marturia comuniunii dintre
cele doud Biserici n-a mai putut fi celebrat. Astdzi existd speranta ca
Bisericile sa gaseasca in rugaciune mijlocul de a vindeca diviziunea (52).
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Dezbaterile de la Belgrad, 2006

Acesta este continutul textului comun despre sinodalitate si
autoritate a cdrui discutie si amendare a facut obiectul principal al
lucrarilor celei de-a IX-a Sesiuni plenare a Comisiei mixte de la Belgrad.
Textul a fost dezbdtut punct cu punct, amendamentele retinute in comun
fiind introduse in text de o comisie mixtid de redactare alcdtuitd din trei
membri ortodocsi (ep. Kallistos, ep. Ilarion si arhid. Ioan I. Ica jr) si trei
membri catolici (arhiep. Forte, pr. Bowen si pr. McPartland). Principalele
modificdri au fost urmatoarele:

La propunerea arhiep. Forte s-a introdus un paragraf introductiv cu
o doxologie si o referire la provocdrile noului context global in care isi
desfasoara lucrarile Comisia. La propunerea ep. Ilarion s-a introdus o
noti prin care se precizeaza - pentru a preintimpina acuzele de
sincretism ecleziologic din partea cercurilor antiecumenice din Rusia sau
Georgia cu ocazia expresiei ,Biserici-surori” din documentul de la
Balamand - cd utilizarea expresiilor ,Biserica una”, ,Biserica nedivizatid”
si ,Trupul lui Hristos” nu inseamnd o renuntare la faptul ca Biserica
Ortodoxa se intelege pe ea insdsi drept Biserica una, sfantd, soborniceasca
si apostoleascd a Crezului; la care partea catolicd a addugat si ea expresia
unei constiinte similare in conformitate cu Lumen Gentium 8. La
propunerea mitrop. loannis s-a renuntat la §18-19 privitoare la
nautoritatea sfinteniei”, apreciindu-se ca oamenii sfinti (calugdrii) n-au in
Biserica o exousia, ci doar o martyria, intrucét sfintenia nu este in afara
sau deasupra Bisericii, ci in si pentru ea. S-a renuntat si la §25-26 despre
»sensus fidelium” in Biserica locald si la mentionarea participdrii laicilor
la alegerea episcopilor din §24, dar s-a mentinut, impotriva propunerii
cardinalului Kasper, definirea naturii sinodale in sens larg (sobornicesti)
inclusiv a Bisericii locale (a diecezei prezidate de un episcop). Discutiile
cele mai intense au fost, cum era de asteptat, cele privitoare la modul de
exercitare a sinodalititii si autoritatii la nivel regional si universal. In
ciuda insistentei mitropolitului Ioannis, s-a renuntat la expresia-cheie din
830 potrivit cdreia aplicarea concreti a canonului 34 apostolic este
sinodul provincial, pentru ca in ecleziologia catolicd actuald conferintele
episcopale nationale si regionale nu sunt de fapt sinoade cu protos. La
insistentele pdrtii catolice in lumina ultimelor evolutii, s-a renuntat, in
ciuda protestelor ortodocsilor, si la mentionarea in §42 a unicei patriarhii
a Occidentului in cadrul faxis-ului principalelor scaune de la Sinoadele
Ecumenice, temerea partii catolice ca papa s nu fie redus la statutul de
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patriarh in cadrul ,pentarhiei” prevaldnd asupra insistentei ortodoxe de a-
| integra intr-o structura de comuniune.

Confruntarea de la Belgrad intre Moscova si Constantinopol

In finalul intregii reuniuni de la Belgrad discutia paragrafului 45 a
condus la o confruntare deschisa in fata delegatiei catolice intre
reprezentantii Bisericii Ruse si Patriarhiei Ecumenice. Episcopul Ilarion a
obiectat energic impotriva paralelei dintre sinoadele ,generale” tinute
dupd schismd in Occident sub prezidarea papei si in rasarit sub
prezidarea Constantinopolului, tinand sd se precizeze cd in traditia
ortodoxa primatul Constantinopolului nu poate fi pus in paralel cu cel al
Romei, iar comuniunea Constantinopolului n-ar fi fost niciodata
perceputd drept o conditie obligatorie a sinodalitatii asemenea comuniunii
cu Scaunul Romei in Occident. (In subtext polemica implicitd era cea a
Patriarhiei Moscovei impotriva neo-,papismului” actual al initiativelor
»panortodoxe” al Patriarhiei Ecumenice.) Mitropolitul Ioannis a propus sa
se introducd precizarea comuniunii cu Scaunul Constantinopolului ,desi
inteleasa intr-un sens diferit” decat comuniunea cu Scaunul Romei. Dar
nici aceasta nu l-a multumit pe episcopul Ilarion. Intrucat se ajunsese
intr-un punct critic, mitropolitul Ioannis a cerut cardinalului Kasper sa
pund la vot dacd membrii ortodocsi ai delegatiei sunt de acord cu
propunerea ep. Ilarion, ajungandu-se la situatia ineditd ca un cardinal sa
arbitreze formal o disputd interortodoxd. Propunerea ep. Ilarion a cdzut
la vot nefiind insusita decat de cei doi membri ai delegatiei ruse. Discutia
a continuat apoi pe tema ,ecumenicitatii” concilillor generale ale
Occidentului de dupd schismd. Intrucat timpul se epuizase, discutiile au
fost suspendate urmand sa fie continuate la urmdtoarea Sesiune plenard a
Comisiei mixte prevdzutd pentru luna oct. 2007 la Ravenna.

Ecourile confruntirii Moscova-Constantinopol in intervalul
Belgrad-Ravenna

Incidentul de la ultima sesiune nu s-a incheiat insa aici. El a fost
continuat dupa ridicarea sedintei cu un protest al episcopului Ilarion la
adresa cardinalului Kasper care condusese sedinta. Protestul a fost postat
in 25 sept. 2006 pe site-ul www.interfax-religion.com (cf. si buletinul
Europaica, nr. 106, 4 oct. 2006, http;//orthodoxeurope.
org/page/14/106.aspx) sub forma unui comunicat in care denunta
»pretentiile universaliste” ale Scaunului Constantinopolului si modul de
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luare a deciziilor in cadrul Comisiei. Biserica Ortodoxd n-are un primat
universal unic, un cap al intregii lumi ortodoxe, iar cautarea de solutii la
chestiuni dogmatice si ecleziologice prin vot este inadmisibild, acestea
putdnd fi rezolvate numai prin consens. ,Nici un vot nu poate forta
participantii la un dialog bilateral ortodoxo-catolic la un compromis
teologic sau sd adopte un punct de vedere contrar intelegerii de sine
ecleziologice. Participantii ortodocsi nu sunt autorizati sa «inventeze» un
model ecleziologic pentru Biserica Ortodoxd similar celui existent in
Biserica Romano-Catolicd pentru ca patriarhul Constantinopolului sa
poatd ocupa un loc asemandtor celui pe care-l ocupd papa in Biserica
Romei. In dialog vom putea doar da mdirturie pentru propria noastra
intelegere de sine ecleziologica, independent daci aceastd marturie
corespunde intereselor Constantinopolului au Romei.”

Cardinalul Kasper a raspuns protestului episcopului Ilarion intr-un
interviu postat pe 27 sept. pe site-ul www.zenit.org. Dupa ce descrie in
termeni pozitivi lucrdrile reuniunii desfasurate ,intr-o atmosfera amicala,
pozitiva si constructivd” ca un ,pas inainte” in deplind onestitate pe o
temd dificila cum este cea a tensiunii intre sinodalitate si autoritate, se
referd si la incidentul final in termenii urmdtori: ,Chestiunea ridicatd de
episcopul Ilarion se referd la modul de intelegere a ordinii traditionale
(taxis) intre Bisericile Ortodoxe, unde Scaunul Constantinopolului se
bucurd un primat de onoare. Chestiunea este interortodoxa si nu
constituie o temd de discutie intre catolici si ortodocsi. Partea catolici a
declarat explicit cd nu dorea sd intervind intr-o astfel de controversa
internd. Comisia nu putea decide in ce priveste substanta chestiunii. Ea a
fost abordatd numai din punct de vedere procedural si numai in sensul de
cum este cu putintd depasirea ei. Aceastd pozitie a fost expres explicata
delegatiei ortodoxe ruse, ceea ce face greu explicabil protestul ei public.
Comisia a decis sd se intruneascd anul viitor pentru a continua dialogul.
Ne-am dori ca intre timp sd se ajungd la o solutionare a diferentelor
existente la nivel ortodox. Daca problema va romane deschisa, va provoca
o permanenta dificultate pentru dialogul international catolic-ortodox.
Pentru ca ortodocsii si catolicii sd poatd progresa pe calea spre unitatea
deplina — a concluzionat nu fird ironie cardinalul — este necesard
unitatea Bisericilor Ortodoxe.”

Episcopul Ilarion a raspuns la randul lui interviului cardinalului
Kasper reafirmandu-si pozitia sustinuti in numele Bisericii Ortodoxe
Ruse, pozitie reluatd ulterior si in alte interviuri, conferinte si declaratii.
Prin toate acestea, Biserica Rusa propune Bisericii Romano-Catolice un
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alt tip de relatii ecumenice, un ecumenism nu teologic (scepticismul in
privinta realizdrii unui acord in spinoasa chestiune a primatului papal
nefiind disimulat), ci politic: o aliantd defensivd europeand intre Biserica
Romano-Catolica si Biserica Ortodoxd Rusd — cele mai importante din
punct de vedere numeric Biserici ale continentului — impotriva
secularismului si liberalismului in favoarea valorilor crestinismului
traditional. Menita sa ia locul concurentei misionare reciproc pagubitoare
intre cele doud Biserici, aceastd aliantd isi tradeazd usor obiectivele: o
noud ,Sfintd Aliantd” sau parteneriat al Bisericilor ,mari” ale Romei
Vechi si a celei de-a Treia Rome menite si marginalizeze Roma Noua
(Patriarhia Ecumenicd) si celelalte Ortodoxii europene, precum si
diferitele protestantisme (cf. conferinta episcopului Ilarion din Europaica,
nr. 105 si 107, sept.-nov. 2006 si interviul din Zenit, 13-14 nov. 2006).

Raspunsul Patriarhiei Ecumenice a venit in numdarul 671, 2 febr.
2007, al buletinului Episkepsis, sub forma unei devastatoare critici a
interventiei de la Belgrad a episcopului Ilarion intreprinsa de istoricul si
canonistul Vlasios Phidas. Profesorul grec a aratat ca aceasta era plind de
»afirmatii provocatoare sau oportuniste”, prin care s-au dat interpretari
»arbitrare”, ,personale” si ,neintemeiate” atdt sistemului sinodal, cat si
comuniunii canonice in Biserica Ortodoxda dupd epoca Sinoadelor
Ecumenice. Si dupd 787, Biserica Constantinopolului a convocat si
prezidat o serie importantd de sinoade generale cu caracter panortodox,
cum sunt cele din 879-880, 1117, 1156-1157, 1166-1170, 1341-1368,
1484, 1642, 1661 (Moscova) sau 1872. Institutia sinodald nu poate insa
functiona fard cea complementard a unui primat ecumenic cu drept de
initiativa, convocare si apel. Comuniunea cu un astfel de primat - nu insa
de jurisdictie, de tip papal, ci de comuniune - este un element
indispensabil al mentinerii ordinii canonice in Biserica Ortodoxa,
intreruperea ei fiind permisa doar in cazul in care primatul ecumenic cade
in erezie (cazul intreruperii comuniunii Mitropoliei Moscovei cu
Patriarhia Ecumenica in intervalul in care pe scaunul ei s-a aflat
patriarhul latinofron Grigorie Mamant) sau apostazie, dar si atunci
primatul ecumenic raméane neatins, fiindci el este al intdiului scaun, nu al
persoanei care il ocupd. ,Votul” ortodocsilor de la Belgrad n-a fost asadar
unul privitor la credintd, ci un tur de scrutin al acestora, care au
sanctionat ,opiniile personale” ale episcopului Ilarion in contrast cu
traditia canonicd ortodoxd care a recunoscut dintotdeauna in Biserici
necesitatea unei ordini canonice (faxis) intre principalele Scaune
(patriarhii), ordine contestati de delegatul rus.
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Episcopul Ilarion n-a rdmas dator cu raspunsul si intr-un interviu
acordat pe 4 iun. 2007 agentiei Inferfax (reluat si in Europaica, nr. 122)
a reafirmat pozitia Patriarhiei Moscovei in formula mai prudentd:
,Respectaim patriarhul Constantinopolului ca primul in onoare, dar
suntem Impotriva considerdrii lui drept un «papda al Rdsaritului»”,
subliniind ci la reuniunea de la Ravenna ,,nu va fi nici un compromis” in
aceasta chestiune decisiva. Punctul de vedere al Bisericii Ortodoxe Ruse
este acela cd ,Biserica Ortodoxa nu are un primat universal sau un pontif
suprem, ci doar un «primus inter pares»”. Pand in 1054 acesta a fost
episcopul Romei, iar dupa aceastd datd a fost ,de facto” episcopul
Constantinopolului, despre rolul caruia recunoaste ca exista ,opinii
diferite intre Bisericile Ortodoxe: ,pentru unele el este pur onorific,
pentru altele el include si o anume coordonare si un drept de apel”.
Chestiunea a fost datd in studiu, urmand ca la Ravenna delegatul Bisericii
Ruse sa vind cu un document oficial pe aceastd temd din partea
Patriarhiei Moscovei. Documentul anuntat n-a fost redactat insd pana la
data reuniunii, intrucdt pe 5 oct. 2007 agentia Inferfax informa ca
sesiunea plenard a comisiei doctrinare a Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Ruse a numit un grup de lucru prezidat de episcopul Mark de
Egorievsk pentru a formula panad la viitoarea sesiune din dec. un text care
sd contind pozitia oficiald a Patriarhiei Moscovei cu privire la primatul
universal.

»Raspunsurile” Vaticanului, iul. 2007

La controversa dintre Moscova si Constantinopol pe tema sensului
si prerogativelor primatului ecumenic al Bisericilor Ortodoxe la nivel
universal au venit sa se adauge dezbaterile si reactiile vii provocate de
publicarea pe 12 iul. de cdtre Vatican a unui scurt document (datat
simbolic: Roma, 29 iun., de Sfintii Apostoli Petru si Pavel) al Congregatiei
pentru Doctrina Credintei privitor la statutul si locul Bisericii Romano-
Catolice in sanul lumii crestine®. Intentia nemijlocitd a textului compus
din ,raspunsuri” la cinci ,intrebdri” era aceea de a fi o clarificare de uz
intern, menitd sd elimine cdteva rdspunsuri eronate ale ecleziologiei
Conciliului Vatican II raspandite in lumea catolicd si sd precizeze sensul
exact al unor expresii disputate din documentele conciliare. Denuntand
slecturile partiale si unilaterale” care vad in Conciliu o ,cotiturd

% A se vedea arhid. prof. Ioan I. Ici jr: ,Vatican, iulie 2007 - Radiografia unei autodefiniri.
Raspunsuri vechi la contexte noi”.
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copernicand” in catolicism, documentul subliniaza cd acesta n-a schimbat,
ci doar a aprofundat doctrina catolicd anterioard despre Biserica. Cu alte
cuvinte, primeazd continuitatea, nu discontinuitatea sau, altfel spus,
Vatican Il se interpreteazd in lumina lui Vatican I, nu invers, cum s-a
crezut pand acum in largi segmente din lumea catolicd. Faptul este
confirmat de interpretarea intr-un sens exclusiv, nu inclusiv, a
controversatei expresii din constitutia conciliard Lumen Gentium 8,
potrivit careia ,Biserica lui Hristos subzistd in Biserica Catolica”; in alti
termeni, Biserica Catolica isi reafirmd convingerea (declaratad explicit in
2000 in declaratia Dominus Jesus) ca ea este Biserica una voitd de
Hristos care, ca atare, subzisti doar in Biserica Catolica. Intre Biserica lui
Hristos si cea Catolicd existand identitate deplind, in afara ei existi doar
wclemente ale adevaratei Biserici” care derivd din ,plenitudinea Bisericii
Catolice” si trimit spre ea. Bisericilor rasaritene separate de Roma li se
recunoaste preotia, Tainele si statutul de ,Biserici particulare” sau
»locale” ,adevdrate”, chiar dacd absenta comuniunii cu episcopul Romei
le face sa sufere de un ,deificit” de plenitudine a catolicitatii; deficit care
la protestanti se transforma in ,rand” cronica si le reduce statutul la cel
de simple ,comunitati ecleziale”. Scandalul ecumenic provocat de
afirmatiile ecleziologic din ,rdspunsurile” Vaticanului din iul. 2007 au
constituit, aldturi de controversa primatiala dintre Moscova si
Constantinopol, fundalul inevitabil pe care s-au desfasurat lucrdrile celei
de-a X-a Sesiuni plenare a Comisiei Mixte Internationale pentru Dialog de
la Ravenna, 8-15 oct. 2007.

Ravenna, 8-15 oct. 2007 — Cronica

Cea de-a X-a Sesiune a Comisiei Mixte Internationale pentru Dialog
Teologic intre Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-Catolici si-a
desfasurat lucrdrile intre 8-15 oct. 2007 la Centrul Arhiepiscopiei
romano-catolice din Ravenna de langd bazilica Sant’ Apollinare Nuovo,
beneficiind de ospitalitatea impecabild si logistica conjugati a
arhidiecezei, prefecturii si primdriei Ravennei si a regiunii Emilia-
Romagna. Sesiunea a fost coprezidatd de mitropolitul Ioannis Zizioulas al
Pergamului (Patriarhia Ecumenica) si de cardinalul Walter Kasper,
presedintele Consiliului Pontifical pentru Promovarea Unititii Crestine, si
de cei doi secretari ai Comisiei: mitropolitul Ghennadios al Sasimei
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(Patriarhia Ecumenicd) si monseniorul Eleuterio Fortino, subsecretar al
Consiliului Pontifical pentru Unitate®.

Lucrdrile celei de-a X-a Sesiuni plenare a Comisiei Mixte
Internationale pentru Dialog Teologic intre Biserica Romano-Catolica si
Biserica Ortodoxa s-au deschis in seara de luni, 8 oct., printr-o primire
oficiald a Comisiei la sediul prefecturii din Ravenna de catre principalele

3 Cei 30 de membri ai delegatiei ortodoxe au reprezentat 14 din cele 16 Biserici Ortodoxe
autocefale si autonome, dupd cum urmeazd: mitropolitul dr. loannis Zizioulas al
Pergamului, mitropolitul dr. Kallistos Ware al Diokleii si mitropolitul dr. Ghennadios
Limouris al Sasimei (Patriarhia Ecumenicd), mitropolitul Petros de Aksum si mitropolitul
dr. Makarios al Kenyei (Patriarhia Alexandriei), mitropolitul dr. Pavlos al Alepului si
arhim. Dr. Demetrios Charbak (Patriarhia Antiohiei), arhiepiscopul Teofanin al Gherasei
si prof. Gheorghios Galitis (Patriarhia Ierusalimului), episcopul dr. Ilarion Alfeiev al
Vienei si reprezentant al Bisericii Ortodoxe Ruse pe langd Uniunea Europeana si pr. Igor
Vijanov (Patriarhia Moscovei), arhiepiscopul dr. Irinei de Backa si episcopul dr. Ignati de
Branicevo (Patriarhia Sarba), arhiereu-vicar dr. Petroniu Saldjanul si arhid. prof. dr. Ioan
L. Ica jr (Patriarhia Romand), episcopul dr. Vassilios al Trimitundei si dr. Andreas Vittis
(Biserica Ciprului), mitropolitul Teodoros de Taoklardzeti si Lazica si prof. Gheorghios
Zviadadze (Patriarhia Georgiei), mitropolitul dr. Athanasios al Achaiei si mitrop. prof. dr.
Chrysostomos al Messiniei (Biserica Greciei), arhiep. leremia de Wroczlaw si prof.
Andrezj Kuzma (Biserica Poloniei), episcopul llia de Filomilion si dr. Nathan Hoppe
(Biserica Albaniei), episcopul Gheorghe de Mihalovte si prof. dr. Vatlav Jezek (Biserica
Cehiei si Slovaciei), mitrop. dr. Ambrosius de Helsinki (Biserica Finlandei) si arhim. dr.
Grigorios Papathomas si Tihon Tammes (Biserica Estoniei). Absentd a fost doar delegatia
Bisericii Bulgare (mitrop. Dometian de Vidin si prof. Ivan Dimitrov), inregistrandu-se
astfel o prezentd extrem de bund a Bisericilor Ortodoxe, spre deosebire de absentele
importante de la sesiunile trecute (Baltimore, 2000, si Balamand, 1993).

Cei 27 de membri ai delegatiei romano-catolice au inclus, pe langd o serie de preoti si
profesori, trei cardinali, 7 arhiepiscopi si 6 episcopi din 13 tari dupa cum urmeaza: card.
Walter Kasper (Vatican), card. William Keeler (SUA), card. Christoph von Schénborn
(Austria), arhiep. Oscar Lipscomb de Mmobile (SUA), arhiep. Antonio-Maria Veglio
(Vatican), arhiep. Paul Seyah (Israel; maronit), arhiep. Alfred Nossol de Opole (Polonia),
arhiep. Toannis Spiteris de Corfu (Grecia), arhiep. Roland Minnerath de Dijon (Franta),
arhiep. Bruno Forte de Chieti-Vasto (Italia), ep. Gérard Daucourt de Nanterre (Franta),
ep. Kurt Koch de Basel (Elvetia), ep. greco-catolic Florentin Crihdlmeanu de Cluj
(Romania), ep. Gerhard Feige de Magdeburg (Germania), ep.-vicar de Saraievo Pero
Sudar (Bosnia), ep. Brian Farell (Vatican), mons. Pierro Coda (Italia), mons. Ivan Da&ko
(Lviv, Ucraina), pr. prof. Dimitri Salachas (Roma; PIO), pr. prof. Paul McPartland
(Washington), pr. prof. Thomas Pott 0SB (Chevetogne), pr. prof. Charles Marerod op
(Roma, Angelicum), pr. prof. Hector Vall Vilardell s (P10, Roma), pr. Frans Bowen M.
Afr. (lerusalim), dr. Theresia Hainthaler (Frankfurt), prof. Roberto Marozzo della Rocca
(Roma), mons. Eleuterio Fortino (Vatican). N-au putut participa doar card. Jean-Louis
Tauran (Vatican) si prof. Barbara Hallensleben (Fribourg).
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oficialitati ale orasului si provinciei: prefect, primar, presedintele regiunii
si arhiepiscopul orasului. In discursurile lor, toti au subliniat, pe de o
parte, rolul istoric al acestui dialog in noua Europa si lume globala, iar,
pe de alti parte, semnificatia simbolico-profeticd pentru dialogul intre
Orientul si Occidentul crestin a Ravennei, oras marcat de capodopere
artistice inegalabile iesite tocmai din sinteza dintre latinitate si Bizant.
Capitald a mozaicului antic, Ravenna a anticipat prin arta si istoria ei
momentul actual, in care a devenit ,capitald a dialogului”. Aceleasi
ganduri si calde sentimente de bucurie si sperantd au fost exprimate si in
cuvantul arhiepiscopului Ravennei, Giuseppe Verucchi, in cadrul vecerniei
celebrate in faimoasa bazilici Sant’ Apollinare in Classe si, ulterior, in
discursurile rostite cu ocazia banchetului dat de oficialitatile orasului.

Dupa aceasta deschidere solemna, lucrdrile propriu-zise ale Sesiunii
au demarat in ziua urmatoare in Centrul arhiepiscopiei din Ravenna din
imediata vecindtate a altei bazilici ravennate cu mozaicuri faimoase, Sant’
Apollinare Nuovo. Dimineata a fost consacratd unei sedinte separate a
celor doua grupuri. Sedinta grupului ortodox a fost dominatd de doud
teme: pe de o parte, de ecourile ,raspunsurilor” Vaticanului din iul,, iar,
pe de altd parte, de protestul episcopului Ilarion impotriva prezentei
delegatiei Bisericii Ortodoxe a Estoniei. Recunoscuta in 1923 de
Patriarhia Ecumenicd ca Bisericd autonomd in cadrul statului estonian
independent, aceasta a fost trecutd sub jurisdictia Patriarhiei Moscovei
dupad reintegrarea de catre Stalin a Estoniei in 1945 in Uniune Sovietica.
In 1996, Patriarhia Ecumenici a reconfirmat printr-un nou tomos
autonomia Bisericii Ortodoxe a Estoniei din noul stat independent post-
sovietic Estonia. Acest gest a fost si este interpretat de Patriarhia
Moscovei ca o imixtiune abuziva a Constantinopolului pe ,teritoriul” ei
»canonic”. De aceea episcopul Ilarion a declarat ca va pardsi dialogul ca
protest impotriva impunerii si mentinerii unilaterale a delegatiei estoniene
de cétre Patriarhia Ecumenica. Singurul compromis care poate fi acceptat
este cel al introducerii delegatilor in componenta delegatiei Patriarhiei
Ecumenice, pentru ca prezenta delegatiei ruse sa nu fie interpretata drept
o recunoastere implicita a Bisericii Estoniene nerecunoscute de Moscova.
Iritat, mitropolitul Ioannis a declarat inacceptabil un asemenea ,santaj” si
»amenintare”. Tot grupul ortodox a propus un alt compromis: acela ca in
lista participantilor sa se introducd o notd speciald in care s se precizeze
cd Patriarhia Moscovei nu recunoaste autonomia Bisericii Estoniene.
Urma ca episcopul Ilarion si-si consulte superiorii pentru a lua o decizie
in acord cu acestia.
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Dupa amiaza a inceput sesiunea comund in plen. Prima chestiune
ridicatdi a fost cea a sensului ,raspunsurilor” Vaticanului din iul,,
mitropolitul loannis cerdnd lamuriri partii romano-catolice cu referire la
rezervele exprimate de ortodocsi la adresa lor. In rdspunsul sdu cardinalul
Kasper a insistat pe natura de document intern a acestora si lipsa unei
noutdti de fond. El a subliniat cad declaratiile nu trebuie citite doar negativ
si a accentuat faptul cd ele nu anuleaza pozitia oficiald a Conciliului
Vatican II, potrivit careia intre Biserica Romano-Catolica si cea Ortodoxa
existd o ,comuniune aproape deplind”, din care lipseste pentru a fi
,deplind” doar comuniunea cu Biserica Romei. Din punct de vedere
romano-catolic ,deficitul” de care vorbesc ,rdaspunsurile” nu std in Taine,
ci in ecleziologie. Or clarificarea acestei diferente este tocmai scopul
dialogului teologic dintre cele doud Biserici. In acest punct, episcopul
Ilarion a cerut cuvantul si a rostit urmatoarea scurta declaratie : Biserica
Rusa vrea dialogul teologic cu Biserica Romano-Catolicd, dar, intrucat nu
poate recunoaste Biserica Estoniei creatd de Patriarhia Ecumenicd pe
teritoriul ei canonic, delegatii ei vor pleca daca cei ai Estoniei vor rdmane.
(Pozitia si atitudinea lor a fost aprobatd de Sfantul Sinod al Patriarhiei
Moscovei pe 12 oct.; cf. Europaica, nr. 129, 15 oct.) Dupa care delegatii
rusi au urat succes Comisiei si au plecat, iar mitropolitul loannis a
explicat partii romano-catolice esenta chestiunii estoniene si regretul
pentru plecarea delegatiei ruse, dar si hotdrarea de a refuza santajul
exercitat astfel. La cateva minute doar, au plecat si delegatii Bisericii
Georgiei, pretextand neasteptat necesitatea de a fi de fatd la pregatirile
pentru aniversarea solemnd in Georgia la sfarsitul siptaménii a implinirii
a trei decenii de patriarhat de catre catolicosul georgian Ilia.

Dupd depasirea acestui moment psihologic dificil pentru delegatii
ortodocsi, Comisia si-a inceput lucrarile in plen, care de marti dupa-masa
si pana vineri la amiaza au fost dedicate dezbaterii si amendarii finalului
documentului de la Moscova (§46-52), ramas nediscutat la Belgrad, si
revizuirii partii documentului discutate si amendate ia Belgrad. La
Belgrad a fost ales un comitet mixt de redactare alcdtuit din trei delegati
catolici: arhiep. Forte, pr. Bowen si pr. McPartland, si trei ortodocsi: ep.
Kallistos, ep. Ilarion si arhid. loan I. Ic jr, care s-a reunit la Roma intre
1-3 mart. 2007 cu mandatul de a da forma finala documentului.

Dezbaterile asupra §46-52 din documentul initial de la Moscova s-
au purtat pe partea consacratd primatului in Biserica la nivel universal in
mileniul I cu echilibrul extrem de delicat intre primat si sinodalitate, intre
primat si patriarhi, cu prerogativele lor distincte, dar si cu relatiilor lor
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reciproce si toate formele de exercitare a comuniunii in Bisericd la nivel
universal. Discutiile au fost complexe si dificile uneori, intrucat scopul era
redactarea unui document comun in care si se regiseasca fidel ambele
traditii canonice si ecleziologice, atat cea ortodoxa, cat si cea latind. Au
trebuit evitate deci ambiguittile, dar si identificate elementele de acord si
convergentd reald. Textul reformulat al §46-52 din documentul de la
Moscova, devenit §40-46 din documentul de la Ravenna, reflectd fidel
prin transformari si amendari acest efort remarcabil. Fiindca, asa cum au
subliniat monseniorul Pierro Coda si mitropolitii Ioannis si Kallistos,
textul final nu este o simpld armonizare exterioard sau o simpld
juxtapunere a doud traditii divergente, ci este un progres real in
aprofundarea misterului Bisericii prin conectarea si imbogatirea si
Juminarea reciproca a temelor sinodalitatii si primatului, constitutive
pentru Bisericd, teme dezvoltate izolat si neintegrat in Rdsarit si in Apus,
acest dezechilibru ducand la schisma si la figuri canonice opuse ale
Bisericii. La lectura finald a noului document s-au eliminat alte doua
paragrafe dificile prin formularea lor incompleti (§37 al documentului de
la Moscova, cu analogia dintre patriarhii si conferintele episcopale, si
referinta incompleta la conditiile unui sinod ecumenic formulate in actele
din 787 rezumate inadecvat in §43 al documentului de la Moscova), dar s-
a mentinut formularea 8§45 al documentului de la Moscova privitoare la
sinoadele generale de dupad schisma tinute de Bisericile locale in
comuniune fie cu Roma, fie cu Constantinopolului si care provocase la
Belgrad contestarea episcopului Ilarion si scrutinul aprobator al celorlalti
delegati ortodocsi privind rolul de profos al Constantinopolului. Dupa o
ultima lecturd integrald, textul pregitit de comitetul de redactare a mai
fost citit o datd sambiti dimineata si aprobat. In final s-a adoptat planul
de viitor al dialogului. Tema generald care va fi discutati de urmatoarele
trei sesiuni va fi cea a Primatului episcopului Romei in comuniunea
Bisericilor si ea va fi dezbatutd in trei etape succesive si tot atitea
documente comune: primatul in mileniul I (2009); primatul in mileniul II
(2011); si primatul din perspectiva teologicd (2013). S-au stabilit apoi cele
doud subcomisii * care urmeazi si redacteze pand in iun. 2008 doui
variante de text comun pe tema primatului episcopului Romei in mileniul

* Comisia anglofona este compusa din ep. Irinei, ep. Kallistos, ep. Athansios si arhid. loan
L Icd jr ca membri ortodocsi si din pr. McPartland, mons. Dacko, arhiep. Sayah si prof.
Heinthaler din partea romano-catolici. Comisia francofond este compusi din ep.
Makarios, ep. Vasilios, arhim. Papathomas si prof. Kuzma ca membrii ortodocsi si din
arhiep. Minerath, mons.Coda, pr. Pott i pr. Bowen din partea romano-catolici.
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I, texte ce urmeazad si fie topite intr-un singur text de comitetul de
coordonare a dialogului in oct. 2008, urméand sa fie supus discutiei celei
de-a XI-a Sesiuni plenare in 2009. S-a adoptat apoi si urmdtorul
comunicat de presa:

Comunicat (Ravenna, 14 oct. 2007)

Cea de-a X-a sesiune plenard a Comisiei internationale mixte
pentru dialog teologic intre Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-
Catolicd si-a desfdsurat lucrdrile intre 8-14 oct. 2007 in Ravenna
(Italia), oras marcat de monumentele lui istorice si de artd, mulfe din
ele din epoca bizantind, beneficiind de generoasa ospitalitate a
Arhidiecezei romano-catolice de Ravenna-Cervia.

Au fost prezenti treizeci de membri catolici (cardinali,
arhiepiscopi, preoti si teologi laici). Membrii ortodocsi (mitropoliti,
episcopi, preoti, diaconi si teologi laici) au reprezentat Patriarhia
Ecumenicd, Patriarhia Alexandriei, Patriarhia Antiohiei, Patriarhia
Terusalimului, Patriarhia Moscovei, Patriarhia Serbiei, Patriarhia
Romaniei, Patriarhia Georgiei, Biserica Ciprului, Biserica Greciei,
Biserica Poloniei, Biserica Albaniei, Biserica Cehiei si Slovaciei,
Biserica Finlandei si Biserica Estoniei. Reprezentantii Patriarhiei
Bulgariei n-au putut participa.

Comisia si-a desfdsurat lucrdrile sub conducerea celor doi
copresedinti: mitropolitul Ioannis al Pergamului si cardinalul Walter
Kasper, ajutati de doi cosecretari: mitropolitul Ghennadios al Sasimei
(Patriarhia Ecumenicd) si monseniorul Eleuterio Fortino (Consiliul
Pontifical pentru Unitatea Crestind).

Sesiunea a inceput in seara zilei de 8 oct in bazilica Sant
Apollinare in Classe cu vecernia prezidatd de arhiepiscopul Ravennei,
Giuseppe Verucchi, si cu o rugdciune a membrilor ortodocsi ai
Comisiei. In cuvdntul sdu, arhiepiscopul Ravennei a spus: ,Suntem
fericiti sd vd avem aici. Avefi rugdciunile celor doud comunitati
monahale contemplative, ale monahilor, preotilor si parohiilor noastre.
Cat timp veti fi ocupati cu dialogul, cdutand calea care sd ne ducd mai
aproape de o comuniune deplind, nu vd vom deranja, dar vd vom
imbrdtisa cu afectiunea si rugdciunea noastrd.”

Comisia a fost apoi intampinatd in sediul prefecturii de prefectul
Floriana de Sanctis, care si-a exprimat speranta ca ,dorinta de dialog,
de a intelege si de a fi intelesi, care caracterizeazd Comisia mixtd, sd fie
un semn urmat de noi ftoti in vietile noastre.” Prezenti la aceastd
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receptie au fost si primarul orasului, presedintele regiunii si
presedintele provinciei, aldturi de alte autoritdti civile.

Comisia a dezbdtut tema , Consecinte ecleziologice si canonice
decurgand din natura sacramentald a Bisericii. Comuniune ecleziald,
sinodalitate si autoritate in Bisericd”, al cdrei studiu a fost inceput la
sesiunea anterioard de la Belgrad din 18-25 sept. 2006 pe baza textului
preliminar elaborat de Comitetul mixt de coordonare de la Moscova din
1990 fara sa fi fost discutat insd intr-o sesiune plenard. Plenara de la
Ravenna a incheiat studiul inceput la Belgrad si a aprobat un
document comun care oferd o bazd solidd pentru lucrul viitor al
Comisiei.

In prima zi a reuniunii, membrii romano-catolici si cei ortodocsi
ai Comisiei s-au reunit ca de obicei in sesiuni separate pentru a-si
coordona munca. In cadrul reuniunii grupului interortodox, delegatul
Patriarhiei Moscovei a prezentat hotdrdrea Bisericii sale de a se retrage
de la reuniune din pricina prezentei delegatilor Bisericii Estoniei
(declaratd ,,autonomd” de Patriarhia Ecumenicd, statul nerecunoscut de
Patriarhia Moscovei), in ciuda faptului cd Patriarhia Ecumenicd, de
comun acord cu toti membrii ortodocsi, a oferit o solutie de compromis
care ar fi luat in seamd nerecunoastere Bisericii autonome a Estoniei
de cdtre Patriarhia Moscovei.

Tema viitoarei sesiuni plenare a Comisiei va fi: ,Rolul
episcopului Romei in comuniunea Bisericii in primul mileniu”, locul si
data ei, ca si cele ale urmdtorului comitet de coordonare urmand sa fie
decise ulterior.

Cea de-a X-a sesiune plenard s-a incheiat cu rugdciuni. Sambdtd,
13 oct, membrii romano-catolici au celebrat messa in catedrala din
Ravenna in prezenta membrilor orfodocsi ai Comisiei. Duminicd, 14
oct, membrii ortodocsi au sdvarsit Sfanta Liturghie in bazilica San
Vitale in prezenta membrilor romano-catolici. La ambele slujbe au
asistat arhiepiscopul Ravennei, clerici si laici apartinand acestei
dieceze.

Reuniunea Comisiei mixte a fost marcatd de un spirit de
prietenie, colaborate si incredere. Membrii Comisiei au apreciat
generoasa ospitalitate a Arhiepiscopiei Ravennei si au cerut cu
insistentd rugdciunile credinciosilor pentru lucrarea viitoare a
dialogului.
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Sambata seara, 13 oct, Comisia mixtd a asistat in domul din
Ravenna la messa solemnd concelebrata de cativa zeci de episcopi si de
preoti si prezidatd de cardinalul Walter Kasper. Membrii Comisiei au
primit fiecare in dar de la arhiepiscopul Verucchi o cruce de argint in
forma faimoasei cruci procesionale din sec. ai VI-lea a episcopului Agnello
si au fost ovationati si intdmpinati cu multa cdldurd de credinciosi si de
clerul arhidiecezei. Duminicd dimineata, 14 oct, Comisia a asistat la
Liturghia arhiereascd celebratd de membrii ortodocsi prezidati de
mitropolitul Ioannis Zizioulas in faimoasa bazilica din sec. al VI-lea San
Vitale impodobita cu minunatele mozaicuri ale lui ustinian si Teodorei cu
curtea lor. Dupd-amiazd a avut loc un tur ghidat la principalele
monumente de artd crestind ale Ravennei si la mormantul lui Dante.
Lucrarile celei de-a X-a Sesiuni plenare s-au incheiat in seara aceleiasi
zile cu un dineu oferit la hotelul care a gazduit Comisia de arhiepiscopul
Ravennei. In alocutiunile tinute cu acest prilej cei doi copresedinti si
arhiepiscopul Ravennei au subliniat importanta istoricdi a momentului
Ravenna pentru istoria dialogului teologic dintre Bisericile Rasaritului si
Apusului.

Cea de-a X-a Sesiune plenara a Comisiei Mixte Internationale de la
Ravenna a fost intr-adevdr un moment de gratie in istoria dialogului
teologic dintre romano-catolicism si ortodoxie. Acesta in primul rand
datoritd faptului cg, desi la inceput din cauza confruntdrii intre Moscova
si Constantinopol soldata cu retragerea delegatiei Patriarhiei Rusiei (si a
Georgiei) a parut sa stea sub semnul esecului sau cel putin al unei crize,
reuniunea desfisuratd intr-un climat pozitiv excelent s-a transformat
intr-un real succes.

Documentul comun de la Ravenna;

Succesul reuniunii este reprezentat in primul rand de documentul
teologic comun adoptat la Ravenna. Este vorba — sd nu uitim — de primul
text comun pozitiv al Comisiei dupd 14 ani, dacd luam in calcul si
controversatul document despre uniatism de la Balamand din 1993
(document improvizat intr-un moment de gravd crizd, ca solutie
provizorie pentru depdsirea ei, mai putin reflectat si precar in
argumentare), sau, mai bine zis, dupa 19 ani de la ultimul document
pozitiv al Comisiei, cel de la Valamo din 1988. Documentul de la Ravenna
este astfel cel de-al patrulea text comun aprobat de Comisia mixti in linia
planului adoptat in unanimitate la prima ei Sesiune plenard de la
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Patmos-Rodos (1 iun. 1980) ca ordine de zi pentru prima fazd a
dialogului.

Intitulat Consecinte ecleziologice si canonice decurgand din
natura sacramentald a Bisericii: comuniune ecleziald, sinodalitate/
conciliaritate si autoritate si compus din 46 de paragrafe fata de 52 ale
documentului de la Moscova, textul de la Ravenna pastreaza acelasi plan
cu acela: Introducere (1-4) si doua parti: I. Fundamentele sinodalitatii (5-
11) si autoritatii (12-16) si II. Tripla actualizare a sinodalitatii si
autoritatii, la nivel local (18-21), regional (22-31) si universal (32-45),
urmate de o concluzie (46). Intreg documentul reprezinti o continuare si
dezvoltare a consideratiilor pe tema comuniunii ecleziale prin intermediul
comuniunii euharistice a episcopilor deja schitate in Documentul de la
Miinchen II, 3-4 si I1I, 1-4 si in Documentul de la Valamo 45-55, mai ales
52-55.

Ca observatie generald se poate spune ca textul este o remarcabila
incercare de a formula in termeni sintetici echilibrul extrem de fin dintre
cele doua dimensiuni constitutive ale naturii divine, sacramentale, a
Bisericii — dimensiunea ascendenta si orizontald a sinodalitatii, si cea
descendenta si ierarhicd a autoritdtii — prin a caror armonizare Biserica
este chemata sd reflecte la toate nivelurile vietii ei viata de comuniune a
lui Dumnezeu Unul in Treime. Mesajul principal, perfect ortodox, al
textului este cd in Biserica autoritatea exista si trebuie exercitatd numai in
sinodalitate sau in asa fel incdt si nu contrazicd natura sinodald a
Bisericii. Acest mesaj este sugerat de faptul cd sinodalitatea este tratata
atat inaintea autoritatii ca o dimensiune inglobanti a acesteia, precum si
intr-o perspectivd net ascendenta (de ,jos” in ,sus”) si in sensul ei larg de
comuniune panecleziald (echivalent ,sobornicitatii”) nu numai in cel strict
de comuniune sinodala a episcopilor.

Documentul se deschide printr-o introducere doxologicd si care
schiteazd noul context al dialogului: o lume profund schimbati de
procesele de secularizare si globalizare si de ciocnirea religiilor, care
impun crestinilor o marturie comund si o contributie proprie la unitatea
si pacea intregii umanitati (1). Dupd o succintd rememorare a etapelor
anterioare ale dialogului cu documentele lui (2), se precizeaza obiectivul
prezentului document, care-si propune sd arate modul in care reflectd
institutiile si structurile canonice ale Bisericii viata ei de comuniune
sacramentald centratd pe misterul comuniunii Sfintei Treimi, temeiul si
criteriul intregii vieti a Bisericii (3) atat in unitatea, cit si in
multiplicitatea manifestdrii ei; relatia dintre Biserica una si multele
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Biserici locale pundnd chestiunea relatiei-cheie dintre autoritate si
sinodalitate in realizarea comuniunii ei (4). Un element de noutate este
nota de subsol inserata la Belgrad in finalul §4 la insistentele delegatilor
Bisericii Ruse si Georgiene, care au tinut sd se precizeze cd folosirea in
text a expresiilor de tipul ,Biserica una” si ,Biserica nedespartita” nu
relativizeaza constiinta de sine a Bisericii Ortodoxe de a fi ,Biserica una,
sfantd” de care vorbeste Crezul. Ceea ce a obligat delegatia romano-
catolicd la afirmarea, pe baza Lumen Gentium 8, a constiintei ei similare
ca ,Biserica lui Hristos subzistd in Biserica Catolici” fard ca aceasta sa
excludd recunoasterea existentei in afara ei a unor ,elemente” ale
adevdratei Biserici. Similitudinea acestei pozitii cu cea din recentele
»Raspunsuri” ale Vaticanului din iul. 2007 permite formularea ipoteticd a
unei posibile conexiuni intre acestea si nota din Documentul de la
Belgrad (sept. 2006) si Ravenna (oct. 2007).

Documentul continud prin definirea fundamentelor sinodalitatii
(conciliaritatii), precizdndu-se de la inceput cele doua acceptiuni ale
acesteia: in sens strict, sinodalitatea se referd la adunarea episcopilor in
exercitiul autoritatii si responsabilitatii, dar are si un sens larg, descris de
termenul sobornicitate, in care se referd la participarea responsabild a
fiecirui membru botezat al Bisericii la actualizarea comuniunii Bisericii;
prin ambele aceste forme, sinodalitatea este un reflex in vietii Bisericii al
misterului comuniunii Sfintei Treimi, in care ordinea (faxis) Persoanelor
nu inseamnd nici diminuarea, nici subordonarea Celei de-a Doua si Celei
de-a Treia Primei. Tot asa nici ordinea (faxis) canonicd dintre Bisericile
locale nu implicd o inegalitate ecleziologica a lor (5). Fundamentul
trinitar al sinodalitatii si sobornicitatii se exprima in viata sacramentald a
Bisericii prin Euharistie si Botez, care implicd faptul ca toti membrii
Bisericii sunt angajati, fiecare cu harisma proprie, in actualizarea in
comun, dar ordonat, a intreitei slujiri a Mantuitorului Hristos (6). Intreaga
comunitate si fiecare credincios in parte sunt purtdtori ai ,constiintei
Bisericii” si exercitd o autoritate si responsabilitate - in temeiul
Mirungerii (cf. 1 In 2, 20-27) - in marturisirea credintei; in comuniune cu
pastorii lui, poporul lui Dumnezeu neputind gresi in credinta (7).
Raspunderea specificd in vestirea credintei si normarea vietii crestine
potrivit Evangheliei o au insd prin hirotonie episcopii (8), dar acestia isi
exercitd raspunderile in comun si-si exprimd aceastd comuniune prin
sinoade (9). Chiar dacd realizdrile ei concrete sunt determinate de
contextele istorice, sinodalitatea tine de natura ontologica a Bisericii si de
vointa Mantuitorului pentru poporul sau si se regaseste la toate nivelurile
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vietii Bisericii: local al episcopiei, regional al unui grup de episcopii si
universal; la fiecare din acestea sinodalitatea este structurata si pusa in
act de un protos (potrivit canonului 34 apostolic) (10). Bisericile locale
sunt multe si diverse in timp si in spatiu, si in fiecare din ele se manifestd
Biserica una si nedespartita si catolicitatea ei, dar numai atunci cand stau
in comuniune intre ele si cu Biserica una din toate timpurile si locurile;
de aceea ruperea comuniunii euharistice intre ele duce la ranirea
catolicitatii ei.

Autoritatea in Bisericd este autoritatea (exousia) invatatoreasc,
taumaturgica si pastorald a lui lisus Hristos Insusi, Care dupd Inviere o
transmite Apostolilor, iar acestia o transmit episcopilor si prin ei intregii
Biserici (12). Scopul ei este recapitularea intregii umanitati in Hristos (Ef
1, 10; In 11, 52). Transmisa prin hirotonie, autoritatea in Biserica nu este
insd o posesiune privatd sau putere individuald, nici o delegatie a
comunitatii, ci un dar al Duhului Sfant legat organic de slujirea unei
comunitati si al carei exercitiu include participarea intregii comunitati
(13). La toate nivelurile exercitiul ei evanghelic trebuie sa fie o slujire din
iubire, nu dominatie, nici constrangere; nu existd decat in iubirea
slujitoare a celor care o exercita si in iubirea ascultdtoare a celor ce se
supun ei prin conlucrare liberd (14). In Biserici autoritatea se intemeiaza
pe Cuvéantul viu al lui Dumnezeu actualizat in Scriptura, Traditia si
Liturghia ei, cum arati practica intronizdrii Evangheliei in mijlocul
Sinoadelor Ecumenice, care atesta atat prezenta lui Hristos prin cuvantul
Sau, cat si autoritatea Bisericii de a interpreta acest cuvant (15).
Autoritatea in Bisericd este legata fiintial de o structurd constitutiva a
acesteia, de care tin credinta marturisita si savarsirea Tainelor in
succesiune apostolicd, si al carei exercitiu este normat de canoane si
reglementari canonice (acestea din urma pot fi aplicate diferit, cu conditia
ca structura Bisericii sd ramand mereu aceeasi). Comuniunea in Bisericd
presupune deci comuniunea in credintd, in Taine si in ordinea canonica,
in cazul restaurdrii comuniunii intre cele doud biserici aceasta din urma
cerand o recunoastere reciproca a legislatiilor canonice diferite in
diversitatea lor legitima (16).

Atat sinodalitatea, cét si autoritatea Bisericii se actualizeaza la toate
cele trei niveluri ale vietii Bisericii (17).

La nivel local, Biserica existd in comunitatea euharistici a celor
botezati, prezidata direct sau indirect (prin prezbiteri) de un episcop
hirotonit legitim in succesiune apostolic, care invatd credinta apostolica
si std in comuniune cu ceilalti episcopi si Bisericile locale. Cadrul si
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criteriul de exercitare al intregii autoritati ecleziale este comuniunea (18).
Fiecare Bisericd locald este un loc in care este slujit Dumnezeu, este
vestitd Evanghelia si sunt savérsite Tainele, indeosebi Sfanta Euharistie,
si sunt vindecate ranile pdcatului prin iubire; fiecare Biserica este
chemati si fie lumind a lumii, popor preotesc si ferment al Impdritiei
(19). Prin participarea activa a laicilor in consiliile si sinoadele diecezane
la exercitarea in armonie a slujirilor bisericesti in ascultare fatd de
episcop, care este profos-ul si capul ei, si de ceilalti clerici, Biserica locala
sau episcopia apare deja ca sinodald in insdsi structura ei (20). In
exercitarea harismelor si autoritatii fiecaruia in Biserica existd limite si
exigente specifice impuse de originea lor in unitatea Aceluiasi Duh Sfant,
Duhul comuniunii: nu trebuie sa duca nici la pasivitate, nici la dominatie,
nepdsare sau substituiri de roluri; ci toate harismele si slujirile converg
spre unitate prin episcop, care are slujirea unitatii si comuniunii Bisericii
locale, pentru realizarea cdreia se cere insd de la toti o viatd
duhovniceascd de cdintd si smerenie permanenta (21).

La nivel regional, comuniunea Bisericii se manifestd prin
comuniunea intre ele a Bisericilor locale care marturisesc aceeasi credinta
si impdartasesc aceeasi structurd fundamentald, incepand cu cele din
imediata vecindtate; expresia ei sacramentald este vizibild in actul
hirotoniei unui episcop de trei sau cel putin doi episcopi vecini (can. 4 I
Ec.) (22) si ea se continua prin concelebrari, scrisori, intrajutorari (23).
Comuniunea dintre Bisericile locale la nivel regional este sintetizatd in
Jregula de aur” cuprinsa in canonul 34 apostolic (citat ,in extenso” in
§24), a cirui normd se referd la toate relatiile dintre episcopii unei
provincii, mitropolii sau patriarhii si a carei aplicare practici sunt
sinoadele regionale (provinciale, mitropolitane, patriarhale); acestea sunt
prin excelenta sinoade episcopale, chiar dacd la ele participa si laici (25).
Sinoadele implicd participarea tuturor episcopilor unei regiuni si sunt
guvernate de regula consensului si a armoniei. Desi in pastoratia diecezei
lui fiecare episcop este responsabil doar inaintea lui Dumnezeu, el este
obligat sa promoveze comuniunea cu celelalte Biserici locale, fiecare
episcop fiind responsabil pentru toatd Biserica impreund cu toti ceilalti
episcopi (26). Aceeasi regula se aplica si la sinoadele regionale: chiar dacad

ele n-au autoritate peste alte regiuni, regiunile bisericesti sunt obligate.

sa-si manifeste comuniunea si catolicitatea Bisericii prin scrisori,
consultari, intrajutorari (27). Din intdrirea acestor legdturi de
responsabilitate comund intre mai multe provincii bisericesti s-au nascut
patriarhiile guvernate de sinoade patriarhale si de aceleasi principii
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ecleziologice si norme canonice ca si cele provinciale (28). Evolutiile
istorice ulterioare au condus la noi configuratii de comuniune regionala
intre Bisericile locale: in Rdsdrit la formarea de noi patriarhii si Biserici
autocefale, iar in Apus la aparitia conferintelor episcopale (29).
Sinodalitatea regionald este o manifestare a faptului cd Biserica nu este
simpld adunare de indivizi, ci este facutd si din comunitati cu culturi si
istorii diferite (30). Comuniunea regionald a Bisericilor locale pune in
lumind catolicitatea Bisericii ca asumare a naturii umane in intreaga ei
deplindtate si vindecare a ei de autosuficientd, ura si neincredere intr-o
unitate in Duhul Sfant care nu este uniformitate, ci pastreazd si chiar
sporeste diversitatea si particularitatea.

In abordarea nivelului universal-ecumenic Documentul de la
Ravenna pleacd de la axioma unitatii si indivizibilitatii Bisericii, care este
una si aceeasi in orice loc si timp, catolicitatea ei imbratisind nu numai
diversitatea, dar si unitatea umanititii; ca atare, fiecare Biserica locala
este in comuniune si cu totalitatea Bisericilor locale care au fost, sunt si
vor fi, precum si cu Biserica din cer (32). In toate Bisericile trebuie insd
sd fie marturisitd aceeasi credintd, savarsita aceeasi unica Euharistie si sa
opereze aceeasi slujire apostolicd, nici o Biserica locald neputdnd modifica
Crezul sau slujirile bisericesti, nici celebra Euharistia in separatie voitd de
celelalte Biserici locale fard a afecta serios comuniunea ecleziald si insasi
fiinta Bisericii (33). In vederea mentinerii acestei comuniuni, Bisericile
reglementeaza prin canoane si norme disciplinare tot ce tine de Taine si
de credintd (34). Atunci cand se iveau probleme grave tindnd de credinta,
slujiri, disciplind, pentru solutionarea lor s-a recurs la Sinoade
Ecumenice; ele sunt ecumenice nu numai pentru cd grupau episcopii din
toate regiunile, indeosebi pe cei ai celor cinci Scaune mari potrivit ordinii
canonice (faxis) vechi, ci si pentru cd hotdrarile lor doctrinare sunt
obligatorii pentru toate Bisericile si credinciosii din toate timpurile si
locurile (35). Chestiunea criteriilor speciale ale unui sinod ecumenic
urmeaza sd fie studiatd mai indeaproape la dialogul viitor tinindu-se
seama si de evolutiile structurale ecleziale in Résarit si in Apus de dupd
epoca Sinoadelor Ecumenice propriu-zise (36). Ecumenicitatea hotirarilor
Sinoadelor Ecumenice era recunoscutd printr-un proces de receptare din
partea poporului lui Dumnezeu ai carui invdtatori sunt episcopii,
receptare inteleasa insd in mod diferit in Rasarit si in Apus (37).
Sinodalitatea implica nu numai pe episcopii adunati in Sinoadele
Ecumenice, ci si Bisericile ai caror purtdtori si glasuri sunt episcopii,
ficind astfel din Sinoadele Ecumenice o slujire si o manifestare a
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comuniunii intregii Biserici (38). Sinodul Ecumenic nu este insa o
institutie permanentd cu frecventd regulatd, ci un eveniment harismatic
inspirat de Duhul Sfant. Armonia profunda dintre Sinoade si Biserica a
facut ca si dupd separatie (care a impiedicat Sinoade Ecumenice in sens
strict) cele doud Biserici sd tind sinoade generale (,ecumenice” in Apus)
reunind episcopii Bisericilor locale aflati fie in comuniune cu Scaunul
Romei, fie intr-o comuniune inteleasd insd in mod diferit cu cel al
Constantinopolului. Aceste sinoade separate au sporit insda instrdinarea
reciproca, de aceea se impune gasirea unui consens asupra acestora (39).
In practica obisnuitd, comuniunea Bisericii la nivel universal era
mentinutd in cursul mileniului I prin relatii fratesti intre episcopi, intre
episcopi si profoi-i lor, precum si intre profoi-i insisi potrivit ordinii
canonice (faxis) a Bisericii vechi; relatii de comuniune manifestate prin
consultari, scrisori, apeluri la Scaunele mari (mai ales la cel al Romei), dar
si prin proceduri canonice cum sunt includerea in diptice a episcopilor
Saunelor principale, comunicarea de marturisiri de credinta cu ocazia
alegerilor etc. (40). Existd un acord unanim cu privire la ordinea canonica
(taxis) a Scaunelor Bisericii vechi, in care primul loc era ocupat de
Biserica Romei, al cirei episcop era protfos-ul intre patriarhi. Nu exista
insd un acord in ce priveste interpretarea prerogativelor de profos al
episcopului Romei, in mod diferit incd din primul mileniu (41). Desi n-a
convocat, nici n-a prezidat personal nici un Sinod Ecumenic, episcopul
Romei a fost totusi implicat in procesul de luare a deciziilor doctrinare ale
acestora (42). Faptul decisiv insa este afirmarea in comun a principiului
interdependentei reciproce la toate nivelurile (local, regional, universal)
intre primat si sinodalitate: primatul trebuie privit in interiorul
sinodalitdtii si sinodalitatea in interiorul primatului. Dacd primatul la
toate nivelurile este o practici ferm intemeiatd in traditia canonica a
Bisericii, inclusiv la nivel universal ca realitate de fapt, existd insd
diferente de intelegere privitoare atat la modul de exercitare, cat si la
fundamentarea lui scripturisticd si teologicA (43). Prerogativele
recunoscute protos-ului, intotdeauna in contextul sinodalitatii si al
conditiilor epocilor istorice, la toate nivelurile — episcopului,
mitropolitului si patriarhului, episcopului Romei ca protos intre patriarhi
— nu diminueazd insi nici egalitatea sacramentala a fiecarui episcop, nici
catolicitatea fiecarei Biserici locale.

Aceasta este baza plecand de la care in finalul Documentului de la
Ravenna Comisia mixtd pune intrebdrile la care va trebui sa dea un
raspuns in etapa urmdtoare a dialogului consacrati studierii mai in
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profunzime a ,rolului episcopului Romei in comuniunea tuturor
Bisericilor”: care este functia specifica a episcopului primului Scaun intr-o
ecleziologie de comuniune ca aceea care std la baza dialogului si,
respectiv, cum anume trebuie inteleasa si aplicatd invatitura Conciliilor
Vatican I si II despre primatul universal al papei in lumina practicii
ecleziale a mileniului I (45)?

In paragraful final Comisia isi exprimd convingerea cd Documentul
de la Ravenna despre sinodalitate si autoritate reprezintd ,un progres
pozitiv si semnificativ” in dialogul teologic intre cele doud Biserici si oferd
,»0 bazd ferma” pentru discutia viitoare a chestiunii primatului, precum si
motive de sperantd cd in ascultare de Duhul Sfant ,multele chestiuni
dificile care stau inainte” vor putea fi solutionate intr-un sens pozitiv,
edificand acest raspuns ,pe baza acordului deja atins” (46).

Judecat din punct de vedere ortodox, Documentul de la Ravenna
reprezintd intr-adevdr un important progres teologic pe calea dialogului
intre romano-catolicism si ortodoxie. Trei puncte ecleziologice extrem de
importante sunt avansate aici cu o claritate neintalnitd panad acum si ele
pot fi considerate pasi inainte semnificativi in precizarea unei ecleziologii
de comuniune care si integreze si armonizeze cele doud traditii
ecleziologice, rasariteana si latina, cu accentele lor istorice diferite: prima
pe sinodalitate si local, iar cea de-a doua pe primat si universal; este
vorba de:

- recunoasterea comund de cdtre ortodocsi si romano-catolici a
interdependentei la toate nivelurile vietii bisericesti intre primat si
sinodalitate, care se presupun si implicd reciproc, fara a putea fi izolate
sau opuse: sinodalitatea nu poate exista si functiona ca sinodalitate fara
un profos si o faxis precisd, iar profos-ul si faxis-ul nu pot exista si
functiona ca protos fira un sinod;

- recunoasterea comund de catre ortodocsi si romano-catolici a
existentei unui al doilea nivel de comuniune in viata Bisericilor: cel
regional (patriarhal) intermediar intre cel local, al episcopiei, si cel
universal, al comuniunii intre profoi-i (patriarhii) mai multor regiuni; si

- recunoasterea comund de catre romano-catolici si ortodocsi a
necesitatii unui profos al nivel universal, mereu in comuniunea protoi-lor
regionali.

Aceasta din urma este in esentd pozitia Constantinopolului —
sustinuta de mitropolitul loannis Zizioulas —, pozitie care recunoaste
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protos-ului Bisericilor Ortodoxe rolul de cap si primat la nivel universal —
nu insd unul de putere si jurisdictie, ci doar de initiativd si coordonare.
Aceastd pozitie nu este acceptatd de Biserica Ortodoxd Rusa, care este in
favoarea tezei unui autocefalism/independism extrem si a existentei in
planul Ortodoxiei universale a unui policefalism in frunte cu un primat
pur onorific, decorativ. In aceasti pozitie — sustinutd de episcopul Ilarion
Alfeiev — este evident efortul Patriarhiei Moscovei de a revizui taxis-ul
canonic traditional in Ortodoxia celui de-al doilea mileniu, inlocuind
ordinea canonicd traditionald in frunte cu Constantinopolul cu alta bazata
pe importanta politica si numarul credinciosilor, si in care locul intai l-ar
ocupa Moscova. Este astfel limpede ca etapa urmatoare a dialogului
consacrata discutiei primatului in Biseric la nivel universal pune in joc —
in confruntare si/sau dialog — trei conceptii diferite: a Rome;,
Constantinopolului si Moscovei (cele trei ,Rome” ale lumii crestine vechi),
si cd intre pozitille diametral opuse ale Romei si Moscovei, cea a
Constantinopolului este cea mai de echilibru si mai fideld traditiei si
spiritului Bisericii vechi a Sinoadelor Ecumenice. Cert este cd aceastd
confruntare intre Moscova si Constantinopol va continua si pe viitor.

O arati si primele declaratii de dupd Ravenna. Intr-o declaratie
postatd pe 17 oct. pe Interfax, episcopul Ilarion s-a grabit si afirme c3,
»intrucat cea mai mare Biserica Ortodoxa, care are ea singurd mai multi
membri decat toate celelalte Biserici Ortodoxe la un loc” — ca si cum in
Ortodoxie numadrul ar decide adevarul —, ,a fost absentd, aceasta stare de
lucruri aruncd o umbrd de indoiald asupra legitimitatii dialogului
ortodox-catolic” — uitand ca in 1986 cea de-a Ill-a Conferintd presinodala
de la Chambésy a hotarat ca dialogul continua pana la capat, chiar daca
unele Biserici Ortodoxe ar refuza din diverse motive — fapt regretabil —,
sd ia parte la el. Raspunzand, intr-un interviu dat la Istanbul pe 19 oct.
agentiei Asianews, mitropolitul Ioannis a exprimat satisfactia Patriarhiei
Ecumenice fata de rezultatele reuniunii de la Ravenna, care ,au fost atat
de importante, incat au umbrit retragerea delegatiei ruse” sub pretextul
prezentei Bisericii autonome a Estoniei. , Trebuie sd ne aducem aminte ca
aceastd chestiune dateazd din 1996, cind Patriarhia Ecumenic3,
raspunzand cererii Bisericii Estoniene, i-a recunoscut autonomia pe care
a avut-o in 1923 si care a fost desfiintatd cu forta in 1945 de armata
sovieticd. In ciuda acordului cu Constantinopolul realizat in 1996 la
Zurich si Berlin, Patriarhia Moscovei refuzd si recunoasca autonomia
Bisericii Estoniene pana ce aceasta din urmd nu retrocedeazd
proprietatile apartindnd parohiilor ruse. Constantinopolul a incercat sa
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medieze, dar guvernul estonian a refuzat sa o facd invocand motive
constitutionale. Astfel chestiunea a rdmas nerezolvatd.” ,Atitudinea dura
a episcopului Ilarion”, care a contestat ,legitimitatea” concluziilor atinse
la Ravenna intrucdt patriarhia lui a fost absentd, ,trebuie vazutd —
apreciaza mitropolitul Ioannis — drept expresia unui auforitarism al carui
tel este acela de a etala influenta Bisericii Moscovei. Dar, ca si anul trecut
la Belgrad, tot ce a realizat Moscova a fost sd se izoleze incd o dats,
intrucit nici o altd Bisericd Ortodoxd nu i-a cdlcat pe urme, ramanand
fidele Constantinopolului”.

In concluzie, se poate spune c3, desi parea la inceput sd denunte
un esec, reuniunea celei de-a X-a Sesiuni plenare a Comisiei mixte de la
Ravenna a sfarsit prin a fi un important succes, in primul rand datorita
documentului comun despre sinodalitate si autoritate in Bisericd abordate
curajos in lumina unei autentice ecleziologii comune.
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(p. 56), Studii asupra doctrinei patristice. Doctrina teologicd in general. Teodicee.
Sfanta Treime. Pdcat. Mantuire. Asceticd (pp. 56-57), Hristologie si Mariologie (pp.
57-58), Antropologie (p. 58), Gdndirea patristicd in contextul filosofiei (p. 58),
Istorie bisericeascd, Eclesiologie si Ecumenism (pp. 58-59), Doctrina sociald (pp.
59-60), Istorii literare patristice. Manuale (pp. 60-61), Pentru autori patristici de
limbi orientale (pp. 61-62), Biblioteci, Editii critice, Manuscrise (p. 62). Nu gdsim
un astfel de capitol nici in consacrata lucrare Patrology semnatd de Johannes
Quasten (vol. I, Allen, Texas) si devenitd model al lucrdrilor de acest tip pand in zilele
noastre. La fel se intdmpld si in cazul Patrologiilor mai noi, in care regasim revistele
de specialitate doar citate in lista de abrevieri (trimitem in acest caz la lucrarea:
Hubertus R. DROBNER, Lehrbuch der Patrologie, Herder Verlag, Freiburg/Basel/
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Wien, 1994). Oarecum o exceptie o reprezintd Patrologia lui Styl. G. Papadopoulou
(ed. rom., Ed. Bizantind, Bucuresti, 2006), care dedicd un mic subcapitol revistelor
de specialitate: ,@eoloyla, ABriva 1923 s.urm. KAnpovouia, ®ecoarovikn 1969
s.urm. Bulletin de théologie ancienne et médievale, Louvain. Vigiliae christianae,
Amsterdam 1947 s.urm. Revue d’histoire ecclésiastique, Louvain. Byzantinische
Zeitschrift, Leipzig-Miinchen. Theologische Literaturzeitung, Berlin. Theologische
Revue, Minster i. W. Le Muséon, Louvain. Analecta Bollandiana, Bruxelles.
Byzantion, Bruxelles. Irénikon, Chevetogne. Jahrbuch fiir Antike und Christentum,
Miinster i. W. Orientalia christiana periodica, Roma. Ostkirchliche Studien,
Wirzburg. Recherches de science religieuse, Paris. Revue de ['Orient chrétien,
Paris. Studia patristica (Texte und Untersuchungen), Leipzig-Berlin. Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte, Stuttgart. Bulletin de littérature ecclésiastique, Toulouse.
Rivista di letteratura e di Storia ecclesiastica, Napoli. Rivista storia e letteratura
religiosa, Firenze. Si multe altele, care sunt trecute in lista de Abrevieri [a volumului
de fatd]” (p. 104, ed. rom.).

Revista Augustinianum (ISSN 0004-8011)! este editatd de
Institutul Patristic omonim de la Roma? fiind o publicatie care apare
aparitie bianuald (= in doua fascicule, unul in fun., altul in dec., cel din
urmd prezentind un sumar mai bogat: Disserfationes, Recensiones,
Index voluminis). Apare neintrerupt incepand din anul 1961, initial cu
multe materiale in limba latin&®, lucru la care mai tarziu s-a renuntat
aproape total. Conceputa si publicatd de profesorii Institutului Patristic
Augustinianum, revista isi propune ,sa contribuie la cunoasterea
literaturii crestine antice si a gandirii Parintilor Bisericii”.

! Periodicum semestre Instituto Patristici ,,Augustinianum” (Via S. Uffizio [ora Paolo
VI], 25-00193 Roma). Conform ultimul numdr aparut (fasc. pe dec. 2006), pretul unui
abonament anual este de 35 Euro pentru Italia si 40 Euro pentru restul tirilor. Totodat,
pot fi cumparate si fascicule din numerele anterioare, cele din 1961 pana in 1989 costand
15 Euro, iar cele din 1990 pana in prezent 20 Euro. Cei care vor si-si procure ambele
fascicule care apar anual pot face aceasta la pretul de 37 Euro. Directorul actual al
revistei este: Vitforino Grossi, OSA (vgrossi@aug.org), iar secretar: Mario Mendoza, OSA
(mmendoza@aug.org).

2 http://www.aug.org,/augustinianum.

* Remarcim in primele randuri (p. 4) ale nr. 1/1961, existenta acelui: ,Nihil obstat”
[Nimic nu ne std impotriva), insemn al permisiunii de publicare din partea cenzorului
bisericesc (= censor librorum) dar si al faptului cd lucrarea respectivi conserva fara
exceptie invatdtura de credinta si morala Bisericii. Acest acord al superiorului (permissio
superiorum) este oarecum corespondent al acelor imprimi potest [(Lucrarea) poate fi
publicata!] si imprimatur [Sa fie publicatd!] ale Evului Mediu crestin transmise pini
astdzi. Prologul - ,Presentatio Novarum Ephemeridum” — poarti data: ,Romae, die 7
Martii 1961”7, iar sumarul (Summarium) revistei se anunti inci de la inceput foarte
bogat: Dissertationes, Adnotationes, Recensiones, Accepta opera.
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Analizand autorii care au publicat in Augustinianum in primii 30
de ani, gasim studii si articole cu semndturi ale unor nume celebre si
recunoscute in domeniu: Ysabel de Andia, R. Cantalamessa, A. Benoit,
L.G. Coman (27/1987, pp. 237-245), H. Crouzel, J. Daniélou, Angelo di
Berardino, M. van Esbroeck, V. Grossi (25 articole), A.-G. Hamman, S.
Lilla, M. Mees (22 articole), C. Moreschini, P. Nautin, E. Norelli, Ortiz de
Urbina, M. Pellegrino, V. Saxer, M. Simonetti (22 articole), T. Spidlik, B.
Studer, S.J. Voicu (7 articole), R. Weijenborg etc. Acestora se adauga
dupa 1991 alte nume celebre: J. Bernardi, A. Fitzgerald, M.S. Troiano, P.
Allen, B. de Margerie, H. Drobner, L. Perrone, A. Orbe, B.R. Suchla etc.
Acesta este si anul (= 1991) in care a fost realizat si publicat* un indice al
materialelor aparute pand atunci in revistd, organizat in trei sectiuni: a)
autori®; b) recenzii si c) teme (soggetti). Incepand cu nr. 13/1973 si pana
la nr. 28/1988 in revista Augustinianum au fost publicate comunicarile
tinute in fiecare an, in luna mai, ale Incontri di studiosi dell’antichita
cristiana. Temele acestor intalniri si prezenta lor in numerele revistei
sunt urmdatoarele®:

- II Incontro, 1973: XVI centenario di S. Atanasio (T373). Il linguagio
trinitario dei Padri della Chiesa: pp. 361-627;

- IV Incontro, 1974: Commemorazione del XVI centenario
dell’episcopato di S. Ambrogio. Generi letterari nella patristica: pp.
381-699;

- V Incontro, 1975: Centenario di J.-P. Migne. La teologia della storia
nei Padri della Chiesa: pp. 1-215;

- VI Incontro, 1976: Economia e societa nei Padri: proprieta, lavoro e
famiglia: pp. 1-282;

- VII Incontro, 1977: Studi sull’escatologia: pp. 1-278;

- VIII Incontro, 1978: Cristianesimo e culture locali nei secoli II-V: pp.
1-196;

- IX Incontro, 1979: Lo ,Spirito” nella patristica prenicena: pp. 421-
688;

* Volumen [Annus) XXXI, Fasciculus 2, 1991: Indici dei volumi 1[{1961] — 30 [1990] 192
pD.

* Acestia sunt prezentati alfabetic ca un corpus unitar, fira a fi impartiti si in functie de
numerele de revistd in care au aparut.

® Aceste informatii conform ,Premessa”, in: Augustinianum, nr. 31 (1991), pp. 7-8. Le
redim cu titlul lor original fird traducere in limba romand, pentru a evita o anume
redundanta produsi de o transpunere in limba noastrd a unor termeni pe care ea deja i
are si ii cunoaste.
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- X Incontro, 1980: La religiositd popolare nel cristinesimo antico: pp.
1-257;

- XI Incontro, 1981: L’Antico Testamento nella Chiesa prenicena: pp.
1-365;

- XII Incontro, 1982: Gli Apocrifi cristiani e cristianizzati: pp. 1-382;

- XI1I Incontro, 1983: L’agiografia latina nei secoli IV-VIL: pp. 1-345;

- XIV Incontro, 1984: Eresia ed eresiologia nella Chiesa antica: pp.
597-906;

- XV Incontro, 1985: L’origenismo. Apologie e polemiche intorno ad
Origene: pp. 1-312;

- XVI Incontro, 1986: La conversione religiosa nei primi quattro secoli
cristiani: pp. 1-336;

- XVII Incontro, 1987: Cristianesimo e giudaismo. Eredita e confronti:
pp. 1-460;

- XVIII Incontro, 1988: Sogni, visioni e profezie nell'antico
cristianesimo: pp. 1-610;

Mai mult, 3 nr. au fost tiparite ca volum omagial (in honorem):

- 20/1980, pp. 1-419: Ecclesia orans. Mélange patristiques offerts au
Pére Adalbert G. Hamman, OFM, a l'occasion de ses quarante ans
d’enseignement, édités par les soins de Mgr Victor Saxer;

- 25/1985, pp. 1-578: Miscellanea di studi agostiniani in onore di P.
Agostino Trape;

- 35/1995, pp. 1-941: Studi sul cristianesimo antico e moderno in
onore di Maria Grazia Mara, a cura di Manlio Simmonetti e Paolo
Siniscalco.

Ultimul fascicul apdrut (II, December 2006) gazduieste interventiile
unora dintre specialistii cei mai avizati: M. Simonetti’, J. Vilella si P.-E.
Barreda®, S. Voicu®, P. Marone®, B. Studer!!, M.M. Gorman'?, R. Villegas
Marin®. Analizind numai temele abordate in acest numdir al revistei
romane descoperim directiile dezvoltate de aceasta si caracteristicile sale
de baza. Constatdm astfel cu destul de multd usurinta faptul ca reprezinta

7 ,Un interpretatione origeniana di Jo. 1, 14a+15,22”, pp. 277-284.

# iCanones del Concilio de Elvira o Cinones Pseudoliberritanos?”, pp. 285-374.

® ,Teofilo e gli antiocheni posteriori”, pp. 375-388.

19 Alcune riflessioni sull’esegesi biblica di Ottato”, pp. 389-410.

" Veritas Dei in der Theologie des Heiligen Augustinus”, pp. 411-456.

> The oldest annotations on Augustine’s De civitate Dei”, pp. 457-480.

¥ Aversi texerum eum. La critica a Augustin y a los Augustinianos sudgilicos en el
Commonitorium de Vicente de Lérins”, pp. 481-528.
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intai de toate o revistd confesionald, deschisd editdrii unor texte din
principalele limbi ale catolicismului: germana, italiana, engleza,
franceza, spaniola. (Oprindu-ne putin gandul in acest loc, constatam ca
niciuna dintre limbile ortodoxe nu este de circulatie. Si nu stim — sau nu
vrem si stim — cum de se intdmpld asa). In ceea ce priveste autorii
abordati, sunt aceiasi care reprezintd centrul oricireia dintre Patrologiile
occidentale sau de nuantd occidentald: Origen, Fer. Augustin, Sf. Teofil
al Antiohiei, Sf Vincentiu de Lerini. Bineinteles, in plind atentie, cum
nici nu se poate imagina altfel, Fer. Augustin, care preocupa majoritatea
materialelor publicate in acest fascicul augustinian. Autorii materialelor
sunt in spetd specialisti romano-catolici, cu un profil bine definit si
recunoscuti in domeniul cercetarii.

Apreciem calitatea felului in care apare aceasta revistd, care ramane
si pentru ortodox un reper important, din care isi extrage de fiecare datd
cu mare atentie informatiile si la care apeleaza cu o asiduitate datoratd
oarecum renumelui ales al revistei in discutie si importantei acesteia intre
revistele de domeniu. De salutat este si faptul ca specialistul catolic
reuseste sd conlucreze in Occident cu colegii sdi de breasld din alte zone
ecleziastice decdt cea din care face parte. Pentru orfodox este mai greu sa
se inteleagd si sd colaboreze cu aproapele sdu rus, bulgar, sarb, grec sau
roman. Rareori intdlnim periodice de specialitate care sd reuneasca pe
acestia din urmd in eforturile lor comune si in prezentdri unitare si care
sd lamureasca interese de obste ale intregii Ortodoxii.

Mai clar, credem cad o revista de tipul celei numite Augustinianum
dad de gandit si poate trimite la reflectii si analize minutioase dar si de
esentd. Spatiul teologic rasdritean incd nu poate pune la indemana un
Institut de studii patristice, cu specific ortodox, si nici o revistd de
amploarea celei la care facem referintd. Acest lucru a fost oarecum
incercat de Prof. P. Hristou la Tesalonic, prin infiintarea acelui Centru de
studii patristice si bizantine la M-rea Vlatadon din aceeasi localitate. A
adus aici teologi din intreg cuprinsul ortodox pe care i-a format si care au
devenit autori importanti in Bisericile lor. Aceastd scoald nu a durat insa
decat atata timp cat a trait fondatorul ei, a cdrui straduintd nu mai este
decat foarte umil dusa astdzi mai departe. Poate ci avand ca model
revista Augustinianum si institutul care o gazduieste, Ortodoxia ar trebui
sd reactioneze si ea potrivit cerintelor si solicitdrilor timpurilor moderne,
astfel incat sa reajunga sa-si poatd afla un model in ea insasi.

Adrian MARINESCU
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Colaboratorii acestui numar:

Ioan ICA jr, arhidiacon, profesor la disciplinele Teologie Dogmaticd si
Spiritualitate ortodoxd in cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Sibiu, doctor in
Teologie al Universititii Babes-Bolyai din Cluj-Napoca. Ultimele carti publicate:
Studii de Spiritualitate ortodoxd (Sibiu, 2002); Gandirea sociald a Bisericii.
Fundamente - documente - analize - perspective (editat in colaborare cu Germano
Marani; Sibiu, 2002). Ultimele traduceri publicate: Grigorie Sinaitul, Nicolae Cabasila,
loan Carpathiul, Marcu al Efesului, Scrieri filocalice uitate (insotita de studiu
introductiv; Sibiu, 2007); fmpa’rta'.sz'rea continud cu Sfintele Taine. Dosarul unei
controverse - mdrturiile Tradifiei (insotitd de studiu introductiv; Sibiu, 2006).
Contact: ioanicajr@gmail.com

Stelian IONASCU, preot, lector la disciplina Muzicd bisericeascd in cadrul
Facultatii de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, doctor in Teologie al Universitatii din
Bucuresti. Ultima carte publicata: Paul Constantinescu si muzica psalticd
romdneascd (Bucuresti, 2005). Ultimele studii/compozitii publicate: ,Pagini
necunoscute din creatia religioasd a compozitorului Paul Constantinescu”, in:
AFTOUB, 2006, pp. 425-449; ,Imnul patriarhal”, in: AFTOUB, 2006, pp. 87-90.
Contact: ionascust@yahoo.com

Stefan IONESCU-BERECHET, preparator la disciplina Patrologie si
literaturd patristica in cadrul Facultdtii de Teologie Ortodoxd din Bucuresti,
doctorand al Universitatii din Bucuresti. Ultimul volum ingrijit: pr. Dumitru
Stiniloae, O feologie a icoanei (Bucuresti, 2005). Ultimul studiu publicat: ,La
question de I'icéne dans la vision des Péeres (IVS-VII® siecles)”, in: Emilian Popescu,
Tudor Teoteoi (ed.), Etudes Byzantines et Post-Byzantines, V, Bucuresti, 2006, pp.
127-158. Contact: stephanosfirst@yahoo.com

Adrian MARINESCU, lector la disciplinele Patrologie si literaturd patristica
si Istoria literaturii crestine in cadrul Facultitii de Teologie Ortodoxa din Bucuresti,
doctor in Teologie al Universitatii Alexandru Ioan Cuza din lasi. Ultima traducere
publicata: Stylianos G. Papadopoulos, Patrologie, 1 (Bucuresti, 2006). Ultimul studiu
publicat: ,Observatii de ordin general privind intelegerea, traducerea si editarea
(modernd a) textului patristic’, in: StTeol, 2/2005, pp. 152-190. Contact:
amarinescu_ro@yahoo.com

Nicusor NACU, lector la disciplina Istoria Religiilor in cadrul Facultatii de
Teologie Ortodoxa din Bucuresti, doctor in Teologie al Universitatii din Bucuresti.
Contact: nickami2001@yahoo.fr

Marius PORTARU, student in cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxi a
Universitatii din Bucuresti. Castigator al concursului anual de Patrologie Prof. Ioan
G. Coman (anul universitar 2005-2006) si colaborator permanent (incepand din iul.
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2005) la siptamanalul Argesul Ortodox, editat de Episcopia Argesului si Muscelului.
Contact: negeste2000@yahoo.fr

Sabin PREDA, asistent la disciplina Studiul Noului Testament in cadrul
Facultitii de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, doctorand al Universitatii Arisfotel
din Tesalonic. Ultimele cirti publicate: loannis Karavidopoulos, Comentariu la
Fvanghelia dupd Marcu (trad. din lb. greacd; Bucuresti, 2006); Sfintul Roman
Melodul. Imne (in colaborare cu Cristena Rogobete; Bucuresti, 2007). Contact:
sabinpreda@yahoo.com

Mihai SASAUJAN, preot, conferentiar la disciplina Istoria Bisericii Ortodoxe
Romdne in cadrul Facultitii de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, doctor in Teologie
al Universitatii din Viena. Ultimele carti publicate: Habsburgii si Biserica Ortodoxd
din Imperiul Austriac (1740-1761). Documente (Cluj-Napoca, 2003); Academia de
Teologie Ortodoxd din Arad. Contribufii la istoria invdtdmantului teologic
romanesc (Arad, 2004). Ultimele studii publicate: ,Sfantul Nicodim de la Tismana si
contemporanii sai. Consideratii de istorie culturald in spatiul sud-est european in a
doua jumatate a sec. al XIV-lea”, in: AFTOUB, 2006, pp. 219-234. Contact:
msasaujan@yahoo.com

Tudor TEOTEOI, profesor de Isforie si spiritualitate medievald, Relatii
romdno-bizantine si Istorie eccleziasticd medievald in cadrul Facultdtii de Istorie
din Bucuresti, doctor in Istorie al Universitatii din Bucuresti, cercetdtor stiintific la
Institutul de Studii Sud-Est Europene. Ultimul volum editat: Etfudes Byzantines et
Post-Byzantines, V (in colaborare cu Emilian Popescu; Bucuresti, 2006). Contact:
tudor—teoteoi@yahoo.com

Ionut-Alexandru TUDORIE, asistent la disciplina Isforia bisericeascd in
cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, doctorand al Universitatii din
Bucuresti. Ultimele carti ingrijite: Dimitrie G. Boroianu, Dreptul bisericesc:
canoanele Sfintei Biserici Ortodoxe de Rdsdrit, asezate pe probleme si cu interpretdri
(Bucuresti, 2007); Dimitrie G. Boroianu, Apdratorii dreptei credinte: studii de Teologie
Patristicd (Bucuresti, 2007). Contact: altudorie@yahoo.com
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CUPRINS!

Studii

Tudor TEOTEO],

Isihasmul si criza constiintei bizantine in sec. al XIV-lea

Nicusor NACU,

Perspectives christologiques indiennes portant sur une image orientale du Christ
Stelian IONASCU,

Teme majore din istoria muzicii bisericesti aflate in dezbaterea marilor personalitati
ale sec. XIX-XX (controverse, opinii separate, polemici) (Partea I)

Marius PORTARU,

Sf. Maxim Marturisitorul, Zece capete despre virtute si pacat. Problema autenticitatii

Eveniment teologic

Stefan IONESCU-BERECHET,

Invatdatura Sf. Teodor Studitul despre Sfintele Icoane si cinstirea lor
Mihai SASAUJAN,

A III-a Adunare Ecumenicd Europeand de la Sibiu (4-9 sept. 2007)

Din Teologia ortodoxa contemporana
Demetres I. KYRTATAS,
Factori istorici in formarea canonului Noului Testament

Dialog teologic

Ioan I. ICA jr,,

Important acord teologic ortodox-catolic pe tema sinodalitatii si autoritatii pe marginea
celei de-a X-a sesiuni plenare a Comisiei mixte internationale pentru dialog teologic
intre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolicd. Ravenna, 8-15 oct. 2007
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