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ROLOG

Cea mai mare parte a studiilor publicate in numdrul de fata este elaboratd
de tineri doctoranzi. Este un semn, asa cum spuneam intr-unul din numerele
anterioare, cid teologia romdneascd poate spera la o generatie puternicd de
teologi. Si de data aceasta diversitatea tematicd, dar si seriozitatea cu care sunt
elaborate studiile publicate ne indreptateste odatd in plus si speram.

Ne bucura inmultirea studiilor de exegeza si de teologie biblica, domenii
oarecum vitregite in istoria mai veche si mai noua a teologiei romanesti.
Publicim in numarul de fatd doud studii de exegeza biblicd si doud de teologie
biblici. Drd. Sabin Preda, membru in echipa de traducatori a Societatii Biblice
Interconfesionale din Romaénia pentru Noul Testament, ne prezintd un studiu
care reflectd implicarea autorului in acest proiect si perspectiva teologicd ca
dominantd in metoda de traducere: Pentru o traducere teologicd a lui ,,eudokein
en”. Expresia paulind ,in Hristos”, binecunoscutd, dar si foarte greu de inteles
in multitudinea de contexte in care este folositd, este obiectul unui studiu extins,
semnat de Pr. drd. Marian Vild, cu titlul: ,A fi in Hristos” dupd Epistolele
Sfantului Apostol Pavel. Drd. Constantin Pogor publici un studiu de teologie
biblicd, intitulat Etude narrative sur lactivité et le role du Sainte prophéte
Jean-Baptiste dans le quatrieme Evangile. Studiul ne propune abordarea prin
prisma unei metode tot mai folosite in ultimul timp — metoda narativd — a unei
teme mult discutatd in bibliografia de specialitate — Sf. Ioan Botezitorul in
Evanghelia a patra. In fine, pentru a incheia cu studiile din domeniul biblic,
semnaldm studiul de teologie biblicd intitulat: Rdzboiul sfant din perspectiva
Vechiului Testament, semnat de Drd. Catdlin Vitamanu. O temd adusd in
actualitate de diferitele erminii date conceptului de ,razboi sfant” in contextul
tensiunilor si conflictelor din lumea contemporand.

Rubrica Studii se completeaza cu doud contributii importante, una in
domeniul antropologiei si una in domeniul teologiei icoanei. Cel de antropologie este
semnat de Pr. drd. Citdlin Palimaru si intitulat: Antropologia omiliilor
»macariene”. Studiul se inscrie intr-o tot mai evidenti tendintd a teologiei
ortodoxe de elaborare a unei antropologii teologice ortodoxe. Se verificd, in felul
acesta afirmatia unui cunoscut teolog ortodox cad secolul al XXI-lea, pe plan
teologic, va fi dominat de antropologie. Cel de teologie a icoanei este semnat de
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PROLOG STUDII

Drd. George Palade si ne propune o analizd a frescelor din biserica Mandstirii
Sucevita, care infitiseazi pe lisus Hristos - Intelepciunea lui Dumnezeu.

La rubrica Din Sfintii Parinti ai Bisericii publicim Tomosul Sinodal
constantinopolitan din 1285 - precizarea pnevmatologiei ortodoxe si replica
ortodoxd la invdtdtura despre Filioque, in traducerea Arhid. prof. dr. Ioan I. Icd
jr. Acelasi neobosit teolog si editor ne oferd pentru rubrica Dialog teologic o
foarte consistentd prezentare critica a lucrérilor celei de a IX-a sesiuni plenare a
comisiei mixte internationale pentru dialog teologic intre Biserica Ortodoxa si
Biserica Romano-catolica, ce a avut loc la Belgrad intre 18-25 septembrie 2006.
Rubrica Dialog teologic mai cuprinde o foarte originald provocare in directia
evaludrii teologice ortodoxe a literaturii universale de inspiratie crestind. Este
vorba de materialul semnat de Drd. Nicusor Deciu si intitulat: Prolegomena la o
istorie a literaturii crestine. Parabold, mit si simboluri biblice in romanul
JIdiotul” al lui F.M. Dostoievski. Este vorba de un domeniu care-si asteaptd
demult ostenitorii, acela al studierii dintr-o perspectivd teologicd a literaturii
universale. O catedrd sau un curs pe aceastd temd in facultitile noastre de
teologie ar fi nu numai necesare, ci si foarte utile, mai ales la Specializarea
Teologie didactica.

Revista se incheie cu obisnuitele rubrici: Cronica, Recenzii, Reviste de
teologie, Carti primite la redactie.

In fine, aducem la cunostinti cititorilor nostri cd, din motive independente
de vointa prea cucerniciei sale, Parintele profesor Constantin Coman isi incheie,
odatd cu acest numdr, activitatea sa de redactor sef la revista Studii Teologice.
Redactia ii aduce multumiri pentru contributia sa esentiald la realizarea noului
format al revistei.

Redactia
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Asist. drd. Sabin PREDA

PENTRU O TRADUCERE TEOLOGICA A LUI EUDOKEIN EN

In contextul aparitiei in spatiul cultural si religios romanesc a unor traduceri
noi ale Sfintei Scripturi, studiul de fatd ridici o problemd ermineutica in ceea ce
priveste metodologia traducerii textului Scripturii, pledind pentru evaluarea si
traducerea teologica a textelor Dumnezeiestii Scripturi.

Studiul de fatd porneste de la o problema de intelegere a unui text
foarte cunoscut din traducerile roménesti ale Sfintei Scripturi, text a carui
exprimare dificila (dificila in primul rdnd sub aspectul limbii roméane) lasa
sd se intrevadd problemele traducerii luil. Textul ,Acesta este Fiul Meu
sinoptici cel iubit in care am binevoit”, cuprins in relatarea Botezului de
la evanghelistii (Mt. 3, 17. Mc 1, 11. Lc 3, 22), prezintd cuvintele pe care
Dumnezeu Tatal le rosteste si, ca actiune, coincide cu trimiterea Duhului
Sfant peste (sau in) Fiul. Ce inseamna insd expresia ,intru care am binevoit”?
Ce inseamnd a binevoi pentru traducitorii Bibliei si ce inseamna in limbajul
comun? Mai mult, chiar dacd verbul a binevoi mai este incd folosit in
limba roman3, el nu este folosit niciodata in structura ,a binevoi in ceva
sau cineva”, ci aproape exclusiv sub forma ,a binevoi s3”. Prin urmarea se
ridica intrebdrile: Expresia biblica ,a binevoi in” are vreo relevanta teologica
adancd sau este doar o formuld invechitd, un calc el expresiei grecesti?
Cum trebuie inteleasa si cum trebuie tradusa aceastd expresie? In cele din
urmd, prin abordarea unei probleme punctuale in traducerea Sfintei
Scripturi, studiul de fata atinge un punct important in problematica

! Dificultatea versetului se poate constata si din nenumdratele variante de traducere ale
ei, atat romdanesti, dar mai ales strdine.

7
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ASIST. DRD. SABIN PREDA STUDII

traducerii Sfintei Scripturi: cit de mult conteazd viziunea teologica a
traducatorului in procesul traducerii si cat de mult poate afecta aceastd
viziune traducerea.

Ceea ce ne va interesa in acest studiu va fi, pe de o parte, sa vedem
in ce ar consta actiunea verbului eudokein en si, pe de altd parte, si
observim care este diferenta de viziune teologicd propusd prin traducerea
prepozitiei en in diverse forme.

A. Dictionarele de specialitate’

Asa cum am mai spus, in limba romand verbul eudokein are ca
echivalent in limba romana un calc lingvistic: a binevoi. Intelesul pe care
cititorul obisnuit il percepe insa din calcul a binevoi este o asociere a
intelesurilor celor doud cuvinte: a voi si bine, adica actiunea verbului a
voi, care implicd o atitudine cu totul liberd din partea celui care o face, si
calificativul pe care aceastd actiune il primeste, acela de bun, bine. A
binevoi ar insemna, asadar, in primd instantd a voi ceva intr-un mod cu
totul si cu totul bun.

Analiza etimologicd a cuvantului din limba greacd ne mai aduce o
informatie foarte importanta. Cuvéntul este format din verbul doxéw — a
voi, a considera, si particula €V, care addugatd ldnga o parte de vorbire
aduce totdeauna nuanta de bine, de deplinatate, de implinire buna si, in
acelasi timp, o nuanta de interioritate si de stare a sufletului’.

Dictionarul explicativ al limbii roméne ne da urmatoarea definitie:
bine + a voi - a voi, depdsind anumite ambitii sau conventii; a avea
bundvointa, bundtatea sd... / a avea dispozitie, o atitudine favorabild fatd
de o cerere, de o plangere elc.

Dictionarele de specialitate impart si ele sensurile verbului eudokein
in doua, uneori trei sau mai multe categorii, in functie de partile de
vorbire si de propozitie de care este legat. Prin urmare gasim:

2 Majoritatea dictionarelor le-am consultat din programele Bible Works si Paratext. De
aceea nu vom face nici o alta referire bibliograficd, afard de autor si titlu.

? Dam aici ca exemplu familia de cuvinte a substantivelor ciAdyxvov si ebomAaxvov. Cel
dintdi inseamna maruntaie, ceea ce existi in interiorul (fizic) al omului. Folosit insi ca
imagine a interiorului spiritual al omului, el primeste si sensul de inimi. Cel de-al doilea
cuvant aduce un element in plus, acela al interiorititii spirituale bune, si de multe ori
este tradus cu milostivire, inimd milostiva, chiar iubire, care suferd impreuna cu cineva.

8
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PENTRU O TRADUCERE TEOLOGICA A LUl EUDOKEIN EN STUDII

1. folosirea verbului cu infinitivul si/sau cu acuzativul sau dativul unui
lucru - specifica autorilor clasici. Printre autorii greci cel mai des il folosesc E
Polybius, Diodorus, and Dionysius Halicarnassus®. Ca sens primar gisim :

a. in limba roménd: a binevoi, a cosidera ca e bine, a consimti, a O
avea plicerea s, etc,; L

b. in limba engleza: consider good, seem good to, consent to, like, O
prefer, approve of® c

- to consent to do, be glad to do;®

- it seems good to one, is one’s good pleasure; to think it good, choose, I
determine, decide; C

- (cu ideea de bundtate care insoteste decizia): to do willingly what E
is signified by the infinitive, to be ready to, to prefer, choose rather (we
thought it good);’

c. in limba franceza:

- juger bon, approuve, etre satisfait

- etre content de qqe ch., se complaire dans qqe ch.,

- acquiescer au desir de qgn

- juger bon de, etre satisfait de ou que, consentir

- il semble bon a qqn, on approuve’®

2. folosirea verbului cu prepozitia en sau eis se pare cd este
specificd numai autorilor biblici®. Pentru redarea lui in limbile moderne
gasim:

a. in limba romand: a binevoi in, a binevoi pentru®, a-si gdsi
pldcerea in'!

b. in limba engleza:

- be well-pleased with, take pleasure or delight in, be glad in,
especially of God’s approval;'2

4 cf. THAYER, Greek-English Lexicon of the NT

% FRIBERG, Analytical Greek Lexicon

® Liddell-ScoTT, Greek-English Lexicon (Abridged)

" THAYER, op.cit.

® A. BAILLY, Dictionnaire grec-francais, Hachette, 2000

® by a usage peculiar to Biblical writers”, cf. Thayer, op.cit., la cuvint

" In traducerile romanesti ortodoxe ale Bibliei (incepand cu 1648 si terminand cu editia
jubiliard a Sfintului Sinod).

' Joan BADEA, Dictionar al Noului Testament

"2 FRIBERG, Analytical Greek Lexicon
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ASIST. DRD. SABIN PREDA STUDII

-to be pleased with something or someone, with the implication of
resulting pleasure - to be pleased with, to take pleasure in." E

-to be well pleased, ¢v Tivu with a person or thing, N.T."

-followed by év tivi, fo be well pleased with, take pleasure in, a
person or thing. L

-followed by eic Tiva. (when directing the mind, turning the thoughts, ©O
unto), to be favorably inclined toward one G

-with a simple accusative of person to be favorable to, take
pleasure in®®

O

|
C
c. in limba franceza: E

- prendre son plaisir en, agreer, se complaire en'®
- etre content de quelque chose, se complaire en quelque chose."

B. Contextele Noului Testament.

in 6 contexte din Noul Testament verbul eudokein este totdeauna
folosit impreund cu prepozitia en iar subiectul verbului este Dumnezeu
Tatal'®, Verbul eudokein en apare asadar ca o lucrare specificd Tatalui.
Aceste contexte sunt:

a. Botezul Domnului (Mt 3, 17; Mc 1, 11; Lc. 3, 22);

b. Plinirea proorociei lui Isaia (Mt 12, 18);

c. Schimbarea la Fatd (Mt 17, 5; Mc. 9, 7; Lc 9, 35; II Petru 1, 17);

d.ICor 10, 5;

e. Col. 1, 19; si

3 LoUW-NIDA, Greek-English Lexicon of the New Testament

" LIDDELL-SCOTT, op.cit.

15 THAYER, op.cit.

16 Maurice CARREZ, Francois MOREL, Dictionnaire du Nouveau Testament

T A, BAILLY, op.cit.

18 Singurul context in care subiectul verbului este un om este 2 Cor 12, 10: 310 eVdOK®
£v aoBeveiaug, €v UPpeowy, év avaykaig, év dlwypois kai otevoxweing, UTEQ
Xgotovr 8tav yaQ acBeva, tote duvatog eipe (de aceea ma bucur in neputinte, in
batjocurd, in nevoi, in prigoane si in intristari, pentru Hristos. Cici atunci cand sunt
neputincios, atunci sunt puternic). Diferenta este insa una foarte clard. evdok® €v
introduce o stare, o situatie (in cazul de fatd una rea, de prigoand, de intristare, de
slabiciune) in care cineva triieste si chiar voieste si fie pentru un motiv foarte concret:

UTéQ XoLotob — pentru Hristos. In plus, si in cazul de fatd e0dok@® év poate fi tradus
si cu ,duhul meu se bucura in”, dupa cum se va vedea mai jos.

10
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PENTRU O TRADUCERE TEOLOGICA A LUl EUDOKEIN EN STUDII

f. Evr 10, 38.

Pentru fiecare din aceste contexte traducerile romanesti mai vechi
si mai noi, cu exceptia traducerii Cornilescu, opteaza aproape in intregime
pentru traducerea verbului din limba greaca prin a binevoi. Foarte putine
traduceri fac exceptie de la aceasta reguld dupd cum vom vedea in analiza
ce urmeaza.

Din cauza cd doud contexte (Epifania si Schimbarea la Fatd) contin
aceeasi expresie si aproape in aceleasi conditii (a si c), ne vom limita in
analiza cuvintelor Acesta este Fiul Meu cel iubit intru care am binevoit
numai la observatii facute asupra traducerilor romanesti ale textului din
relatarea Epifaniei. Pe celelalte le vom analiza separat.

C. Analiza contextelor si a traducerilor

1. Epifania (Mt 3, 17: Mc 1, 11; Lc 3, 22)

Episodul Epifaniei Domnului este relatat de toti evanghelistii
sinoptici, dar redat diferit. Evanghelistul Matei transmite expresia la persoana
a Ill-a singular, iar Evanghelistii Marcu si Luca o transmit la persoana a

II-a (sublinierile ne apartin).

cel iubit pentru

carele bine vruiu.

esti Fiiul Mieu
cel iubit, intru
Carele bine

Variante de Mt. 3,17 Mc. 1,11 Lc. 3, 22
traducere
GNT Kai Tdoov Kai Kai
Pwvn €k TV Dwvn) Eyéveto | Gwvrv EE
ovEAVQYV €Kk TV ovpavoL
Aéyovoa, ovpavwv, LU el | yevéoBay, LU €l
Ovtog gativ O 6 vidg pov O 0 vidg pov 6
vioG pov 6 ayanntog, &v ayanntog, &v
ayanntog, &v goi eVdoknoa. | ool eDdOKNOA.
@ evdOKNOA.
Biblia Acesta Si glas fu si f glas
1648 iaste Fiiul Mieu den ceriure: Tu den ceriu zicand:

Tu esti Fiiul Mieu
cel iubit, in Tine
m-am odihnit.

carele bine-vruiu.

jubit, intru

voescu.
Noul Testament Acesta Si glas fu Si glas din
de la Bilgrad iaste Fiiul Mieu den ceriuri: Tu ceriu si sa fie
1688 cel iubit, intru esti Fiiul Mieu cel | facut, zicand: Tu

esti Fiiul Mieu

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro
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ASIST. DRD. SABIN PREDA

STUDII

Carele bine am
vrut.

cel iubit, in Tine
bine vruiu.

graind: Acesta
este Fiul Meu cel
iubit intru Care

Tu esti Fiul Meu
cel iubit, intru
Tine am binevoit!

Editia sinodala Si iatd glas Si glas s-a Sis-a
1988 din ceruri zicand: | ficut din ceruri: coborit Duhul
Acesta este Fiul Tu esti Fiul Meu | Sfant peste El, in
Meu cel iubit cel iubit, intru chip trupesc, ca
intru Care am Tine am binevoit. | un porumbel, si
binevoit. s-a facut glas din
cer: Tu esti Fiul
Meu cel iubit,
intru Tine am
binevoit.
Editia jubiliara Si iatd, Si glas s-a Si Duhul
Anania 2000 glas din ceruri facut din ceruri: Sfant s-a coborit

peste El in chip
trupesc, ca un
porumbel; si glas

este Fiul Meu
prea iubit, in care
'mi gasesc
plicerea.

ceruri s’a auzit
un glas, care
zicea: ,,Tu esti
Fiul Meu prea
jubit, in Tine imi
gasesc toata
plicerea Mea.”

am binevoit. din cer s-a facut:
Tu esti Fiul Meu
cel iubit, intru
Tine am binevoit
CNS - Cornilescu Acesta Si din si Duhul

Sfint S’a pogorit
peste El in chip
trupesc, ca un
porumbel. Si din
cer s'a auzit un
glas, care zicea:
»Tu esti Fiul Meu
prea iubit: in
Tine 'mi gisesc
toata placerea
Mea!”

m N~ 00 —~ O m

Dupd cum se poate observa din tabelul de mai sus, traducerile
romanesti, cu exceptia traducerii Cornilescu si a traducerilor mai noi
eterodoxe, redau expresia prin ,in/intru care am binevoit”. O traducere
mai putin obisnuitd este cea din Noul Testament de la Bilgrad (1648)
care traduce diferit acelasi text din cele trei contexte sinoptice ale Botezului:
pentru carele bine vruiu (la Matei), intru carele bine voescu (la Marcu) si
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PENTRU O TRADUCERE TEOLOGICA A LUl EUDOKEIN EN STUDII

in Tine m-am odihnit (la Luca). Pentru cd cele trei traduceri cuprind
toate variantele din traducerile romanesti ortodoxe, vom incerca, in cele
ce urmeazd, si facem o descriere a interpretdrilor teologice pe care le
propun aceste trei forme de traducere.

a. Matei 3, 17

Traducerea prepozitiei en cu penfru din Mt 3, 17 poate propune
doud viziuni teologice in functie de intelesul pe care i-l ddm prepozitiei
pentru: a. de dragul caruia sau b. in folosul ciruia.

In primul caz, daci ii dim prepozitiei pentru intelesul de dragul
cdruia, se intelege din text cd Dumnezeu Tatal face o anumita actiune
(aceea presupusa de verbul a binevoi) de dragul Fiului si in folosul altcuiva,
adica al lumii, al omului. Prin urmare, oricare ar fi actiunea verbului,
partea a doua a expresiei nu mai ramane o marturisire despre Fiul, asa
cum este prima (Acesta este Fiul Meu cel iubit), ci se transforma intr-un
fel de fagaduintd a lui Dumnezeu facuta altcuiva (cel mai posibil lumii,
omenirii): ,,Acesta este Fiul Meu cel iubit de dragul cdruia am binevoit
(sd)...” sau ,... de dragul caruia Eu binevoiesc (actiunea verbului a binevoi
o presupunem neinteleasd) pentru...”.

Aceasta directie teologica in care ne duce traducerea prepozitiei en
cu pentru ar avea sinapse puternice in teologia ortodoxa: Tatil creeaza
lumea si pe om de dragul Fiului; Tatal il creeaza pe om in starea de fiu
pentru ca, iubind pe Fiul, vrea sa isi extinda iubirea si la alti fii. Aceasta e
aratatd si de porunca ascultdrii pe care o primeste omul si din figaduinta
mostenirii imparatiei, care este acelasi lucru cu figaduinta indumnezeirii
sau cu fagaduinta salasluirii Duhului Sfant in om, dupd cum vom vedea la
Sfintul Maxim Marturisitorul®®.

Calitatea de fiu este determinatd de aceste doud realitdti: ascultarea
si mostenirea. In cazul relatiei dintre Dumnezeu-Tatil si Fiul, acestea doud
sunt cele care guverneaza relatia de iubire. Dumnezeu Tatal iubeste pe
Fiul si (bine)voieste pentru El, Fiul iubeste pe Tatil si ascultd de voia
Tatilui, implinind-o, lucrand ceea ce Tatil voieste®. Dumnezeu-Tatal ii da

19 Vezi comentariul siu la rugiciunea ,Tatil nostru”, Filocalia 2: ,Numele lui Dumnezeu
este Fiul, iTmparatia este Duhul Sfant”.

™ Se poate constata foarte clar aceasti relatie in Evanghelia dupad Ioan. Este ceea ce
demonstreaza si SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI in Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan:
sDar deoarece socotesc, in mod cuvenit i drept, ci studierea vrednicd de cea mai mare
iubire a dogmelor dumnezeiesti € mai presus de orice osteneald, vino, ca, ficind cele
aseminitoare corabierilor, sd cercetim iaragi, ca pe o funie, intelesul capitolului. Caci
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Fiului sdu intreaga sa avere. Nu intimplator avere in limba greacd se
spune ovoia, meQlovoin sau PBioc?, adicd tot ceea ce existd in jurul
cuiva, intreaga sa existentd, intreaga sa viatd. Tatdl ii da Fiului intreaga sa
existentd, care e e fapt intreaga Sa fiintd. Si aceasta fiintd este cea de-a
treia persoana a Sfintei Treimi: Duhul Sfant. Astfel, Tatal voieste sa ii dea
Fiului mostenirea, iar Fiul primeste mostenirea catdi vreme rdmane in
calitatea sa de fiu prin ascultare. Vocatia Tatilui este aceea de a voi,
vocatia Fiului este aceea de a asculta de Tatil, de a implini voia Tatalui.

Pentru cd Dumnezeu il creeaza pe om ,dupd chipul Sau si spre
asemdnarea cu El”, omul este creat in aceeasi stare de fiu. Cele doua
expresii ,,dupd chip” si ,dupd asemdnare” arata cele doud atribute: starea
de fiu care asculta si fagadduinta mostenirii.

Omul nu este chipul lui Dumnezeu, ci este ,,dupa Chipul”, ,,modelul”
dupad care e creeat fiind Fiul, Chipul adevarat al Tatdlui, conform Sf. Ioan
Damaschin®. Fiind creat dupd modelul Fiului, omul si primeste o lucrare
asemanatoare Fiului, aceea de a asculta de voia Tatilui pentru a primi
mostenirea. lar mostenirea figaduitd este indumnezeirea, adica primirea

asa se poate vedea ci Fiul nu micsoreazi firea Sa spunand cé@ nu poate sa facéd ceva de la
Sine, ci respinge mai degrabi prostia iudeilor si ii aratd clar cilcdnd prin aceasta insési
Legea lui Moise. Fiindc3, adiugénd indati dupa spusa: ,,Nu pot face de la Mine nimic”,
~precum aud, judec,” elibereaza pe Fiul de orice dispretuire pentru declaratia Sa ca nu
poate face nimic din propria putere. Cici Se afirmd in mod clar iubitor al Tatilui si
impreun-voitor in toate cu Cel ce L-a néscut. Cici dacd, din pricina sldbiciunii Lui I s-ar
dérui puterea de la Tatil, neavand El insusi putere indestuldtoare, cum n-ar fi trebuit si
spund mai degraba: ,,Nu pot sa fac de la Mine nimic, ci primesc puterea de la Tatil?”
Dar, nespunénd aceasta, ci adaugand, la declaratia ci nu poate lucra de la Sine, cé judecd
aga cum aude, e vadit ca nu din slibiciunea de-a lucra unele sau altele a spus ci nu poate,
ci pentru cd nu se intdmpld sd calce in vreo privingd voia Tatdlui. Cdci intelegdndu-se o
unica Dumnezeire in Tatal §i in Fiul, va fi numaidecdt §i o unicd voingd §i nu se va
infelege vreodatd firea dumnezeiascd opundndu-se Siegi nici in Tatdl, nici in Fiul, nici in
Sfantul Duh, ci ceea ce-I place Tatdlui, aceasta este voia intregii Dumnezeiri. Deci in
mod necesar Fiul Se prezintd pe Sine impreund-binevoind gi consimgind cu Tatdl in orice
hotardre I-ar conveni Acestuia, declardnd cd nu poate face ceva care nu e dupd voia
Tatdlui. Aceasta inseamnd: ,,nu pot face de la Mine insumi.” E ca si cum, daci ar zice ca
nu poate sdvarsi pacatul, nimeni, judecidnd drept, nu L-ar acuza de sldbiciune, ci ca
expunind mai degraba insusirea vrednica de prefuire si demna de Dumnezeu a firii
proprii, prin care arati ci e neschimbat §i nealterat. Astfel, cAnd marturiseste cd nu poate
face de la Sine nimic, ne vom uimi mai degrab3, vazind in aceasta rodul neschimbat al firii
neschimbate, si nu vom intelege in mod necuvenit declaratia c3 ,,nu poate,” ca pe un semn
al slabiciunii. Acestea fie spuse iarasi potrivit cu Intelesul celor dinainte.”, PSB 41, p. 194

?! Vezi parabola fiului risipitor Lc 15, 12: ITate, 86g pot 1o émiBaAAov péQog g
ovuing. 6 O dietdev avtoig Tov Biov.

% Vezi comentariile lui in Dogmatica, IBMBOR, 2005.
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Duhului Sfant, ,fagaduinta Duhului”, dupd cum marturiseste si Sf. Ap.
Pavel in Epistola catre efeseni: ,Mai inainte randuindu-ne pe noi in a sa
iubire, spre infierea intru El, prin lisus Hristos, dupad buna socotinta a voii
Sale” (Efes 1, 5).

Prin picat, adicd prin neascultare de voia lui Dumnezeu®, omul
pierde aceasta calitate de fiu si, prin urmare, pierde mostenirea. Venirea
lui Hristos are ca urmare reunirea vointei omului cu voia lui Dumnezeu si
deci dobédndirea filiatiei, infierea, si a Duhului Sfant. Numai prezenta
Duhului in cineva ii aduce calitatea de fiu al lui Dumnezeu si ii permite
si-L invoce pe Dumnezeu ca Tati?*,

Nu mai intram in adancimea teologiei pe care expresia ,de dragul
Fiului” o aduce. Important este faptul ca traducerea expresiei ,intru care
am binevoit” prin expresia mai usor de inteles ,pentru care am binevoit”
sau ,de dragul cdruia am binevoit” ar avea, cel putin in teologia ortodoxa,
un suport dogmatic foarte solid.

Cealaltd intelegere a prepozitiei penfru face din Hristos subiectul
actiunii Tatdlui. Acesta este Fiul Meu cel iubit in folosul Cdruia am
binevoit. E o viziune mai greu de inteles, dat fiind faptul ca lucrarea
iconomica a lui Dumnezeu nu se face in folosul Fiului, ci in folosul
fapturii.

b. Marcu 1, 11

La textul de la Marcu traducerea de la 1648 este cea care va fi
adoptatd in majoritatea traducerilor ulterioare ale Sfintei Scripturi. Ea
foloseste prepozitia intru, preferand varianta mai dinamicd a lui eis (in +
spre) variantei locative a lui en®. Pe langi atributul dinamic, eis mai are
si calitatea interioritatii. De obicei, pus 1anga un verb, el face ca actiunea
verbului sd porneascd de undeva si se indrepte, parca fira a se sfarsi,
undeva in interiorul persoanei sau starii pe care o defineste. Prin urmare,
traducerea infru care am binevoit arata o actiune a Tatalui, care porneste
de la El si se indreaptd, dinamic, spre Fiul, intrand in El si rdimanand in
El. Ori aceasta nuanta adusa de infru s-ar potrivi foarte bine contextului

2 A pdcitui inseamnd a cilca voia lui Dumnezeu, Care prin fire nu vrea decit ceea ce e
bine sau favorabil existentei. Fiul nu poate pacitui prin fire, fiind de o fiintd cu Tatal”,
apud Pr. Prof. Dumitru STANILOAE in SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, op.cit, p. 62

# Duhul strigi in noi: Avva, Pirinte! (Gal. 4, 6)

% Aceastd preferintd o gsim si in Evanghelia dupa Matei (12, 18) si in Epistola a doua a
Sfantului Apostol Pelru (1, 17) unde in locul prepozitiei en apare prepozitia eis.
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in care Tatil marturiseste despre Hristos cd este Fiul Sau iubit si Duhul
vine peste Hristos in chip de porumbel, pecetluind marturisirea. Asocierea
actiunilor se poate face usor: venirea Duhului ar coincide cu rezultatul
actiunii Tatilui de a binevoi.

¢. Luca 3, 22

O traducere foarte interesantd, exact in spiritul celor spuse mai sus,
ne oferd Noul Testament de la Balgrad la textul din Evanghelia lui Luca:
Tu esti Fiul Meu cel iubit, in Tine M-am odihnit. Traducerea verbului
eudokein prin a se odihni in este destul de stranie pentru un traducator
modern sau occidental. Cu exceptia NJV, care are o traducere cat de cat
aseminidtoare cu traducerea de mai sus a textului®, nici una din
variantele in engleza, franceza, latind sau greaca noud nu are o astfel de
intelegere””. Cu toate acestea, aceastd traducere are radacini adédnci atat
biblice, cat si imnografice, si se leaga clar de rolul si actiunea Duhului de
a porni de la Tatil si a se odihni in Fiul®, Odihnirea din vesnicie a
Duhului Sfant in Fiul are ca efect legitura vesnicd de iubire si de vointa
dintre Tatdl si Fiul®®. Aceastd actiune se extinde si asupra oamenilor.
Cand Tatal binevoieste in cineva, Duhul vine si rdméne peste ei si in ei,
aducédnd infierea si indumnezeirea. Aceastd afirmatie este intdrita de Lc
12, 32: Nu te teme turmd micd, cd a binevoit Tatdl vostru sa vd dea
voud impdrdtial, cuvinte care, in erminia Sfantului Maxim Marturisitorul,

% New Jerusalem Bible, , This is my Son, the Beloved; my favour rests on him”.

¥ In limba romand, traducerea Cornilescu se face reprezentanta majorititii traducerilor
strdine mai ales din spatiul protestant, care traduc eudokein en din Mt. 3, 17 cu in whom
I am well pleased (ASV, DRA, KIG, NKJ, NAS, NAU, RWB, WEB, GNV, PNT, MGK) sau
cu with whom I am well pleased (NAB, NRS, RSV, BBE, ESV). Alte traduceri, printre
care TOB si traducerea ortodoxd in neogreacd, opteazad pentru o traducere mai teologica,
de genul pe care mi-a placut sd-l aleg, traducere care face legatura cu texte paralele din
Evanghelii, in care lisus este numit de Dumnezeu Tatdl Alesul Meu.

% Intr-o alaturare liturgica de versete din Ps. 102 si formulari liturgice dogmatice, numitd
anixandarii, care se cantd la sarbatorile mari gasim: ,Pus-ai intuneric si s-a ficut noapte.
Slavé Tie Périnte cel nenascut, Slava Tie Fiule Cel nascut, Slava Tie Duhule Sfinte, Cel ce
de la Tatil Te purcezi si in Fiul Te odihnesti. Treime Sfantad Slava Tie, Dumnezeule!” in
Buchet muzical Athonit, vol. 2, Vecernia, Chilia Buna Vestire Athos, Schitul Sf. Dimitrie -
Lacu, Sfantul Munte Athos, 2000, p. 76.

# Duhul Sfant pogoara vesnic asupra Fiului; ,fortd ce manifestd”, El 1l reveleazi pe Fiu
Tatalui si pe Tata Fiului si realizeza astfel filiatia divin; el este ,bucuria vesnici... in care
cei trei binevoiesc impreund”. Intruparea isi are radicina in acelasi act de filiatie, dar care
acopera treptat umanitatea lui Hristos.” Paul EVDOCHIMOV, Arfa icoanei - o teologie a
frumusetii, Meridiane 1993, p. 243
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pe care am amintint-0 mai inainte si care identifica imparatia lui Dumnezeu
cu Duhul Sfant, ar putea fi intelese astfel: Nu te teme turmd micd, cad
Tatdl vostru vrea/a binevoit sd vd dea Duhul Sfant. O astfel de interpretare
corespunde intru totul evenimetelor istorice ce au urmat intruparii Cuvantului.

Expresia in Care Md odihnesc inteleasa ca in care Duhul meu se
odihneste ar avea, de asemenea, si referinte biblice. Se pare ca a se
odihni peste sau in este o actiune pe care Duhul Sfant o implineste la
initiativa Tatilui. Isaia, pe care il citeaza si evanghelistul Matei®, are cel
putin trei contexte legate de odihnirea Duhului peste sau in cineva: fie cd
e vorba de Robul lui Dumnezeu (Is 11, 1-3%; Is. 42, 1), fie cd e vorba de
oamenii care primesc legimantul lui Dumnezeu (Is. 59, 21%).

Cu toate acestea expresia infru care Md odihnesc nu surprinde un
aspect foarte important al verbului eudokein, despre care am vorbit mai
sus, anume faptul ca verbul, in traditia patristica, defineste in intregime
lucrarea iconomica a Tatilui: aceea de a voi liber si bine ceea ce este de
folos pentru om si lume. Ea surprinde insa finalitatea actiunii verbului
eudokein en, aceea ca in momentul in care Tatal binevoieste in cineva, El
trimite Duhul si Duhul Sfant se salasluieste in persoana respectivd. De
aceea, variante de traducere teologica a textului, care si exprime mai clar
actiunea verbului eudokein en ar fi in genul in care Imi pun Duhul, in
care volesc sd imi pun Duhul.

2. Matei 12, 18.

Evanghelia dupa Matei, ardtind implinirea cuvintelor proorocului
Isaia, ne propune o citire mai speciald a textului. Si aici aflim prepozitia

W Mt. 12, 18

3 Is 11, 1-3: ,0 MIidita va iesi din tulpina lui lesei si un Listar din radicinile lui va da.
Si se va odihni peste El Duhul lui Dumnezeu, duhul intelepciunii si al intelegerii, duhul
sfatului si al tiriei, duhul cunostintei si al bunei-credinte. $i-L va umple pe El duhul
temerii de Dumnezeu. Si va judeca nu dupi infitisarea cea din afard si nici nu va da
hotiréarea sa dupi cele ce se zvonesc...”

% Jat3, acesta este legimantul Meu cu ei, zice Domnul: ,Duhul Meu, Care odihneste peste
tine, si cuvintele Mele pe care le-am pus in gura ta, si nu se departeze din gura ta, nici
din gura urmasilor tii si nici din gura urmasilor urmasilor tii, zice Domnul, de acum si
pana in veac!”.

De asemenea, si Apostolul Petru vorbeste despre odihnirea Duhului peste crestini: ,De
sunteti ocarati pentru numele lui Hristos fericiti sunteti, cici Duhul slavei si al lui
Dumnezeu Se odihneste peste voi; de citre unii El se huleste, iar de voi se preaslaveste.”
(1 Petru 4, 14)
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eis cu intelesul ei dinamic. Asezarea stihurilor si sublinierea cuvintelor
este ficutd special pentru a se putea observa mai bine paralelismul si hiasmul.

Toov 6 maig pov ov fjpétoa,

6 dyarntds pov  eig Ov eVdOKNOEV 1) YPuxn pou:
810w TO TMVEDUA HOV €7T avTdV,
Kai kQIow Tolg €0veov amayyeAeL

Iatd A : robul Meu pe care l-am placut,

B : cel iubit al Meu in care a binevoit sufletul Meu.

B’ : Voi pune Duhul Meu peste El

A’ : si judecata neamurilor va vesti.”

Textul de mai sus este constituit din doud serii de stihuri paralele
(AB si A’B’), care aduc si ele, prin elementele lor paralele, lamuriri asupra
verbului evdokewv év. Citirea sa se poate face atat liniar cat si hiastic.
Intr-o citire liniard, primele doud stihuri se definesc, in paralelism
climactic, persoana lui lisus. Astfel, dupa anacruza Iafd, care este
echivalenti cu acesta este, urmeaza descrierea: a. numirea: robul Meu -
cel iubit al Meu si b. actiunea: pe care am pldcut-o (de care imi place) -
in care a binevoit sufletul Meu.

La o primd citire, ar parea ca cele doud verbe din structura paraleld
AB l-am plicut si a binevoit sufletul Meu definesc aceeasi actiune. Insa
saltul calitativ al perechii rob-cel iubit ne obligd sa acceptdm intensificarea
in ceea ce priveste intelesul, pe care o aduce paralelismul climactic. Exista
asadar o diferentd clard de sens intre pe care am pldcut-o si in care a
binevoit sufletul Meu, diferentd marcata de distanta dintre rob si fiu iubit

Cea de-a doua pereche de stihuri paralele A’B’ prezinta misiunea
Robului si Fiului lui Dumnezeu (Ebed Iahve/O pais si O agapitos) sub
doud forme: a. initiativa Tatdlui (A’) si b. lucrarea Fiului ca raspuns la
aceasta initiativd (B’). Ambele au drept continut pe Duhul Sfant: initiativa
Tatilui pentru mantuirea lumii este sd trimitd Duhul in Fiul, iar lucrarea
Fiului, care constd in vestirea judecitii®® — kQioLg, este si ea determinatd
de prezenta Duhului lui Dumnezeu in El si, de la El, in lume.

¥ Krisis — judecatd, trimite cu gandul la crizi. Fiul descopera prezenta lui Dumnezeu in
lume, ca Persoana reald si, in acelasi timp, atotprezentd. Numele lui lisus, Emanuil, Cu
noi este Dumnezeu, arati exact acest lucru. Discursul Intruparii este discursul despre
prezenta si posibilitatea unei relatii reale cu Dumnezeu. Ori constiinta unei astfel de
prezente dumnezeiesti declanseaza o ,crizd” in fiecare om, criza pe care omul trebuie sa
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Mai existd insd si o altd posibilitate de a citi textul, dupd cum a
demonstrat in ultima vreme metoda analizei retorice. Ne referim aici la
citirea concentricd, hiasticd a unui text scripturistic®®. Astfel, textul de mai

sus poate fi citit ca o structurd hysteron-proteron, adicd AA’BB, ceea ce
duce la urmatoarea formulare:
AA’: Jatd sluga Mea pe care am placut-o,
care va vesti judecata neamurilor;
BB’: Cel iubit al Meu 1n care a binevoit  sufletul Meu,

peste care voi pune Duhul Meu.

Prima structurd rezultati astfel (AA’) prezinta un discurs profetic
soteriologic universal despre Ebed Iahve si despre misiunea lui in lume.
Conform paralelismului creat, robul Domnului este placut Lui si va vesti
judecatd neamurilor.

Cea de-a doua structura (BB’), care este centrul hiasmului, muta
planul discutiei la nivel triadologic si apoi hristologic, vorbind mai ales
despre relatia dintre Tatdl si Fiul. Astfel, expresiile verbale a binevoit
sufletul meu si voi pune Duhul Meu au acelasi subiect si apar in structuri
paralele, fiind aproape echivalente. Aceastd concluzie se leaga foarte usor
de ceea ce vom prezenta in continuare.

3. Coloseni 1, 19

Textul din Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Coloseni se incadreaza
si el in aceeasi viziune teologicd asupra actiunii Tatalui.

o rezolve, fie acceptind aceastd prezentd continud si, prin urmare, raportindu-si toatd
viata la El, fie ingropand criza in ignorare, negandu-I prezenta, pentru a-si putea vedea
linistit de viatd, o viatd in care nu mai trebuie sa tina cont si de prezenta Celuilalt.

Din experienta de fiecare zi constatim cd acceptarea prezentei cuiva in viata ta impune
de la sine o schimbare a comportamentului. Nimic nu se mai poate desfasura tindnd cont
numai de tine. Trebuie intotdeauna sa tii cont si de celalalt. Iar dacd celilalt este prezent
continuu langa tine, lucrurile se complicd si mai mult. Apare ,criza” existentei tale ca
persoand unicd si ca persoana relationald. Apare frica de a nu te pierde ca persoand in
detrimentul celuilalt, apare egoismul iubirii de sine. Depasirea acestei ,crize” existentiale
se face numai prin jerfirea totald, din iubire insd, a vointei tale, a timpului tiu, a
disponibilittii tale etc.

% Vezi legat de acest lucru cértile pirintelui John BRECK, Sfanta Scripturd in traditia Biserici,
Ed. IBMBOR, Bucuresti 2002, Puterea Cuvdntului in Biserica dreptmdritoare, IBMBOR,
Bucuresti, 2000, sau The Shape of Biblical Language, Crestwood, New York 1994
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GTL év aUT@ eVDOKNOTEV AV TO MANEWHA KATOKT|OXL
cd in El a binevoit Dumnezeu sé-si salasluiasca toata plinatatea

In cazul contextului de fatd verbul eudokein legat mai degraba de
infinitivul aorist activ katoikesai pare a nu se incadra la capitolul eudokein
en. Cu toate acestea, cuvintele en aufo — in El determind locatia saldsluirii
plinatatii. Pliroma, plindtatea dumnezeirii este fiinta dumnezeiasca, care, asa
cum am vizut mai sus (C.1l.a), este insusi Duhul Sfint pe care Tatal Il
pune, 1l sildsluieste, I odihneste in Fiul. Conexiunea dintre eudokein si
sdldsluirea Duhului in cineva se impune de la sine

4. Evrei 10, 38

Contextul din epistola citre Evrei reia un verset din Psalmi si este
legat de tema foarte dragi Sfantului Apostol Pavel®, credinta si legtura
ei cu viata vesnica.

0 8t dikaldg pov £k mloTEWG Crogtan,
Kai gdv vwootelhnTor, ovk e0dOKET 1) Yuyr uov év avtd.

Iar dreptul Meu  din credintd  va fi viu,
iar de (dreptul Meu) se va da-napoi, nu va binevoi sufletul meu intru el.

Se poate observa usor o structurd paraleld antitetica si, in acelasi
timp, un hiasm. Perechile de termeni paralele sunt incadrate de substantivul
dreptul Meu si, respectiv, pronumele el De asemenea, din paralelismul
antitetic se mai pot observa urmditoarele: a. prima pereche de expresii
paralele din credintd (=dacd va crede) - dacad se va da inapoi (=dacd nu
va crede) se refera la actiunea omului in procesul dobandirii starii de
dreptate. Omul poate sd creadd sau sa nu creada, sa se dea inapoi.

Cea de-a doua pereche de termeni antitetici este va frdi - nu va
binevoi sufletul Meu, se refera la actiunea pe care o face Dumnezeu in
favoarea omului si a carei sfarsit este viata sau moartea, in functie de
alegerea omului. Nu va binevoi sufletul Meu in el este echivalent aici cu
va muri. Expresia are rezonante si in alte pasaje ale Sfintei Scripturi,
pasaje in care se pune semnul egal intre prezenta Duhului si viatd si,
respectiv, intre retragerea Duhului si moarte®. A binevoi sufletul lui

% Vezi Rom. 1, 17. 8, 24; Gal. 3, 11. 11, 1; I Cor. 4, 18.
% Vezi Ps. 103, 29

20

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m NN~ Q00 =« 0O m



PENTRU O TRADUCERE TEOLOGICA A LUl EUDOKEIN EN STUDII

Dumnezeu in cineva este asadar echivalent cu trimiterea Duhului Sau
care da viata in acela.

Concluzii

Din observatiile facute mai sus se poate desprinde urmdtoarea
concluzie: verbul eudokein + en caracterizeaza o actiune specifica primei
Persoane a Sfintei Treimi. Aceasta caracteristica a verbului este mentionata
si confirmati atit in comentariile parintilor Bisericii’, in imnografia
liturgica® sau la unii teologi moderni care trateazi acest subiect®. Pentru

¥ Dintre comentariile Parintilor vom retine numai cateva locuri in care se exprimd aceasta
viziune teologica. Sublinierile din textele patristice ne apartin.

SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL in comentariul sdu la rugiciunea Tatil nostru spune:
»Teologie ne invatd Cuvantul lui Dumnezeu prin faptul ci se intrupeazi, aritind in Sine
pe Tatdl §i pe Duhul Sfant. Fiindc3 intreg Tatdl §i intreg Duhul Sfant erau fiintial §i
desavarsit in Fiul i dupa ce s-a intrupat, fard ca ei si se intrupeze, ci Unul binevoind
(adica Tatdl), iar celdlalt (adicd Duhul Sfdnt n.n.) impreund lucrand cu Fiul, care insusi
si-a lucrat intruparea. Caci Cuvantul a rimas mintal §i viu §i nefnciput de nimeni altul
dupa fiintd; decit numai de Tatil si de Duhul Sfant, i atunci cind si-a ficut, prin iubirea
de oameni, unirea dupi ipostas cu trupul.” Filocalia, vol. 2, p. 308

Tot el spune: ,Prin aceasta se va arita in plina lucrare harul care indumnezeieste toate. E
lucrarea despre care insusi Dumnezeu §i Cuvéntul, care s-a ficut om pentru ea, zice:
"Tatil Meu pina acuma lucreaza si Eu lucrez". Cel dintdi adica binevoiegte, al doilea
lucreazad El insugi, iar Duhul Sfdnt intregegte fiintial buna vointa Tatdlui cu privire la
toate i lucrarea Fiului, ca sd fie prin toate si in toate bunul Dumnezeu in Treime,
potrivit cu fiecare dintre cei invredniciti dupa har; §i sa fie vazut in toate, asa cum exista,
in chip natural, sufletul in intreg trupul si in fiecare midular al lui, fard micgorare.”,
Filocalia 3, p. 44

Sau: ,,Aceastd taind a fost cunoscutd mai inainte de toate veacurile de citre Tatil, §i Fiul
si Sfantul Duh. De Tatdl ca acela care a binevoit-o, de Fiul ca acela care a indeplinit-o,
iar de Sfdntu Duh ca acela care a conlucrat. Fiindci una este cunostinta Tatilui st a
Fiului i Sfantului Duh, odati ce una este i fiinta §i puterea lor. Cici nu ignord Tatil
intruparea Fiului, precum nici Duhul Sfant. Pentru cd in intreg Fiul, care implinea taina
madntuirii noastre prin intrupare, se afla intreg Tatdl dupa fiin{a, nu intrupdndu-Se, ci
binevoind sd se intrupeze Fiul se afla in intreg Duhul Sfdnt dupd fiintd, nu intrupdndu-
Se, ci conlucrdnd cu Fiul la intruparea cea negrdita pentru noi.”, Filocalia 3, p 362.
Dupd NICOLAE CABASILA ,,Fiul cel iubit este singurul in Care Tatil a binevoit”: ,lar care e
chipul de a ne impaca cu Dumnezeu si de a nu-l fi dusmani, am spus: cum sa fim
stapiniti de Dumnezeu si sa devenim un duh cu Fiul Cel iubit, singurul intru Care Tatal
a binevoit, Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, p. 62

% Intr-una din stihirile la Laude din Mineiul lunii decembrie, ziua 25, se spune: ,Tatil
bine a voit, Cuvantul trup S-a facut, si Fecioara a nascut pe Dumnezeu intrupat. Steaua
vesteste, magi se inchind, pimantul se minuneaza si fiptura se bucura.”

¥ Cum ar fi Andrei Scrima: ,Prima temd, aritarea. Nu este vorba aici despre manifestarea
istorica a lui Hristos. Aceea a avut deja loc. Acum Hristos devine locul manifestirii celei
mai neasteptate, locul unde Dumnezeu poate in sfarsit sd apara in realitatea Sa cea mai
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Pirinti, fiecare din cele trei Persoane ale Sfintei Treimi are atribuita o
lucrare foarte precisd, lucrare exprimata si prin expresia: ,de la Tatal, prin
Fiul, in Duhul Sfant”. Astfel, Tatilui i se asociaza verbul eVdokelv - a
binevoi, ca Cel din care pornesc toate ,initiativele”. Fiului ii este asociat

verbul éveQyetv - a lucra, ca Cel prin care se lucreaza toate cele ce sunt
din voia cea pururea bund a Tatalui, iar Sfantului Duh ii este asociat
verbul cupnagiotnut - a fi impreund si a lucra impreund cu Fiul, ca
Cel ce pe toatel le umple?’.

Intrebarea pe care o ridici aceastd concluzie - reiesiti dupd o
sumard analizd a catorva contexte biblice - este atit una teologica, cit mai
ales una care priveste metoda si viziunea asupra traducerii textelor Sfintei
Scripturi. Mai ales cd majoritatea traducerilor care apartin spatiilor
eterodoxe traduc acest text de o adancime teologicd nebanuita prin foarte
usor de intelesul, dar mai putin adéncul in care imi gdsesc toatd pldcerea.

Prin urmare, care trebuie si fie atitudinea traducatorului inaintea
textului inspirat al Sfintei Scripturi? Trebuie sd explice in traducerea sa -
prin expresii si solutii moderne, citeodata lipsite de adancime teologica -

tainicd: Treimea. Ea se manifestd intai prin acea misterioasd marturie a lui Dumnezeu
care binevoieste, care isi pune bundvoirea in Fiul Sdu (Mt 3, 13-17). Fiul este cel ce
»are tot harul meu”, in greceste, ,cel in care imi aflu placerea” — ideea de odihnd, de
interioritate. Cel in care Dumnezeu se poate In sfarsit odihni (se poate sildslui in mod
deplin, se poate aseza in nemiscare si pace) intrand in intimitatea celui in care se pune.
Acest loc al lui Dumnezeu se aratd acum in lume. Dumnezeu care este pretutindeni, de
necuprins si de neatins, se arata intr-un loc precis, aici, in cineva in care El odihneste.
Hristos e locul lui Dumnezeu. Iatd primul adevar despre care Dumnezeu di marturie. Dar
nu este inca o marturie deplina. Ea are nevoie de un sphragis (pecete, pecetluire). Sfantul
Duh se face vazut, e restituit iconomiei lui Hristos prin intermediul a doud concepte
antinomice. El este totodatd: Cel ce se revarsd, asemenea uleiului, cu neputinta de
»prins”, si cel ce este sphragis, care desavarseste, mentine, confirmi adevarul pe care
Tatal l-a revelat in acea clipa: anume irecuzabilul adevar al lui Hristos, loc al lui
Dumnezeu. Hristos este manifestarea lui Dumnezeu si totodatd cel care o face posibild,
subiect si totodata obiect al manifestarii divine. Iata cd oficiul liturgic al Epifaniei ne
proiecteazd incd dintru Inceput la acea indltime, in acel adevdr care se vadeste de sus:
Dumnezeu si-a putut afla In sfarsit Locul in care si se arate.” Biserica liturgica, p. 166-167

sau: ,lubirea mea” sau ,bunidvointa mea” este iubirea reciprocd a Tatilui si a
Fiului, iubire care ramine asupra lui Hristos prin cobordrea ipostatici a Duhului.
Dumnezeu Omul se reveleazd in mod real in cele doua naturi ale Fiului si aceasta
plinitate a ,adevdratului Dumnezeu si adevaratului Om” va fi din nou afirmatd in timpul
schimbdrii la Fatd ca un act deja manifestat in botez: ,Acesta este Fiul Meu cel iubit”,
ibidem, p. 167.

* Dupa o traducere mai veche a expresiei 0 T &Vt TATE@V.
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locurile grele, pasajele obscure pe care textul original le contine? Aceasta
ar insemna o adaptare a Scripturii la gindirea comund, adoptarea unei
solutii exegetice cu riscul de a pierde foarte multe din intelesurile
expresiilor din limba greaci. In plus, aceastd pozitie mai vadeste si
credinta (strdind de spatiul gandirii rasaritene) ca locurile grele ale Scripturii
pot fi intelese de mintea umana si, de asemenea, exprimate clar in limbaj
omenesc.

O a doua pozitie, ndscutd dintr-o altd atitudine asupra textului
Scripturii, in care se intrevede cinstea data textului dumnezeiesc si atitudinea
smeritd inaintea Iui*!, pledeaza pentru pistrarea adancimii teologice, pentru
o expresie poate mai putin clard, poate chiar un calc, pe care cititorii il
inteleg oarecum, nu neaparat la nivel logic, dar mai ales intuitiv? Asa au
facut traducdtorii de odinioara, acceptind cu smerenie neputinta de a
exprima sensul teologic al verbului eudokein en in limba poporului. Si,
dupa cum am aratat in studiul de mai sus, nu numai varianta calcului a
fost adoptatd, ci si varianta unei traduceri dinamice, dar adanc teologice.

For a Theological Translation of eVdOKElLV &V

The present study aims to clarify a problematic syntagm in the New Testament
— eVdOKELV €v, by studying the theology proposed by different translations of the
Bible in the Romanian Orthodox Church. There are six special contexts in the New
Testament where the verb e0dokelv appears along side the preposition €v, almost
all of them having as subject of the verb is Father the God. So, the verb seems to
mark a specific action of Father the God and inasmusch as the content of the action
is concerned, it describes sending the dispatch and the incoming of the Holy Ghost
into the person which suffers the action of the verb.

Nevertheless, the secondary goal of the study consists in a discussion of the
modern and the ancient vision on the translating of the Bible. The author pleads for
a theological understanding and translation of the biblical texts, and argues on the
modern vision in the science of Bible translation, employing arguments from the
orthodox patristic exegetical tradition, hymnography and ecclesiastical life.

1 Aceastd atitudine de smerenie si cinstire este exprimata foarte practic in cultul Bisericii.
Evanghelia, cuvantul dumnezeiesc, este prezenti pe masa altarului, iar credinciosii ingenun-
cheazi la citirea Evangheliei, se inchina inaintea ei si o saruta.
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A FI IN HRISTOS” DUPA EPISTOLELE SFANTULUI
APOSTOL PAVEL

Studiul de fatd este unul mai mult de filologie biblici, propunindu-si o
redescoperire a fundamentelor scripturistice a vietuirii crestine. In acest sens, s-a
urmarit expresia biblici ,in Hristos” in Epistolele Sfantului Apostol Pavel, unde
aceasta apare cu preciadere. Avand in vedere ci aceste Epistole nu sunt tratate de
morald sau dogmatici cresting, ci scrieri ocazionale, cercetarea de fatd incearcd sd
desluseasca invitatura paulind cu privire la viata crestind, asa cum se desprinde ea
din variile contexte in care Sf. Apostol Pavel foloseste aceastd expresie. Deosebit de
interesante, rezultatele cercetirii deschid piste ce se cer duse mai departe.

Preliminarii

Noul Testament ne oferda doud imagini extraordinare a ceea ce
inseamna a fi ,in Hristos”: pe de o parte, avem imaginea vitei de vie din
In 15, 1-10, in care ,vita” este Hristos, iar ,mladitele” credinciosii, pe de
altd parte, avem imaginea trupului in Epistolele Sfantului Apostol Pavel
(Rom 12,5; Ef 4, 15-16; 5, 23; Col 1, 18; 24, etc.) in care ,Capul” este
Hristos, iar credinciosii sunt ,mddularele”. Amandoua aceste imagini
eclesiologice nu sunt decat niste analogii cu realitati comune oricarui om,
insd ambele sunt in mdsurd sa ne sugereze nu numai legiatura noastrd
intima cu Hristos, in Biserica, ci, mai mult, participarea noastrd la viata
dumnezeiasca.

Dintre cei doi Apostoli, Sf. Ap. Pavel este cel care dezvolta acest
subiect si care utilizeaza in Epistolele sale, in acest scop, numeroase expresii
dintre care amintim: ,in Hristos (Iisus)”, ,in Domnul”, ,a fi in Hristos”,
»cu Hristos”, ,impreund cu Hristos”, ,prin Hristos”, ,in Duhul (Sfant)”.
Ele sunt completate de alte expresii, cum ar fi cele prin care Apostolul
doreste sa arate ca persoana umana este pe deplin transformata in Hristos
astfel incat devine: ,om duhovnicesc”, ,om nou”, ,fapturd noud”, ,barbat
desavarsit™, etc.

Dintre toate acestea, expresia ,in Hristos” ocupd un loc central, si
acest lucru il putem deduce atit din varietatea formularilor care exprimi

"n ce priveste ultimele expresii a se vedea: Pr. Prof. Dr. Grigorie T. MARCU, ,Omul cel
nou in conceptia antropologicd a Sfantului Apostol Pavel”, in SfTheol, an III (1951),
sept-oct., nr. 7-8, p. 417-429; si idem, Antropologia Paulind, Sibiu, 1941.
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ideea, cat si din frecventa folosirii acestora.?

Pe baza textelor din Rom 5, 14-21 si I Cor 15, 29 45-49, se poate
deduce ci in perspectiva paulind asupra omenirii §i a istoriei ei, aceasta se
imparte in doua: pe de o parte, cei ce sunt ,in Adam”, care reprezinta
omenirea cdzutd in pacat, iar pe de alta, cei ce sunt ,in Hristos”, adicd
crestinii.’

Aceasta viziune deschide o perspectiva foarte larga a ceea ce inseamna
a fi ,in Hristos”, implicind, deci, intreaga teologie si viatd crestina. Iata de
ce expresia ,¢v XpLot®” este, in Epistolele Sfantului Apostol Pavel, nu
numai o expresie hristologicd, ea exprimand si continuturi de naturd
soteriologica, ecclesiologica, eshatologicd; aceasta constatare este valabild
chiar in ce priveste textele parenetice si salutarile finale, si aceasta deoarece
intreaga teologie a Sfantului Apostol Pavel este una eminamente hristocen-
trica*, asa incat pentru Apostolul neamurilor Hristos este in ,toate si intru
toti” (Col. 3, 11).

De aceea, putem sd afirmam ca intreaga teologie si viata crestina pe
care o gasim in scrierile Sfantului Apostol Pavel nu sunt altceva decit
expresii ale vietii ,,in Hristos”.

In Epistola citre Coloseni cap. 1, v. 26-27, Sfantul Apostol Pavel
vorbeste de ,Taina cea din veci ascunsa neamurilor”, iar acum descoperita
ysfintilor Sai”, ca fiind nimic altceva decat: ,Hristos este in voi” (6 éotwv
XpLotog €v Luiv).

Observam cd Sfantul Apostol Pavel a fost permanent preocupat de
realitatea si de taina comuniunii dintre credinciosi si Hristos, faicind din

% In Epistolele Sfantului Apostol Pavel gisim atit forma é&v Xpiot¢ sau év ¢ Xpiota,
cat si év Xpuotg 'Inood, sau év kupiy. Toate aceste formule precum si alte citeva cu
acest sens apar in Epistolele pauline de 164 de ori. Cf. Michel BOUTTIER, En Christ. Etude
d’exégése et de théologie pauliniennes, Presses Universitaires de France, Paris, 1962, p. 24.

* In acest sens, A. OEPKE, in art. &, in Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament
(TWNT), editat de Gerhardt Kittel, vol. II, A-H, Stuttgart, 1964, p. 542, scrie: ,Primul si al
doilea Adam sunt precursori care initiaza doua tipuri de oameni. Fiecare (din cei doi)
implicd intreaga lume, spre viati sau spre moarte. Fiecare include pe aderentii sii in sine
insusi... Prin botez, credinciosii sunt mutati din sfera primului Adam, care este una a
pacatului si a mortii, in sfera celui de-al doilea Adam, care este una a dreptatii si a vietii.”
A se vedea si M. BOUTTIER, op.cit.,, p. 103-106; iar in limba romana: Diacon Dr. Grigorie T.
MARCU, Antropologia paulind, Sibiu, 1941, p. 133-143; Mitrop. Nicolae MLADIN, Asceza si
Mistica paulind, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 81, si Pr. Dr. Dumitru VIEZUIANU, Hristologia
Epistolei cdtre Romani a Sfantului Apostol Pavel, Bucuresti, 1999, p. 91-97.

! Cf. Drd. Liviu VILCEA, ,Dimensiunea sacramentald a vietii in Hristos, dupa Epistolele
Santului Apostol Pavel”, in RT, an V, nr. 1/1995, p. 91.
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aceastd preocupare articolul fundamental al Evangheliei sale.” Aceasta,
intrucat era convins de aceastd realitate pe care a experiat-o el insusi,
astfel incat poate sa afirme: ,nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine”
(Gal 2, 20).

*

In teologia biblici romaneasci, expresia ,in Hristos” desi abordatd
temeinic in urmd cu peste 50 de ani®, a fost de atunci prea putin in
centrul preocupdrilor biblistilor de la noi. Desigur cd o cercetare care sa
cuprindd o arie mai larga asupra vietii in Hristos in Epistolele pauline,
precum si o analiza si a altor expresii pauline (ca, de exemplu, ,faptura
noud” etc.), depaseste dimensiunile unui studiu precum cel de fata.
Expresie specificd Sf. Pavel, ,in Hristos”, ridicdi o serie de intrebari
interesante cum ar fi: Cum de Sf. Ap. Pavel foloseste atat de des aceasta
expresie, in timp ce in celelalte scrieri neotestamentare ea apare extrem
de rar si doar ocazional?; Care sunt sensurile in care el foloseste aceasta
expresie?; De ce preferd evident uneori aceasta expresie, altora — cum ar
fi de pilda: ,prin Hristos” (5ue Xprotod)?; Are aceastd expresie un sens
mistic? etc.

Iatd cateva intrebdri la care ne propunem sia dim un raspuns in
studiul de fatd extrdgand sensurile majore ale lui ,év Xpiot” - si ale
expresiilor paralele -, asa cum le-a folosit si le-a gandit Sfantul Apostol
Pavel.

Pentru ci in aceastd constructie prepozitia év are un rol determinant,
in intelegerea corectd a ei, vom incepe cu o scurtd incursiune in
intelesurile acestei prepozitii, asa cum apare ea in Noul Testament.

Intrucat Sfantul Apostol Pavel foloseste si alte prepozitii impreuna
cu numele lui Hristos (ouv Xpiot®, Su Xprotod, ei¢ XpLotov), o scurtd
comparatie intre acestea si expresia ,év XpLot®” este absolut necesara.

Pe de altd parte, cel putin expresia in duhul (év Tvedpati) apare
uneori ca paraleld a lui ,év Xpiotg” si a variantelor sale, de aceea ne vom
opri si asupra unei comparatii intre acestea doua.

% Cf. Pr. Dr. Grigorie MaRcU, ,Elemente de eclesiologie paulind”, in M4, an VI (1961), nr.
1-3, p. 30.

® A se vedea: Pr. Prof. Dr. Grigorie T. MARCU, Studii Biblice, Sibiu, 1940, p. 29-34; si
Mitropolit Nicolae MLADIN, Asceza si Mistica paulind, Ed. Deisis, Sibiu, 1996 (tezd de
doctorat sustinutd in anul 1946 si publicatd abia dupi 50 de ani, prin grija parintelui
Prof. Dr. Ioan Icd).
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I. Folosirea si sensurile prepozitiei év

Prepozitia év este folositd in Noul Testament nu mai putin de 2713
ori’, de unde si varietatea de constructii si sensuri. Folosirea acestei
prepozitii este atit de multilaterald si adesea atdt de diferita incat o
sistematizare exactd a sensurilor pe care ea le dobandeste, prin diferitele
constructii in care este folositd, este imposibil de realizat.®

Intrucat prepozitia év cere cazul Dativ, A. Oepke sistematizeaza
folosirea ei in Noul Testament in doud mari categorii: év cu dativul
impersonal, si év cu dativul personal.®

A. év cu dativul impersonal

Folosirea lui év cu dativul impersonal o intalnim in Noul Testament
ca desemndnd in special o realitate cereasca, foarte des in expresia: év
T01¢ obpavoig (in ceruri), sau la sing.: év 1@ obpove (in cer).

Redam céteva: ,Tatdl Meu (nostru).... Care esti (este) in ceruri (sau
,Celui - Cel - din ceruri”)” (Mt 6, 9; 10, 32; 12, 50; 16, 17; 18, 1, 19; Mc
11, 26; Lc 11, 2; comp. In 3, 13 etc.); ,Domnul... in ceruri” (Ef. 6, 9; Col
4,1); ,ingerii ... in cer” (Mt 22, 30; Mc 2, 25); bucurie ,in cer” (Lc 15, 7);
space in cer” (Lc 19, 38); plata ,in ceruri” (Mt 5, 12 si loc. paralele);
,comori in cer” (Mt 6, 20); ,cetatea noastrd este in ceruri” (Fil 3, 20);
ycele din ceruri” (Col 1, 16. 20; Efes 1, 10) etc.

Dar év apare cu acest dativ impersonal si in alte cazuri. Astfel,
uneori év apare in sensul de insotire: ,,Ce voiti ? Sa vin la voi cu toiagul
.7 (I Cor 4, 21).

Alteori év denotd, fundamentul sau baza: ,...cd ele cred cd in multa
lor vorbarie...” (Mt 6, 7); ,La acest cuvdnt, Moise a fugit...” (Fapte 7, 29);
,Cdci prin ceea ce a patimit...” (Evr 2, 18); ,/n aceasta, Dumnezeu voind

" Ea este de fapt cea mai folositd prepozitie din Noul Testament, a doua pe listd este eig
care e utilizatd doar de 1753 ori. Toate prepozitiile grecesti apar in Noul Testament
impreund de 10.387 ori, din care aparitile lui év ar fi peste 20%. Cf. Robert
MORGENTHALER, Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes, Gotthelf-Verlag Zurich
Frankfurt am Main, 1958, p. 160.

8 Cf. Walter BAUER, Griechisch-Deutsch Wirterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments
und der iibrigen urchristlichen Literatur, Walter de Gruyter - Berlin - New York, 1971,
col. 511-512. O analizd mai detaliatd a lui €V care ia in considerare si echivalentul ebraic
(), a se vedea la Fritz NEUGEBAUR, In Christus. Eine Untersuchung zum paulinischen
Glaubensverstindnis, Evangelische Verlagsanstalt, Berlin, 1961, p. 34-44.

® Intrucat este cea mai bund sistematizare pe care am gisit-0, 0 vom urma in linii mari si in
studiul de fatd. Pentru alte detalii a se consulta A. OEPKE, art.cit, in TWNT, 11, p. 537-543.
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sd arate si mai mult...” (Evr 6, 17); instrumentul: ,,..fiind indreptati prin
sangele Lui..” (Rom 5, 9); ,Dupa Lege, aproape toate se curdtesc cu
sange...” (Evr. 9, 22); spatial sau local: ,...si si-au spdlat vesmintele lor si
le-au facut albe in sangele Mielului” (Apoc 7, 14), etc.

B. év cu dativul personal®®

1. é&v cu persoane in general

Un prim inteles al lui év cu dativul personal ar fi: ,in”, ,intru”,
»dintre”:  Dar cand a binevoit Dumnezeu ..... sd descopere pe Fiul siu
intru mine..” (Gal 1, 15-16); »91 ridicindu-se in sinedriu un fariseu,
anume Gamaliel...” (Fapte 5, 34); ,....Aveti sare infru voi...” (Mc 9, 50; vezi
si Rom 9, 17; II Cor 4, 12) etc.

In expresii care denoti cunoasterea sau faptul de a face ceva
cunoscut, este folosit cu referire laf cel ce face cunoscut: ,Ducand aceeasi
luptd pe care ati vazut-o la mine - év épol- ..” (Fil 1,30; cf. 4, 9; Rom
9,17); dar si la cel ce cunoaste: ,Pentru cd ceea ce se poate cunoaste
despre Dumnezeu este cunoscut de cdtre ei’! - &v abtoic- ...” (Rom 1,19).

¢v localizeazd in fiinta umand procesele spirituale sau calitatile
particulare ale oamenilor: ,...cugetau in inimile lor...” (Mc 2, 6. 8; cf. Mc
2,8;5,30;6,51; Mt 9, 3. 21; Lc 12, 17; In 6, 61; 11, 38; Fapte 10, 17; 17,
16; Rom 8, 23); ,Si sa nu credeti ca puteti zice in voi insiva: parinte avem
pe Avraam..” (Mt 3, 9); ,...dar lui Dumnezeu ii suntem binecunoscuti si
nadajduiesc cd suntem binecunoscuti si in cugetele voastre.” (II Cor 5,
11), etc.!* De asemenea év este folosit pentru tot ce tine de sfera
religioasa si eticd, relatia cu Dumnezeu impreund cu efectele si reactiile
ei: lisus ,..Insusi cunostea ce era in om” (In 2, 25); pacatul se afld ,in”

m (Rom 7, 8. 17. 20); Satan lucreaza ,in fiii neascultirii” (Ef 2,2);
lucrarea lui Dumnezeu este ,in” credinciosi (Fil 1,6; Col 1, 29), si
exemplele pot continua.

Uneori sensul spatial, local, trece intr-unul instrumental: , Carturarii...
ziceau ... ca, cu (¢v) domnul demonilor, alungd demonii” (Mc 3, 22 si loc
paral.), sau: ,Caci barbatul necredincios se sfinteste prin (év) femeia

' A. OEPKE in art.cit, p. 538, atrage atentia ci & cu dativul personal este mult mai

important si in acelasi timp mult mai dificil, mai ales unde sensul spatial, local se

amestecd cu alte sensuri in special cu cel instrumental.

n In editia I.P.S. Bartolomeu Anania, & adroic, din acest verset, este tradus cu: ,intru
", mult mai aproape de sensul primar a lui év.

’2 Cf. A. OEPKE, art.cit,in TWNT, 11, p. 539.
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credincioasd si femeia necredincioasa se sfinteste prin (év) barbatul
credincios.” (I Cor 7, 14).

2. é&v cu mvebpo

Atat duhul rdu (Mt 12, 34; Fapte 19, 16), cat si Duhul lui Dumnezeu
(In 14, 17; Rom 8, 9; I Cor 3, 16; 6, 19; lacob 4, 5) sdlasluiesc in om.
Expresii precum: a fi ,in duh” (Rom 8, 9; Apoc 1, 10), a grdi ,,in Duhul lui
Dumnezeu” (I Cor 12, 3); rugdciuni si cereri ,,in Duhul” (Ef 6, 18); a fi ,in
puterea Duhului” (Lc 4, 14), au la baza un sens local.

O tendintd catre folosirea lui evn in sens instrumental gasim in
unele texte precum: ,....ci a-ti primit Duhul infierii prin care strigdm Avva!
Parinte!” (Rom 8, 15); ,..dar v-ati indreptat in numele Domnului lisus
Hristos si in Duhul Dumnezeului nostru” (I Cor 6, 11) etc.

3. &v Xprot@ ' Inood &v kuply si formulele inrudite

Desi aceste expresii nu apar numai in scrierile Sfantului Apostol
Pavel, totusi ele sunt foarte rare in celelalte scrieri noutestamentare.
Amintim aici: Apoc 14, 13: ... Fericiti cei morti, cei ce de acum mor infru
Domnul!”; 1 Pt 5, 10: ,Jar Dumnezeul a tot harul, Care v-a chemat la
slava Sa cea vesnica, intru Hristos lisus...”; I Pt 5, 14: ,...Pace voua tuturor,
celor intru Hristos Iisus”; 1 In 5, 20: ,....si noi suntem in Dumnezeul cel
adevarat, adica infru Fiul Sau Iisus Hristos”.

Nu vom face aici o trecere in revisti a textelor pauline in care apar
aceste expresii, intrucat acest lucru va face obiectul capitolului urmator.

Sintetizdnd, notdm sensurile majore cu care prepozitia év ar putea
fi tradusa in Noul Testament:

a) sensul prim, este acela local (care ar putea fi tradus cu ,in”,
»intru”, ,intru”), si aceasta intrucat dativul care insoteste prepozitia év
inlocuieste un vechi locativ'?;

b) instrumental™, care indicd mijlocul, modalitatea';

¥ Cf. Maurice CARREZ si Frangois MOREL, Dicfionar grec-roman al Noului Testament,
trad. in 1Ib. rom. de Gheorghe Badea, Societatea Biblicd Interconfesionald din Romainia,
Bucuresti, 1999, p. 101, dupd care ne-am orientat in sintetizarea sensurilor prepozitiei év.
“ In ceea ce priveste intelesul lui év Xpiot® in Epistolele pauline, A. Deissmann afirma
cd acesta trebuie inteles in mod local, in timp ce F. Biichsel il contrazice, aratind ci
acesta este mai mult instrumental. (cf. Georg STRECKER, Theologie des Neuen Testaments,
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¢) cauzal, care indicd baza, cauza, motivul®®;

Scurta analizd asupra prepozitiei ,év”, de mai sus, este suficientd
pentru ne convinge de maleabilitatea acesteia, care o face si fie utilizabila
in varii constructii. Credem ca acesta este si motivul pentru care autorii
noutestamentari, au folosit-o atat de des in scrierile lor. Asa cum am vazut
Sf. Ap. Pavel foloseste din plin aceasta prepozitie. Numarul utilizarilor lui
este de 988, din care 164 in expresia ,£v Xpiote” si in formulele inrudite'.

IL. &v Xprotg 'Inood, é&v kupiw, si formulele inrudite, in Epistolele
pauline's.

Expresie specific paulind ,in Hristos” a preocupat pe exegeti inca

Walter de Grutyer - Berlin - New York, 1996, p. 126). Mai nou Joachim GNILKA (in
lucrarea Theologie des Neuen Testaments, Herder, Freiburg - Basel - Wien, 1994, p. 99)
pune intrebarea: de ce Sfiantul Apostol Pavel nu a folosit, in cazurile in care év este mai
mult instrumental decat local, prepozitia specifica: 6t&? De fapt Sfantul Apostol Pavel
foloseste aceastd formuld in mai multe sensuri asa cum vom vedea, uneori insg, este clar
ca il preferd pe év lui 6. M. Bouttier noteazi faptul ci interpretarea lui év oscileaza
intre cei doi poli: local si instrumental (op.cif, p. 27).

' Acesta este tot un sens clasic, dupd cel locativ, si folosirea lui in Noul Testament
trebuie cd s-a facut si sub influenta ebraicului 2. Cf. Ibidem.

16 Maurice Carrez si Frangois Morel, in dictionarul citat, pe 1anga aceste trei sensuri mari,
mai gasesc inca patru sensuri care intregesc lista utilizarilor acestei prepozitii in Noul
Testament: 1. un sens figurat, care poate indica situatia, pozitia, starea, asezarea, conditia
(Lc 16, 23; Rom 5, 10, 8, 3; 1 Cor 15, 42; 1l Cor 4, 2), sau unirea cu, raportul cu (In 14,
20; I Cor 1, 30; Gal 2, 20; Fil 4, 11); 2. un sens temporal, care indicd timpul in care se
petrece o actiune (Mt 27, 40; L¢ 7, 11; In 2, 19); 3. in unele expresii (cu ar fi: ,intru
putere” Rom 1, 4, s. a); 4. in compusi, unde aceastd prepozitie arati: ,calitatea
permanentd, sentimentul de care este stipanit cineva, conditia (starea) locald, miscarea”.
Cf. Ibidem, p. 101-102.

17 Cf. Robert MORGENTHALER, op.cit., p. 160.

*® Pe langd & Xpuotg, sau év XpLotg 'Inood, sau év 'Inood, sau év kupiy, aici intrd si
expresiile év a0t@ - in El - si: év @ - in Care -. Mitropolitul N. MLADIN (Asceza..., op.cit., p.
39) mai ia in calcul si alte doud expresii: ,in Cel ce dd putere” si ,in Cel iubit”. Pentru a
se urmdri forma si contextul in care aceaste expresii apar in Epistolele pauline, am
consultat pe langd: The Greek New Testament, Fourth Revised Edition, edited by
Barbara Aland, Kurt Aland, Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini, and Bruce M.
Metzger in cooperation with the Institute for New Testament Textual Research,
Miinster/Westfalia, Deutsche Bibelgesellschaft-United Bible Societies, Stuttgart, 1994; si
A Concordance to the Greek Testament. According to the Texts of Westcott and Hort,
Tischendorf and the English Revisers, editati de W. F. Moulton si A. S. Geden, editia a
cincea revizuitd de H. K. Moulton, T&T Clark, Edinburgh, 1978, p. 1011-1118.
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din primele veacuri crestine', iar in teologia moderna este meritul lui A.
Deissmann care prin publicarea monografiei sale asupra acestei expresii’
face inceputul unor noi studii si dezbateri pe marginea ei.

Desi expresia apare cu precadere la Sf. Ap. Pavel, nu putem fi
siguri cd el este creatorul acestei expresii. Dacd pand mai de curand
exegetii erau de acord ca expresia este o formuld al cirei autor este Sf.
Apostol Pavel, astdzi se vorbeste despre ea, mai degrab, ca de o formuld
prepaulind??, Oricum Sf. Apostol Pavel este cel care pune in valoare
aceastd expresie, si care face din ea ,cuvantul - cheie” al teologiei sale®.
S-a vorbit mult despre aceastd expresie ca despre o ,formuld” a Sfantului
Ap. Pavel, dar, ea este de departe mai mult decat atat, este o constantd a
teologiei pauline®, este expresie a ceea ce insusi Apostolul a experiat.

Exceptand Epistola Sfantului Apostol Pavel catre Tit, toate Epistolele
pauline contin aceste expresii®. Singura care nu are é&v XpLot® sau év
Xprot® 'Inood este Epistola a doua catre Tesaloniceni, dar in aceastd
Epistold Sf. Pavel foloseste un echivalent: év kuplw.

121

1 Cf. E. MERSCH, Le corp mistique du Christ, 1, Paris, 1936, p. 135, apud, Mitrop.
Nicolae MLADIN, Asceza..., op.cit, p. 39.

2 A. DEISSMANN, Die Neutestamentliche Formel ,In Christo Jesu”, Marburg, 1892; iar
mai apoi in lucrarea: Paulus. Eine kultur und religionsgeschichtliche Skizze, Tiibingen,
J. C. B. MOHR (Paul Siebeck), 1911, p. 84-92.

2 Cf. Idem, Asceza..., op.cit., p. 39.

22 Daci, de exemplu, Périntele Grigorie T. MARCU afirmd clar cu privire la aceasti expresie
ca: ,Sf. Pavel este creatorul ei” (in Studii..., op.cit, p. 33), Mitropolitul Mladin nu mai
este atat de sigur, el scrie: ,Ea - expresia ,in Hristos” - pare a fi o creatie a Apostolului
Pavel” (in: Asceza..., op.cit, p. 39). A. Oepke afirmd cd Sfantul Apostol Pavel este
probabil autorul acestei formule (in art.cit., TWNT, II, p. 541). Mai nou Udo Schnelle, in
recenta sa monografie asupra vietii si gandirii Sf. Ap. Pavel afirma: ,Pavel nu este autorul
expresiei ,in Hristos”, acest lucru este aritat de traditiile prepauline in ce priveste
Botezul - 1 Cor 1, 30; 2 Cor 5, 17; Gal 3, 26-28.” (in lucrarea: Paulus. Leben und
Denken, Walter de Gruyter, Berlin - New York, 2003, p. 548).

2 Cf. A. DEISSMANN, Paulus ..., op.cit, p. 87: ,...das Kennwort seines Christentums”.

2 Cf. Udo SCHNELLE, op.cit., p. 548.

% Nu am luat aici in calcul si Epistola citre Evrei, intrucat, asa cum se stie, nu este sigur
ci autorul ei este Sfiantul Apostol Pavel. In limba romana asupra acestei probleme a se
consulta: Diacon Dr. Haralambie ROVENTA, Cine a scris epistola cdtre Ebrei? -
Consideratiuni de studiul vocabularului, Bucuresti, 1933; Pr. Dr. Stelian TOFANA, Iisus
Hristos arhiereu vesnic dupd Epistola cdtre Evrei, Ed. Presa Universitard Clujeana, Cluj-
Napoca, 1996, p. 29-48. Problema autorului Epistolei citre Evrei nu are o importantd
fundamentald pentru studiul de fatd, intrucat ea nu contine formula év Xpiotd. Acest
lucru ar putea fi, insa, folosit ca un argument de ordin filologic impotriva paternititii
pauline a acestei Epistole.
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In ce priveste numarul aparitiilor acestor expresii in Epistolele pauline,
cei multi exegeti au preluat statistica lui A. Deissmann®, care da numarul
de 164 de aparitii*’. In cadrul corpus-ului paulin, expresia atinge cea mai
mare frecventd in ,Epistolele captivitatii”: Filipeni (21), Coloseni (18),
Efeseni (35), Filimon (5).

Dupad inceputul ficut de Deismann, expresia ,in Hristos” a stat in
centrul preocupdrilor exegetilor asupra hristologiei pauline, dar odata cu
dezvoltarea in Apus a Miscarii Harismatice, preocupdrile specialistilor s-
au mutat incetul cu incetul asupra pnevmatologiei Sfantului Apostol
Pavel®. Indiferent de evolutia cercetdrilor in domeniul exegezei Noului
Testament, expresia ,in Hristos” ramine in centrul teologiei pauline.
Oricum, astdzi, in Apus, toate manualele de introducere in Noul Testament
sau de teologie a Noului Testament se opresc asupra acestei expresii?®. In
Résdrit, traditia patristicd a acordat atentia cuvenita acestei expresii pauline,
cea mai cunoscutd lucrare fiind cea a lui Nicolae Cabasila, care isi intituleaza
cartea chiar asa: Despre viata in Hristos™.

Nu putem vorbi despre expresia &v Xpirot@, fard si precizam faptul
cd ea a fost una dintre expresiile pauline care au constituit temeiul pentru
ceea ce s-a numit ,mistica paulind”. Mai ales asupra acestui subiect s-a
scris mult, si dacd, in urma dezbaterilor, intre exegetii moderni exista
astazi un acord larg in ceea ce priveste unirea misticd sacramentald cu

% A. DEISSMANN, Die Neutestamentliche..., op.cit, p. 1.

7 Asa M. BOUTTIER, op.cit,, p. 24; John. A. ALLAND, The ,in Christ” formula in Efesians,
in NTS (New Testament Studies), 5, 1958, p. 54; F. PrRAT, La Théologie de Saint Paul,
vol. II, Paris, Paris 1929, p. 477, care insa crede cd trebuie addugate acestei liste inca trei
aparitii: Fil 4, 13; Ef 6 si 4, 21; in limba romana: Pr. Prof. Dr. Grigorie T. MARCU, Studii...,
op.cit.,, p. 30; Mitropolit N. MLADIN, op.cit., p. 39; la autorii mai noi, care probabil ca au
folosit alte editii critice ale Noului Testament, apar insa diferente. De exemplu, in ceea ce
priveste expresia év kupiw James D. G. DUNN di cifra de doar 47 de aparitii fatd de cele
50 pe care le oferd statistica lui Adolf vON DEISSMANN (The Theology of the Apostle Paul,
§15 Participation in Christ, T&T Clark, Edinburgh, 1998, p. 397); sau John A. ALLAND
care dupd ce preia cifra de 164 de aparitii in Epistolele pauline de la Deissmann, in ceea
ce priveste Epistola citre Efeseni, di doar 34 de aparitii din cele 35 care apar la
Deissmann.

% Cf. JAMES D. G. DUNN, op.cit., p. 394.

¥ A se vedea: Ibidem, p. 390-412; Udo SCHNELLE, op.cit., p. 547-550; Hans CONZELMANN,
Grundriff der Theologie des Neuen Testaments, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen,
1987, p. 232-235; Georg STREKER, op.cit.,, p. 125-132; Joachim GNILKA, op.cit, p. 98-101.

% Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, P.G. 150, p. 493-725, trad. rom. de Pr. Prof.
Dr. Teodor Bodogae, ed. a II-a, EIBMBOR, Buc. 1997.
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Hristos, nu acelasi lucru il putem spune despre unirea mistici constients®'.
Desigur, dacd prin ,misticd” se intelege, din punct de vedere teologic,
unirea personald spirituald a omului cu Dumnezeu, atunci putem cu
sigurantd vorbi despre o ,mistici paulind”®2. Experienta personald —
extazul — relatatd de Sf. Apostol Pavel in II Cor 12, 2-5 ne este suficienta
pentru a putea afirma ca el a avut parte de experiente ce tin de mistic3, si
acest lucru desigur cd a razbatut si in scrierile sale. De aceea putem
afirma ca in spatele misticii pauline, si a expresiei ,in Hristos”, std
experienta vie a lui Hristos Domnul cel inviat.

1. Mantuirea , in Hristos”

Asa cum deja am notat, in conceptia paulind omenirea se imparte in
doud: cei ,in Adam”, si cei ,in Hristos” (Rom 5, 14-21; I Cor 15, 29. 45-
49). Diferenta este aceea ca ,in Hristos” omul devine ,faptura noua” (II
Cor 5, 17), nu mai este sub robia pacatului si a mortii (Rom 8, 1-2; Gal 2,
4), nici a Legii, care se desfiinteaza in Hristos (II Cor 3, 14), devine fiu al
lui Dumnezeu (Gal 3, 26), prin incorporarea in Trupul lui Hristos cel
inviat si preamdrit, intr-un cuvant se ,indrepteaza” in Hristos (Gal 2, 17).
Inceputul se face in Taina Botezului®* cind murind si inviind cu Hristos
(Rom 6, 4), crestinul se ,imbraca in Hristos” (Gal 3, 27)*. Sensul lui év
este de cele mai multe ori unul local, dar acest lucru nu trebuie si ne
duca la concluzia cd a fi ,in Hristos”, este ceva static, ca este vorba doar
de a sta in sfera de influentd a lui Hristos. Viata ,in Hristos” nu e altceva
decat participarea la viata dumnezeiascd, iar viata lui Hristos — Care e

31 Cf. Mitropolit N. MLADIN, op.cit., p. 9-10.

32 Cf. Pr. Prof. Dr. G. T. MARCU, Studii..., op.cit., p. 27. ‘

% LA primi Botezul inseamni si te nasti intru Hristos, si incepi o viatd noud sau si fii
adus la viati din nimic. Despre aceasta ne putem asigura cu destule marturii. In primul
rand, din ordinea in care crestinul primeste Sfintele Taine, cici Botezul e Taina cea dintai
pe care o primim, ca una care, inaintea celorlalte, ne sideste in suflet viata cea noud; in al
doilea rand, din numirile care se dau acestei Taine, iar in al treilea rand, din slujbele si
cantarile care se sivérsesc deodati cu Botezul.” (Nicolae CABASILA, op.cit., p. 49-50).

¥ Sfantul Pavel vorbeste citeodati ci Hristos lasi in sufletele oamenilor tiparul
infatisarii si al formei Sale, iar altidati ii imbraca pe crestini precum cu o haina. Astfel se
zice despre cel trecut la legea crestind ci s-a imbrdcat intru Hristos si s-a botezat: Fiii
mei, pentru care din nou sufdr durerile nasterii, pand in clipa in care Hristos va lua
chip in voi (Gal 4, 19), iar in alt loc; lisus Hristos s-a inscris inlduntrul sufletelor
voastre, si incd sub forma de om rdstignit (Gal 3, 1). Tot Sf. Pavel scrie citre Galateni
urmitoarele: Cafi in Hristos v-ati botezal, in Hristos v-ati si imbrdcat (Gal 3, 27).”
(Ibidem, p. 51).
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insdsi Viata (In 14, 6) - are un dinamism superior oricarei vieti, de aceea,
fiind ,in Hristos”, crestinii sunt ,vii” in cel mai plenar sens al cuvantului:
»Asa si voi socotiti-va ca sunteti morti pacatului, dar vii pentru Dumnezeu
in Hristos lisus Domnul nostru” (Rom 6, 11). Astfel, conditia crestina este
una dinamicd, aceea de ,alergare spre tinta” (Filipeni 12-14), tinta care
nu este alta decat Insusi Hristos. Acest dinamism are in conceptia paulind
o finalitate universala: unirea tuturor in Hristos: ,spre iconomia plinirii
vremurilor, ca toate sa fie iarasi unite in Hristos (€v 1§ Xpiot@), cele din
ceruri si cele de pe pamant — toate intru EL..” (Ef 1, 10).

Participarea la viata dumnezeiasca a lui Hristos, inseamna si schimbarea
pentru credinciosi a perceptiei si a intelegerii timpului. Crestinii sunt
,acum... indreptati prin sangele Lui...” (Rom 5, 9) si au primit prin Hristos
».acum impdcarea..” (Rom 5, 11), dar totusi nu au dobédndit inca
mantuirea, ci ,acum mantuirea este mai aproape de noi decat atunci cand
am crezut” (Rom 13, 11b), si ,nu cd am si dobandit indreptarea, ori ca
sunt desavarsit; dar o urmdresc ca doar o voi prinde” (Fil 3, 12). Traind
»in Hristos” crestinii se impartasesc de darurile imparatiei lui Dumnezeu
care a fost deja inaugurata de Hristos, dar care isi asteaptd plinirea in
eshaton. In acest sens, prezentul si viitorul, devenind timpuri ale harului
si ale mantuirii*®. ,In Hristos” moartea nu mai inseamna sfarsitul vietii, ci
doar o ,adormire” (I Tes 4, 14-16) in vederea invierii in Hristos (I Cor 15, 22).

2. ,in Hristos” = crestin

Se stie cd numele de ,crestin” - xpLoTiavdc — a apdrut in Antiohia
Siriei unde ,intdia oard ucenicii s-au numit crestini” (Fapte 11, 26b).
Desigur insd, cd acest nume s-a generalizat mai tarziu in Biserica primara.
Chiar Sf. Luca, mai foloseste doar o singura data acest nume, atunci cand,
dupa ce istoriseste dezvinovatirea Sf. Pavel in fata regelui Agripa, ne
spune ca, acesta din urmd, s-a adresat Sfantului Pavel cu urmatoarele
cuvine: ,Cu putin de nu ma indupleci sa ma fac si eu crestin” (Fapte 26,
28b). Titlul de ,crestin” mai apare o singura datd in Noul Testament, in
indemnurile din intdia Epistold soborniceascd a Sfantului Apostol Petru:
»Nimeni dintre voi sa nu sufere ca ucigas, sau fur... Iar de sufera ca (si)
crestin, sd nu se rusineze, ci si preamareascd pe Dumnezeu pentru
numele acesta” (I Pt 4, 15-16).

Sfantul Apostol Pavel nu utilizeaza acest titlu in Epistolele sale, ci,
el se adreseaza comunitatilor cirora le scrie, fie direct: ,celor ce sunteti in

% Cf. Udo SCHNELLE, op.cit, p. 550.
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Roma” (Rom 1, 7), sau ,Bisericii din Corint” (I Cor 1, 2; II Cor 1, 1), sau
,Bisericii Galatiei” (Gal 1, 2), sau ,Bisericii tesalonicenilor” (I Tes. 1, 1);
fie numindu-i pe membrii Bisericii ,sfinti (in lisus Hristos)” sau ,sfintiti in
Tisus Hristos” (Rom 1,7; I Cor 1,2; II Cor 1,1;) etc. Ceea ce este important
pentru studiul de fatd, este faptul cd in unele dintre acestea apare si
expresia év Xpiot®. Astfel, mai avem: ,sfintilor care sunt in Efes si
credinciosilor intru (év) Hristos lisus...” (Ef 1, 1); ,tuturor sfintilor intru
(¢v) Hristos lisus..” (Fil 1, 1); ,sfintilor si credinciosilor frati intru (év)
Hristos” (Col 1, 2). Aceste expresii (,sfinti - sau - sfintiti intru Hristos
lisus”) sunt folosite de Sf. Pavel in loc de titlul de ,crestin”, generalizat
asa cum am precizat, mai tarziu. Desigur, Apostolul numeste ,sfinti” pe
membrii comunitdtilor crestine, intrucit ei sunt ,in Hristos” si se
impdartasesc de sfintenia Acestuia.

La aceasta mai putem adduga inca trei locuri in care Sf. Apostol
Pavel foloseste expresia ,cei in Hristos” in sensul de membrii ai
comunitatii crestine, in loc de cuvantul ,crestin”: Gal 1, 22; I Cor 3, 1: II
Cor 12, 238

3. ,in Hristos” si apostolatul paulin

Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre viata ,in Hristos”, intrucét, el
insusi o trdieste (Gal 2, 20), iar ca Apostol, el ,naste” pe credinciosi ,in
Hristos” prin propovaduirea Evangheliei: ,Caci de ati avea zeci de mii de
invattori in Hristos, totusi nu aveti multi parinti. Cici eu v-am ndscut
prin Evanghelie in lisus Hristos” (I Cor 4, 15). Observam ca nu este vorba
aici de actiunea de a boteza (Sf. Pavel nu a botezat in Corint decat casa
lui Stefanas, pe Crispus si pe Gaius cf. I Cor 1, 14-16), ci de chemarea
apostolicd de propovaduire a Evangheliei. Este vorba despre paternitatea
duhovniceascd, de aceea poate sia spuna despre ucenicul sau Timotei cd
este: ,..fiul meu cel iubit si credincios in Domnul” (I Cor 4, 17a).
Propovaduirea Sfantului Pavel nu tine doar de cuvant, ci si de exemplul
personal de aceea adauga: ,,...El (Timotei) vd va aduce aminte caile mele
cele in Hristos lisus, cum invat eu pretutindeni in toata Biserica” (I Cor 4,
17b). Apostolul propoviduieste: ,..ca de la Dumnezeu inaintea lui
Dumnezeu in Hristos” (II Cor 2, 17b si II Cor 12, 19). Autoritatea,
puterea si intelepciunea sa ca Apostol vin nu de la el, ci de la Hristos ,in”

% Cf. Mitropolit N. MLADIN, op.cit, p. 40.
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care triieste.’” ,In Hristos”, Apostolul nu poate spune decit adevarul:
»Spun adevéarul in Hristos, nu mint, martor fiindu-mi constiinta mea in
Duhul Sfant” (Rom 9, 1). Chiar si lauda sa este tot ,in Hristos” (Rom 15,
17). Dar Apostolul nu lucreaza singur, el are ,impreund lucratori”:
,imbrétisati pe Priscila si Acvila, impreund-lucritori cu mine in Hristos
lisus” (Rom 16, 3); ,Imbritisati pe Urban, impreund lucritor cu mine in
Hristos...” (Rom 9, 10).

4. Ca traducere a unei expresii din Vechiul Testament
(Septuaginta)

De cateva ori, Sfantul Apostol Pavel foloseste év kupiw sau év
XpLot@ intr-o manierd care trimite la o constructie din Vechiul Testament.
Astfel, el scrie corintenilor: ,Pentru ca dupd cum este scris: Cel ce se
lauda in Domnul sd se laude” (I Cor 1, 31 si II Cor 10, 17), iar filipenilor:
LPentru cid noi suntem tdierea imprejur, noi cei ce slujim in Duhul lui
Dumnezeu si ne liuddm intru - év — Hristos lisus si nu ne bizuim pe
trup” (Fil 3, 3).

Desi citeaza din Septuaginta, év xupiw de aici se referd la persoana
lui lisus Hristos. Sfantul Apostol Pavel aparandu-se impotriva iudaizantilor,
este pus in situatia de ,a se lduda”, insa acesta o face intr-o perspectiva
biblica, parafrazand din ler 9, 23-24. Singura lauda posibild a crestinului
este aceea ca participa la viata dumnezeiasci ,in Hristos”, cd este in
comuniune cu Hristos*®, ci ,in Hristos”, are acces la viata dumnezeiascs,
si de aceea aceasta este o ,laudd” plind de smerenie si de multumire
adresatd, pand la urmd, lui Dumnezeu.

II1. Expresii complementare

1. ,,Hristos in voi” (Xpiorog év tuiv)

»Hristos in voi” sau ,Hristos in mine” sunt expresii complementare
la ,in Hristos”. Ele apar in Epistolele pauline de 8 ori. Unii au vizut in ele

37 Sfantul 10AN GURA DE AUR explicd: ,Cici aceasta inseamni de la Dumnezeu, adici de a
nu ne mandri de nimic ca fiind al nostru, ci toate a le raporta la dinsul. fntru Hristos
grdim. Adica nu intru infelepciunea noastrd, ci initiati, invatati prin puterea Lui..” cf.
Comentariile sau Explicarea Epistolei Il catrd Corinteni a celui intru sfinfi pdrintelui
nostru loan Chrisostom, trad. arhiereu Theodosie A. Ploesteanu, Socec & Co., Buc.
1910, Omilia V, p. 79-80.

% IJin Lo, Eugene A. NIDA, A Translators Handbook on Paul’s Letter to the Philippians,
United Bible Societies, London, New York, Stuttgart, 1977, p. 93.
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formule baptismale®. Cea mai cunoscuti dintre acestea este cea din Gal.
2, 20: ,Nu mai trdiesc eu, ci Hristos traieste in mine”. Este marturia
personala a Sf. Ap. Pavel in urma experientei sale de viatd ,in Hristos”.
Nu inseamnd cd eul uman a fost inlocuit de Hristos, sau cd acesta se
identifica cu Hristos, ci, cd prezenta lui Hristos devine factorul decisiv in
viata umang, astfel incit ,..dacd Hristos este in voi, trupul este mort
pentru picat” (Rom 8, 10), iar omul devine ,fipturd noui”.*’ Apostolul
vorbeste despre acest lucru ca despre o taind a iconomiei lui Dumnezeu:
»Taina cea din veci ascunsd neamurilor, iar acum descoperita sfintilor Sai,
cdrora a voit Dumnezeu sa le arate care este bogatia slavei acestei taine
intre neamuri, adica Hristos Cel dintru voi, nidejdea slavei” (Col 1, 26-
27). Crestinul trebuie si fie constient de prezenta lui Hristos in el, acesta
fiind si un criteriu intern al credintei sale: ,Cercetati-vd pe voi insivd daca
sunteti in credintd; incercati-vd pe voi insivd. Sau nu vd cunoasteti voi
singuri bine cd Hristos lisus este intru voi? Afara numai dacd nu sunteti
netrebnici.” (II Cor 13, 5). Hristos cel ce se sdlasluieste in inimile noastre
»ca intr-un tron”*! la Botez, ,ia chip in noi” (Gal 4, 19) prin participarea
noastra, ajutdndu-ne sd crestem péand la ,starea barbatului desavarsit, la
masura varstei deplinatatii lui Hristos” (Ef 4, 13).

Vedem asadar cd aceste expresii si expresia ,in Hristos”, sunt
complementare, ele exprima aceeasi realitate a unirii cu Hristos, insa scot
in evidentd aspecte deosebite ale ei.

2. €i¢c Xpiorov

In neogreaci prepozitia el¢ a absorbit prepozitia ¢v odati cu
disparitia cazului Dativ*?. In greaca Noului Testament insi, numdrul
aparitiilor lui év este aproape dublu, asa cum am vézut, fata de cel al lui
eic. Sensul lui eic este foarte apropiat de cel al lui év*’, dar se foloseste

* Vezi H. SCHLIER, Der Brief an der Galater, (Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das
N. T.), ed. a 5-a, Géttingen, 1971, p. 102, n. 1, citat dupa Pr. Dr. Asist. Dr. Vasile MIHOC,
FEpistola Sfantului Apostol Pavel cdtre Galateni, ed. IBMBOR, Buc, 1983, p. 103, n. 520.
10 Cf. Mitropolit N. MLADIN, op.cit., p. 43.

1 Expresie a Sf. Marcu Ascetul.

2 Cf. Friedrich BLASS, Albert DEBRUNNER, Grammatik des neutestamentlichen
Griechisch, bearbeitet von Friedrich Rehkopf, 17. Auflage, Vanderhoeck & Ruprecht in
Goéttingen, 1990, p.167.

® De aceea, de multe ori, in traducerile romanesti nu putem deosebi unde apare €ig si
unde apare év, atunci cind ambele prepozitii sunt traduse cu ,,in” sau ,intru”; probabil de
aceea Mitropolitul Mladin in lucrarea sa despre mistica paulind nu abordeaza separat cele
doud prepozitii (vezi, op.cit., p. 39-43).
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numai in constructiile cu Acuzativul. Sfantul Apostol Pavel foloseste si
expresia el¢ XpLotov in mai multe randuri. Cel putin doud expresii atrag
atentia: ,Au nu stiti cd toti cati in Hristos Iisus ne-am botezat, intru
moartea Lui ne-am botezat?” (Rom 6, 3); si ,Cdaci, cati in Hristos v-ati
botezat, in Hristos v-ati imbracat” (Gal 3, 27).

Interesant este pentru Gal 3, 27 faptul cd Apostolul preferd pe eic,
desi, acest verset este incadrat de doua aparitii ale expresiei ,in Hristos”
(versetele 26 si 28). Acest lucru pentru cd év e mai mult local, iar eig
sugereazd mai bine dinamica incorporarii noastre in Hristos. In ambele
cazuri de mai sus, expresia aratd miscarea sau dinamica unificarii noastre
cu Hristos prin taina Sfantului Botez. Nicolae Cabasila talcuieste: ,Cand
iesim din apa Botezului, noi avem in suflete pe insusi Mantuitorul nostru,
si incd nu numai in suflet, ci si pe frunte, in ochi, ba si in madulare si in
cel mai ascuns ungher al fiintei noastre, si anume il avem plin de marire,
curat de orice pacat si lipsit de orice striciciune, asa precum a inviat, asa
cum s-a aratat apostolilor, precum era pe cind S-a indltat la cer si, in
sfarsit, asa cum va fi cand Se va intoarce iarasi sd ne ceara comoara ce
ne-a incredintat-0.”*

In alte cateva locuri Apostolul foloseste expresia intr-un sens mai
putin specific, dar si aici putem gasi un ecou mistic.*® Astfel, Epenet este
»parga Asiei in Hristos” (Rom 16, 5); Dumnezeu este ,Cel ce ne intdreste
pe noi, impreuna cu voi in Hristos” (I Cor 1, 21); Legea a fost ,ciliuza
spre Hristos” (Gal 3, 24), ca acum noi sa fim ,in Hristos”; Apostolul se
roagd pentru Filimon ca: ,partasia ta la credintd si se faca lucratoare in
deplina cunostinta a oricdrei fapte bune, pe care o faceti pentru lisus
Hristos” (Filim 6). Chiar daca aceste versete reflectd simplu un vocabular
crestin larg raspandit atunci, sensul de legaturd si unire cu Hristos nu
poate si ne scape.*®

3. 61a Xprorob

ua este o prepozitie folositd cu cazurile: acuzativ si genitiv, sensul
ei fiind, in general, cel instrumental.*’” Dacd Apostolul preferd uneori pe
€v, lui 81, nu inseamna ca ocoleste cu totul aceastd din urma prepozitie.

*“ N. CABASILA, Despre viata in Hristos, editia citata, p. 45.

* Cf. JAMES D. G. DUNN, op.cit, p. 405.

* Cf. Ibidem.

" M. Bouttier constati ci asa cum &v are uneori un sens instrumental, tot asa Sud are,
uneori, un accent temporal sau local (comp. Rom 15, 30 — I Tes 4, 1; I Tes 4, 14 — I Cor
15, 18; Rom 5, 11 ~ Fil 3, 3) (in op.cit, p. 31).
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Expresia apare de 34 de ori in Epistolele pauline.*® In ea Hristos ne
apare ca ,mijlocitor intre Dumnezeu-Tatil si cosmos, mijlocitor al creatiei
si mantuirii”.*? Astfel: ,toate s-au ficut prin El si pentru EI” (Col 1, 16; I
Cor 8, 6); noi suntem randuiti de Dumnezeu ,spre dobandirea mantuirii,
prin Domnul nostru lisus Hristos” (I Tes 5, 9) etc. Poate ca cel mai
concludent exemplu al modului in care Sf. Ap. Pavel foloseste cele doua
expresii, cu sensul specific fiecdruia este textul din I Cor 15, 21-22: ,Ca
de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un (5.x) om si
invierea mortilor. Caci, precum in Adam toti mor, asa si in (év) Hristos toti
vor invia”.

Putem spune cd aceasti expresie scoate in evidentd caracterul
dinamic al raportului dintre Hristos si lume, in general, si dintre Hristos si
credinciosi, in special.

4. otv Xpiorgy ™

Expresia apare de 12 ori in Epistolele pauline®, si completeaza pe
cea mult mai folosita de Apostol: ,in Hristos”. Expresia si sensul ei pot
scdpa din vedere atdta timp cat apare rar si este aproape lipsitd de
paralela ,cu Domnul”.> Ea este insd, completatd de numeroase constructii
ale prep. auv cu diferite verbe.>* Am putea spune ci expresia ,cu Hristos”
exprimd pregnant doi poli ai experientei crestine: unirea cu Hristos la
inceputul vietii crestine, si asocierea cu Hristos la sfarsitul ei, in acelasi
timp fiind ,in Hristos”** Intr-adevar, crestinul se ristigneste cu Hristos
(Gal 2, 19; Rom 6, 6), moare cu Hristos (Rom 6, 8), se ingroapa cu El
(Rom 6, 4; Col 2, 12), dar si inviaza cu El (Ef 2, 5-6; Col 2, 13; 3, 1; II Cor
4, 14 — vorbeste de invierea trupurilor la Parusie), trdieste impreuna cu
El (I Tes 5, 10; Col 2, 13; Rom 6, 8), Il va insoti pe Hristos la aritarea Sa

* Cf. A. SCHETTLER, Die paulinische Formel: ,durch Christus”, Tibingen, 1907, apud,
Mitrop. N. MLADIN, op.cit, p. 38.

* Ibidem.

% Asupra acestei expresii a se vedea pe larg: Jacques DUPONT, YN XPIZT! L’union
avec le Christ suivant Saint Paul, Editions de I'Abbaye de Saint-André, Bruges e.
Nauwelaerts, Louvain, Desclée de Brouwer, Paris, 1952. Autorul se focalizeazd insi, mai
mult pe aspectul viitor al expresiei.

*1 Cf. F. JURGENSMEIER, Der mystische Leib Christi, Paderborn, 1938, p. 33, cf. Mitrop. N.
Mladin, op.cit, p. 47, n. 81.

%2 Cf. James D. G. DUNN, op. cit, p. 401.

%3 Aceste constructii apar in Noul Testament de 40 de ori, dintre care mai mult de
jumatate la Sf. Ap. Pavel. Cf. ibidem, p. 402.

% Cf. Paul FITZMYER, p. 89, cf. Ibidem, p. 401, n. 58.
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in slavd (Col 3, 4; I Tes 4, 14), pentru ca apoi s fie ,pururea cu Domnul”
(I Tes 4, 17; Fil 1, 23).

,In Hristos” si ,cu Hristos” sunt expresii complementare, nu poti fi
cu adevarat ,cu” Hristos, dacd nu esti ,in” El, trebuie sd participi la viata
Lui ca si poti participa si la ,soarta Lui”®. De aceea putem spune ci ele
sunt concomitente, dar dacd ,in Hristos” e mai mult existential, ,cu
Hristos”, e mai mult dinamic, activ.>®

5. év XpLotg~ év metuartt

In Epistolele pauline intilnim adeseori aceste expresii ca fiind
paralele. Dam citeva exemple:

- Hristos salasluieste intru cei credinciosi (Rom 8, 10) - dar si Duhul
Sfant (Rom 8, 9. 11);

- ne impartasim cu Hristos (I Cor 1, 9) - dar si cu Duhul Sfant (II
Cor 13, 14; Fil 2, 1);

- suntem sfintiti in Hristos (I Cor 1, 2) - dar si in Duhul Sfant (Rom
15, 16);

- ne indreptdm in Hristos (Gal 2, 17) - dar si in Duhul Sfant (I Cor
6, 11);

- suntem pecetluiti in Hristos (Ef 1, 13) - dar si in Duhul Sfant (Ef
4, 30);

- suntem ,tdiati imprejur” in Hristos (Col 2, 11) - dar si in Duhul
Sfant (Rom 2, 29);

- stdm in Domnul (= Hristos) (Fil 4, 1) — dar si in Duhul (Fil 1, 27);

- ne bucuram in Domnul (Filip 4, 4) — dar si in Duhul Sfant (Rom
14, 17);

- suntem ,locas al lui Dumnezeu in Domnul” (Ef 2, 21) — dar si
ylocas al lui Dumnezeu in Duh” (Ef 2, 22)* etc.

Acest paralelism intre cele doua expresii ne duce la concluzia cd a fi

% Cf. Mitropolit Nicolae MLADIN, op.cit., p. 49.

% Ibidem.

5 A se vedea Pr. Prof. Dr. Grigorie MARCU, Elemente de eclesiologie paulind, in MA an
VI (1961), nr. 1-3, p. 34; si Mitropolit Nicolae MLADIN, op.cit., p. 50, care remarci cd acest
paralelism intre Hristos si Duhul Sfint poate fi continuat si in afara expresiilor ,in
Hristos” §i ,in Duhul Sfint”; astfel, expresiei ,Hristos in voi” 1i corespunde ,Duhul
(Sfant) in voi”, si ,dacd Hristos lucreaza in credinciosi si Duhul lucreazd; daci Hristos
vorbeste in ei si Duhul vorbeste (se roagd) (I Cor 12, 11; Col 1, 29; Rom 8, 26; I Cor 14,
14; 11 Cor 2, 17; 12, 19); dacd Hristos este putere, si Duhul e putere activd in cei ce-i
apartin (I Cor 2, 4; Gal 3, 5; II Cor 12, 9)".
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»in Hristos” si a fi ,in Duhul” sunt realitati paralele, sau chiar identice.
Totusi, sunt necesare unele precizari inainte de a trage aceasta concluzie.
Daca am merge mai departe cu paralelismul dintre Hristos si Duhul, vom
observa, de pilda, faptul ca nu existd in Epistolele pauline o constructie
paraleld pentru Duhul la expresia ,cu Hristos”.®® Acest lucru ne duce la
diferenta care exista intre Hristos si Duhul Sfant. Desi existd unele texte
la Sf. Ap. Pavel care vorbesc de ,Duhul lui Hristos” (Rom 8, 9-11),
,Duhul Fiului Sau” (Gal 4, 6) sau ,,Duhul Domnului” (Il Cor 3, 17-18) sau
cd ,Domnul este Duh” (II Cor 3, 17), niciodatd exegetii nu au vazut in
aceste texte o bazd pentru a afirma o identitate personald intre Hristos si
Duhul Sfant. Aceasta identitate este exclusd nu numai din aceste texte ci
din intreaga invatitura a Noului Testament.>® Daca Hristos si Duhul Sfant
sunt deosebite ca Persoane, existd intre ele o asa numitd identitate
dinamicd sau identitate de actiune, astfel incat: ,par a se confunda in
rolul lor de sfintire a sufletelor”, aici ,campul lor de actiune se intrepa-
trunde”.® Sfantul Epifanie de Salamina sesizeazd si el acest lucru:
»Hristos este trimis de Tatal, Duhul Sfant este de asemenea trimis; Hristos
vorbeste in sfinti, Duhul de asemenea vorbeste; Hristos vindeca si Sfantul
Duh vindecd; Hristos sfinteste si Duhul Sfant sfinteste”.

Astfel, paralelismul expresiilor ,in Hristos” — ,in Duhul Sfint”
poate fi explicat doar in aceasta perspectivd a interactiunii celor doud
Persoane dumnezeiesti, a lucrarii lor comune, fiecare pastrandu-si identitatea
sa. Duhul nu e identic cu Hristos, dar actioneazd cumva ca si Hristos, si
acest lucru fard a se confunda rolurile celor doud Persoane in iconomia
mantuirii. Dupd Indltarea lui Hristos de-a dreapta Tatilui, Trupul cel luat

%8 Ibidem, p. 51.

* Nu intotdeauna cuvantul mvedpa desemneazi in Noul Testament Persoana Duhului
Sfant. Expresia ,Domnul este Duh” trebuie inteleasd in context; iar ,Duhul” lui Hristos
desemneaza harul dumnezeiesc care este o lucrare a fiintei dumnezeiesti, iar intrucit
Persoanele Sfintei Treimi sunt consubstantiale, harul este o lucrare a tuturor: si a Tatilui
si 2 Fiului si a Sfantului Duh. Cf. Pr. Drd. Ilie D. MoLDoVAN, ,Raportul dintre lisus
Hristos si Sfantul Duh, dupd Epistola a Il-a cdtre Corinteni IlI, 1-IV”, 6, in StTheol, nr. 3-
4/ 1976, p. 159-166; si Mitropolit N. MLADIN, op.cit,, p. 73. ,Duhul” lui Hristos ar putea
desemna in aceste texte Persoana Sfantului Duh doar in sensul in care actiunea Lui in
lume e cumva ,subordonati” Hristosului preamarit Care Il trimite in lume. In acest sens
El poate fi numit ,Duhul Fiului” sau ,,Duhul lui Hristos” (cf. Ibidem, p. 75).

% Cf. F. PRraT, La Théologie de Saint Paul, Paris, 1933, t. II, p. 354, A. Wikenhauser, Die
Christusmystik des heilige Paulus, Minster, 1928, p. 50, cf. ibidem.

§! Sf. EPIFANIE DE SALAMINA, Ancoratul, 68, P. G., XLIII, 140, cf. Magistrand Leon S.
ARION, ,Conceptia paulind despre Bisericd, cu privire speciald la Epistola citre Efeseni”,
in StTheol, nr. 7-8/1965, p. 410.
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din Fecioara Maria este pe deplin patruns de Duhul Sfant, iar prin acest
lucru s-a pus in ,parga firii noastre asumate de El, temelia mantuirii
noastre”.®* Asadar mantuirea noastrd nu este altceva decat extinderea
acestui Trup deplin pnevmatizat a lui Hristos in credinciosi, si acest lucru
se face prin Duhul Sfint.%3 Pentru Sfantul Apostol Pavel aceste lucruri
sunt cat se poate de clare. Indreptarea omului se realizeazi prin participarea
noastrd la Trupul lui Hristos — Biserica —, al carei cap El este (Ef 5, 23),
deci, ,in Hristos” (Gal 2, 17), dar acest lucru se realizeaza in Duhul Sfant
(I Cor 6, 11), pentru ca ceea ce Hristos a realizat in umanitatea Sa
personali, se extinde in celelalte fiinte prin Duhul Sfant.*

Doar in aceastd perspectivd putem intelege paralelismul celor doua
expresii pauline. Astfel, putem spune ca nu poti fi ,in Hristos” fara sa fii si
»in Duhul”; de aceea, uneori, la Sfantul Apostol Pavel indreptarea omului,
Hristos si Duhul Sfant apar in aceeasi frazd: ,Si asa erati si unii dintre
voi. Dar v-ati spalat, dar v-ati sfintit, dar v-ati indreptat in numele Domnului
lisus Hristos si in Duhul Dumnezeului nostru” (I Cor 6, 11). Iatd de ce
putem spune cd ,Hristos lucreaza in noi prin Duhul Sfint”®®, sau ci
»lucrarea Duhului consti in a ne face tot mai mult dupa chipul Fiului”.%

Desigur cd Fiul si Duhul Sfant sunt doud Ipostasuri ale aceleiasi
fiinte dumnezeiesti, si din aceastd perspectivd a fi ,in Hristos” si a fi in
»2Duhul Sfant”, sunt expresii deplin paralele. Desi fiecare Persoana
dumnezeiasca are rolul ei in iconomia mantuirii, datorita identitatii fiintei,
fiecare dintre cele trei Persoane dumnezeiesti este prezentd in lucrarea
celeilalte. De aceea Sfantul Apostol Pavel poate spune ca: ,prin Hristos
avem apropiere la Tatil intr-un Duh” (Ef 2, 18).5

® Cf. Pr. Prof. Dr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, editia a Il-a,
EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 129.

53 Ibidem.

® Referitor la locul Duhului Sfant in Taina lui Hristos, Pirintele Boris BOBRINSKOY scrie;
sEste evident ca rolul Duhului Sfint nu este nici secundar, nici exterior, in zidirea tainei
Hristosului total. El continud, in timpul Bisericii — Trup al lui Hristos —, aceeasi lucrare
epifanicd de manifestare a lui Hristos ascuns kenotic si totodata glorificat, in istorie, si in
viata launtricd a lui lisus, in care Duhul Sfint lucra pururea.” (Pr. Prof. Boris
BOBRINSKOY, fmpa'rtdgirea Sfantului Duh, trad. de Mariuca si Adrian Alexandrescu,
EIBMBOR, Buc. 1999, p. 95).

% Cf. Mitrop. Nicolae MLADIN, op.cit., p. 75.

% Cf. P. Prof. Dr. D. STANILOAE, op.cit, p. 131.

* Inalt Prea Sfintitul Mladin explica: ,Asa cum Hristos S-a intrupat prin bunivoirea
Tatalui si umbrirea Duhului Sfant, tot prin bunavoirea Tatilui si umbrirea Duhului Sfant
isi continud intruparea, sildsluindu-se in inimile credinciosilor. Hristos S-a ficut om prin
Duhul Sfant; oamenii se fac hristosi tot prin Duhul Sfant care toarnd in ei viata lui
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Faptul ca Sfantul Apostol Pavel foloseste atat ,in Hristos”, cat si ,.in
Duhul”, precum si expresia ,Duhul lui Hristos”®, asa cum am vazut, ne
aratd cd in conceptia sa lucrarea Duhului Sfant si a lui Hristos nu pot fi
despartite si ca Duhul Sfant nu ia locul lui Hristos®, ci el lucreazi in noi
Hhristificarea”, si ceea ce a facut in Trupul lui Hristos — deplina lui
pnevmatizare — extinde in trupurile noastre. Duhul Sfant ne uneste cu
Hristos, ne face hristosi, fii ai Tatalui prin har.

Cele doua expresii sunt in aceasta perspectiva complementare.

Concluzii

Dupa Sfantul Apostol Pavel, credinciosii trdiesc o viatd noud in
Hristos, prin participarea la viata dumnezeiasci a Acestuia. Inceputul
vietii in Hristos se face prin Taina Botezului cand crestinul este incorporat
»in Hristos”.

Nu existd o Invitatura sistematizatd asupra ,vietii in Hristos” in
Epistolele pauline, dar gdsim elemente ale acestei noi vieti, elemente ce
izvorasc din trdirea ei.

Ducind el insusi o viata ,in Hristos”, Sfantul Pavel foloseste mult
expresia in Hristos atunci cand scrie diferitelor comunitati. Ea se pare ca
este o formula baptismald veche, crestind, dar din frecventa folosirii

Hristos. ...De altfel, unde este Duhul e si Fiul si Tatal, cici El este legatura iubirii dintre
Tatal si Fiul. Duhul prin har ne acorda participarea la aceastd intimitate a Sfintei Treimi”.
% Parintele Stiniloae foloseste des in Dogmatica sa expresia ,Duhul lui Hristos” (vezi de
exemplu Ibidem, paginile 148-149), care este una paulind (Rom 8, 9).

% Hristos nu pardseste lumea dupa Iniltare, nu este inlocuit de Duhul Sfant, ci lucreaza
in lume prin Duhul Sfant. In acest sens Pirintele Stiniloae scrie: ,Se obisnuieste si se
vorbeasci de trimiterea Duhului Sfant ca de un act prin care Duhul Sfant ia locul lucrarii
lui Hristos. In acest fel de a vorbi, Biserica e considerati ca opera Duhului Sfant, Care a
preluat lucrarea lui Hristos. De fapt, Duhul Sfint trebuie socotit totdeauna ca Duhul lui
Hristos, deci nu trebuie vazut in nici un fel despartit de Hristos. E falsd imaginea unui
Hristos in cer si a Duhului Sfant in Bisericd, pentru cd nu ia in serios unitatea
Persoanelor treimice. Aceasta duce sau la rationalism sau la sentimentalism, sau la
amandoua ca atitudini paralele, ducand fie la instituirea unui loctiitor al lui Hristos, ca in
catolicism, fie la afirmarea unui individualism, inspirat de capriciile sentimentale,
considerate ca impulsuri ale Duhului Sfant si netinute in frau de prezenta unui Hristos
care ne infatiseazi o umanitate de model bine conturatd §i ne oferd prin Duhul Sfint
puterea de a ne dezvolta dupa chipul ei” (ibidem, p. 130). Argumentind in continuare
prezenta lui Hristos in credinciosi prin Sfantul Duh, Parintele Stiniloae il citeazd pe Sf.
Chiril al Alexandriei care spune: ,Hristos ne-a trimis din cer pe Méangaietorul, prin Care si
in Care este cu noi §i petrece in noi” (In Sanctam Pentecostem, hom. 11, P. G., 50, 454,
cf. ibidem, p. 131).
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acestei expresii la Sf. Pavel si din constatarea cid in celelalte scrieri
neotestamentare, ea aproape lipseste, putem spune ca ea este ycuvantul
cheie” al teologiei pauline. Expresia este folositd de Apostolul neamurilor,
nu doar in partile doctrinare, ci chiar si in cele parenetice, precum si in
adresele si salutdrile Epistolelor sale. Aceasta datorita faptului cad
prepozitia €v — care este prepozitia cel mai des folositd in Noul Testament
— din aceastd expresie, permite constructiei sa dobandeascd sensuri de la
cel local, instrumental pana la cel cauzal etc.

Sensul de bazd al expresiei ,in Hristos”, este cel de unire intimad cu
Hristos, de participare la viata dumnezeiasci, fiind in acest sens o
expresie care fundamenteaza mistica pauling, care este una hristocentrica.

Expresia este folositda in paralel cu altele mai putin folosite de
Sfantul Pavel: obv Xpiotg; die Xprotod; el¢ Xpratév. Fiecare dintre ele
atrage atentia si asupra altor laturi ale vietii ,in Hristos”, de aceea ele
sunt complementare.

Expresia év mvelpaty care apare pana la un punct in paralel cu év
XpLot® lamureste impreund lucrarea Fiului cu cea a Sfantului Duh,
pentru mantuirea lumii.

Putem sa afirmam cd intreaga teologie si viatd crestina pe care o
gdsim in scrierile Sfantului Apostol Pavel nu sunt altceva decat expresii
ale vietii ,,in Hristos”.

Being “in Christ” according to Saint Paul’s Letters

According to St. Paul the Apostle, the believers live a new life in Christ, by
participating to His own divine life. The beginning of the life in Christ is made
through the Holy Sacrament of Baptism, when the believer is incorporated “in Christ”,

There is no structured teaching about the “life in Christ” in St. Paul’s Letters;
still, we can find elements about this new life, elements which spring from its being
experimented.

Living himself a life “in Christ”, Saint Paul makes much use of the expression
“in Christ” when he writes to different communities. This seems to be an old
Christian baptismal expression. Yet, considering how often Saint Paul uses it and
noticing that in other new testamentary writings it scarcely appears at all, we can
assert that it is the “key word” of Saint Paul’s theology. The idiom is used by the
Apostle of the Gentiles, not only in the doctrinaire parts, but even in the parenetical
ones, and also in the addresses and in the greetings of his Epistles. That is because
the preposition “in” — which is the most often used preposition in the New Testament
— used in this expression allows this construction to get meanings ranging from the
local and the instrumental to the causal one, and so on.
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The basic meaning of the “in Christ” term is that of intimate union with
Christ, and participation to the godly life, the expression thus becoming fundamental
for St. Paul’s mysticism, which is a Christ-centered one. The word “Christ” is
alternatively used with some other prepositions, which are lesser used by Saint Paul:
with Christ, through Christ, in (eis) Christ. Each of them draws attention to a
different side of the life “in Christ”, therefore they are complementary.

The expression in Spirit that appears to a point in parallel with in Christ
clarifies the together work of the Son with the Holy Spirit for the salvation of the world.

We can affirm that the whole theology and the Christian life that we find in
Saint Apostle Paul’s writings are nothing else but expressions of the life “in Christ”.
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ANTROPOLOGIA OMILIILOR MACARIENE

In studiul de fati ne propunem si analizim invatitura despre om asa cum se
reflectd ea in Omiliile macariene si aceasta cu atit mai mult cu ct antropologia
constituie una din dominantele acestei scrieri. Intr-un discurs nu foarte sistematic
insd extrem de consistent, Macarie surprinde taina si destinul omului intr-o prezentare
ce oscileaza de la descrieri luminoase ale stirii primordiale la o viziune intunecatd in
privinta ciderii in pacat, pentru ca desdvarsirea omului — posibild prin opera rascumpa-
ratoare a lui Hristos — sa fie zugravitd in imagini de o densitate teologica uimitoare.

Antropologia Omiliilor macariene, elaboratid pe baza datelor fundamentale ale
Revelatiei, se afli intr-un consens unanim cu invatitura altor Parinti. Desi sunt
dezbatute la nivel teoretic capitolele principale ale invataturii despre om, ceea ce
conferd originalitate acestor Omilii e abordarea din perspectiva unei experiente proprii,
fapt care ni-l aratd pe Macarie ca un adanc cunoscdtor al tainei omului.

1. Introducere

Ivite la confluenta mai multor curente ale spiritualitatii rasaritene,
Omiliile macariene si-au castigat in timp un loc binemeritat in evlavia
crestinilor. Desi au fost atribuite faimosului ascet din pustia sketica, Sf.
Macarie Egipteanul, provenienta lor e legata de evolutia unei miscari ascetice
din secolul IV, cunoscutd sub numele de mesalianism’!. Asemandri, uneori
chiar coincidente frapante, intre tezele acestei miscari si textul omiliilor,
fac indubitabila aceasta concluzie. Totusi autorul omiliilor, fird a se dispensa
de un limbaj pe alocuri ambiguu, a alcatuit o scriere de o frumusete rara, de
un continut teologic dens, incantatoare la citit si reconfortantd duhovniceste.
Nu fard motiv, nume importante ale spiritualitatii isihaste au gasit in

! Pentru o privire generaldi asupra mesalianismului (de la siriacul ,mesalleyane”=
»rugatori”, in grec. ,euhitai”) se pot consulta articolele semnate de Antoine GUILLAUMONT,
»Messaliens” in Dictionaire de Spiritualité X, 1980, col. 1074-1083, Reinhart Staats,
»Messalianer” in Theologische Realenzyklopadie, XXII, Berlin-New York, 1992, p. 607-
613, diac. loan L IcA jr,, ,Neadormitii — monahism rasaritean apostolic: destinul si metamorfozele
unei harisme uitate” in vol. Ceaslovul si Vietile sfintilor monahi Neadormiti, trad. diac.
lIoan I ICA jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2006, p. 229-311 sau volumul lui Klaus FITSCHEN,
Messalianismus und Antimessalianismus. Ein Beispiel ostkirchlicher Ketzergeschichte,
Gottingen, 1998.
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aceste scrieri, in mod deosebit in colectia II%, referinte solide pentru
propriile lor experiente spirituale. Ca aceste 50 de Omilii au avut parte de
un traseu spectaculos si in Apusul crestin (mai ales in directiile pietiste
ale crestinismului protestant) e o dovadd in plus privind savoarea lor. Desi
s-au caznit sa decripteze pseudonimia acestui corpus de scrieri, savantii
nu au reusit decat sa emita ipoteze. Il vom numi pe autorul omiliilor in
mod conventional ,Macarie”, cu atat mai mult cu cit semnificatia echiva-
lentului grec acoperd masura duhovniceasca a autorului. Desele referiri le
propria-i experientd, maretia viziunilor sale si entuziasmul cu care a fost
receptat de Biserica, ne fac s conchidem: da, cel care a scris aceasta piesa
celebra a literaturii patristice a fost un ,fericit”. Din ratiuni metodologice
vom limita interpretdrile noastre la colectia II, consacratd in Rasarit, si
accesibild in romaneste prin traducerea Parintelui Profesor Constantin
Cornitescu.’

2. Crearea omului

Proiectul antropologic originar reflectd generozitatea Creatorului,
demnitatea omului si destinul sdu maiestuos. Omiliile macariene abunda
in metafore, in subtile descrieri si in imagini de o mare densitate teologica,
menite sd infitiseze mdretia omului si pozitia sa cheie in concertul
creatiei. Datele revelatiei constituie pentru Macarie izvorul principal in
argumentirile sale. Intreaga gandire a autorului nostru, ca dealtfel intreaga
teologie si spiritualitate specifica spatiului siriac (de unde Macarie isi revendica

? Corpusul macarian are o evolutie si o structurd nu definitiv stabiliti. Patru sunt
colectiile mari in care e dispus acest corpus: colectia I, cea mai lungd, cuprinde 64 de
omilii si cateva scrisori, inclusiv Marea Epistold (colectia a fost editatid critic de H.
BERTHOLD, Reden und Briefe, Die Sammlung I des Vaticanus Graecus 694 (B), 2 vol,
GCS, Berlin, 1973), colectia II, sursa cea mai cunoscuta a Omiliilor macariene, cuprinde
50 de omilii (editie critici H. Dérries/ E. Klostermann/ M. Kroeger, Die 50 Geistlichen
Homilien des Makarios, PTS 4, Berlin, 1964), colectia III cuprinde 43 de logoi in trei
manuscrise (se pot consulta doud editii: E. KLOSTERMANN, H. BERTHOLD, Neue Homilien
des Makarios/Symeon I aus Typus III, TU 72, Berlin, 1961 si cea a lui V. DESPREZ,
Pseudo-Macaire, (Fuvres Spirituelles I (Homélies propres a la Collection III), SC 275,
Paris, 1980), colectia IV cuprinde 26 de omilii needitate inca individual fiindcd toate se
afla in colectia I.

® Sfantul MACAREE EGIPTEANUL, Scrieri, trad. Pr. Prof. Dr. Constantin Cornitescu, introducere,
indici si note de Prof. Dr. Nicolae Chitescu, PSB 34, Bucuresti, 1992.
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originea si reprezentdrile*), este profund ancorata biblic.

Intelepciunea lui Dumnezeu, atotputernicia si iubirea Sa sunt principiile
fundamentale ale actului creator, concretizat in lumea vazuta si nevazuts,
rodul unei intemeieri ex-nihilo. ,El a adus la existentd din nefiinta aceasta
lume vizuti, atit de diferitd si variatd, care mai inainte nu era” (Om. 4,
10). Coroana a intregii creatii, omul este si centru si implinire a ei. Referatul
Facerii atesti demnitatea fapturii umane, a sufletului drept chintesenta a
lui: ,cand auzi vorbindu-se despre demnitatea sufletului ce valoare are
firea cea rationald, nu intelegi cd Dumnezeu n-a vorbit despre ingeri, ci
despre natura omeneascd, atunci cand a zis : «Sd-I facem dupd chipul si
asemdnarea Noastrd» (Fac. 1, 26)” (Om. 16,13).

Fundamentul antropologiei, din perspectiva teologiei rasaritene, il
constituie elementul divin din om, ,chipul lui Dumnezeu”® Notiunea de
,chip” detine cheia intelegerii si articuldrii unei invataturi coerente despre
om. Macarie exprimd in omiliile sale o viziune ampla, chiar dacad pe alocuri
inconsecventa. ,,Omul a fost facut dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu”
(Om. 32, 6) afirmd concis autorul nostru, preludnd o asertiune reper a
Sfintei Scripturi. In alt loc” tine si precizeze cd doar omul manifestd
conformitatea deplind cu Creatorul, mai presus de intreaga lume vazuta si
chiar de ingeri® Binomul ,chip”-,aseminare” a ficut obiectul unor elaborate
analize ale Parintilor Bisericii. Tindnd cont de menirea omului, cele doua
notiuni nu se acoperd, ci sunt complementare. Pentru om, ,chipul” este
un dat initial, ,asemanarea” un deziderat. Punctul de plecare al asemanarii
cu Dumnezeu il constituie chipul, deoarece prin creatie am dobéndit
posibilitatea asemdnarii, sau, cum spune Sf. Grigorie de Nyssa, ,suntem

* vezi Kallistos Ware, prefati la volumul PSEUDO-MACARIUS, The fifty spiritual homilies
and the Great Lefter, translated, edited and with an introduction by George A. Maloney,
Paulist Press, New York, p. xi-xii

% In altd parte Macarie spune despre om ci ,este un vas minunat si de mare pret, pentru ci
Domnul a gisit placere in el mai mult decit in oricare dintre creaturi” (Om. 16, 7).

® Paul EVDOCHIMOV, Orfodoxia, trad. Irineu Ioan Popa, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 64.
” Omilia 15, 34: ,numai omul a fost ficut dupd chipul si aseminarea lui Dumnezeu”

® In Omilia 15, 22 Macarie afirmi: ,omul depiseste in vrednicie pe toate creaturile;
as indrazni sd zic, nu numai pe cele vdzute, ci si pe cele nevizute, adicd duhurile
slujitoare”. In consens cu aceasti idee Sf. Grigorie Palama scrie: ,Firea intelegitoare a
sufletului avand numai ea singura minte, cuvant si duh de viatd ficitor, numai ea singuri
a fost si ziditd, mai mult dect a ingerilor netrupegti, dupd chipul lui Dumnezeu de citre
El” (,150 de capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui Dumnezeu, despre
viata morald si despre faptuire” 39, in FR 7, trad. Dumitru Stiniloae, Ed. Humanitas,
1999, p. 444; a se vedea si Vladimir LossKy, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, trad.
Pr. Vasile Raducd, Ed. Anastasia, ed. I, f.a., p. 145).
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dupi chip prin creatie iar dupd aseminare ajungem prin noi insine”®, prin
conlucrarea noastrd. Macarie nu insistd pe aceste nuantdri desi lanseaza
ideea unei cresteri, a unei evolutii a sufletului de la starea de inceput la
masura desavarsirii. Potentialitatile chipului confereau putere acestei evolutii.
Preludnd o celebrd tezd paulind, autorul Omiliilor sugereaza ideea unui
parcurs spiritual, a unei depdsiri de sine: ,sufletul trebuia inainte de
cilcarea poruncii sd creascd si sd devind barbat desdvarsit” (Om. 54, 18)."°
Tema ,chipului” rdmine un aspect definitoriu pentru intreaga
teologie rdsariteana, in mod particular pentru antropologie. Vehiculatd in
filosofia anticd, prezenta in gandirea Vechiului Testament, aceasta dobandeste
un continut nou, cu o referinta hristologici imediatd, in teologia
neotestamentara."! Contributia Sfantului Apostol Pavel a fost esentiald in
producerea acestei jonctiuni: Hristos este ,chip [eikdn] al Dumnezeului
Celui nevazut” (Col. 1,15). Mostenind aceasta pretioasd achizitie, Parintii
Bisericii au interpretat antropologia crestind, cu toate trimiterile ei
biblice, intr-o cheie hristologica.”® Creatia lumii, facerea omului sunt
opera Dumnezeului Cel in Treime. Pluralul [Elohim] utilizat in referatul
Facerii (Fac 1, 26) este citat ca loc comun in argumentdrile biblice privind
triadologia. Cu alte cuvinte, Fiul lui Dumnezeu neintrupat si Duhul Sfant
sunt ,actori” principali in iconomia mantuirii, inca de la zidirea lumii.
Sunt ,cele doud maini ale Tatalui”.!* Omul a fost creat ,dupd chipul lui
Dumnezeu”, mai exact el este chip al Chipului'*, icoana a lui Hristos.
Exprimdrile lui Macarie sunt fidele in general textului biblic — omul,
respectiv sufletul, ,a fost creat dupa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu”
(Om. 32, 6) — desi in cateva locuri lanseaza o tezd extrem de originala:

? Citat in Teologia Dogmaticd si Simbolicd. Manual pentru Facultdtile de Teologie, vol.
I, ed. II-a, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca 2004, p. 392. in acelasi loc este amintit un cuvant
al Sfantului Vasile cel Mare cu tentd vidit aristotelicd: ,chipul este asemanarea in potents,
iar asemdanarea, chipul in actualitate”.

'Y Editia roméneascd a Omiliilor tradusi de Pr. C. Cornitescu mai include alte 7 omilii
dintr-un manuscris nementionat pe care le-am numerotat plecind de la numarul 50. In
sprijinul consideratiilor de mai sus vezi Kallistos WARE, Orfodoxia calea dreptei credinte,
trad. E. Chiosa, G. Jacota, Pr. D. Ailincdi, Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Iasi,
1993, p.54.

"' Cf. Panayotis NELLAS, Omul-animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxd, trad. diac. loan . Icd jr., Ed. Deisis, ed. a II-a, Sibiu, 1999, p. 65.

' Cf. Alexandros KALOMIROS, Sfintii Pdrinti despre originile si destinul omului si
cosmosului, trad. Pr. Prof. loan Icd, Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 39.

Y Sf. IRINEU DE LYON, Contra Haereses, IV, prefatio, PG 7, col. 975 B, apud Vladimir
LOSSKY, op.cit. p. 129

14 P, NELLAS, 0p.cit., p. 68.
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omul este chip al Duhului [eikdn to@i pnetmatos] (Om. 30, 3)%, altfel
spus, el este sortit a fi partas la slava lui Dumnezeu, la energiile
dumnezeiesti.'® Nu gasim in Omilii ideea explicitd a zidirii omului dupa
»chipul” Fiului, insd omilistul macarian, zugravind tabloul starii paradisiace,
subliniazd amprenta marcanti a Fiului lui Dumnezeu: ,Cuvantul era totul
pentru Adam” (Om. 12, 8), El ,era slava care acoperea pe Adam in afara”
(Om. 12, 7), deoarece ,atita timp cat Cuvantul lui Dumnezeu era cu el, le
avea pe toate. Pentru cd Cuvantul Tnsug.i era pentru el mostenire,
imbraciminte, slavd care il acoperea si invititurd” (Om. 12, 6)". Chip al
,Chipului”, intdiul Adam detinea in structurile fiintei sale un set de
inzestrdri care il evidentiau ca pe o fapturd aparte, o ,creaturd stralucita”
(Om. 1, 7), un axis mundi, incat autorul Omiliilor ne indeamna: ,,Cunoaste-ti,
omule, nobletea, demnitatea si valoarea !” (Om. 27, 1)*®.

Fiind ,chip al Chipului”, Adam manifesta similitudini evidente cu
Fiul lui Dumnezeu, avea cu alte cuvinte o constitutie hristologici.’® Intre
om si Dumnezeu exista o mare inrudire (Om. 45, 5) concretizatd in mai
multe caracteristici: omul era o creaturd spirituald, mare si minunata (Om.
1, 7), era domn si impdrat (Om. 11, 5), vasul lui — asemenea unei mosii de
mare pret (Om. 12, 1), avea puterea sd dea nume la toate (Om. 12, 6), era
in cinste si curdtie (Om. 12, 10), stipan pe cugetele sale (Om. 15, 25),
simplu si fara rautate (Om. 16, 1), era stipan peste toate de sub cer pana
intru cele mai de jos ale pimantului (Om. 26, 1). Tot el era in stare si
discearnd (Om. 26, 1), avea vointd liberd (Om. 15, 23), era strdin de
demoni, curat de pacat si de vicii (Om. 26, 1), intr-un cuvant, o creatura
rationald, de pret si cu totul aparte (Om. 49, 4). insu@irile »chipului”, in
viziunea lui Macarie, exprima bogatia de daruri revdrsate de Dumnezeu

" In Omilia 46, 5 Macarie spune: ,A pus in el legile virtutilor: discerndmantul, cunostinta,
prudenta, credinta, iubirea si pe celelalte virtuti, dupa chipul Duhului”.

'® Vezi Olivier CLEMENT, Puterea credintei, trad. Alexandrina Andronescu si Daniela
Ciascai, Ed. Pandora, Téargoviste, 1999, p. 14-15. Teologul francez il citeazi pe Sf. Irineu
de Lyon care afirma: ,chipul si asemanarea divina, in om, nu sunt nimic altceva decit
Sfantul Duh”.

' Vezi si Preot Prof. Dr. loan G. COMAN, Patrologie, vol. 11, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1988, p. 410.

*® De aceea omul rimane o fipturd de mare pret, anevoie de inteles, ceea ce l-a ficut pe
teologul rus B. Viseslavtev sa vorbeascd despre un homo absconditus, corelativul lui
Deus absconditus. Apofatismul divin este dublat de unul antropologic (cf. Pr. Prof. Dr.
Dumitru STANILOAE, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1999, p. 163).

' P. NELLAS, op.cit, p. 68.
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peste firea umand. Ele n-au avut un caracter virtual. Erau realitti
concrete pe care, din pacate, Adam nu le-a pastrat.

3. Constitutia sufletului

De interes rimane o alti problemd. Din punctul de vedere al
structurii omului, ce compartiment al fiintei umane vizeaza notiunea de
,chip”? Teologii familiarizati cu gandirea autorului nostru tind sa acorde
omului deplin dreptul de a-si revendica semnificatia acestui concept.
Omului intreg, trup si suflet, i se deschide orizontul unei relatii dialogice
cu Ziditorul, atat prin crearea ,dupd chipul si asemdnarea” Sa, cat si prin
destinul eshatologic. Altfel spus, antropologia macariand are un caracter
unificat, evalueazi omul dintr-o perspectiva holisti?, unitard. Nu este mai
putin adevdrat ca Macarie asociaza ,.chipul” lui Dumnezeu in principal cu
sufletul, ca expresie definitorie a fiintei umane. Toate tezele autorului
nostru privitoare la crearea omului, la demnitatea si preeminenta sa in
raport cu celelalte fapturi, se refera in cele din urma la suflet. ,Pentru ca
omul depdseste in vrednicie pe toate creaturile; as indrdzni sd zic, nu
numai pe cele vadzute, ci si pe cele nevazute, adicd duhurile slujitoare.
Pentru cd nu despre arhanghelii Mihail si Gavriil a zis Dumnezeu: «Sd
facem pe om dupd chipul si asemdnarea Noastrd» (Fac 1, 26), ci despre
partea cea rationald a omului, adicd despre sufletul cel nemuritor” (Om.
15, 22). Intreaga zidire vizuti, toati frumusetea si mairetia ei nu
echivaleaza cu valoarea unui suflet (Om. 4, 17).

A descrie insda natura sufletului, alcituirea lui, a patrunde cu
adevdrat taina lui rdmane un demers imposibil fara experienta Sfantului
Duh. ,Nici inteleptii n-au putut sa inteleaga subtilitatea sufletului, nici sa
spund ce este el; aceasta au putut s-o stie numai aceia care au fost
imbracati cu Duhul Sfant, cei cdrora li s-a dat cunoasterea exactd a
sufletului” (Om. 49, 4). Totusi, fara a pretinde posesia acestei experiente,
Macarie dovedeste o vastd cunoastere in ce priveste natura spirituald a
omului. Sa vedem insa in ce consta ,psihologia” lui.

Desi sufletul, in baza originii si menirii lui ultime, manifesta o larga
compatibilitate cu Dumnezeu, autorul Omiliilor elimina ferm posibilitatea
confuziei celor doud naturi, divind si umana. ,Unul este Dumnezeu, altul
(sufletul) nu este Dumnezeu...Unul este Creator, altul este creatura... Nu

% Kallistos WARE, prefati la volumul Pseudo-Macarius, The fifty spiritual..., ed. cit., p. xiv.
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este nimic comun intre natura unuia si natura celuilalt” (Om. 49, 4)*. In
ordinea creatd, autorul nostru giseste similitudini intre suflet si inger,
amandoud esente spirituale, rationale, hdrdzite unei vieti indumnezeite
prin partisia de Domnul (Om. 4, 9). Macarie afirma concis: ,sufletul are
chip si formd asemdnatoare ingerului” (Om. 7, 7). In alt loc, evidentiind o
notd comuna a naturilor spirituale, precizeaza: ,fiecare dupa firea sa este
trup: ingerul, sufletul si demonul. Acestea desi fine prin firea si alcituirea
lor, sunt, totusi trupuri, trupuri fine, dupa cum trupul nostru cel vazut
este dens” (Om. 4, 9). Corporalitatea sufletului, esenta lui cvasi-materiala,
i-a facut pe unii specialisti sd asocieze gindirea Omiliilor filosofiei
stoice.?? E greu de crezut insd ci Macarie s-ar fi hrinit din literatura
stoicd. Mai degrabd el exprimd un punct de vedere familiar altor Parinti ai
Bisericii: Clement Alexandrinul®, Iustin Martirul?*, Tertulian® sau Origen?®.
Congruenta de idei dintre autorul Omiliilor si Origen asteaptd incid o
investigatie competentd. Oricum, din ideea corporalitatii sufletului, o
teologumend in fond?, nu ar trebui si conchidem cid antropologia
macariand este una pur materialisti.”® Aceasta cu atit mai mult cu cat, in
alt loc, autorul nostru afirma ca sufletul este ,netrupesc”[asomatos] (Om.
15, 28).%

Incercand si patrunda taina omului, Macarie sondeaza sufletul in

' Tn alt loc Macarie nu este la fel de precis. Despre oamenii indumnezeiti el afirma ci
Ltoti se vor transforma in natura divind” (Om. 34, 2), aspect sanctionat prompt de Vladimir
LOSSKY in Vederea lui Dumnezeu, trad. Maria Comelia Oros, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 102.
? Cf. Adrian Ghe. PAUL, Viata, personalitatea si invdtdtura ascetico-misticd a Sfantului
Macarie Egipteanul, Ed. Mega si Presa universitard clujeana, Cluj-Napoca, 2005, nota
823, p. 297.

B Clement vorbeste despre suflet, care desi incorporal este totusi subtil, avind o
componenta mai densd si anume ,duhul cel trupesc” (Cf. CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Stromatele
VI”, 52, 1-2, trad. Pr. D. Fecioru, PSB 5, 1982, p. 419.

¥ vezi Dialogul cu iudeul Tryfon 1, trad. Pr. Prof. Dr. Olimp N. Ciciuli, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 119.

% Cf. Preot Prof. Dr. loan G. COMAN, Patrologie, vol. I, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1984, p. 492.
% La Origen necorporalitatea absoluti este un privilegiu exclusiv al Sfintei Treimi. Sufletul,
entitate preexistentd, are un trup eteric (cf. ORIGEN, Peri Arhon 1, 6, 4, trad. Pr. Prof. Teodor
Bodogae, PSB 8, 1982, p. 96-97; vezi si Henri CROUZEL, Origen, trad. Cristian Pop, Ed. Deisis,
Sibiu, 1999, p. 147-148).

# Compendiile dogmatice clasice afirmi clar: ,In conceptia crestind, sufletul este o substanti
reald, vie, imateriald sau spirituald si nemuritoare”(cf. Teologia Dogmatica si Simbolicd,
vol. I, ed. cit., p. 384).

% Cf. Marcus PLESTED, The Macarian Legacy, Oxford University Press, 2005, p. 35.

% Cf. H. Dérries/ E. Klostermann,/ M. Kroeger, Die 50 Geistlichen Homilien..., ed. cit, p. 143.
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profunzime, descoperind o structurd interioard complexa: vasul pretios al
sufletului este foarte adanc (Om. 41, 1), acesta are multe madulare (Om.
15, 34), care, desi multe, se cuprind intr-un tot (Om. 7, 8). Cand autorul
nostru vorbeste de madulare ale sufletului, el uzeaza de o analogie cu
trupul. In fapt, ele sunt facultati, compartimente sau functii ale sufletului,
unele intélnite si in psihologia curenta. Astfel, omilistul macarian se refera
la vointd, la constiintd, la minte si la puterea de a iubi (Om. 1, 3), la
facultatea judecatii si a discernamantului (Om. 4, 1). Prin intermediul
acestora este condus carul sufletului (Om. 1, 3), idee ce trimite la imaginarul
platonic®. Pe langd aceste facultdti, sufletul dispune in plus de simturi
care sunt activate pe misurd ce se edificdi omul interior’’. Interpretind o
parabold noutestamentard, Macarie vorbeste de cinci simturi, care, precum
fecioarele intelepte (Mt. 25, 1-13) ,primesc darul de sus si sfintenia
Duhului” (Om. 4, 7). Simturile trupului sunt dublate de aceste simturi
sufletesti, indispensabile cand este vorba s percepem realititile duhovnicesti.**

4. Inima si mintea: doi poli ai persoanei umane

Antropologia macariand a fascinat insa o pleiada de teologi prin
atentia acordata inimii. Intr-o semanticd primard ea vizeazd organul fizic
ce ,stapaneste si domneste peste tot trupul” (Om. 15, 20). Ea este insa
mai mult decdt simplul organ fizic sau sediu al afectivititii. In sens
spiritual ea trimite la strafundurile fiintei umane, fiind un echivalent al
persoanei interioare, al ,,eu”-lui in insisi profunzimea lui.*® Inima este, cu

* In Phaidros 253e-254a Platon descrie sufletul ca un atelaj tras de doi cai (cf. Phaidros,
trad. Gabriel Liiceanu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 98-99).

% Ideea simturilor spirituale giseste destule referinte in literatura patristicd. O gasim de
pilda la Origen in ,Peri Arhon” I, 1,9, PSB 8, 1982, p. 54, in ,,Convorbirile cu Heraclide”,
trad. Pr. Prof. Teodor Bodogae, PSB 8, 1982, p. 338-339 s.a., la Sf. Grigorie de Nyssa in
»Talcuire la Cantarea Cantdrilor I”, trad. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae si Pr. loan Buga,
PSB 29, 1982, pp. 127-128. Pentru detalii cf. Mariette Canevét, ,Sens spirituel” in
Dictionaire de Spiritualité XIV (1990), col. 598-617.

* In alt loc Macarie spune: ,ci fiecare trebuie sa stie ca sunt si ochi launtrici pe langa ochii
cei din afard, si urechi launtrice, pe 1angd cele din afara. Si, dupd cum ochii acestia
trupesti, privesc si observd, in chip sensibil, fata prietenului sau a celui iubit, tot asa si
ochii sufletului vrednic si credincios, luminati de lumina diving, vad si recunosc in chip
spiritual, pe prietenul cel adevarat, pe Domnul” (Om. 28, 5). Vezi si M. PLESTED, op.cit,, p. 32.
¥ Cf. John MEYENDORFF, Teologia bizantind, trad. Preot conf. dr. Alexandru Stan, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1996, pp. 92-93. Din perspectiva biblica inima nu este doar o parte a
sufletului, ci reprezinta intreaga fiptura umand deschisd relatiei cu Dumnezeu (cf. Pr.
John A. MCGUCKIN, Semnele Impdrdtiei, vol. 1, trad. Marian Ridulescu, Ed. Marineasa,
Timisoara 2003, p. 234).
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alte cuvinte, centrul moral si spiritual al intregii persoane omenesti, un
topos al experientei mistice, un tiram al intdlnirii totale, existentiale cu
Dumnezeu. Locul pe care il ocupd inima in opera lui Macarie i-a facut pe
unii specialisti s3 vorbeascd despre o ,spiritualitate a inimii” cand au
aprofundat gandirea Omiliilor.*

Teologia inimii, asa cum este ea elaborata de autorul nostru, e de
sorginte biblicd. Arhetipurile ei se gasesc in Vechiul Testament si sunt
consacrate in Noul Testament, mai ales prin invatitura paulini.®** Fiind
centru al persoane, inima se afld intr-o stransd conexiune cu toate
facultatile sufletului.®® Desi este un vas mic (Om. 43, 7) ea are un adanc
nemarginit (Om. 15, 32), e palatul lui Hristos (Om. 15, 33), un loc unde El
,vine impreund cu ingerii si cu duhurile cele sfinte, sa Se odihneascd, sa
locuiasca, sa umble si sa aseze imparatia Sa” (Om. 15, 33). Dupa caderea
omului inima devine un teatru de razboi intre Dumnezeu si puterile
raului, un laborator al dreptatii si al nedreptatii, un spatiu unde coexista
moartea si viata (Om. 15, 32).

Autorul Omiliillor se remarcd si prin maniera in care trateaza
functia mintii [notis], fie din perspectiva constitutiei omului fie din cea a
relatiei cu Dumnezeu. Mintea, intelectul, este una dintre facultatile
conducatoare ale sufletului (Om. 1, 3) sau este ochi al sufletului (Om. 7,
8); ea are insd un statut special in raport cu inima: aceasta ,are drept
capitan mintea” (Om. 15, 33) si-i este sdlas (Om. 15, 20), incat s-a spus ca
antropologia macariand este marcatd de localizarea mintii in inima*. Este
o idee pretioasd, care a facut carierd in spiritualitatea isihasta, concentrata
pe unirea celor doi poli ai persoanei umane prin deasa rostire a rugaciunii
lui lisus. Mai putin inspiratd pare ideea unor teologi care opereazi o
distinctie intre lucrarile celor doud nuclee ale omului, devenite in procesul
desavarsirii doud locuri teofanice diferit interpretate, in functie de
anumite scoli. S-a vorbit astfel despre ,intelectualismul” evagrian (cu
accentul pus pe minte ca loc al intdlnirii cu Dumnezeu) aflat intr-o
opozitie clard cu mistica macariand a sentimentului (focalizatad pe inimd

¥ Cf. George A. MALONEY, Introducere la Pseudo-Macarius, The fifty spiritual Homilies...,
ed. cit, p. 3; vezi si Placide DESEILLE, Nostalgia Ortodoxiei, trad. Dora Mezdrea, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 168.

% Cf. J. A. MCGUCKIN, op.cit, p. 232-233. De precizat ci mediul semitic a contribuit
decisiv la insusirea acestui mod de gandire de citre autorul Omiliilor.

* Omilia 15, 20: ,Cand harul ia in stipanire inima, devine stipan peste toate madularele
si peste toate cugetele. Pentru ci acolo in inima este mintea si toate cugetele sufletului”.
% M. PLESTED, op.cit., p. 33
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ca tirdm al experientelor duhovnicesti). Acest ,intelectualism” ar suferi
prin Macarie o serioasd corectie. In realitate, spiritualitatea rasariteand in
ansamblul ei e pe deplin coerentd, si a o clasifica in diferite curente
exclusive e o metodologie piguboasa.*® Oricum in schema simbolici macariand
nu existd dihotomie intre minte si inima. Functiile lor pot fi intersanjabile,
adicd putem gandi cu inima.*® Mai mult, in ambele Dumnezeu isi giseste
salas: dacd inima este ,palat al lui Hristos” (Om. 15, 33), mintea este
»tron al Dumnezeirii” (Om. 6, 5).

5. Trupul: haini a sufletului si templu al lui Dumnezeu

Dacd structura interioard a omului prezinta o asa complexitate, care
este rolul trupului, al constitutiei fizice, in antropologia Omiliilor? Macarie
ne trimite din nou la referatul Facerii, comentandu-l: ,Dumnezeu, creind
trupul, nu i-a dat si insusirea sa aiba de la sine. hrana, bautura, imbraca-
mintea si incaltamintea, ci a hotarat sa primeasca toate cele necesare vietii,
din afara lui, trupul fiind facut gol si fara posibilitatea de a trai, fara
ajutorul celor din afard” (Om. 1, 10). Intre trup si suflet exista puncte
comune si 0 anumita interdependenta: intr-un oarecare sens, trupul este
o asemanare a sufletului (Om. 30, 3), sufletul poarta invelisul trupului ca
pe o haind frumoasa (Om. 4, 3) si fin fiind, de o materialitate subtilg,
strabate tot trupul (Om. 4, 9).

Antropologia macariand — sfidand parca dualismul gnostic si doctrinele
ce reliefeaza ipostaza sufletului dematerializat — rezervd trupului un
destin grandios, anticipat la creatie si inaugurat in planul eshatologic.
»2Dupd cum Dumnezeu a creat cerul si pimantul pentru ca omul sa-l
locuiasca, tot asa a creat trupul si sufletul omului ca sa fie locuinta Sa, ca
sa locuiasca si sd se odihneascd in trup ca in propria-I casa” (Om. 49, 4),
autorul nostru situandu-se intr-un consens deplin cu afirmatia paulind ce
proclamd trupul ,templu al Sfantului Duh” (1 Co 6, 19). Surmontind
consecintele caderii, trupul va invia, se va acoperi cu o imbrdcaminte

% Aceasti tezd a fost canonizatd in prima jumatate a sec. XX de L. Hausherr si preluata,
de multe ori necritic, de majoritatea cercetdtorilor (de pildd, J. MEYENDORFF in Sfantul
Grigorie Palama si mistica orfodoxd, trad. Angela Pagu, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti,
1995, p. 26 sau V. LossKy, Vederea lui Dumnezeu, ed. cit., p. 99-100). Pentru detalii vezi
Ieromonah Alexander GOLITZIN, Mistagogia. Experienfa lui Dumnezeu in Ortodoxie,
trad. diac. loan I Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, nota 148, p. 249 si Ieromonah Gabriel
BUNGE, Evagrie Ponticul. O introducere, trad. diac. Ioan I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1997,
pp. 148-160.

% K. WARE prefatd la Pseudo-Macarius, The fifty spiritual Homilies..., ed. cit., p. xvi.
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dumnezeiasci si se va hrani cu merinde cereasca (Om. 12, 14).

6. Starea primordiala a omului

Prerogativele starii paradisiace decurg din insusirile cu care a fost
inzestrat ,chipul lui Dumnezeu” din om si din relatia sa speciald cu Ziditorul.
Omul fusese harazit slavei dumnezeiesti. Era marcat de experienta acesteia.
Macarie explicd: ,Cuvintul era slava care acoperea pe Adam in afard”
(Om. 12, 7). Omul inainte de cdlcarea poruncii avea mintea curata, capabild
sa vada acea slavd (Om. 45, 1). Adam era imbracat cu ea in loc de vesmant
(Om. 12, 8); cu alte cuvinte, aceasta era ,imaginea” sau ,infitisarea” lui.
Chipul sdu stralucea de oglindirea slavei.

O alta caracteristica importantd a stdrii primordiale, ce reflectd unul
din principiile calauzitoare ale scrierii macariene, o constituie perspectiva
locuirii veciproce dintre om si Dumnezeu.*” In aceastd inhabitare divind
este realizat scopul credrii omului. Autorul Omiliilor accentueaza cd
miscarea este una dubla: Dumnezeu ,a asezat chipul Sau, sus, in lerusalim,
cetatea celor sfinti si a pus Chipul Sau, chipul luminii inefabile a
Dumnezeirii in trupul siu. El Insusi slujeste sufletul in cetatea trupului
sau, in timp ce sufletul il slujeste in cetatea cea cereasca. El este mostenirea
sufletului in cer, iar sufletul este mostenirea Lui pe paméant. Domnul,
deci, este mostenirea sufletului si sufletul este mostenirea lui Dumnezeu”
(Om. 46, 4). In altd parte precizeazi concis: ,tronul Dumnezeirii este
mintea iar tronul mintii este Dumnezeirea si Duhul” (Om. 6, 5). Aceastad
reciprocitate nu implica totusi confuzia naturilor. ,Unul este Dumnezeu
altul (sufletul) nu este Dumnezeu...Unul este Creator, altul este creatura...
Nu este nimic comun intre natura unuia si natura celuilalt” (Om. 49, 4).

Chipul lui Adam in etapa premergatoare caderii se bucura de anumite
privilegii, insusiri care manifestau demnitatea sa. Cu toate aceste nu
putem vorbi despre o stare desdvarsita a lui Adam in rai. Perfectiunea sa
era o realitate in desfisurare, o tintd incd neatinsd. Trebuie remarcate
totusi virtutile acestui chip originar: omul a fost creat curat pentru a sluji
lui Dumnezeu (Om. 11, 5), era in mare cinste (Om. 12, 10), stipan pe
cugetele sale (Om. 15, 25), simplu si fara rdutate (Om. 16, 1), nemuritor si
pretios, stapan peste toate de sub cer pand in cele mai de jos ale

* M. PLESTED, op.cit., p. 31. Despre melafora ,locuirii” omului fie de citre Dumnezeu fie
de citre cel rau in Omiliile lui Macarie a se vedea Columba STEWART, ‘I¥orking the Earth
of the Heart" The Messalian Controversy in History, Texts, and Language to AD 431,
Clarendon Press, Oxford, 1991, p. 203-208.
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pdmantului (Om. 26, 1), era strdin fatd de demoni, curat de pacat si de
vicii (Om. 26, 1). Acesta se calauzea dupd legi sidite in el de Dumnezeu:
discernamantul, cunostinta, prudenta, credinta, iubirea si celelalte virtuti
(Om. 46, 5).

Referatul Facerii, indatd dupa crearea omului adauga: ,Si Dumnezeu
i-a binecuvantat zicand: Crestefi si va inmultifi si umpleti pdmantul”
(Fac. 1, 28). Sf. Maxim Marturisitorul interpreteaza acest text prin ideea
unei cresteri si inmultiri spirituale a neamului omenesc.’ Una din tezele
mesaliene inventariate de Sf. loan Damaschin, si sanctionate de-a lungul
timpului de citeva sinoade, suna astfel: ,Ca Adam s-a culcat cu Eva in
chip nepatimas inainte de cdlcarea poruncii” (teza 14)*2. Aceasta afirmatie
justifica intrucatva morala unei factiuni a grupdrii mesaliene, descrisa de
istoricii vremii ca fiind dominatd de vagabondaj si promiscuitate sexuala.
Vecindtatea Omiliilor macariene cu gandirea mesaliand pune problema in
ce masura Macarie a impartasit aceste opinii. Sf. Grigorie de Nyssa, desi
favorabil ascetismului harismatic mesalian, combate aceste pareri’ in
tratatul sau De virginitate, considerandu-le un abuz de interpretare.
Adam nu a cunoscut-o pe femeia sa mai repede de a fi alungati din rai.
Starea primordiald presupunea asexualitatea, idee reiteratd din perspectiva
desdvarsirii eshatologice, cand organele sexuale devin nefunctionale.
Omul paradisiac era gol (Fac 3, 23), fard invelitoarea ,pielii”, ce defineste
simtualitatea omeneascd.”® Vesmantul lui Adam era slava lui Dumnezeu
(Om 12, 7). Textul colectiei a II-a a Omiliilor, afinitdtile de gandire dintre
autorul nostru si alti Parinti ai Bisericii (in mod deosebit Sf. Grigorie de
Nyssa) exclud posibilitatea alunecarii lui Macarie pe panta mesalianismului
grosier. Existau asadar in rai premisele unui progres in virtute, in
asemdanarea cu Dumnezeu. Acest fapt angaja insd libertatea, un dar pe

1 Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Ambigua 42”, trad. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, PSB 80,
1983, p. 155. A se vedea si Lars THUNBERG, Antropologia teologicd a Sfantului Maxim
Madrturisitorul. Microcosmos si mediator, trad. Anca Popescu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2005,
p. 411 sau P. NELLAS, op.cit., p. 109.

2 Acest capitol din opera Sfantului loan Damaschin a fost editat critic de Bonifatius
KOTTER in Die Schriften des Johannes von Damaskos: 1V. Liber de haeresibus. Opera
polemica, PTS 22, Berlin-New York, 1981 (cf. Klaus Fitschen, op.cit., p. 79).

" Cf. Reinhart STAATS, ,I3asilius als lebende Ménchregel in Gregors von Nyssa «De
Virginilate»” in Vigilae Christianae 39, (1985), EJ. Brill, Leiden, pp. 234-235, K.
FITSCHEN, op.cil., p. 182 si Vladimir LOSSKY, Introducere in teologia ortodoxd, irad. Lidia
si Remus Rus, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, pp. 102-105. Trebuie adiugat ca prima
pereche nu a cunoscut rusinea goliciunii (Om. 12, 7); omul ,mai inainte era nepalimitor
lapathes]” (Om. 48, 5).
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care omul nu a stiut sa-1 gestioneze.

7. Caderea si consecintele ei

Desi pare lipsitd de istoricitate, existind tendinta situdrii ei in
cadrele unui timp mitic, ciderea protoparintilor rdmane un eveniment de
rasunet pentru destinul umanititii. Precizarile Revelatiei dumnezeiesti
constituie date esentiale in elaborarea unei antropologii crestine. Din
acest punct de vedere aportul Omiliilor macariene este unul important
pentru spiritualitatea rdsariteana.

Autorul nostru manifestd o constiintd patrunzatoare in privinta tragediei
ciderii. Intreg acest episod prezintd o cauzd si mai multe consecinte. Omul,
deopotriva trup si esentd spirituald sau suflet, a fost inzestrat cu vointa
liberd. In uzul acestui dar rezidi explicatia ciderii: ,Toate fiintele cele
rationale, md refer la ingeri, la suflete si la demoni, au fost ficute de
Creator simple si fara rautate. Ca unele dintre ele s-au abatut catre ceea
ce este riu, acest fapt s-a datorat vointei lor libere. Urméand propriei
vointe ele s-au abatut de la gandul cel drept” (Om. 16, 1). Revenind la
textul Sfintei Scripturi, in baza caruia Macarie isi contureaza opiniile,
referatul Facerii precizeaza: ,Apoi a dat Domnul Dumnezeu lui Adam
porunca si a zis: «Din toti pomii din rai poti sd mananci, iar din pomul
cunostintei binelui si rdului sa nu mananci, cdci, in ziua in care vei manca
din el, vei muri negresith” (Fac 2, 16-17).

Abuzand de darul libertatii, omul manifestd optiuni contrare voii lui
Dumnezeu. Aceastd alunecare urmeazd cativa pasi: el nu ascultd sfatul
Ziditorului (Om. 15, 49), dimpotriva primeste sfatul satanei (Om. 11, 11)
si calca porunca (Om. 11, 9). ,Desi era cu Dumnezeu in paradis, cu voia a
calcat porunca si a ascultat de cel viclean” (Om. 12, 8). Diavolul, ipostaziere
a rdzvratirii, rdmane protagonistul cheie al acestui episod. Inoculand
omului ganduri de marire si ademenindu-l cu iluzia indumnezeirii, satana
reuseste sa-1 deturneze de la scopul lui. Atacul diavolului, simbolizat prin
sarpe, se produce la nivelul mintii. Macarie precizeaza: ,In vremea calcirii
poruncii de citre Adam, diavolul s-a straduit sa raneasca si sd intunece pe
omul cel lduntric, mintea care conduce si priveste spre Dumnezeu” (Om.
20, 4), addugand cd ,sarpele la inceput prin ingamfare si mandrie l-a
nimicit pe Adam” (Om. 27, 5). Foarte plastic descrie autorul nostru
aceastd secventd in Omilia 11: ,cand cel viclean s-a apropiat de el si i-a
vorbit, a ascultat mai intdi cuvantul acestuia, din exterior, prin ureche.
Dupa aceea, cuvantul acestuia a trecut prin inima lui si i-a cuprins toatd
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fiinta” (Om. 11, 5)*.

Odati petrecut acest eveniment vor avea loc o serie de prefaceri in
natura umand, care vor marca destinul ulterior al omului. Consecintele
caderii vor induce omului o existentd devianta si se vor repercuta in mai
multe directii. Omul va suferi in relatia cu Dumnezeu, apoi gestul sdu se
va rasfringe asupra urmasilor, va produce un dezechilibru in mediul
inconjurdtor si in propria-i fire.

Actul de neascultare al lui Adam schimba natura raporturilor dintre
Dumnezeu si om. Din fiu supus al Ziditorului, inrudit cu El si creat spre
a-l sluji, din mireasa si partasa Lui, omul ajunge ,dusman al lui
Dumnezeu si nesupus legilor Lui” (Om. 2, 2), moare fata de El (Om. 12,
2), devine obiect al maniei (Om. 48, 5) si e alungat din rai (Om. 12, 5).
Legamantul nuptial se destramd iar omul, ,vaduv si parasit de Mirele
ceresc” (Om. 45, 4), gusta experienta singuratatii.

Macarie impartiseste ideea monogenismului — din perechea primordiala
descinde intregul neam omenesc — idee care justificd universalitatea pacatului
strdmosesc dar si universalitatea mantuirii in Hristos.*> Caderea lui Adam
a avut efecte de duratd repercutate asupra tuturor urmasilor sai. Autorul
nostru precizeaza: ,in urma neascultirii primului om, a intrat in noi ceva
strain de firea noastrd, a intrat rautatea patimilor, care prin mult exercitiu
si obisnuintd ne-a devenit a doua fire” (Om. 4, 8). Tot neamul lui a
devenit pacitos (Om. 5, 2) si poartd in sine acea osanda (Om. 5, 3).
Moartea a imparatit peste toti fiii acestuia (Om. 11, 9) si are in stdpénire
sufletele urmasilor lui (Om. 11, 11). Toti cei nascuti din perechea initiala
s-au facut partasi la aluatul patimilor celor rele (Om. 24, 2). Macarie ne
transpune pe fiecare in ipostaza lui Adam si in aceastd identificare
resimtim personal consecintele caderii: ,noi, creati in stare de cinste si
pusi sa locuim in paradis, ne-am coborat, in cele din urma, pe treapta ani-
malelor celor necuvantitoare, ne-am asemanat lor, si am cazut din slava

# 1n alt loc, intr-un discurs epic, Macarie descrie emotionant episodul caderii si ecoul ei
in cer si pe pamant: ,In ziua aceea, cand a cizut Adam, Dumnezeu a venit s se plimbe in
paradis. Vazand pe Adam a pléns, sd zicem asa, si a zis: «Ce bunuri ai lepadat si ce rele ai
ales! Ce slava ai dezbracat si ce rusine ai imbracat! Ce intunecat esti! Cat de urat! Cat de
murdar! Ce lumind ai pierdut si ce intuneric te inconjoaral» In momentul cand a cazut
Adam si a murit fatd de Dumnezeu, 1-a plans pe el Creatorul sdu, ingerii, toate Puterile,
cerurile, pdimantul. Toate creaturile au plans pentru moartea si caderea lui Adam, pentru
cd vedeau pe acela care le fusese dat ca imparat, faicindu-se rob al puterii protivnice si
viclene” (Om. 30, 7).

% Cf. Teologia Dogmatica si Simbolicd. Manual pentru Facultdtile de Teologie, vol. I,
ed. cit., p. 386.
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cea fird repros, atunci afld cd din cauza neascultirii ne-am facut robi ai
patimilor trupului” (Om. 25, 3). I

Adam a cizut din starea originard printr-un exces de libertate.*®
Gestul sdu s-a rasfrant si asupra naturii inconjurdtoare, avand cu ea un
numitor comun: materialitatea. Din imparat al creatiei (Om. 11, 5) si
stipan peste toate cele de sub cer (Om. 26, 1), omul ajunge rob al O
puterilor potrivnice (Om. 30, 7), coplesit de greutatea lumii si condamnat .
sd-si castige prin trudd existenta. Striciciunea revarsata din el se imprima
intregii zidiri, idee adeverita de Sf. Apostol Pavel: ,cd fiptura nu de bund
voie s-a supus desertdciunii, ci din pricina celui ce a supus-o pe ea” (Rom ¢
8, 20). Asadar robia stricaciunii proprie lui Adam antreneazd robia intregii |-
fapturi, idee impartdsita si de autorul Omiliilor: ,si fiind luat el captiv, a
fost luatd captiva si creatia care ii slujea” (Om. 11, 5). Restaurarea naturii,
slobozirea ei din aceastd captivitate se va petrece tot prin om, redevenit
,preot al creatiei”.*”

Textul Omiliilor uzeazd de un imaginar bogat cand este vorba si
descrie consecintele caderii asupra firii umane. Paleta acestor efecte este
variata si se reflectd in ordinea fizica dar mai ales in cea spirituala.
Impresioneaza varietatea daunelor sufletesti descrisa de autor, semn al
unei adanci cunoasteri a omului. ,R&ul, care a intrat in lume prin
neascultarea lui Adam, este centrul tuturor relelor” (Om. 15, 49) spune
Macarie. Acest rau, pacatul, ,care este o anumita putere rationald a lui
Satan”, cum se exprima autorul in acelasi loc, corupe si natura corporala
a omului. ,Satana, puterile si incepétoriile intunericului s-au salasluit... si
in trupul lui Adam, ca pe propriul lor tron” (Om. 6, 5). Trupul este
profund afectat, raul atingandu-se ,chiar si de madularele si oasele
noastre” (Om. 16, 6). Odatd produs dezechilibrul, omul este supus
»patimilor si bolilor carnii, el, care mai inainte era nepatimitor si scutit de
boli” (Om. 48, 5). Suferinta, boala si striciciunea converg spre moarte,
verdict dat omului din chiar momentul calcdrii poruncii: ,pe cind s-a
aratat neascultator, omul a murit de o moarte cumplita si peste el a venit
blestemul” (Om. 47, 6). Moartea fizica este doar o fireascd urmare a mortii
launtrice produsd in Adam (Om. 15, 39), a mortii fati de Dumnezeu (Om.
12, 2) care inseamna instrdinare.

@)
L

* Despre efectele caderii originare in viziunea Omiliilor macariene a se vedea si Prof.
Aurora MILEA, Sobornicitatea spiritualitatii crestine in omiliile Sfantului Macarie
Fgipteanul, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2001, pp. 33-38.

" loannis ZIZIOULAS, Creafia ca FEuharistie, trad. Caliopie Papacioc, Ed. Bizantin,
Bucuresti, 1999, p. 80.
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Consecintele sufletesti ale cdderii primordiale sunt extrem de grave
si sunt reiterate de autor pe tot parcursul textului. Inventariate, retinem
pe de o parte grozavia actului savarsit de Adam ab initio, pe de alta
conditia tragicd a omului, expus influentelor coplesitoare ale rdului dar
pdstrand totodatd un rest de luciditate. Viziunea lui Macarie este sumbra.
Printr-un abuz de libertate Adam ,s-a vandut pe sine diavolului” (Om. 1,
7), Sarpele (satana) patrunde inlauntrul omului (Om. 15, 13), i-a in
posesie sufletul (Om. 2, 1) si toate camarile lui, pand in colturile cele mai
ascunse (Om. 41, 1). ,Nu i-a lasat niciun madular liber; nici cugetele, nici
mintea, nici trupul” (Om. 2, 1). Pacatul se amesteca cu sufletul, desi
fiecare isi pastreazd natura sa (Om. 2, 2). ,Pacatul intrand in suflet, s-a
facut madularul lui, s-a lipit de omul cel trupesc si de aceea se nasc in
inimd multe cugete necurate” (Om. 15, 35). Pamantul inimii rodeste spini
si palamida, maracinii gandurilor rele (Om. 26, 21) si o povard ca niste
munti greu de suportat s-a asezat pe mintea omului (Om. 15, 25)%,
Aceastd suitd de efecte este intregitd de o altd afirmatie: ,,Cand omul a
calcat porunca, diavolul a acoperit tot sufletul cu un vil intunecos”(Om.
17, 3). Macarie foloseste frecvent metafora imbricirii*®: cel viclean l-a
imbracat pe om cu ,porfira intunericului” (Om. 2, 1), ,dusmanii l-au
dezbracat, prin inselaciune, de slava sa si l-au imbracat in rusine. I-au luat
lumina si l-au imbracat cu intunericul” (Om. 47, 6). Aceasta invesmantare
produce mutatii in structura interioara a omului, prilej pentru Macarie de
a profesa ideea unui dualism antropologic: ,cel viclean 1-a imbracat cu un
altul, cu un om vechi intinat si necurat, dusman al lui Dumnezeu si
nesupus legilor Lui” (Om. 2, 2), ,avand pe langa ochii sai alti ochi, pe
langa cap alt cap, pe langa urechi alte urechi, pe langa madini alte maini,
pe langa picioare alte picioare” (Om. 2, 2). Aici intrd in functie un mod de
reprezentare si de intelegere a lumii care imparte realitatea in vazut-
nevazut, noetic-sensibil, spiritual-trupesc, interior-exterior, dualitate definito-
rie scrierii macariene.®® In acest cadru de gandire autorul nostru
subliniazd c3 ,pe langa omul cel vazut, este si altul launtric, cu ochi pe
care i-a orbit satan si urechi pe care le-a surzit” (Om. 33, 4). Acest

* In Omilia 21, 2 Macarie aduce completéri: ,Cilcind porunca si fiind izgonit din rai,
omul a fost incdtusat in doud chipuri si cu doud legaturi... iubirea lumii... Intru cele
launtrice, sufletul este inconjurat, imprejmuit, inchis cu ziduri §i inlantuit cu lanturile
intunericului de catre duhurile rautatii”.

0 idee des intalnitd la scriitorii sirieni (cf. Sebastian BROCK, Efrem Sirul, trad. diac.
Ioan 1. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 61 si 102-105).

% M. PLESTED, op.cit., p. 32.
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dualism primeste in Omilia 15 o alti nuanti: ,de cind a cdlcat Adam
porunca, sarpele a intrat si s-a facut stipan al casei, si este pe langa
sufletul propriu-zis ca un al doilea suflet” (Om. 15, 35). Rdutatea
patimilor, lucrarea lui Satan, devine in noi o a doua fire (Om. 4, 3).
Dualismul antropologic marturisit de Macarie a fost dedus de unii
cercetitori din invatdtura mesaliand, tezd care a suscitat mai multe
controverse. In realitate, asa cum vom vedea mai jos, coexistenta celor doi
oameni in fiecare dintre noi tine de dinamica vietii duhovnicesti si este o
temd cu rezonanta paulina.

Prin facere, Adam a primit un chip [eikdn] ce continea potential
desavarsirea, sau toatd mostenirea cereasca. Natura sa era inzestratd cu
un dar, cu o anumita stralucire, cu o ,avutie [ktéma] curata si frumoasa,
acel «dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu»” (Om. 12, 1). Cele doua
realitati, chipul si avutia — ce sunt distincte — dau nastere in om unei
cvasi-dualitati. in alti parte (sub forma unei intrebdri pusi de un
interlocutor), Macarie sugereaza o altd dualitate, respectiv existenta in om
a doud chipuri: unul propriu si altul ceresc (Om. 12, 6). Cele doua vor fi
pierdute prin cidere.

Traditia patristicdi nu a operat o diferentiere radicald intre ,chip”
[eikon] si ,asemanare”[homoidsis] insd au fost unanimi de acord ca prin
ciderea primordiald omul pierde asemdnarea cu Dumnezeu.®! Chemat si
evolueze de la ,chip” la ,asemanare”, de la nedesavérsire la indumnezeire
(sau cum ar gandi Macarie, de la chipul ,propriu” la cel ,ceresc”), Adam
gusta experienta libertitii neingradite si a esecului. In consecinti decade
din demnitatea initiald pe treapta animalelor celor necuvantitoare (Om.
25, 3) si e dezbricat de slava cea fara repros (Om. 47, 6), de acel halou de
lumind care il inconjura — stralucire a chipului dintai.

8. Omul intre cadere si perspectiva restaurarii

In textul Omiliilor rezidd o viziune sumbrd, pesimisti asupra
caderii, dar si aici autorul e nuantat. Dupa ce afirma ca sufletul a pierdut
chipul care se afla in el (Om. 11, 4), Macarie intervine cu un verdict
necrutdtor: ,din cauza neascultarii, chipul initial al lui Adam s-a distrus
[ephdnisen]” (Om. 11, 5). Aceastd tezd pare a fi in consens cu teologia
calvind®?, convinsi de avarierea totald a ,chipului” dupa cidere, insi aici

5! Cf. Teologia Dogmatica si Simbolicd. Manual pentru Facultdtile de Teologie, ed. cit.,
p. 392. Vezi si A. PAUL, op.cit., p. 305.
%2 Cf. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, ed. cit., p. 399.
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intervin nuantdrile autorului nostru. Chipul lui Dumnezeu in om s-a
intunecat®, a fost infisurat in porfira intunericului, dar nu s-a sters. Mai
pastreazd cateva din caracteristicile initiale. ,El a murit fatd de Dumnezeu
dar traieste dupa firea sa” (Om. 12, 2) opineazd Macarie adiugéand:
ysubliniem cd si dupa calcarea poruncii a avut cunostintd” (Om. 12, 8).
Desi mintea i-a fost intunecats, totusi ,in parte distinge, are vointa si
trdieste” (Om. 26, 1). Prin urmare ideea coruperii totale a ,chipului” este
exclusd. Omul inca traieste, munceste si isi exercitd puterile creatoare, in
limitele unei naturi cazute, are vointa libera si isi poate manifesta adeziunea
la un plan de mantuire. Marturie sta intreaga istorie a Vechiului Testament,
care converge citre o restaurare a sufletului. ,Toate cite s-au facut in
Israel, in Legea lui Moise si in timpul profetilor, pentru acest suflet s-au
facut, care a fost ficut dupa chipul lui Dumnezeu, dar a cazut sub jugul
robiei si in stipanirea intunericului celui amar” (Om. 47, 16).

Vechiul Testament este presarat cu relatari in care Slava lui
Dumnezeu irumpe in existenta omului. Macarie invoca descrierile vizionare
ale unor profeti ca tipuri ale realitatilor mesianice, dar si ale figaduintelor
eshatologice.> Colectia a II-a a Omiliilor debuteazd cu vedenia ,,plind de
taine de negrdit” (Om. 1, 1) a profetului Iezechiel (lez. 1, 26-27) care
contempla taina sufletului devenit tron al Slavei lui Dumnezeu (Om. 1, 2).
Grandioasa viziune a profetului este interiorizata la Macarie: promisiunile
veterotestamentare vestesc demnitatea redobanditd de suflet care devine
tron, car si loc al Slavei dumnezeiesti.>

Istoria Vechiului Testament este istoria unui legdmant realizat intre
Dumnezeu si om. Derularea temporald a acestui angajament este punctata
de o manifestare secventiald a Slavei divine. Sinaiul rdmane o paradigma
a teofaniilor veterotestamentare. Notorietatea lor e legati de figura
luminoasa a lui Moise, un om nerestaurat, dar devenit prin anticipare un
purtitor de har. Din perspectiva manifestarii Slavei, in fiecare epocd a
istoriei, Moise gaseste un pandant: Adam inainte de cddere, Hristos pe
Tabor in vremea propovaduirii, fiecare suflet dupd Cincizecime. Exista
asadar o evolutie de la exterior la interior in imagistica slavei®, in care

53 Cf. Kallistos WARE, Ortodoxia, calea dreptei credinte, ed. cit., p. 65.

™ Macarie subliniazd aceastd inspiratie a profetilor: ,Duhul a lucrat prin profeti, i-a
invatat, s-a aflat inlduntrul lor si s-a aritat in afara lor” (Om. 12, 8).

% Cf. Alexander GOLITZIN, op.cit,, p. 28 si 64.

% Cf. Andrei ORLOV si Alexander GOLITZIN, ,«Many Lamps are Lightened from the Onen:
Paradigms of the Transformational Vision in Macarian Homilies”, in Vigilae Christianae
55, 2001, p. 294.
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profetul Moise e luat ca reper. Interiorizarea acestei viziuni, transfigurarea
launtricd a sufletului, va face carierd in mistica isihasta, al carei precursor
e si Macarie. Dominantele spiritualitatii isihaste trimit la experienta vederii
lui Dumnezeu. Aceastd vedere inseamna o gustare si o experiere a Slavei
care acum inunda sufletul, iar la inviere se va revdrsa si peste trupuri.
Moise joacd aici un rol de tip: ,Moise, avand pe chipul sau slava Duhului,
s-a aratat simbol al slavei trupurilor de la inviere... Slava de la inviere este
slava pe care sufletele sfintilor si ale credinciosilor s-au invrednicit s-o
aibi incd de acum in omul lor cel liuntric” (Om. 5, 10). In ciuda acestor
repetate aparitii ale Slavei, istoria Vechiului Testament rdmane un timp al
captivitatii, un parcurs al mortii, o epocd a neputintei in urma cdreia omul
devenea cetitean al seolului, asteptand ivirea zorilor si izbavirea.

9. Restaurarea omului

Starea cdzutd a lui Adam nu a avut un caracter irevocabil. Dumnezeu
intervine in istorie, resemnifica timpul, orientdndu-1 spre vesnicie. In plan
uman aceasta lucrare a condus la remodelarea chipului corupt al omului.
Evenimentul coincide cu Intruparea Logosului. Hristos, noul Adam,
asuma conditia noastra precard, tdimaduind firea omeneasca si restaurdnd-o
la demnitatea initiald. Segmentul de timp premergitor Intrupdrii Mantuitorului
are ca notd definitorie asteptarea. Intreaga umanitate beneficiaza doar de
pregustdri ale harului, de o prezentd disimulatd a dumnezeirii. Omul e
neimpdcat cu Dumnezeu si se hraneste cu fagdduinta rascumpararii. Tot
acest mod de existentd, toata aceastd stare de spirit avea si un corespondent
cultic prin care se prefigura de fapt realitatea Intrupdrii si viata Bisericii.”’
Omiliile justificd precis sensul Legii si al cultului mozaic: ,preinchipuiri si
umbre au fost cele de demult, ale lucrurilor celor adevirate ale Noului
Legdmant. Astfel, cultul cel vechi era umbrd si inchipuire a cultului
actual. Circumciziunea, cortul, chivotul, ulciorul, mana, preotia, timaierea,
spaldrile si, intr-un cuvant, toate cite s-au ficut in Israel, in Legea lui
Moise si in timpul profetilor, pentru acest suflet s-au facut, care a fost
facut dupd chipul lui Dumnezeu, dar a cidzut sub jugul robiei si in

57 Pirintele Dumitru Stiniloae nota: »Preotia si jertfele Vechiului Testament au fost
preinchipuiri ale realitatii ca va sa fie, dar preinchipuiri instituite de Dumnezeu, ca o
arvund a bundvointei Sale, ca un mijloc de a-i pregiti pe oameni.. pentru primirea
adevaratului Mijlocitor. Oamenii, avind acele simboluri prin instituirea de sus, stiau ci
Dumnezeu nu i-a pardsit si cd are un plan cu ei si ii pregiteste pentru mantuire. Ele erau
semnele obiective ale bundvointei lui Dumnezeu si ale figaduintelor Lui fati de oameni”
(lisus Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop, Craiova, 1993, p. 244).
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stipanirea intunericului celui amar” (Om. 47, 16). Macarie insistd pe ideea
stricaciunii interioare a lui Adam si pe nevoia sa de méantuire. Urmasii lui,
plamaditi din acelasi aluat al patimilor (Om. 20, 4) suportau aceasta
conditie in nddejdea vindecarii. Cultul Legii vechi ameliora starea lor fara
a poseda valente soteriologice. Doar Intruparea Domnului dispunea de
resurse curative, fiind capabild sd restaureze firea umand. Macarie
accentueaza aceasta diferenta: ,Hristos, Pastorul Cel adevdrat, venind in
lume, El singur a putut sd vindece pe aceastd oaie pierdutd si rdioas3,
care este omul, de raia si de lepra pacatului. Preotii de odinioara, levitii si
invatatorii, n-au putut sa vindece sufletul, prin ofrandele de daruri si
sacrificii, nici prin stropirea cu sange, pentru c nici pe ei insisi nu puteau
sd se vindece; ei insisi erau cuprinsi de slabiciune” (Om. 44, 3).

In ce a constat propriu-zis lucrarea restauratoare a lui Hristos?
Intruparea Domnului si opera de méntuire sunt relevante pentru om din
trei perspective. Altfel spus, iconomia mantuirii a avut o cauzd, s-a
realizat intr-o anumita manierd si a urmdrit un scop, respectiv un rezultat
precis. Cauzele Intrupirii se desprind din suferinta omului si sunt un rod
al iubirii lui Dumnezeu. Fiul Tatalui se intrupeaza pentru ca Adam cel
pierdut era ranit (Om. 26, 1), supus robiei (Om. 26, 22), zacea mort in
groapa intunericului, a pacatului, si a puterilor celor viclene (Om. 34, 2).
Macarie tine sd precizeze cd ,Dumnezeu cel nemdrginit, nepatruns cu
mintea si necreat, pentru bunditatea Sa cea nemarginitd si mai presus de
cuvant, S-a facut trup” (Om. 4, 9) si ,aratand iubire fatd de oameni, S-a
micsorat pe Sine si coborandu-Se din slava Sa cea de negrait, a imbracat
madularele trupului acestuia” (Om. 4, 10).

Maniera in care s-a realizat Intruparea e o expresie a chenozei
Fiului lui Dumnezeu, adevar desprins din Sfintele Evanghelii si marturisit
de Sf. Apostol Pavel. Dumnezeul cel nemarginit si necuprins se micsoreaza
pe Sine, coboara din slava sa cea de negrait (Om. 4, 10), isi ascunde
dumnezeirea (Om. 15, 44) si asumd trupul in toati materialitatea lui.
Autorul Omiliilor foloseste de citeva ori imaginea ,,imbracarii”®, metaford
cu o anumitd conotatie instrumentald. Totusi autorul, analizind tema
inomenirii lui Dumnezeu, nu ia in calcul ideea unui trup gata format, ci e
adeptul concomitentei. In plus, el exclude teza asumdrii unui trup
dematerializat, de origine celesta, teza familiard dochetilor.*® ,Procedura”

%8 Omilia 26, 15: ,Domnul S-a imbracat in trup, parasind toati strilucirea si puterea”
% Cf. Stelian MANOLACHE, Dualismul gnostic si maniheic din perspectiva teologicd, Ed.
Paralela 45, 2000, p. 93 si A. PAuL, op.cit., p. 330-331.
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Intrupirii e descrisi de autorul Omiliilor in felul urmdtor: ,El nu si-a
adus trupul Sdu din cer, ci Duhul cel ceresc, Care a intrat in firea lui
Adam. Trupul luat din Maria s-a unit cu dumnezeirea, iar dumnezeirea a
imbracat trup omenesc, format din pantecele fecioarei” (Om. 11, 9).

Vechiul Testament abundi in vestiri ale Intrupdrii. Duhul lucrand
prin profeti (Om. 12, 8) i-a invdtat si i-a inspirat sd anunte venirea lui
Mesia. Ceea ce nu cunostea foarte clar Israel a fost modul iconomiei
mantuirii. Macarie redd perfect acest adevar: ,In acel timp al Vechiului
Testament, cei mari, dreptii, imparatii si profetii, stiau ca trebuia sd vina
Izbavitorul; dar ca va trebui si sufere, sa fie rastignit si sa-si verse sangele
pe cruce, nici nu stiau, nici nu se suise la inima lor” (Om. 27, 17). Iata aici
cateva etape din parcursul paméntesc al lui Iisus, realitati ce exprima
chenoza Sa. Hristos il invinge pe diavol, surpd moartea si vindeca firea
umana prin smerenie, ludnd chip de rob (Om. 27, 5), fiind umilit mai mult
decat toti oamenii (Om. 26, 26), rastignindu-se (Om. 11, 10), suferind
moartea (Om. 30, 2) si coborandu-se la iad.

Moartea, apoteoza a chenozei, este gestul suprem prin care Hristos
pliteste tribut firii, insd prin Inviere biruie puterile intunericului si
riscumpidrd neamul omenesc. In Omilia 11, folosind procedeele unei
drame, autorul isi imagineaza procesul intentat mortii de Hristos Insusi,
atunci cand a coborat la iad. Macarie transfera pe o scena interioard cele
intamplate illo tempore in silasul raului. Mecanica mortii se vede distrusa
datorita unei surprize: diavolul nu banuieste ca in dosul firii obisnuite a
unui muritor se ascunde Fiul lui Dumnezeu.

Fard indoiala, pentru natura umana relevante sunt consecintele
Intrupdrii Mantuitorului. Acestea privesc renasterea omului ca intreg si
desavarsirea lui in vesnicie. Hristos este reversul lui Adam, materializind
proiectul in care esuase omul dintdi. Roadele operei savérsitd de lisus
Hristos sunt eficiente in om pe mdsura colabordrii lui. Dar si in acest
demers sinergetic totul datordm Iui Dumnezeu. Macarie tine sa precizeze:
»De aceea a avut loc venirea Domnului, ca sa invredniceascid pe cei ce
cred cu adevdrat in El, de aceste bunuri duhovnicesti.. dar toatd
indreptarea se datoreste harului lui Dumnezeu” (Om. 5, 5).

Cand se referd la scopul venirii in lume a Fiului lui Dumnezeu,
autorul Omiliilor este prolix in descrieri, semn cd teologia sa are un
profund caracter hristologic, fiind in intregime fundamentati pe Intruparea
Cuvantului. Macarie scrie cd Domnul a venit in lume ca sd-i alunge din
suflet pe demoni si sa-si reia inapoi propria casd si templu, adici pe om
(Om. 1, 7), s-a unit cu creaturile sale vizute ca acestea si se poati
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impdrtasi de viata dumnezeirii (Om. 4, 9), prdbuseste duhurile rdutatii
care se salasluiserd in trup, pe tronurile gandurilor si ale cugetelor,
curateste constiinta si face din nou tron al sau mintea, cugetele si trupul
(Om. 6, 5), reinnoieste si reface chipul cel ceresc, face un suflet nou,
pentru ca Adam sa fie iardsi stapan al mortii si domn peste creaturi (Om.
11, 6), mantuieste pe cei pdcitosi, inviindu-i din morti (Om. 11, 15),
vindeca pe omul cel grav bolnav si-l face partas la masa Sa cea
impdrateascd (Om. 15, 30), il aseaza mai presus de ingeri (Om. 15, 43).
Hristos, mai scrie autorul Omiliilor, reda omului chipul cel dintdi, curat al
lui Adam (Om. 26, 1), pe cei supusi rautatii ii face invingatori ai mortii si
ai pacatului (Om. 26, 22), naste din Sine fnsus,)i, din dumnezeirea Sa, fii
duhovnicesti (Om. 30, 2), da sufletului viata, adica pe Duhul Sau (Om. 30,
6), il inviaza pe om incd din acest veac, il curata de toata intinaciunea, il
lumineaza si-l imbraca cu vesmintele ceresti ale divinitatii (Om. 34, 2), il
unge pe om cu Duhul Sau si toarna in el vinul vietii, invatatura cea noua
(Om. 44, 2), recreeaza sufletele noastre pentru a le face ,partase la firea
divind” (2 Ptr. 1, 4), pentru a le da un suflet ceresc, adicd pe Duhul
Dumnezeirii, ce conduce spre toata virtutea si spre viata vesnicd (Om. 44,
9) etc.

Autorul nostru prezinta etapele iconomiei mantuirii intr-o descriere
de un lirism aparte, uzand de o analogie din peisajul agrar. In urma
caderii lui Adam pamantul inimii rodeste spini, palamida si maracini ai
gandurilor rele (Om. 26, 21). Insd prin Hristos omul se bucurd de o
prefacere interioara cici ,Imparatul cel ceresc si adevaratul agricultor,
venind catre omenirea cea pustiitd de pacat, imbracand trupul si luand ca
instrument crucea, a prelucrat sufletul cel pustiu, a indepartat din el
spinii si mardcinii duhurilor viclene, a smuls neghina pacatului si toata
buruiana pacatului a ars-o in foc. Prelucrandu-1 astfel, cu lemnul crucii, a
ficut din el o gradind minunatd a Duhului, care aduce Stipanului
Dumnezeu tot felul de roade dulci si placute” (Om. 28, 3). Ar mai fi de
precizat cd Mantuitorul nu reface pur si simplu chipul corupt al lui Adam,
ci ii conferd omului perspectiva desavarsirii. Viata in Hristos, inaugurata
aici si desdvarsitd in vesnicie, nu inseamnd doar simpla restaurare a
paradisului pierdut. Macarie noteazd in acest sens: ,omul reprimeste
chipul cel dintdi, curat, al lui Adam. Prin puterea Duhului si prin
renasterea cea duhovniceascd, acesta ajunge la masura desavarsirii primului
om, ba chiar mai mare decat acesta se face, pentru ci omul se
indumnezeieste” (Om. 26, 2).

In mod obiectiv opera lui Hristos a fost sivarsiti. Rezultatele ei au
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pentru noi un caracter virtual, o eficientd potentiald. Actualizarea si
insusirea acestei lucrdri revine personal fiecirui om, in urma unei lupte
staruitoare. Dar si acest razboi spiritual se poarta prin insotirea cu Hristos,
in corabia Bisericii, trupul Sdu extins peste veacuri. Botezul legitimeaza
apartenenta la acest organism.

10. Lupta pentru desavarsire

Venirea lui Hristos si darul Botezului il scot pe om din robia
diavolului, la starea unde pacatul si harul coexist, la starea de lupti.®
Coabitarea celor douad realitati in sufletul omului a indus impresia unei
suspiciuni dogmatice. Sunt invocate mai multe pasaje in care Macarie
sustine aceasta idee: ,Sunt unii in care exista, lucreazad si se odihneste
harul, dar in care locuieste si rdutatea. Deci doua stapéniri lucreaza intr-o
singurd inimd, a luminii si a intunericului” (Om. 17, 4) sau ,in aceeasi
casa se afld si hotul si stipanul casei” (Om. 16, 1). Dualismul profesat de
autorul Omiliilor isi are sorgintea, spun cercetatorii, in doctrina mesaliana,
formulati la randul ei pe baza unor influente maniheice.*! Doud din tezele
mesaliene sund astfel: ,cd Satan si demonii posedd mintea omeneasca si
firea oamenilor e in comuniune cu duhurile rdutatii” (J 2) si ,cd Satan si
Duhul Sfant locuiesc impreund in om” (J 3).%2 Macarie se exprimi de o
manierd asemdnatoare: ,duhurile cele viclene, satan si demonii, tin in
stidpanire cugetul si corup sufletul. Pentru cd diavolul cel foarte viclean,
avand la indemana multe metode, stipaneste cugetele sufletului si nu-i
permite sd se roage cum trebuie, nici sa se apropie de Dumnezeu. Pentru
cd firea aceasta omeneascd, este capabild sd intre in comuniune atit cu
demonii si cu duhurile rdutatii, cat si cu ingerii si cu Duhul Sfant” (Om.
27, 19). E frapant acest paralelism aproape literal, explicabil prin faptul ci
Macarie fie a folosit Asceticon-ul mesalian® fie a fost in relatii stranse cu
cercuri in care erau folosite frecvent acele exprimari considerate de Sf.

M. PLESTED, op.cit., p. 36.

® Cf. K. FITSCHEN, op.cit., p. 184.

% E vorba de propozitiile 2 si 3 din lista intocmiti de Sf. loan Damaschin. Pentru detalii
a se vedea K. Fitschen, op. cit, p. 78.

® Plecand de la aceste aseminiri Hermann Dérries, si in urma lui mai multi cercetatori, a
identificat Corpus-ul macarian cu Asceficon-ul mesalian condamnat la Sinodul III
Ecumenic de la Efes. Pentru detalii a se vedea diac. Ioan I. Ici jr., art.cit, p. 237, Vincent
DESPREZ, ,Macaire (Pseudo-)”, Dictionaire de Spiritualité X, (1980), col. 24-25 si Prof.
Dr. Nicolae CHITESCU, Introducere la Sfantul Macarie Egipteanul, ,Scrieri”, ed. cit, PSB
34, p. 17.
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Ioan Damaschin specifice sectei, fiind ulterior incriminate.®® Privitd in
ansamblu, gandirea macariana nu concordd deplin cu viziunea mesaliana.
Dovada stau o serie de puncte in care autorul nostru se exprimd perfect
ortodox, motiv pentru a fi receptat ca o autoritate de alti Parinti ai Bisericii.

Teza mesaliand citatd mai sus (J 2) e unilaterald si vorbeste doar
despre o inhabitare a puterilor raului. Macarie e mai nuantat. Firea nu are
doar o comuniune cu duhurile rdului, ci si cu ingerii si cu Sf. Duh,
aceasta in functie de cum se orienteazad vointa omeneasca. ,Ceea ce la
Macarie a fost formulat ca prezentare a optiunilor unei vointe libere,
devine in prescurtarea antieretica (a lui Ioan Damaschin — n.n.) o propozitie
aproape maniheica”.® Prezenta celor doi ,actori” in inimd e o chestiune de
alegere, e un rod al libertatii. Interpretand atent textele macariene putem
conchide ca este exclusd coexistenta celor doi adversari pe acelasi camp
de luptd. La intrebarea: ,Cum pot sd coexiste in inimd doua elemente
diferite: harul si pacatul?” (Om. 40, 7) ,Macarie dd un rdspuns care mai
degrabd neagd putinta acestei coexistente, declarand cd pe mdsura ce
sporeste in suflet focul harului se depirteazd riceala”.®® Prezenta
simultand a harului si a pacatului in inima omului e respinsa de Sf.
Diadoh al Foticeii, un autor care combate erorile mesaliene: ,Dacd pana
la botez induntrul sufletului se afla diavolul, de la botez induntrul lui se
salasluieste harul, iar diavolul este scos afara. De aici Inainte sufletul este
influentat de har dinduntrul sau, iar diavolul il influenteaza din afara prin
mustul trupului si prin simtirea lui”.*” ,Din inimd ies cugetele rele” (M.
15, 19) spune Mantuitorul. Macarie reitereazd acest adevar. Exista o
rautate ramasa in om. Dupd Diadoh aceasta persistentd a rdului e semnul
unei debilitati, dobandita de pe urma caderii lui Adam. Amintirea raului a
devenit ca o deprindere. ,Lucreazd Satana asupra sufletului si dupa
botez... dar nu ca unul ce se afld la un loc cu harul, ci inviluind prin
mustul trupului mintea, ca intr-un fum, in dulceata poftelor

nerationale”.®®

® Cf. John MEYENDORFF, ,Messalianism or Anti-messalianism? A Fresh Look at the
«Macarian» Problem” in Byzantine Hesyhasm: Historical, Theological and Social
Problems, Collected Studies, Variorum Reprints London, 1974, p. 587.

% K. FITSCHEN, op.cit., p. 180.

% Pr. Prof. D. STANILOAE, ,In jurul «Omiliilor duhovnicesti» ale Sfintului Macarie
Egipteanul” in Mitropolia Olteniei X, nr. 1-2, 1958, p. 24.

*" 1dem, ,Viata si scrierile lui Diadoh al Foticeii” in FR 1, Ed. Humanitas, Bucuresti 1999,
p. 334.

% Sf. D1ADOH AL FOTICEI, ,,Cuvént ascetic” 76, FR 1, ed. cit, p. 369-370.
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Omilistul macarian afirmd cd raul din om nu e o persoand sau
substanta: ,Cei care sustin cd raul are ipostas, are esentd, nu stiu nimic”
(Om. 16, 1). Rautatea care constrange omul este totusi ,0 putere si esenta
rationald a lui Satan” (Om. 15, 49), cu o forti de manifestare violenti. In
vremea ratdcirii, omul ajunge salasul fiarelor sdlbatice si a serpilor
spirituali (Om. 28, 1) prin care intelegem navala de ganduri demonice.”
Cand vine insd Hristos in suflet alungd multimea acestor fiare, iar casa
sufletului reintra in posesia Duhului. Pendularea intre cele doud stapaniri,
experienta ,coexistentei” harului si a pacatului, educa sufletul, indemnandu-1
la un rdazboi spiritual (Om. 21, 4). Prin ideile sale Macarie promoveazi un
crestinism profund militant.”

Harul si pdcatul lupta in suflet si detind suprematia. Coabitarea
celor doud puteri poate exprima pentru autorul nostru dinamica vietii
duhovnicesti, manifestarea dialecticd a ceea ce Sf. Apostol Pavel numea
»om trupesc” si ,om duhovnicesc” (Rom 7, 22). Gandirea Omiliilor, rod al
unei spiritualitati practice, i-a inspaimantat pe unii comentatori moderni,
care au evaluat teologia macariana in categorii reformatorice, fiind, prin
urmare, convinsi de mesalianismul grosier al acestora. Supus coabitdrii
celor doud puteri omul este simul iustus et peccator.”* Or, Macarie nu
lasa sa se intrevadd nicdieri ideea acestei simultaneititi. Antropologia
macariand este marcatd de o indoitd distinctie.”” Autorul vorbeste despre
»omul interior” [ho és6 dnthropos]” dublat de ,omul exterior” [ho éxo
anthropos).” E vorba de doud ipostaze ale aceluiasi om care se manifesti
concomitent. Aceastd dualitate este complementara alteia: autorul nostru
face o diferenta intre ,omul vechi” [ho palaios anthropos] si ,omul nou”
[ho kainos anthropos]. In vreme ce prima arati un raport de simultaneitate,
a doua exprima doud stiri etice consecutive™. ,Nu ne-am imbracat inca in
omul cel nou... pentru cd nu ne-am dezbracat incd de omul cel vechi”
(Om. 25, 4). ,Omul nou” este omul aflat in starea de har, in timp ce
»omul vechi” este omul supus pacatului. ,Toate textele macariene ce ar

% Cf. K. FITSCHEN, op.cit., p. 181.

™ M. PLESTED, op.cit., p. 37.

™ Cf. Louis BOUYER, La Spiritualité du Nouveau Testament et des Peres |, Aubier, Paris
1960, p. 455.

™ Ea isi are originea in teologia paulind. A se vedea Pr. Prof. Grigorie MARCU, ,«Omul cel
nou» in conceptia antropologica a Sfantului Apostol Pavel” in StTheol 11, nr. 7-8, 1951,
p. 417-429,

™ Vezi de pildd Om. 1, 12; Om. 4, 16; Om. 5, 10.

™ Vezi de pildi Om. 7, 7

™ Pr. Prof. Grigorie MARCU, art.cit, p. 421.
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implica dualismul ontologic al binelui si al rdului in suflet sunt doar
dezvoltari ale temei pauline referitoare la Adam cel vechi si cel nou: ambii
coexista in mod dinamic in om atita vreme cat omul nu participa la
plenitudinea eshatologici”.”® Dualismul ontologic mesalian devine la
Macarie un dualism etic, duhovnicesc, un vast camp al vointei libere care
poate fi umplut doar prin realizdri ascetice si lupte interioare.””

Toate amaraciunile vietii, dar si ostenelile de buna voie sunt factori
care concura la purificarea sufletului de balastul pacatului. Desadvarsirea
este un deziderat care motiveaza asceza omului. Lupta duhovniceascd nu
se sfirseste pand la moarte™ semn cd plindtatea harului nu poate fi
atinsd in timpul vietii. Macarie exprimd aceastd convingere ca pe un
adevdr trdit personal: ,Eu incd n-am vazut pe nimeni sd fie crestin
desavarsit si liber de pdcat.. Si eu am ajuns, in anumite momente la
mdsura libertitii posibile si stiu cd nu existd om desavarsit” (Om. 8, 5).°
Cu toate acestea, in limitele temporalitdtii omul poate gusta experienta
desavarsirii, iar Omiliile macariene abunda in imagini ce descriu starea
omului indumnezeit, inaugurata aici si traita plenar in vesnicie. Macarie
zugraveste in felurite imagini chipul acestei stdri, fie folosind unele
simboluri — cortul, templul Slavei, carul ce urcad la cer, nunta misticd cu
Mirele ceresc, ascensiunea pe munte — fie explicind-o prin diferite
concepte — indumnezeire, imbracare in har, prefacere in natura divina,
‘amestec cu Sfantul Duh — fie invoca apofatic neputinta descrierii ei. Toate
sunt menite sd indice pe de o parte contributia lui Dumnezeu si a omului
intr-o lucrare sinergicd iar pe de alta rodul acestei conlucrdri: natura
transfiguratd a omului.®

™ John MEYENDORFF, Messalianism or Anti-messalianism?..., p. 587-589.

" Cf. Otmar HESSE, ,Makarius” in Theologische Realenzyklopddie XXI, Berlin-New York
1991, p. 733.

™ Prof. N. CHITESCU, ,Introducere” la PSB 34, 1992, p. 27.

™ In contrast cu aceasti afirmatie, mesalienii credeau ci omul poate ajunge prin efort
propriu (adica prin rugiciune) la nepatimire, moment in care asceza devine superflud iar
cel desdvarsit, plin de Duhul Sfant, beneficiazd de stari extatice, fiind capabil si vada
Treimea dumnezeiasca cu ochii trupesti. Pentru detalii a se vedea K. FITSCHEN, op.cit., p.
70-72, Antoine GUILLAUMONT, ,Messaliens” in Dictionaire de Spiritualité, X, 1980, col.
1080 si TEODORET EPiscoPUL CIRULUL ,Istoria bisericeascd” IV,11, trad. Pr. Prof. Vasile
Sibiescu, PSB 44, 1995, pp. 166-167.

® In ce priveste desivirsirea omului asa cum este ea prezentati in Omilii a se vedea Pr.
Prof. Constantin CORNITESCU, ,Desdvarsirea dupd Omiliile Sfantului Macarie Egipteanul”
in Orfodoxia anul LI, nr. 34, iulie-decembrie, 2000, p. 26-32 si articolul nostru
»Perspectiva desdvarsirii In mistica macariand” in Renasterea, nr. 11, 2004, p. 8.
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11. Concluzie

Situatd la interferenta capitolelor fundamentale ale invatiturii de
credintd, ancoratd solid in Revelatia biblica si configuratd pe baza unor
stiruitoare aprofundari ale Pdrintilor Bisericii, antropologia ortodoxa
infatiseazd omul in liniile lui esentiale. Autorul Omiliilor macariene vine
sd explice taina omului si din perspectiva experientei proprii. Tonalitatea
descrierilor sale oscileazd de la prezentiri luminoase ale stirii adamice
primordiale, la o viziune sumbrd si pesimista privind caderea, pentru ca
desdvarsirea sa fie zugravitd in imagini de un entuziasm cuceritor. In
centrul acestei expuneri se situeazi Intruparea Cuvéantului, moment cheie
in iconomia mantuirii, care dd sens existentei umane. Textul celor 50 de
Omilii surprinde omul in toate ipostazele sale, si prin savoarea lor au
facut deliciul unor cdutdtori ai Duhului, rdmanand o piesa de rezistenta a
spiritualitatii crestine.

Makarian Homilies Anthropology

For a long time, makarian homilies were attributed to this famous Egyptian
ascetic. But recent research demonstrated beyond doubt that their source is in
connection with the evolution of a 4" century ascetical movement known as
“messalianism”. This context, however, didn't affect their orthodoxy. Important Saints
of the Eastern Tradition found in these writings, especially in the 2™ collection, solid
references for their spiritual experiences. In the West they also had a serious echo.

The major theme of the 50 “Spiritual Homilies” is the teaching about man
and his struggle for perfection. From the contents of the homilies — even if Makarios
isn’t a very systematic author — a coherent anthropology could be discerned. We
followed in this study the classical steps: the creation of the man, the fall, the
restoration in Christ and the perfection. Although in the development of this
teaching Makarios uses essential data from Revelation, the force of his exposition
emerges from the frequent references to his own experience.

Man'’s description gravitates around “God’s image” notion. The richness in
the characteristics of the “image” shows God’s gifts poured by God over the human
nature. The body and the soul form a unit — makarian anthropology is a holistic,
unitary one — and both are in the same time capable of becoming a dwelling home of
the Divinity. The author outstands through the attention given to the heart as center
of the human essence and the place of the most deep spiritual experiences. Talking
about man’s fall, Makarios expresses a somber vision. But the fall does not destroy
“God’s image”, the right ones of the Old Testament being the witnesses to this.
Moses became a prefigure of the perfect man. The consequences of the fall are
canceled in us, virtually, through Christ embodiment. The materialization of the gifts
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offered to us by the Son of God is fulfilled through insistent ascetical struggles. The
new man fights in us with the old one, the grace with the sin, not as an ontological
dualism, but as an ethical, spiritual one. Even if perfection is a reality characteristic
to the next eon, the Saint already taste from here the unspeakable sweetness of the
grace. Makarian Homilies fascinated through their enthusiasm and through the
abundance of imagery that describes the existence of the perfect man.
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[ISUS HRISTOS - INTELEPCIUNEA LUI DUMNEZEU, LA
SUCEVITA

Studiul propune cititorilor o analizi a frescelor ,Intelepciunii lui Dumnezeu”
de la Manastirea Sucevita, fresce care se evidentiaza prin unicitatea lor in spatiul
iconografic romanesc. Reprezentarea Mantuitorului ,,intelepciunea lui Dumnezeu” in
trei ipostaze diferite relevd importanta temei in programul iconografic al bisericii.
Analiza detaliatd a celor trei fresce pune in lumind rolul de mijlocitoare al icoanei
pentru inchindtori, dar mai ales legatura fiintiald dintre doctrina, cult si icoand ce se
impletesc pe parcursul erminiei.

Este cunoscut faptul cd icoana ca imagine a doctrinei se intemeiaza
pe textul Sf. Scripturi, pe reflexia teologicd a Sf. Parinti si pe imnografia
doxologicd a Bisericii. Iconografii sau zugravii, scriitorii de icoane, in
lucrarea lor sfantd de scriere prin imagini a evenimentelor mantuitoare,
de talcuire vizuald a adevarurilor credintei noastre, de oranduire a lor in
programul iconografic, s-au straduit sa adanceascd intelegerea lucrdrii de
mantuire, vizualizdnd simbolurile si prefigurarile ,fainei celei din veac
ascunse”, si au realizat o teologie in imagini, o fereastra spre ceruri.

In programul iconografic al mandstirii Sucevita, numit si ,testamenul
artei feudale romanesti din secolul al 16-lea”’, se afli trei fresce unice in
pictura murald romaneascd’. Ele infitiseazi pe Domnul nostru lisus
Hristos in chipul Mantuitorului ,,intelepciunea lui Dumnezeu” (1 Cor. 1,
24). Titlul sau scrisul pe fiecare din cele trei fresce este in sacra limba
slavond bisericeascd, ce era in uz pe atunci si in Biserica noastrd, si
identificd pe Mantuitorul ca fiind ,Gogka cehrnreat IpkmzwppocTs
Bxia“ — ,Sofia Luminatoare - Tntelepciunea lui Dumnezeu”. Cele trei
fresce sunt zugravite in interiorul bisericii. Prima are titlul: ,Ilem¥apocTs
¢b3AA CEER Xpams H ¥TRPBAH CTOAME CEAMb 3AKAA CEOA XKEPBTBHAR
H MPLNA B'h MAWIE CBOEH BHHO H BrOTOBA CBOA TPAME3Y MOCAA CBOA

' P. HENRY, Monumentele din Moldova de nord, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1984, p. 232.
? LD. STEFANESCU, Iconografia artei bizantine si a picturii feudale romanesti, Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1973, p. 80.
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paent’- ,Intelepciunea si-a zidit siesi Biserici®, a intdrit-o pe sapte stalpi; a
jertfit cele de jertfa si a scos vinul in potir si a pregatit masa sa. A trimis
slujitorii...”. Titlul redd textul biblic din cartea Proverbe 9, 1-3. Este
zugravitd in pridvorul bisericii, in registrul de sus, pe peretele de sud.
Celelalte doud fresce sunt zugrdvite in Sf. Altar: fresca de la nord,
deasupra proscomidiarului, are titlul ,Gogka cekrnreat IpkmmapocTs
Bxia” - ,Sofia lumindtoare - intelepciunea lui Dumnezeu”, iar cea din
partea de sud, deasupra diaconiconului, are titlul ,IIpkmRapocTs cb3aA
CEEE XpamMh, — ,,intelepciunea si-a zidit siesi biserica”. Toate aceste trei
fresce au ca fundament doctrinar pericopa din Proverbe 9, 1-6, care se
citeste in cultul ortodox sub formad de paremie, mai ales la sarbdtorile
Maicii Domnului®, la Nasterea Domnului, dar si la sirbatorile consacrate
unora din Sf. Printi si Sinoadelor Ecumenice.’

Pentru a putea citi frescele ,,Tntelepciunii” de la Sucevita avem
nevoie de doud instrumente: mai intai, de ilustrarea fiecareia din cele trei
fresce, si apoi de identificarea textelor biblice, patristice si imnografice de
care s-au folosit zugravii, autorii frescelor,® atunci cand au scris icoanele.

Vom incepe cu fresca din pridvor, nu doar din motivul cd ne
intampina la intrarea in bisericd, ci si pentru faptul ca are inscris cel mai
lung titlu explicativ, care ne ajutd sa identificam textul biblic si apoi este
pusd in relatie cu alte doud fresce din pridvor, ce ne inlesnesc intelegerea
iconograficd a faptului Intrupdrii Tntelepciunii, Cuvintul lui Dumnezeu,
lisus Hristos. Incepand in ordinea fireascd a citirii programului iconografic,

3 Textul scris pe icoana foloseste cuvantul ,xpamt”, hram — Biserici. Biblia de la Petersburg
din 1900, la Proverbe 9, 1, foloseste cuvantul ,pom”, dom-casd. Cuvantul ,hram” este
folosit pentru a desemna templul lui Solomon, (3 Regi 6, 1).

* Alexis KNIAZEFF, ,Mariologie biblique et liturgie byzantine, in Irenikon, XXVIII (1955),
p. 268-289.

> N. DRAGOMIR, ,Studiu istorico-liturgic privind textele biblice din cartile de cult ale
Biserici Ortodoxe”, in StTeol., XXXIII (1981), nr. 3-4, p. 220.

® Potrivit lui V. BRATULESCU, ,Pictura Sucevitei si datarea ei”, in MitrMold., XL (1964), nr.
5-6, p. 210 si 227, autorii ansamblului ar fi fratii lon si Sofronie in 1596; S. ULEA in
lucrarea: Datarea ansamblului de picturd de la Sucevita, Ed. Axa, Botosani, 2006, la p.
11-28, propune ca datd de realizare a picturii anul 1601. Dupé opinia noastra pictorii par
sa fi fost si localnici, dupa cum reiese din inscrisul icoanelor ierarhilor Grigorie Dialogul
si Silvestru, pictate in altar: ,cvai ranropie ABOECAOR MaMA A€ pBMb” — ,CThI CEAHBECTPY
nana Ae pwme” unde Papii poartd titlul romanesc: ,papa de Rim”, si nu slavonescul
»Nana pumckel” asa cum apare si in icoana miniatd din slujebnicul din 1653-54, publicati
de Gh. BULUTA si S. CRAIA in: Manuscrise miniate $i ornate din epoca lui Matei Basarab,
ed. Meridiane, Bucuresti, 1984, ilustr. 16.

75

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DRD. GEORGE PALADE STUDII

de sus din cupold, unde este infatisata icoana Maicii Domnului’, cunoscuta
ca icoana Intrupirii, a Semnului® sau Vlahernitisa, adici Maica Domnului
Orantd, avind la piept icoana Pruncului Care binecuvinteaza cu ambele
maini, in registrele superioare ale peretilor de nord si de vest ne
intampind icoanele intitulate: ,,Rugiciunea prorocului Ghedeon™ si ,Vedenia
imparatului Nabucodonosor”'’, ambele prefigurari ale Intrupdrii Mantuitorului.
Pentru a sublinia aceasta, iconografii au zugravit in fiecare fresca, intr-un
cerc luminos, adicd o slavd, icoana Intruparii, care troneaza in cupold.

In acest context al dogmei Intruparii Cuvantului se inscrie fresca
Tntelepciunii, care face obiectul exegezei noastre si pe care o reproducem
in ilustratie:

Titlul sau scrisul icoanei este: ,Ilem¥apocTh ch3pa cesk xpams H
Y¥TEPBAH CTOAML CEAMB 3AKAA CEOA KEPBTRHAR H MPhMA Bh YAWE
CROEH BHHO H STOTORA CEOA TPANE3Y MOCAA CEOA PABMI - ,Infelepciunea
si-a zidit siesi Bisericd, a intdrit-o pe sapte stalpi; a jertfit cele de jertfd
st a scos vinul in potir si a pregdtit masa sa. A trimis slujitorii”. Titlul ne
trimite la pericopa din Proverbe 9, 1-6, care se citeste la mai multe
vecernii din cursul anului liturgic. Iata textul paremiei:

" In jurul slavei Maicii Domnului este scris textul axionului: ,A0CTofiH0 €CThL mKO..."-
»Vrednica esti...”.

8 Isaia 7, 14.

® Judecitori 6, 36-40: ,Precum peste lana, asa si in pantecele tau, Fecioard, s-a pogorat
fard sunet din cer ploaia cea dumnezeiasc3, si a mantuit toati firea oamenilor cea uscats,
Preacuratd” (Octoih, glas 5, duminica, miezonoptic3, canonul Sf. Treimi, cintarea 1-a,
troparul Nascatoarei). ,moaetie Cepewna npopooka® - Rugiciunea Prorocului Ghedeon.
'° Daniel 2, 3145: ,Bnaanie Harnyoaonweopa uapto” - Vedenia impératului Nabucodonosor.
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ontelepciunea si-a zidit casi!' rezemati pe sapte stilpi, a
injunghiat vite pentru ospat, a pregdtit vinul cu mirodenii si-a intins masa
sa. Ea a trimis slugile sale sa strige pe varfurile dealurilor cetati: Cine este
neinfelept sd intre la mine!. Si celor lipsiti de buna-chibzuiala le zice:
Veniti si mancati din pdinea mea si befi vinul pe care eu l-am
amestecat cu mirodenii. Pdrdsiti neinfelepciunea ca sd rdmanefi cu
viatd si sd umblati pe calea cea dreaptd a priceperiil.

Fresca Intelepciunii ilustreazi pericopa paremiei si raspunde in
imagini la intrebdrile: Cine este Tntelepciunea? Ce semnifica: ,si-a zidit
siesi Casd”? Cine este Biserica, Templul sau Casa intdritd pe cei sapte
stalpi? Cine sau ce sunt stilpii? Ce inseamna ,a junghiat cele de jertfa, a
scos vinul in potir si a intins masa”? Cine sunt slugile trimise sa strige de
pe indltimi: ,Veniti si mancati painea si beti vinul meu, dacd vreti sa aveti
viatd in voi!” Cine sunt cei chemati la ospatul, masa (cina) Intelepciunii?
Raspunsul la aceste intrebari l-au dat textele Noului Testament: ,lisus
Hristos este intelepciunea lui Dumnezeu” (1 Cor. 1, 24), ,Cuvantul lui
Dumnezeu” (Ioan 1, 1), Lumina Lumii”(Ioan 8, 12). Textele Sf. Parinti,
interpretii Sfintei Scripturi, s-au oprit si ele asupra pericopei din
Proverbe'?. Iati ce scrie Sf. Atanasie Sinaitul, in secolul al 7-lea, in

' In textul icoanei este scris cuvantul ,xpamn”, hram — Biserici.

" In confruntarea cu ereziile hristologice, Sfintii Parinti ai Bisericii au adancit reflexia
asupra Mantuitorului ca intelepciunea, Sofia sau Logosul Intrupat: Ipolit, papa Romei,
Contra Haereses Noeti, cap. X, in Patrologia Graecae, 10, col. 817B; Ilarie de Poitiers, De
Trinitate. Liber XII, 20-50, P.G., 10, col. 445-465; Marius Victorinus, Adversus Arium.
Liber I, cap. LV, in Patrologia Latina, 8, col. 1083B; Tertulian, Adversus Hermogenem,
cap. XLV, P.L,, 2, col. 261B; leronim, Commentar In Epist. Ad. Ephes. Liber II, cap. 1II,
10-11, P.L,, 26, col. 515D; Ireneu de Lyon, Contra Haereses. Liber IV, cap. 20, 3, P.G.,
7, col. 1033C; Sf.Clement Alexandrinul, Stromates I, cap. XVII, 81, in P.S.B. 5, Bucuresti,
1982, p. 60; Sf. Ignatie al Antiohiei, Epistolae Interpolae- Ad Smyrnaeos 11, P.G., 5, col.
841B; Origen, [lepe Apywv, cap. 1, 1-2, P.G, 11, col. 130-131; Sf. Evagrie Ponticul,
Zyodas ets tag Hapowutag, 105, apud. Sources Chretienne 340, Paris, 1986, p. 205;
Sf. Grigorie de Nyssa, Emmcorodng, 111, 19, apud. S.C. 363, Paris, 1990, p. 139, Aoyoc
Karnynricog, V, 24-34, in S.C. 453, p. 162, Adversus Apollinarem, cap. X, P.G., 45, col.
1141; Grigorie de Nazianz, Cele 5 Cuvantdri Teologice, cap. XXX, 2, trad. D. Stiniloae,
Bucuresti, 1993, p. 71-72; Sf. Vasile cel Mare, Homilia in principium Proverbiorum,
P.G., 31, col. 389C; Sf. Atanasie de Alexandria, Cuvdntul intai impotriva arienilor, cap.
16, in P.S.B. 15, p. 174; Cuvant al doilea impotriva arienilor, cap. 44, 50; De sententia
Dionysii, cap. 25, P.G, 25, col. 517; Teofil al Antiohiei, Trei cdrti cdtre Autolic,
Bucuresti, 1980, p. 311.
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lucrarea sa Intrebdri si Raspunsuri: ,Ce vrea si zicd : Intelepciunea si-a
zidit Casa?

,Hristos, Intelepciunea si Cuvantul si Puterea lui Dumnezeu Tatil a
zidit propriul sdu trup, Cuvantul Si-a facut trup si a locuit printre noi”.
Ea a intdrit-o pe sapte stilpi. Acestia inseamnd cele sapte daruri ale
Duhului Sfant, cum spune la Isaia 11, 2-3: El va face sd se odihneascd
peste El cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu. Ea a junghiat cele de jertfa.
Acestea inseamnd Prorocii care au pierit in vremea lor, ucisi de citre cei
ce nu iubeau adevarul. Ea a pregatit vinul sdu intr-un vas, dupa ce in
sanul Fecioarei, Dumnezeirea Sa s-a unit cu trupul ca un vin
neamestecat, Mantuitorul S-a ndscut din aceasta, Dumnezeu si Om fara
amestecare. Ea a pregdtit masa sa, numitd cunoasterea adevarului. Ea a
trimis slujitorii sdi strigdnd cu glas mare: cel ce este neintelept sa se
intoarcd catre mine, adicd Ea a trimis Apostolii in toatd lumea, chemand
toate popoarele la cunoasterea lui Dumnezeu. Ea a zis celor care doresc
sd inteleagd, adicd celor care n-au primit incd puterea Sfantului Duh:
Veniti, mancati pdinea mea si beti vinul pe care l-am pregdtit pentru
voi; Ea ne-a dat sa mancam si sd bem pentru iertarea pacatelor noastre
Trupul sdu dumnezeiesc si Sfantul siu Sange”". latd si citeva texte
imnografice care interpreteaza acelasi text din Proverbe, zugravit in
fresca: ,,intelepciunea lui Dumnezeu cea nemdrginitd, Hristos, Si-a zidit

siesi Casa mai presus de minte In Fecioard...”'*; ,Cuvantul se naste si

Intelepciunea se face vizuti...”’s; ,Intelepciunea, Cuvantul, Puterea si Fiul
si Stralucirea Tatilui, Hristos Dumnezeu... Intrupandu-Se ne-a mantuit”’®.

Fresca in’;elepciunii din pridvorul Sucevitei nareaza in imagini
momentul in care, cei chemati la ospitul Intelepciunii vin cu mainile
intinse sd primeascd painea si vinul care dau viatd. In fundal vedem Casa
Intelepciunii cu turnuri si ziduri. Pe turnurile din extremititi se intinde
vilul care ne spune ci actiunea se petrece induntrul casei. In centrul
zidurilor, pe o coloand cu capitel, pe locul cel mai inalt din imagine, se
vede potirul, ,ceasa”, cu care in icoana ,Impartisirea Apostolilor” din
Altar, Domnul il impétraseste pe Pavel. Ceasa are aspectul unui ulcior cu
doud torti. In centru vedem o masi lungd, avand pe ea paini si cupe. In

" P.G. 89, C. 593, apud. J. MEYENDORFF, ,Icoana Intelepciunii Divine in traditia bizantina”,
in Cahiers Archeologiques, X (1959), Paris, p. 259-277, tradus de N. Vornicescu, in
MitrMold., XL11 (1966), nr. 3-4, p. 162-177.

" Mineiul lunii decembrie, ziua 23, stihira inainte praznuirii de la stihoavna.

% Ibidem, ziua 20, stihira inainte priznuirii de la laude.

'® Ibidem, ziua 25, canonul lui Cosma, cintarea 1-a, troparul al 3-lea.
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capul mesei, sezand pe un pat cu perind alungita, sta Tntelepciunea in
chipul lui Iisus Emanuel (Isaia 7, 14)Y, tandr care binecuvinteazd masa cu
ambele maini. Intelepciunea are aureold cruciferd, cu trigrama ,0 @wv”
,Cel ce este” (Iesirea, 3, 14)'®. Titlul scris deasupra identifici Intelepciunea:
Este lisus Hristos (IC XC). In capatul opus al mesei, patru din neinteleptii
chemati la ospitul Intelepciunii vin cu mainile intinse in sus, ca si
primeascd de la cei sase slujitori'®, aflati in partea de sus a mesei, painea
si cupa cu vin ce li se ofera. In partea de jos a mesei doi slujitori
injunghie vitei, ca in icoana ,Filoxenia lui Avraam”. In partea dreapti a
frescei, stind in picioare, sunt zugraviti regele Solomon, autorul Proverbelor
si Sf. Ioan Damaschin®. Ambii au aureold si tin ridicat cu mana dreaptd
cate un filacteriu desfasurat. Pe filacteriul lui Solomon se poate citi:
»3a4440 NP EMEAPOCTH CcTPpaXh rA€Hh H CORKTH CThiXh pasz¥mn” —
JInceputul Intelepciunii este frica de Dumnezeu, iar sfituirea este
infelegerea celor sfinti, (Proverbe 9, 10). Pe filacteriul Sf. loan Damaschin

' lisus Hristos - Emanuel (Isaia 7, 14) reprezinti in egald masura pe ,lisus Prunc Tanar”
in ieslea Betleemului, pe Iisus Copilul invatind pe carturarii templului, asa cum apare in
icoana ,,injumététirii Praznicului”, cit si pe Logosul vesnic tandr, pe ,Dumnezeu Cel mai
Tnainte de veci” (Mineul Iunii decembrie, ziua 25, condacul, A. TRADIGO, Icones et saints
d’Orient, Ed. Hazan, Paris, 2005, p. 227).

18 Acest nume, ne spune Sf. Grigorie de Nazianz, si-L atribuie El insusi, vorbindu-i lui
Moise, pe munte: pentru ci El adund in El Insusi fiinta plenard, care nu are inceput si nu
va avea sfarsit, care este ca o mare de fiinta, de nedefinit si de necuprins, ce intrece
hotarele tuturor notiunilor de timp sau natura...” (Omilia 38 la Teofanie, P.G. 36, 317 B-C)
' §f. Clement din Alexandria ne spune cd acestia reprezintd profetii, care pregitesc
venirea lui Mesia. (Stromates I, 17, in P.S.B. 5, Bucuresti, 1982, p. 60). Evagrie Ponticul
vedea in ei si chipul Sf. Apostoli ce ne chemd spre impartisire (ZyoAtag eig rag Ioporuiag,
105, in S.C. 340, 1986, p. 205). ,,Avand Tntelepciunea cea ipostaticd a Tatilui, Care v-a
inteleptit pe voi pe toti, Ucenici ai lui Hristos, cu rdvna propovaduirii lumea ati luminat-o,
si la cunostinta lui Dumnezeu ati adus-0” (Octoih, glas 1, joi, stihira Fericirilor a 3-a).

% Tn icoana prototip, proveniti din Scoala de la Novgorod, datatd secolul al XVI-lea si
pastratd azi la Galeriile Tretiakov (nr. Inv. 28.830), apar, de asemenea, doud personaje
purtand filacterii. Unul este regele Salomon, dar cel de al doilea nu are scris deasupra
numele. La Sucevita inscriptia este prezenti si ne dezviluie pe Sf. loan Damaschin, dar
pe filacterul siu nu apare nimic scris. In icoana de la Novgorod pe filacterul personajului
fard nume se poate citi inceputul troparului intdi, din prima cantare a canonului utreniei
din Sfanta si Marea Zi Joi: ,RCEBHHOBHAA  XHROTY NOAATEAHAA MYAPOCTR EOXTA
co2pa cesk xpam ® wicThia...”- Cea atotpricinuitoare si de viatd dititoare, Intelepciunea
lui Dumnezeu, si-a zidit siesi Biserica din cinstita... (V.I. ANTONOVA, N.E. MNEVA, Katalog
drevnerusskoi jivopisi, Moskva, 1963, vol. 2, ilustratia nr. 5, purtand titiul: ,,intelepciunea
si-a zidit casd, anul 1584, Ioan Damaschin si cei insetati de Intelepciune”. Textul explicativ
este scris sub nr. 325, la p. 25).
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nu este scris nimic. Dacd nu ar fi fost scris numele sdu deasupra capului,
nu l-am putea identifica. Presupunem cd in filacteriul sau zugravii
intentionau si scrie memorabilul tropar liturgic din Canonul Invierii
Domnului, care se rosteste si la fiecare Sfanta Liturghie, cdnd se pun in
potir miridele: ,0 fn,telepciunea si Cuvantul lui Dumnezeu si Puferea,
dd-ne noud sd ne impdrtasim cu Tine mai adevdraf, in ziua cea
neinseratd a Impdrdtiei Tale ™.

Semnificatia euharisticd a frescei, care s-ar putea intitula si
,Ospatul Intelepciunii”, este evidenta. Imaginea ospatului, a cinei, a mesei
mari este frecventd in parabolele Mantuitorului, ca o pregustare a
ospatului duhovnicesc din Impdratia lui Dumnezeu. Imnografii au meditat
poetic asupra relatiei dintre ospatul Intelepciunii si Cina cea de Tain;
latd cateva texte imnografice din utrenia Sfintei si Marei Zile Joi, cand
rememordm Cina cea de Taind si instituirea Sfintei Euharistii: ,Cea
pricinuitoare a toate si datdtoare de viatd, Intelepciunea lui Dumnezeu
cea nemdsuratd, si-a zidit Ei si casd din Maicd curatd, care nu stie de
barbat; ca imbrdcandu-Se cu locas trupesc, cu slavd S-a preasldvit
Hristos Dumnezeul nostru”; ,Taine invdtand pe prietenii Sdi, gdteste
masd hranitoare de suflete, bduturd dumnezeiascd fiind cu adevdrat
Intelepciunea lui Dumnezeu, si drege pahar celor credinciosi. Si ne
apropiem cu dreaptd credintd si sd grdim: Cu slavd S-a preasldvit
Hristos Dumnezeul nostru”; ,Sd auzim tofi credinciosii Intelepciunea
lui Dumnezeu cea neziditd si fireascd chemand cu inaltd propovdduire.
Ca zice: Gustati si, cunoscand cd Eu sdant bun, ziceti: Cu slava S-a
preasldvit Hristos Dumnezeul nostru”*; ,Din Ospdtul Stapanului si din
masa cea nemurifoare, venifi credinciosilor la loc inalt, cu gdanduri
curate sd ne indulcim, pe Cuvantul cel Preainalt din cuvantul lui
cunoscandu-L, pe Cruce Il sldvim”®,

In concluzie, fresca fntelepciunii din pridvorul Sucevitei zugraveste
profetia regelui Solomon din cartea Proverbelor, care prefigureaza, atit
Intruparea Mantuitorului din Sf. Fecioard, cat si Taina Sf. Euharistii, in
care painea si vinul, adicd Sfantul Trup si Singe ale Intelepciunii lui

2! Penticostar, Slujba Invierii Domnului, Canonul Sf. loan Damaschin, cintarea a 9-a,
troparul al 2-lea.

2 Triod, In Sf. si Marea zi Joi, Utrenia, Canonul alcituit de Sf. Cosma de Maiuma,
cantarea 1-a, troparele 2-4.

2 Ibidem, cantarea a 9-a, irmosul.
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Dumnezeu dau viatd vesnicd ,celor care pardsesc neintelepciunea si
umbla pe calea cea dreapti a priceperii” (Proverbe, 9, 6)%.

Vom proceda acum la citirea sau interpretarea celor douad fresce ale
,,fn,telepciunii lui Dumnezeu” zugrivite in absida Altarului manastirii
Sucevita. Dupd cum am mai spus, ele sunt zugrdvite deasupra
proscomidiarului si diaconiconului. In iconomia programului iconografic
specific Sf. Altar, cele doud fresce ale Intelepciunii se interpreteazi in
lumina lui Hristos cel proslavit din icoana ,,fndl;‘drea Domnului”, aflati in
conca Altarului, a lui Hristos Cel care se naste si se jertfeste nesangeros
in pregdtirea Sf. Daruri la proscomidiar, a lui Hristos, Care pe Sf. Masa in
chipul sdu Euharistic se intrupeaza in fiecare Sf. Liturghie si ramane
mereu prezent in Sf. Chivot, intr-un cuvant, in lumina Sf. Altar, Sfanta
Sfintelor a Noului Legdmant. Vom incepe cu fresca zugraviti deaspura
diaconiconului, pe peretele de sud, deoarece ea adanceste intelesul mistic
al celor infatisate in pridvor.

# _Numai celui ce s-a ficut ndstrapd, sau cupd, sau pahar, sau intelepciune, atit in
cuvinte si in virtutile sale, care cresc din cuvinte si pe care o tilmacesc cuvintele, acestuia
i se fac dupd vreme vin al betiei treze si al bucuriei curate. Cici prin ele se ajunge la
unirea cu Dumnezeu, sau din ele tasneste de la o vreme vinul acestei uniri care imbata.
Vinul spiritual cel mai tare e propriu-zis Dumnezeu insusi prin iubirea Lui. De aceea se
foloseste si in Dumnezeiasca Euharistie vinul, ca sd simtim sidngele Domnului, ca vinul
dumnezeiesc, dat fiind ca acest singe e plin de iubirea Lui”. D. STANILOAE, nota 298 la
Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri, in P.S.B. 29, Bucuresti, 1982, p. 316.
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Titlul scris pe frescd ne spune ce au zugravit aici iconografii de la
Sucevita: ,IIpEMRAPOCTE Ch3pa CEBE Xpamb,— ,Infelepciunea si-a
zidit siesi Bisericd,. Fresca prezintd, pe fundalul unui cer instelat, Sf.
Masd a Altarului Bisericii Ceresti. Un zid in semicerc sugereaza absida
Altarului. In centrul imaginii se afli Sf. Masd, cu acoperdmantul ca o
draperie ornata cu cruci, avand deasupra un baldachin sprijinit pe patru
stalpi si luminat de trei candele, care atarna de marginile acoperisului. In
jurul Sf. Mese sunt zugrivite zece persoane cu aureola. In stinga, asezata
pe un tron cu perna, cu haina impdrateasca si coroand pe cap, sta
in;elepciunea. Aureola ei este instelatd (aureolad circulara cu stea cu opt
colturi). In mana dreaptd tine la piept o cupd, iar mana stingd, cu
aratitorul intins, ne sugereza ca Tn',celepciunea vorbeste cu cei cinci ingeri
si patru ierarhi aflati in fata sa si care o privesc cu evlavie si atentie, dupa
cum se citeste pe fetele lor. Deasupra Intelepciunii se afli scrisi
monograma IC XC. Ingerii si ierarhii stau in picioare, cu mainile la piept,
in fata Tntelepciunii, lisus Hristos. Pe Sf. Masd, ca la Cina cea de Taina, se
vad paini rotunde, ridichii — ierburi amare, si doud vase largi in care se
vad pesti. Momentul actiunii pe care il infitiseazd fresca este unul
eshatologic. Vedem masa din Tmpérétia lui Dumnezeu, la care vor
participa multi de la Rasarit si de la Apus, impreund cu Avraam, Isaac si
Iacob (Mt. 8, 11). Tntelepciunea lui Dumnezeu, lisus Hristos, Cel care tine
in mana dreapta cupa si cu aratdtorul mainii stingi indreptat spre ingerii
si ierarhii cu fete atente si evlavioase, pare a le spune: Aduceti-va aminte
de cuvintele mele de la Cina cea de Taina: ,Si vd spun cd nu voi mai bea
de acum din acest rod al vitei de vie, pand in ziua cand il voi bea cu voi
nou, in fmpa'ra“ﬁa Tatalui Meu” (Mt. 26, 29). Prezenta celor noud, cinci
ingeri si patru ierarhi, ne sugeraza cele noud miride, de fapt cele noud
cete de ingeri si sfinti, care stau langd Intelepciunea — Agnetul lui
Dumnezeu, pe Sf. Disc la Euharistie. In numele lor cere Sf. Ioan
Damaschin si ne impdrtisim cu Intelepciunea lui Dumnezeu mai
adevirat, in ziua cea neinserati a Imparitiei Sale. lerarhii reprezinti
invatatorii si lumindtorii Bisericii. Ei sunt cei care strigd in Icosul
canonului din slujba Duminicilor consacrate Sfintilor Parinti si Sinoadelor
Ecumenice: ,Sd ascultim Biserica lui Dumnezeu; care strigd cu inaltd
glasuire: Cel insetat sd vind la Mine si sd bea, paharul pe care Eu il tin,
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este pahar al Intelepciunii, bdutura lui am dres-o cu cuvintul
adevdrului, turndnd din apa mantuirii..."”.

Ultima din cele trei fresce ale Mantuitorului Iisus Hristos in chipul
Intelepciunii lui Dumnezeu se afld zugréviti deasupra proscomidiarului.
In apropiere se afla zugravite icoanele: ,Cina cea de Taind” si ,Sfinta |
Treime cu Avraam si Sarra”, iar in interiorul absidei proscomidiarului: O
~vedenia Sf. Petru al Alexandriei”, ,Jertfa lui Avraam”, ,Nu Ma plinge, -
Maica” si ,lisus Hristos in Slava inconjurat de simbolurile celor patru
Evanghelisti”.

% Penticostar, Duminica Sfintilor Parinti, canonul, icosul.
83

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DRD. GEORGE PALADE STUDII

Icoana se aseamand cu icoana Intercesiunii, Deisis, din catapeteasma
bisericilor spre care graviteaza toate icoanele. Mantuitorul lisus Hristos,
ca Dreptul Judecitor, std pe tron avand in dreapta Sa pe Maica Domnului,
iar in stinga, pe Sf. Ioan, dupa mantia asprd, cu siguranta Inaintemergatorul.
Ambii stau in picioare. Sfantul Ioan are mainile rugator indreptate spre
Hristos, iar Maica Domnului nu mai are mainile indreptate spre Hristos,
ca in icoana Deisis, ci tine cu ambele maini la piept un medalion cu chipul
lui Hristos, care binecuvinteazd cu dreapta, iar cu stanga tine ruloul
Evangheliei. Deosebirile evidente in raport cu icoana Deisis privesc
infatisarea Mantuitorului. Acesta sta asezat pe un tron cu pernd, avind
picioarele sprijinite pe un suppodaneum. Tronul se sprijina pe patru
picioare si pe sapte coloane subtiri, asezate intr-un fundament verzui, ca
si cum ar fi pe apd. Pe acelasi fundament verzui se afld si suppodaneum-
urile pe care stau Maica Domnului si Sf. loan Botezdtorul. Tronul
Méntuitorului este inconjurat de o slava luminoasa (Mt. 19, 28). Mantuitorul
este imbracat intr-o haina luminoasa, de aceeasi culoare cu aureola cruciferd,
ce-] inconjoara capul incoronat. In mana dreapti are un toiag inalt
terminat cu cruce, iar in stanga ruloul Evangheliei. Deosebirea esentiala
fatd de icoana Deisis constd in cele doua aripi mari ale Mantuitorului.
Aripile au culoare rosie cu asiste de aur, ca si tronul pe care sta asezat.
Conturul mainilor, fetei, gatului si parului sunt trasate cu aceeasi culoare
rosie. Cel care sta pe tron, avand aripi de inger, chipul lui Hristos —
Emanuel®, cu aureold cruciferd, in care citim trigrama ,0 wv”, este IC
XC, asa il identificd monograma, dar un lisus Hristos sub infatisarea Ingerului
Marelui Sfat”- ,ueyodng Poving oyyehoc”?, ,Ingerul Legiméntului”-

% Trebuie si remarcdm ci in pictura Sucevitei, Mantuitorul lisus Hristos purtind aripi
ingeresti mai apare o datd zugravit, in calota noasului, sub chipul lui Hristos-Emanuel
spre care converg cete de ingeri si heruvimi.

7 Isaia 9, 5. ,Aratatu-Te-ai lui Moise in rug, ca un inger al Sfatului celui mare al
Atoatetiitorului, mai inainte inchipuind intruparea Ta cea din Fecioard, Cuvantule al lui
Dumnezeu, prin care ne-ai prefacut si la ceruri ne-ai suit” (Ocfoih, glas 5, duminica,
miezanopticd, cantarea a 3-a, troparul Niscitoarei). Despre Logos, ca ,Inger al Marelui
Sfat” ne vorbesc trei manuscrise paleocrestine: ,Vedenia lui Isaia prorocul - Ascensio
Isaiae”, 10, 16-31, (apud. E. NORELLI, Ascension d’Isaie, Brepols, 1993, p. 142-144) si
»Cuvantul Sf. loan Teologul la Adormirea Maicii Domnului — Transitus graecus ,R” Liber
de dormitione”, 2-5, 7 ; 10; 29, (apud. A. WENGER, L 'Assomption de la T.S. Vierge dans
la tradition byzantine du IV-e au X-e siecle, Archives de L’Orient chretien 5, Paris,
1955, p. 210-213, 228). Aceste doua manuscrise au circulat in slavond atat in Rusia, cat si
in Tara noastra. Al treilea manuscris, ,Epistola catre apostoli - Epistula apostolorum”, 13-
14, 21, 28, ne vorbeste despre ,Fiul care imbraci haina intelepciunii si puterea Tatalui,
intru asemanarea celor ceresti, ia chip de inger si coboard la cele de jos. Sub chipul
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,oyyehoe Tng duafdnkng”®, ,chipul misiunii sale in lume”®. Culoarea

rosie este culoarea ingerilor ,pard de foc”. Deasupra Mantuitorului,
,Inger de Mare Sfat”, intr-o slavd rotundi coloratd in rosu si cu siniliu pe
margine, presarata cu cruci inflorate, vedem icoana medalion a Mantuitorului
Iisus Hristos, reprezentat bust si binecuvantdnd cu ambele maini intinse,
gest specific in iconografie lui Dumnezeu Tatal. El este imbracat cu tunica
(hiton) alba si togd (himation) albastrd, are fata matura, purtand barba si
plete. Ca si la ,Ingerul Marelui Sfat”, aureola este cruciferd, cu trigrama
,O WV” si are inscris deasupra slavei monograma IC XC. De o parte si de alta
a slavei, zugravii au scris titlul icoanei "Gogka cekrnreatk MptmmapocTs
Bxia“ — ,Sofia Lumindtoare - fn,telepciunea lui Dumnezeu”>' In partea

Arhanghelului Gavriil binevesteste si Se intrupeaza din Sf. Fecioard, ca si celor ce
saldsluiau in intuneric sa le aducd lumind si s devind fii ai luminii si ai intelepciunii”
(apud. J.N. PERES, L’Epitre des apotres, Brepols, 1994, p. 72-74).

% Maleahi 3, 1.

% J, BARBEL, Christos-Anghelos, Bonn, 1941, apud. J. MEYENDORFF, art.cit, p. 169. lisus
Hristos, Inger al Marelui Sfat, se intalneste si la biserica ménastirii Studenita, din sec. 13,
si poartd inscriptia: ,IC XC Inger al Marelui Sfat al Tatilui”, ibidem, p. 170.

% Psalmi 103, 5. ,Sfintii teologi (proroci) descriu de multe ori fiinta mai presus de fiinta
si fard forma prin focul care reda multe din insusirile dumnezeirii incepatoare (Cf. les. 3,
2-6; 14, 24; 19, 18; Is. 4, 5; 29, 6; 30, 30; Deut. 4, 24; Psami 88, 45; lez. 1, 4; 3 Reg. 19,
12), daca putem spune asa, in forma vazuta. Cici focul sensibil este, asa-zicand, in toate
si pdtrunde prin toate in chip neamestecat si e mai presus de toate. Si fiind intreg
luminos si in acelasi timp ascuns, este necunoscut prin el insusi, cd nu exista o materie in
care sa-si arate lucrarea proprie.. Aceasta stiind-o, inteleptii in cele dumnezeiesti au
plasmuit pe seama fiintelor ceresti chipuri de foc, descoperind asemanarea lor cu
Dumnezeu si, pe cat se poate, imitarea lui Dumnezeu de citre ele.. Dar, deoarece
intelepciunea simpla si de multe feluri (cf. Efes. 3, 10) imbracd si pe cei neacoperiti si le
dé sa poarte si anumite unelte (cf. Iez. 9, 1), sd tdlmacim dupd puterea noastra, si sfintele
vesminte si uneltele mintilor ceresti. Vesmantul luminos si infocat (cf. Luc. 24, 4; Apoc. 9,
17; Is. 63, 1) socotesc ci inseamnd asemanarea cu Dumnezeu, prin chipul focului si prin
asemanarea a celor din ceruri, unde e lumina ce umple de stilucire indeobste fiintele
inteligibile si le ilumineaza in chip intelegétor. lar vesmantul lor preotesc (cf. Dan. 7, 9;
10, 5-6; lez. 10, 6) inseamna capacitatea lor de a se apropia de vederile dumnezeiesti si
tainice (mistice) si sfinta daruire a intregii lor vieti. lar cingétorile (cf. lez. 9, 2; Dan. 10,
5; Apoc. 15, 6) inseamna pazirea puterilor lor de viata nascatoare si deprinderea de-a se
aduna (concentra), de a se intoarce in chip unitar spre ele insele si de a se invarti in cerc
cu buna rénduiald in jurul lor, raimanand necizute din identitatea lor.Toiegele aratd
autoritatea imparateasca si conducatoare si puterea de-a conduce toate pe calea cea
dreapta (cf. Jud. 6, 21). DIONISIE AEROPAGITUL,, Jerarhia cereascd, XV, 2, Bucuresti, 1996,
p. 35-36 .

M Tatal M-a nascut mai inainte de veci pe Mine, intelepciunea cea impreuna-lucrdtoare;
si M-a zidit incepatura cailor Lui, spre lucrurile ce se sivarsesc acum in taind. Cici
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de sus a frescei se vede cerul instelat, pe care sase ingeri in zbor il
infisoard ca pe un covor’, pentru a face loc tronului Hetimasiei, care
precizeazi momentul eshatologic prezentat in frescd, adicd Judecata de
Apoi. Daci in celelalte doud fresce ale Intelepciunii titlul inscris de
zugravi ne inlesneste intelesul icoanelor, aici titlul simplu ,Sofia
lumindtoare - Infelepciunea lui Dumnezeu” nu inlesneste o explicatie
convingitoare. L.D. Stefanescu a intitulat aceastd fresca: ,lisus - Inger al
Marelui Sfat, pe tron, Fecioara Maria si loan Botezatorul”®, abtindndu-se
de la comentariu®, ficind doar trimitere la originalul rusesc al icoanei
intelepciunea lui Dumnezeu”, de tipul Novgorod, din secolul al 16-lea.
Intr-adevar aceasti fresci a fost pictati dupd modelul Sofiei - Intelepciunea
lui Dumnezeu, de tipul Novgorod, pe care o reproduce cu mici deosebiri.
De exemplu, acolo Sf. Ioan Botezatorul tine in mana un filacteriu pe care
scrie: ,Acesta este mielul lui Dumnezeu care ridicd...” (loan 1, 29), iar in
icoana Intelepciunii lui Dumnezeu, datatd din secolul al 17-lea si pastrata
la Pinacoteca din Permi (Rusia), vedem si pe Dumnezeu Tatal, sezand pe
tronul mdririi, intr-o slava rotunda, chiar sub cerul infasurat de ingeri®.
In Biserica Rusd, icoanele Intelepciunii lui Dumnezeu au constituit
tema de meditatie si teologhisire®, ajungandu-se in final la crearea curentului
teologico-filozofic, cunoscut sub numele de sofiologie®’, avand ca

Cuvant fiind din fire nezidit, primesc numirile trupului celui ce am luat acum” (Triod,
Sfanta si Marea Zi Joi, canonul lui Cosma Melodul, cintarea a 9-a, troparul al 2-lea).

¥ La Voronet, in fresca ,Judecata de Apoi”, in registrul de sus, unde se vad ingerii
infasurand cerul cu semmnele zodiacului, zugravii au scris titlul luat din Apoc. 6, 14:
JIngerii infisoara cerul..” ceea ce Inseamnad sfarsitul timpului.

% 1.D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Romane, Timisoara, 1981, p. 214.

¥ Idem, Iconografia artei bizantine si a picturii feudale romanesti, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1973, p. 80; Mentiondm ca in muzeul mandstirii Sf. Ioan cel Nou din Suceava
se pastreazd o xilogravurd ce redd icoana din fresca de la Sucevita, avand scris titlul:
wIntelepciunea si-a zidit siesi hram”. Vezi: N. VORNICESCU, ,Doud xilogravuri-clisee vechi
la méanastirea Sf. Ioan cel Nou din Suceava”, in BORom., LXXXIV (1966), nr. 1-2, p. 209-228.
% V.I. ANTONOVA, N.E. MNEVA, op.cit.,, vol.2, ilustratia nr. 28 si 126, text 482 si 852; A.
Tradigo, Icones et saints d’Orient, Ed. Hazan, Paris, 2005, Icoanele intelepciunii lui
Dumnezeu, reproduse la p. 44 si 56.

% La inceputul secolulul 17 s-a compus o lucrare liturgici in cinstea ,Intelepciunii lui
Dumnezeu” cu un tropar si condace speciale in cinstea icoanei ,Sf. Sofia de la Novgorod”;
Th. Spassky, ,L’office liturgique slave de la Sagesse de Dieu”, Irenikon, tom. XXX, 2
(1957), p. 164-188.

% Despre sofiologie se poate citi, in Ib. roménd; T. SPIDLIC, Spiritualitatea Rdsaritului
Crestin, IV, Omul si destinul sdu in filosofia religiosd rusd, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p.
305-327; E.N. TRUBETKOI, Trei eseuri despre icoand, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p.
93-129; S. BULGAKOV, Icoana si cinstirea sfintelor icoane, Ed. Anastasia, 2000, p. 69-88;
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reprezentant de seama pe preotul si profesorul Serghei Bulgakov (1871-
1944), teolog si scriitor prolific. Teologia sofiologica profesata de el a fost
condamnati de Sinodul Bisericii Ruse, in 1935. Mitropolitul Serghie,
viitorul patriarh al Moscovei, a formulat decizia sinodald in termenii: ,Sofio-
logia lui Bulgakov poate, fie sa inlocuiascd invdtatura Bisericii, fie sa-i
cedeze locul, insi acestea nu se pot amesteca in nici un caz”.®

Cu toate acestea, fresca ,Sofia Lumindtoare - Intelepciunea lui
Dumnezeu” zugravita deasupra proscomidiarului de la Sucevita, pe care
am descris-o mai sus, necesiti un comentariu, chiar daca teologul P.
Evdochimov spune ca: ,inaintea icoanelor Tntelepciunii lui Dumnezeu
simti un mister profund si nu existd o explicatie absolut convingatoare a
semnificatiei acestei figuri enigmatice”*, numitd ,Ingerul Marelui Sfat”,
de catre I. D. Stefanescu. Si totusi P. Evdochimov ne ofera ,o ipoteza
teologicd, o sugestie pe langd celelalte”’, pe care o supunem atentiei

Replica celor care combat sofiologia: Pr. D. Staniloae, ,Patriarhul Serghie al Moscovei ca
teolog”, Ort, 1 (1949), nr.2-3, p. 173-186; V. GOREANU, ,Icoanele Sofiei — intelepciunea
Diving, punct de sprijin in sustinerea teologiei sofianice”, Ort, LV (2004), nr. 3-4, p. 198-221.

% L. USPENSKI, Teologia icoanei in Biserica ortodoxd Rusd, Ed. Patmos, Cluj-Napoca,
2005, p. 197. vezi si Pr. D. STANILOAE, ,Patriarhul Serghie al Moscovei ca teolog”, in Ort.,
1(1949), nr. 2-3, p. 173-186.

% P. EVDOCHIMOV, Arta icoanei. O teologie a frumusetii, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1992, p. 287.

* Jati, spre exemplu, interpretarea lui E.N. Trebetkoi: ,Cat de profund si subtil este
reprezentati Sofia ca proiectul divin cel dinainte de veci asupra lumii, ca Intelepciunea
prin care a fost creat universul! Este firesc, asadar, ca Sofia s fie asociatd — asa cum
vedem in icoand — cuvantului primordial. In registrul superior apare o Evanghelie —
imaginea Cuvantului etern — inconjurata de ingeri. Este un ,,comentariu” la primul verset
din Evanghelia dupd loan: ,La inceput era Cuvédntul”. Mai jos, sub Evanghelie, o altd
aparitie a Cuvantului: Hristos in strdlucirea solara a slavei dumnezeiesti, Hristos
Creatorul — potrivit versetului al treilea din aceeasi Evanghelie: Toate prin El s-au facut
si fard de El nimic nu s-a ficut din ce s-a ficut”. Inci mai jos, aflati in raport de
subordonare fatda de Hristos-Creatorul, apare Soﬁa—intelepciunea divind pe fondul
intunecat al unui cer de noapte presarat cu stele. Ce semnifica aici intunericul noptii? Din
nou o trimitere expliciti la versetul Evangheliei: ,Si lumina lumineazd in intuneric si
intunericul nu a cuprins-0”. Stelele ce scinteiaza pe cer sunt focuri aprinse in bezna de
intelepciunea divind, scantei de lumind dumnezeiascd, rdspandite pe tot firmamentul,
»luminile” pe care actul divin creator le-a trezit la viatd si lumind din neant. Vazind
aceastd noapte, cu puzderia de stele din jurul Sofiei, ne revine in minte fird si vrem
verseturile din Golubinaja Kniga: ,Noptile sunt intunecate de gandurile lui Dumnezeu”.
Am explicat in altd parte de ce fata, mainile si aripile Sofiei sunt pictate in rosu.
Purpuriul semnificd aureola divind ce strdlumineazd tenebrele nefiintei; inseamna
rasdritul vesnicului soare deasupra fipturii. Sofia precede zilele genezei. Nota: Potrivit
unei vechi legende bizantine, chipul Sofiei i-a aparut prima dati de culoare purpurie,
intr-o vedenie, fiului mesterului care a construit Sfinta Sofia de la Constantinopol.
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cititorului. ,In ipoteza noastrd, icoana Sofiei reuneste toate imaginile
Intelepciunii. In partea de sus, Evanghelia asezati pe tronul Hetimasiei,
constituie continutul intelepciunii propovaduite. Hristos, invesmantat
rege este Intelepciunea identificati cu Logosul Intrupat. Theotokos,
tinandu-l in medalion pe Hristos-Emanuel, este Intelepciunea in taina
teandricd a Intrupdrii si locul privilegiat al prezentei sale. Maica Domnului,
Fecioard si Sf. loan Botezitorul, ,fiu al Tntelepciunii” (Luca 7, 35), Roaba
Domnului si Prietenul Mirelui din Deisis, reprezinti Intelepciunea ca
Biserici in misiunea ei intercesoare. Si, in sfarsit, Ingerul din mijloc
reprezinti Intelepciunea ca izvor personificat al energiilor si al sfinteniei,
Pnevma... Putem considera Ingerul icoanei Sofia ca icoand a Duhului
Sfant, nu in ipostaza sa, cu totul ascunsa, ci ca o imagine a Fiului, dupd
cuvintele Sf. Ioan Damaschin: Fiul este icoana Tatilui, iar Duhul icoana
Fiului*!. Astfel icoana Intelepciunii reproduce Deisis-ul, dar dintr-o perspectiva
eshatologica, transformand Judecata de Apoi in Nunta Mielului”*,

In opinia noastrd, prezenta acestei icoane in Sf. Altar, deasupra
proscomidiarului, confera frescei ,,intelepciunea lui Dumnezeu” o semnificatie
specificd locului, destinat de zugravi in cadrul programului iconografic al
Sucevitei. Ea trebuie citita si inteleasa in acest context cultic si liturgic al
tainelor savasite la proscomidiar. Semnificatia ei cultica si didacticd depaseste
pe oricare din icoanele Intelepciunii aflate astizi in diferite colectii
publice sau particulare, menite admiratiei estetice. Pe cdtd vreme in
iconografia proscomidiarului de la Sucevita fresca Intelepciunii se citeste
in relatie cu icoanele din proximitate: ,Cina cea de Taind”, ,Sfanta Treime
cu Avraam si Sara”, ,Jertfa lui Avraam”, ,Vedenia Sf. Petru al Alexandriei”,
»Nu Ma plange, Maica” si ,lisus Hristos in Slava inconjurat de simbolurile
celor patru Evanghelisti”. Proscomidiarul este locul cel mai bogat in
semnificatii simbolice si mistice din intreg locasul bisericii. Aici Hristos-
Agnetul se naste din Sf. Fecioard, sufera pentru mantuirea lumii
infricosatoarele Patimi, este strapuns si junghiat si apoi pus in mormant.
Parintii si liturgistii Bisericii interpreteaza proscomidiarul ca fiind concomitent

Cadrul nocturn al viziunii iconografice este, bineinteles, rezultatul imaginatiei artistice a
zugravului”. (E.N. TRUBETKOI, Trei eseuri despre icoana, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999,
p. 113-114).
*! Sf. JoAN DAMASCHIN, Dogmatica, cartea 1-a, cap. 13, trad. D. Fecioru, Bucuresti. 1938, p. 49.
* P. EVDOCHIMOV, Arta icoanei. O teologie a frumusetii, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1992,
p. 291-293.
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pestera Betleemului, Golgota sau ,locul Cdpdtanei care s-a fdcut rai"®,

dar si Sf. Mormant in care se pune Viata lumii*. Acest inteles mistic este
intdrit de textele biblice care se rostesc in marea rugiciune a ritului
Proscomidiei. Citirea si interpretarea frescei ,Intelepciunea lui Dumnezeu”
sau ,Ingerul Marelui Sfat” trebuie ficuti cu ochii preotului care
sdvarseste ritul Proscomidiei. Locul ei in programul iconografic al
proscomidiarului indicd destinatarul mesajului icoanei si rostul euharistic
al acestei fresce singulare in pictura noastra bisericeasca. Hristos inaripat
ca ,Inger al Marelui Sfat” (Isaia 9, 5) este Dumnezeu Cel mai inainte de
veci®® Care S-a pogorat in Fecioard, ,Scaunul de heruvimii”*¢, luind din
ea Sfantul sdu trup, Agnetul. Prescura din care s-a scos Sf. Agnet
preinchipuie trupul Maicii Domnului, al Prea curatei Fecioare, al Impdritesei
ingerilor, care sti pe Sf. Disc, ca mirida, ,de-a dreapta, in haind aurita
imbricati si preainfrumusetatd™’. Ea inssi, Impiriteasa ingerilor si
Scaunul heruvimic vede in dumnezeiescul siu Fiu pe ,J/ngerul Marelui
Sfat”. Sf. lIoan Teologul, in Cuvantul sidu la Adormirea Maicii Domnului,
ne spune ca aceasta L-a intimpinat pe Hristos, zicandu-i cu bucurie
duhovniceascd: ,Te binecuvantez Mare Heruvim al luminii, care Ti-ai
fdcut salas in pantecele meu”®. Pe Sf. Disc ca si in frescd, Maica

8 Octoih, glas 5, miercuri, sedelna intai. (Initialele cuvintelor de inceput ale sedelnei:
»Locul Cipitanii Rai s-a Facut ...”, LCRF. ; ,,Tonog Kpaviov, Iapddeloog yéyove ...”,
T.K.IL.T.; ,AlkeTo aogHoe paft snicTs ..., ALA.P.B. apar inscrise pe vechile epitafuri si
antimise, pe poala icoanelor, pe schimele monahale si in partea de jos a semnului Sf.
Cruci).

* P. VINTILESCU, ,,Ritul Proscomidiei”, in BORom., LXXXII (1964), p. 1050 si 1054, notele
30 si 45.

# Inaintea scaunului Stipanului stind intru lumind preasfintii Ingeri, pe Cel impreuna
fard de inceput cu Tatdl si Inger al sfatului Siu celui mare, rugati-L. ca sa-mi insufle
cuvant mie celui ce va laud pe voi” (Octoih, glas 1, luni, utrenie, canonul Sf. Ingeri,
cantarea 1-a, troparul 1).

% Mineiul lunii decembrie, ziua 25, canonul, cantarea a 9-a, irmosul.

Y Liturghier. Randuiala dumnezeiestii Proscomidii, text luat din Psalmi 44, 11, pentru
asezarea miridei Maicii Domnului pe Sf. Disc. ,In haind auritd ca pe o imparateasa,
luminandu-te Fiul tau cu raza Duhului. de-a dreapta Sa te-a asezat. Preacurala; pe Care
il preainaltam intru toti vecii” (Octoih. gals 6, duminica, utrenie, canonul Nascatoarei,
canlarea a 8-a, troparul 1).

# 10 ufya yepoupp Tov (wTOC, TO YEVOUEVOV 00V TUPOIRld £V TV KOLAld
pov...” in A, WENGER, L Assomption de la T.S. Vierge dans la tradition byzantine du
IV-e au X-e siecle, Archives de L.’Orient chretien 5. Paris, 1955, p. 228. Vezi si Sf. loan
Teologul si Evanghelistul, ,Relatare asupra Adormirii Preasfintei Nascitoare de
Dumnezeu si cum s-a mutat (la cer) neprihdnita Maica a Domnului”, in Trei vieti
bizantine ale Maicii Domnului, trad. 1. 1. Ica jr., ed. Deisis, Sibiu, 2001, p. 238.
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Domnului nu este numai intercesoarea din Deisis, ci Impariteasa-
Theotokos. Prescura din care s-a scos Sf. Agnet tine in frescd, in bratele
stranse la piept pe Hristos-Emanuel, ca adevdratd Fecioard a Semnului
(Isaia 7, 14), ca Znamenie sau Maici a Intrupdrii, Viahernitisa. De
cealaltd parte a ,Jngerului Marelui Sfat”, a ,Marelui Heruvim al Luminii”
std reprezentantul celor noud cete intercesoare, ingeri si sfinti, ca unul
care a fost inger in trup*® (Matei 11, 10) si care in majoritatea icoanelor
ce-l infatiseaza poarta el insusi aripi ingeresti, Sfantul Ioan Botezatorul.

Cititd si interpretatd cu mintea si ochii duhovnicesti ai preotului
liturghisitor, cel de la care Hristos imprumutd mana si slova, care-L
invocd pe Domnul prin cuvintele rugdciunii heruvimice: ,Cd Tu esti Cel
ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te imparfi,
Hristoase Dumnezeul nostru™’, icoana ,Sofia Lumindtoare - Intelepciunea
lui Dumnezeu” nu se preteaza interpretarii estetico-filozofice vehiculata
de sofiologi, ci raimédne ca o fereastrd deschisa spre lumina cea neinserata
a Euharistiei ceresti, de care se impdrtdsesc sfintii Apostoli iIn marea
fresca din altarul manastirii Sucevita.

Jesus Christ, wisdom of God at the Monastery of Sucevitza

The icones of Jesus Christ ,Wisdom of God” have a unique representation at
the monastery of Sucevitza, built at the end of the 16%. Century in the nord of
Romania by the Movila family. Present in the church of “Resurection” at the
monastery, in tree diferent hypostasis, one in the porch and the two other in the
altar, the subject of the ,Wisdom of God” have its origine in the holy book of the
Proverbs of Solomon (9, 1-6), who represent a profecy of the holy Communion. The
holy Fathers of the Church identify the ,Wisdom of God” with the second person of
the Trinity, Jesus Christ. He is the Wisdom of God who call and give himself to those
who are thursty of wisdom. This subject of painting is not new in the post-byzantine
iconografy, especialy present in Russia but also in Serbia, the monastery of Sucevitza
give a new manner to represent this subject by the icone ,IIpEmmapocTs ch3pa
cese xpams,— The Wisdom built hersef a church”. After a close analyze, we can say
that each of the icones by their specifical place and representations is not the result
of the imagination of the painters, but express the close relation between faith,
doctrine, cult and iconografy.

# Inger cu obiceiurile te-ai aritat, Botezitorule loane, pe Ingerul sfatului celui mare
propovaduindu-L marginilor. Pentru aceea, cu cantdri te liudim intru toti vecii” (Octoih,
glas 1, marti, utrenie, canonul Inaintemergitorului, cintarea a 8-a, troparul al 2-lea).

% Liturghier, Rugiciunea din timpul cantarii heruvimice.
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ETUDE NARRATIVE SUR L’ACTIVITE ET SUR LE ROLE
DU SAINT PROPHETE JEAN-BAPTISTE DANS LE
QUATRIEME EVANGILE

Une approche narrative du quatrieme évangile nous permettra d’identifier et
de comprendre les clefs de lecture que saint Jean, 'auteur du quatrieme évangile, a
mis a notre disposition. Cette lecture narrative ne nie pas les autres points de vue
émis par les Péres de I'Eglise, mais essaie de contribuer au développement des
connaissances sur saint Jean-Baptiste.

1. La méthode du travail et la thématique!

Ce travail portera sur le ,dévoilement” du personnage de Jean-
Baptiste, dans le récit johannique. Il est clair qu’on ne peut pas discuter
des détails concernant Jean-Baptiste en leur donnant un poids historique.
La problématique est de décrire ici le personnage de Jean-Baptiste,
personnage qui échappe a nos observations a cause de la maniére dont
l'auteur a souhaité rédiger son évangile. Alors, nous chercherons a
décrire les traits du personnage de Jean-Baptiste tel qu’ils ressortent du
texte actuel. Méme si notre texte fait partie du canon biblique du
Nouveau Testament, cet évangile contient aussi des caractéristiques
hébraiques. 11 convient donc de lire cet évangile d’apres les techniques
littéraires qui ont été a la base du récit.

Des le début, on a décidé de rejeter une lecture de type ,historiciste”
car le danger est de comprendre le texte comme une compilation des
traditions diverses avec ou sans connections réelles entre eux, ce qui
nous aurait amené siirement a une lecture préférentielle, dans laquelle les
suppressions ou les déplacements auraient été licites, voire nécessaires.
De méme maniére, la méthode ,diachronique” (c’est-a-dire la reconstitution
de la geneése des textes bibliques, afin d’en dégager les informations utiles
sur leurs auteurs, leur environnement, leur histoire, leur théologie etc.)
possede des carences trop grandes pour satisfaire le dévoilement de tous
les sens possibles du texte.

! Cet article fut élaboré et présenté dans le cadre du cours de I'Exégese du Nouveau
Testament, sous la direction du professeur Jean-Marie Sevrin de la Faculté de théologie
de I'Université Catholique de Louvain, en juin 2006.
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La méthode qu’on va suivre dans ce travail est I'analyse narrative
des textes bibliques (elle étudie la facon dont une histoire est racontée, de
maniére a engager le lecteur dans ,le monde du récit” et dans son
systeme de valeurs). Elle s’efforce d’aider le lecteur a saisir les sens d’un
texte & partir d’'un message neutre, qui peut étre repéré entre le lecteur et
le texte. Dans I’évangile de Jean, le narrateur est omniscient et fiable dans
la narration. Il maitrise la situation méme quand il nous fait comprendre
que ce sont ses personnages qui parlent, parce que son histoire est
cohérente et elle a un but bien établi : celui de faire croire aux gens que
Jésus est le Fils de Dieu et que c’est Lui et uniquement Lui qui donne la
vie éternelle (Jn 3, 15.36; 6, 47 ou 20, 31). Entre Jean-Baptiste et le
narrateur il y un fond de proximité, en comprenant par cette idée que le
personnage coincide exactement avec ce que dit le narrateur. On ne
trouve pas de discordances réelles dans la logique du narrateur transposé
dans son texte.

2. Qui est Jean-Baptiste dans le quatrieme évangile?

Pour analyser le personnage de Jean-Baptiste une double démarche
s'impose. D’abord, une étude structurelle, qui nous permettra d’encadrer
Jean-Baptiste dans le macro-récit johannique. En suite, une étude du
personnage, c'est-a-dire la caractérisation du personnage en faisant
attention a ce qu'il dit et a ce que les autres personnages disent de lui, et
bien sur a la maniere dont le narrateur le raconte et le situe dans
I’économie de son exposé.

Dans cet évangile Jean-Baptiste occupe un réle spécial qui le
différencie des autres personnages. La présence de Jean-Baptiste est ici
privilégiée, si on pense qu’il a une scéne qui lui est exclusive (1, 15-36),
lors de laquelle il se déploie sans étre, semble-t-il, lié au personnage de
Jésus. De méme, dans le chapitre 3, 23-36, I'auteur nous donne I'impression
que l'activité de ce personnage est quasi indépendante. Le narrateur a
utilisé un procédé littéraire appelé ,intrigue thématique”, pour permettre
a son personnage principal, Jésus, d’étre recu d'une maniere spéciale.
Donc, on peut affirmer que, pour Jean, la présence de Jean-Baptiste dans
cet évangile est une ,utilité textuelle”, sans nier nullement I'historicité de
Jean-Baptiste en tant qu’existence historique réelle.

Les informations données par I'écrivain sont floues puisqu’il ne
dessine pas un portrait physique de Jean-Baptiste, comme il ne trace pas
non plus les traits psychologiques de son personnage. Comme on verra
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plus tard dans ce travail, la présence de ce personnage est simplement
fonctionnelle dans le récit. Le manque des traits physiques de Jean-
Baptiste ne nous laisse pas autre chose a prendre en considération que
son activité. L’auteur de I’évangile connait treés bien Jean-Baptiste - plus
précisément, son enseignement - et il décide de I'intégrer dans le discours
en faisant de lui le ,porte-parole” de la divinité (car il est un envoyé de
Dieu) et de ’écrivain. Son propre discours ne porte jamais sur lui ou sur
son ceuvre, sauf quand il se compare a Jésus (1, 20 : ,Je ne suis pas le
Christ” ou 1, 31.33: ,Je suis venu baptisant dans l'eau... c’est lui qui
baptise dans 'Esprit Saint”), restant secondaire sur le plan de I’intrigue
de I’évangile. Partout dans cet évangile il y a uniquement cinq références
directes a Jean-Baptiste (1, 6-8.15; 1, 19-34; 3, 23 - 4, 2; 5, 33-36 et 10,
40-42), dont juste deux contiennent des discours qui lui sont propres (1,
19-34 et 3, 23-36). L’évangile de Jean est trés différent des récits des
Synoptiques, qui donnent plus d’informations sur le personnage de
Baptiste. Chez Jean il n’y a pas de typologies narratives.

Pour conclure il est évident que nulle part dans cet évangile on ne
trouvera d’'informations concrétes sur Jean-Baptiste comme le lieu de sa
naissance, ou sa famille (Lc 1), la nourriture (Mc 1, 6 ; Mt 3, 4 et Lc 7, 33)
ou les vétements (Mc 1, 6 ; Mt 3, 4). Il nous est dit qu’il ,baptisait, a
Aenon, pres de Salim” (3, 23) sans donner d’autres informations
concernant les destinataires de ce baptéme, ou comment il baptisait. Il n’a
pas une action solitaire méme quand il est présenté comme baptisant, car
il est dans le récit a la disposition de I'auteur de I'évangile.

3. La fonction de Jean-Baptiste dans le récit johannique

La place que Jean-Baptiste occupe dans I’évangile est trés importante
du point de vue de la christologie et du point de vue littéraire. Contrairement
aux autres personnages, il a une allure de ,vedette” car il commence en
force en étant celui qui a vu et qui a compris que Jésus est le Fils de Dieu
(1, 34), mais son importance est effacée par l'apparition de Jésus. Le
narrateur utilise des procédées littéraires, comme le ,jeux de 'antériorité”
pour arriver a son but. Ainsi, il nous donne 'impression que Jean-Baptiste
n’est qu’une ,marionnette” dans un théitre, dans lequel le narrateur est le
metteur en scene.

Notre personnage est dans le récit pour exprimer un message, qui
n’est pas original parce qu'il I'a recu de la part d’'une autre personne. Il
est I'envoyé par excellence (1, 33) envers quelqu'un qui lui est antérieur
mais qu'il peut tout de suite reconnaitre, justement a cause de sa qualité
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d’envoyé de Dieu. Dans tout le récit, a part cette exception ou Jean-
Baptiste est qualifié comme venant de Dieu (1, 6), seul Jésus est
,UEnvoyé”?. Jean-Baptiste a le role d’annonceur et de témoin. En dehors
de la vérité historique, Jean fait de Jean-Baptiste un ,faire-valoir” pour
souligner les qualités du protagoniste du récit, ici Jésus. Le témoignage
de Jean-Baptiste a une substance et il détermine, pas la foi, mais les
questions concernant la foi. Son réle n’est pas actif, il introduit justement
le théme messianique sur un niveau d’attente messianique. Il n’est pas
actif dans le discours linéaire de I'évangile, il n’est que la voix qui crie
dans le désert, parce qu’il est en dehors de l'action. Dans cet évangile
Jésus et Jean-Baptiste ne se parlent jamais, mais et I'un et 'autre parlent
de l'autre (1, 19-34 et 5, 32-35).

L’auteur de l'évangile utilise la technique de I’anticipation en
employant les énigmes. Jean, au lieu de raconter la naissance de Jésus,
parle du caractere primordial de Logos avec 'appui de Jean-Baptiste, qui
est une sorte d’ouverture du champ narratif. Pour faire entrer le Logos
atemporel sur la sceéne de I'histoire, I'auteur ,fabrique” le personnage de
Jean-Baptiste pour situer Jésus au cours de ,cette histoire” qui est vraie.
Le dernier prophete de I’Ancienne Alliance s’interpole avec le Prophete
de la Nouvelle Alliance pour le présenter au monde, pour donner du
poids & son enseignement. Donc, il est simplement la pour dire ce qu’il a
a dire et ensuite pour disparaitre de la scéne. Il n’implique pas la foi et il
n’en a pas le but, car il témoigne. Sa christologie concorde totalement
avec celle du narrateur, étant subordonnée a la venue du Christ.

Le personnage du Jean-Baptiste offre un exemple de la présentation
fictive d’'un personnage historique® ou, dans le cadre de la narration,
I'auteur du récit, sans mettre en cause I'historicité de son personnage, est
doté du privilege d’intervention. Comme déja mentionné, Jean-Baptiste
est un ,faire-valoir”, dont le réle est de mettre en évidence la personne de
Jésus et de confirmer son identité de Fils de Dieu. Il a aussi la fonction de
diminuer, en dépit de son maitre, pour qu’ll grandisse. Pourtant il n’est
pas la pour confesser sa foi en Jésus, étant donné qu’un envoyé fait
simplement ce qu’il doit faire. L’envoyé doit se conformer aux régles de
celui qui '’envoie et il doit aussi démontrer son identité, pour qu’ensuite
il rentre chez Celui qui I’a envoyé.

% R. E. BROWN, An introduction fo the Gospel of John, New York, Doubleday, 2003, p. 156.
3 R. ALTER, L art du récit biblique, Bruxelles, Lessius, 1999, p. 55-56.
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Avant de finir ce chapitre, il est nécessaire de parler de la qualité
du témoignage de Jean-Baptiste. La présence d'un précurseur qui
témoigne est dii 4 la coutume du temps (celui d’envoyer quelqu'un pour
transmettre un message, comme les prétres et les Lévites sont envoyés
par leurs chefs de Jérusalem - 1, 19) et de la Loi juive, qui fait un écho
dans laffirmation de Jésus ,et il est écrit dans votre Loi que le
témoignage de deux personnes est valable” (8, 17). De la méme facon,
Jésus est introduit par Jean-Baptiste et Jésus introduit le Peére. Le
témoignage de Jean-Baptiste est vrai a I'égard de Jésus (5, 33), et pourtant
Ji’al plus grand que le témoignage de Jean” (5, 36). Le témoignage de Jean-
Baptiste est trés important car il confirme la divinité de Jésus dans la
problématique suivante: si Jésus s’est il fait Dieu lui-méme, ou est-il Dieu?
(5, 18; 10, 33-36 et 19, 7). Xavier Léon-Dufour pense avoir ici une
dimension juridique du texte johannique car il décrit, selon lui, le
»proces» de Jésus avec les Juifs qui contestaient sa filiation divine. Pour
se défendre Jésus fait appel a ses témoins (en 5, 33 Jean-Baptiste est cité
comme un témoin)’. Dés que Jésus entre dans l'action du récit, Jean-
Baptiste est ,condamné” a disparaitre, puisque son travail est fini. Son
message, vrai et trés important, sera disqualifié pour la raison qu'il est
second et temporal. Cependant, le message du Baptiste n’est pas
considéré comme faux par ce qu’ainsi I'auteur du quatrieme évangile se
nierait lui-méme quand il dit ,celui que Dieu a envoyé prononce les
paroles de Dieu” (3, 34). Jean-Baptiste parle vrai et il témoigne la vérité
sans étre toutefois la Vérité (14, 6) et sans avoir la qualité d’étre 'Envoyeur
lui-méme (10, 30). De plus, Jean-Baptiste est mineur par rapport a Jésus
d’autant qu’il ne fait pas de signes (, 6tv "Twdvvng pev onuetov” 10, 41)
comme Jésus. Le seul témoignage fondateur c’est le témoignage de Dieu:
par le témoignage des aeuvres et par le témoignage de la Loi (8, 17 et 15,
20). La figure de Jean-Baptiste cesse d’exister dans la conscience
collective de I’évangile et dans la nécessité narrative deés le troisieme cycle
de I’évangile avec la résurrection de Lazare au chapitre 11, parce que la
foule croit en Jésus. Si dans le prologue Jean-Baptiste témoigne pour que
les gens croient en Lui, dans le chapitre 10, 42 la foule croit.

Jean-Baptiste est 'homme de I’antériorité, il vient avant et donne
son message pour se retirer, sans faire quelque chose de particulier. On
note qu’il ne baptise pas Jésus et méme son baptéme est subordonné a

* Xavier LEON-DUFOUR, Lecture de I'évangile selon Jean (Parole de Dieu, 26), v. 1, Paris,
Seuil, 1988, p. 90-91, 125-126.
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Jésus. Il est un prophete, le dernier prophete, car il dit ce que Dieu lui a
dit de dire et donc son témoignage est vrai.

4. La relation entre Jean-Baptiste et Jésus

Dans cet évangile le personnage de Jean-Baptiste se comporte
d’'une maniere ,bizarre” si on peut dire, dans le sens que son activité
baptismale est simultanée avec l'activité baptismale de Jésus. Il nous
semble que les deux sont sinon en ,concurrence”, ou du moins en «parallele»
(3, 22-30). Chez les Synoptiques il y a une succession temporelle dans la
narration concernant les deux personnages mais ici on découvre une
simultanéité dans le temps. En effet, les Synoptiques disent que Jean-
Baptiste était en prison au moment ol Jésus commenga a exercer son
ministere (Mc 1, 14). Ce fait étrange peut étre expliqué de deux manieres:
soit, il y a ici un écho de l'activité baptismale de Jean-Baptiste, soit on
rencontre une intention implicite, de la part du narrateur, de placer en
contraste les deux personnages, en vue de souligner et de mettre en
valeur les qualités de Jésus qui viendra baptiser dans I'Esprit. 1l faut aussi
comprendre ici une sorte d’,apologie” faite par l'auteur de cet évangile
contre les mouvements baptismaux de son temps, qui devraient accorder
une autorité excessive a I’action méme du baptéme. Le baptéme de Jean-
Baptiste se détache nettement du baptéme qumranien, qui comportait des
bains rituels fréquents alors que le baptéme de Jean était unique et il
demandait la confession des péchés et la conversion (Mc 1, 4s; Lc 3, 10-
14; Mt 3, 8.11). Le baptéme de Jean-Baptiste était néanmoins inférieur au
baptéme de Jésus. Lui aussi va reconnaitre la supériorité du baptéme
christique ,je suis venu baptisant dans I’eau” mais ,lui qui baptise dans
I'Esprit Saint” (1, 31.33). Le narrateur aussi semble avoir disqualifié le
baptéme de Baptiste dans le quatrieme chapitre quand mentionne que
»Jésus lui-méme ne baptisait pas, mais ses disciples” (4, 2). Le syllogisme
de l'auteur est de dire que si les disciples de Jésus baptisent plus que
Jean-Baptiste alors le pouvoir de leur Maitre est siirement plus grand que
le pouvoir de ces disciples et donc il est supérieur & Jean-Baptiste. En
conséquence il est évident que le donateur de ce récit a voulu mettre en
évidence la personne de Jésus.

Dans cet évangile il n’y pas de communication directe entre Jésus
et Jean-Baptiste, 'auteur préférant les juxtaposer. Jean-Baptiste semble
étre extérieur a l'action et lui-méme n’agit pas dans le cadre de la
narration. Il n’est pas directement concerné par l'intrigue de Jésus, car il
n’est pas dans la série de personnages qui défilent dans 'histoire de Jésus
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et qui réagissent face a son message”. Ce personnage n’a pas été guéri

par Jésus, il n’a pas besoin d’étre sauvé et jamais il ne fait de confession
de foi envers Jésus. Ce dernier est avant le récit et extérieur au récit et, de
la méme maniére, Ses apparitions ultérieures dans 1’évangile ont le role
d’effacer Jean-Baptiste. Les disciples de Jean-Baptiste (1, 35-39) développent
la foi quand ils entendent la confirmation que Jésus est le Fils de Dieu. Le
personnage de Jean-Baptiste est ,statique”, fait qui nous indique sa tache
d’utilité narrative, celle d’étre ,porte-parole”, en introduisant le personnage
de Jésus.

Un dernier point de ce chapitre sera le titre d’,Agneau de Dieu”
que Jean-Baptiste va employer a I’égard de Jésus. Ce titre est propre a cet
évangile et une explication sentimentale par l'innocence de Jésus ne peut
pas étre prise au sérieux. Les termes grecques usés pour exprimer le mot
d’agneau dans la Bible sont auvoc (Ac 8, 32 qui cite Is 53, 7 : ,w¢ aurog
évavtiov tod kelpavtog adtov &dwrog ), dpviov (Apoc 5, 6.12; 7, 14;
etc.) et mpoPatov (Lv 4, 32; Is 53, 7; etc.). L’évangéliste, traduit cette
expression en utilisant le mot grec éuvoc. Le probleme, d’ailleurs tres
difficile, est de savoir ce que l'auteur, et implicitement Jean-Baptiste,
comprenait par cela. La plus vraisemblable explication d’apres C.H. Dodd
est que ce titre signifiait le Messie. Ce que Jean-Baptiste annonce par
»I'Agneau de Dieu”, I'apotre André entend et annonce aussi comme
,Nous avons trouvé le Messie” (1, 41). Ce titre est similaire a d’autres
titres accordés a Jésus comme celui de ,Roi d’Israél”. Le fait que ce soit
seulement I'auteur du quatrieme évangile qui utilise ce titre peut nous
montrer qu’il a essayé d’éviter toute confusion entre le Messie chrétien et
le Messie politique, royal, attendu par les Juifs ou, peut-étre, contre les
deux Messies qumraniens manifestement attendus pour la guerre finale
(1QM et 4Q285 5, 5). 1l est donc clair que la fonction du Messie johannique
est profondément différente de celle des autres Messies I’époque.

5. Conclusions

Apres ce petit excursus dans le monde du quatrieme évangile il est
possible de donner quelques opinions sur la figure de Jean-Baptiste. 1l est

% Godefroid MUNIMA MASHIE, La figure de Jean-Baptiste dans le récit johannique,
promoteur : Jean-Marie Sevrin, Louvain-la-Neuve, Université Catholique de Louvain,
2000, p. 51.

® Ch.-Harold Dobpb, L’interprétation du quatrieme évangile (Lectio Divina, 82), Paris,
Cerf, 1975, p. 306-308.
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irrécusable que l'auteur connaissait trés bien son personnage, car il ne
met jamais en cause l'existence historique de Jean-Baptiste. Le message
eschatologique de Baptiste est intégré dans cet évangile par le narrateur
pour faire ressortir le message de Jésus. Si Jean-Baptiste a une utilité
textuelle, cette utilité est d’exprimer la christologie de I'auteur. A aucun
instant de la narration il ne déploie sa foi, n’essaie de développer la foi de
ses disciples. Il est simplement un ,faire-valoir” sous la plume d’'un
narrateur omniscient et omniprésent dans son récit. On peut I'expliquer
comme étant ,un artifice littéraire” sans valeur personnelle, en vue
d’introduire et/ou de faire connaitre le Christ. Une fois cette fonction
accomplie il sort de la scéne, aprés avoir joué son role. De méme, il n’a
pas d’action, il n’a pas de contact direct avec Jésus et aussi il ne le baptise
pas. En plus, il est réduit a son témoignage envers Jésus. Une question
alors s'impose est-ce que Jean-Baptiste, en tant qu'un ,artifice littéraire”,
est indispensable dans I’ensemble du récit johannique? L’évangile de Jean
fait partie pareillement du genre des ,évangiles” et donc son auteur est
obligé de respecter quelques régler parmi lesquelles I'authenticité des
faits décrits. Ceci ne signifie pas que Jean-Baptiste est inclus dans le texte
seulement pour respecter les régles de la rédaction. La place de ce
personnage est tres importante car c’est lui qui introduit Jésus dans le
cours de I'histoire humaine, et il est le seul a donner a Jésus le titre de
»Fils de Dieu” (1, 34), en reconnaissant sa divinité. De plus, Jean-Baptiste
a vraiment existé, contemporain de Jésus, en Palestine, car méme notre
auteur donne des références topographiques exactes sur le périmetre de
’activité baptismale de Jean-Baptiste (3, 23). La maniére dont notre
narrateur peint son personnage peut étre décodée dans le cadre d’un
possible conflit entre les chrétiens, adeptes du baptéme de Jésus, et les
disciples de Jean-Baptiste ou ,les cercles baptistes”’. Apparemment, le
style rédactionnel spécial de 'auteur du quatriéme évangile nous propose
des défis dans notre travail de pénétrer le message derriére le texte écrit.
Il est fort probable, & mon avis, que sans le personnage de Jean-Baptiste
le travail de composition de I'auteur aurait été démoli, puisqu’il n’aurait
pu ,expliquer” I'origine divine de Jésus, étant donné que Jean-Baptiste
était un homme tres connu et fort apprécié par ses contemporains a cause
de ses qualités morales. De méme, ses lecteurs, Juifs et paiens, pourraient

" Jean ZUMSTEIN, L'évangile selon Jean, dans Daniel Marguerat (éd.), Introduction au
Nouveau Testament : son histoire,.son écriture, sa théologie (Le monde de la Bible, 41),
Geneve, Labor et Fides, 2004, p. 358-359.
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trés bien mettre en cause la validité du message de Jésus qui aurait été
coupé de I’Ancien Testament, ou on parle des signes ou des prophéties
pour savoir et reconnaitre la venue du Messie. Jean-Baptiste est la voix
qui crie dans le désert (Is 40, 3 et Jn 1, 23), il est I'extension de
I’Ancienne Alliance dans les temps eschatologiques qu’il annonce comme
présents. Il faut achever en soulignant la nécessité pour le récit johannique
d’intégrer 'action et la notoriété d’un tel personnage. Jean-Baptiste est le
seul a avoir une indépendance dans I’action générale de 1’évangile, méme

799 2

s'il est ,effacé” a la suite de la narration.

Studiu narativ privind activitatea si rolul sfantului proroc loan
Botezatorul in cea de-a patra evanghelie

Sfantul Ioan Botezitorul nu inceteaza nici pana astazi s prezinte un interes
special. Acest fapt ne determind si procedam la un studiu detaliat al personajului
sfantului Ioan Botezatorul, asa cum este schitat de citre autorul celei de-a patra
evanghelii. Am ales ca metoda de lucru analiza narativd cu scopul de a reprezenta si
de a introduce un personaj, loan Botezatorul - a cirui existenta fizica este in acelasi
timp demonstrabild din punct de vedere istoric -, intr-o operd literard in care
intdlnim o intelegere speciald a timpului si a istoriei. Astfel, apar o serie de intrebari
legitime din partea cititorului despre rolul si functiunea acestui personaj precum si
despre locul pe care acesta il ocupa in cadrul lucrarii.

Studiul de fatd nu isi propune si diminueze persoana sau personalitatea
sfantului Ioan Botezitorul, prin reducerea acestuia la un simplu ,instrument de
lucru exegetic” aflat la dispozitia autorului evangheliei, ci urmareste sd evidentieze
rolul si importanta acestuia in cadrul istoriei manturii, cici el este primul care
marturiseste despre divinitatea lui Hristos.
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,RAZBOIUL SFANT” DIN PERSPECTIVA VECHIULUI
TESTAMENT

La prima vedere, imperativul ebraic ,qgaddesi milhamad” (sfintiti razboiull)
pare a justifica biblic ,jihad”-ul islamic. Interventia lui Jahwe in istoria poporului
Israel ne este prezentati adeseori ca fiind urmarea pregatirii cultice a razboiului.
Exegeza biblicd ne aratd insd cd ,razboaiele Domnului” au avut drept scop oferirea
»Tarii promise” ca dar ,poporului ales”. Studiul asupra specificitatii notiunii biblice
de ,rdzboi” incearcd si argumenteze faptul ci violenta sub forma ,razboiului sfant”
este straind culturii Vechiului Israel.

Asociatd mai intotdeauna cu ,jihadul” islamic, expresia ,rdzboi
sfant” pare o constructie ilogicd de cuvinte, o contradictie crasd intre
realitatea crudd, pur umand, a unui conflict armat si atributul dumnezeiesc,
devenit si uman, al sfinteniei. Intrucit este mentionata adeseori in mass-
media, aceastd sintagma a ajuns sd ne aduca ingrijorare si spaima ori de
cite ori o citim sau o auzim, iar sensul ei de bazd, cel lingvistic, religios
sau politic, se reduce pentru contemporani doar la o posibild discutie cu
caracter academic. Cu toate acestea, notiunea biblicd de ,razboi” trebuie
delimitatd conceptual clar, pentru a intelege, pe de o parte, implicarea
Divinului in istoria poporului Israel, iar pe de altd parte, pentru a nu
constitui nicidecum o justificare a tendintelor hegemonice contemporane.

Geo-politic vorbind, Palestina a avut in Antichitate un statut total
nefavorabil, situdndu-se la confluenta a doud mari popoare, cel egiptean
si cel asiro-babilonian. Conflictele militare dintre cele doud mari puteri se
purtau de multe ori pe acest teritoriu intermediar, iar Invingitoarea putea
primi drept trofeu autoritatea controlului politic asupra Palestinei.

Eliberarea de sub stipinirea egipteand, conducerea prin desertul
Sinai si cucerirea Canaanului de citre poporul ales trebuie intelese ca
pronie divind si implinire a promisiunii lui Jahwe. De aceea trebuie de la
inceput clar precizat ca ceea ce va primi poporul ales de la Jahwe nu se
datoreazd unei obligatii in sine si nici unor merite proprii ale lui Israel.
Canaanul este primit ca dar (los 21:43-45 Deut 26:5-9) si ca mostenire
(Gen 13:15) si cu toate acestea nu poporul Israel este posesorul ei, ci

1 Razboi” in Dictionar biblic, Edit. Cartea Cresting, Oradea, 1995, p. 1111.
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Dumnezeu (Lev 25:23, Ps 95:4-7). Cucerirea teritoriilor si cetatilor
respective ne apare astfel, in mod absolut, ca actiune a lui Jahwe (Exod
23:30-33) si nu ca urmarea unui conflict de interese politice.

Desi nimicirea trupelor egiptene la Marea Rosie nu poate fi considerata
din punct de vedere militar un razboi, poporul Israel a constientizat si
prin aceastd minune rolul de conducidtor a lui Jahwe, pe care nu a
pregetat sa-1 numeasca ,Cel Atotputernic” (E! sadday) (Gen 17:1, 35:11,
48:3, 6:3), ,Domnul” (Jahwe), ,Domnul ostirilor” (Jahwe sebaof) (I Sam
17:45, Ps 59:5).2 Un nume dat lui Dumnezeu chiar in acest context istoric
este mentionat in Cdntarea lui Moise (Exod 15, 3): ,Domnul este
rizboinic, Domnul este numele Lui” (yhwh i§ milhama yhwh semo). In
ordinea cdrtilor canonului biblic, acelasi text face si prima conexiune intre
o victorie militard si sfintenia lui Dumnezeu: ,Prin multimea slavei Tale ai
doborat pe vrdjmasii Tai pe cand Tu ai trimis mania Ta si i-ai mistuit ca
pe paie. (..) Cine este ca Tine intre dumnezei, Doamne? Cine este
asemenea Tie preamarit in sfintenie, cdruia si te rogi cu fricd, facitor de
minuni. Tu ti-ai intins mana dreapta si i-a inghitit pAmantul. Tu ai condus
prin bundtatea Ta poporul acesta si l-ai rdscumparat. Tu il conduci cu
puterea ta spre locasul sfinteniei Tale. Neamurile au auzit si s-au
cutremurat” (Exod 15:7.11-14a).

Aceastd atitudine de ,razboinic” a ,Sfantului lui Israel” nu este
straind culturii Orientului Apropiat. Razboiul era considerat o actiune
sacra si victoria era in totalitate atribuitd zeului national, a carui onoare
depindea adeseori de soarta politicd a poporului sau.

Nicdieri in Vechiul Testament nu intdlnim expresia ,rdzboi sfant”
ad-literam. Doar trei texte, Miheia 3:5, Ierem 6:4 si Ioel 4:9, pun in relatie,
in aceeasi propozitie, substantivul ,razboi” (milhama) si verbul ,a sfinti, a
consacra” (gadas)®. Prezenta verbului determind traducerea sintagmei in
aceste texte ca referire la pregatirea unui conflict, insd nu obligatoriu ca
finalitate sau ca rezultat al interventiei lui Jahwe.

»Razboiul” este desemnat in Vechiul Testament prin ebraicul
,milhama” care apare mentionat de aproximativ 320 de ori.* Substantivul

% Pr. Petre SEMEN, »Sfintenia lui Dumnezeu si sfintenia oamenilor”, in Teologie si Viata,
anul 1992, nr. 1-3, p. 56-57.

3 La Miheia verbul »qadas”, la forma Piel perfect, face referire la profetii falsi, in timp ce
la Jeremia si Ioel verbul este la Piel imperativ, in ambele texte subiectul actiunii fiind
popoarele dusmane lui Israel. A se vedea capitolele 3-5.

¢ ,Milhamah“ in G. Johannes BOTTERWECK, Theologisches Worterbuch zum Alten
Testament (TWAT), Band 1V, Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, 1984, p. 916.
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deriva de la verbul ,lacham”, care la forma Qal se poate traduce prin ,a
se lupta cu”, iar la Nifal are sensul de ,a se angaja intr-o lupta”.
Abundenta mentionare in cartile Primului Testament nu ar trebui sd ne
mire daci ludm in considerare ca termenul ,shalom” (pace) a avut initial
valente eshatologice, definind conformitatea dintre om si Dumnezeu,
bundstarea sau deplindtatea si abia mai apoi a dobandit sens politic.

De cealaltd parte, putem spune ca ,sfintenia” caracterizeazd intreaga
Scripturd intrucat ea reprezintd conformarea omului cu legea lui Dumnezeu.
Aceastd idee este cuprinsa in semnificatia verbului gadas si a substantivului
gados, ambele desemnand separarea de profan, ,puritatea”, ,consacrarea”,
in concluzie, un statut exceptional ce implica relatia cu Divinul.® Asadar,
nu doar oamenii se impdrtasesc din sfintenia lui Dumnezeu, ci intreaga
fapturd este sfintita in scopul rascumpararii omului. Sunt sfintite: ziua de
sabat (Gen 2:3), obiecte de cult (cortul marturiei Exod 29:44, altarul Exod
29:37, vesmintele Lev 8:30), casele particulare (Lev 27:14), poporul si
preotii (Exod 19:14, 28:41).

»ofintirea rdzboiului” nu mai apare astfel in context vechitestamentar
ca nonsens, expresia capatand nuante cu caracter teologic. Bazandu-se pe
textele biblice de bazd care invocd prezenta sacrului in actul militar,
articolul de fata isi propune sa sublinieze specificitatea acestei terminologii
a Vechiului Testament.

1. ,Razboaiele Domnului” (milhdmaot yhwh) (I Sam 18:17,
25:28)

Textele cu referire la conflicte militare sunt putine la numdr in
perioada premonarhicd. Abia dupd intemeierea Regatului Israel informatiile
despre rdzboaie abundd, aproape intotdeuna fiind puse in legitura cu
interventia lui Iahwe. ,Razboaiele noastre” (I Sam 8:20) devin astfel
»razboaiele Domnului” (I Sam 18:17). Israelitii marturisesc convingerea
ca ,cu noi este Domnul Dumnezeul nostru Care ne ajutd si Care luptd in
batdliile noastre” (II Chr 32:8). Jahwe este deopotrivd un ,razboinic”
(Exod 15:3, Is 42:13), ,Impératul slavei, Domnul cel tare si puternic,
Domnul cel tare in razboi” (Ps 24:8), dar si Dumnezeul lui Israel, care
luptd pentru Israel (Jos 10:42). Din picate ,Cartea razboaielor Domnului”
nu s-a pastrat, insa mentionarea sa in Num 21:14 ne face si credem ci
aceasta cuprindea importante informatii istorice.

® ,Qds” in op.cit., Band VI, p. 1179.
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Israel, ca ,popor al lui Jahwe” (am-yhwh) (Jud 5:11.13, 20:2), a fost
scos din Egipt prin ,semne” si prin ,razboi”, ,cu mana tare si cu brat
inalt” (Deut 4:34). Cele mai multe razboaie s-au dus apoi impotriva
filistenilor, amonitilor, amalecitilor sau arameilor. Jahwe da putere de
lupta soldatilor (II Chr 25:8), ii invatd arta razboiului (II Sam 22:35), ii
ajutd in lupta (I Sam 14:23). Victoria era un semn cd ,lupta a fost de la
Dumnezeu” (I Chr 5:22).

Tipica pentru redactarea deuteronomicd, expresia ,razboaiele
Domnului” apare adeseori in corelatie cu ,razboaiele lui Israel” sau
srazboaiele lui Iuda”. Uneori Jahwe este prezentat ca luptand singur
pentru poporul Sdu (Exod 14:14.25, Deut 1:30, 3:22, 20:4, Jos 23:3),
alteori prezenta Sa ,in mijlocul lui Israel” (Deut 1:42-45) se dovedeste
hotdratoare.

Asadar, actul cultic de pregatire a razboiului se adreseaza lui Jahwe
si, din punct de vedere teologic, numai in aceasta constd contributia poporului
Israel la cucerirea Canaanului. Jahwe este Cel care luptd, poporului Sau
ales.®

Daca Jahwe il conduce si apara pe Israel prin intermediul razboiului,
tot prin aceleasi mijloace il sanctioneazi in caz de nesupunere. Insi in
aceasta situatie nu Jahwe este Cel care sustine rdzboiul, ci El doar
permite in mod pedagogic celorlalte popoare sa-l asupreasca pe Israel in
speranta indreptarii lui. De aceea, avertismentele profetilor sunt in mod
consecvent foarte stricte. Pdcatele lui Israel nu implica doar pierderea
sustinerii autoritare a lui Dumnezeu, ci si pedeapsa. Domnul ii va pedepsi
»,dupd roadele faptelor” (ler 21:14) si ii va lovi cu ,toiagul cel de
mustrare” (Is 30:32), care nu poate fi mai dur decit robia politicd (Osea
10:9, Ierem 6:22-23). Asadar razboiul va deveni un mod de judecatd a
poporului ales, insd nu ca ,rdzboi sfant” al lui Jahwe, ci ca metodd
politici de redesteptare a credintei in EL In aceasti situatie ,ziua
Domnului” (jom Jahwe)” nu mai este vestitd ca ,zi de lumind” ci ca ,zi de

® A se vedea studiul comparativ al respectivelor texte la Gerhard vON RAD, Der Heilige
Krieg im alten Israel, Zwingli Verlag, Zirich, 1951, p. 10-11.

" Gerhard von Rad considerd ci expresia ,ziua lui Jahwe” nu are nicidecum caracter
eshatologic si cd in timpul profetului Amos contemporanii o intelegeau in contextul
»traditiei” ,rdzboaielor sfinte”. Gerhard VON RAD, Theologie des Alten Testaments, Band
11, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen, 1960, p.137.
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intuneric” (Amos 5:18), ca o reald amenintare, iminentd sanctionare a
neascultarii (Iez 13:5, Is 13:9, 34:8, Ioel 1:15).2

2. Pregitirea razboiului ca act de cult

Implicarea lui Dumnezeu in razboiul si in istoria poporului ales nu
are caracter ludic si nu este nicidecum un simplu joc de rol. Jahwe este
y2Dumnezeul lui Israel” si se comporta fatd de acesta in mod pedagogic,
uneori certandu-l, alteori protejandu-l. Statutul politic al lui Israel a fost
stabilit prin profetii (Gen 9:25-27, 22:17, 28:10-15), a caror implinire
confirma sprijinul absolut din partea lui Jahwe. Razboaiele de cucerire
sau de aparare se inscriu astfel in aceastd politicd a Vechiului Testament.

In ansamblu, organizarea unui conflict armat in perioada vechiului
Israel avea o profundad caracteristica religioasa. Cei ce urmau sd lupte
trebuiau sa fie intr-o stare de ,puritate”, trebuiau ,sfintiti” (Deut 23:10-
15, Jos 3:5, I Sam 21:6). Este posibil ca acest act de curatire sa presupund
in primul rand postul sau o stare similara de asceza (cf. Jud 20:26, I Sam
21:6, IT Sam 11:11). Mai mult chiar, textul de la Il Sam 1:21 vorbeste de o
sfintire a armelor.

In Antichitate metodele de invocare a ajutorului zeului erau din
cele mai diverse. Pe varfuri de dealuri sau munti, preotii, ca reprezenanti
ai poporului, se rugau aducand jertfe si, in functie de anumite semne ce
insoteau actul de cult, cererea era considerata ca fiind conforma sau nu
cu vointa zeului si, asadar, se putea trece la punerea ei in practica. Lipsa
acestui ritual era consideratd o ofensa adusa zeitatii si atragea dupd sine
pedeapsa. Acestui context cultural apartine si pregdtirea razboiului la
vechii israeliti.?

Se pare cd actul cultic incepea cu aducerea unei jertfe, dupa I Sam
7:9, aceasta fiind un miel. Jertfa putea fi adusd numai de citre preot (in I
Sam 7:8-10 este vorba de Samuel), a carui lipsd nu putea fi suplinitd nici
macar de insusi regele (a se vedea greseala lui Saul in I Sam 13:8-14).

Inainte de razboi era ,intrebat” Dumnezeu, prin intermediul preotilor
sau, mai tarziu, al proorocilor, asupra oportunititii unui conflict militar (I
Sam 14:37, 23:2.4). Textele care mentionazd aceasti procedurd (Jud 1:1,
20:18. 23. 28, I Rg 22:6.15, 20:13-14) nu specificd in ce consta exact

8 A se vedea si Pr. Petre SEMEN, ,Sensul expresiei ,Yom-lahve - Ziua Domnului” la
profetii Vechiului Testament”, in Studii Teologice, 1978, nr. 1-2, p. 149-161.

® Roland DE VAUX, Das Alte Testament und seine Lebensordnungen, Band II, Verlag
Herder, Freiburg, 1962, p. 69.
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aceasta. Se poate doar presupune ca se proceda ca de obicei la consultarea
sortilor ,urim” si ,tummim” sau, in legaturd cu acestia, era folosit efodul
(I Sam 23:9-12, 30:7-8, Prov 16:33)." Sortii alegeau chiar numele semintiei
care pornea la luptd impotriva vrijmasului. Inceperea luptei nu era doar o
initiativa politicd, ci si una divind. Numai asigurati de prezenta lui Jahwe,
israelitii intrau in lupta (Jud 3:28, I Chr 5:22).

Textul din II Chr 13:12 ne dad un indiciu important cu privire la
inceputul luptei: ,cu noi in frunte sti Dumnezeu si preotii Lui si
trambitele cele de razboi, ca sd rasune impotriva voastra.” Aceasta ,ierarhie”
mentionata in text aratd clar prezenta in fruntea armatei a clerului. Este
foarte putin probabil ca preotii sa fi participat la luptd, mai ales ca
atributiile lor vizau in mod special cultul (a se vedea Num 4 si 18). Poate
de aceea levitii nu au fost numarati intre barbatii ,pregatiti de razboi”
conform I Chr 21:5-6.

Alte gesturi cultice erau strigatul de razboi (feru’ah) si sunarea din
trambite (chasoserah)."

Strigatul de lupta trebuie diferentiat de larma fireascd unui
asemenea eveniment (I Chr 5:20, Exod 32:17, Jud 7:20, Ier 50:22, 4:19,
49:2). Acesta era un semnal de luptd, dar era si un strigat cu caracter
religios, fiind o componenta a ritualului ce marca prezenta Chivotului (II
Sam 6:15). Un argument in plus il constituie faptul ca acest strigit se
facea inainte de luptd, pe cand ,ostirea era asezatd in linie de bataie”, in
cadrul rugaciunii (I Sam 7:8, 17:20). Cd anumite strigate erau acte de cult
putem deduce din numeroasa lor mentionare in Psalmi: Ps 50:15, 120:1,
27:6-7, 28:1. Cartea I Samuel ne arati ca, in fapt, strigitul insemna
prezenta Sfantului Chivot in mijlocul armatei (I Sam 4:4-7) sau poporului
(Il Sam 6:15). In alt caz, strigatul indreptat spre Jahwe are drept scop
invocarea fortelor naturii (Iosua 10, 12-14, Jud 5:20)."

Conform Iosua 6:13, Num 31:6 si II Chr 13:14 trambitele erau
utilizate de preoti in timpul luptei. Mai mult chiar, este mentionatd o
»sarbdtoare a trambitelor” (Lev 23:24, Num 29:1).

Chivotul Legamantului era simbolul prezentei divine si, prin
urmare, era obiectul de cult de nelipsit in razboi. Acest lucru trebuie
inteles in analogie cu practica de razboi neo-asiriana, unde reprezentarea

1 Ibidem, p. 70.
! Ibidem, p. 63-64.
2 A se vedea in acest sens Gerhard VON RAD, Der Heilige Krieg ..., p. 32-33.
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zeului insotea desfisurarea luptei.® Deasupra Chivotului era chemat
numele lui Dumnezeu ca ,Savaot”, ceea ce constituie incd un argument
pentru prezenta lui in mijlocul luptei. Levitii erau singurii care puteau
transporta chivotul sfant si ei aveau datoria ferma de a-l apdra (a se vedea
I Chr 15:2 in paral. cu I Chr 23:25-26). Acapararea acestuia in lupta
impotriva filistenilor, prezentatd in I Sam 4, a insemnat pentru Israel nu
doar pierderea unei batalii, ci insisi pierderea ,slavei din Israel” (I Sam 4:22).

Toate cele mentionate mai sus constituie argumente pentru a
dovedi cd indemnurile de pregatire a unui conflict militar se referd mai
intdi la ceremonia religioasd de invocare a prezentei lui Jahwe. Si din
punct de vedere lingvistic lucrurile nu stau altfel: expresia cea mai des
folositd este gaddesit milhamd (Miheia 3:5, lerem. 6:4 si loel 4:9).
Etimologia radacinei verbale gds nu este nici acum clard exegetilor’, insa
o interpretare strdind sensului ,a sfinti” nu poate fi conforma spiritului
Vechiului Testament. Traducerea roméaneascd a verbului gadas prin ,a
pregdti” nu este gresita dacd termenul este inteles ca ,sfintire”, ,consacrare”.

Din punct de vedere cultural si religios pregatirea unui razboi in
Antichitate avea ca moment central invocarea zeului national in lupts,
insa ritualul de ,sfintire” al razboiului in cazul poporului Israel se diferentiaza
fundamental de cel al popoarelor straine. Jahwe este ,razboinic” doar
pentru Israel si atunci cand profetii vorbesc de indemnul lui Jahwe catre
celelalte popoare de a se pregati pentru razboi se are In vedere modul
specific al acelora de a indeplini acest lucru, fara a-L implica cu nimic in
acest proces pe Jahwe. Asadar, traducerea expresiei gaddesi milhama cu
»a sfinti rdzboiul”, atunci cand textul biblic se referd la alte popoare, este
improprie intrucat nu are nimic de a face cu Sfintenia lui Dumnezeu. De
aceea vom folosi in traducerea acelor texte cu preferintd verbul ,a
pregati” cu sensul de ,a (se) consacra”, ,a sacraliza”.

»ofintirea razboiului”, dupa metoda prezentatd mai sus, este semn
al prezentei iminente unui conflict care, asa cum vom vedea in textele
urmatoare, std in stransd legatura cu atributul Dreptitii lui Dumnezeu si
cu autoritatea Sa de Judecator al oamenilor.

1 L. SCHWIENHORST, SBS 122, 1986, p. 76 apud Manfred GORG und Bernhard LANG, Neus
Bibel-Lexicon, Band 11, Benziger Verlag, Ziirich und Diisseldorf, 1995, p. 575.

" Pentru mai multe informatii referitoare la Chivotul Domnului a se vedea J. MAIER, Das
altisraelitische Ladeheiligtum, BZAW, nr. 93, 1965.

% ,Qds” in G. Johannes BOTTERWECK, op.cit., p. 1181.
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3. Miheia 4:1-4 - promisiunea pacii mesianice in contextul unui
discurs politic

Inainte de a prezenta textul de la Miheia 4:1-4 trebuie si facem
neaparat referire la un text anterior acestuia, cel de la cap 3:5, care se
presupune a fi primul care foloseste expresia giddesa milhama:

Miheia 3:5 ,Asa vorbeste Domnul impotriva profetilor care ratacesc pe
poporul Meu, care, daca au ceva de muscat cu dintii, vestesc pacea, iar
dacd nu li se pune nimic in gurd, ei impotriva acelora pregitesc
razboiul (giddesu milhama).”

In cartile profetice, textul lui Miheia este primul si in ceea ce
priveste subiectul falsilor profeti. Ieremia va face din aceastd tema unul
din subiectele de referintd, asa cum usor se poate observa din parcurgerea
cap. 23 al cartii sale. Spre deosebire insa de acesta, Miheia se revolta in
3:5 asupra abuzurilor falsilor prooroci care, daca primesc bani (3:11a),
profetesc binele, iar in caz contrar ,pregatesc” razboiul, convinsi fiind ca
,2Domnul este in mijlocul nostru si rdul nu va veni peste noi” (3:11b).
Asadar, pentru acestia ,pacea” a devenit un ,subiect de tranzactie intre
un client si un liber-profesionist”'. Din punct de vedere literar expresia
giddesi milhamd din acest text nu are nimic de a face cu un conflict
armat, asa cum este presupus in alte texte precum lerem 6:4 sau Ioel 4:9.
Mai sigur, aici este vorba de plasticizarea ostilitdtii falsilor profeti prin
folosirea metaforei consacrarii unui razboi."”

Opinia aproape unanima a exegetilor este ca Miheia si Isaia au fost
contemporani, activitatea profetici a amandurora desfasurandu-se in a
doua jumatate a sec. al VIII-lea. Asadar, contextul istoric in care acestia
scriu trebuie sa fi fost acelasi, mai ales ca cei doi au trdit aceleasi
evenimente ca locuitori ai regatului Iuda.

Dupd distrugerea lerusalimului prezisd in v. 3:12, Miheia vede
transformarea radicald a acestuia prin sosirea masivd a popoarelor in
Templul Domnului.’® Ideea este intdlnitd si la Isaia 60:4, la Ageu 2:7-9
(popoarele aduc pentru Templu obiecte de pret) si Zaharia 14:16 (toate
neamurile se vor inchina lui Jahwe si vor praznui impreund sarbatoarea

' James Luther Mavs, Micah. A Commentary, The Westminster Press, Philadelphia,
1976, p. 83.

7 Ibidem.

'® Hans Walter WOLFF, Dodekapropheton 4, Micha, Neukirchener Verlag, 1982, p. 97.
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corturilor). Acestea vor cunoaste dreptatea lui Jahwe, care nu inseamna
altceva decat pacea popoarelor.”® Insi nu Jahwe trebuie sa distruga
armele (precum in Ps 46:10), ci popoarele insele le vor transforma in
unelte de pace.

Textul de la Miheia 4:1-4 surprinde prin asemdnarea izbitoare cu
Isaia 2:2-4, probabil ambele avand ca fond aceeasi traditie.”® Fard a insista
asupra diferentelor celor doud texte, dorim sd vedem in ce masurd acestea
au caracter pur mesianic sau sunt apeluri politice enuntate in contextul
razboiului siro-eframitic si amenintdrii asiriene.

Profetia lui Miheia se incadreazd perfect in contextul istoric al
vremii, intrucit o revoltd impotriva Asiriei echivala cu inrobirea politica.
In timpul lui Mehachem (747-738)*! regatul Israel s-a bucurat de o
relativd liniste politicd (II Regi 15:14-22). Urcarea pe tronul Asiriei a lui
Tiglatpileser III (745) a insemnat pe plan international un nou motiv de
ingrijorare. Atat timp cat micile state vecine Palestinei isi reinnoiesc
tratatele de vasalitate si platesc tribut, Tiglatpileser III isi asigura prin noi
cuceriri linistea politici in zond. In anul 734 este cucerit Nordul
Israelului, probabil in ideea de a constitui pe viitor pista de lansare a
atacurilor spre Egipt.

Rasyan al Damascului (742-732) si Pekah al Israelului (735-732)
incearca sa-l atragd pe Ahaz (741-725 sau 744-729?), rege in Iuda, in
primavara anului 734 intr-o coalitie antiasiriand. Refuzul acestuia constituie
inceputul razboiului siro-eframitic (734-732), dorindu-se inldturarea lui Ahaz
si asezarea pe tron a lui Ben-Tabel, obedient politicii celorlalte doua state.
Ahaz cade in deznadejdea unei insuficiente rezistente a lerusalimului in
fata atacatorilor si de aceea cere sfatul profetului Isaia. Acesta, anticipind
esecul unei coalitii impotriva Asiriei, recomanda regatelor Iuda si Israel calea
pdcii. Acest indemn politic, venit providential ca ,vedenie” (Is 2:1), constituie
prin continutul sau deopotrivd un mesaj mesianic.

' Popoarele nu vin in muntele Sionului pentru a privi un ritual special sau pentru a fi
impresionate de maretia lui Jahwe, ci scopul sosirii lor este sd pund o noud ordine vietii
lor conform voii lui Dumnezeu. Cf. Walther EICHRODT, Der Heilige in Israel. Jesaja 1-12,
in ,Die Botschaft des Alten Testaments” (17.1), Calwer Verlag, Stuttgart, 1960, p. 45. Alte
texte care vorbesc de ,pelerinajul“ popoarelor spre Sion (Is 60:3, Zah 8:22) sunt post-
exilice.

% Hans Walter WOLFF, op.cit., p. 94-95.

' Informatiile de ordin istoric care vor urma sunt preluate din Herbert DONNER,
Geschichte des Volkes Israel und seiner Nachbarn in Grundziigen, Band II,
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1995, p. 334-347.
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In centrul conceptiei despre pace a profetului Miheia sti lerusalimul,
al cdrui centru spiritual, Templul, va aduna toate popoarele. Asadar, la
Miheia este prezenta o conceptie universald a pdcii in ciuda unui context
particular. Miheia intemeiaza conceptia sa despre pace si demilitarizare
prin a face cunoscut popoarelor Legea lui Dumnezeu (Torah) in ,muntele
Domnului” — Sionul??, aceasta dupd ce in cap. 3:9-12 insistase asupra
distrugerii lui totale. Si cu toate acestea, Sionul nu devine ,centrul unui
imperiu religios al Israelului triumfitor”, ci un loc al echitatii si solidaritatii.®
Disensiunile dintre popoare vor fi judecate de catre Jahwe cu dreptate,
incét prezenta armelor devine o inutilitate.

Intreaga viziune nu raméane insi doar un ,vis frumos”. Textul pare
a fi foarte bine construit, incat se pot delimita 5 fragmente: (I) 4:1abc, (II)
4:1c-2, (III) 4:3ab, (IV) 4:3cde-4, (V) 4:5.2* Textul median (III) il are drept
subiect pe Dumnezeu si este incadrat, cel putin simbolic, de texte in care
popoarele sunt privite ca unitate (II si IV). Dumnezeu in mijlocul
oamenilor nu rdmane o simpld speranta de viitor (I), ci este trdit ca o
realitate prezentd ,pentru totdeauna pana in veac” (le olam wa’ed) (V).

4. Razboiul ca pedeapsa pentru Israel in Ierem. 6:1-6

leremia 6, 4: ,Pregatiti razboiul (gaddest milhamd) impotriva ei!
Sculati-va si sa urcim pe timpul amiezii! Vai noud! Cici se sfarseste
ziua si se coboard umbrele serii.”

Mult mai concret decadt textul anterior, Ierem. 6:1-6 anunti
distrugerea lerusalimului, numit in text ,fiica Sionului” (6:2). Capitolele
anterioare avertizeaza asupra iminentei mustrarii lui Jahwe ca urmare a
inmultirii farddelegilor lui Tuda. Numai ca, spre deosebire de alte texte
profetice, pedeapsa este anuntatd de leremia ca urmare consacrdrii unui
»razboi” (6:4).

Ideea nu este singulara in cartea lui Ieremia. Desi in unele texte
(22:7, 51:27) verbul ,a sfinti” nu este insotit in mod expres de
substantivul ,razboi”, nu este nici o indoiald ca profetul pdstreazd aceeasi

# Teologia Sionului va trii o dezvoltare deosebiti incepand cu momentul asedierii
nereusite a Ierusalimului in 701 de citre regele asirian Sannacherib (705-681).

2 James Luther Mays, op.cit, p. 98.

 Aaron SCHART, Krieg und Frieden im Alten Testament: Die Realitdit des Krieges und
die Sehnsucht nach Frieden, Vortrag im Rahmen der interkulturellen Woche in
Oberhausen, 08.10.2002, conferintd publicati pe adresa de internet http://www.uni-
essen.de/Ev-Theologie/courses/schart/schart-krieg+frieden.htm
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atitudine ca in 6:4, in al doilea text (51:27) cu referire la distrugerea
Babilonului. Artur Weiser este singurul dintre exegeti care considera ca si
textul din 22:7 face referire la ,consacrarea unui razboi”, parere sustinutd
lingvistic prin prezenta termenului latin ,sanctificabo” in traducerea
Vulgata.?

Textul de la leremia 6:4 este introdus de 4:5-6 si 6:1-2 unde
profetul avertizeazd lerusalimul de un iminent pericol ce vine de la
nord.*® Cuceritorii nu pot fi decdt asirienii, identificati in numeroase
randuri ca ,,poporul ce vine de la miazinoapte” (Sofonie 2:13, Amos 5:27,
Ierem 6:22) si aceasta pentru ca un atac asupra Palestinei era cel mai facil
prin partea de nord, dinspre Damasc.?” Apelul este adresat ,fiilor lui
Beniamin”, din a cdrei semintie provenea insusi profetul.?® Desi se aud
sunete de trambitd si stigite de razboi (4:19) acestea sunt cu caracter
defensiv, pentru cd lerusalimul nu va putea rezista atacului. Jahwe nu
intervine sa-1 apere, ci dimpotriva il incurajeaza pe dusman si il indeamna
sa fie fird mild, intrucat picatele lui Israel sunt prea mari. In aceastd
acceptine, putem afirma ca textul Ierem 6:4 este singurul care vorbeste
clar de actul cultic de consacrare a unui razboi impotriva israelitilor.

Dumnezeu se reveleazd insa in profetia lui leremia ca un Domn
milostiv, aratand ca El asteaptd pana in ultimul moment indreptarea lui
Israel: ,indreapta-te, lerusalime, si nu se va departa sufletul Meu de la
tine (...) Pana la sfarsit se vor culege ramadsitele lui Israel, cum se culege
via” (lerem 6:8-9); ,Opriti-vd din drum! Priviti si intrebati de cdile cele de
demult, de calea cea bund si mergeti pe ea si veti afla odihna sufletelor
voastre.” (Ierem 6:16).

% Artur WEISER, Das Buch Jeremia, (ATD 20/21), 5. Auflage, Bandenhoed&Ruprecht,
1966, p. 186 si J. Alberto SOGGIN, Der Prophetische Gedanke iiber den heiligen Krieg,
als Gericht gegen Israel, in ,Vetus Testamentum”, Quarterly published by the
International Organization of Old Testament Scholars, 1960, nr. 10, p. 81.

% A se vedea Wilhelm RUDOLPH, Jeremia, 3. Auflage, Handbuch zum Alten Testament XII,
Tabingen, 1968, p. 43. Autorul considerd ca este problematicd intelegerea unui ,razboi
sfant” in [erem 6:4.

¥ Asa s-a intamplat, de exemplu, in cazul cuceririi Regatului de Nord. Ieremia este
consecvent in afirmatiile sale, precizind adesea cd pedeapsa lui Jahwe va veni prin
asirieni (25:9, 27:12, 21:7, 37: 10.17, 34:2, 32:5). Sheldon H. BLANK, Jeremiah. Man and
prophet, Hebrew Union College Press, Cincinnati, 1961, p. 203-205.

2 Julius A. BEWER, The Prophets in the King James Version with Introduction and
Critical Notes, Harper & Brothers Publishers, New York, 1955, p. 191.
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5. Joel 4:9-14 - propaganda de razboi?
loel 4, 9: ,Vestiti acestea popoarelor! Pregititi razboiul (gaddesa

milhama)! Chemati vitejii! Lasati s se apropie si sd Inainteze toti
oamenii razboiului!”

Asupra perioadei in care profetul Ioel si-a desfasurat activitatea s-au
purtat multe discutii contradictorii, incat, ca generalitate, se poate vorbi
de o perioada cuprinsa intre sec. al IX-lea si epoca macabeilor. Din pacate
cartea lui Ioel nu ne oferd coordonate de timp concrete si cele care exista
pot fi speculate. Parerea majoritatii este totusi ca scrierea lui Ioel apartine
timpului post-exilic, sau chiar perioadei elenistice.®

Din punct de vedere al retoricii textului este evident cd Ioel
reactioneazd la cuvintele profetilor Isaia si Miheia. Textul din cap. 4:9-14
pare la prima vedere similar celui din Ierem. 6:1-6: Jahwe nu mai cheamd
»neamurile” in Sion pentru a le invdta Legea, ci le cere sd se pregiteasca
pentru un conflict militar de mare anvergura® impotriva lui Israel. Pacea
eshatologica in care Israel isi punea speranta ca urmare a profetiilor lui
Isaia (2:2-4) si Miheia (4:2-3) este compromisd.!

In text apare din nou expresia ysfintiti razboiul!” (qaddesu milhama)
in acceptiunea mai-sus explicatid. Se cere apoi transformarea uneltelor
agricole in arme de radzboi, acesta in clard contradictie cu Miheia 4:3.
Acest razboi nu permite eschivarea: ,toti barbatii buni de luptd s dea
fuga si sd se apropie” (4:9), ,cel slab sa zica: Eu sunt viteaz!” (4:10). Asa
dupa cum textul o aratd, sldbiciunea este incurajatd cu entuziasm, cel slab
(halas) este numit ,viteaz” (gabor), gata de razboi, asta in comparatie cu
legea deuteronomicd care interzicea participarea la vreo lupta a celor
fricosi (Deut 20:8, Jud 7:3). Toatd aceastd pregitire se face in graba, fara
ca popoarele sa constientizeze ceea ce va urma. De altfel, profetii avertizasera

B George Arthur BUTTRICK, The Interpreter's Bible. The Holy Scriptures in the King
James and Revised Standard Versions with general Articles and Introduction, Exegesis,
Exposition for each Book of the Bible, Vol. VI, Abingdon Press, Nashville, 1956, p. 732;
Wilhelm RUDOLPH, Joel - Amos - Obadja - Jona, Kommentar zum Alten Testament
XIII/2, Gitersloher Verlaghaus Gerd Mohn, Giitersloh, 1971, p. 24-28; Hans Walter
WOLFF, Dodekapropheton 2. Joel und Amos, 3. Auflage, Neukirchener Verlag, 1985, p. 2-3.
% Am putea numi conflictul infitisat de loel un ,rizboi total”, insd conceptul in sine este
relativ nou si a fost enuntat in aceasti formd pentru prima data de citre Erich van
Ludendorff (1865-1937) in lucrarea The Total War (1935).

3 Carl A. KELLER, ,Joel”, in Commentaire de !’Ancien Testament Xla, Editions
Delachaux&Niestle Neuchatel, 1965, p. 150.
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asupra faptului c¢d un atac asupra poporului lui Jahwe inseamna propria
distrugere (Is 17:12-14, 29:5, lezec 38:17, Zah 12:2, 14:2).

Acest razboi nu doreste insd pedepsirea Sionului pentru pacatele
sale, ci judecarea popoarelor in ,valea lui Iosafat” pentru faptul ca au
risipit pe Israel (Ioel 4:2). Desi s-a incercat localizarea geografica a acestui
loc®?, ,valea lui losafat” (emeq yohosapaf) este mai sigur un joc de
cuvinte al profetului. De fapt, ,valea lui Iosafat” este mentionatd numai de
Ioel si traducerea prin ,Jahwe a judecat” este in spiritul contextului biblic.

Dupa apelul incurajator facut de mesagerul divin, Jahwe descopera
adevaratul obiectiv al luptei: judecata neamurilor in valea losafat (4:12 si
4:2). Desi sosite in graba si cu multa zarvd, popoarele strdine nu sunt
asteptate pe ,campul de lupta” de armata israelita, ci de Jahwe, prezent
nu ca un conducator de osti, ci ca Judecator si Domn. Scena este
intreruptd de solicitarea unei terte persoane: ,Acolo coboara, Doamne, pe
vitejii Tai!” (4:11b). In Vechiul Testament Dumnezeu este prezentat ca
facand singur judecata (a se vedea Is 2:4). Exegeza textului ne duce la
concluzia ca ,vitejii” lui Jahwe nu pot fi decat puterile cere§ti33, mai ales
ca textul foloseste verbul nachat ,a cobori” si nu precum in v. 9 alah ,a
merge”. Ci nu poate fi vorba despre o armati israelitd® putem deduce
numai din nefirescul situatiei.

Justificarea pedepsei ce apare in v. 13 (,farddelegile lor nu au
seaman”) ne reinfoarce la inceputul capitolului (4:2-3). Popoarele sunt
asemdnate cu un camp care asteaptd secerisul (Is 17:5, Mih 4:12, Mt
13:30, Apoc 14:15), apoi cu struguri sau madsline al ciror rod, prin
stoarcere, da pe dinafara. Faptul ca dusmanii sunt nimiciti cu propriile
arme (4:13a) aratd inca o data cd incurajarea lor pentru pregitirea de
luptd a fost un neindoielnic discurs ironic. In v. 14 se reaminteste faptul
ca toate acestea au loc in ,Valea Judecatii” (emeq hecharut).

Acceptiunea aproape unanima a exegetilor este ca textul de mai sus
este o clard ironie la adresa popoarelor care, nesocotind interventia lui
Dumnezeu in istorie, pornesc razboaie de cucerire cu scopul de a distruge
statutul national al acelor state.®® Invitatia la rdzboi din v. 9 capiti

% S-a sustinut cd scena ultimei judecdti va avea loc in valea Kidron, intre lerusalim si
Muntele Maslinilor. Vezi George Arthur BUTTRICK, op.cit., p. 754-755.

% Wilhelm RUDOLPH, ,Joel” ..., p. 84.

¥ Vitejii” (gibborim) constituiau o categorie aparte de luptitori si sunt enumerati alaturi
de Kereti si Peleti, probabil mercenari la curtea regelui David (II Sam 20:7), sau alaturi
de popor (II Sam 16:6, 10:7)

% Hans Walter WOLFF, Dodekapropheton 2..., p. 95-96.
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specificitate prin v. 11b care nu poate fi altfel inteles decat in sensul
afirmatiilor profetilor Isaia (8:9) sau leremia (46:3-6). Ironia devine mai
ascutitd in v. 10, unde se cere transformarea uneltelor de muncd in arme
si omul slab este incurajat ca un adevarat viteaz.

Scopul acestui text este de a arata inca o data cd razboiul este
eminamente o greseald a oamenilor avizi de putere si ci Dumnezeu este
Judecitor al popoarelor (in comp. cu Ps 9:8, 122:5).

6. Concluzii asupra ideii de ,,xazboi sfant” in istoria vechiului
Israel

yRazboiul” in timpul Primului Testament nu a fost nicidecum
»sfant”, insd el nu putea fi conceput in afara spatiului religios. Pdna in
momentul intrdrii in Canaan, comunitatea era simbol al unititii nationale,
deopotriva loc al prezentei Sfinteniei lui Jahwe (prin Cortul Marturiei) si
tabard de razboi. Jahwe este inteles primar ca un Dumnezeu Care
intervine in razboaie pentru victoria lui Israel. Acele citeva texte care il
prezintd pe Jahwe ca gibbor sau melek nu descriu nicidecum lupta ca un
conflict cosmic, rupt de realitate, ci doar rezultatul ne apare ca miraculos
(Is 13, Toel 4, Ps 18, Ex 15).3¢

Gerhard von Rad* sustine pe baza dovezilor arheologice ci cucerirea
oraselor Ai (Jos 7) si Jerihon (Jos 6) nu a fost rezultatul unor campanii
militare. Paul Johnson afirmd tot in virtutea argumentelor stiintifice ca
cetati precum Ugarit, Biblos, Megiddo si lerihon au suferit o ,intrerupere
totald a continuititii populatiei ca urmare a jefuirii si abandondrii lor”.®
Este posibil ca alte orase, precum Sichem, sa fi fost populate anterior
exodului din Egipt de catre evrei, incat cucerirea lor s nu mai para ,o0
aventurd disperati”.** Si intelegem c3, in conformitate cu aceasti teorie,
retorica ,rdzboiului sfant” este doar o metodd de manipulare politico-
religioasd? _

Cucerirea Canaanului a insemnat pentru Israel nu o proprie
victorie politicd, ci convingerea cd ,Domnul a dat pe canaanei si pe
ferezei in mainile lor” (Jud 1:1-4). De altfel, numai in acest context ideea
de ,razboi sfant” primeste o conotatie teologicd, avand ca suport implicarea

% G. Johannes BOTTERWECK, TWAT, Band IV, p. 922.

3 Gerhard VON RAD, Der Heilige Krieg ..., p. 15-16.

% Kathleen KENYON, The Bible and recent Archeology, London, 1978, p. 7-24, apud Paul
JOHNSON, O istorie a evreilor, Edit. Hasefer, Bucuresti, 2001, p. 23, nota 27.

% Paul JOHNSON, op.cit., p. 30.
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directi a lui Jahwe in istoria poporul ales. In epoca Judecitorilor si in
vremea regelui Saul, Israel a dus doar razboaie de apdrare a teritoriului,
incdt nu se poate vorbi de expansionism.

In perioada premonarhica razboiul lui Israel are caracter sacral,
insd aceasta nu inseamna ci el este unul religios. Israel lupta doar pentru
credinta sa, pentru propria existentd. Razboiul poate fi socotit o fapta
sfanti numai in cadrul unei ideologii si a unor legi proprii. Acesta a fost
sensul de bazi al ,rdzboiului” in Israel, insd caracterul lui sacral s-a
diminuat incepand cu epoca monarhica si se poate spune cu certitudine
ci in timpul macabeilor rizboiul a fost ,profanat”.*’ Asadar, ,rdzboiul
sfant” al Islamului, definit ca raspandire a convingerilor religioase prin
interventie armatd, este o idee strdind vechiului Israel.*' Israel nu lupta
pentru credinta in Jahwe, ci Jahwe luptd pentru Israel.* ,Razboiul” nu
este pentru poporul Israel un razboi cu caracter religios. El nu urmareste
rdspandirea credintei in Jahwe printre celelalte popoare si, prin urmare,
relatarile despre cucerirea Canaanului nu fac referiri la zeitatile sau cultul
canaanitilor.

Israel luptd pentru existenta sa ca popor si nu pentru o libertate
religioasd.”® Se poate insd afirma cd acest ideal al razboiului aproape ca
dispare in perioada monarhicd, ca urmare a existentei unei armate
profesioniste. Acum comandantul ostirii nu mai este Jahwe, ci Insusi
regele (I Sam 8:20), iar soldatii nu doar simpli israeliti, ci persoane special
pregdtite si platite pentru acest scop (II Sam 24:1-9). Razboiul devine
astfel o chestiune pur politicd, o problema de stat si nu mai poate fi
conceput ca ,sfintit”.*

Ca ideea de ,sfintire a razboiului” se perverteste incepand cu
perioada monarhicd ne-o dovedeste insdsi noua modalitate de pregatire a
lui: in vederea oportunitatii declansarii unui rdzboi nu mai sunt intrebati
preotii prin consultarea sortilor ,urim” si ,tummim”, ci profetii (I Regi
20:13.22.28, 5:10.12, II Regi 3.11-15, 13.15-19), sau chiar regele insusi
cauta singur un raspuns favorabil (I Regi 22). Conceptul persistd in
cercurile profetice, insd gresita lui intelegere pune pe profeti in
contradictie cu regele (I Regi 22.15-28).

*® Roland DE VAUX, op.cit., p. 69.

1 Ibidem.

*2 Gerhard VON RAD, Der Heilige Krieg ..., p. 32.
3 Roland DE VAUX, op.cit., p. 74.

M Ibidem, p. 75.

114

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

MmN —~00 0 m



,RAZBOIUL SFANT" ... STUDII

Contextul politic existent in perioada macabeilor trezeste amintirea
vechilor rdzboaie. Nu lipsitd de coincidentd ne apare nouad descrierea
pregatirii razboiului in I Macab 3:46-4:8: inainte de razboi se posteste
(3:48, in paral. cu II Mac 13:10-12), spre a afla voia Domnului, in lipsa
sortilor se deschide ,Cartea Legii” (t0 Pipilov ToD vépov) (3:48) sau
,ofanta Carte” (thv lepav Biprov) (II Macab 8:23), se aduc inainte
primele roade si zeciuiala (3:49), este chemat Domnul in ajutor prin
strigite (3:51.54) si sunet de trambite (3:54). Cu toate ca ,tipicul”
pregatirii razboiului in epoca macabeilor este izbitor de asemdnator cu cel
existent in perioada pre-monarhica, diferentele sunt fundamentale:
razboiul nu incepe ca porunca a lui Jahwe si, prin urmare, El nu intervine
direct in acest conflict. Asa cum textele o aratd, razboaiele macabeilor
sunt castigate datoritd avantajului militar.

Roland de Vaux argumenteazd chiar cd razboaiele macabeilor
aveau caracter religios: Matatia cere celor care au ,ravna legii si se tin de
legamant” sa-l urmeze (I Macab 2:27), Iuda incita la un razboi pentru
popor si pentru ,cele sfinte” (I Macab 3:44), pentru ca ,cetatea si sfintele
si Templul Domnului erau in pericol” (II Macab 15:17). Acesta nu este un
razboi de apdrare, ci se urmareste libertatea religioasa. Macabeii lupta
impotriva ,raului”, a ,necredinciosilor”, a ,pacatosilor” (I Macab 2:44.48,
3:5.15, 7:5.23, 9:25), insd in realitate toate aceste argumente nu sunt
decat forma religioasd a pretextelor politice.*®

7. O teologie a tolerantei in Vechiul Testament

In Vechiul Testament riazboiul nu a fost nicicind liudat etic, ci
dimpotriva a fost demascat ca un instrument omenesc politic de acaparare
a puterii, contrar voii lui Dumnezeu.

Cartea Proverbelor insistd asupra faptului cd un razboi trebuie dus
cu buna ratiune si echilibru: ,Planurile vor fi stabilite prin sfat si fa razboi
cu judecata!” (Prov 20:18) ,cici prin masuri chibzuite vei face razboiul si
biruinta prin multi sfatuitori” (Prov 24:6). De aceea, o caracteristicd a
razboiului in vechiul Israel o constituie faptul cd acesta era bine delimitat
din punct de vedere juridic. Capitolul 20 din cartea Deuteronom este
dedicat in intregime legilor despre rdzboi. Dupad ce in versetele 1-8 se
recomanda neparticiparea la luptd a celor ce nu sunt pregititi pentru
aceasta (a se vedea si [ Macab 3:56), prima lege are in vedere indemnul la
pace: ,,Cand te vei apropia de cetate ca sa porti razboi impotriva ei, fa-i

 Ibidem, p. 78-79.
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indemn de pace” (20:10). Cucerirea unei cetiti nu inseamna distrugerea
ei, ci, conform textului, ,tu vei manca toatd prada vrdjmasilor tai pe care
Domnul Dumnezeul tiu ti-a dat-o tie” (20:14). Legiferarea respectarii
,blestemului”, a interdictiei impuse de Jahwe, are drept scop pastrarea
credintei nealterate: ,,Ca aceia sa nu va invete sd faceti toate ticalosiile pe
care le-au facut ei pentru dumnezeii lor si ca sd nu gresiti inaintea
Domnului Dumnezeului vostru” (20:18). Se poate vorbi chiar de un
caracter ecologic al razboiului in v.19: ,,sd nu distrugi copacii ei (ai cetdfii
n.n.) si sd nu-i tai cu securea, ci sa te hranesti din ei si sa nu-i dobori.”

Inainte de inceputul unei lupte, Jahwe stabilea anumite interdictii,
ce constituiau astfel parte din programul militar al israelitilor. De cele mai
multe ori aceste interdictii se refereau la anumite persoane, bunuri
materiale, la cetiti sau popoare intregi.*® Valoarea pe care notiunea de
yvictorie” o dobandeste in cadrul teologiei ,razboiului lui Israel” are
caracter specific, intrucdt aceasta nu are eminamente sens politic, ci, in
primul rand, ea este consacratd Domnului. Nerespectarea interdictiilor
impuse de Jahwe ca o conditie a victoriei atragea dupad sine ,mania
Domnului” (Jos 7:1, 22:20, I Sam 15).

Din punct de vedere lingvistic, cuvintele ce deriva din radacina hrm
se intdlnesc in primul rand in contextul relatarilor despre razboi (Jos 6:17,
7:13, 11:12-15, Deut 13:16, I Sam 15:8, Is 34:5, Ier 50:21, 51:3).*" Cherem
poate fi inteles ca ceva ,separat”, ,ferit de profan”, ceva interzis omului
pentru ci este sfintit lui Dumnezeu.”® In contextul relatirii unui conflict,
cherem apartine ritualului de razboi. Abia mai apoi acest termen va fi
inglobat vocabularului religios-cultic (Num 18:14, Lev 27:21.28, Iezec
44:29)%° Cherem corespunde unei cereri exprese a lui Jahwe, unei
porunci, unei interdictii, unui blestem divin (Deut 7:2, 20:17, Jos 8:2, Jud
21:11, I Sam 15:3). Dupd cum se poate vedea, aceste formuldri apartin cu
precddere istoriei deuteronomice.

Textul din Num 10:9 aratd cd un razboi poate fi incununat de
victorie numai cand el va fi ,impotriva vrdjmasilor care va asupresc”.

Un aspect pozitiv al acestui subiect il intdlnim in interdictia dati
regelui David de a construi Templul: ,Tu ai varsat mult sange si ai purtat
razboaie mari; tu nu vei zidi casd numelui Meu, pentru cd ai virsat mult
sange pe pamant inaintea Mea” (I Chr 22:8 si asem. 28:3).

*® Gerhard VON RAD, Der Heilige Krieg ..., p. 13-14.

*7 ,Cherem” in G. Johannes BOTTERWECK, TWAT, Band III, p. 195.
* Roland DE VAUX, op.cit., p. 71

* Ibidem.
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Numeroase sunt textele care aratd ca violenta nu face parte din
firescul istoriei si cd pacea promisda oamenilor nu este doar un ideal
indepartat, ci realitate prezenta si intrinsecd istoriei mantuirii noastre:

»2Domnul pe cel drept il incearcd, dar urdste pe ucigas si pe cel
care iubeste violenta” (Ps 11:5 si paral. Ps 140:12).

,lzvor de viatd este gura celui drept si gura ucigasului ascunde
violenta” (Prov 10:11).

»,Omul violent amageste pe aproapele sdu si il duce pe o cale care
nu este buna” (Prov 16:29).

»Nu fi invidios pe omul violent si nu alege vre-una din ciile sale!”
(Prov 3:31)

In unele texte rizboiul este descris in toatd urdciunea lui, cu furturi
(Mih 2:8) si cu pierderi de vieti omenesti (II Sam 1:25, 11:25, Deut 20:5-7,
Is 22:2). Doar ,ziua Domnului” poate fi momentul abolirii rdzboiului.
Pacea mesianicd, ca semn eshatologic, va insemna transformarea armelor
in unelte de lucru, abolirea oricdrui conflict; atunci ,nici un neam nu va
mai invata rdzboiul” (Is 2:2-4, Mih 4:2-4). Dumnezeu ,va nimici carele din
Efraim, caii din Ierusalim si arcul de razboi va fi frant. El va vesti pacea
popoarelor si imparatia Lui se va intinde de la o mare pand la cealaltd
mare si de la Eufrat pana la marginile pamantului” (Zah 9:10). Jahwe este
numit de Isaia ,Domn al pacii” (Is 9:5).

Milhamah (razboiul) este intalnit doar tarziu intr-o opozitie deplind
cu salom (pacea): Ps 120:7, I Rg 20:18, Mih 3.5, Zah 9:10, Deut 20:12, Is
27:4-5, 1 Rg 2:5. In nici un caz salom nu s-a definit intotdeauna ca ,non-
razboi”, fapt dovedit in II Sam 11:7, Jud 8:9 sau I Rg 2:5.%°

Cartea Genezei ne descoperd o profundd teologie a ceea ce
inseamnd violenta si rdzboiul. In vremea Iui Noe, desele rizboaie sunt
cauza alterarii relatiei dintre om (inteles in text cu sens general de
»,pamant”) si Dumnezeu: ,Paméntul a fost stricat inaintea lui Dumnezeu
si s-a umplut de violentd (hamas)'” (Gen 6:11). Cf. Gen 6:13 violenta isi
gaseste sfarsitul numai prin omorérea a tot ceea ce este rau: ,Sfarsitul
fiecdrei fapturi este hotdrat inaintea Mea intrucit s-a umplut pdmantul de
violenta (hamas) inaintea lor si iatd Eu ii voi pierde de pe pamant.” Se
poate vorbi asadar de functia de chatarsis a conflictului.

% G. Johannes BOTTERWECK, TWAT, Band IV, p. 923.

' Cuvantul hamas are ca prim sens ,violenti”, insi poate fi tradus ca exceptie prin
»pacat”, ,nedreptate”, asa cum intilnim in traducerile Sepfuaginta, Redivierte
Lutherbibel, editia IBM BOR (1988) si Cornilescu.
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In incercarea sa de a-si dovedi nevinovatia, Iov aduce drept
argument lipsa violentei si rugdciunea curata: ,nici o violentd nu a fost in
palmele mele si rugiciunea mea este curata” (Iov 16:17). Relatia de
interdependentd dintre cele doud notiuni dovedeste faptul ca invocarea
lui Jahwe in contextul unui conflict armat nu este nicidecum in duhul de
iubire si dreptate al Vechiului Testament. De asemenea trebuie sa ludm in
considerare faptul cd ,dreptatea” nu este un concept abstract al Primului
Testament, ci el trebuie inteles ca , dreptatea lui Dumnezeu”.

Faptul cd mare parte din textele referitoare la ,pace” au sens
eshatologic se explicd prin faptul ci acestea sunt scrise in perioada post-
exilica, timp in care ,mantuirea” lui Israel era vazuta ca iminenta victorie
asupra vrajmasilor si instaurare a pacii mesianice vesnice. Armele vor fi
distruse (Osea 1:5, 2:20, Zah 9:10, Ier 49:35, Mih 5:9) si dusmanii nimiciti
(Is 41:12). Jahwe nu isi va mai ajuta poporul prin razboi (Osea 1:7, Zah
4:6, Is 2:4, Mih 4:3). Atunci ,nu se va mai auzi (vorbindu-se de) violenta
pe pamantul tdu, de pustiire si prdpad in hotarele tale. Tu vei numi
»mantuire” zidurile tale si portile tale ,laudd” (Is 60:18).

8. Concluzie

Specificitatea terminologiei vechi-testamentare cu referire la
problematica ,razboiului sfant” in Vechiul Testament face ca aceasta din
urmd sa nu poatd fi pusd pe picior de egalitate cu concepte similare
apartinand altor culturi sau religii. Dumnezeul lui Israel, prezentat in
Vechiul Testament de Isaia ca ,Domn al pacii”, este totodatd ,Domn al
vietii” pentru ci fiind El Insusi Viata poate face intreaga existenti loc de
salasuire a pacii.

In Hristos moartea isi pierde puterea. In comuniunea cu El noi
dobandim viata (In 11:25-26, 14:6, 1:4, 6:33.40, I In 5:40). Ca dar al lui
Dumnezeu, viata trebuie respectata si nu trebuie pusd in pericol in
contextul manifestdrii puterii oamenilor, ci ea si fie numai locul de
manifestare a puterii lui Dumnezeu. ,Ca El uraste (..) pe cel care isi
acopera haina cu violenta, zice Domnul Savaot (ostirilor). Deci paziti-va
viata® (lit. pdziti aceasta in mintea voastrd) si nu fiti necredinciosi” (Mal
2:16).

2 Respectez votre vie!” Cf. Traduction oecumenique de la Bible. Alliance Biblique
Universelle, 1992. Editia IBM BOR (1988) traduce: ,deci s aveti respect pentru viata

x»

voastra”.
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Mesajul biblic este asadar unul al comuniunii, al dragostei si fricii
de Dumnezeu, al smereniei si tolerantei. De aceea cuvantul Sfintei
Scripturii pastreazd o mare valoare in dialogul inter-cultural si inter-
religios in vederea promovarii pacii in lume.

The Holy War from the Old Testament Perspective

The study on the specificity of the biblical concept of “war” draws the
conclusion that the justification of violence through the syntagma “holly war” is
unknown to the culture of Old Israel.

Starting from the linguistic study of terms, the present article intends to
introduce, in the cultural context of the Ancient Near East, on one hand, the
significance of Jahwe’s implication as a “Warrior” for Israel, and the other, the way
in which Israel has understood the divine intervention in his history as the chosen
people and has reflected it in the biblical texts.

The prophets Micah (3:5), Jeremiah (6:4) and Joel (3:9) connect the noun
“war” (milchama) with the verb “to holly” (gadas) not with the purpose to spread a
military conflict with religious aspect, but, as the biblical exegesis shows, the
respective texts refer to the divine attribute of “Justice” through the presence of
Jahwe as a “Judge” of mankind.

The war in the Old Testament could not be imagined outside the religious
space. But, while the “wars of God” had as a purpose the offer of “The promise
Land” as a gift to “the chosen people”, during the monarchical and post-
monarchical period the war serving only to the political reasons, the writings of the
Old Testament had seldom appealed to equilibrium and tolerance.

119

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N -0 0 —~ O m



SFINTII PARINTI Al BISERICII

TOMOSUL SINODULUI CONSTANTINOPOLITAN DIN
1285 — PRECIZAREA PNEVMATOLOGIEI ORTODOXE SI
REPLICA ORTODOXA LA INVATATURA DESPRE
FILIOQUE

Tomosul credintei impotriva lui Vekkos al Sinodului de la Vlaherne
[Constantinopol, august 1285] scris de Preasfintitul Patriarh Ecumenic kyr Grigorie
11 Cipriotul [1283-1289}"

[. Tulburarea si furtuna intdmplate cu putin timp in urma in Biserica
au avut drept pdrinte si initiator pe insusi potrivnicul acela [Satan] pururea
manat de invidia méntuirii oamenilor si care nu se da inapoi nicicdnd de la a
cauta si lucra cele ce zadarnicesc aceasta. Dar la aceasta el a avut si oameni,
mdcar ca acesti initiatori n-au avut o vina de la inceput, dar s-au facut totusi
slugi si instrumente care au savarsit din alegere liberd in vederea ei [a
tulburarii] cite a vrut acela. Deci la inceput a fost proclamat drept scop al
actiunii o ,pace” si o ,economie” lipsitd de primejdie si, chipurile, spre

* Din Sinodiconul Ortodoxiei in curs de aparitie la Editura Deisis. Editat pe baza cod.
Paris. gr. 1301, f. 87r—102v de ANSELM BANDURI, Imperium Orientale sive Antiquitates
Constantinopolitanae, vol. 11, Paris, editie 1729, p. 652—668, reluata in PG 142, 233—
246. Traducere engleza confruntati cu manuscrisul, de A. PAPADAKIS, Crisis in
Byzantium. The Filiogue Controversy in the Patriarchate of Gregory II of Cyprus
(1283-1289), Fordham UP, New York, 1983, p. 153-167. Numerotarea paragrafelor si
identificarea referintelor patristice apartin traducatorului roman. Pentru detalii istorice si
o lectura teologica a se vedea studiul Ioan 1. Ici jr, ,Sinodul constantinopolitan din 1285
si invdtdtura despre Sfintul Duh a Patriarhului Ecumenic Grigorie 1I Cipriotul in
contextul controversei despre «Filioque»”, Mitropolia Ardealului XXXII (1987), nr. 2, p.
47-78.
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folosul nostru, dar care nu erau intr-adevir asa ceva'. Acest lucru a fost
propus ca o momeala care sd atragd sufletele oamenilor spre ceea ce era
ascuns. Si a fost propus cu figdduinte si blestemele cele mai infricosatoare si
cu cuvinte de juramant cd ei nu vor altceva in gandul lor decit chiar ceea ce
arata: impreund cu nepdgubirea, neprimejdia sau nepacatosenia. Scurt timp
dupa acestea, acele juraminte au fost neglijate, ca si cum ar fi fost facute
pentru un cu totul alt lucru decdt pentru care au fost ficute; iar numele
»pacii” si ,economiei” si negocierea lor care pand atunci parea foarte buna
coboard in pamant si in locul lor ies la iveald cuvintele si lucrurile rautatii,
iar cineva intre noi [loan XI Vekkos] indrazneste si spund ca Duhul purcede
si din Fiul, asa cum negresit purcede din Tatal, si Unul-Nascut e cauzd a Lui
ca si Tatal Care L-a ndscut pe Unul-Nédscut. Si de aici incepe tulburarea si se
reaprinde mare razboi impotriva Bisericii. Aproape toti stiu, si nu mai e
nevoie sa invatam din nou, cd aceastd dogma care ne-a tulburat recent, n-are
0 geneza recentd si cd ea a avut loc nu la noij, ci la altii, dar a fost adusa aici
ca o ciumd de peste granite si a inflorit timp suficient. lar puterea de a inflori
atit de mult i-a dat-o Vekkos, care s-a ficut primitor al ei si ca un ogor
potrivit pentru cresterea ei, addpand-o, cum mi se pare, din curgerile raului
si faradelegii, iar, cum spunea el in chip mincinos, din cartile sfinte,
explicindu-le in chip rau, semanand cuvinte de acolo, profanand si furand in
acelasi timp intelesul Scripturii si mintea celor ce-l ascultau superficial sau
priveau spre aurul lui. [ar acest om rdu a avut putere si s-a incetatenit la noi
aproape opt ani, fiindca atita timp a avut drept premiu al recoltei sale nu
bune instalarea pe tronul patriarhal, si in tot acest timp Dumnezeu a ingaduit
Bisericii sa fie in nenorocire si sa indure cele mai cumplite lucruri din pricina
multimii picatelor tuturor prin care Il maniem numai pe Dumnezeu Cel
Nepatimitor.

I[I. Dar dupa acestea Dumnezeu ne-a mangdiat pe noi, robii Lui, a
privit spre noi cu mila si a ridicat un imparat [Andronic II Paleologul, 1282—
1328] care pare sa trdiasca numai pentru ca sd facd cele ce I se par bune lui
Dumnezeu, si prin el a ridicat si Biserica asa cum in vechime a ridicat prin
David cortul sdu cazut si risipit [cf. FA 15, 16]. Si omul care a primit si a
facut sd creasca rautatea si neghina a fost scos din mijlocul nostru, iar
dogma adevaratd a Duhului ia indrdznire, iar cei ce vor sa-si schimbe
vietuirea iubitd de Dumnezeu primesc permisiunea de a o zidi pe temelia

! Referire la faptul cd ,unirea” de la Lyon (6 iulie 1274) a fost initial propusa de Mihail
VIII Paleologul (1261-1282) cu titlul de economie ecleziasticd, dar Ioan XI Vekkos
(1275-1282) a transferat chestiunea din planul acomodarii canonice in cel al dogmei,
incercand sa demonstreze identitatea dintre formulele latind si greaci ale purcederii
Duhului Sfént ,din” si, respectiv, ,,prin” Fiul.
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credintei. Dar un lucru bun si méntuitor, si tindnd de economie superioara e
acela de a purta de grija si de siguranta in continuare a Bisericii si a o face
neclintitd in toate modurile, ca dacd un om urat de Dumnezeu ar intreprinde
sd o zdruncine din nou, sé fie dovedit ca se osteneste in zadar lovindu-se de
cuvantul tare al dreptei noastre credinte. Acest lucru insa se poate face in
chip multumitor, dacd venim sd facem aceste doud lucruri: mai intdi daca
vom lamuri dogma noastra ortodoxd si vom indlta ca o coloand a inaltei
noastre drepte credinte, ca sd fie evidentd pentru toti, vazuta de departe si
intorcind spre ea ochii sufletului; iar, in al doilea rdnd, daci vom face
cunoscut acest lucru rdu, pierzator si strdin, ca, ajungénd evident si acesta,
sd ne facd pe noi toti sd-i intoarcem spatele scarbiti si s3 fugim de la el in
graba.

III. Asadar, noi marturisim cu limba si credem cu inima [Rm 10, 10]
asa. Credem insd cum am fost invatati de la inceput si de catre Parinti.

1. Si am fost invatati si credem intru Unul Dumnezeu, Tatal,
Atottiitorul, Facatorul cerului si al pamantului, al celor vazute si nevazute,
neinceput, neniscut si necauzat, dar Inceput/Obarsie si Cauzi naturald a
Fiului si a Duhului.

2. Credem si intru Fiul Lui Unul-Ndscut, Care S-a ndscut din El in
afara timpului si fard curgere, de o fiintd cu El, prin Care toate s-au facut.

3. Credem si in Duhul Sfint Care purcede din Insusi Tatil si este
impreund inchinat cu Tatal si cu Fiul, ca Unul ce este impreund vesnic, de un
tron, de o fiintd si de aceeasi slava si impreund creator al fapturii.

4. Credem si in Unul din aceastd Treime mai presus de fiintd si obarsie
a vietii, Cuvantul Unul-Nascut Care S-a pogordt din ceruri pentru noi
oamenii si a noastra mantuire, S-a intrupat din Duhul Sfant si din Fecioara
Maria, S-a facut om, adica om desdvarsit rdmanand Dumnezeu si
nepreficdnd sau nealterdnd intru nimic fiinta dumnezeiascd din pricina
comuniunii cu trupul, ci asumand fard schimbare omul intru care Cel liber de
orice patimire potrivit firii dumnezeiesti a rdbdat patima, cruce si moarte si a
inviat a treia zi din morti si, indltindu-se la ceruri, sade de-a dreapta lui
Dumnezeu si Tatal.

5. Credem potrivit predaniilor si exegezelor despre Dumnezeu si
lucrurile dumnezeiesti ale Bisericii celei una, universale si apostolice.

6. Marturisim un Botez spre iertarea pacatelor,

7. Asteptam Invierea mortilor si viata veacului ce va sd vind.

8. Marturisind Unica ipostasd a lui Dumnezeu Cuvantul Care S-a facut
om, crezand si vestind Unul si Acelasi Hristos Il stim in doud firi si dupi
inomenire, pastrand cele din care, in care si care este El [in mod natural].
Drept urmare cinstim si doua lucrdri si doud vointe ale Aceluiasi Hristos,
fiecare fire pastrandu-si vointa si lucrarea proprie.
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9. Ne inchindm prin relatie, iar nu prin adorare, dumnezeiestilor si
cinstitelor icoane ale lui Hristos Insusi, ale Preacuratei Maicii lui Dumnezeu
si ale tuturor sfintilor ficand si urce cinstirea datd acestora spre
prototipurile lor.

IV. 1. [ar pe cei ce cugeta altfel decat asa 1i respingem ca pe unii care
gindesc lucruri straine.

2. Respingem incd si ,pacea” cu nume mincinos facutd cu putin timp
in urmd [,unirea” de la Lyon, 1275] ca pe una care aduce vrdjmasie fatd de
Dumnezeu. Pentru ci sub chipul fictiv al unei ,economii” ea a sfasiat si
devastat Biserica, urmdrind prin prostia si deturnarea spiritelor care cautau
slava proprie si nu pe cea a lui Dumnezeu [Rm 10, 3], clatinarea ei de la
ortodoxie si de la invatdtura cea sandtoasa a Parintilor si pravilirea ei in
prapastia cacodoxiei si a blasfemiei.

3. Respingem si expresiile primejdioase spuse de aceia cu privire la
purcederea Duhului Sfint; cici invitind de la Insusi Dumnezeu Cuvantul cd
Preasfantul Duh purcede din Tatdl [/n 15-26], marturisim cd El isi are
existenta din Tatdl si lauda Lui este faptul ca are aceeasi Cauzd a existentei
dupa fiintd ca si Insusi Fiul. lar pe Fiul 1l stim si credem din Tatal si ca
bogitia Lui e faptul cd are drept Cauza si Obarsie naturald a Lui pe Tatal si
ca are consubstantial si conatural cu El pe Duhul Cel din Tatdl. Cu toate
acestea insd, El nu este cauzd a Duhului nici singur, nici impreuna cu Tatal,
pentru cd Preasfantul Duh nu-Si are existenta prin Fiul si din Fiul, asa cum
au gandit si dogmatizat cei ce se silesc pe ei insisi spre pierzanie si
indepdrtare de Dumnezeu [Ps 73, 27].

4. Iar celor care n-au o opinie ortodoxd cu privire la credinta cea
sanatoasd, ci blasfemiaza pe fatd, gandind si spunand invatituri rdstalmacite
[FA 20, 30] si continuand sa lucreze ceea ce este cu neputintd de suportat
chiar si numai pentru auz, acestora le intoarcem spatele si-i tdiem din
comuniunea noastra.

V. Caci fiind mai inainte din neamul nostru si din dogma noastra si
tinand de aceasta Bisericd, totusi s-au ridicat impotriva ei si au nesocotit-o pe
ea, care i-a ndscut duhovniceste si i-a crescut in dureri, si au expus-o la
primejdia ultimd, aratindu-se copii vrednici de repros, fii strdini care s-au
abatut de la cdile lor, neam rau si desfranat [M¢ 17, 17], nerasplatind cu bine
Domnului Dumnezeu, nici Bisericii Maici. Céaci pentru ea si dogmele ei se
cuvine a rdbda orice primejdie si a nu ne da inapoi nici macar de la moarte.
Dar ei s-au aratat in dispozitia lor fatd de ea mai rai decat oamenii dusmani
prin fire, bolind pe fatd de fiere neagra si respingand odata pentru totdeauna
si distinctia intre dusmani si prieteni. Dintre care, cum s-a zis, cel dintai a
fost Joan Vekkos care, dupa ce Hristos a cercetat Biserica Lui, S-a pus in
miscare impotriva lui si a relei lui adunari, si lucrurile inaintau limpede spre
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situatia in care urma sa i se facd pedeapsa vrednica de limbutia lui, parand
cd-i pare riu de cele pe care le-a indraznit turbadnd impotriva Bisericii, a
alcatuit [in 1283] un libel drept-credincios pe care l-a inmanat sinodului care
indrepta cele privitoare la el; dar nu s-a aratat gustand bine din iubirea de
oameni a acestuia si scapand de condamnare, ca s-a intors iarasi la varsatura
{2 Ptr 2, 22] blasfemiei lui.

VL Dar trebuie prezentat si acel libel [din 8 ianuarie 1283], ca toti
auzindu-l s aprecieze dacd a fost condamnat pe bunid dreptate. Acesta deci
sund cuvant de cuvant asa:

,Fiindcd la promovarea in mod hazardat a pretinsei «paci» bisericesti,
ca sd-i aduc impreuna pe toti la aceastd «pace», s-a intamplat sa spun si sa
scriu lucruri despre dogmele bisericesti si unele zise de mine s-au gasit a fi in
dezacord cu sfintele si dumnezeiestile dogme si sustinute in chip hazardat, si
pe care dumnezeiescul si sfantul Sinod le-a vazut cd sunt asa - si anume ca
am spus cd «Duhul Sfant are drept cauza a existentei Lui pe Tatal si pe Fiul»
si cd in acord cu aceasta e si expresia care spune cid «Duhul purcede de la
Tatdl prin Fiuly, de unde cauzele Duhului se aratd a fi doud, iar de aici e
presupusd o obarsie a Lui apropiata si una indepartata, si ca «Fiul este cauza
a existentei Duhului atat cit ingdduie prepozitia ,din’» - fiindca toate acestea
au fost gasite in scrierile si tratatele mele, eu insumi si nu un altul gandind
sau scriind acestea - si, pe langa acestea, si faptul ca am spus ca «Tatal si
Fiul sunt o singurd cauza a Duhului din care Acesta isi are fiintarea ca
dintr-o unicd obarsie si un unic izvor -, toate acestea si orice altceva duce
spre o astfel de absurditate a dogmei le resping Inaintea lui Dumnezeu si a
infricosatorilor Sdi ingeri, inca si inaintea dumnezeiescului si sfantului Sinod,
din adéncul sufletului meu si fara nici un viclesug, fard a ascunde unele si a
grdi altele, si le intorc spatele ca unora care duc la pierzania ultimi a
sufletului.

Marturisesc insd cu inima si gura cum marturiseste de la inceput
Biserica sfanta si universald si cred in Sfanta Treime Dumnezeul Unul asa:
Tatil nu-Si are existenta nici din altul, nici din Sine Insusi, ci este fird
obarsie si necauzat. Fiul Unul-Nascut al lui Dumnezeu Isi are existenta prin
nastere din Tatdl si are drept cauzd pe Tatal. Iar Duhul Sfant marturisesc si
cred cd-si are existenta prin purcederea din Dumnezeu Tatdl. Potrivit
sfintelor expresii ale dascililor [Bisericii], Tatal este Cauza a Fiului si a
Duhului, expresia «purcede prin Fiul» neintroducand nicidecum faptul cd Fiul
este Cauzd a Duhului, fie prin Sine insu§i, fie impreuna cu Tatal, si cd Fiul ar
fi, potrivit presupunerii hazardate a unor indivizi, o singura cauza si obarsie
a Duhului. Asa le gandesc acestea si ma rog sa fiu gasit gandind asa pand la
ultima suflare impreund cu sfinta Bisericd universald a lui Dumnezeu in
toate dogmele potrivit acestei marturisiri scrise. Iar pe toti cei care nu
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gandesc sau nu vor gandi asa ii socotesc cd sunt in afara comuniunii, respinsi
si departe de credinta ortodoxa a crestinilor.

Acesta e libelul [cdrticica] madrturisirii si credintei mele prin care
marturisesc, dau madrturie si infatisez tuturor cum stau in dreapta-credinta
fata de Dumnezeu si cum sunt in intregime devotat dogmelor si invataturilor
evanghelice, apostolice si patristice.

lar pentru ¢4, din pricina cutezantei cu care am indrdznit fatd de unele
din zisele dogme dumnezeiesti, am fost condamnat la depunere [caterisire]
din arhierie de catre Preasfintitul Stapan si Patriarh Ecumenic [losif I] si de
catre dumnezeiescul si Sfantul Sinod din jurul lui, in care e de fata si
Preasfintitul Papd si Patriarh al Alexandriei [Atanasie], primesc aceastd
depunere ca pe una facutd legiuit si canonic si voi imbratisa aceastd hotarare
ca dreapta si legald, nemaiincercand vreodata sa redobandesc preotia.”

VII. Expunand el acestea, scriindu-le si semnandu-le cu propria mana,
de cum a primit o usurare de la tribunal, dintr-o dati a si nesocotit-o. Si
iardsi a alcdtuit cdrti si iardsi a addugat blasfemii si dogme false si adaugiri
din cuvintele altora, pe care nu le stiau Parintii nostri. Caci ambitionand sa
se arate pe sine insusi mai presus de invinuirile acestei rautéti, desi se cadea
sa facd aceasta numai prin pocdinta si anularea celor pe care le-a compus in
chip rdu, necunoscand aceastd cale [2 Ptr 2, 15)], s-a abdtut de la calea
dreapta si a cizut mai mult decat inainte intr-o minte fara judecatd [Rm 1,
28], incat e de presupus c@ pentru putin timp duhul ratacirii l-a parasit, dar
s-a intors iardsi la el cu mai mare pregitire aducind impreund cu el nu
numai alte sapte duhuri, ci o legiune de duhuri si punand stipanire si
umplénd tot tinutul sufletului sau {Mt 12, 43—45]. Atunci il cheama cine altul
decat imparatul [Andronic II] cel zelos pentru Dumnezeu Atottiitorul [ Rg
19, 20], care s-a fiacut mana Celui Preainalt spre rezidirea Bisericii si
dreptei-credinte, pe care l-as numi cu placere un nou Moise si un slujitor
exceptional al lui Dumnezeu, care ne-a scos nu din robia veche, simtitd, a
Egiptului, ci din una mult mai grea, pe noi, Israelul cel nou; pe imparatul pe
care, din pricina acestei slujiri, Il au zugravit in ele insele mainile lui
Dumnezeu si al carui nume il poartd scris cartile Lui [cf. Flp 4, 3; Ap 17, 18];
de aceea nu e nevoie ca noi sa scriem multe despre el. Si cerandu-i-se de
catre impadrat si sfintitul Sinod sd spund motivele pentru care dupa ce s-a
bucurat de gratia unei laudabile cdinte, dupa putin s-a intors iardsi inapoi
spre aceleasi ca si cainele la varsatura lui [Pr 26, 11], si dupa ce s-a invoit sd
urmeze Bisericii, si-a pus iardsi - vorbind evanghelic - ména pe plug si s-a
uitat inddrat [Lc 9, 62] si a ajuns nebinedispus fati de Impdritia cerurilor
preferdnd blasfemia cuvantului drept, cerdndu-i-se aceasta deci, Vekkos n-a
vorbit moderat si nu s-a ferit sa-si arate rautatea pand intr-atat incat de aici a
devenit evident c3 e tare atasat de cacodoxie, fiindcd nimeni n-a putut sa-l
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convingd sd se depdrteze de ea.

VIII. De aceea, toatd adunarea drept-credinciosilor, pornindu-se de un
zel drept impotriva lui si a celor de o socotintd cu el, asemenea levitilor din
vechime impotriva fratilor lor, fiii lui Israel care nesocotiserd Legea,
pronuntam aceasta hotarare:

1. Asupra lui loan Vekkos si a celor care urmeazd acestuia, adica lui
Constantin Melintiniotis si Gheorghe Metochitis, pentru ca s-au nascut dintre
noi [In 2, 19] si au fost crescuti in obiceiurile si dogmele noastre, dar n-au
ramas in acestea, care erau ale neamului si parintilor lor si au fost tinute cu
tarie tot timpul, de cind a inceput sd fie vestit Hristos si aici, ci le-au
dispretuit pe ele, impotriva cirora n-au avut si nu vor avea putere nici portile
iadului [Mt 16, 18], si nu stiu de ce le condamna si nu le lauda; iar in locul
lor au introdus o opinie cu totul necunoscuta Parintilor lor, nerespectind
nici vechimea in timp a textelor, nici pe cei ce le-au descoperit si care n-au
gasit cele ale Duhului altfel decat plini de Duhul; asupra acestora, deci,
pentru cd au ajuns atat de stricati incit au gandit lucruri strdine si departe
de cele predate spre devastarea si catastrofa Bisericii, dupd care au schimbat
pentru o vreme nebunia aceasta declardnd in cuvinte si in scris inaintea a
zeci de mii de ochi si de urechi s fie blestemati daca nu vor fi gasiti pe viitor
imbratisand in intregime [dogmele] cele pdrintesti si cd nu vor mai fi atrasi
spre nimic strdin de gandul Bisericii, dar n-au staruit in aceastid pocdinta
intdritd cu inscrisul mainii lor, ci si-au schimbat iardsi mintea si gandul si
iardsi au inclinat spre apostazia lor dintdi ca unii care au dobandit o fire
apostaziatoare si lipsitd de intelegere fatd de definitiile Parintilor; asupra
acestora care s-au intors cu rea intoarcere si au preferat indepartarea de
Biserica lor, aducem si noi hotararea pe care au adus-o deja asupra lor insisi
dacd ar mai cuteza aceasta, tiindu-i pe cei care sustin acestea dintre
madularele intregi ale ortodocsilor si-i considerdm proscrisi din Biserica si
turma lui Dumnezeu.

2. Asupra aceluiasi [Vekkos] si a celor care impreund cu el au
indraznit pana intr-atat fatd de marturisirea apostolicd, incdt au introdus in
ea lucruri pe care nici dascilii Bisericii nu le-au predat, nici noi nu le-am
primit de la ei, aducem hotararea si verdictul mai inainte scris, ii tdiem dintre
madularele intregi ale ortodocsilor si-i consideram proscrisi din Biserica si
turma lui Dumnezeu.

3. Asupra celor care spun cd Tatdl e cauza a Duhului prin Fiul si nu-L
inteleg [pe Tatil] cd e altfel cauza a ipostasei Duhului decét ca Unul Care di
prin Fiul Duhului existenta si fiintarea, de unde decurge cd dupa ei Fiul e
cointrodus impreuna cu Tatil drept cauzd comund a Duhului, contribuind
impreund cu Acesta la fiintarea Duhului, iar drept incredintare a acestui
cuvant aduc cuvantul din dumnezeiescul Damaschin care zice cd ,Tatil este
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Purcezitor prin Fiul al Duhului manifestator”®, cuvéant insi care nu duce
nicidecum la acest inteles, ci vrea sd infitiseze in chip limpede manifestarea
prin Fiul a Duhului Care-si are existenta din Tatdl, pentru cd acelasi
Damaschin n-ar fi invatat in chiar acelasi capitol cd ,singura cauza in Treime
este Dumnezeu Tatil”, negand prin cuvantul ,singurd” cauza celorlalte doua
ipostase, nici n-ar fi zis iarasi in alt capitol ¢ ,numim pe Duhul Sfant Duh al
Fiului, dar nu spunem cd este din Fiul”®, cici acestea nu se pot potrivi unele
cu altele; asupra tuturor celor ce nu primesc cuvintele Parintilor cu referire
la scopul Parintilor, ci la unul interzis o datd pentru totdeauna de Parintii
insisi, aducem deci hotdrdrea si verdictul scris mai inainte, ii tiiem dintre
mdadularele intregi ale ortodocsilor si-i consideram proscrisi din Biserica si
turma lui Dumnezeu.

4. Asupra acelorasi care sustin cu tarie cd Mangaietorul Care este din
Tatal, isi are existenta prin Fiul si din Fiul si propun iarasi spre incredintarea
acestui lucru expresia ,Duhul existd prin Fiul si din Fiul”, expresie care
evidentiazd, pe de o parte, stralucirea si manifestarea Lui de acolo, caci in
chip recunoscut Méangaietorul strdluceste si Se aratd in mod vesnic prin Fiul
asa cum [strdluceste si se aratd] lumina din soare prin raza, iar pe de altd
parte evidentiazd daruirea, darea si trimiterea Lui la noi, dar aceasta nu
inseamnad si cd El subzistd prin Fiul si din Fiul si ca-si primeste existenta prin
El si de la El, fiindcd aceasta ar insemna cd atunci El Il are drept cauzd si
obarsie a Sa pe Fiul Insusi, asa cum Il are si pe Tatil Insusi, ca si nu spunem
ca-L are drept asa ceva mai degraba pe Fiul decat pe Tatal, intrucit se spune
cd lucrul din care fiecare isi are existenta e crezut cd are drept bogatie
obdrsia si cauza fiintdrii; asupra acestora care gandesc si spun unele ca
acestea aducem deci hotdrarea si verdictul scris mai inainte, ii tiiem dintre
madularele intregi ale ortodocsilor si-i consideram proscrisi din Biserica si
turma lui Dumnezeu.

5. Asupra acelorasi care spun ca prepozitia ,prin” [dia] e echivalenta
in ,teologie” [teologia trinitard] cu prepozitia ,din” [ek] si din aceastd pricind
sustin cd nu este nici o diferentd intre a spune ca Duhul purcede prin Fiul si
a spune ca purcede din Fiul, si de aici atribuie in mod neindoielnic Duhului
si existentd si infiintare din Fiul, iar de aici concluzioneaza existenta fie a
unei duble cauze, fie a uneia unice si unesc pe Fiul cu Tatal potrivit aceleiasi
ratiuni a cauzei, lucruri care sunt amandoud dincolo de orice blasfemie; caci
nu este in Treime altd Ipostasa decat cea a Tatdlui, din care sa fie existenta si
infiintare pentru Cele de o fiintd, iar potrivit opiniei comune a Bisericii si a
zisilor sfinti, Radacind si Izvor al Fiului si al Duhului e Tatal si unic Izvor al

® Expunerea exactd a credintei ortodoxe 1, 12; PG 94, 849B.
3 Ibid. 1, 8; 832B.
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Dumnezeirii si cauzd unicd e Tatdl; chiar dacid se spune de cdtre unii din
sfinti cd Duhul purcede si prin Fiul, expresia ,prin Fiul” vrea sa insemne aici
simplu manifestarea vesnicd, iar nu inaintarea la fiintare a Duhului Care-si
are existenta din Tatal, fiindcd altfel s-ar nega faptul cd Tatal e singura Cauzd
si singurul Izvor al Dumnezeirii, iar [Grigorie] Teologul care zice: ,toate cate
le are Tatil sunt ale Fiului afard de cauzalitate” s-ar dovedi un teolog
neadevdrat; asupra celor care vorbesc asa aducem hotdrarea si verdictul scris
mai inainte, ii tdiem dintre madularele intregi ale ortodocsilor si-i consideram
proscrisi din Biserica si turma lui Dumnezeu.

6. Asupra acelorasi care sustin ca fiinta si dumnezeirea una a Tatalui si
a Fiului este cauza existentei Duhului, ceea ce nici unul dintre cei ce au
minte nu s-a aratat a fi spus sau gandit vreodata, cici fiinta si firea comuna
nu este cauza a ipostasei, pentru ca insasi fiinta comuna indivizilor prin fire
nu naste nici nu purcede cindva, iar potrivit marelui Maxim® si marelui
Vasile fiinta unitd cu insusirile ei aratd ipostasa, pentru ca si acela defineste
ipostasa zicand ca este ceea ce infitiseaza si circumscrie prin insusirile care
apar ceea ce este comun si necircumscris intr-un lucru; de aceea individul
unei fiinte purcede sau naste un individ, iar individul care naste trebuie sa fie
ca si cel ndscut si cel ce purcede ca si cel purces, dar fiinta Tatalui si a Fiului
e una si nu e deloc ca un individ; asupra celor ce blasfemiaza astfel lucruri
absurde aducem, asadar, hotdrarea si verdictul scris mai inainte, ii tiiem
dintre madularele intregi ale ortodocsilor si-i considerdm proscrisi din
Biserica si turma lui Dumnezeu. :

7. Asupra acelorasi, care dogmatizeaza cd Tatal si Fiul au in comun
cauzalitatea Duhului nu ca doud principii/obarsii sau doua cauze si cd Fiul
are in comun cu Tatal cat implicd prepozitia ,prin”, si de aici introduc o
diferentd a cauzei Duhului potrivit diferentei si sensului prepozitiilor, si
gandesc si spun cd intr-un fel este cauza Tatal si intr-alt fel Fiul, si introduc
numdrul si o multitudine de cauze ale Duhului, macar ci lucrul acesta a fost
interzis de zeci de mii de ori; asupra lor deci aducem hotdrarea si verdictul
scris mai inainte, ii tiiem dintre mddularele intregi ale ortodocsilor si-i
considerdm proscrisi din Biserica si turma lui Dumnezeu.

8. Asupra celor ce sustin cd Tatdl este cauzd a Sfantului Duh nu in
virtutea ratiunii ipostasei, ci in virtutea ratiunii firii si de aici declara ci si
Fiul este cu necesitate cauzi a Duhului avand aceeasi ratiune a firii cu Tatal,
$i nu vad catd absurditate urmeaza de aici, fiindca atunci trebuie ca, mai
intai, si Insusi Duhul si fie cauzd a cuiva, intrucit si el primeste aceeasi
ratiune a firii cu Tatdl, iar, in al doilea rand, atunci se multiplici cauzalitatea,

* Cuvdntarea 34, 10; PG 36, 252A.
* Epistola 7; PG 91, 436A.
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caci cate ipostase participa la fire atdtea vor participa si la cauzalitate, iar, in
al treilea rand, fiinta si firea comuna devine cauza a ipostasei, lucru pe care-l
interzice orice ratiune si insasi firea impreuna cu ea; asupra celor ce gandesc
astfel de lucruri strdine si departe de adevar aducem deci hotardrea si
verdictul scris mai inainte, ii tiiem dintre madularele intregi ale ortodocsilor
si-i considerdm proscrisi din Biserica si turma lui Dumnezeu.

9. Asupra celor ce spun cd asa cum la creatia lumii cuvéantul ,prin
Fiul” aratd, pe de o parte, cauza primordiald/initiatoare, iar, pe de altd parte,
nu-L desparte pe Fiul de calitatea de a fi Creator si Cauza a creaturilor
ficute prin El, tot asa si in ,teologia” [trinitard] insasi, daca Tatdl e numit
cauzd principiatore a Fiului si a Duhului si este prin Fiul cauza si a Duhului,
atunci Fiul n-ar putea fi separat de Tatdl in inaintarea [la existentd] a
Duhului; iar zicind acestea unesc in mod irational pe Fiul de Tatal in
cauzalitatea Duhului. Fiindca nici daca Fiul este ca si Tatal creator al celor
facute prin El, nu urmeaza deja ca e si cauzad a Duhului pentru ca Tatal este
Purcezator prin El al Duhului, nici iardsi, daca Tatdl este Purcezator al
Duhului prin Acelasi Fiu, nu urmeazi deja ci e prin El si cauza a Duhului,
cici aici expresia ,prin Fiul” infatiseazd iesirea Lui spre manifestare si
stralucire, nu spre fiintare, cici altfel n-ar fi usor de enumerat absurditatile
cate ar rezulta de aici; asupra celor ce fara ratiune spun acestea, le leaga de
cuvintele sfintilor si de aici pun iardsi in miscare un roi de blasfemii, aducem
deci hotararea si verdictul scris mai inainte, ii tdiiem dintre mddularele intregi
ale ortodocsilor si-i considerdm proscrisi din Biserica si turma lui Dumnezeu.

10. Asupra acelorasi care zic ca Fiul este numit ,Izvor al Vietii” in
acelasi mod in care e numitd ,izvor al vietii” si Fecioara si Maica lui
Dumnezeu, iar Fecioara se numeste asa pentru ca a dat Cuvantului
Unul-Nascut trup insufletit cu un suflet inzestrat cu ratiune si minte
devenind astfel cauza a omului insusi de dupd Hristos, prin urmare si Fiul va
fi inteles de catre cei ce iau ,viata” ca referindu-se la Duhul Sfant, cd este
numit astfel [, Izvor al Vietii”] potrivit ratiunii cauzei; impotriva celor ce-si fac
demonstratiile faptului cd Fiul are in comun cu Tatal existenta Duhului Sfant
plecand de la astfel de asemdndri si exemple improprii - cici Cuvantul
Unul-Nascut nu este numit ,,Izvor al Vietii” asa cum e numita Fecioara ,,izvor
al vietii”, pentru ci aceea e numitd aga fiindcd Viata cea adevdrats, Insusi
Dumnezeu Cuvantul, Dumnezeu adevarat, S-a nascut din ea dupd umanitate
si ea a fost cauza a dumnezeiescului Sau trup, iar Fiul e numit Izvor al Vietii
pentru ca ni S-a facut noud, celor omorati de pacat cauza a vietii si a adus
aceastd viata tuturor ca pe o curgere a unui rdu, si pentru ca celor ce cred in
El li se daruie ca din acest izvor si prin El Duhul si tasneste insusi harul
Duhului, har care nu e nimic nou nici strain de obiceiul Scripturilor daci e
numit prin omonimie ,duh sfant”, cici se poate ca lucrarea [energeia] si-si
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improprieze numele lucrdtorului, asa cum nu refuzdm sa numim ,soare”
stralucirea si luminarea soarelui -; asupra acestora care se ambitioneaza sa
tragd asemenea concluzii si s3 impace lucruri de neimpacat prin firea lor,
aducem deci hotdrarea si verdictul scris mai inainte, ii tdiem dintre
madularele intregi ale ortodocsilor si-i considerdm proscrisi din Biserica si
turma lui Dumnezeu.

11. Asupra acelorasi care iau expresiile sfintilor nu in intentia [skopos]
corectd a Bisericii nici nu cinstesc ceea ce pare a fi cel mai aproape de ele
potrivit predaniilor Parintilor si acceptiunilor comune despre Dumnezeu si
cele dumnezeiesti, ci le forteaza in directia unui sens in dezacord cu acele
texte sau iau seama doar la aceste simple expresii si de aici scot o dogmad
strdind, asupra acestora aducem deci hotararea si verdictul scris mai inainte,
ii tdiem dintre madularele intregi ale ortodocsilor si-i considerdm proscrisi
din Biserica si turma lui Dumnezeu.

IX. Dogmele oamenilor mai inainte scrisi si proscrisi au deci astfel
blasfemii, au astfel rautati si cad astfel cu totul afard din gandirea Bisericii,
iar daca tatal lor Vekkos sau altcineva dintre adeptii sdi afirmd ca acestea
sunt gandurile sfintilor, el trebuie socotit cu adevdrat drept un insultitor al
sfintilor. Caci unde au spus de Dumnezeu purtatorii Parinti ¢ Dumnezeu si
Tatdl e Cauzd a Duhului prin Fiul? Unde au spus ca Mangaietorul isi are
existenta din Tatal si din Fiul? Unde au dogmatizat ci fiinta si Dumnezeirea
una a Tatailui si a Fiului e Cauzi a existentei Duhului Sfant? Cine si in ce
lucrdri a interzis vreodatd si se spund cd Ipostasa Tatilui e Cauza unici a
Fiului si a Duhului? Cine a dogmatizat ca trebuie gandit cd Tatil e cauzd a
Duhului nu prin ratiunea ipostasei, ci prin ratiunea firii? Si cine nu I-a
atribuit aceasta ca pe o insusire care-L separd de celelalte doud ipostase?
Cine spune cd si celelalte pe care acesta le spune mintind si insultind
Parintii, sunt ale Parintilor? Fiindca el nu se abtine de la nici unul din aceste
doud rele: pentru ca uneori corupe insesi expresiile lor, iar alteori, atunci
cand se foloseste de expresiile lor nefalsificate, nu imbritiseazd intelesul
autentic al expresiilor nici nu se uiti la scopul spre care privea autorul
expresiilor, ci, trecind cu vederea cu trufie intentia si necesitatea si insisi
vointa celor scrise, se alipeste cu tirie de expresie si, ludind umbra in locul
trupului, alcatuieste carti. Iar acest lucru e egal cu a spune ci impleteste
funii din nisip si din ele zideste case ce vor s fie nu stiu ce decit o coloani
si un arc de triumf: o coloand care vesteste nebunia lui si un arc de triumf
care arata lupta pe care a dus-o impotriva mantuirii.

X. Condamnand deci aceste dogme impreund cu pdrintii lor, judecim
ca pomenirea acelora ca si a acestora si piard din Bisericd cu rasunet. Cici
sunt ca niste spini si maracini ce rasar din ingdduintd dumnezeiasci in tarina
vie a Bisericii sau ca o neghind rea pe care omul vrijmas a semanat-o in
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graul curat al Evangheliei [M¢ 13, 24-30], gasind in rdbdarea lui Dumnezeu
Care se va razbuna, un timp potrivit al lucrarii rautatii. Iar daca vrei ceva
care sa semene mai mult vicleniei lor, sunt pui de vipere purtitoare de
moarte [Lc 3, 7] si, potrivit Scripturii, s-au facut vipere [cf. Is 59, 5; Ps 90,
13] care aduc moarte oricdrui suflet se apropie de ei, tot atit de putin
vrednici sa fie crutati pe cat nu trebuiau sa vind la existentd si la cunostinta
oamenilor, ci care trebuie starpiti prin foc si fier si toate mijloacele cu putintd
de care dispune Biserica si sd fie trimisi in nefiintd si pierzania ultima. De
aceea ii indrumam pe toti fiii Bisericii noastre sa fugd de ei in graba si sa
nu-si plece auzul la ei nici micar in treacat.

XI. Dar nu oprim cuvantul nostru doar la un indemn, ci adaugam la el
si o amenintare si o fricdi pentru siguranta viitorului. Care e deci
amenintarea? E aceea cd actul [,unirii” de la Lyon] care a avut loc cu putin
timp in urmd - si care nu stiu cum de a fost numit ,economie” si ,pace”,
intrucat poate fi numit exact contrariul lor - si care a ldsat Biserica in
confuzie si in cele din urma a si devastat-o, acest act a introdus in mod
eronat si foarte primejdios dogmele strdine mai inainte mentionate si care
l-au avut drept patron al lor pe Ioan Vekkos. Iar noi precizim pentru toti
acest lucru in modul cel mai limpede, in cazul in care cineva dintre oamenii
care sunt acum sau care vor fi mai apoi vor indrdzni vreodatd s reinnoiasca
mentionatul act stins pe bund dreptate, sau si impund Bisericii noastre
dogme deja desfiintate cu folos, sau sa le sugereze in ascuns si in chip
viclean ori sd vind cu propunerea de a gandi sau lauda acestea, sau sa
urmdreascd ceva pentru afirmarea lor liberd la noi cu intentia de a discredita
dogmele autentice ale primei Biserici precum si poruncile ei de acum
impotriva celor falsificate si strdine inca si a ,economiei” si actului prin care
acestea au fost impuse Bisericii cu viclenie spre stricdciunea ei. lIar pe acesta
[Vekkos] si pe cel care se va invoi vreodati si-i primeascd pe aceia din
Biserica Romei care sunt pand acum neclintiti in cele pentru care au fost
invinuiti mai inainte de Biserica noastra si pentru care a avut loc intre timp si
schisma, si se va invoi sa-i primeasca mai deschis decét obisnuiam inainte de
plasmuirea acestei ,economii” si a ,pacii” vrednice de respins si dusmane a
binelui [de la Lyon], pe unul ca acesta dimpreund cu proscrierea lui din
Bisericd, cu tdierea si instrdinarea lui de chemarea si comuniunea noastrd, a
dreptcredinciosilor, il azvérlim si pedepsei infricosate a anatemei. Fiindcd nu
trebuie sa fie iertat de oameni cel care nici dupad atit de marea experientd a
raului anterior, nici dupd recenta sa condamnare nu s-a invitat sd nu mai
indrazneascd unele ca acestea, nici n-a stiut sa nu mute hotarele Parintilor
[Pr 22, 28], nici sd ramand ucenic si ascultitor pentru totdeauna Bisericii.

XIL Precum spuneam, acestea le pronuntam si le facem spre ferirea si
folosul comun al tuturor sufletelor cite petrec acum sub dumnezeiasca
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noastrd Biserica si cite vor petrece dupa acestea. Voi insd, adevaratii [ucenici
ai] lui Dumnezeu, rdmaneti scarbindu-va si intorcind spatele atat celorlalte
dogme dusmane adevarului, cat si acestora produse de Vekkos. Intorcand
spatele nu numai lui insusi, ci si celor mentionati mai sus pe nume de
cuvantul nostru, care au vomat impreuna cu el aceste blasfemii si le insusesc
si imbratiseazd fara parere de rdu pand acum. Petrecand asa, va rdmane in
voi Mangdietorul pazindu-vd nu numai de ciuma unora ca acestia, ci si ciuma
mai mare a patimilor spre impartasirea de vesnicele bunatati si a fericirii
gatite dreptilor. Fie ca voi sa fiti si sd ramaneti asa!

XIIL. Hotdrdrea si decizia scrisdi mai sus impotriva apostatilor si
dispretuitorilor Bisericii a fost pronuntatd de Biserica, iar dupa putin timp va
fi pronuntata si de Marele Judecator, in cazul in care nu se vor scoate pe ei
insisi din ea prin pocdinta, lacrimi si plans nestavilit mai inainte de a veni
ziua Lui cea mare si aratata [FA 2, 21]. Céci daca se vor schimba si vor privi
iardsi cu ochii adevarati ai sufletului spre lumina Maicii noastre Biserica,
Hristos nu-i va scoate afard ca pe unii care vin la El, ci se va intoarce spre cel
ce se intoarce si-l va imbratisa, chiar daca e desfranat si a mancat averea
pdrinteasca [Lc 15, 11-32], chiar dacd e o oaie pierdutd care si-a pardsit
staulul, chiar dacd cei ce au ajuns departe de har au devenit altceva; si asa ea
ii va aduna, ii va face ai ei si-i va restabili iarasi in partea si randuiala fiilor ei,
numai daca vor plange céndva si vor suferi pentru ei insisi ceea ce suferim
acum noi. Caci chiar daca ii tdiem de la noi, chiar daca ii surghiunim din
Biserica drept-credinciosilor, chiar dacd-i azvarlim marii si infricosdtoarei
osande a scoaterii din comuniune si a instraindrii de ortodocsi, nu facem
aceasta bucurandu-ne de suferintele lor, nici veselindu-ne de respingerea
acestor barbati, ci, dimpotriva, suferim si purtim cu méahnire despartirea de
ei. Ce nevoie este sa punem in miscare acest act? Din doud pricini: ca, pe de
o parte, durerea si amadrdciunea sd-i facd si se intoarcd prin pocaints,
cunoscandu-si nebunia, si sa se mantuiascd din nou in Biserica; iar, pe de
altd parte, ca de aici ceilalti s3 se intelepteascd si cuminteascd si nu mai
indrazneascd candva ceva asemandtor, s3 nu-si mai intindd mana impotriva
celor neatinse, nici s se poarte nesabuit impotriva celor sfinte, ca nu cumva
indraznind asa ceva sd castige aceste rasplatiri dupa exemplul dat.

Avea si semndturi: prima in litere rosii a mainii dumnezeiesti a
maiestdtii sale imperiale:

Andronic in Hristos Dumnezeu credincios bazileu si autocrator al
romeilor Dukas, Anghelos Comnenul Paleologul.

Dupa care venea cea a manii dumnezeiesti patriarhale:

Grigorie din mila lui Dumnezeu arhiepiscop al Constantinopolului
Noua Roma si patriarh ecumenic

si cele ale arhiereilor:
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Ioan smeritul, episcop al mitropoliei Efesului, ,hypertimos” si exarh al
eparhiei Asiei, definind am semnat.

Smeritul Gherasim, mitropolit al Heracleii, intai-stititor al ,hypertimilor”
si exarh al intregii Tracii si Macedonii, definind am semnat.

Smeritul Daniil, mitropolit al Cyzicului, exarh al intregului Hellespont
si ,hypertimos”, definind am semnat.

Smeritul Gherasim, mitropolitul Kerkyrei, intai-statitor al Sardesului,
exarh al intregii Lychii si ,hypertimos”, definind am semnat.

Smeritul [...], mitropolit al Nicomidiei, ,hypertimos” si exarh al intregii
Bithynii, definind am semnat.

Smeritul Constantin, mitropolit al Niceii si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Ignatie, mitropolit al Tesalonicului, ,hypertimos” si exarh al
intregii Tesalii, definind am semnat.

Smeritul Nicolae, mitropolit al Monembasiei, ,hypertimos” si exarh al
intregului Peloponez, definind am semnat.

Smeritul Focas, mitropolit al Gangrei si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Maxim, mitropolit al Pontoheracleii si ,hypertimos”, definind
am semnat.

Smeritul Macarie, mitropolit al Tyanei si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Nichifor, mitropolit al vestitei insule Creta si ,hypertimos”,
definind am semnat.

Smeritul Sava, mitropolit al Antiohiei Pisidiei si ,hypertimos”, definind
am semnat.

Smeritul Gherasim, mitropolit al Filipopolisului si ,hypertimos”,
definind am semnat.

Smeritul Dimitrie, mitropolit al Mitylenei si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Daniil, mitropolit al Camahului si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Mihail, mitropolit al Enului si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul losif, mitropolit al Rosiului si Kypselei si ,hypertimos”,
definind am semnat.

Smeritul Neofit, mitropolit al orasului lui Dumnezeu Brusa si
yhypertimos”, definind am semnat.

Smeritul Ignatie, mitropolit al Pighiului si Pariului si ,hypertimos”,
definind am semnat.

Smeritul Macarie, mitropolit al Didymoteichonului si ,hypertimos”,
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definind am semnat.

Smeritul Clement, mitropolit al Abydosului si ,hypertimos”, definind
am semnat.

Smeritul Iosif, mitropolit al Proconezului, definind am semnat.

Smeritul Manuil, mitropolit al Aprosului, definind am semnat.

Smeritul loan, mitropolit al Anastasiopolisului, intdi-stititor al
Traianopolisului si ,hypertimos”, definind am semnat.

Smeritul Ioan, mitropolit al Mokisului si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Dorotei, mitropolit al Melenicului si ,hypertimos”, definind
am semnat.

Smeritul Ioan, mitropolit al Lacedemoniei si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Tudor, mitropolit al Mesembriei si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Toma, arhiepiscopul Maroneii, definind am semnat.

Teolipt din mila lui Dumnezeu arhiepiscop al metropolei Filadelfiei si
Jhypertimos”, definind am semnat.

Smeritul loan, mitropolit al Melitinei si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Toma, mitropolit al Smyrnei si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Nichita, mitropolit al Alaniei si Sotiriopolisului si
Lhypertimos”, definind am semnat.

Smeritul Teodor, mitropolit al orasului salvat de Dumnezeu Vicina si
Lhypertimos”, definind am semnat.

Smeritul Vasile, mitropolit al Zichiei si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Smeritul Grigorie, mitropolit al Madythonului si ,hypertimos”, definind
am semnat.

Smeritul Sava, mitropolit al [...] si ,hypertimos”, definind am semnat.

Smeritul Constantin, arhiepiscop al Derkosului, definind am semnat.

Smeritul Antonie, mitropolit al Veriei, definind am semnat.

Smeritul losif, mitropolit al Keltziniei si ,hypertimos”, definind am
semnat.

Avea si aceste semnaturi ale demnitarilor bisericesti:

Hartofilaxul preasfintei Marii Biserici a lui Dumnezeu, Gheorghe
Moschabar, incuviintind am semnat.

Protecdicul preasfintei Marii Biserici a lui Dumnezeu, Stefan
Panaretos, incuviintand am semnat.

Cel peste secretariate Stefan diaconul Kokkinos, incuviintind am semnat.
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Hieromnemonul preasfintei Marii Biserici a lui Dumnezeu, Gheorghe
Pachymeres diaconul, incuviintind am semnat.

Referendarul preasfintei Marii Biserici a lui Dumnezeu, Mihail
Eskammatismenos, incuviintind am semnat.

Primul ostiar al preasfintei Marii Biserici a lui Dumnezeu, Constantin
Gemistos, am semnat.

Cel mai mic intre diaconi Ioan Pentekklesiotis, am semnat.

Notarul patriarhal Vasile am semnat.

Smeritul diacon si arhonte al luminilor, Gheorghe Chila, am semnat.

Kanstrisios-ul preasfintei Marii Biserici a lui Dumnezeu, Nichifor
Pazinos, am semnat.

Hypomneskon-ul preasfintei Marii Biserici a lui Dumnezeu, Ioan, am
semnat.

Arhontele patriarhal epi ton gonaton, Manuel Akrozolites, am semnat.

Diaconul Nicolae cel peste starea sfantd, icutariotul, am semnat.

Diaconul Chalkautzis cel peste judecdti, am semnat.

Notarul patriarhal diaconul Manuel Agallon, am semnat.

Notarul patriarhal Andrei, am semnat.

Primul ostiar Grigorie Kephalas, am semnat.

Nomofilaxul Mihail Diasitis, am semnat.

Cel mai mic intre diaconi si notarul patriarhal Teodor Hypatios, am
semnat.

Avea si aceste semnaturi:

Protopopul sfantului cler imperial Mihail Kutzuberis.

Arhidiaconul sfantului cler imperial Gheorghe Kyrisitis.

Ioan Petriotis preotul din sfantul cler imperial.

Mihail Chalepis, preotul din sfantul cler imperial.

Preotul Aaron.

Mihail preotul am semnat.

Diaconul Boilas din sfantul cler imperial.

Preotul Teodor Barypatis din sfantul cler imperial.

Diaconul Ioan Chrysaphis din sfintul cler imperial.

Diaconul Constantin Achyratis.
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Raportul [apirarea] monahului Marcu catre sinodul din 1289

1. Sfintiti stapani! Citind o anumitd zicere a patriarhului din Tomosul
sdu mi s-a parut ci el distinge in expresia ,purcedere” [ekporeuesthai] intre
manifestarea eterna [aidios ekphansis] si inaintarea Preasfantului Duh pur si
simplu la fiintare; el spune: ,prin expresia «purcedere» e insemnatd de catre
unii sfinti iesirea Lui prin Fiul spre manifestare vesnicd iar nu pur si simplu
inaintarea lui la fiintare [proodon eis to einai]. Deci fiindca am presupus aici
douad sensuri ale expresiei ,,purcedere”, am numit-o omonimica, precum arata
si comentariul scris de mine. Caci daca a spus, asa cum spune acum, ci
expresia ,prin Fiul” inseamnd manifestarea vesnicd aparte de expresia
~purcedere”, cum a addugat cuvantul ,aici”? Cici unde altundeva insemneaza
aceastd expresie ,prin Fiul”, goald si fard ,purcedere”, existenta Duhului
Sfant, asa incét sd se spund asa? Pentru ca, chiar daca la altii expresia ,prin
Fiul” inseamna existenta Duhului Sfant, dar ,,aici” aratd manifestarea de care
vorbea. Scopul lui nu era numai privitor la expresia ,prin Fiul”, nu era, ci se
referea la expresia ,purcedere” care spunea cd ,aici” inseamnd manifestarea
Lui vesnicd prin Fiul, cuvantul ,aici” aratind ca altundeva expresia , purcedere”
inseamnd inaintarea Preasfantului Duh la existentd, chiar daca aici ea arata
manifestarea Lui vesnica. Fiindcd ce altceva vrea sa spund cuvantul ,aici”
asezat la mijloc?

2. Intelegand deci astfel intelesul acestei expresii, am scris eu, ca pe o
temelie ascunsa, comentariul citit Tnaintea voastrd primind, cum socoteam, ca
marturie neindoilenicd ¢d nu m-am abatut de la calea cea dreaptd [Tomosul]
patriarhului si faimoasa lui sublimitate stilistica in ce priveste cuvantul; caci
comentariul scris de mine mai inainte n-a fost ficut ca o inovatie, nici ca si
intoarcd poporul spre el ca spre o dogma strdind - si nu fie! - ci ca presupus
a fi in acord cu Tomosul patriarhal. De aceea am si adus comentariul meu
patriarhului. Iar cum s-a invrednicit de primirea aceluia, asa a fost aratat cu
permisiunea lui si altora. Dar fiindcd a fost interzis de sfantul si
dumnezeiescul Sinod, eu insumi cel dintai il resping din suflet si oricare
dovada a respingerii veti voi, o voi face.

3. Dacd purcederea Preasfantului Duh este [0 expresie] omonimics,
acest lucru nu este o insusire si un mod al existentei Lui; dar dacd
purcederea e o insusire si un mod de existentd al Preasfantului Duh, cum si
este, atunci purcederea Lui negresit nu este [0 expresie] omonimica. Pentru

" Cod. Athen. 1217, f. 174-176; ed. A. PAPADAKIS, ,Gregory I of Cyprus and an

Unpublished Report to the Synod”, Greek, Roman and Bizantine Studies 16 (1975), p.
227-239.
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cd insusirea proprie ii revine intotdeauna si numai aceluia a carui insusire
proprie este, dar ,omonimul” e un nume comun al mai multor realitati care
difera in definitie si descriere; si asa acestea sunt de nearmonizat si de
neimpacat: caci ceea ce este propriu cuiva nu este omonim, iar ceea ce este
omonim nu este propriu.

4. Sau cine dintre Sfintii Parinti a zis vreodatd cd purcederea
Preasfantului Duh inseamna in intregime iesirea, stralucirea si lucrarea
manifestatorie, si nu ipostasa si modul de existentd al Preasfantului Duh? lar
daca e aceasta, atunci va indrazni iarasi Macedonie, care desfiinteaza modul
de existenta al Preasfantului Duh si caruia Grigorie Teologul [T 390] i-a zis:
,unde vei pune, spune-mil, pe Cel Purces Care Se aratd in mijlocul diviziunii
tale si e introdus de un Teolog superior tie: Mantuitorul nostru? Aceasta daca
nu ai suprima acea expresie din evangheliile tale pentru al treilea tdu
testament. El, «Duhul Sfant Care de la Tatal purcede» [In 15, 26], intrucat
purcede de acolo nu este creatura, iar intrucit nu este nascut nu este Fiu, iar
intrucit este la mijloc intre nendscut si nascut, este Dumnezeu. Si fugind asa
din plasa silogismelor tale se arata ca un Dumnezeu mai puternic decat
diviziunile voastre”®; si iarasi: ,Insusi faptul de a nu Se fi ndscut si de a Se fi
nascut si de a purcede dd Unuia numele de Tata, Altuia pe cel de Fiu, iar
Altuia pe cel de Duh Sfant, pentru ca sd se salveze necontopirea Celor Trei
Ipostase in natura si demnitatea unica a Dumnezeirii”’. Daci purcederea
Preasfantului Duh e [0 expresie] omonimica si are acelasi inteles ca nasterea
Fiului, atunci negresit si aceasta din urma este omonimicd; iar de aici va
reinvia Arie. Dacd insd nasterea Fiului nu este omonimicd, atunci negresit nu
este asa nici purcederea Preasfantului Duh, pentru ca cele cauzate de cauza
lor prima si naturald, fiecare dupd proprietatea ei ipostatica si modul ei de
existenta: Fiul prin nastere iar Duhul Sfant prin purcedere, au acelasi sens.

5. Sau cine dintre crestinii ortodocsi, hraniti cu dogmele bisericesti si
dumnezeiesti, a spus vreodatd nebuneste ca nasterea Fiului si purcederea
Preasfantului Duh nu sunt din Tatil sau cd Fiul e impreund pururi cu Duhul
ori cd Duhul Sfant e impreuna-nascut cu Fiul? Deci dumnezeiescul Tarasie
[patriarhul Constantinopolului, 784—806] teologhisind in chip indriznet
mdrturiseste In marele si sfantul Sinod Ecumenic al VII-lea asa: ,Cred
intr-Unul Dumnezeu Tatal Atottiilor, si intr-Unul Domn lisus Hristos Fiul lui
Dumnezeu si Dumnezeu al nostru, nascut din Tatal farad timp si vesnic; si in
Duhul Sfant, Domnul de viata facatorul Care purcede din Tatdl prin Fiul si
Care este si e recunoscut El Insusi Dumnezeu: Treime de o fiintd, de o cinste
si de un tron, vesnicd, necreatd, Creatoare a tuturor celor create, o unicd

® GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvdntarea 31 (a V-a teologicd), 8; PG 36, 141B.
T Ibid., 9; col. 141D-144A.
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obdrsie, 0 unicd Dumnezeire si domnie, o unicd impdrdtie, putere si
autoritate in Trei Ipostase, divizatd in mod nedivizat si unitd in mod divizat;
nu un Unu desdvarsit din trei nedesavarsiri, ci un Unu supradesavarsit si
preadesavarsit din Trei desivarsiti, cum spunea marele Dionisie®, astfel incat
dupa proprietatea persoanelor Trei sunt cele inchinate, iar dupa comunitatea
naturii e un singur Dumnezeu™®. lar dumnezeiescul Maxim [t 662] strigd si
el asa: ,Cici Domnul Sfint, asa cum prin fire dupd fiintdi este al lui
Dumnezeu si Tatil, asa este prin fire dupd fiinta si al Fiului, ca Unul Care
fiintial purcede in chip negrdit din Tatil prin Fiul nascut”*.

6. Ce spui aici [Grigorie]? Cand zic cd Duhul Sfant purcede prin Fiul
mdrturisesc acesti dumnezeiesti Parinti ipostasa Preasfantului Duh sau
iesirea Lui, luminarea si lucrarea Lui manifestatorie? Vorbeste in numele
adevdrului Insusi si nu ascunde adevarul! Cici daca ceea ce purcede prin Fiul
e o iesire si o luminare manifestatorie [phaneropoios proodos kai ellampsis],
iar aceasta este din Fiul, atunci negresit dupa noi ceea ce purcede prin Fiul
purcede si din Fiul. Si de aici primeste putere minciuna si rdutatea lui
Vekkos; cici acela spune si sustine ca ceea ce purcede din Tatal purcede si
din Fiul. Si dacd acest cuvént e plasat in planul existentei, atunci el primeste
in chip limpede purcederea din Fiul. Si atunci cuvantul nostru intareste cu
putere ceea ce vrem sd surpam. Sau cine dintre dumnezeiestii Pdrinti
cunoscuti pentru evlavia lor, a spus vreodatd cd purcederea Duhului Sfant
prin Fiul nu inseamnad iesirea Preasfantului Duh la fiintare, ci luminarea si
lucrarea/energia Lui manifestatorie? Dacd, deci, unul din dumnezeiestii
Pdrinti a spus aceasta, ardtati! Infatisati si noi il vom imbritisa. Dar daci
nimeni din dumnezeiestii Parinti n-a spus aceasta, ldsati si voi astfel de
explicatii nefolositoare, cdci acest lucru nu contrazice foarte reaua
mdrturisire a lui Vekkos, ci o intareste.

7. Dar adevarata combatere a lui Vekkos e aceasta: ,Deci daca cei ce
zic cd Duhul Sfant purcede prin Fiul sau altul din dumnezeiestii Parinti ar
spune ca Duhul Sfant purcede si din Fiul, ai putea spune poate si marturisi
ca purcederea prin Fiul e acelasi lucru ca aceea din Fiul. Dar fiindcd nici
unul din dumnezeiestii Pdrinti n-a spus nicidecum aceasta, atunci te
amagesti zadarnic zicand ca faptul de a purcede prin Fiul e acelasi lucru cu a
purcede din Fiul”", Iar cei ce spun ci ,Tatil este prin Fiul Purcezitor al
Duhului Sfant”" e acelasi lucru cu a spune ci Duhul Sfint purcede din Tatil

® Cf. Despre Numele divine 2, 10; PG 3, 648C.

® Epistola cdtre arhiereii rdsdriteni, PG 98, 1461CD.

" Raspunsuri cdtre Talasie 63; PG 90, 672C.

" Scrisoarea lui Ioan XI Vekkos catre papa loan XIV: Pachymeres 1, p. 481.

' JoAN DAMASCHINUL, Expunerea exactd a credintei ortodoxe 1, 82; PG 94, 849B.
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prin Fiul, s3 cunoasca cum cd nu e adevdrat acest lucru. Pentru ca expresia
»2Duhul Sfant purcede din Tatdl prin Fiul” infitiseazd limpede unitatea si
egala cinstire a Fiului si a Duhului, a celor doud Ipostase cauzate. Dar dacad
faptul ca ,Tatél e Purcezédtor al Duhului Sfant prin Fiul ar fi acelasi lucru cu
aceea ca Duhul Sfant purcede din Tatdl prin Fiul, atunci el invatd limpede
negresit unitatea si egala cinstire a Fiului si a Purcezatorului ca a doud
cauze; cdci daca expresia ,prin Fiul” e adaugatd cauzatului, adicd Duhului
Sfant, ea infatiseaza limpede unitatea si egala cinstire a celor doua [Ipostase]
cauzate, dar dacd e addugatd cauzei, adica Purcezatorului, invata limpede
unitatea si egala cinstire a Fiului si a Duhului ca doud cauze. Ceea ce e
absurd, fiindca faptul cd Duhul Sfant purcede prin Fiul inseamna ca purcede
in chip unit si in acelasi sens cu Fiul. Iar faptul ca Tatal e Purcezdtor prin
Fiul [...] fiindci Fiul si Duhul Sfant existd deodatd din Tatdl, Isi au deodatd
existentele lor prin nastere si purcedere. Dar nu se nasc si nu purced
deodatd; cdci acest lucru se enunta despre fiecare din Ele in mod propriu.
Sau sd arate si ei la care din sfinti sta scris cd cele cauzate se nasc sau
purced deodatd. Dar fiindca li se pare ca faptul cd purcederea Duhului Sfant
prin Fiul primeste o manifestare si o aratare iesitoare e o mutare a modului
purces, sd se spund si asa: ce anume trebuie luat cd e nemiscat la Duhul
Sfant: modul mai presus de intelegere al purcederii sau existentei Lui sau
expresia ,purcederea aceasta”? Evident cd modul, daca fatd de lucruri
intelesurile sunt aceleasi ca nemiscate prin fire, dar expresia ,purcedere” nu
este negresit nemiscatd ca una care nu este un mod ci nume al unui mod. lar
dacd modul e nemiscat, dar expresia e miscatoare, de ce sd scriem pe langa
expresia ,purcedere” expresia ,a Duhului Sfant prin Fiul” ca una care nu
aratd manifestarea procesiala?

Mirturisirea [de credinti] a aceluiasi patriarh kyr Grigorie facuta
atunci cind s-a facut razvratire/adunare impotriva lui de catre
clerici si unii arhierei din pricina comentariului lui Marcu cel
dintre evrei sau mai degrabi din Iuda’

Legea noastrd nu judecd, zice, pe om dacd nu ascultd mai inainte si
cunoaste ce face el, dar a fi indreptat cineva din cuvintele lui insusi si a nu fi
osandit din acestea este o judecatd si o dreptate a Evangheliilor insesi.
Asadar pe voi care ati alergat aici ca sd judecati pentru buna cinstire si
cuvintele credintei fdlindu-vd cad sunteti ucenici ai acelor mantuitoare si
dumnezeiesti cuvinte, vreau sa va rog mai intdi sa ascultati aceste cuvinte ale
mele intru blandetea duhului, asa cum se cade tuturor celor ce sed pe

" PG 142, 247-252.
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scaunul de judecatd si mai cu seama celor ce judeci despre niste lucruri atat
de mari, si abia apoi sa aduceti asupra mea hotirarea voastra avand in minte
faptul ci fiecare cu ce fel de judecatd judeca va fi judecat si cu ce masurd va
masura i se va misura [Lc 6, 38]. Unele cuvinte ale noastre privitoare la
aceastd credinti, despre care va rog sa le ascultati cu blandete si
luare-aminte, si pe care le-am facut cdtre voi si pentru care am adus marturia
nu lipsitd de noblete a corectitudinii lor, altora, care au calomniat opinia
noastrd mai bung, li s-au parut a fi opinii ale noastre, desi noi nu ne-am
schimbat - sd nu fie! - opinia despre Dumnezeu, cici oricine vrea judecd pe
cineva pentru dreapta-credinta si-i cere s dea raspuns pentru ea, cu atat mai
usor cu cat criteriul dreptei-credinte si al cacodoxiei nu mai e credinta in
Evanghelie si in marturisirea si predania Pdrintilor, ci urile si prieteniile
oamenilor; cici dacd un drept-credincios ar face astizi ceva din cele pline de
har, nu s-ar supdra din spirit de contradictie. Dar noi facem aceste cuvinte nu
numai pentru ci sunt despre credinta noastra, ci si sa fie cunoscut tuturor,
ca nu abia acum am ajuns mai intdi la dreapta-cugetare, fiind inteleptiti sub
inrdurirea altora, ci cd asa am fost bisericeste dinainte si intotdeauna am fost
cu dreapti-credinta cu privire la cele ale dreptei-credinte, precum a invatat
scoala cunoasterii lui Dumnezeu, maica credinciosilor: Biserica. Cuvintele
noastre despre credintd sunt asa cum le-am avut din vechime, cand am auzit
si de la voi insivda ca eram drept-cugetitori si eram ldudati ca
drept-credinciosi. Si ele sunt asa:

I

1. Cred intr-Unul Dumnezeu Tatal Atottiitorul, Facatorul cerului si al
pamantului, al tuturor celor vazute si nevazute, neinceput, nenascut,
necauzat, obdrsie naturala si cauza a Fiului si Duhului.

2. Cred si in Fiul Cel de un gen si de o fiintd cu El, nascut din El in
afard de timp si de orice curgere, prin Care toate s-au facut.

3. Cred si in Preasfantul Duh purces din Acelasi Tatd, impreuna-inchinat
cu Tatal si cu Fiul, ca unul impreund-vesnic, de un tron, de o fiinta si de
aceeasi slava si impreuna ziditor al creaturii.

4. Cred in Unul Cuvant Unul-Nascut din Aceastd mai presus de fiinta si
de viata incepatoare Treime, Care S-a pogorat din ceruri pentru noi oamenii
si a noastrd mantuire, S-a intrupat din Duhul Sfant si din Fecioara Maria, S-a
facut om, adica S-a ficut om desavarsit, ramanand Dumnezeu si nepreficind
sau schimband cu nimic fiinta dumnezeiasca din cauza comuniunii cu trupul,
ci ludnd asupra Sa fara schimbare omul intru care Cel liber de orice patimire
dupa Firea dumnezeiasca a rabdat patimd, cruce si moarte si a inviat a treia
zi din morti si, indltdndu-se la ceruri, sade de-a dreapta lui Dumnezeu-Tatil.

5. Cred potrivit predaniilor si explicatiilor privitoare la Dumnezeu si
cele dumnezeiesti ale Bisericii celei una, soborniceasc si apostoleasca.
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6. Marturisesc un Botez spre iertarea pacatelor.

7. Astept invierea mortilor si viata veacului ce va si vina.

8. Marturisind incd ipostasa unica a lui Dumnezeu Cuvantul inomenit,
asezand si propoviduind pe Unul si Acelasi Hristos, Il stim in doud firi dupd
inomenire, salvand cele din care, in care si care este in chip natural. Cinstesc
drept urmare si doud lucrari [activitati] si doud vointe ale aceluiasi Hristos,
fiecare fire salvandu-si vointa proprie si lucrarea [activitatea] proprie.

9. Ma inchin in mod relational, iar nu cu adoratie, dumnezeiestilor si
augustelor icoane ale lui Hristos Insusi, ale Preacuratei Maicii lui Dumnezeu
si ale tuturor sfintilor, urcand la prototipuri cinstirea acordata acestora.

10. Resping inca si ,pacea” cu nume mincinos facuta cu putin timp in
urmad ca una care ne procura vrajmasia fata de Dumnezeu; fiindca sub chipul
fictiv al unei ,economii”, ea a sfarsit si devastat Biserica incercind prin
prostirea si deturnarea mintilor care cdutau slava proprie, iar nu cea a lui
Dumnezeu, s o clatine de la ortodoxie si invatatura sinatoasa a Parintilor si
sa o pravaleasca in prapastia cacodoxiei si blasfemiei.

11. Resping si expresiile primejdioase rostite de aceia despre purcederea
Duhului Sfint. Cici fiind invitat de Insusi Dumnezeu Cuvantul ci
Preasfantul Duh purcede din Tatal [In 15, 26], marturisesc ca El is_)i are
existenta din Tatdl si are drept lauda faptul de-a avea in chip fiintial aceeasi
cauzi a fiintdrii ca si Insusi Fiul. Iar pe Fiul Il stiu si cred din Tatil si ci are
drept bogatie pe de o parte faptul de-a avea drept cauza si obarsie naturala a
Sa pe Tatdl, iar, pe de altd parte, faptul de a avea de o fiintd [consubstantial]
si conatural cu El pe Duhul din Tatil; nu insa faptul de a fi cauza a Duhului,
nici El Singur nici impreund cu Tatal, pentru cd Preasfantul Duh nu-Si are
existenta prin Fiul si din Fiul, precum au inteles si dogmatizat cei ce se silesc
pe ei insisi spre pierzanie si indepartare de Dumnezeu.

12. Resping si explicatiile pe care, inducandu-le in scrierile Parintilor,
cei ce falsificd aceastd dogmd au incercat sid arate scrierile sfintilor
congldsuind cu blasfemiile lor.

13. Asa cum a predat a se gandi despre Dumnezeu si cele
dumnezeiesti Biserica soborniceasca, asa gandesc, marturisesc si am ales a
invata atat in particular, cét si in public.

14. Imi intorc spatele cu scarbd de la toatd glisuirea desartd ce se
gaseste sau se va gasi proferatd spre desfiintarea credintei celei sandtoase ca
una ce este pierzatoare de suflet si instrainare de Dumnezeu.

II

Dat fiind cd mi s-a adus de cdtre unii reprosul ca flecare hartie a lui
Marcu, prezentata fiind mie, desi este rea, n-a fost gasitd rea de mine nici n-a
fost respinsa ca blasfematoare, mai intai o azvarl anatemei atit pe ea cat si
blasfemiile din ea, iar. in al doilea rdnd, m3 pun pe mine insumi sub cele mai
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rizbunitoare si infricositoare blesteme dacd eu i-am propus cindva lui sau
oricdrui altuia si scrie asa ceva. Scriind Tomosul si celelalte cite le-am scris
in apdrarea Bisericii si impotriva lui Vekkos, nu ma stiu sa fi vazut intr-un
astfel de inteles pe care-l afirmd ei defiimandu-ma si calomniindu-md, dar
vitimandu-si in mod limpede din acestea sufletele lor, iar nu pe mine. Ca
stiind eu ci Duhul Sfant completeazd Sfanta Treime, I cunosc Dumnezeu
desavarsit ca si Insusi Tatil si Insusi Fiul, purcezand din Dumnezeu-Tatil si
avandu-si fiintarea din El, de o fiintd cu Dumnezeu-Tatil din Care purcede, si
cu Fiul nascut tot de acolo in chip negrdit, cu Care este legat de catre Tatal,
si pe Care Il insoteste, prin Care Se manifestd, striluceste si Se aratd, purces
din Tatal si de acolo avandu-si existenta desavérsitd. Dar initiat fiind ca
dumnezeiasca si negraita purcedere a Lui din Tatil este insusi modul Lui de
existentd, nici n-am gandit, nici n-am scris cdndva, alcituind aceste multe
scrieri, ca ar fi o gldsuire ,omonimica”. Iar hartia lui Marcu sa fie invinuire si
acuzare impotriva celui ce a scris-o, iar nu impotriva mea, care nici macar
n-am socotit lucru vrednic a lua seama la ea cu grijd, ca una ce era opera
unui bdrbat necultivat si ignorant, ca sd nu zic ca mi-a fost data si intr-un
moment in care nu mi-a fost cu putintd sa-mi indrept atentia spre ea,
inconjurat si tulburat fiind de multe alte lucruri foarte serioase. Dar intrucat
atunci, avand mintea asaltata din toate partile, mi-a scapat atentiei faptul ca
purta in ea asemenea lucruri rele, o dau anatemei, precum am zis mai
inainte.

Aflu apoi c3 el acuza si Tomosul sau, mai bine zis, acel pasaj care
spune ca ,expresia «prin Fiul» vrea sa insemne «aici» in mod limpede iesirea
spre strdlucirea vesnica, iar nu cea spre fiintare a Duhului Care-Si are
existenta din Tatdl”. Caci faptul ca el zice ca acest ,aici” l-a furat si impins
spre concluzia omonimiei, nu socotesc cd reprosul lui poate fi trecut cu
vederea ca neglijabil. De aceea intorcaindu-ma spre el, zic: acest ,aici” al meu
pe care-l acuzi si din pricina cdruia spui ca ai cazut in omonimia cea atit de
departe de cugetul nostru drept-credincios, este zis foarte bine si evlavios.
Da, el este lipit in chip necesar de cele de care e lipit, nu ca tu din rautate si
din lipsa de invatatura si intelegi cd el inseamnd modul de existenti al Insusi
Preasfantului Duh ori altceva pe ldnga aceasta - ceea ce n-am zis nici noi si
n-a zis nici altul dintre toti -, ci fiindcd Vekkos intelegea expresia ,Duhul e
prin Fiul” ca desemnand existenta Preasfantului Duh prin Fiul sapandu-si de
aici o groapd a blasfemiei, dar noi nu o intelegem nicidecum asa, ci stim cd
ea Inseamnd la sfinti cand manifestarea, strdlucirea si aratarea vesnicd a Sa
prin Fiul, cind procurarea, daruirea si trimiterea Lui la noi. Ce spune
Tomosul? ,Prin Fiul” din expresia care spune ci Duhul Sfint purcede de la
Tatal prin Fiul nu inseamnd nici, potrivit lui Vekkos, existenta Preasfintului
Duh prin Fiul, pentru cd nu inseamnd asa ceva nicdieri altundeva, cici Duhul
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nu-Si are existenta decat din Tatal, de unde si purcede; nici procurarea,
trimiterea si ddruirea Lui noud, desi uneori inseamnd si aceasta, ci insdsi
manifestarea Lui vesnicd prin Fiul, manifestare care insoteste si e ganditd
simultan impreuna cu inaintarea Lui la existenta prin Tatal.

Ca acesta a fost dintru inceput cugetul nostru si cd el era foarte
departe de gandurile si dogmele lui Marcu, marturisesc si cate s-au publicat
de mine cu multi ani inaintea Tomosului si in care, toate, n-ar putea gasi
cineva nici umbrd de asemanare. Dd maérturie insd nu mai putin intamplarea
noastrd la nedumerirea lui Vekkos, nedumerire prin care acela ne viza pe
noi. El era de parere fie si nu mai marturisim cd Duhul este in chip
nemijlocit din Tatil, ceea ce era chiar scopul si intentia lui, fie sa-i anexam
expresiile Sfintilor care Il propoviduiesc si prin Fiul. Iar intimpinarea
noastrd era cuvant de cuvant aceasta: ,Noi spunem ca Duhul exista si in chip
nemijlocit din Tatal si prin Fiul, si nici cdnd spunem «in chip nemijlocit», nu
desfiintdm, potrivit potrivnicilor nostri, pe «prin Fiul», nici cind marturisim
pe «prin Fiul» nu tigdduim pe «in chip nemijlocits, fiindcd Duhul i§i are
existenta ipostatici si insdsi fiintarea din Insusi Tatil, si nu din Fiul, nici prin
Fiul; cici altfel Fiul ar fi incontestabil si El cauza a Mangaietorului, ceea ce
nu este drept-credincios si nu s-a aratat grdind sau scriind vreodata nici unul
din sfinti. Spunem insd cd Duhul e prin Fiul si nu vatimam prin aceasta
mdrturisirea de citre noi a faptului ca e in chip nemijlocit din Tatil fiindc3,
purces si iesit din Tatdl, din Care Se naste si Fiul, El vine si straluceste prin
Insusi Fiul avandu-si insi fiintarea desdvarsiti de la Tatil, in acelasi mod in
care lumina se zice a fi prin razd din soare, ca una care are drept izvor si
cauzd a fiintdrii ca obarsie naturald soarele, dar, cu toate acestea, iese si
straluceste prin raza: vine din ea, dar nu-si are nicidecum obarsia fiintarii
prin ea sau din ea, ci in mod pur si nemijlocit din soare, din care-si are
obarsia si raza prin care se arata iesind lumina”.

Cele ale marturisirii mele sunt asa. Si asa cum am madrturisit cu
buzele, asa am crezut si cu inima si asa cum adeveresc prin aceste cuvinte,
nefiind nicidecum in dezacord in privinta lor fatd de miscarile launtrice ale
gandirii, asa sa-mi fie si mantuirea sufletului meu si infatisarea la tribunalul
ireprosabil al Mantuitorului lisus Hristos Care judeca constiintele noastre si
rasplateste fiecaruia dupd faptele sale. lIar dacd ma prefac si cugetul
sufletului meu nu este potrivit acestor cuvinte, atunci sa fie strain de Hristos
si sa cad dintre cei alesi in cler.

Acestea le spun eu insumi despre mine insumi. Oricine insd ma va mai
defdima si calomnia si dupd aceastd marturisire a mea astfel asiguratd si nu
ma crede nici nu md marturiseste crestin foarte dreptcredincios pe mine cel
ce intotdeauna am fost cu adevarat astfel, acela e cu adevdrat strdin de
dreapta-credintd, departe de corectitudinea ei si vrdjmas al credintei celei
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fara prihana a crestinilor; acela sd fie supus blestemelor pe care le-am adus
asupra mea insdmi dacd gandul sufletului meu n-ar fi in acord cu aceste
cuvinte ale mele despre credintg; sa fie socotit in partea celor doi defdimatori
care s-au sculat la Caiafa care- judeca pe Hristos, ca si aducd madrturie
impotriva lui Hristos; si sd fie impreund cu cei ce au numit ,inselator” pe
Insusi Hristos adevaratul Dumnezeul si Mantuitorul nostru, Adevarul Insusi,
ca unul care a socotit ca voi sa ziceti una si sa ganditi altele si indeamna pe
ceilalti s3 socoteasca asa, si nici lacrimile, nici postul, nici disciplina aspra,
nici topirea trupului, nici plansul necontenit, nici durerea sufletului, nici
vreun alt mod de pocdintd s3 nu aibd tdria de a-l scipa de o asemenea
osanda, ci ca un acuzator, defiimdtor si calomniator al crestinilor si fie
instrainat de ceata lui Hristos si trimis in chinurile fara sfarsit suportind in
veac raspunderile acuzarii crestinilor.

Traducere de Arhid. prof. dr. [oan I. ICA jr
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TEOLOGIA ORTODOXA
CONTEMPORANA

Episcop Kallistos WARE

IATA, EU LE FAC PE TOATE NOI!*

Ce fel de noutate?

Cum au reactionat primii ascultitori ai lui Hristos atunci cand Il
auzeau propovoduind? ,Erau uimiti”, am putea spune, ,si nu incetau sa se
intrebe unii pe altii: Ce este aceasta? Invatiturd noud si cu putere...” (Marcu
1, 27). Ei au fost frapati de noutatea mesajului Sau: ,Nu am mai auzit pe
nimeni vorbind asa!” (cf. Marcu 2, 12) Hristos Insusi ficea referire la
invatdtura Sa vorbind despre un ,vin nou” care trebuie turnat in ,butoaie
noi” (Matei 2, 22). La Cina cea de Taind, Mantuitorul a dat ucenicilor ceea ce
El numea o ,poruncd noud”: ,Poruncd noua va dau, sd vd iubiti unul pe
altul” (loan 13, 34). Si atunci cind a instituit Euharistia, El a subliniat
noutatea ei: ,acest pahar este Legea cea Noud intru singele Meu” (I
Corinteni 11, 25).

Astfel, noutatea este una din semnele distinctive ale Bunei-Vestiri pe
care lisus Hristos o transmite neamului omenesc in timpul propovaduirii Sale
in lume. Dacd crestinismul ni se pare astizi foarte familiar, ba chiar
plictisitor, asta nu vrea decat sa ne arate cit de departe suntem de duhul
Bisericii apostolice.

Existd totusi diferite niveluri de noutate. Intdi de toate, prin ,nou”
putem intelege un lucru neasteptat, surprinzator sau neconventional, un
lucru de care auzim sau pe care il vedem pentru prima dati, ceva la care nu
ne-am fi gandit inainte. Dar, in acest caz, lucrul ,nou” nu trebuie neaparat si
fie cu totul diferit de ceea ce era inainte: el poate avea pur si simplu o
evolutie noud, inscriindu-se cu toate acestea in continuitatea a ceea ce noi

* traducere dupa Mgr. Kallistos WARE, ,Voici, je fais toutes choses nouvelles”, in Contacts,
nr. 213/2006, p. 26-37.
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facem sau stim deja. Insd gandind mai departe, ,nou” poate insemna, intr-un
sens mult mai radical, invazia, iruperea violentd a unui nivel de realitate
complet diferit, o revolutie, o discontinuitate totald. Si in acest sens putem
spune ca invatitura lui Hristos si viata Sa pe pdmant sunt ,noi”. Intruparea
celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi este in mod clar iruperea, in lumea
noastrd cizutd, a unui nivel de realitate cu totul diferit. Hristos este ,Celalalt
din mijlocul nostru”, ca s folosim expresia lui Dietrich Bonhoeffer. Sensul
vietii pamantesti a lui Hristos este iruperea veacului viitor in istorie; si,
pentru ci este eshatologicd si noud, este inaugurarea Sfarsitului, revelarea
Vesniciei in timp, a infinitului in spatiu. Chiar dacd a avut loc o lunga
pregdtire pentru venirea lui Hristos, atdt in Vechiul Testament, cit si in
filosofia greacd, Intruparea insdsi reprezinti un inceput cu totul nou, o
rupturd in continuitate. Dupd cuvantul de la Nasterea Domnului, atribuit Sf.
Vasile cel Mare, nasterea Mantuitorului este ,ziua de nastere a umanitatii”,
iar noi am putea adduga ca este ziua de nastere a intregii lumi.

In aceasti perspectivd, si cugetim atent la cuvintele lui Hristos Cel
inviat: ,latd, Eu le fac pe toate noi!” (Apocalipsa 21, 5). El nu spune: ,Eu fac
lucruri noi”, ci zice: ,Eu ingadui tuturor lucrurilor si existe intr-un mod cu
totul nou”. Noutatea pe care Domnul intrupat ne-o aduce nu consti in faptul
cd este chematd la existentd o ordine cu totul noud de obiecte si de persoane.
Nu, noutatea rezidd in faptul cd persoanele si lucrurile care existd deja sunt
ridicate la un nou nivel de realitate, sunt transformate si umplute de slava
veacului viitor, care este deja prezent. Noutatea adusi de Hristos nu reprezinta
abolirea brutala a ceea ce exista Tnainte; mai degrabd, ea arati cd, in Hristos,
totul a devenit transparent in perspectiva eshatonului, a finalitatii ultime.

Schimbarea la Fata a lui Hristos

Vom evoca Schimbarea la Fata a lui Hristos pe Muntele Tabor. Este
vorba realmente de un eveniment ,nou”, cici marcheaza intrarea in lumea de
slava a Parusiei, lumina dumnezeiascd a veacului viitor, adicd un nivel de
realitate diferit. Dar in acelasi timp, ucenicii nu sunt luati de pe pdmaént
pentru a fi ridicati cdtre o altd lume. Ei rdmaén in acelasi loc; imprejurul lor se
afld aceleasi pietre, aceleasi plante; iar Hristos, desi straluceste de slav,
poartd aceleasi vesminte. Taina Schimbdrii la Fatd nu constd in desfiintarea
sau disparitia lucrurilor, ci in transfigurarea lor. Trupul lui Hristos nu a
incetat sa apartind lumii materiale, dar stralucirea vesniciei iradia din si prin
acest trup. Stancile si plantele raman la locul lor, desi sunt iluminate de
Lumina necreatd cea neinseratd. Nimic nu este desfiintat, insd totul este
sfintit. Astfel, ceea ce se descopera sub ochii nostri la Schimbarea la Fati a
Domnului nu sunt ,lucruri noi”, ¢i mai degraba ,lucruri innoite”.
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Un sens asemdndtor ar putea fi atribuit expresiei Sf. Pavel: ,creatie
noud”, ,fipturd noud”. ,Dacd este cineva in Hristos — zice Apostolul — este
fapturd noud; cele vechi au trecut, iatd toate s-au facut noi.” (Il Corinteni 5,
17; cf. Galateni 6, 15). Sf. Pavel nu vrea si spund cd in Hristos ne pierdem
identitatea si devenim o persoand cu totul diferita, care nu exista mai inainte.
Nu, cici desi mantuiti in Hristos, Petru ramane Petru, Pavel este Pavel, loan
ramane loan. Fiecare din noi rdmane persoana care era; totusi, aceastd
pesonalitate, totdeauna aceeasi, este transfigurata, slavitd, sfintitd. ,0O noud
creatie” vrea sd spund ca este ,recreatd prin slava veacului viitor”.

Singura bucurie posibila

Una dintre primele trasaturi ale acestei noutitii radicale pe care
Hristos ne-o impartdseste este bucuria. Parintele Alexander Schmemann a
scris foarte inspirat despre importanta bucuriei; dar, desi nu aminteste
termenul ,nou” in fragmentul pe care l-am ales, cuvintele sale exprima
noutatea pe care Mantuitorul ne-o aduce:

,Incd de la nasterea sa, crestinismul a fost proclamarea bucuriei, a
singurei bucurii posibile pe pamant. (...) Fara manifestarea acestei bucurii,
crestinismul este de neinteles. Crestinismul a razbit in lume numai prin
bucurie, si a pierdut lumea atunci cand a pierdut bucuria, incetind sd mai fie
martorul acestei bucurii. Dintre toate acuzatiile aduse crestinilor, cea mai
durd a fost rostitd de Nietzsche, care a spus cd crestinii nu se mai bucura...
latd cd vd vestesc bucurie mare — asa incepe Evanghelia; si iatd cum se
termina: lar ei, inchindndu-se Lui, s-au intors in lerusalim cu bucurie
mare (Luca 2, 10; 24, 52)”.!

La cuvintele parintelui Schmemann putem adduga acest gand: pana la
a doua venire, ,bucuria” pe care Domnul intrupat ne-o aduce va echivala cu
purtarea crucii. Nu este fard sens faptul ci la Botez ni se pune o cruce la gat;
iar la Taina Cisdtoriei, cununile puse pe capul mirilor simbolizeazd atit
biruinta, cat si martiriul, suferinta. Asa cum cantam in fiecare saptimand la
Utrenia de duminica: ,Caci iatd a venit prin cruce, bucurie la toatd lumea.”
Prin cruce: altd cale nu exista.

Invierea ca eveniment ,,nou”

Intelegerea profundi a termenului ,nou”, ca venire a veacului viitor
in cel prezent, ne face sd spunem cd evenimentul nou prin excelent,
evenimentul pe deplin si incomparabil nou este Invierea lui Hristos,
iesirea din mormant a treia zi. Pentru timpul istoric, Invierea a avut loc in

' Alexandre SCHMEMANN, Pour la vie du monde, Ed. Desclée, Paris, 1969, p. 25-26.
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prima zi a saptamanii; dar o dati ce vom vedea Invierea in perspectiva
eshatologicd, vom realiza cd a avut loc in a opta zi, ziua cea ,noud” a
veacului viitor, cand timpul devine vesnicie. (Imi amintesc titlul uneia
dintre primele carti ale lui Olivier Clément, Transfigurdnd timpul,
publicata in 1959. De atunci, toate cartile lui au imbogatit enorm viata
noastrd si marturia noastra de ortodocsi. Pentru aceasta, exprimdm pe
buna dreptate admiratia noastra si recunostinta fatd de O. Clément.)

,Noutatea” Invierii este exprimatd intr-un mod deosebit de Sf.
Nicolae Velimirovici, episcop de Zica, teolog sarb si marturisitor al
credintei. Vorbind despre celebrarea pascald, la care luase parte in
Ierusalim, el scrie:

,Ne-am adunat si, in cele din urmd, nddejdea noastrd s-a implinit.
Cand patriarhul a inceput sd cante Hristos a inviat, sufletele noastre
parcd au scdpat de o povard grea. Aveam impresia cd noi insine am
inviat din morti. Intr-o clip4, acelasi strigdt a risunat din toate partile,
asemeni zgomotului cdderii unei ape: Hristos a inviat. Grecii, rusii,
arabii, sdrbii, coptii, armenii, etiopienii, toti unii dupd altii, fiecare in
limba sa, dupd propria melodie. lesind in zori de la slujba, priveam
lumina slavei Invierii lui Hristos si totul pirea diferit de ceea ce era
mai inainte de priveghere; totul parea mai maret, mai expresiv, mai
stralucitor. Viata capatd un sens numai prin Invierea lui Hristos.”?

»Totul parea diferit de ceea ce era mai inainte de priveghere”.
lesind din Sf. Mormént, el nu a vazut ,lucruri noi”, ci aceleasi lucruri
intr-un mod nou: ,mai maret, mai expresiv, mai strdlucitor”. Experienta sa
confirmd exact sensul cuvintelor lui Hristos: ,lat3, Eu fac toate lucrurile
noi.”

,Noutatea” Invierii este, de asemenea, pusi in lumina intr-un mod
remarcabil de parintele Dumitru Stiniloae, teolog romén si invatator al

Bisericii:

Jnvierea este fundamentul cel mai solid pe care se aseazd nadejdea si
bucuria, care caracterizeazd Ortodoxia, fiind cuprinse in toatd
Liturghia. Pastile, centrul vietii liturgice ortodoxe, sunt o explozie de
bucurie, aceeasi bucurie pe care au trdit-o ucenicii atunci cand L-au
vazut pe Domnul inviat. Este izbucnirea unei bucurii cosmice in fata
biruintei vietii, dupa tristetea apasatoare in fata mortii. (...) Acum toate
lucrurile sunt pline de certitudinea vietii, chiar dacd inainte totul

? Missionary Letters”, in The Journal of the Fellowship of St. Alban and St. Sergius, nr.
24, 1934, p. 26-27.
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sfarsea in moarte. (..) Cultul ortodox in intregime vibreaza de aceastd
bucurie a Invierii, lisindu-se patruns de o tensiune eshatologici a
nadejdii in Invierea cea de pe urmi. (...) Timpul, in loc si fie orientat
spre moarte, urmandu-si cursul intr-o obscuritate lipsitd de sens, a
devenit un timp care conduce la Inviere, o sirbitoare fird de sfarsit,
luminoasa si fara striciciune. (..) Fiecare zi devine un ajun al
Duminicii celei vesnice.”

Dupi pirintele Dumitru, Invierea lui Hristos este absolut nou,
pentru ca reprezinta o schimbare fundamentald in orientarea timpului si a
istoriei. Timpul, care conducea spre moarte, a devenit un timp care merge
spre viata vesnica, spre sfarsit, spre veacul viitor. Si pentru ca Invierea lui
Hristos reprezintd inaugurarea eshafonului, putem spune cd timpul si
istoria, in loc sa fie o miscare a trecutului cdtre prezent, devin o miscare
ce porneste din viitor catre prezent: istoria vine citre noi dinspre viitor,
din ultima zi, de la Invierea cea de obste, cind toate lucrurile vor fi
innoite.

Trupul inviat al lui Hristos: un nou mod de a exista

,latd, Eu le fac pe toate noi.” S3 incercam sd patrundem mai adanc
sensul Invierii, a ceea ce simbolizeazi ,noutatea”, dar in acelasi timp modul
in care ea exprima continuitatea. Invierea exprimi continuitatea, cici Hristos
inviazd din mormant cu acelasi trup. Si totusi, este vorba de un eveniment
»nou”, fiindca trupul lui Hristos a fost transfigurat, spiritualizat.

Relatdrile din Evanghelii sunt extrem de clare si lipsite de ambiguitate
atunci cind fac referire la aratirile lui Hristos ucenicilor Sdi, dupa Inviere;
nu se vorbeste despre un alt trup, ci de acelasi trup, care a fost rastignit pe
Cruce si in care a murit. Este uimitor sd constati cd atunci cand se aratd
ucenicilor in seara de Pasti, primul lucru savarsit de Hristos este de a le arata
ranile mainilor si coasta Sa strdpunsa de sulitd (Ioan 20, 20). De ce a facut
acest lucru? Am putea raspunde cd Domnul vrea ca ucenicii Sdi sa stie foarte
bine ca, desi a inviat din morti, El continud sa fie implicat in suferinta si
angoasa lumii; inlduntrul firii Sale desavarsite este un loc pentru durerea si
tristetea noastra. Lui Hristos Cel rastignit si inviat, putem aplica cuvintele lui
Leon Bloy: ,Suferinta trece, dar a fi suferit nu trece niciodatd.” Sau cum
afirmd Pascal: ,lisus este in agonie pand la sfarsitul lumii.”

Exista totusi o a doua ratiune, mai directd, pentru care era necesar ca
lisus sd arate ucenicilor ranile mainilor si a coastei Sale: pentru ca ei sa-L

3 L’orthodoxie, la vie dans la Résurrection, in ,Eastern Churches Review”, 2,4, 1969, p.
370.

149

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N = 0 0 = 0O m



Episcop KALLISTOS WARE STUDII

recunoascd si sd nu aibd indoiald ca trupul suferintei de pe Golgota si trupul
inviat, pe care ucenicii il vad cu ochii lor, nu este singurul si acelasi trup.
Hristos nu a inviat intr-un trup nou.

Totusi, desi trupul inviat al lui Hristos nu este nu trup nou, el a
dobandit un mod nou de existentd. Ceva neobisnuit, ceva tainic invaluie
trupul inviat: el trece prin usile incuiate (Ioan 20, 19). lisus nu este
recunoscut imediat de ucenicii Sai la lacul Tiberiadei (loan 21, 4) sau de
Luca si Cleopa pe drumul spre Emaus (Luca 24, 16). El are acelasi trup ca
inainte si, totusi, trupul este diferit, caci a devenit ceea ce Sf. Pavel numeste
Jtrup duhovnicesc” (I Cor. 15, 44). Asta nu inseamnd in nici un caz ca este
ireal sau imaterial. Nu, este realmente un trup material, alcituit din ,carne si
oase”, cum zice insu§i Hristos (Luca 24, 39). Dar materialitatea acestui trup a
fost transfiguratd de puterea Duhului si, in acest fel, a fost eliberat de limitari
carora trupurile noastre sunt supuse in mod obisnuit. Totusi, desi a fost
transformat, a rdmas pentru totdeauna un trup fizic, acelasi ca inainte. ,lata,
Eu le fac pe toate noi.”

»Ale Tale, dintru ale Tale”

Cum trebuie si patrundem in acesti ,noutate” a Invierii si si o
impdrtasim cu ceilalti? Cred ca putem gasi un raspuns in cuvintele celor care
slujesc Sf. Liturghie, chiar inainte de pogorarea Duhului Sfant peste cinstitele
daruri: ,Ale Tale, dintru ale Tale, Tie Iti aducem de toate si pentru toate.”

Sunt multe moduri de a defini ,fiinta umana”. Putem spune ca omul
este o fiintd care rdde si care plange. Putem afirma, impreund cu stoicii, ca
este o fiintd ganditoare, rationald/logikon zodn, adicd o fiintd inzestratid cu
ratiune; sau, impreund cu Aristotel, ca este o ,fiintd sociald”/politikon zoon,
o fiinta inzestratd cu constiintd civicd. Dar cu mult mai mult ne apropiem de
miezul problemei definind omul ca o fiintd euharisticd, fiinta a carei vocatie
suprema este aceea de a actiona ca preot al creatiei si de a oferi lui
Dumnezeu lumea ca dar. Acesta ar trebui sa fie cel dintdi model al nostru
pentru definirea omului: nu omul rational sau omul creator, ci omul
»ddruitor”, cel care oferd. Primim adevarata noastra identitate numai prin
ofrandd, prin dar, prin doxologie, dand slavd lui Dumnezeu.

Aceasta este deci sarcina noastrd fundamentald, in calitate de fiinte
create dupa chipul si spre asemdnarea lui Dumnezeu: si transformdm lumea
intr-o ,ofrandd euharisticd”. Preiau aceastd expresie din mesajul de Craciun
al patriarhului ecumenic Demetrios I, in 1989:

»5a ne consideram, dupd situatia fiecaruia, ca responsabili in mod
personal pentru lumea care ne-a fost incredintatd de Dumnezeu Tnsus;i. Nimic
din ceea ce Fiul lui Dumnezeu a asumat si din ceea ce a ficut din propriul
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trup prin Intrupare nu trebuie si piard, ci trebuie si devind ofrandd
euharisticd adusd Creatorului, painea vietii, impartitd cu toti ceilalti intru
dreptate si iubire, un imn de slavd pentru toatd zidirea lui Dumnezeu.”

»In misura in care nu sunt iubit, eu riman neinteles in mine insumi”

Daci vrem realmente si transformam lumea intr-o ofrandd euharistica,
douad lucruri sunt necesare: jertfa si iubirea. Pe de-o parte, fard sacrificiu fard
lepddarea de sine, fird un duh de kenoza si de asceza (intelegand ascetismul
in sensul cel mai larg), nu putem aduce nici un fel de ofrandd. Asa cum
spune David, regele lui Israel: ,Domnului, Dumnezeului meu, nu-i voi aduce
ardere-de-tot luata pe nimic.” (II Regi 24, 24) Acelasi lucru subliniaza si
actualul patriarh ecumenic, Bartolomeu I:

»Fara un sacrificiu care ne costid si pe care il facem fard nici un
compromis, nu vom fi niciodatd capabili de a ne manifesta ca preoti ai
creatiei. Fard jertfd, nu existd mantuire pentru lume, nici tdmaduire, nici
nadejdea unui viitor mai bun. Fird jertfd, nu ar putea fi binecuvantare, nici
transfigurarea cosmosului.”

Pe de alta parte, si poate si mai important, nu poate exista dar autentic
fard iubire. Fara o iubire reald de Dumnezeu si unii pentru altii, nu vom
putea schimba niciodatid lumea in ofrandd euharistica. Asa a scris Paul
Evdochimov, citind Filocalia: lucrul cel mai important care s-ar putea
produce intre Dumnezeu si om, si intre o persoand umana si alta este faptul
de a iubi si de a fi iubit. Este iubirea din miezul tainei dimnezeiesti a Sfintei
Treimi; este ijubirea din miezul tainei omului creat dupd@ chipul si spre
asemanarea lui Dumnezeu.

La inceputul modernitdtii, René Descartes ia ca punct de plecare
axioma Cogito, ergo sum, ,cuget, deci exist”. Dar faptul de a gandi,
capacitatea de a dezvolta argumente si de a trage concluzii folosind ratiunea,
creierul nostru, nu este singura noastra functie, si nici cea mai importanta
pentru noi in calitate de fiinte umane. Ar fi fost mult mai intelept sa spuna:
Amo, ergo sum, ,iubesc, deci exist”. Sau, inca si mai bine, ar fi putut folosi
diateza pasiva: Amor, ergo sum, ,sunt iubit, deci exist”. Asa cum a spus
parintele Dumitru Stiniloae: ,In misura in care nu sunt iubit de ceilalti, eu
ramén neinteles in mine insumj”.

»lubiti copacii...”

Intr-adevar, iubirea este singurul ridspuns valabil pentru criza
ecologica actuald. Imi amintesc cum, in anii ’60, atunci cand eram diacon la
Manastirea Sf. Ioan din Patmos, staretul nostru, parintele Amfilohie, ne
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spunea totdeauna: ,Stiti cd Dumnezeu ne-a mai dat o poruncd, care nu se
giseste in Scripturi? Este porunca de a iubi copacii.” Cel care nu iubeste
copacii nu-L iubeste pe Hristos. ,Atunci cand plantati un pom, ne spunea el,
saditi nadejdea, pacea, iubirea si primiti binecuvantarea lui Dumnezeu.”
Acest ecologist, nainte ca ecologia sd ajungd la modd, didea canon
fermierilor din zond sa planteze un pom. Dar asta nu era tot. El insusi facea
un tur de insuld ca sd vada cum si-au implinit canonul si daca se ingrijesc in
continuare de acei pomi. Exemplul si influenta staretului au transformat
insula: acolo unde, acum optzeci de ani nu erau decat coaste nefertile si
lipsite de vegetatie, astdzi sunt pomisori de pin si eucalipt.

»lubiti copacii” insista parintele Amfilohie. Nu avea el oare dreptate sa
sublinieze necesitatea iubirii? Caci iubirea, si numai ea va face sa rezolvam
problemele noastre legate de mediul inconjurator. Nu putem salva ceea ce
nu iubim. Aceasta este cea mai buni cale prin care putem trdi marea bucurie
despre care vorbeste parintele Alexandru Schmemann; este cea mai bund
metodd prin care putem trdi experienta noutitii eshatologice a Invierii lui
Hristos. ,Ale Tale, dintru ale Tale, Tie Iti aducem de toate si pentru toate.”
Numai printr-o multumire ardenta si printr-o iubire jertfelnicd oferim lui
Dumnezeu lumea pe care El ne-a déruit-o; si, impreuna cu lumea, ne oferim
pe noi ingine. Si numai atunci vom fi in stare si intelegem ceea ce a vrut
Mantuitorul Hristos sa spund prin cuvintele: ,lata, Eu le fac pe toate noi” si
vom intelege misterul ,cerului nou” si al ,pimantului nou”.

Traducere de Asist. drd. Georgian PAUNOIU
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Arhid. prof. dr. Ioan 1. ICA jr

RAPORT CU PRIVIRE LA LUCRARILE CELEI DE-A IX-A
SESIUNI PLENARE A COMISIEI MIXTE
INTERNATIONALE PENTRU DIALOG TEOLOGIC INTRE
BISERICA ORTODOXA SI BISERICA
ROMANO-CATOLICA, BELGRAD, 18—25 SEPTEMBRIE
2006

Cea de-a IX-a Sesiune a Comisiei mixte internationale pentru dialog
teologic intre Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-Catolica si-a desfasurat
lucrérile intre 18—25 septembrie 2006 la Centrul Sava de lingd hotelul
Intercontinental din Belgrad, beneficiind de ospitalitatea impecabild si
logistica conjugata a Patriarhiei Sarbe si a Republicii Serbia. Sesiunea a fost
coprezidati de mitropolitul loannis Zizioulas al Pergamului (Patriarhia
Ecumenica) si de cardinalul Walter Kasper, presedintele Consiliului Pontifical
pentru Promovarea Unitatii Crestine, si de cei doi secretari ai Comisiei:
mitropolitul Ghennadios al Sasimei (Patriarhia Ecumenicd) si monseniorul
Eleuterio Fortino, subsecretar al Consiliului Pontifical pentru Unitate.

Cei 27 de membri ai delegatiei ortodoxe au reprezentat 14 din cele 16
Biserici Ortodoxe autocefale si autonome, dupad cum urmeaza: mitropolitul
dr. loannis Zizioulas al Pergamului, episcopul-vicar dr. Kallistos Ware al
Diokleei si mitropolitul dr. Ghennadios Limouris al Sasimei (Patriarhia
Ecumenica), mitropolitul Petros de Aksum si mitropolitul dr. Makarios al
Kenyei (Patriarhia Alexandriei), mitropolitul dr. Pavlos al Alepului (Patriarhia
Antiohiei), arhiepiscopul Teofan al Gherasei si prof. Gheorghios Galitis
(Patriarhia Ierusalimului), episcopul dr. Ilarion Alfeiev al Austriei si pr. Igor
Vijanov (Patriarhia Moscovei), arhiepiscopul dr. Irine de Backa si episcopul
dr. Ignati de Branicevo (Patriarhia Sirba), arhiereu-vicar dr. Petroniu
Séldjanul si arhid. prof. dr. Ioan I. Icd jr (Patriarhia Romand), episcopul dr.
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Vassilios al Trimitundei si dr. Andreas Vittis (Biserica Ciprului), mitropolitul
dr. Athanasios al Achaiei si arhim. prof. dr. Chrysostomos Savvatos (Biserica
Greciei), arhiep. Ieremia de Wroczlaw si prof. Andrezj Kuzma (Biserica
Poloniei), episcopul Elias de Filomilion si dr. Nathan Hoppe (Biserica
Albaniei), mitropolitul dr. Hristofor al Pragdi si arhim. Gh. Strinskij (Biserica
Cehiei si Slovaciei) si mitrop. dr. Ambrosius de Helsinki (Biserica Finlandei).
Absenti a fost doar delegatia Bisericii Bulgare din motive tindnd de
sandtatea mitropolitului Dometian al Vidinului, precum si cea a Bisericii
Estoniei, inregistrandu-se astfel o prezentd extrem de bund a Bisericilor
Ortodoxe, spre deosebire de absentele importante de la sesiunile trecute
(Baltimore, 2000, si Balamand, 1993).

Cei 29 de membri ai delegatiei romano-catolice au inclus, pe langa o
serie de preoti si profesori, 4 cardinali, 7 arhiepiscopi si 6 episcopi din 13 tari
dupd cum urmeazi: card. Walter Kasper (Vatican), card. William Keeler
(SUA), card. Christoph von Schénborn (Austria), card. Jean-Louis Tauran
(Vatican), arhiep. Oscar Lipscomb (SUA), arhiep. Antonio-Maria Veglio
(Vatican), arhiep. Paul Seyah (Israel; maronit), arhiep. Alfred Nossol
(Polonia), arhiep. loannis Spiteris de Corfu (Grecia), arhiep. Roland
Minnerath de Dijon (Franta), arhiep. Bruno Forte de Chieti-Vasto (Italia), ep.
Gérard Daucourt de Nanterre (Franta), ep. Kurt Koch de Basel (Elvetia), ep.
greco-catolic Florentin Crihdlmeanu de Cluj (Romania), ep. Gerhard Feige de
Magdeburg (Germania), ep.-vicar de Saraievo Pero Sudar (Bosnia), ep. Brian
Farell (Vatican), mons. Pierro Coda (Italia), mons. Ivan Dacko (Lviv, Ucraina),
pr. prof. Dimitri Salachas (Roma; PIO), pr. prof. Paul McPortland
(Washington), pr. prof. Thomas Polt 0SB (Chevetogne), pr. prof. Charles
Marerod OP (Roma, Angelicum), pr. prof. Hector vall Vilardell s (rector PIO,
Roma), pr. Frans Bowen M. Afr. (lerusalim), dr. Theresia Hainthales
(Frankfurt), prof. Barbara Hallensleben (Fribourg), prof. Roberto Marozzo
della Rocca (Roma), mons. Eleuterio Fortino (Vatican). Au absentat din
motive de sandtate doar card. Chr. von Schénborn si mons. P. Coda.

Istoric

Dialogul teologic ortodoxo-catolic a debutat in 1980 la Patmos-Rodos
cu prima sesiune plenard a Comisiei, la care s-au adoptat un plan, o metoda
si o listd de teme propuse pentru prima etapa a dialogului: scopul dialogului
e ,restaurarea comuniunii depline intre cele doud Biserici, bazata pe unitatea
credintei potrivit experientei si traditiei comune a Bisericii primare si
exprimate in celebrarea comuna a Euharistiei”; metoda e pozitiva, plecind de
la elementele comune, care unesc cele doud Biserici; primele teme abordate
urmau sa fie cele legate de Sfintele Taine si relatia lor cu credinta si
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structura Bisericii. Pregditite de lucrdrile preliminare a trei subcomisii,
sintetizate de un comitet de coordonare, sesiunile plenare erau planificate sa
se desfdsoare tot la doi ani. Acest ritm n-a fost mentinut decat in primii zece
ani de existenta si activitate ai Comisiei, respectiv intre 1980—-1990 cind au
avut loc 6 sesiuni plenare (Patmos-Rodos, 1980; Minchen, 1982; Creta,
1984; Bari, 1986—1987; Valaamo, 1988, si Freising, 1990) care au condus la
adoptarea a trei documente teologice comune, reprezentind tot atitea
importante etape pe calea realizarii unei convergente teologice:

- Misterul Bisericii si al Euharistiei in lumina misterului Sfintei
Treimi (Minchen, 1982);

— Credintd, Taine si unitatea Bisericii (Bari, 1987);

— Taina Preotiei in structura sacramentald a Bisericii cu referire
deosebitd la importanta succesiunii apostolice pentru sfintirea si unitatea
poporului lui Dumnezeu (Vallamo, 1988).

In februarie 1990, comitetul de coordonare reunit la Moscova a
pregatit pentru sesiunea plenard din iunie 1990 de la Freising proiectul de
document comun: ,,Consecinte ecleziologice si canonice ale naturii sacramentale
a Bisericii: sinodalitate si autoritate in Biserici”. El nu avea sad fie insd
discutat, datd fiind precipitarea evenimentelor legate de reorganizarea
Bisericilor greco-catolice din Ucraina si Romadnia odatd cu prdbusirea
comunismului intre anii 1985-1989. Aceasta a impus incepand din 1990
uniatismul drept temd unicd a dialogului teologic dintre Bisericile Ortodoxe
si Biserica Romano-Catolicd. Lucrul fusese cerut incd de cea de-a Ill-a
Conferinta Presinodald Panortodoxa (Chambésy, 1986), si, cu insistenta, de
reuniunea tuturor intai-statatorilor Bisericilor Ortodoxe, care a protestat
impotriva prozelitismului catolic mascat sub reinvierea uniatismului (Fanar,
1992). In aceste conditii, sesiunile a VI-a si a VlI-a ale Comisiei au condus la
adoptarea a doud documente comune privitoare la uniatism:

- declaratia de la Freising (1990), si

- documentul de la Balamand (1993): Uniatismul ca metodd de unire
in trecut si cdutarea actuald a deplinei comuniuni.

Reactivarea Bisericilor unite cu Roma in Estul Europei a reprezentat o
experientd traumaticd pentru Bisericile Ortodoxe iesite si ele din comunism,
care au perceput-o ca relansarea unei noi versiuni a uniatismului istoric.
Datorita discrepantei duplicitare dintre declaratiile si actiunile Vaticanului,
dialogul iubirii intre Bisericile Ortodoxe si Romano-Catolicd a inghetat, iar
cel teologic (al Adevarului) a intrat intr-un grav impas.

Din acest impas s-a putut iesi la Balamand, unde s-a reusit un document
comun, numai prin distinctia intre ,uniatism” - respins ca ,metodd” de unire
specificd trecutului, dar inacceptabild azi - si realitatea Bisericilor unite
actuale, acceptatd si incurajata de Vatican si recunoscutd aici de ortodocsi
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doar ,ca parte a comuniunii catolice”. Uniatismul era respins la Balamand ca
metodd si model de unire inacceptabild pe baza unei recunoasteri reciproce a
Bisericilor Catolice si Ortodoxe drept ,Biserici surori” posedand ambele in
mod egal mijloacele mantuitoare (§ 12 si 14).

Dacd pentru Vatican documentul de la Balamand a reprezentat o
solutie satisfacdtoare, el reusind sd determine in cele din urma acceptarea lui
chiar si de catre Bisericile unite din Orientul Apropiat si Ucraina, in schimb
in Bisericile Ortodoxe el a provocat o adevarata criza. Acceptat de Patriarhia
Romand si de Patriarhiile Constantinopolului, Alexandriei, Antiohiei si
Moscovei, precum si de Bisericile Ciprului, Poloniei, Albaniei si Finlandei, el
a fost categoric respins de Bisericile absente de la Balamand: Biserica Greaci,
precum si Patriarhiile Sarbd, Bulgara si a Ierusalimului. Salutat de o parte
din Biserica Ortodoxa ca un document profetic (Romania, Antiohia), el a fost
acuzat de altele ca trddare a Ortodoxiei si un prim pas spre o unire mascata
- datoritd in principal recunoasterii Bisericii Catolice ca ,Biserica sord”, cu
Taine valide, inaintea discutarii si rezolvarii chestiunilor dogmatice controversate
intre cele doua Biserici: primat, infailibilitate, Filioque, purgatoriu, har creat etc.

In 1995 dialogul pirea blocat intr-un impas de nedepisit. In urma
vizitei Patriarhului Ecumenic Bartolomeu I la Roma (27—29 iunie 1995),
reuniunea comisiei interortodoxe din Fanar (1995) hotardste continuarea
dialogului cu tema ,implicatiile ecleziologice si canonice ale uniatismului”.
Intalnirea proiectati pentru 1996 a unui comitet de redactare (3 ortodocsi si
3 catolici) care si redacteze un document de lucru pe aceasti temd n-a putut
avea loc decét in aprilie 1997, cand la Roma s-a elaborat o primi formd a
acestui text (din partea ortodoxa au participat mitropolitii Antonie al Ardealului,
Ioannis al Pergamului si Chrysostomos al Peristeriului; din partea catolica au
participat episcopul Pierre Duprey si preotii Emmanuel Lanne si Jean
Corbon). Acest text a fost discutat prima dati in cadrul Comisiei interortodoxe
reunitd si reorganizatd la Fanar in decembrie 1997 si, apoi, in cadrul
Comitetului de coordonare de la Ariccia, in iunie 1998 (in comitet Biserica
Ortodoxd Romana fiind reprezentatd de arhid. conf. dr. Ioan I. Ici jr). Dupa
lungi si adeseori penibile discutii, Comitetul de coordonare a adoptat un
scurt document de lucru in sapte paragrafe pe tema ,Implicatiilor ecleziologice
si canonice ale uniatismului”. Discutiile aprinse purtate in cadrul celei de-a
VIll-a Sesiuni plenare de la Baltimore (9-19 iulie 2000) au confirmat
impasul in care a ajuns dialogul teologic pe tema uniatismului si implicatiile
lui. Anomalii ecleziologice si canonice din punct de vedere ortodox, Bisericile
Greco-Catolice sunt perfect ,normale” din punct de vedere ecleziologic si
canonic in Biserica Romano-Catolicd. Or acceptarea ,normalititii” ecleziologice
a Bisericilor orientale unite cu Roma inseamnd implicit anormalitatea ecleziologica
a Bisericilor Ortodoxe care, desi nu sunt in comuniune cu Roma, se
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considera ele insele drept adevidratele Biserici catolice si apostolice ale
Rasaritului. Dificultatea de principiu a dialogului venea din faptul ca
participantii ortodocsi, exasperati de prozelitismul uniat, cereau rezolvarea
prealabild a problemei Bisericilor ,unite” drept conditie pentru continuarea
dialogului teologic cu temele autoritdtii, sinodalitatii si primatului. Or acest
lucru era o imposibilitate nu doar practicd, ci si logicd: nu se poate trata
efectul (uniatismul) farda a aborda cauza lui (primatul papal). O privire
rezonabild ardta inca de atunci limpede ci tot ce s-a putut spune in comun
despre uniatism (efect) fard a vorbi direct despre primatul papal (cauza) s-a
spus la Balamand.

Impasul atins s-a putut observa in pauza de reflectie intervenita dupa
anul 2000 in ce priveste dialogul teologic oficial intre cele doud Biserici in
ciuda disponibilitatii de a dialoga declarate de ambele parti. Dupa cativa ani
de stagnare, o incercare de deblocare a impasului a fost intreprinsd de
vizitele ficute de mitropolitul loannis Zizioulas al Pergamului tuturor
Bisericilor autocefale ortodoxe pentru a lua pulsul situatiei si a se consulta
cu ele cu privire la perspectivele de viitor ale dialogului. Constatindu-se un
consens in ce priveste reluarea dialogului in situatia noud creatd ca urmare a
alegerii pe 19 aprilie 2005 a cardinalului Joseph Ratzinger drept noul papa
Benedict XVI, membrii ortodocsi ai comisiei au fost convocati in 12-13
septembrie 2005 in Fanar (Biserica Ortodoxd Romanad a fost reprezentatad de
PS Petroniu Saldjanul). Participantii au ales in unanimitate drept nou
copresedinte ortodox al comisiei pe mitropolitul Ioannis al Pergamului si au
decis reluarea dialogului pe temele ecleziologiei si primatului cu referire si la
problema uniatismului, iar Biserica Sarb3 s-a oferit si gazduiascd viitoarea
sesiune plenard. O decizie similara a fost luatd in 13—15 decembrie 2005 la
Roma la sesiunea Comitetului de coordonare a dialogului unde s-a stabilit ca
la viitoarea sesiune plenara de la Belgrad sid se studieze textul elaborat in
1990 de Comitetul coordonator de la Moscova pe tema ,sinodalitatii si
autoritatii” avdndu-se in vedere chestiunile controversate ale primatului si
uniatismului.

Contextul ecleziologic general in care s-a desfasurat a IX-a Sesiune
plenara a Comisiei de dialog a fost marcat insa profund de reactiile si
comentariile suscitate in lunile martie—iunie 2006 de omiterea din noua
editie a Annuario Pontificio pe 2006 a titlului papei de ,patriarh al
Occidentului”’. In ciuda scurtei si insuficientei ,clarificiri” din 22 martie

! In numarul viitor al revistei vom publica studiul Arhid. Prof. Dr. Joan I. IcA jr., Papa
renuntd la titlul de ,patriarh al Occidentului”. Semnificatiile posibile ale omiterii unui
titlu pontifical vechi de 1500 de ani [n. red.].
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2006 a Consiliului Pontifical pentru unitate, decizia luatd fara nicio explicatie
prealabild trebuie inteleasd, asa cum s-a spus, ca un refuz al oricdrei incercari
de a impune o notiune rdsdriteand ecleziologiei catolice: in virtutea
primatului siu petrin ,de drept divin”, papa are o jurisdictie universald; ca
atare nu mai este un patriarh intre altii, nu mai poate fi incadrat in
comuniunea altor patriarhi egali. Mesajul e limpede: inaintea relansarii
dialogului teologic bilateral el este un avertisment dat atat ortodocsilor, cit si
catolicilor, in ce termeni nu este posibild discutarea temei primatului Romei
conturand intr-un fel dinainte cadrul de ansamblu pentru dezbaterile viitoare
ale Comisiei.

Ortodocsii n-au intarziat insd cu rdaspunsul. Acesta a venit atdt prin
importanta ,Declaratie” a secretariatului Sfantului Sinod al Patriarhiei
Ecumenice din 8 iunie 2006 (textul ei pe site-ul Patriarhiei Ecumenice;
comentariu in studiul arhid. prof. Ioan I. Ica jr care va fi publicat in numarul
viitor), cat si cu ocazia primirii delegatiei Patriarhiei Ecumenice venitd la
Vatican cu prilejul vizitei traditionale de praznicul Sfintilor Apostoli Petru si
Pavel. In discursul tinut in fata papei Benedict XVI, mitropolitul Ioannis al
Pergamului a accentuat faptul cd, desi aveau viziuni diferite despre unele
aspecte ale slujirii apostolice, impartdseau totusi aceeasi credintd si
comuniune in Trupul lui Hristos. ,In chip asemanitor, cele doud Biserici ale
noastre au dezvoltat moduri diferite de asimilare a tainei lui Hristos, dar
acest lucru nu le-a impiedicat sd impartaseasca aceeasi credinta si comuniune
euharisticd cel putin o mie de ani. Abia ulterior fiecare din noi si-a urmat
calea independenta si autonoma care ne-a condus la instrdinare reciproca si,
uneori, chiar la suspiciune si polemicd. E datoria noastrd acum sa examinam
care din diferentele noastre constituie obstacole reale in calea unei
comuniuni depline si care pot ramanea ca diferente legitime ce exprimd
aceeasi credinta.”

Cronica

In acest cadru general - la care s-au adiugat desigur si ecourile
internationale suscitate de remarcile critice la adresa islamului ca religie a
violentei din discursul papei Benedict XVI la Universitatea din Regensburg
pe 13 septembrie 2006 - lucrdrile celei de-a IX-a sesiuni plenare a Comisiei
mixte s-au deschis oficial in dupd-amiaza zilei de 18 septembrie a.c. in
paraclisul Palatului patriarhal din Belgrad printr-o rugiciune comuni in
prezenta venerabilului patriarh Pavle, care s-a rugat pentru succesul acestui
dialog teologic in iubire si in adevar. Deschiderea oficiald propriu-zisd a avut
loc in seara aceleiasi zile la Centrul International Sava cu alocutiuni
introductive ale mitropolitului Iovan al Zagrebului, din partea Sfantului

158

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ Q0 —~ O m



RAPORT.... STUDII

Sinod al Bisericii Ortodoxe Sarbe, ale celor doi copresedinti si un discurs al
premierului Serbiei, dr. Voislav Kostunita - dovada a importantei politice de
prim ordin datid de guvernul sarb acestui dialog in contextul eforturilor sale
de a se reintegra in comunitatea politicd europeana si internationald. Fapt
confirmat de cele doud discursuri oficiale pe care membrii comisiei le-au avut
in seara zilei de 19 septembrie la premierul Voislav Kostunita, iar in seara
zilei de 24 septembrie la presedintele Serbiei, dl Boris Tadici. Programul
lucrérilor a mai inclus in ziua de 21 septembrie (8 septembrie pe stil vechi) o
Liturghie ortodoxd solemna cu concelebrarea tuturor ierarhilor ortodocsi
prezidati de mitropolitul Ioannis al Pergamului la catedrala Sfantul Marcu
din centrul Belgradului, iar in seara zilei de 23 septembrie o0 missa solemna
cu concelebrarea tuturor episcopilor catolici prezidati de card. Walter Kasper
la catedrala catolici a Adormirii din Belgrad, urmati de vizitarea
monumentalei catedrale ortodoxe Sfantul Sava din inima capitalei sarbe; la
care trebuie addugata si vizita in dupa-amiaza zilei de 21 septembrie la
faimoasa manastire Ravanita, ctitoria sfantului rege sarb Lazdr, ucis in lupta
de la Kosovopolie in 1389.

In concret, lucrdrile Comisiei au constat din discutii generale si apoi
paragraf cu paragraf a documentului de lucru in 52 de paragrafe (18 p.),
redactat in februarie 1990 la Moscova de comitetul coordonator si intitulat
Consecinte ecleziologice si canonice ale naturii sacramentale a Bisericii:
sinodalitate/conciliaritate si autoritate in Bisericd. Dupd o introducere (1-3)
in care trece in revistd principalele etape ale dialogului (documentele din
1982, 1987 si 1988), circumscrie tema si stabileste obiectivele prezentului
document, textul discutd intr-o primd sectiune ,fundamentele” sinodalitatii
(4-10) si autoritdtii in Biserica (11-19), ca intr-o a doua sectiune si prezinte
cele ,trei actualizdri” ale sinodalitatii si autoritatii la nivelul Bisericii locale
(21-26), in planul regional (27—36) si, in fine, cel al Bisericii universale (37-61).
Pe ansamblu, textul e o remarcabild incercare de a formula in termeni
sintetici echilibrul extrem de fin dintre cele doud dimensiuni constitutive ale
naturii divine, sacramentale, a Bisericii: dimensiunea ascendenta si orizontald
a sinodalitatii, si cea descendentd si ierarhicd a autorititii, prin a caror
armonie si contrast simultan Biserica e chemata sa reflecte la toate nivelurile
vietii ei viata de comuniune a lui Dumnezeu Unul in Treime. Mesajul
principal, perfect ortodox, al textului e cd in Biserica autoritatea existd si
trebuie exercitatd numai in sinodalitate sau in asa fel incat si nu contrazica
natura sinodald a Bisericii. Acest mesaj reiese limpede din faptul ca
sinodalitatea e tratatd inaintea autorititii ca o dimensiune inglobanti a ei,
precum si intr-o perspectivd net ascendenta (de ,jos” in ,sus”) si intr-un sens
larg de comuniune panecleziald, echivalent ,sobornicitatii”, nu numai strict
de comuniune sinodald a episcopilor. Textul incepe astfel prin a defini
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sinodalitatea in sensul ei larg de sobornicitate drept participare responsabila
a fiecirui membru al Bisericii potrivit harismei sale la actualizarea in comun,
dar ordonat, a intreitei slujiri a Mantuitorului (5), fapt prin care Biserica
reflectd viata tainicd a Sfintei Treimi, in care ordinea Persoanelor nu
inseamna subordonarea sau diminuarea Lor: la fel si in Biserica existi o
ordine care atinge natura ei (4). Aceastd sobornicitate se manifesta concret in
Euharistie (5) si are drept temei sacramental Tainele Botezului si Mirungerii,
care fac ca poporul lui Dumnezeu in intregul ei sa aibd o rdspundere in
pastrarea fara greseald a credintei (6). Raspunderea principald in proclamarea
credintei o au insd episcopii urmasi ai Apostolilor (7), dar si ei isi exercitd
raspunderile in comuniunea sinoadelor (8). Dimensiunea sobornicesc-sinodald
a vietii Bisericii apartine naturii ei profunde si vointei lui Dumnezeu pentru
poporul ei si trebuie sa se regdseasca la toate cele trei niveluri ale ei: local -
regional - universal, unde se manifesti ca sinoade avand in frunte un protos
(9). Bisericile locale nu existd insd izolat, ci doar in comuniune cu toate
celelalte Biserici din toate timpurile si locurile, manifestaind astfel unica
Bisericd a lui Dumnezeu. Auforitatea (exousia) in Biserici e autoritatea
invatitoreascd, taumaturgica si pastorald a lui Hristos care se continua prin
apostoli si episcopi (11); ea este, ca una evanghelica prin excelentd, o slujire
(diakonia) (12); nu este o putere individuald, nici o delegatie de la
comunitate, ¢ci un dar al Duhului Sfant prin Biserica, pentru slujirea ei,
niciodatad in afara sau deasupra ei, si se exercitd cu participarea intregii
comunitati (13); nu poate fi dominatie si constrangere fizici sau morala, ci
iubire care cere iubire si conlucrare liberd in ascultare (14); se refera exclusiv
la iconomia manuirii lumii realizatd in Biserica de Dumnezeu Cel in Treime
(15); e intemeiatd in Cuvantul lui Dumnezeu dat in Scriptura, Traditia si
Euharistia Bisericii si e simbolizatd de Evanghelia deschisa asezata pe tron in
Sinoadele Ecumenice (16); modalititile ei concrete de exercitare sunt
reglementate de canoanele Bisericii care pot varia in functie de nevoile
Bisericii (17). Traditia celor doud Biserici recunoaste o autoritate proprie si
sfinteniei (18), dar ea nu trebuie sd intre in concurentd cu autoritatea
episcopilor si slujirea lor, ci sd arate prin experienta finalitatea invataturii
Bisericii.

Sinodalitatea/sobornicitatea si autoritatea se actualizeazd la toate cele
trei niveluri ale Bisericii: local, regional si universal-ecumenic (19). La nivel
local Biserica e alcituiti din comunitatea celor botezati adunati in jurul
Euharistiei prezidate direct sau indirect de un episcop hirotonit legitim, in
succesiune apostolici si in comuniune cu ceilalti episcopi (21-22). Prin
Botez toti credinciosii sunt chemati sd slujeascd potrivit darurilor lor
comunitatea (23), participdnd activ in consilii si sinoade diecezane la
exercitarea slujirilor Bisericilor (24) in baza ungerii de la Cel Sfant (I In
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20.27) si exprimand acel ,sensus fidelium” in comuniune cu slujitorii
hirotoniti; autoritatea in Bisericd avand originea in darui Duhului Sfant prin
Botez si prin Hirotonie (25). Exercitiul sinodal al autoritatii in Biserica locala
e reglementat in exigentele si limitele lui de traditia canonica si nu trebuie sd
fie nici pasivitate si substituire, nici dominare sau nepasare (26). La nivel
regional orice Bisericd locala isi manifesta catolicitatea in comuniunea cu
Bisericile locale vecine, manifestatdi de hirotonia episcopului de cétre cel
putin trei episcopi (cf. can. 1 ap.; 4 Niceea I) (27), de concelebrari, scrisori,
intrajutordri (28). Relatiile dintre Bisericile locale sunt exprimate de canonul
34 apostolic (29), care se aplica concret la toate relatiile dintre episcopii unei
regiuni (mitropolii, patriarhii) sub forma sinoadelor regionale (mitropolitane,
patriarhale); acestea sunt sinoade episcopale, dar la care participd si laici
(30), regula e cea a unanimitatii, dar fiecare episcop e responsabil de
treburile diecezei lui si de promovarea comuniunii cu celelalte Biserici (31).
Sinodul regional nu are autoritate peste alte regiuni, dar trebuie sa
conlucreze cu cele vecine (32). Mai multe provincii si-au intarit legaturile de
responsabilitate comuna formand patriarhii guvernate de sinoade patriarhale
cu aceleasi reguli ca si cele provinciale (33). Evolutiile istorice au condus in
Rasarit la formarea de Biserici nationale autocefale, iar in Apus la
constituirea de conferinte episcopale (34); ele reprezinta tot atatea adaptari la
complexitatea umanitatii, care nu e facutd numai din indivizi, ci din rase si
culturi diverse (35). Unitatea Bisericii nu trebuie, asadar, sa fie uniformitate
sau fuziune, ci e chematd sa imbratiseze si promoveze diversititile si
particularitatile culturale si rasiale ale umanitatii (36). La nivel universal,
dupd schisma, cele douad Biserici au scos in evidentd in Apus mai mult
persoana episcopului Romei si Biserica universald, iar in Rasdrit mai mult
persoana patriarhilor si Bisericile regionale. In secolul XX ele au ficut
eforturi de a evidentia si aspectul estompat, Biserica Romano-Catolici creénd
conferinte episcopale regionale, iar cele Ortodoxe structuri panortodoxe (37).
Fiind una si indivizibild, Biserica e in acelasi timp locald universala, intr-un
loc, dar imbratisand si intreaga umanitate (38); de aceea fiecare Biserica
locala e in comuniune nu numai cu Bisericile vecine, ci si cu toate Bisericile
locale din lume care au fost, sunt si vor fi (39). In toate exista aceeasi
credintd, Euharistie, slujire apostolica si disciplind, care nu pot fi schimbate
pentru ca tin de structura Bisericii (40); de aceea toate cele ce tin de ele sunt
reglementate prin norme disciplinare severe (41). Atunci cind probleme de
acest fel au apdrut in plan universal s-a recurs pentru solutionarea lor la
Sinoade Ecumenice, ale cdror hotdrdri ramdn normative pentru toate
Bisericile si toti credinciosii (42). Sinodul VII Ecumenic (787) a stabilit patru
conditii valabile si azi pentru Sinoadele Ecumenice: receptarea de citre toate
Bisericile locale; consensul celor cinci patriarhii ale ,pentarhiei”; hotirarile
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si fie omogene cu cele ale Sinoadelor anterioare; si primeascd numdr si
nume propriu in ordinea Sinoadelor Ecumenice primite de toti. Ecumenicitatea
unui sinod e recunoscutd printr-un proces de receptare mai lung sau mai
scurt de citre intreg poporul lui Dumnezeu sub conducerea episcopilor (43).
Multe hotirari n-au fost receptate de toate Bisericile decat dupd o lungd
perioadd de reflectie, intrucit sinodalitatea, in sens larg de sobornicitate,
implicdi nu numai episcopii, ci si Bisericile lor (44). Spre deosebire de
sinoadele diecezane si regionale, Sinoadele Ecumenice nu sunt o institutie
permanentd, ci au un caracter de eveniment. Chiar si dupd schismd, cele
doud Biserici au continuat s tind in momente de crize grave sinoade
,generale” prezidate de Roma in Apus si de Constantinopol in Rasarit; tinute
in izolare, ele au sporit indepartarea lor, trebuind si se caute acum mijloace
de restabilire a consensului universal (45). In mod normal, comuniunea
Bisericii la nivel universal e asigurata de relatiile fratesti ale episcopilor intre
ei si cu profos-ul care sudeazd comuniunea lor: scrisori, diptice, apeluri (46).
In acest context se inscrie rolul istoric particular al Bisericii locale a Romei si
episcopului ei ca slujitor al Bisericii in iubire, rol legat formal de comuniunea
de credinta si atestat incd inainte de schismd, chiar daca interpretarea lui a
creat conflicte inci de pe atunci (47). In acelasi context se situeazd si
autoritatea Sinoadelor Ecumenice care implicd atit unanimitatea episcopilor,
cat si rolul protfos-ului, intdiul intre episcopii lumii; canoanele acestora
confirmand faptul cd autoritatea acestor doud - a sinodului si a primului
episcop - trebuie sd ajute si apere autoritatea episcopilor locali, nu sa se
substituie acesteia (48). In ce priveste diferitele tipuri de primat, mereu in
sinodalitate trebuie clarificate trei distinctii: 1. intre faptul acceptdrii unui
primat prin cutumd si recunoasterea lui de drept sinodald si canonicd;
2.intre recunoasterea lui de fapt si de drept si justificdrile lui biblice si
teologice; si 3.1intre recunoasterea unui primat si refuzul modurilor lui
concrete de exercitare (49). Pand in secolul IX in Résdrit si Apus s-au stabilit
o serie de prerogative pentru primat (profos) la fiecare nivel: pentru primatul
diecezei fata de horepiscopi si prezbiteri; pentru cel al mitropoliei fata de
episcopii eparhiei lui; pentru cel al fiecireia din cele cinci patriarhii fatd de
mitropoliti; si pentru cel al fiecdreia din Bisericile nationale din afara
vechiului Imperiu crestin (50). Pe acest fundal va trebui studiati chestiunea
cruciald ecumenic a functiei episcopului Romei in comuniunea tuturor
Bisericilor plecand de la natura sa specificd de slujire a comuniunii dincolo
de revendicarile de putere (51). Dupa schismd in Risarit numarul Bisericilor
autocefale si al patriarhilor a crescut, in Biserica Romano-Catolicd au apdrut
dezvoltdri importante, iar un sinod ecumenic care si dea marturia comuniunii
dintre cele doud Biserici n-a mai putut fi celebrat. Astdzi existi speranta ca
Bisericile sa gaseasca in rugiciune mijlocul de a vindeca diviziunea (52).
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Acesta este continutul textului comun despre sinodalitate si autoritate
a cdrui discutie si ameliorare reciproca a facut obiectul principal al lucrarilor
celei de-a IX-a Sesiuni plenare a Comisiei mixte de la Belgrad. Intr-o prima
etapd documentul a fost discutat in sesiuni separate de cele doud grupuri ale
comisiei, cel catolic si cel ortodox. Discutiile din grupul ortodox au evidentiat
pe ansamblu atét satisfactia majoritatii fatd de acest text, cat si dorinta de a
clarifica si ameliora o serie de expresii neclare sau puncte de detaliu.
Exceptie au facut reprezentantul Bisericii Ierusalimului si cel al Rusiei: cel
dintai (arhiep. Teofan) a acuzat caracterul prea scolastic, catolic, si lung al
textului, iar cel de-al doilea (ep. Ilarion) a criticat caracterul siu general de
text de convergentd, faptul ca mascheaza divergentele, cerand nici mai mult,
nici mai putin decat redefinirea intregii agende a dialogului pe discutarea
diferentelor teologice dintre cele doud Biserici. Copresedintele (mitrop.

Ioannis) a atras ins3 atentia ci trebuie sd se rdimana la acest text (nu se poate -

scrie altul), ca schimbarea lui trebuie facutd in comun, nu separat, si a cerut
in primul rand decentd in discutii si evitarea exprimarii divergentelor -
evidente deja intre reprezentantii Moscovei si Constantinopolului - in fata
romano-catolicilor. Ceea ce insd, din nefericire, avea si aiba loc.

In deschiderea lucrarilor sesiunii plenare a Comisiei mixte, partea
catolici si-a exprimat prin card. Kasper satisfactia generala cu acest
document, iar arhiep. Minnerath a prezentat citeva aprecieri generale
salutand progresul realizat in textele dialogului (1982, 1987, 1988 si 1990)
in aprofundarea unei serioase teologii de comuniune in texte de convergenta
remarcabile, intr-un spirit autentic ecumenic, pe baza traditiei comune cu
dorinta reald de a respecta si intelege preocupdrile si interpretarile celeilalte
parti. A atras insd atentia cd documentul trebuie si reflecte nu numai
principiile ecleziologiei primului mileniu, ci si schimbdrile din cel de-al doilea
mileniu si situatia actualad. Arhiep. Forte a incercat sa inlocuiasca termenul
»conciliaritate” - socotit prea vag si evocand conciliarismul secolului XV si
conciliaritatea din miscarea ecumenica a anilor "70 ai secolului XX - prin cel
general de ,comuniune”. Tot timpul, de altfel, membrii catolici au incercat sa
reduca folosirea termenilor ,sinodalitate” si ,conciliaritate” in sens larg de
Lsobornicitate”, intrucit ar reflecta o ecleziologie mult prea rdsariteand.
Episcopul Teofan a cerut si in plen scurtarea textului, iar episcopul Ilarion
rescrierea lui totald si schimbarea generald a agendei cu accent pe diferente
(»,metoda Florenta”), dar cei doi copresedinti au explicat din nou cd metoda
dialogului convenita in 1979 a fost aceea de a pleca de la pozitiv si de la ceea
ce uneste si a vedea divergentele in lumina a ceea ce ne uneste deja. Scopul
dialogului e tocmai acela de a stabili, pe baza Traditiei comune, care traditii
diferite sunt corecte si trebuie respectate ca diferente legitime sau devieri,
care trebuie corectate ca diferente nelegitime. S-a trecut apoi la discutia
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textului punct cu punct, urméand ca amendamentele retinute in comun sa fie
introduse in text de o comisie mixtd de redactare alcatuitd din trei membri
ortodocsi (ep. Kallistos, ep. Ilarion si arhid. Ioan I Icd jr) si trei membri
catolici (arhiep. Forte, pr. Bowen si pr. McPortland) in pauzele dintre sesiuni
sau in cursul noptii. Principalele modificari au fost urmatoarele:

La propunerea arhiep. Forte s-a introdus un paragraf introductiv cu o
doxologie si o referire la provocarile noului context global in care isi
desfasoard lucrdrile Comisia. La propunerea ep. Ilarion s-a introdus o noti
prin care se precizeazd - pentru a preintdmpina acuzele de sincretism
ecleziologic din partea cercurilor antiecumenice din Rusia sau Georgia cu
ocazia expresiei ,Biserici-surori” din documentul de la Balamand - ca
utilizarea expresiilor ,Biserica una”, ,Biserica nedivizatd” si ,Trupul lui
Hristos” nu inseamnd o renuntare la faptul cd Biserica Ortodoxa se intelege
pe ea insdsi drept Biserica una, sfintd, soborniceasca si apostoleascd a
Crezului; la care partea catolica a addugat si ea expresia unei constiinte
similare in conformitate cu Lumen Gentium 8. La propunerea mitrop.
lIoannis s-a cerut renuntarea sau reformularea § 18-19 privitoare la
»autoritatea sfinteniei” in sensul ca oamenii sfinti (cdlugarii) n-au in Bisericd
0 exousia, ci doar o martyria, intrucat sfintenia nu e in afara sau deasupra
Bisericii, ci in si pentru ea. S-a renuntat la § 25—-26 despre ,sensus fidelium”
in Biserica locald si la mentionarea participdrii laicilor la alegerea episcopilor
din §24, dar s-a mentinut, impotriva propunerii cardinalului Kasper,
definirea naturii sinodale/sobornicesti a Bisericii locale/episcopale insesi.
Discutiile cele mai intense au fost, cum era de asteptat, cele privitoare la
modul de exercitare a sinodalitatii si autoritatii la nivel regional si universal.
In ciuda insistentei mitropolitului Ioannis, s-a renuntat la expresia-cheie din
§ 30 potrivit cdreia aplicarea concretd a canonului 34 apostolic e sinodul
provincial, pentru ca in ecleziologia catolicd actuald conferintele episcopale
nationale si regionale nu sunt de fapt sinoade cu protos. S-a renuntat, la
insistentele partii catolice in lumina ultimelor evolutii si in ciuda protestelor
ortodocsilor, si la mentionarea in § 42 a unicei patriarhii a Occidentului in
cadrul taxis-ului principalelor scaune de la Sinoadele Ecumenice. Temerea
partii catolice ca papa sa nu fie redus la statutul de patriarh in cadrul
»pentarhiei” a prevalat asupra insistentei ortodoxe de a-l integra intr-o
structura de comuniune.

Intrucit era evident ci nu mai era timp pentru terminarea discutarii si
amenddrii textului, in ultima seard, 24 septembrie 2006, s-a trecut la discutia
si adoptarea urmatorului
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Comunicat

Cea de-a IX-a Sesiune plenard a Comisiei mixte pentru dialog
teologic intre Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-Catolicd s-a intrunit
intre 18-25 septembrie la Belgrad, Serbia, continudnd lucrarea de cdutare
a restaurdrii deplinei comuniuni inceputd in 1980. Biserica Ortodoxd a
Serbiei a oferit o generoasd ospitalitate intalnirii. Deschiderea oficiald a
avut loc in capela Patriarhiei Sarbe in prezenta Sanctitdtii Sale Patriarhul
Pavle care a urat bun venit membrilor Comisiei si si-a oferit sprijinul de
rugdciune spundnd: ... Fiti bine veniti fofi in aceastd casd a lui Dumnezeu
a Bisericii noastre, a poporului nostru si a casei mele! Smerita mea
rugdciune va acoperi dialogul vostru in iubire si adevdr, cdci de aceea
ne-am adunat aici. Dar si mai important, ba chiar singurul lucru
important, e ca voi toti sd fiti infdrifi de harul Duhului Sfant, Care
indreaptd toate lipsurile noastre si vindecd toate neputinfele noastre.”
Comisia a invocat apoi Duhul Sfant asupra lucrdrilor ei.

La prima sesiune de lucru de la Centrul International Sava,
copresedintii cardinalul Walter Kasper si mitropolitul Ioannis al Pergamului
au prezentat lucrarea Comisiei, iar mitropolitul Iovan al Zagrebului a urat
bun venit tuturor celor prezenti din partea Sfintului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Sarbe. Prim-ministrul Serbiei, dr. Voislav Kostunita, s-a adresat
si el Comisiei spunand: ,Bisericile Rdsdritului si Apusului dau un exemplu
extraordinar prin dialogul lor, iar aceastd intdlnire teologicd de la Belgrad
reprezintd un punct de referintd pe acest drum. Cel mai mare dar facut
omenirii contemporane va fi acela de a-i convinge pe oameni, intdi de
toate elitele politice, cd dialogul n-are alternativd si cd orice forma de
aplicare a fortei, dictat sau impunere a modelului si solutiilor proprii in
serviciul unui inferes in primul rdnd personal distruge ultimele punti
rdmase intre popoare si comunitdti in confruntare, in loc de a edifica pace,
incredere, solidaritate si cooperare”. Prim-ministrul a oferit si un dineu
tuturor participantilor

Comisia mixtd e compusd din 30 de membri orfodocsi si 30 de
membri romano-catolici fiind prezidatd de doi copresedinti, card.
W. Kasper si mitrop. Ioannis al Pergamului, cei doi cosecretari fiind mitrop.
Ghennadios al Sasimei si mons. Eleuterio Fortino. Intreaga delegatie
romano-catolicd a fost prezentd cu exceptia a doi membri care n-au putut
sd ia parte. Membrii ortodocsi au reprezentat Patriarhiile Ecumenicd, a
Alexandriei, Antiohiei, lerusalimului, Moscovei, Serbiei, Romaniei si
Georgiei si Bisericile Greciei, Poloniei, Albaniei, Cehiei si Slovaciei, si
Finlandei.

Comisia mixtd a discutat un text intitulat ,,Consecintele ecleziologice
si canonice ale naturii sacramentale a Bisericii: Sinodalitate si Autoritate
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la cele trei niveluri ale vietii Bisericii: local, regional si universal”. Pregatit
de Comitetul coordonator de la Moscova din 1990, acest text trebuia
prezentat in acelasi an la sesiunea plenard a Comisiei de la Freising,
Germania, dar n-a fost discutat atunci si mai tarziu din pricina faptului cd
evenimentele care aveau loc in Europa de Est au obligat Comisia sd
abordeze chestiunea ,uniatismului” in legdturd cu dialogul ecumenic. La
intdlnirea de fatd documentul pregadtit la Moscova a fost examinat cu grijd
intr-un spirit impdrtdsit de autentic angajament fafd de cauza cdutdrii
unitatii,

Un Comitet mixt de redactare a fost numit sd revizuiascd textul in
lumina multelor observatii si comentarii fdcute in timpul discutdrii
textului. Un text revizuit va face obiectul reuniunii viitoare ce va fi
gadzduitd de Biserica Romano-Catolica anul viitor, in 2007.

In cursul reuniunii de o sdptimdnd delegatii romano-catolici au
asistat la Sfanta Liturghie ortodoxd in catedrala Sfantul Marcu cu prilejul
praznicului Nasterii Maicii Domnului, iar membrii ortodocsi au asistat la o
missd celebratd la catedrala catolica a Adormirii Maicii Domnului din
Belgrad la invitatia arhiep. Stanislav Hocevar. Membrii Comisiei au avut
prilejul de a vizita si istorica mandstire Ravanita, unde au luat parte la un
dineu oferit de episcopul Ignati de Branicevo. Duminicd seara presedintele
Serbiei, Boris Tadici, a oferit la resedinfa sa un dineu in onoarea Comisiel.

Intrunirea Comisiei mixte a fost marcatd de un spirit de prietenie si
colaborare plind de incredere. Membrii Comisiei au apreciat mult
generoasa ospitalitate a Bisericii Ortodoxe Sdrbe si s-au bucurat pe toatd
durata dialogului de rugdciunile credinciosilor.

In loc de concluzii: un incident final cu valoare simptomatici

Intrucat nu mai era suficient timp, s-au discutat trei paragrafe (43—45).
Cele patru conditii ale unui sinod ecumenic din Actele Sinodului VII
Ecumenic au ridicat din partea catolica obiectii atat istorice, cét si teologice:
nu se mentioneaza in ele, ca unele subintelese, convocarea de catre imparat
si, mai ales, conlucrarea Romei. Discutia paragrafului 45 a condus, din
pacate, in finalul intregii reuniuni la o confruntare deschisd in fata delegatiei
catolice intre reprezentantii Bisericii Ruse si Patriarhiei Ecumenice.
Episcopul Ilarion a obijectat energic impotriva paralelei dintre sinoadele
»generale” tinute dupa schisma in Occident sub prezidarea papei si in Rasarit
sub prezidarea Constantinopolului, tinind si se precizeze cd in traditia
ortodoxd primatul Constantinopolului nu poate fi pus in paraleld cu cel al
Romei, iar comuniunea Constantinopolului n-ar fi fost niciodati perceputi
drept o conditie obligatorie a sinodalititii asemenea comuniunii cu Scaunul
Romei in Occident. (In subtext polemica impliciti era cea a Patriarhiei
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Moscovei impotriva neo-,papismului” actual al initiativelor ,panortodoxe” al
Patriarhiei Ecumenice.) Mitropolitul loannis a propus si se introducd
precizarea comuniunii cu Scaunul Constantinopolului ,desi inteleasa intr-un
sens diferit” decat comuniunea cu Scaunul Romei. Dar nici aceasta n-a
multumit pe episcopul Ilarion. Intrucit se ajunsese intr-un punct critic,
mitropolitul Ioannis a cerut cardinalului Kasper sa puna la vot dacd membrii
ortodocsi ai delegatiei sunt de acord cu propunerea ep. Ilarion. S-a ajuns la
situatia ineditd ca un cardinal sa arbitreze formal o disputd interortodoxa.
Propunerea ep. Ilarion a cdzut la vot nefiind insusitd decat de cei doi membri
ai delegatiei ruse. Discutia a continuat apoi pe tema ,ecumenicitatii”
conciliilor generale ale Occidentului de dupd schismd, sustinutd de partea
catolicdi - cardinalul Kasper a vorbit chiar de necesitatea unei viitoare
Jreceptdri” a lor! -, spre iritarea ortodocsilor, care prin mitropolitul Ioannis
au ardtat cd dacd se insistd pe faptul ca aceste concilii din mileniul II sunt
yecumenice” in acelasi sens ca si cele din mileniul I, atunci dialogul este in
pericol. Intrucat timpul se epuizase, discutiile au fost suspendate urmand si
fie continuate la urmatoarea Sesiune plenard a Comisiei mixte prevazutd
pentru luna octombrie 2007 intr-o tara catolica.

Incidentul de la ultima sesiune nu s-a incheiat insi aici. El a fost
continuat dupa ridicare sedintei cu un protest al episcopului Ilarion la adresa
cardinalului Kasper care condusese sedinta. Protestul a fost postat luni, 25
septembrie 2006, ora 16, pe site-ul www.interfax-religion.com, intr-un comunicat
in care episcopul rus descrie incidentul si calificd drept ,inadmisibild cdutarea
de solutii la chestiuni dogmatice si ecleziologice prin vot”, ele ,putand fi
rezolvate numai prin consens”. ,Niciun vot nu poate forta participantii la un
dialog bilateral ortodoxo-catolic la un compromis teologic sau si adopte un
punct de vedere contrar intelegerii de sine ecleziologice. Participantii
ortodocsi nu sunt autorizati si «nventeze» un model ecleziologic pentru
Biserica Ortodoxd similar celui existent in Biserica Romano-Catolicd pentru
ca patriarhul Constantinopolului sd poatd ocupa un loc asemanator celui pe
care-l ocupd papa in Biserica Romei.” In finalul comunicatului se spune ci
ycardinalul Kasper a luat in considerare protestul reprezentantului ortodox
rus si a promis cd revind asupra chestiunii la viitoarea sesiune a Comisiei
mixte din octombrie 2007”.

Cardinalul Kasper a raspuns la protestul episcopului Ilarion intr-un
interviu postat pe 27 septembrie pe site-ul www.zenit.org. Dupi ce descrie in
termeni pozitivi lucrdrile reuniunii desfasurate ,intr-o atmosfera amicalg,
pozitiva si constructiva” ca un ,pas inainte” in deplind onestitate pe o temad
dificild cum este cea a tensiunii intre sinodalitate si autoritate, se refera si la
incidentul final in termenii urmadtori: ,Chestiunea ridicati de episcopul
Ilarion se refera la modul de intelegere a ordinii traditionale (faxis) intre
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Bisericile Ortodoxe, in care Scaunul Constantinopolului se bucuri intre ele
de un primat de onoare. Chestiunea e interortodoxa si nu constituie o tema
de discutie intre catolici si ortodocsi. Partea catolicd a declarat explicit ca nu
dorea si intervind intr-o astfel de controversd internd. Comisia nu putea
decide in ce priveste substanta chestiunii. Ea a fost abordata numai din punct
de vedere procedural si numai in sensul de cum e cu putintd depasirea ei.
Aceastd pozitie a fost expres explicata delegatiei ortodoxe ruse, ceea ce face
greu explicabil protestul ei public. Comisia a decis sd se intruneascd anul
viitor pentru a continua dialogul. Ne-am dori ca intre timp si se ajungd la o
solutionare a diferentelor existente la nivel ortodox. Daci problema va
ramane deschisa, va provoca o permanenti dificultate pentru dialogul
international catolico-ortodox. ,Pentru ca ortodocsii si catolicii sa poata
progresa pe calea spre unitatea deplind - a concluzionat nu fird ironie
cardinalul - e necesard unitatea Bisericilor Ortodoxe.”

Intrerupt practic multi ani, dialogul teologic oficial ortodoxo-catolic a
reluat la Belgrad intr-o atmosferd calmd firul intrerupt acum 16 ani cu
discutia unui text despre sinodalitate si autoritate care exprima fidel viziunea
ecleziologica a mileniului I. Dezbaterile pe marginea lui au reflectat tendinta
partii romano-catolice de a nuanta aceastd viziune pentru a nu o pune in
contrast si a o armoniza cat mai mult cu traditiile mileniului II in sensul
indicat de recenta renuntare de catre papa Benedict XVI la titlul de ,patriarh
al Occidentului”. Dialogul intre cele doua ecleziologii, catolica si ortodoxa,
ale mileniului II, mileniul diviziunii, in lumina mileniului I, mileniul comuniunii
ca unitate in diversitate, a fost insd si risca si fie slabit in continuare de
confruntarea inutila intre intelegerile diferite ale primatului universal in
Biserica Ortodoxd dintre Moscova si Constantinopol, dezacord care a blocat
deja ,sine die” si pregatirile in vederea convocarii Sfantului si marelui Sinod
Panortodox.
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PROLEGOMENE LA O ISTORIE A LITERATURII
CRESTINE. PARABOLA, MIT SI SIMBOLURI BIBLICE IN
ROMANUL ,IDIOTUL” AL LUI F. M. DOSTOIEVSKI

,Nu demitizarea trebuie s-o ciutam,

ci desidololatrizarea (lumii). De altfel,

mitizarea este modul abordarii oricarui adevar
N. Matsoukas

»”

O problema care devine din ce in ce mai evidentd in contemporaneitate
este absenta unei creatii culturale profunde, care sd-l1 scuteascd pe om de
infinitatea amdnuntelor nesemificative, de orice facturd ar fi ele, si sa-l
orienteze catre esentele vietii. Dimpotriva, productiile culturale contemporane
exceleazd tocmai prin aceste inutile si deformatoare amdanunte, fie
,proclamand un drept deschis la dezonoare”’, fie fluturand pirotehnic prin
fata ochilor publicului franturi de adevdr amestecate cu magii si cu invataturi
mincinoase, pe care traditia le-a numit demonice, fard ca acest lucru sa fie
spus intr-un mod metaforic.

Totusi, omul de azi are nevoie, mai mult decdt oricand, de un model in
imediata lui apropiere, pentru a-l urma, pentru a se configura ca ipostas
uman irepetabil si desigur pentru a se desavarsi prin dezvoltarea acelui
caracter dupd asemdnarea lui Dumnezeu.

Desi spatiul modern nu este foarte bogat in modele umane si culturale,
totusi ele nu lipsesc pentru cd Dumnezeu are in orice timp ,cinci mii de
barbati” asezati deoparte, care nu si-au plecat capul in fata idolilor.

Am cugetat ca fiind reprezentativd pentru un anumit tip de experientd
incercarea de a schita citeva note despre creatia si implicit despre modul
devenirii fiintei la F. M. Dostoievski?, de asemenea, despre o anume maniera
(ermineuticd) in care putem decodifica, in calitatea noastrd de cititori,
mesajul romanului (romanelor) acestuia. Despre Dostoievski se vorbeste deja
ca despre un mare clasic, si aceasta pe bund dreptate, insa cred cd datorita

' F. M. DOSTOIEVSKI, Demonii, Edit. pt. Literaturd Universala, 1970, p. 408.

2 Daci ar fi si-mi motivez alegerea, as trimite doar la lucrarea Sf. Iustin Popovici,
Dostojevski o Evropi i Slovenstvu, Beograd, 1940, p. 351-368. (Este vorba mai cu seamd
de ultimul capitol al cdrtii, unde Dostoievski este numit ,om deplin” si ,prooroc al
Dumnezeului-Om”).
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prospetimii prezentei sale in constiinta configurata in spatiul nostru cultural
l-am putea considera, fird nici o rezerva, drept un model contemporan.
Totusi, asertiunea in cauzd nu vizeazd exclusiv domeniul literaturii cu
diversele lui manifestari stilistice. De altfel, o creatie este actuala in masura
in care ea poate ajuta la cunoasterea de sine, si trecind peste barierele de stil
ale epocii sa patrundd in inima omului si sa-i vorbeasca sensibil si pe inteles
despre ceea ce este vesnic, ca si despre posibilitatea reald a perceperii acestui
element vesnic. De aici ar proveni impulsul care ne-a determinat si ne oprim
asupra prezentdrii lui Dostoievski.

Investigind imensa literaturd consacrata lui F.M. Dostoievski, oricine
ar putea rdmane cu impresia cd opera scriitorului rus nu este altceva decat o
nesfarsita expunere, valoroasd de altfel, de reflectiuni filosofice, religioase si
analize psihologice. Insd aceastd perspectivi lasi nerezolvati intr-un anumit
mod problema intregului, anume a faptului cd Dostoievski nu este un scriitor
de tratate sistematice, ci de romane, tip de lucrare care detine formele sale
specifice de exprimare. Pe langd aceste caracteristici, el traieste si creeaza ca
un crestin ortodox autentic, adica dintr-o anumitd perspectivd camuflat. Pana
la un anumit punct chiar scrierea de romane i-a servit scriitorului rus drept
acoperdmant smerit al propriilor experiente si trdiri, care nu suportd
expunerea intr-un limbaj direct, denotativ. Plasand asadar ideile filosofice,
religioase si psihologice acolo unde le si este locul de altfel, adicd in interiorul
romanului, ni se descoperd si o altd viziune asupra lucrurilor.

Dacd, de pild3, ne-am gindi si facem o scurtd trecere in revisti a
ideilor care stau la baza marilor romane ale lui Feodor Mihailovici, am putea
constata, nu fard surprindere, ca aproape toate sunt centrate pe cite o
parabola evanghelicd, pe care apoi o dezvolta si o descrie, pastrand in acelasi
timp acel caracter tainic si inepuizabil al parabolei. Astfel, Crimd si pedeapsd
nareazd elemente dezvoltate pe marginea fragmentului foarte bogat in
semnificatii al ,Invierii lui Lazir” (Ioan 11, 1-45), pe care il citeste (in
roman) Sonia Marmeladova lui Raskolnikov, anticipand viitoarea metanoie si
»inviere din morti” a acestuia. Romanul Idiotul dezvolta pilda ,Copilului,
model al desdvarsirii”, precum si imaginea paradisului cu care este
indisolubil legata, dupd cum Sfintul Evanghelist consemnezd cuvintele
Mantuitorului: «Dacd nu vi veti intoarce si nu veti fi precum pruncii, nu veti
intra in Tmpéritia cerurilor» (Matei 18, 3). Romanul Demonii e centrat pe
episodul evanghelic al ,Demonizatilor din tinutul Gadarenilor” (Luca 8, 32-
37), care apare si ca motto al romanului. Fratii Karamazov este intemeiat pe
pilda ,bobului de grau care moare pentru a aduce roadd multi” (loan 12,
24), dar si pe simbolistica Imparétiei cerurilor, a cirei imagine este in acest
caz comunitatea copiilor, care-l are in centru pe monahul Aliosa Karamazov.

Desigur, Dostoievski nu face in romanele sale o erminie obisnuita,
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scoldreascd mai bine zis, a acestor parabole evanghelice, ci mai degraba
incearca sa patrunda in duhul lor pand in zonele accesibile mintii umane,
dupa care descrie aceastd experientiere harismaticd intr-un limbaj cu valente
simbolice, in care pot surveni fragmentar chiar si alte parabole sau motive
biblice. Acest tip de gnoseologie, definitoriu am putea spune pentru
Dostoievski, este fixat prin folosirea mijloacelor descriptive ale unei arte
iconice dinamice. Acest lucru, probabil, I-a determinat pe Arhim. Paulin
Lecca sd spund: ,Dostoievski a vorbit despre supremele taine metafizice in
limbajul miturilor”®.

Prin urmare, se poate observa la artistul rus o ineditd incercare de a
promova prin intermediul artei literare o forma speciald de mif crestin®, prin care
sa facd accesibild o cunoastere a lucrurilor, imposibild in conditiile unei investigatii
a respectivelor parabole evanghelice dintr-o perspectiva stiintifico-rationala.

In plus, mitul dostoievskian isi propune o implicare constientd a
omului in actul gnoseologic. Obiectivul lui este crearea unui amplu proces de
cunoastere care s3-1 atragd pe cititor in primul rdnd spre o constiintd clard a
propriei lui existente, dupd care sa urmeze transformarea calitativd a
individului in ceea ce teologic numim ipostas. S-ar putea spune asadar, ca
sensul profund al mitului in viziunea lui Dostoievski este acela de a realiza o
conexiune intre planul gnoseologic si cel ontologic’, care aminteste in felul ei
de acea perspectivd unitard asupra lucrurilor, pe care o detin scrierile
Sfintilor Parinti.

Receptarea ,mitului” in opera dostoievskiand presupune insd o corectd
intelegere a anumitor dimensiuni artistice pe deplin topite in actul creator,
specifice, dacd nu chiar unice, ale lui Feodor Mihailovici.

O primd dimensiune, mai evidentd, ar fi aceea care este constituitd din
caracteristicile limbajului. Limbajul mitic® reprezinta principalul instrument

* Arhim. Paulin LEccA, Despre frumosul divin in opera lui Dostoievski, Edit. Discipol,
Bucuresti 1998, p. 42. In sensul acestei idei, N. Matsoukas afirma faptul ci: ,fird mit,
legenda si miracol, negresit se inchid orizonturile vietii si ale istoriei in general”. Vezi: O
Zaravag, Tesalonic, 1999, p. 232.

* Cu siguranti F.M. Dostoievski a avut in vedere si ca fundament al ,filosofiei” sale,
versetul de la Matei 13, 35: ,Deschide-voi in pilde gura Mea, spune-voi cele ascunse de la
intemeierea lumii”.

% Existd o multitudine de marturii (de la F. Nietzsche 1a 1. Manzat), care declama faptul ci
foarte multi oameni, atunci cand il citesc pe Dostoievski, descoperd anumite dimensiuni,
unele cunoscute, altele necunoscute, ale propriului lor sine. Prin urmare, fondul acestor
texte ale scriitorului rus este universal uman. De aici rezultd un alt aspect al intalnirii
dintre ontologic si gnoseologic in cazul creatiei dostoievskiene.

€ A se vedea mai pe larg descrierea valentelelor limbajului mitic la N. MATSOUKAS, Isforia
filosofiei, Tesalonic, 2002, p. 71.
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de constructie al naratiunii, care se apropie foarte mult prin forma si
simplitatea lui de limbajul Evangheliei. De altfel, asa cum am vazut mai sus,
diegeza romanelor se construieste in mare parte prin dezvoltarea anumitor
evenimente evanghelice. Prin intermediul acestui tip de limbaj autorul va
reusi o multiplicare a planurilor de lectura, prin care unul si acelasi text se
preteaza la mai multe intelesuri, toate posibile. Iatd, de pildd, cum se prezinta
din aceastd perspectiva relatiile dintre personajele principale ale romanului
Idiotul:

Nastasia Filippovna poate reprezenta in plan simbolic sufletul, la
origine frumos si duhovnicesc, care a cazut in robia diavolului, simbolizat de
Totki, dar mai ales de Rogojin’, care, in pofida pacatului, il cautd si-l1 cheama
pe Mantuitorul siu.® Atunci Hristos, simbolizat de printul Maskin, se pogoara
la suflet ca sa-l elibereze din aceastd robie. Iar pentru aceasta ii propune sa
se cisdtoreascd cu EL.°

O citire atentd a fragmentului care relateazd prima intdlnire dintre
Maskin si Nastasia poate descoperi anumite replici, le-am putea numi
misterioase, intre cele doud personaje, replici care la prima vedere par total
rupte de context. In aceste dialoguri cu un evident caracter simbolic se face
referire la o posibila cunoastere a celor doi inainte de a se fi vazut:

»- Ochii dumitale imi par asa de cunoscuti... dar nu, e cu neputintal...
Eu nu am locuit niciodati la Petersburg. Poate... in vis”."?

»- Adineauri ti-am vazut portretul [...] si mi s-a parut cd ma chemi de
mult...”!!

Iar Nastasia ii raspunde:

.- Parca eu nu am visat sa te intalnesc odata si odata?”*?

In propunerea de cisitorie pe care printul i-o va inainta putin mai
tarziu Nastasiei’, dupd cum se pare nu este vorba citusi de putin de o
casatorie obisnuitd intre doi oameni, ci de simbolul unirii nuptiale dintre

7 Konstantin MOKHULSKY, Dostoievski His Life and work, Princenton, University Press p.
377-379. Personajul Rogojin isi exprimd demonismul si prin semnificatia etimologica a
numelui, care in rusd inseamnd puridtorul de corn.

8 L. ZANDER, Mirele si mireasa la Dosloievski (in gr.), rev. Enonteia 62, Tesalonic, 1981, p. 890.

® F.M. DosToIEVSKI, Idiotul, Edit. pt. Literatura Universala, Bucuresti 1969, p. 189. in
acest sens L. Zander scrie: ,aceasta este o temd care se regdseste in toate romanele lui
Dostoievski si care s-ar putea numi mitul miresei si al Mantuitorului”. L. ZANDER, Mirele
si mireasa la Dostoievski (in gr.), rev. Enonteio 62, p. 888.

 Idiotul, p. 124.

" Idiotul, p. 195.

2 Idiotul, p. 198.

B Idiotul, p. 189.
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Hristos si suflet, atat de des intalnit in teologia patristica.”

Se vede cd Dostoievski a pregdtit cu grijd aceasta tema, nu numai prin
faptul ci l-a zugravit pe Maskin ca pe un om edenic, fira patimi trupesti, ci si
prin aceea cd l-a pus sd marturiseascd, cu mult inainte, urmatorul lucru
esential din perspectiva corectei interpretari a romanului:

,- Eu nu pot si mi cdsitoresc cu nici o femeie”.”

Prin urmare, nu o casitorie obisnuita intentiona in acest caz printul-
Hristos, ci realizarea actului, al carui simbol tainic este acesta: unirea omului
cu Dumnezeu. Dar asa cum se intdmpld de cele mai multe ori cu sufletul
omului, desi isi doreste in principiu unirea cu Hristos, prefera in mod
paradoxal placerea si iubirea trupeasca. Asa va proceda si sufletul-Nastasia,
preferandu-l pe Rogojin in locul lui Maskin, adicd seductia fantasmei
demonice in locul unei iubiri transfiguratoare, pe care s-o primeasca si s-0
pastreze in mod liber prin unirea-nunta cu Mantuitorul.

A doua dimensiune caracteristicd a mitului dostoievskian este
atmosfera in care se desfasoard evenimentele naratiunii. Cu adevarat uimitor
este faptul cd, in mod special la unele dintre evenimentele naratiunii, aceasta
atmosferd este atat de concretd incat devine palpabild. Dostoievski este
maestrul care reuseste si-l faca pe cititor, de cele mai multe ori intr-o
modalitate foarte vie, si participe la actiunea romanului si sd anuleze
distanta care se afld in mod obisnuit intre text si cititor, asa cum se intdmpla,
de pild3, in cazul unui tratat stiintific. Cititorul poate experimenta intr-o
anumitd masurd sensul intuitiv al lucrurilor si posibilitatea de a participa
simultan la mai multe evenimente, ceea ce atrage dupd sine inclusiv o altd
percepere a timpului si spatiului. Un exemplu convingator in acest sens este
abisalul fragment de la paginile 217-268 (Partea a-Il-a; II-VI), care descrie
intuitiile printului Maskin in legaturd cu Rogojin, casa lui, obiectele din ea,
reflectiile despre ekstasul epileptic, sentimentul primejdiei iminente si, in
sfarsit, atacul criminal al Ilui Rogojin, urmat de declansarea crizei de
epilepsie.'®

A treia dimensiune, care intr-un fel anume provine din cea anterioara,
este aceea a timpului mitic. Dimensiunea temporala trebuie amintitid in mod
special, intrucit in arta literard a lui Dostoievski sunt prezente anumite

" De pilda, toatd erminia Sf. Grigorie de Nyssa la cartea Cdnfarea Cantdrilor (PG 44,
756-1120) este construitd pe tema unirii nuptiale dintre wuym (=suflet, care in limba
greaci e la genul feminin) si Mirele-Hristos, sau, mai general, dintre Biserica si Hristos.

5 Idiotul, p. 44.

5 Fragmentul este prea mare pentru a-l putea cita integral. El trebuie parcurs insi cu
atentie de cdtre cei care doresc o mai bund percepere a mitului dostoievskian. Vezi in
editia citata la p. 217-268.
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»~anomalii” temporale, dacd le-am raporta la experienta cotidiana. Acestea se
constituie in inexplicabile dilatiri ale timpului, prezente, de exemplu, in
relatdrile despre trdirea mortii sau in experientele ekstatice ale elipticului
Maskin."” Probabil ci rolul acestei neobisnuite dimensiuni a operei este acela
de a-i sugera omului modern o posibild eliberare de teroarea curgerii
timpului, care-l chinuie provocandu-i necontenite angoase si frustrari in
absenta unui sens existential orientat eshatologic.

A patra caracteristicd a mitului la Dostoievski ar fi recuperarea creatoare
a unor stdri initiale si finale (eshatologice). Acest lucru este realizat prin
faptul ca mitul este conceput ca un tot unitar, care contine nu doar
raspunsul la anumite intrebdri, ci mai cu seama aratd sub o formd simbolic-
iconicd de unde vine omul, rostul lui in lume si parcursul siu dupa moarte.

Un prim exemplu in acest sens se giseste, deloc intamplator, chiar la
inceputul romanului /diotul, cand printul Maskin reuseste sa creeze un fel de
paradis pimantesc impreund cu copiii unui sat elvetian de munte'®, simbol al
paradisului initial, dar si al viitoarei Impdritii a cerurilor.

Un al doilea exemplu este cel exprimat prin ideile inclasificabilului
personaj Lebedev, un betiv-treaz care avea drept preocupare de capatai
talcuirea Apocalipsei' si ale cirei evenimente le vedea implinindu-se in parte
in timpurile si in locurile in care trdia, atitudine cu totul in spiritul traditiei
ortodoxe, care nu plaseazd Apocalipsa doar la sfarsitul istoriei, ci si in fiecare
acum al istoriei Bisericii. Aceasta conceptie a lui Dostoievski asupra realitatii
lucrurilor s-ar putea spune ci se afld in stransd legdtura si cu accentuatul
caracter profetic al artei sale.

In opinia personajului de mai sus, ,Steaua Absintos, care cade pe
izvoarele apelor vietii” [Apoc 8, 10-11] simbolizeaza reteaua cailor ferate,
care brizdeazi Europa.?

Cel putin pentru Dostoievski este perceput cu mare acuitate faptul ca
tehnologia anuntd era unor metamorfoze apocaliptice in istorie, care ar putea
duce chiar la autodistrugerea omenirii. De aceea profetismul operei lui
Dostoievski se actualizeaza aici, largind intelesurile anumitor pasaje din
Apocalipsa Sfintului Ioan Teologul, ba chiar sugerandu-ne un anumit realism
istoric al acestei scrieri biblice.

Ceea ce nu are cum si nu impresioneze un biblist, de pilda, este faptul
ca suportul acestor erminii ale Apocalipsei este unul pur biblic. Adicd

'" De asemenea, cititorul este rugat si lectureze romanul deoarece citarea unor fragmente
atat de extinse este imposibila in spatiul unui eseu.

8 Idiotul, p. 79-91.

¥ Idiotul, p. 229.

¥ Idiotul, p. 421.
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decriptarea textelor simbolice se afli in ,semnele timpului”® si in alterarea

masivi a relatiilor dintre oameni.”

Astfel, 1a intrebarea personajului Kolea: ,,Vina pentru slabirea izvoarelor
vietii este a drumurilor de fier?” Lebedev raspunde semnificativ:

-~ Nu chiar a drumurilor de fier, tanarul si neastimparatul meu prieten
precoce, ci, in general, a tendintei pentru care drumurile de fier ar putea
servi doar ca o ilustrare, ca sd zic asa, ca o ilustrare plasticd. Zoresc, huruie
si zingine cu tambdldu mare, cicd pentru fericirea omenirii. «Omenirea
devine prea zgomotoasd si prea industriald, in detrimentul linistii sale
spirituale», spunea cu amadraciune un ganditor solitar retras din iuresul
vietii”.?

Se pare cd Dostoievski sesizeaza in acest caz o opozitie funciara intre
om si tehnica, si de asemenea intre tehnica si creatie. Tehnica se organizeaza
dupi alte principii decét viata omului. Ea nu este conceputa in conformitate
cu structura si cu ritmurile firii omenesti, de aceea, prin principiile sale
organizatorice se distruge acea organicitate existentiala specifica omului.

Sugestiile scriitorului in ceea ce priveste tehnica nu se opresc la
opozitia acesteia fatid de existenta umana, ci merg pand la a identifica o
opozitie intre masind si Datatorul vietii. Atunci cdnd nihilistul Ippolit
Terentiev descrie tabloul Punerea lui Hristos in mormdnt al lui Hans
Holbein cel tindr, compara moartea cu o masind monstruoasd pe care o
contrapune, intr-un anume fel Vietii-Hristos:

»Cand privesti tabloul acela cercetandu-, natura ti se nazare in chip de
fiard enormd, muta si neinduplecatd, sau mai bine zis, oricit de ciudata ar
pdrea comparatia, ca 0 masina imensa de constructie modernd, care, surda si
insensibild a insficat, zdrobind in miruntaiele ei o fiintd magnificd®, fird de
pret, o fiintd care ea singura pretuia cat intreaga natura cu toate legile ei, cat
intreg pimantul...”

Dupd cum reiese din aceste fragmente, Dostoievski a simtit cu mare
intensitate faptul ca viata nu se poate conforma cu starea de mecanicitate
impusa de civilizatia tehnologicd. Aceasta pentru cd in spatele tuturor
facilitatilor ei se afld depersonalizarea treptati a omului, care duce in final
spre moartea sufleteasca.

Tehnologia s-ar putea, totusi, s3 nu fie decdt o nefastd ,noapte a

#! Vezi Matei 16, 1-3: ,Fitarnicilor, fata cerului stiti s-o judecati, dar semnele vremurilor
nu puteti”.

2 Vezi Luca 21, 7-33.

2 Idiotul, p. 421.

2 Este vorba despre persoana Mantuitorului.

B Idiotul, p. 462.
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creatiei”, dupd inspirata formulare a lui N. Berdiaev®, o ciutare disperata si
non-simbolicd a omului modern areligios, care se afld in contradictie fiintiala
cu lumea mitului, parabolei si a artei.

In viziunea dostoievskiand, viata nu se poate implini decat prin
transfigurarea artistici®’, prin ciutarea frumosului dumnezeiesc. Iar arta,
dupd cum am vdzut in exemplele de mai sus, este ekstas, este iubire si
indltare a sufletului spre armonia unirii cu Dumnezeu.

Ceea ce ar mai merita semnalat in legdtura cu conceptia lui Dostoievski
despre parabold si profetie este aceea ci el reuseste, printr-o metoda pe care
am putea-o numi suprapunerea ideilor, sa-si construiasca, peste planul
ocupat de ,filosofia tehnologiei”, propria artd a profetiei. Acest caracter
profetic si simbolic totodatd, care strdbate marea opera dostoievskiand — dupa
cum stim profetia este una dintre harismele fundamentale ale unei Biserici vii
— pledeazd convingitor pentru faptul cd scrierile lui F.M. Dostoievski
exprimd, intr-un mod extrem de original, traditia spirituald a Rasaritului.

Prin limbajul sdu presdrat cu simboluri, prin raportarea la Hristos ca
temei al tuturor lucrurilor® prin recursul inspirat la parabold si mit, prin
multitudinea planurilor de lecturd si prin explozia semnificatiilor care
depdsesc contextul, F.M. Dostoievski este probabil exemplul cel mai impunator
al posibilitatii unei culturi ortodoxe, ce detine un mesaj eliberator pentru
toate generatiile. Iar chintesenta acestui mesaj pe care Dostoievski l-a rostit
prin gura printului Maskin lanseazd in universal nddejdea cu puternice
inflexiuni areopagitice ci ,frumusetea va méantui lumea”!

% Nikolai BERDIAEV, fmpdrdtia spiritului si impdrdtia cezarului, Amarcord, Timisoara,
1994, p. 54. '

*" Deseori se poate intilni in scrierile filocalice analogia ascezei, rugdciunii sau preotiei
cu arta. Uneori acestea sunt numite prin sintagma: ,arta artelor”. Vezi, de exemplu, la Sf.
GRIGORIE TEOLOGUL, Tafatul despre preotie, PG 35, 425.

% Vezi: Scrisoare cdtre N. D. Fonvizina, Omsk, februarie, 1854.
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Facultatea de Teologie Ortodoxa Patriarhul Justinian din Bucuresti

Doctorate acordate:

Popa Cristian a sustinut, in data de 11 iulie, teza de doctorat cu tema:
Religiile de mistere si misterul crestin, sub indrumarea prof. dr. Remus Rus.

Scurea Liliana a sustinut, in data de 11 iulie, teza de doctorat cu tema:
Pavel A. Florenski, teolog ortodox si istoric al religiilor, sub indrumarea prof.
dr. Remus Rus.

Galeriu Cristian a sustinut, in data de 18 iulie, teza de doctorat cu tema:
Invdtdtura Sf Maxim Marturisitorul impotriva monofizitismului si monotelismului,
sub indrumarea Pr. prof. dr. Stefan Alexe.

Cilina Gelu a sustinut, in data de 19 iulie, teza de doctorat cu tema:
Relatia dintre Biserica si Stat privitd interconfesional, sub indrumarea prof. dr.
Remus Rus.

Muresan Radu-Petre a sustinut, in data de 19 iulie, teza de doctorat cu
tema: Atitudinea Bisericilor europene fatd de prozelitismul advent: impactul in
societatea contemporand, sub indrumarea prof. dr. Remus Rus.

Participiri la simpozioane, manifestiri stiintifice:

in cadrul manifestatiilor legate de cea de-a V-a Intalnire Mondiald a
Familiilor, desfasurata la Valencia (Spania), in perioada 1-9 iulie a.c., a avut loc
un Congres International de Teologie Pastorald, cu tema: Transmiterea
valorilor credinfei in si prin familie. Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Bucuresti a fost reprezentatd de Pr. conf. dr. Constantin Preda, care a sustinut
un referat, cu titlul: Biserica Ortodoxd si familia: formarea persoanei si
transmiterea credintei.

in perioada 6-9 iulie ac., Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula, decanul Facultatii
de Teologie Ortodoxa din Bucuresti, a participat la A doua Consultatie a
Facultatilor de Teologie din Europa, desfasurata la Graz (Austria). Tema principala
a acestei reuniuni a fost: Provocdrile teologiei intr-o Europd pluralistd.

La lucriarile celui de-al XXI-lea Congres International de Studii Bizantine,
desfasurat la Londra (Anglia), in perioada 21-26 august a.c., Facultatea de
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Teologie Ortodoxa din Bucuresti a fost reprezentati de asist. drd. Ionut-
Alexandru Tudorie.

In perioada 14-20 septembrie a.c., la Bose (Italia) a fost organizat al XIV-
lea Congres Ecumenic International de Spiritualitate Orfodoxd, cu doud
sesiuni distincte: Nicolae Cabasila si dumnezeiasca Liturghie (organizati de
Patriarhia Ecumenica de Constantinopol) si, respectiv, Misiunea Bisericii
Ortodoxe Ruse (organizati de Patriarhia Moscovei). Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Bucuresti a fost reprezentata de Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula.

La invitatia Facultatii de Teologie a Universitdtii Catolice din Leuven
(Belgia), in perioada 23-25 septembrie a.c., Pr. prof. dr. Nicolae Necula a
participat la o intdlnire de lucru intre conducerea si cadrele didactice ale
amintitei institutii de invitimant superior si reprezentanti ai mai multor
Facultiti de Teologie de confesiune catolicd si ortodoxd din fostele tari
comuniste, avdnd ca scop cunoasterea reciprocd si stabilirea unor forme de
cooperare.

(Asist. drd. Ionut-Alexandru TUDORIE)

Facultatea de Teologie Ortodoxa Dumitru Stdniloae din Iasi

Doctorate acordate:

Pr. Popa Constantin Marcel a sustinut lucrarea Mandstirea Negru-Vodd
din Campulung Muscel si rolul ei in viafa politicd, economicd, religioasa si
culturald a Tdrii Romdnesti in sec. XIV-XX, la disciplina ,Istoria Bisericii
Ortodoxe Romane”, sub indrumarea acad. prof. dr. Emilian Popescu (4 iulie);

Pr. Gagiu Cristian a sustinut, in aceeasi zi, la acealasi indrumitor,
lucrarea intitulatd Teologie si umanism in epoca Paleologilor, la disciplina
»lstoria si spiritualitatea Bizantului”;

Dumitrascu Iulian Stefan a sustinut, tot la ,Istoria si spiritualitatea
Bizantului”, sub indrumarea d-lui acad. prof. dr. Emilian Popescu, lucrarea cu
tithul Viahii in Peninsula Balcanicd in FEvul Mediu. Romanitatea sud-
dundreand intre Bizant si Roma (4 iulie).

Participari la simpozioane, manifestiri stiintifice:

Pr. Conf. dr. Gheorghe Petraru a sustinut conferinta Teologia misionard
in invdtdmantul teologic din Biserica Ortodoxd Romdnd, in cadrul celei de-a
Ill-a Conferinte Europene de Misiologie, care a avut ca temi ,Europa
postiluministd. Curajul misiunii intr-o Europd in proces de constructie”, Paris,
24-28 august 2006.

Pr. lect. dr. Alexandrel Barnea a participat, la Viena, la conferinta pe tema
»Teorie und Geschichte der Monodie” (Teoria si istoria monodiei), unde a
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prezentat un referat cu titlul Aspecte cu privire la legatura dintre text si melodie
in muzica bisericeascd romaneascd de traditie bizantind, 7-10 septembrie 2006;

Pr. prof. dr. Andrew Louth, profesor de Patristica si Studii Bizantine la
Universitatea Darham din Marea Britanie, a conferentiat in facultatea noastra pe
tema Religion and Society in the World of Today (25 septembrie 2006).

Pr. conf. dr. Ion Vicovan a participat si prezentat la Valea Viei, Patarlagele,
Buzdu, lucrarea prof. Ioan Mihalcescu (mitropolitul Irineu Mihalcescu al
Moldovei), Sinodul III Ecumenic din Efes, 431, (editia 1931, retipdriti la ed.
»Irineu Mihdlcescu”, Buzdu, 2006 (subsemnatul a scris si prefata la noua editie).

(Pr. conf. dr. Ion VICOVAN)
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Ioan Petru Culianu, Gnosticism si gandire modernd: Hans Ionas,
trad. de Maria-Magdalena Anghelescu si Serban Anghelescu,
postfata de Eduard Iricinschi, Ed. Polirom, Iasi, 2006, 235 p.

Mircea Eliade, in prefata la o lucrare a lui Ioan Petru Culianu (I.P.C.)
— este vorba de Eros si magie in Renastere 1484 - caracteriza pe tandrul
sau discipol drept ,,istoric al religiilor, specialist in Antichitatea tarzie si in
gnosticism, dar si balcanolog si romanist” (vezi ed. a doua a lucrarii mai sus
amintite, Ed. Nemira, 1999, p. 11). Fara indoiala ci Mircea Eliade il considerd
pe L.P.C. specialist in gnosticism datoritd unor lucrdri si a mai multor articole
despre acest vast domeniu scrise de ucenicul siu. Interesul lui .P.C. pentru
gnosticism a aparut in perioada cit a studiat la Milano cu Ugo Bianchi
(1973-1976), ramanind apoi unul din domeniile de cercetare prioritare.

Lucrarile publicate in volum care au ca obiect principal studiul
gnosticismului — ILP.C. este preocupat de acest subiect si in alte lucrdri al
caror obiect principal il prezintd alte teme — sunt: o culegere de articole cu
titlul Saggi scelti sulla gnosti e altri sudi, publicata in Italia in 1981,
Gnozele dualiste ale Occidentului. Istorii si mituri, scrisa in franceza si
publicata in 1990, Arborele gnozei, reprezentand editia engleza revizuita a
Gnozelor dualiste, publicatd postum in 1992. Dar preocupdrile in domeniul
gnosticismului ale lui I.P.C. au inceput prin redactarea unei teze de licents,
in 1973 si prezentatd in 1975 la Universita Cattolica ,del Sacro Cuore” din
Milano, care insd a primit o forma finald abia in perioada olandezd, cici
Cuvantul de multumire a fost semnat la Groningen la 19 iulie 1982, fiind
publicatd in italiand in anul 1985. Este vorba de lucrarea Gnosticism si
gindire modernd: Hans Jonas publicati recent la Editura Polirom, pe care
voi incerca s-o prezint pe scurt in cele ce urmeaza.

Asa cum autorul insusi scrie in Preambul, lucrarea se doreste a fi un
instrument de lucru pentru studentul care doreste o familiarizare rapida cu
gnosticismul, dar si o imagine succintd realizatd pentru specialisti, asupra
activitatii lui Hans Jonas si a rolului jucat de el in istoriografia modernd a
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gnosticismului.

Introducerea (p. 13-36) slujeste primului scop al lucrarii, fiind intr-
adevar utila studentilor. Dupa o succintd prezentare a gnosticismului, I. P. C.
are grijd si-si incadreze atat mentorul direct, pe Ugo Bianchi, cat si pe cel
care face obiectul studiului sau, Hans Ionas in schema celor doud teze cu
privire la originile gnosticismului. Ambii sunt adeptii tezei istorico-religioase,
dupi care gnosticismul este conceput ca un fenomen independent de
crestinism, in pofida interferentelor lor ideologice si istorice. In vreme ce
Hans Ionas respinge ideea originii ebraice a gnosticismului, inclindnd mai
mult spre acceptarea unei origini samaritene a acestuia, Ugo Bianchi apartine
unui curent din cadrul adeptilor tezei istorico-religioase care incearca gasirea
unei punti de legaturd cu adeptii tezei ereziologice formulata de Adolf von
Harnack, care vedea in gnosticism ,,0 elenizare acuta a crestinismului.”

Primul capitol este o analizd a celei mai originale interpretiri a
gnosticismului, elaborati de Hans Jonas intre 1930-1940. In lucrarea Gnosis
und spdtantiker Geist I, (Gnoza si spiritul antichitatii tarzii I), Jonas incearca
sd raspundd la intrebarea: Ce defineste in primul rand situatia existentiala a
omului gnostic? Pornind de la literatura mandeiand de facturd gnostica,
Jonas considera ca simbolul ,vietii strdine” este primul care ne introduce in
discursul gnostic. Omul se simte strdin de lume in sensul cd nu ii apartine,
insd trebuie sd suporte toate consecintele acestui sentiment. Cand omul se
obisnuieste cu aceastd conditie, sentimentul de instrdinare isi schimba
continutul: omul devine strdin in raport cu originile sale. Din aceastd
angoasd insolubild, omul nu poate fi scos decit de un personaj purtitor de
cunoastere salvatoare, de gnoza. Gnoza nu este o cunoastere intelectuala ci o
invatatura soteriologicd care, odatd insusitd, face suportabil sentimentul
instrdindrii. Din sentimentul instrdindrii, al rupturii dintre om si lume, s-a
dezvoltat dualismul gnostic lume-Dumnezeu.

In consecventd cu aceasti teorie existentialisti, IP.C. arati ci
descrierile orgiilor gnostice prezente la ereziologi precum Epifaniu, pot avea
o realitate istorica si pot fi explicabile in contextul teologiei gnosticismului.
Practicarea lor nu avea nimic hedonist, ci se urmdrea trezirea sentimentului
penibilitatii si a trudei fara rost, a instrdinarii de lume.

Capitolul al doilea analizeaza diferite structuri si tipuri de gnoza (p.
61-88). Ma voi opri numai asupra pozitiei lui Jonas fatd de dualismul gnostic.
Dualismul gnostic este conditia sine qua non a multiplelor forme de
gnosticism. Dualismul gnostic este unul ontologic. Spre deosebire de pozitia
iudeo-crestind, in gnosticism, pacatul nu este uman, ci apartine eonilor care
au provocat degradarea ordinii superioare a lumii. In ce priveste impartirea
dualismului gnostic, de catre Jonas, in doud tipuri: siro-egiptean si iranian,
LP.C. propune renuntarea ,pentru totdeauna la tipologia lui Jonas” si
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,acceptarea tipologiei ireprosabile pe care i-o datoram lui Ugo Bianchi” (p.
69-70). Tipologia lui Bianchi arata astfel: inlocuirea tipului , siro-egiptean” al
lui Jonas cu un tip de ,dualism moderat” sau ,,monarhian”, iar asa-numitul
tip ,iranian” cu un tip ,,dualism radical” (p. 78).

Capitolul al treilea intitulat Originile Gnosticismului (p. 89-120)
incepe cu exprimarea de citre L.P.C. a satisfactiei cd Jonas a adoptat o pozitie
»neobisnuit de prudentd si echilibratd” de teoria/teoriile scolii de istorie a
religiilor (religionsgeschichtliche Schule). Acuzat ca in scrierile din tinerete
a ,heideggerizat” gnoza (vezi teoria existentialistd a lui Jonas cu privire la
originile gnozei), teoria lui Jonas cu privire la originile gnozei are marele
merit de a fi rdmas viabilad si dupd descoperirea textelor gnostice de la Nag
Hammadi.

Teoria originii gnosticismului a lui Jonas este prezentati in paralel cu
cea a lui Rudolf Bultmann ,,maestru si elev al lui Jonas in acelasi timp” (p.
91) din lucrarea sa Das Urchristentum im Rahmen der antiken Religionen
(Crestinismul primar in cadrul religiilor antice). Pentru Bultmann, gnoza este
o miscare religioasd precrestind orientald, concurenta crestinismului. Bultmann
este tributar, conform lui I.P.C,, faimoasei teze a misterului iranian al salvarii
elaborata de Richard Reitzenstein, in cadrul religionsgeschichtliche Schule.
LP.C. este cunoscut ca un ardent critic al religionggeschichtliche Schule.
Intr-o altd lucrare a sa, Psihanodia. O prezentare a dovezilor cu privire la
ascensiunea celestd a sufletului si la importanta acestuia, publicatd in
1983, scoala sus-amintita este considerata drept , 0 eroare istorica” (vezi mai
ales cap. II din ed. rom., Ed. Nemira, 1997, p. 41-55). In ce priveste strict
originile gnosticismului, I.P.C. reproseaza lui religionsgeschichtliche Schule
cd ,inventase un «mit iranian al eliberdrii» care ar fi stat la baza
gnosticismului precrestin si care s-ar fi transformat, prin acesta, si in
«mitul» central crestin” (p. 109).

Marele merit al Jonas a fost, dupd I.P.C., ca desi venea din mediul lui
religioansgeschichtliche Schule, a reusit sa se debaraseze de greselile
acesteia. Intr-o lucrare de tinerete, Jonas scria ci incercirile autorilor
moderni de a gdsi origini grecesti, babiloniene, egiptene sau iraniene
gnosticismului au fost sortite esecului, cici gnosticismul este un produs al
sincretismului, oricare dintre teoriile de mai sus gdsindu-si confirmare in
izvoare, dar nici una nefiind satisfacitoare luata de una singura. Nici combinatia
acestora nu ar fi satisficatoare. Totusi, concluziona atunci Jonas, ,feza
orientald are un usor avantaj asupra celei grecesti” (p. 111). Jonas nu poate
accepta ideea provenientei gnosticismului din iudaism, deoarece ,,antisemitismul
gnostic” nu poate fi iudaic. Mai degrabd gnosticismul a aparut ,infr-o
stransd vecindtate si intr-o stransd relatie cu iudaismul” (p. 112), aluzie
clard la Simon Magul, pe care il considerd, in conformitate cu traditia
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patristica, ,, primul gnostic.”

Din capitolul al patrulea intitulat Gnosticismul si lumea Antichitatii
tarzii (p. 123-146), m-as opri asupra unei teorii a lui Jonas care a provocat
vii reactii in mediile patrologice. Este vorba de ideea lui potrivit careia mari
adversari crestini ai gnozei, precum Origen, sau filozofi, precum Plotin, au
fost influentati in dezvoltarea sistemului lor de catre gnosticism (asa numita
prezentd a schemei ,devolutive” gnostice. Dupd Jonas, Origen in Despre
principii substituie pleromei gnostice ,mintile - (gr.) noi” pre-existente si
egale intre ele, unite cu Dumnezeu prin contemplatie si iubire. Teoria lui
Jonas, reluatd si de Bianchi, a fost respinsa cu vehementa de Henrri Crouzel.
Dupé Jonas, Plotin, Origen si Mani nu au fost numai contemporani, ci ei
reflecti o constanta spirituald a epocii lor, care este schema devolutivd
prezentd in sistemele gnostice. Aparent adversari incrancenati ai gnosticismului,
Origen si Plotin , impdrtdsesc cu gnosticii schema verticald si ideea unui
pdcat care precedd originile omului, conceptie care, in acel moment
istoric, inlocuise ideea greacd traditionald a «perfectiunii» armonioase a
universului.” La ambii antignostici asistim la o ,reevaluare gnosticd” a
gandirii clasice, care constd in ,situarea sufletului pe o treaptd inferioard”
(p. 136; vezi si p. 174 din acest volum unde Jonas, in dialogul cu L.P.C. se
referd la acest subiect).

Ultimul capitol intitulat Gnosticismul si lumea modernd (p. 147-159)
este dedicat prezentdrii influentelor viziunii gnostice asupra filosofiei si
stiintei timpurilor moderne. In perioada sa americand, Jonas a incercat si-si
adapteze scrierile pentru publicul de peste ocean interesat de astfel de
aborddri. Am prezentat deja interpretarea existentiald a gnosticismului in
care Jonas foloseste drept cheie hermeneutica fenomenologia heideggeriana.
Pentru Jonas, existentialismul modern se misca intr-o dimensiune ,strict
comparabild”, dar mai disperatd, cu cea a gnosticismului antic. Ideea
decdderii si motivul ,fiintei aruncate” il intdlnim atdt la Pascal cat si la
Heidegger. Caderea, sentimentul de ,a fi aruncati” — atat in gnosticism cét si
la Heidegger — calificd situatia existentiald actuald si nu este o simpla
descriere a trecutului. Acest sentiment naste dualismul.

Dupad Jonas, existd o diferentd esentiald intre dualismul gnostic si cel
existentialist. In vreme ce dualismul gnostic este aruncat intr-o naturd
antagonicd, antidivind si antiumana, omul modern este silit sa trdiascd intr-o
naturd indiferentd. Dupd Jonas dualismul gnostic, desi fantastic, era coerent.
In schimb el criticd nihilismul modern, pe care-l considerda ,,mai radical si
mai disperat decat a fost vreodatd nihilismul gnostic” (p. 150).

Marele merit al lucrdrii lui [.P.C. — afirmatie valabild insd pentru
intreaga sa operd — este acela ci prezintd interes nu numai pentru istoricul
religiilor sau istoricul bisericesc, ci si pentru filosof, sociolog sau istoricul

183

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N —~ 0 O = QO ™



RECENZII STUDII

mentalititilor. Departe de a fi o simpld abordare analitica a operei lui Hans
Jonas, lipsitd de valente panegirice la adresa acestuia (totusi Ugo Bianchi
este usor adulat) lucrarea lui L.P.C. reflectd spiritul siu fecund, scrutator,
preocupat sa gaseasca modul in care vechile credinte si mentalitati religioase
antice s-au asimilat in lumea moderna.

Volumul cuprinde, la sfartitul sau, doua anexe: (1) un Apendice in care
sunt redate doud interviuri realizate de I.P.C. cu Jonas, primul in 1975, iar al
doilea in 1980. Interviurile prezintd interes pentru mai buna cunoastere a
biografiei lui Jonas, dar si a lui Heidegger sau Bultmann, precum si a
situatiei din Germania din anii apropiati inceperii si incheierii celui de-al
doilea razboi mondial; (2) o Postfatd semnatd de Eduard Iricinschi cu titlul
Gnoza de la Messina: Hans Jonas, Ugo Bianchi si educatia dualistd a lui
ioan Petru Culianu in care ne sunt prezentate in mod savant informatii
despre imprejurdrile redactdrii volumului de fatd, gnosticismul la Ogo
Bianchi si Hans Jonas, evolutia pozitiei lui I.P.C. fatd de gnosticism intre anii
1975-1982 si relatia dintre gandirea lui Jonas si cea a lui Heidegger.

Prep. dr. Daniel BuDA
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Impartasirea continud cu Sfintele Taine. Dosarul unei
controverse. Marturiile Traditiei. Studiu introductiv si traducere
de diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2006, 532p.

Cartea aceasta, care cu adevdrat zideste, este foarte binevenita
deoarece problema abordata este una stringent, esentiald si mereu actualg,
cdci vine in intdmpinarea intrebarilor si fraimantdrilor noastre cu privire la
modul, timpul si perioada impdrtasirii cu Mantuitorul nostru Iisus Hristos in
chip Euharistic. Este bine si corect sd ne impartasim cu Sfintele Taine numai
in cele patru posturi de peste an? Putem sd ne impartdsim mai des? Este
obligatorie o perioadd de pregdtire si de post inainte de luarea Sfintei
Impartisanii? Iatd acestea sunt doar citeva din intrebdrile pe care si le pun
multi dintre credinciosii nostri. In acest sens, lucrarea de fatd, pe care v-o
recomanddm spre minutioasd si profundd lecturd, aduce cu sigurantd multe
raspunsuri si lamuriri.

Aceastd carte este un veritabil tratat istoric, dogmatic si liturgic, care
are Tnainte un foarte valoros si bine intemeiat studiu introductiv al marelui
teolog romin in persoana Parintelui Arhidiacon Dr. Ioan I. Icd jr., care
restituie in volumul de fatd, pentru prima data intr-o limbad modernd, intreg
dosarul controversei (ce dateaza din sec. al XVIIl-lea), dar si principalele
marturii ale Traditiei in aceastd privintd — de la Sf. Vasile cel Mare pana la
Nicolae Cabasila. Cum in sec. al XX-lea romanesc discutia a fost purtata cu
aprindere in multe imprejurdri, este cit se poate de binevenit acest recurs la
Sfanta Traditie, avizat si girat cu toatd competenta de prestatia teologicd a
traducatorului, care cunoaste foarte bine cuprinderea si implicatiile acestei
probleme.

Cu acrivia-i obisnuitd si (re)cunoscutd, distinsul parinte profesor ne
poarta in timp, prezentindu-ne, asa cum am mai spus, istoria unei
controverse ce avea la baza o disputd ritualizatd, in legaturd cu savarsirea
sau nesavarsirea slujbei parastaselor (pomenirii mortilor) in ziua duminecii.
Este vorba de faimoasa cearti in jurul ,colivelor” sau ,pomenilor” celor
decedati. In anii 1754-1755, cilugdrii de la schitul athonit ,Sfanta (Aghia)
Ana” au inceput, beneficiind de importante donatii ale crestinilor greci foarte
bogati din tinutul Levantului, constructia unei noi biserici mai mari decat cea
existenta pana atunci. Pentru a finaliza mai repede lucrarile de constructie,
monahii si muncitorii lucrau si in zilele de sambati. In aceste conditii s-au
vazut obligati s@ mute pomenirea mortilor familiilor donatoare — care
cuprindeau peste 12.000 de nume! — in ziua de duminicd. Aceastd modificare
liturgicd a fost insd prompt denuntatd de ierodiaconul Neofit Kavsokalivitul
ca fiind o grava inovatie dogmatica constituind o incélcare inacceptabild a
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traditiei ortodoxe. Plangerea mortilor si comemorarea lor cu colive (simbol al
trupului mort) contravin Constitutiilor Apostolice fiind incompatibile cu
caracterul pascal-resurectional al Duminicii — care este zi a Invierii Domnului
nostru lisus Hristos si prilej al deplinei bucurii; drept urmare, ele trebuie
celebrate si oficiate doar in ziua de sambatd — ziua pogorarii lui Hristos la
iad, mutarea lor duminica fiind un mare pacat.

La toate acestea, monahii de la ,Aghia Ana” au rdspuns sustinand c3,
din punct de vedere teologic, nu ar exista o incompatibilitate intre pomenirea
mortilor si Invierea lui Hristos — care este garantia si sansa celor adormiti in
credintd. La o privire mai atenta insd, in spatele a ceea ce putea pdrea a fi o
disputa ritualistd si sterild pe o temd minora si, deci, nesemnificativa, se aflau
de fapt mize spirituale esentiale pentru existenta crestini. Pe de o parte,
reafirmarea sensului pascal-eshatologic al Duminicii era strans relationata la
scolivari” de redescoperirea sensului de comuniune euharistica al Liturghiei
si de apologia impartisirii permanente (frecvente) a crestinilor, ca realizare
concreta a acestor sensuri intr-un etos pascal-eshatologic-euharistic.

Pe de altd parte, sub aspect metodologic, controversele puneau in joc
necesitatea restabilirii adevaratului sens al Traditiei apostolice si patristice in
fata practicilor discutabile devenite niste ,traditii” in epoca. Autorul laboriosului si
documentatului studiu introductiv urmareste istoricul acestei dispute in
perioada ce a urmat pind in anii 1800-1819, cind a fost ultima etapd a
controverselor.

Trebuie retinut si subliniat faptul ca, dupd cum spune si Parintele Ica
la p. 71, ,in spatele insistentelor lor std o teologie liturgica autentica a vietii
crestine: cele cinci zile ale sdptdmanii sunt simbol al muncii si al vietii
,practice”, al pocdintei, ascezei, despatimirii, al cultivarii si motivarii
virtutilor; sambata, ziua odihnei, e ziua ,colivelor”, a pomenirii celor adormiti
si a solidaritatii cu cei trecuti dincolo; iar duminica, ziua Domnului, e zi
eshatologicd cu caracter pascal, resurectional si liturgic: e ziua comuniunii
depline si indumnezeitoare cu Dumnezeu in Impdiritia Sa sub forma
Impartdsirii euharistice de Trupul si Singele Domnului mort si inviat pentru
noi. De aceea si practica cea mai potrivitd In acest sens a impartasirii
continue sau frecvente e calea de mijloc a impartdsirii duminicale, care evita
extremele periculoase duhovniceste atat ale impdrtasirii anuale sau de patru
ori pe an dupa marile posturi bisericesti, cat si ale celei zilnice. Prima
practicd — tipic rasariteand — pune accentul pe pregdtirea ascetica prealabild
prin Spovedanie si post, rigorismul ascetic ducidnd la o asceza fird Euharistie
si o supralicitare a valorii substitutive a anafurei, al caror exces duce,
paradoxal, la indiferentd si indolenta fata de Euharistie si supralicitarea
eforturilor ascetice personale. Cea de-a doua — tipic apuseand — si adoptatd
de teologii ortodocsi din diaspord, care insistd pe Euharistie fird asceza,
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minimalizand importanta pregatirii ascetice, a Spovedaniei si a postului, si
bagatelizind anafura, duce la banalizare si formalism, la margism euharistic,
al cdror exces se manifestd in laxism ascetic si insolentd fatd de sacralitatea
Euharistiei. Aici impartasirea e detasatd inacceptabil de efortul ascetic si
filocalic, de post si rugaciune. Cele douad excese simetrice ale Tmpértégirii rare
si dese, individuale si colective, se alimenteaza, justificd si sustin reciproc, si
ambele invocd abuziv in sprijinul lor afirmatii si pozitii ale pdrintilor
,colivari”, fird a sesiza nici natura exactd a pledoariei lor, nici echilibrul
mentinut cu grijd intre asceza si Liturghie, intre Spovedanie si impért5§ire,
intre care acestia refuza sa opteze unilateral...”

Foarte interesant este si un capitol in care distinsul teolog prezinta
care au fost ,ecourile si ludrile de pozitii in Ortodoxia romdneascd” in
legdtura cu problema desei impartasanii si din care vom spicui doar, ca o
concluzie, de la p. 85: ,criza liturgica si spirituald in Biserica Ortodoxa
actuali este insi o problemd atit practici, cit si teoretici. In spatele
diverselor solutii practice preconizate — impartasire rard/deasa, individuald/
comunitard — stau conceptii teologice diferite despre Liturghie si spiritualitatea
ortodoxd. Ele sunt ilustrate elocvent de diferenta de accent si sensibilitate
dintre cele doud comentarii liturgice publicate in anii 1980 de preotii
profesori Alexander Schmemann (1921-1983) si Dumitru Staniloae (1903-
1993). Liturgistul rus pleacd de la premisa unei opozitii principiale intre
spiritualitatea euharistica originara de tip comunitar-ecleziologic si eshatologic,
pe de o parte, si spiritualitatea monahala ulterioara, individuala, penitentiald
si terapeutica, pe de altd parte, si militeazd pentru restaurarea celei dintéi
impotriva celei din urma. Dogmatistul roman postuleaza ins3, din contrd, pe
convergenta si unitatea de principiu in Ortodoxie a acestor aspecte intr-o
Liturghie spirituala si o spiritualitate liturgica.

Pe aceeasi linie de adancire a acestei viziuni integratoare, de mediere
intre polarizari teoretice si practice pagubitoare, se inscrie remarcabila schitd
de teologie liturgica integrald publicatd in 1993 de dogmatistul de la Sibiu —
Pr. Prof. Ioan Icd sn. Depdsirea clivajelor dintre aspectele obiectiv-subiectiv,
sacramental-ascetic, comunitar-individual, se face aici din perspectiva unei
viziuni a diverselor moduri de prezentd/impartasire a lui Hristos in
Liturghie: in locasul Bisericii si in icoane, in cuvant, in Scripturd, rugaciuni si
cantdri, si euharistic-scacramental, care insd devin eficiente numai pe fondul
unui sustinut efort ascetic si filocalic de purificare si pregatire duhovniceasca
neincetatd. Nici rara, nici deasa impdrtasire nu sunt metode cu eficientd
magicd, iar invocarea pledoariei ,colivarilor” pentru impdrtasirea continua in
contextul Liturghiei, nu este lipsitd de echivocuri in absenta unei restituiri
complete a textelor si a unei prezentdri istorico-critice avizate, atente la
contexte si nuante. Impdrtisirea ,sacramental” euharistici de Hristos nu
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trebuie izolatd de impartdsirea ,mentald”, ,duhovniceasca” prin rugiciune si
meditatie (de care Sfantul Nicodim vorbeste in ,Rizboiul nevazut”) fiindca
ambele pregdtesc impartdsirea eshatologicd mai adevarata de Hristos in viata
viitoare. Practic, pentru solutionarea crizei liturgice actuale se preconizeaza
aici o sustinutd catehizare liturgica de catre preoti, rostirea cu voce tare a
rugdciunilor Liturghiei, promovarea participdrii active si constiente a
credinciosilor la Liturghie: daruri, céntdri, impartdsire euharisticd cu
pregdtirea cuvenitd, dar nu fird impartdsirea duhovniceascd prin virtuti si
rugaciune prin care sporim cu totii in comuniunea cu Hristos si intreolalta.

Caracterul problematic al recursului actual la metoda ,desei impartdsiri”
vine, asadar, din presiunea exercitatd de adeptii ei de a se renunta la elemente
traditionale esentiale, cum sunt pregdtirea asceticd prealabild prin post si mai
ales la legdtura dintre Impdrtisire si Spovedanie. Contestate fiind de citre
teologi si preoti din diaspora (si de adepti ai lor din tarile traditional ortodoxe),
aceste elemente sunt reafirmate viguros de reprezentanti contemporani
ilustri si autorizati ai teologiei si spiritualititii ortodoxe traditionale. In acest
context — care aratd cd dezbaterea pro si contra Impartasirii cu sau fira
pregitire — rememorarea sensului exact al disputei din sec. XVIII-XIV in jurul
impartasirii continue poate facilita in chip util intelegerea exactd a mizelor
controverselor contemporane...”

Dupd acest amplu studiu introductiv urmeazd traducerea unor
documente fundamentale in aceastd directie: Neofit Kavsokalivitul, ,Despre
impdrtasirea continud” (1772-1777); Sfantul Nicodim Aghioritul, ,Carte
folositoare de suflet despre impdrtasirea continud cu preacuratele lui Hristos
Taine” (1783), lucrare evocatd deseori si in studiul introductiv si care a
apdrut in mai multe editii, in limba roméana.

In partea a Ill-a a lucrdrii, autorul ne aduce inainte, sub titlul
»Marturiile Traditiei” canoane din sec. al IV-lea si interpretarile canonistilor
bizantini din sec. al XII-lea, precum si tratatele despre Sfanta impérti§anie
ale Sfintilor Vasile cel Mare, Teodor Studitul, Simeon Noul Teolog, Grigorie
Palama, Simeon al Thesalonicului, Nicolae Cabasila sau Toma de Kempis.
Toate, lecturi si scrieri patristice ziditoare si mult folositoare pentru cei care
doresc o sporire si 0 desdvarsire duhovniceasci in acest timp foarte pretios si
sfant al pregatirii noastre spre a ajunge, cum se cuvine, in intimpinarea lui
Hristos cel Euharistic.

Drd. Stelian GOMBOS
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Un martir al Crucii: viata si opera lui Teodor M. Popescu, col.
Ortodoxia luptatoare, Bucuresti, Editura Christiana, 2006, 540p.

Targul anual de carte Bookfest, desfasurat in perioada 13-18 iunie a.c.,
a prilejuit aparitia si lansarea unui numar impresionant de publicatii. Cu o
oarecare dificultate — care meritd a fi semnalati organizatorilor! — in
aglomeratia ce caracterizeazd o manifestare culturald de acest gen, puteau fi
descoperite si standurile editurilor cu profil teologic. La capitolul noi aparitii
am avut bucuria si descopdr o lucrare dedicati celui mai de seama
reprezentant al scolii romanesti de Teologie din perioada interbelica: Profesorul
Teodor M. Popescu.

Acest titlu inaugureazi o colectie noud a Editurii Christiana
(Ortodoxia luptdtoare), care a fost ganditd pentru a prezenta celor interesati
portretele unor martiri ai istoriei recente, victime ale prigoanei comuniste
impotriva madrturisitorilor credintei crestine. Dupa cum amintesc editorii
acestui prim volum (Gabriela' Moldoveanu si Razvan Codrescu), aceasta serie
va cuprinde monografii asupra unor personalititi cunoscute: Valeriu
Gafencu, pr. Ilie Imbrescu, ierom. Daniill Sandu Tudor, monahia Mihaela
lordache, pr. Ilie Lacdtusu, pr. Nicolae Steinhardt, etc. Deloc intamplatoare a
fost alegerea profesorului Teodor M. Popescu pentru volumul inaugural al
colectiei, cdci acesta intruchipeazd omul dedicat total Bisericii si Scolii, de o
moralitate exemplard in perioada persecutiei comuniste pentru credinta.

In ultimii ani, personalitatea profesorului de Istorie Bisericeascd
Universald la Facultatea de Teologie din Bucuresti (intre anii 1927-1959) a
suscitat interesul unor teologi, istorici si sociologi romani: Adrian Popescu,’
Gheorghe Drigulin,? llie Bidescu,® Adrian-Nicolae Petcu* si Adrian Gabor,®

! Profesorul Teodor M. Popescu (1893-1973)”, in: Teodor M. PoPESCU, Meditatii teologice,
vol. I, Bucuresti: Editura Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, 1997, pp. 9-19; ,In memoriam:
Profesorul Teodor M. Popescu”, in Biserica Ortodoxd Romadnd, CXI (1993), nr. 4-6 (aprilie-
iunie), pp. 84-91.

% Teologi romini de seami din prima jumitate a veacului al XX-lea”, in Studii Teologice,
XLII (1991), nr. 4 (iulie-august), pp. 68-70; ,Prof. Dr. Teodor M. Popescu — eminent istoric
bisericesc ortodox si consecvent caracter crestin”, in Orfodoxia, XLVII (1995), nr. 34 (iulie-
decembrie), pp. 70-100.

? Ilie BADESCU, Mihai UNGHEANU (coord.), Enciclopedia valorilor reprimate: razboiul impotriva
culturii romane (1944-1999), vol. II, Bucuresti: Pro-Humanitate, 2000, pp. 204-215.

* ,Biserica Ortodoxd Romand si Securitatea. Note de lecturd”, in vol. Totalitarism si
rezistenld, leroare si represiune in Romdnia comunistd, Bucuresti: CNSAS, 2001, pp. 126-
128 (in colaborare cu George Enache); ,Profesorul Teodor M. Popescu si regimul comunist”,
in vol. Arhivele Securitdtii, 1, Bucuresti: Editura Pro Historia, 2002, pp. 80-96; ,Mortii de la
Winnitza”, in vol. Arhivele Securitatii ..., pp. 203-218; ,Nume de martir: Teodor M. Popescu”,
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fiecare adiugind noi informatii la portretul ilustrului dascal. De asemenea, in
aceastd perioadd, o parte a studiilor si meditatiilor sale, unele dintre acestea
inedite, au fost editate in citeva volume postume.®

Structuratd in trei sectiuni, prezenta monografie propune un tablou
complet al vietii profesorului Teodor M. Popescu, cu o atentie speciald
asupra atitudinii sale anticomuniste, demonstrata in scris si in fapta.

Prima parte include biografia inedita a vietii profesorului redactata de
citre fratele sdu, Vasile M. Popescu, pastratd intr-un document dactilografiat
la Biblioteca Sf. Sinod, gazduitd de Mdndstirea Antim din Bucuresti (pp. 7-
195). La sfarsitul acestei biografii este prezentati cronologic o parte a
bibliografiei sale, incompletd datoritd numeroaselor texte care au fost interzise
de cenzura comunistd, aflate astizi incd in manuscris sau chiar pierdute (pp.
196-224).

A doua parte este dedicati recuperdrii a trei texte anticomuniste
publicate, dar mai putin cunoscute, si a unui text inedit. Primele (De la Nero
la Stalin si Anticrestinismul comunist)’ au constituit nucleul prelegerii inaugurale
festive sustinute cu ocazia deschiderii anului universitar 1941-1942 Ia
Facultatea de Teologie din Bucuresti (pp. 227-298). Cel de-al treilea text (Mortii
de la Winnitza® cu o Introducere editoriald semnati de Adrian-Nicolae
Petcu), interzis initial de cenzura epocii, este raportul intocmit de profesorul
Popescu asupra masacrului savarsit de politia politicd sovieticd in Vestul

in Rost, 111 (2005), nr. 24, pp. 38-45; ,Cine a fost Teodor M. Popescu?”, in Puncte cardinale,
XV (2005), nr. 4-5/172-173 (aprilie-mai), pp. 18-19; ,Teologul Teodor M. Popescu in
documentele Securitatii”, in Puncte cardinale, XVI (2006), nr. 4/184 (aprilie), pp. 8-9;
»Teodor M. Popescu si cazul Winnitza”, in Puncte cardinale, XVI (2006), nr. 5/185 (mai), p. 8.
5 ,Un marturisitor al Bisericii Ortodoxe Romane: Prof. Dr. Teodor M. Popescu”, in Glasul
Bisericii, LVII (2002), nr. 1-3 (ianuarie-martie), pp. 185-224. Acest studiu a fost inclus ulterior
in vol. de autor, Studia Ecclesiastica: contributii in domeniul Istoriei Bisericesti ale
profesorilor de la Facultatea de Teologie Ortodoxd din Bucuresti (1881-1989), Bucuresti:
Editura Bizanting, 2003, pp. 78-115.

® Biserica mdrturisitoare: studii si articole, editie ingrijitd de Pr. Ilie Georgescu, Bucuresti:
Editura Credinta Noastrd, 1995, 252 p.; Biserica si Cultura, Bucuresti: Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1996, 235 p.; Meditafii teologice, 2 vol.,
Bucuresti: Editura Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, 1997-2003, 295 p. + 224 p.; Pagini din
scrisul meu, Bucuresti: Editura Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, 1998.

7 Publicate initial in Gandirea, XXI (1942), nr. 1 (ianuarie), pp. 22-29, si respectiv, in Biserica
Ortodoxd Romdnd, LX (1942), nr. 1-4 (ianuarie-aprilie), pp. 13-50, aceste doud texte au fost
reeditate in periodicul sibian Puncte cardinale, XIV (2004), nr. 6/162 (iunie), pp. 8-9; nr.
7/163 (iulie), p. 11; or. nr. 8/164 (august), p. 8; nr. 9/165 (septembrie), p. 10; nr. 10/166
(octombrie), p. 10; nr. 11/167 (noiembrie), p. 10; nr. 12/168 (decembrie), p. 10; XV (2005), nr.
1/169 (ianuarie), p. 7; nr. 2/170 (februarie), p. 7; nr. 3/171 (martie), p. 10; nr. 4-5/172-173
(aprilie-mai), p. 17; nr. 6/174 (iunie), p. 11.

8 Acest text a fost publicat cu putin timp inainte de aparitia prezentului volum in Puncfe
cardinale, XV1 (2006), nr. 5/185 (mai), p. 9.

190

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N -0 0 —~ 0 m



RECENZII STUDII

Ucrainei, intre anii 1921-1938 (pp. 299-320). In sfarsit, ultimul text —
publicat fragmentar — cuprins in aceastd sectiune este unul polemic
anticatolic, intitulat Papolatria (pp. 321-371), redactat in anul 1942, in urma
unui atac virulent publicat in periodicul Unirea (foaie bisericeasci-politica,
editatd de Episcopia Unitd cu sediul la Blaj), purtind semnatura anonima a
unui protopresbiteras ortodox.” Disputa pornise de la utilizarea termenului
papolatrie (cultul papei)® de citre profesorul Teodor M. Popescu pentru a
defini ,tendinta Bisericii Romano-Catolice de ridicare a persoanei papei mai
presus de oameni”. Bineinteles ca publicarea acestui text astdzi nu urmareste
redeschiderea unei polemici ortodoxo-catolice de pe pozitii ultra-
confesionale, ci este doar raspunsul peste timp — interzicerea publicarii este
pusd exclusiv pe seama contextului politicc Romania fiind la momentul
respectiv in aliantd cu Italia fascista condusi de Benito Mussolini — a
teologului ortodox, care isi argumenteaza stiintific punctul de vedere.

Ultima sectiune este o anexa ce cuprinde 48 de documente selectate
din dosarul de urmarire informativd si respectiv, din cel penal, intocmite
profesorului Popescu de Securitate (pp. 414-538). Aceste documente sunt
prefatate de un Studiu introductiv (pp. 375-413), semnat de Adrian-Nicolae
Petcu, care prezintd cazul teologului ortodox in contextul represiunii elitelor
intelectualitatii roméanesti de catre regimul comunist in perioada anilor 1946-
1960. Chiar daci tabloul oferit prin aceste documente va soca cititorul,'’ cici
este evident faptul cd dosarul de urmarire informativa include o serie de
delatiuni din partea unor colegi de la Institutul/Facultatea de Teologie din
Bucuresti, acesta urmadreste prezentarea atitudinii intransigente a profesorului
Popescu in fata ofertei de colaborare ce i-a fost sugeratd, precum si in
perioada detentiilor de la Jilava si Aiud (1959-1963).

Néadajduiesc ca aceasta monografie sa ii clarifice si d-lui Cristian
Vasile, cercetitor la Institutul National de Istorie Nicolae Iorga, totala
delimitare a profesorului Teodor M. Popescu fati de regimul comunist. Din
nefericire — dupa cum observa si Adrian-Nicolae Petcu — asupra unui studiu

% A se consulta articolul intitulat ,Papolatrie”, in Unirea, LII (1942), nr. 19 (9 mai), pp. 2-8. Cf.
lui Ion Ilarian (in publicatia Slova orfodoxd, IV — 1942, nr. 70 — 15 junie-1 iulie, p. 10), acest
protopresbiteras ortodox ar fi fost preotul greco-catolic Zenovie Paclisanu, membru
corespondent al Academiei Roméne.

19 Pyunctul de plecare al polemicii I-a constituit publicarea traducerii: ,Enciclica Patriarhilor
Ortodocsi de la 1848. Studiu introductiv”, in Biserica Ortodoxd Romand, LIII (1935), nr. 11-
12 (noiembrie-decembrie), pp. 545-688.

I Pentru o prezentare vie si pasionanti a evenimentelor din mediul eccleziastic ortodox
bucurestean in perioada 1945-1959, a se consulta lucrarea fostului secretar personal al
patriarhului Miron Cristea: Dudu VELICU, Biserica Ortodoxd in perioada sovietizdrii:
insemndri zilnice, vol. 1 (1945-1947), vol. 1l (1948-1959), Bucuresti: Arhivele Nationale ale
Romaniei, 2004-2005, 315 + 285 p.
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semnat de eruditul profesor,'? publicat in urma conferintei panortodoxe de la
Moscova (7-18 iulie 1948), ocazionatd de implinirea a 500 de ani de la
dobandirea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Ruse, au planat unele suspiciuni
de colaborationism cu noua putere instauratd la Bucuresti: acest text —
afirmi Cristian Vasile — ,reflecta mai degraba punctul de vedere oficial al
comunistilor romani, care nu se indeparat de opinia sovieticd” si ar fi ,un
pamflet anticatolic, care se plia foarte bine pe propaganda sovietica
antioccidentald.”™ Atitudinea anticatolicd, argumentata stiintific din punct de
vedere istoric de citre profesorul Popescu, intr-o perioadd in care Biserica
Romano-Catolicd in Roménia se bucura de o pozitie privilegiatd prin
semnarea Concordatului cu Vaticanul (1927), este explicabild. O simpld
cercetare a bibliografiei teologului romidn demonstreazd faptul ci in acest
subiect atitudinea sa nu s-a modificat la comanda politica, precum incearca a
sugera sus-numitul cercetitor." Pe de alt parte, in ceea ce priveste prezenta
profesorului de Teologie in delegatia Bisericii Ortodoxe Romane la conferinta
de la Moscova, aceasta trebuie pusid sub semnul intrebarii, cici numele siu
nu apare in cronica evenimentului, iar referatul a fost citit in plen in limba
rusa de cdtre N.P. Doktusov, profesor la Academia Teologicd din capitala
Rusiei, in numele PS Nicolae [Colan] al Clujului.”

12 Atitudinea Vaticanului fati de Ortodoxie in ultimii 30 de ani”, in Orfodoxia, 1 (1949), nr. 1
(ianuarie-martie), pp. 30-90.

13 Cristian VASILE, ,Recensiones: Gheorghe Onisoru (ed.), Totalitarism si rezistentd, teroare si
represiune in Romania comunistd, Consiliul National pentru Studierea Arhivelor Securitatii,
Bucuresti, 2001, 320 pp.”, in Studia Politica, vol. I (2002), no. 3, p. 940. Aceste comentarii
sunt reluate ulterior si in: Idem, Biserica Ortodoxd Romadnd in primul deceniu comunist,
Bucuresti: Curtea Veche Publishing, 2005, pp. 203-205.

" A se consulta comparativ atit studii publicate inainte cat si dupd anul 1948, in care este
adoptata o pozitie similara: ,Primatul episcopului Romei: Concluzii”, in Biserica Ortodoxd
Romdnd, XLIX (1931), nr. 2-3 (februarie-martie), pp. 197-206; ,Sinodul al IIl-lea ecumenic si
primatul episcopului Romei”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, LI (1933), nr. 1-2 (ianuarie-
februarie), pp. 19-30; nr. 3-4 (martie-aprilie), pp. 116-122; nr. 5-6 (mai-iunie), pp. 206-212; nr.
7-8 (iulie-august), pp. 303-312; nr. 9-10 (septembrie-octombrie), pp. 401-407; Vifalitatea
Bisericii Ortodoxe (Conferintd tinutd la Fundatia Dalles — Bucuresti, in ziua de 19 martie
1942, in ciclul organizat de Facultatea de Teologie din Bucuresti), Bucuresti: Tipografia
Cirtilor Bisericesti, 1942, 55 p.; ,Cum s-au facut unirile cu Roma”, in Orfodoxia, 1 (1949), nr.
2-3 (aprilie-septembrie), pp. 120-142; ,Uniatia in lumina adevdrului istoric — cauzele ei sociale
si politice”, in Ortodoxia, 1 (1949), nr. 4 (octombrie-decembrie), pp. 19-46; ,Cezaropapismul
romano-catolic de ieri si de azi”, in Orfodoxia, IlI (1951), nr. 4 (octombrie-decembrie), pp.
495-538; ,Primatul episcopului Romei in conceptia papalista”, in Orfodoxia, 1V (1952), nr. 2
(aprilie-iunie), pp. 169-194; ,Premisele primatului papal”, in Ortodoxia, VII (1955), nr. 1
(ianuarie-martie), pp. 3-28.

" A se consulta lucrarea secretarului delegatiei Bisericii Ortodoxe Romane: Ovidiu
MARINA, 30 de zile in URSS: Consfituirea panortodoxd de la Moscova, Bucuresti:
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4, 1949, p. 21 si 170.
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Dacd aceastd lucrare a reusit si zugrdveascd portretul de martir al
profesorului Teodor M. Popescu, acum devine un imperativ moral pentru toti
cei care astizi se ocupd de predarea Isforiei Bisericesti Universale in
Facultatea de Teologie Ortodoxd din Bucuresti s recupereze intreaga sa
operd stiintificd, intr-o editie critici, care si completeze imaginea unuia
dintre cei mai mari teologi romani ai secolului XX.

Asist. drd. Alexandru Ionut TUDORIE
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BUISSON ARDENT. CAHIERS SAINT-SILOUANE
L’ATHONITE, NO. 12, ,L’HUMILITE”, LE SEL DE LA
TERRE, IMPRIME EN BELGIQUE, 2006

Buisson Ardent [Rugul Aprins] este revista
B ISSON anualdi a Asociatiei Sfantul Siluan Athonitul'.
H— Fondata in 1993 de clerici si laici din diferite tari
RDENT occidentale, Asociatia are ca obiectiv principal
IS AN Ao aprofundarea si raspandirea invatdturii Sfantului
Siluan Athonitul (1866-1937) si a ucenicului
acestuia, Parintele Sofronie Saharov (1896-1993)%.
Lhumilisé Desi are doud centre administrative — unul in
Elvetia si altul in Franta —, centrul duhovnicesc
este manastirea Sfintul Ioan Botezdtorul de la
Essex (Marea Britanie).

Fiecare numdr al revistei este tematic: Jine mintfea in iad si nu
dezndddjdui (1/1995), Iubirea de dusmani (2/1996), Mantuirea personald
si mdntuirea lumii (3/1997), A trdi si a muri ca crestin (4/1998), Credintd
si cunoastere a lui Dumnezeu (5/1999), Viata si spiritualitatea staretului
Siluan (6/2000), Paternitatea duhovniceascd - rugdciunea (7/2001), Taina
si dimensiunile persoanei (8/2002), Pocdinta (9/2003), Arhimandritul
Sofronie (10/2004), Simplitate si intelepciune (11/2005) si Smerenia
(12/2006).

battimrs

! Informatiile referitoare la Asociatia Sfantul Siluan Athonitul, precum si cele legate de
numerele anterioare ale revistei Buisson Ardent au fost preluate de la adresa:
www.pagesorthodoxes.net/saints/silouane/silouane-association.htm.

? Pe larg despre viata si invatiturile Sfantului Siluan Athonitul si ale ucenicului siu in:
Cuviosul SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, editia a treia, studiu
introductiv si traducere diac. loan 1. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, respectiv: ieromonah
NICHOLAS SAHAROV, Jubesc, deci exist. Teologia arhimandritului Sofronie (1896-1993),
traducere diac. loan I, Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2004.
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De-a lungul celor 11 ani de aparitie, revista a publicat materiale
semnate de nume precum: patriarhii ecumenici, Dimitrios si Bartolomeu I,
mitropolitul Ioan de Pergam (Zizioulas), episcopul Kallistos Ware, arhim.
Kiril si Simeon de la ménastirea Sf. Ioan Botezéitorul (Anglia), arhim. Placide,
staretul mandstirii Sf. Antonie cel Mare (Franta), Olivier Clement, Jean-
Claude Larchet, arhim. Cleopa llie, Pr. John Breck, Pr. Andrew Louth, Pr.
Nicolas Ozoline, Georgios Mantzaridis, Maxime Egger.

Ultimu! numdr din Buisson Ardent, aparut anul acesta, este dedicat
smereniei.

Editorialul, ,Toafe popoarele pamantului sa-L. cunoasci pe Domnul
prin Duhul Sfint”, face o scurtd prezentare a materialelor publicate in volum,
subliniind, in acelasi timp, nota comuna a acestora: smerenia despre care se
va vorbi in paginile revistei nu se reduce la intelesurile comune, care 1i sunt
atribuite in zilele noastre — modestia sau sdracia — ci este smerenia lui
Dumnezeu, a lui lisus Hristos, care poate fi cunoscutd numai in si prin
Sfantul Duh de cdtre cei ce practica smerenia ascetica.

La rubrica ,Documente” sunt publicate trei omilii ale mitropolitului
Ioan de Pergam (Zizioulas) si o scrisoare a Parintelui Sofronie catre David
Balfour.

Cea dintii omilie, rostiti in duminica a patra a Postului Mare (10
aprilie 2005), talcuieste pericopa evanghelicd a vindecarii lunaticului (Mc. 9,
17-31) si are ca titlu: ,Acest neam de demoni nu poate iesi decit cu
rugdciune si cu post” (p. 3-5).

Mitropolitul Ioan se opreste asupra semnificatiei rugdciunii si postului,
insistdnd pe dimensiunea existentiald a acestora. Rugaciunea este o orientare
a intregii noastre existente catre Dumnezeu. Asemenea plantelor care, pentru
a putea trdi, se indreapta intotdeauna cétre soare, asa si omul care se roagd
isi indreaptd intreaga sa existentd spre Dumnezeu. Raul a intrat in lume in
clipa in care aceastd orientare si-a schimbat sensul: parasindu-L pe
Dumnezeu, omul s-a centrat pe sine insusi, devenind prizonierul lumii create.
Raul insd nu poate fi biruit prin fortele omului: nici educatia, nici cultura,
nici morala, nici macar asceza, dacd sunt privite in ele insele; de aceea este
importantd rugiciunea, pentru cd omul invatd din orientarea sa continud
catre Dumnezeu cd numai interventia lui Dumnezeu il vindecd real de rdu.
La randul sau, postul este necesar intrucit ne ajutdi si ne smerim,
recunoscénd ca avem nevoie de hrand si, prin urmare, nu noi suntem centrul
lumii.

Omilia a doua (p. 6-9), rostitd in sdptamana a patra dupd Rusalii (11
iulie 2005), ,Fiind, dar, impreuna-lucratori cu Hristos, vd indemndm s3 nu
primiti in zadar harul lui Dumnezeu” (2 Co. 6, 1-10), raspunde intrebarilor:
ce este harul si cdnd e primit acesta in zadar. Harul este darul lui Dumnezeu.
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Tot ceea ce avem si tot ceea ce suntem e un dar al lui Dumnezeu, pe care
nimeni dintre oameni nu-l meritd. Dumnezeu ne ijubeste, iar noi nu putem s
ne explicdm cum de ne iubeste Dumnezeu. Existd mai multe manifestari ale
harului, care pot fi observate de fiecare: a. Propria noastra existenta e un dar.
,2Dormim, ne trezim si muncim, parcurgem intreaga noastrd viatd si nu ne
gandim niciodata: Acest bine pe care il numim existentd, faptul cd eu exist
- pentru cd as fi putut sd nu exist - de unde l-am primit? A venit singur?
Nu este un dar?”; b. Crearea lumii din nimic este un dar al lui Dumnezeu; c.
Dumnezeu ne-a ddruit nu numai existenta, ci ne-a dat posibilitatea de a
participa la propria Sa existentd, prin intruparea Fiului Sau; d. Chiar si
atunci cind omul il refuzd pe Dumnezeu intorcdndu-I spatele, Dumnezeu
nu-] paraseste: si acesta este un dar al Lui; e. Iertarea pacitosului este un
dar. Dreptul nu vede iubirea divind ca har; implinind legea considerd ci
Dumnezeu trebuie, ii este dator, sa-l iubeasca.

Cand se primeste harul in zadar? Cand omul se indreptateste pe sine,
apreciind cd tot ceea ce a primit i se cuvine, intrucit s-a ostenit, a lucrat, este
virtuos; cind nu-l marturiseste si nu multumeste lui Dumnezeu pentru darul
primit (iar Dumnezeiasca Liturghie, Euharistia, este momentul cel mai
important al vietii Bisericii); cdnd nu ofera harul primit de la Dumnezeu si
altora (expresia cea mai inaltd a acestei oferiri o aflam in iubirea dusmanilor).

A treia omilie (p. 10-12), rostitd in duminica a cincea dupa Rusalii (24
iulie 2005), este o reflectie asupra existentei si formelor rdului, pornind de la
episodul vindecarii demonizatilor din tinutul Gadarenilor (Mt. 8, 28-9,1).

Buisson Ardent continud in numadrul de fata publicarea, pentru prima
datd in limba francezd, a corespondentei parintelui Sofronie cu David
Balfour® (p. 13-22). Este vorba de scrisoarea a VII-a: despre stiinta ascultdrii
(obstacolele credintei; cum sd gdsesti un staret — duhovnic — si cum sa
implinesti cuvantul sdu; despre implinirea cuvdntului; despre intdrirea in
Ortodoxie; un cuvant despre cele trei cruci; ,tine mintea in iad”; despre
marele har.

La rubrica ,Izvoare” revista ne oferd trei cuvantari de-ale Parintelui
Sofronie, rostite la manastirea ,Sf. Siluan Athonitul” din Franta, in intervalul
22 iulie 1991-22 mai 1992: ,Fratii mei, s uitim pamantul si tot ceea ce el
poartd. Pentru a pastra mintea noastrd in Dumnezeu, sa nu o lisdm s3 se
risipeascd in lucrurile acestei lumi” (p. 23-29); ,Cum sd luptim impotriva
patimilor? A nu ldsa mintea sa vagabondeze, ci sd o finem in iad” (p. 30-36);
si ,Cerule, ascultd grasul meu, pimantule pleacd ureche la strigarea mea.

3 Cilugar benedictin englez (1903-1989). in 1931 viziteazi Muntele Athos, unde ii intalneste
pe staretul Siluan si pe Périntele Sofronie. Convertit la Ortodoxie, va intretine pind la moartea
sa o stransa corespondentd cu Parintele Sofronie.
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Pocdintd si apofatism” (p. 37-44). In aceste cuvantiri Pirintele Sofronie

analizeazd urcusul duhovnicesc al crestinului (desi cuvintele sale sunt

adresate monahilor, ele pot fi insusite tot atat de bine si de crestinul traitor
in lume): lupta cu gandurile, curatirea mintii si a inimii — conditie estentiald a
venirii Sfantului Duh, dobandirea smereniei.
In continuare sunt publicate ,Rugiciuni de pregitire pentru Liturghia
euharisticd” (p. 45-46), alcdtuite de Parintele Sofronie, pe care le redim mai

jos:

yParinte al bunatitilor, Fiule unule-ndscut, Duhule Sfinte, Treime
izvor al Luminii si creatoare a Vietii, Care prin nepdtrunsa Ta
intelepciune ai chemat toatd creatia vazuta si nevazutd de la nefiinta la
fiintd, si Care, prin nespusa Ta putere mentii toate lucrurile, Care, prin
alte binefaceri ale Tale fatid de oameni, ne-ai incredintat aceasta slujire
cereascd: fa-ne vrednici prin harul Tau de a crede in aceastd Taind, de
a-i intelege maretia si de a implini cu inimd curata si cu duh luminat
aceasta taind cu vrednicie, Te rugdm, mantuieste-ne si ne miluieste.

Dumnezeule si Tata atotputernic, Care esti temelia a tot ceea ce existd
in Vesnicie si in timp, Care prin puterea Ta ai asezat limite existentei
noastre vremelnice pe pdmant, Care ne-ai ddruit in Fiul Tdu impreuna-
vesnic, prin inviere, viata vesnicd si Imparatia neschimbati: primeste-
ne pe noi care cddem inaintea Ta si intireste-ne prin Duhul Tadu cel
Sfant in ceasul acesta in care stim finaintea tronului T&u celui
infricosator, pentru a implini aceasta jertfa fira de sdnge si pentru a ne
impartasi fird de osanda cu dumnezeiestile taine, Te rugam, Parinte al
bunatatii, mantuieste-ne si ne miluieste.

Doamne lisuse Hristoase, imparate sfinte si singurul adevirat Mare
preot, Care pe altarul crucii Te-ai daruit ca jertfd pentru restaurarea
lumii, Care prin aceastd de nepdtruns faptd sfantd ne-ai daruit
preacuratul Tau Trup spre hrand si preasfint Sdngele Tdu spre
bauturd, fi-ne vrednici de aceste inefabile si sfintitoare taine prin care
suntem indumnezeiti, Te rugdm, Hristoase, mantuieste-ne si ne
miluieste.

Duhule Sfinte, Dumnezeule mare si minunat, izvor al Luminii si
datatorule de Viatd, Mangaietorule plin de bunatate si Mijlocitorule
atotputernic, descoperitor al Adevdrului si Putere sdvarsitoare a
tainelor: in acest ceas infricosator al Cinei celei de Taind a lui Hristos,
nu-Ti intoarce fata Ta de la noi cei care Te supdrdm neincetat, ci vino
si cautd cu indurare spre slabiciunea noastrd si, toate plinindu-le,
condu-ne curati si fard de osdnda in Camara Sa cea de sus, Te rugam,
mantuieste-ne si debrab ne miluieste.
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Dumnezeule, Pdrinte atotputernic si plin de bundtate, Cel care esti
binecuvantat in veci si Care ne-ai chemat la slava vesnica in lisus
Hristos, singurul drept, Care a suferit pentru noi cei nedrepti, care,
fiind fird de pacat, a pironit in trupul siu pe cruce pacatele intregii
lumi, Care prin varsarea sangelui Sau a nimicit blestemul Legii, Care
in sldbiciunea trupului ne-a descoperit chipul desavarsirii Tale: Te
rugdm, Parinte sfinte, umple-ne de Sus cu tdria Ta ca sd putem urma
pasilor Lui; Fa-ne asemdanatori Fiului Tdu preaiubit in acest veac
schimbator si stricdcios, ca sa nu fie defdimatd calea Ta cea adevdratd
din pricina noastra, nici batjocoritd de citre fiii celui Potrivnic.

Da, Parinte al bunatitii, in bunavointa Ta primeste aceastd jertfd pe
care Ti-o aducem cu mainile noastre si fi-ne vrednici de a ne impdrtasi
cu Trupul si Sangele Hristosului Tdu si de a fi sdlas al Duhului Tau,
pentru ca, paziti totdeauna de puterea Ta, sd Te slavim pe Tine, Tatil,
Fiul si Sfantul Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.”

Ultimul material publicat la rubrica ,Izvoare” apartine Sfantului
Ignatie Briancianinov: ,Crucea noastrd si crucea lui Hristos” (p. 47-49).
Plecind de la cuvintele Mantuitorului: ,Dacd vrea cineva sd vind dupa Mine,
sd se lepede de sine, sa-si ia crucea si si-Mi urmeze Mie” (Mt. 16, 24), Sfantul
Ignatie explicd ce inseamnd crucea fiecdruia, crucea personald: slibiciunile,
suferintele vietii noastre padmantesti, care pentru fiecare sunt personale; apoi
postirile, privegherile si alte osteneli ascetice, ele insele proprii fiecaruia; in
fine, infirmitdtile datorate pacatelor sau patimilor, care pentru fiecare din noi
sunt personale. Insi, oricat de grea ar fi propria cruce, rimane zadarnici si
sterild dacd, urmand lui Hristos, ea nu se transformd in crucea lui Hristos.

La ,Marturii” avem citeva relatiri despre Parintele Sofronie ale celor
care l-au cunoscut (p. 50-53), precum si doud povestiri care, desi au fost
consemnate la o distantd de 900 de ani una de alta, dau aceeasi marturie
despre lumina sfantd din noaptea de Pasti: ,Pastile la lerusalim. Povestirea
monahului Daniel in Tara Sfanti (1106-1107) si ,Povestirea unui pelerin
(2006).

Rubrica ,Studii” cuprinde opt materiale, in mare parte referate
sustinute cu prilejul celei de-a 12-a intalniri a Asociatiei Sfantul Siluan
Athonitul, care a avut loc la 22 octombrie 2005 la Viviers (Franta):

Monahul Melchisedec, Smerenia, cunoasterea lui Dumnezeu si
iubirea dupd Sfantul Siluan: ,trepiedul” spiritualitdtii monastice (p. 60-71).

Smerenia dupd Sfantul Siluan Athonitul si Arhimandritul Sofronie
(p. 72-77): un florilegiu de citate despre smerenie, apartinand celor doi
parinti, rostite de Parintele Simeon in deschiderea intalnirii de la Viviers.
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Maica Mariam de la mandastirea Sf. Ioan Botezatorul, Douma-El
Batroun (Liban), Despre smerenie (p. 78-89).

Un studiu foarte interesant este semnat de Parintele Simeon de la
manastirea Sf. loan Botezatorul, Essex (Marea Britanie): Nu in bogdtie se
descoperd Dumnezeu, ci sufletului smerit (p. 90-99). Parintele Simeon are
ca punct de plecare in expunerea sa episodul cu tindrul bogat care vine la
Mantuitorul, intrebdndu-L ce trebuie sa facd pentru -a dobandi viata vesnica,
si care pleacd mahnit, neprimind -porunca de a-si vinde toate averile si de a-i
urma lui Hristos. Concluzia Parintelui Simeon este ca Dumnezeu nu se
descoperd in bogdtie. Desi am fi tentati, atunci cand vorbim de bogatie, sa ne
oprim numai la cea financiard, Parintele descrie si alte feluri de bogdtie, cu
nimic mai prejos decdt aceea: hrana si hainele, stiinta, cunoasterea, puterea
politica, sociald, eclesiala si bogdtia duhovniceascd. Aceasta din urmd se
iveste atunci cand omul, in urma efortului ascetic sustinut, trdieste drama de
a crede cd gratie stradaniilor lui L-a descoperit pe Dumnezeu.

Cum se dobandeste smerenia? Prin intdlnirea cu Dumnezeu, pe fondul
careia ajungem sd ne cunoastem si noi cel mai bine. Aceasta deoarece prin
Duhul Sfant vedem atat darurile cu care am fost inzestrati de Dumnezeu, cat
si slabiciunile noastre. O astfel de vedere lipsitd de méandrie are ca rezultat,
conduce la pacea care vine in sufletul nostru. Intrucit aceasti pace nu este
datd odati pentru totdeauna, se ridica intrebarea cum anume o putem pastra.
Péarintele Simeon se opreste asupra mai multor mijloace: temelia este
implinirea poruncilor, apoi ticerea si rugiciunea stiruitoare pentru a primi
harul tacerii, al pacii, al smereniei; ferirea de laudele oamenilor si de
gindurile de mandrie, care asalteazd sufletul omului; plingerea pdcatelor
proprii, despre care Sfintul Siluan Athonitul spunea cid trebuie si nu
inceteze niciodatd in viata aceasta; in fine, a cere ajutorul Maicii Domnului si
al sfintilor. Vom reda cateva din cuvintele Parintelui legate de acest ultim
aspect: ,Sd nu avem teamd de a ne ruga sfintilor: cdnd nu mai putem sd ne
rugdm din cauza unei migrene puternice, de pildd, putem sa ne apropiem de
icoand, sd o sdrutdm, sd o imbratisam si sd zicem sfantului: Roagd-te lui
Dumnezeu in locul meu, eu merg sd md culc, eu nu pot face nimic!, iar el
o va face. (..) Atunci cand, ca staret, vdd cd in mandstire existd unele
incercari — cine cunoaste manastirile stie ca existd intotdeauna incercari — si
cd eu nu reusesc nimic, atunci merg la moastele Sfantului Siluan, le deschid,
le sdrut si zic Sfantului Siluan ceea ce cred incd de la inceputul fondarii
manadstirii: Td esti staretul, tu esti fondatorul, asadar rezolvd aceastd
problemd! Pot sia va garantez, nu mint deloc cd, de fiecare datd cand fac
aceasta, Sfantul Siluan ma ajutd. Si cu rapiditate”.

Dobéndirea smereniei nu se faci insd odatd pentru totdeauna, ci este o
luptd de-a lungul intregii vieti.
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Sora Casiana, De la cenusiul ascezei la lumina Duhului (p. 100-112).

O perspectivd a monahismului contemporan: Valaam si Pdrintele
Sofronie. Intalnire cu Pdrintele Isaac de la schitul Inaintemergatorului la
Valaam (p. 113-117).

Patrick le Carvese, Cantarea liturgica: problema limbii (118-124).

Anna Lydaki, Viata monasticad si arta Bisericii (p. 125-137).

Revista se incheie cu rubrica ,Bibliografie”, in care Patrick Stangé
semnaleaza ultimele aparitii pe plan mondial atat ale operei Sfantului Siluan
si Parintelui Sofronie, cét si ale lucrarilor despre acestia.

Intre 21-22 octombrie 2006 se va desfisura la Puidoux, in Elvetia, cea
de-a 13-a Adunare a Asociatiei Sfantul Siluan Athonitul, avand ca tema:
Prezenta Sfantului Duh in viata crestinului.

m N~ Q0 0 =« 0 m

(prezentare de dr. Bogdan DEDU)
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Altarul Banatului. Revista Arhiepiscopiei
Timisoarei, Episcopiei Aradului, Episcopiei
Caransebesului, Episcoplei Gyulei si
Episcopiei Varsefului, anul XVII (LVI), serie
noud, nr. 4-6, aprilie-iunie 2006.

Bucuria convorbirii. Interviuri realizate
de Costion Nicolescu cu: Sanctitatea Sa
Bartolomeu I, Patriarhul
Constantinopopului, IPS Serafim Joantd,
IPS Andrei Andreicut, PS Justinian Chira,
Pr. Dumitru Popescu, Sora Clara, Horia
Bernea, Pr. Constantin Coman, Gabriel
Liiceanu, Andrei Plesu, Tegine Pernoud,
Nikita Struve, Veronique Lossky, Horia-
Roman Patapievici, Paul Gherasim, Sorin
Dumitrescu, Mihai Sirbulescu, Constantin
Bugeanu, Ion Ratiu, Ed. Teognost, Cluj-
Napoca, 2006, 303p.

Din cuvintele Arhimandritului Cleopa
Hie, Indrumdri duhovnicesti pentru
vremelnicie §i vesnicie. O sintezd a
gandirii Pdrintelui Cleopa in 1670 de
capete, Editie realizatd de Ioan Ginscd, Ed.
Teognost, Cluj-Napoca, 2004, 376p.

Episcopul Sofian Bragoveanul, Martiri,
martiriu si mdrturie dupd Sfantul Vasile cel
Mare, Ed. Teognost, Cluj-Napoca, 2005, 190p.

Pirintele Arsenie Boca, mare indrumitor
de suflete din secolul XX, O sinfezd a
gandirii Pdrintelui Arsenie in 800 de
capete, Ed. Teognost, Cluj-Napoca, 262p.

Parintele Teofil, Amintiri despre
duhovnicii pe care i-am cunoscut, Ed.
Teognost, Cluj-Napoca, 2003, 177p.

Plamaideald, Antonie, Basarabia,
Tipografia Eparhiald, Sibiu, 2003, 178p.

Plamideals, Antonie, Biserica in mers.

ARTI PRIMITE LA REDACTIE

Convorbiri cu presa: 1958-1995, vol. |,
Sibiu, 1999, 334p.

Plimideald, Antonie, Biserica in mers.
Convorbiri cu presa: 1995-1998, vol. 11,
Sibiu, 1999, 262p.

Plamaideala, Antonie, Cuvinte
duhovnicesti, Sibiu, 2000, 390p.

Plamideald, Antonie, Rugul aprins,
Sibiu, 2002, 226p.

Plamideali, Antonie, Tatdl nostru. Nu
suntem singuri, Sibiu, 1999, 96p.

Plamadeal3, Dr. Antonie, Elie Miron
Cristea. Corespondentd, Ed. Arhiepiscopiei
Ortodoxe Romane, Sibiu, 2005, 189p.

Plimideala, Dr. Antonie, Gdnduri de
frumuseti albe, vol. 1, Sibiu, 2004, 213p.

Plimideald, Dr. Antonie, Ganduri de
frumuseti albe, vol. 2, Sibiu, 2004, 243p.

Plamideald, Dr. Antonie, Ganduri de
frumusefi albe, vol. 3, Sibiu, 2004, 219p.

Plimideald, Dr. Antonie, Ganduri de
frumuseti albe, vol. 4, Sibiu, 2004, 215p.

Plamideald, Dr. Antonie, Ganduri de
frumuseti albe, vol. 5, Sibiu, 2004, 189p.

Plimideal3, Dr. Antonie, Visarion Puiu.
Documente, Ed. Arhiepiscopiei Ortodoxe
Romane, Sibiu, 2005, 151p.

Povestiri cu tilc pentru copii, vol. 1.,
Ed. Teognost, Cluj-Napoca, 2005, 23p.

Prescure, Arhim. Prof. Vasile, /n duhul
credintei si al evlaviei ortodoxe, Ed.
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2006, 403p.

Trufanov (Iliodor), Serghei M.,
Calugdrul nebun al Rusiei. Dezvdluiri si
documente inedite despre Rasputin si
familia imperiald, Ed. Teognost, Cluj-
Napoca, 2005, 294p.
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In aceastd carte, conceputd ca un manual ce oferd repere pentru
realizarea unui dialog constructiv intre stiintd si teologie, Rdzvan
Andrei Ionescu si Adrian Nicolae Lemeni fac pasi importanti spre
promovarea unei noi viziuni, a unei autentice ,theoria”, menitd sd
serveascd scopului apologetic al acestui dialog.

Pr. Prof. Dr. John Breck
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Incepand cu 1 septembrie s-a deschis pagina web a
revistei Studii Teologice
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REVISTA FACULTATILOR DE TEOLOGIE DIN PATRIARHIA ROMANA

CURPRINS:
Studii
Asist. drd. Sabin PREDA,
Pentru o traducere teologica a lui ,,eudokein en”
Pr. drd. Marian VILD,
A fi ,in Hristos” dupa Epistolele Sfantului Apostol Pavel
Pr. drd. Citilin PALIMARU,
Antropologia omiliilor ,macariene”
Drd. George PALADE,
Tisus Hristos Intelepciunea lui Dumnezeu, la Sucevita
Drd. Constantin POGOR,
FEtude narrative sur lactivité et sur le role du saint prophéete Jean-Baptiste
dans le quatrieme Evangile
Drd. Catdlin VATAMANU,
»~Razboiul stant” din perspectiva Vechiului Testament

Din Sfintii Parinti ai Bisericii
Tomosul Sinodului constantinopolitan din 1285 - precizarea pnevmatologiei
ortodoxe si replica ortodoxa la invatatura despre Filioque

Dialog teologic

Arhid. prof. dr. Toan I. ICA jr,

Raport cu privire la lucrarile celei de-a IX-a sesiuni plenare a comisiei mixte
internationale pentru dialog teologic intre Biserica Ortodoxd si

Biserica Romano-catolica, Belgrad, 18-25 septembrie 2006

Reviste de teologie
Buisson Ardent. Cahiers Saint-Silouane [’Athonite, no. 12:
L’humilité, le sel de la terre, 2006
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