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LES IDEES CALVINISTES DU PATRIARCHE
CYRILLE LUCARIS?Y

Le grand mouvement religieux de I'Occident europeén
du XVI-e sieécle, 1a Reforme, n'est pas restée sans retentis-
sement dans le Sud-Est chrétien de I'Europe. Pour renforcer
cette affirmation c’'est assez de rappeler que 1'Eglise roumaine
orthodoxe a adopté déja du XVlI-e siecle, grace a l'influence
luthérienne et calviniste des Saxons et des Hongrois de Tran-
sylvanie, la langue nationale comme langue du culte et que,
de nos jours, il y a six ans, elle a fait sienne l'organisation
calviniste introduite déja chez les Roumains de Transylvanie
et chez les Serbes depuis une cinquantaine d’années. Mais
lors de son apparition, la Réformation eut des répercussions
plus loin et plus haut dans les rangs des Eglises orthodoxes.

Je ticherai de vous montrer dans cette conférence ou
plutdot dans ce bref exposé de l'histoire de I'Eglise et du
dogme orthodoxes, I'essai fait par un patriarche oecumenique
de C-ple, Cyrille Lucaris, de calviniser son Eglise ou du
moins de l'approcher le plus possible du Calvinisme et de
conclure aveclui une union de défence contre la toutepuis-

sance du Catholicisme romain.
Pour mieux comprendre la portée de cette entreprise

hardie etl'échec auquel celle-ci aboutit, il faut faire précéder
une courte biographie de l'impétueux patriarche.

Le grand savant, M. Nicolas Iorga, Recteur de 1'Univer-
sité de Bucarest, vous l'a présenté dans sa conférence, le
24 Janvier dernier, en excellent nationaliste, je vais vous le
présenter en théologien et patriarche.

Cyrille, selon son nom de baptéme, Constantin Lucaris
ou Lucar, naquit le 13 Novembre 1572 a Candie, chef-lieu
de l'ile de Crete, qui appartenait alors & Venise. Sa famille

1. Conférence faite 3 la Faculté de Théologie protestante de Paris, le 28
Fevrier 1931,
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Professeur I. Mihalcesco:

parait étre originaire de Raguse en Dalmatie, ou il y avait
et ol il y a eu, avant et apres Cyrille, nombre de Lucaris.
En tout cas, ses parents doivent avoir été dans 1'aisance, car
le petit Constantin eut comme professeurs, deux des maitres
les plus reputés de son temps: Mélétios Vlastos et Maximos
Margunios.

A peine 4gé de 12 anms, il tut envoyé a Venise, pour
continuer ses études et un peu plus tard a Padoue, ou il
resta jusqu’ 4 1'dge de 22 ans et fit de brillantes études.
De Padoue, il ecrivait trés souvent a son maitre Margunios,
qui se trouvait pendant ce temps a Venise et lui confia son
dessein de se faire catholique. Mais bient6t il devint, de méme
que Margunios, sans qu'on puisse en savoir les vrais mobiles,
I'ennemi le plus acharné de tout ce qui était catholique et
spécialements des Jésuites.

En 1594, apres 'achevement de ses études, il se trouva
a Alexandrie, auprés de son protecteur et parent, le patriarche
Mélétios Pegas, qui lui conféra la tonsure monacale et la
dignité de syncelle. Il est difficile de préciser, si c’est aprés
cette date qu'il fit un long voyage dans plusieurs pays de
I'Europe occidentale et connut un grand nombre de hautes
personnalités et d’illustres savants protestants, ou s'il avait
déja fait auparavant ce voyage.

En 1596, Cyrille était Recteur de Il'institut d'Ostrog, en
Lithuanie. Il y avait couru pour empécher 1I'union des Ru-
thénes avec Rome, mais hélas! les Jésuites 'avaient devancé
et avaient conclu l'union peu de temps avant sont arrivée:
le 25 Décembre 1595, dans le fameux synode de Brest. A
Ostrog, Cyrille resta six ans, en qualité d’exarque du pa-
triarche d’Alexandrie et participa aux nombreux débats qui
eurent lieu pour I'union de toutes les confessions chrétiennes
de la Pologne et de la Lithuanie. Les Jésuites, ses ennemis,
font sur lui, pendant ce temps, les plus contradictoires ra-
contars. D’aprés les uns, il aurait été en correspondance
avec les théologiens protestants de Genéve et de Wittem-
berg au sujet de sa conversion au Protestantisme et aurait
visité ces deux villes.

Les Uniates grecs, Leo Allatius et Papadopulos, préten-
dent méme savoir la somme d’'argent qu’'il aurait re¢ue
comme prix de sa conversion.

4

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Les idées calvinistes du Patriarche Cyrille Lucaris.

D’apres les autres, il aurait opté pour le Catholicisme.
Le Jésuite Scarga publia dans ses , Miscellanea de Synodo
Brestensi“ une lettre prétendue de Cyrille ,in qua confes-
sionem fidei suae romanae conformem edit” (dans laquelle
il aurait fait une confession de foi semblable a la confession
de foi romaine).

Mais tout cela n’'est qu'une invention jésuitique. La ve-
rité, c’est que Cyrille avait de grandes sympathies pour les
protestants et une invincible antipathie pour les catholiques.

En 1602, Cyrille fut élu patriarche d’Alexandrie, comme
successeur du décédé Mélétios Pegas. La méme année, il fit
la connaissance de Cornélius Haga, 1'ambassadeurs hollan-
dais & C-ple. Grace a Haga, il entama des relations avec les
arminiens hollandais. A cause de son caractére libéral, il
eut des querelles avec le patriarche de C-ple.

En 1612, le patriarche de C-ple, Neophitos II, fut déposeé
4 cause de ses sympathies pour les Jésuites. Cyrille, le plus
indiqué pour lui succeder, n'y parvint pas. Lui méme dit que
la cause de son insuccés fut qu'il n'avait pas accepté de
payer la forte somme qu'on lui demanda pour y accéder,
tandis que ses adversaires soutiennent que c'est a cause de
ses idées protestantes qu’il ne réussit pas. En effet, il dut
se défendre dans une lettre polémique contre le nouvel élu
-de l'accusation d'étre luthérien. Mais malgré sa prétendue
Orthodoxie, I’esprit protestant transpirait évidemment dans
sa défense.

Plus tard, Cyrille visite la mont Athos et la Valachie.
Le prince de ce pays était alors le Voévode Radu Mihnéa,
ancien camarade de Cyrille & Venise.

Celui-ci recut cordialement Cyrille & Tergovisté, sa ré-
sidence. Cyrille y resta quelque temps et précha dans la
cathédrale métropolitaine contre la procession du Saint Es-
prit du Fils (filioque), contre le feu du purgatoire et contre
la primauté du pape, trois points de différence dogmatique
entre 1'Ortodoxie orientale et le Catholicisme. Partant de Ter-
govisté, il écrit au prince une letire contre I'emploi du pain
azyme dans la célébration de la sainte eucharistie, quatriéme
point de différence entre 1'0Orthodoxie et le Catholicisme.

Rentré a Alexandrie, Cyrille continua ses relations avec
les théologiens et savants déja connus et en noua de nou-

5

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Professeur I. Mihalcesco:

velles avec 'homme d’état hollandais, David le Leu de Wil-
helm, avec le roi d'Angleterre, Jacques I, avec l'archevéque
George Abot de Canterbury, avec Antoine Léger, d’abord
prédicateur et professeur a Genéve, puis chapelain de 1'am-
bassade hollandaise a C-ple, avec le remonstrant Uitenbo-
gaert, avec le roi de Suéde, Gustave Adolphe et avec son
chancelier Oxenstierna, avec la republigue de Venise etc.
Par les bons offices de David le Leu, il re¢ut quantité de
livres protestante et méme catholiques de tout 1'Occident.

En 1621, Cyrille fut élu patriarche de C-ple. Son prédé-
cesseur étant mort empoisonné, Cyrille fut soup¢onné d’étre
l'auteur moral de ce crime. La promotion au grade d'arche-
véque de Chalcedon du présumable empoisonneur, I'evéque
Josaphat, donna de la probabilité & ce soup¢on. Toutefois, de
la multitude des allégations contradictoires des amis et des
ennemis de Cyrille, il est impossible de déméler ce qu'il y a
de vrai dans cette accusation, comme dans beauccup d’autres
qui ont rapport & lui. De cette époque, commence la tragédie
de la vie de Cyrille. Les Jésuites étaieni ses ennemis mor-
tels. Nombre d'évéques et de métropolites qui convoitaient
le siége patriarcal, toujours mis aux encheres par les Turcs,
s'alliaient de bon coeur avec les Jésuites.

Les adversaires des Jésuites eux-mémes n’aimaient pas
le libéral patriarche, de sorte que Cyrille, se trouvant entre
des ennemis constants et des amis vacillants, était en butte
aux attaques de tous et devait finir tragiquement. Il est méme
étonnant qu'il ait pu garder son sieége 17 ams. Trois fois, il
fut déposé et c’est seulement a l'intervention de Sir Thomas
Rowe et de Cornélius Haga, ambassadeurs anglais et hollan-
dais a C-ple, qu'il dut sa réintegration. Toutes sortes d’intrigues
et de machinations furent inventées par les Jésuites, pour
se défaire de cet importun ,filius tenebrorum et inferni,
comme ils I'appelaient.

En 1638, les ennemis de Cyrille réussirent & convaincre
le Sultan Murad, par l'intervention de Bairam Pacha, que le
Patriarche était un dangereux ennemi de l'empire ottoman
et qu'il excitait les Cosaques a envahir C-ple dés que 1'armée
turque aurait commencé la guerre avec les Perses.

Le Sultan, sans prendre d’autres informations, ordonna
a4 un détachement de Janissaires de mettre & mort le Patriar-
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Les idées calviniste du Patriarche Cyrille Lucaris.

che. Le vieillard fut enlevé, porté sur un bateau et étouffé.
Son cadavre fut jeté dans la mer. Trouvé par des amis, il
fut enseveli dans une ile. Dix ans plus tard, aprés que son
ennemi et successeur au trone patriarcal, Cyrile Contaris,
ancien métropolite de Bérée, eut péri de la méme mort, le
patriarche Parthénios II fit de grandes obséques aux dépouilles
mortelles de celui qui avait été Cyrille Lucaris, martyr de
ses convictions calvinistes.

L’assasinat de Cyrille a été décrit par le témoin oculaire,
le syncelle Natanaél Konopios, dans une letire a Antoine
Léger, publiée pour la premiére fois par [. Hotinger, dans
ses ,, Analecta histoico-theologica®, Zurich, 1652 et au XIX
siecle par Legrand, dans sa , Bibliographie hellénique“, Paris
1894 —1896. Un autre auteur grec, Eugen Aitolos décrit aussi
la mort de Cyrille, quelques années plus tard, dans son
Azohoniia sunhzowmstud), ¢'est 4 dire dans une litanie en honneur
de Cyrille comme martyr.

Parmi les amis occidentaux de Cyrille, ¢'est aussi Antoine
Léger qui nous a laissé une biographie de lui dans son
SFragmentum vitae Cyrilli Lucari”, chez Thomas Smith
.Collectanea de Cyrillo Lucaris, patriarcha Constantino-
politano“, Londres, 1707 et dans un autre ouvrage intitulé:
»Naratio epistolica turbarum inter Cyrillum, patriarcham
C-politanum et Jesuitas”, 1627 et 1628.

L’oeuvre de Cyrille dans laquelle sont exposées ses idées
calvinistes, est un trés petit livre, une maigre brochure de 8
pages, portant le long titre latin: ,,Confessio fidei reverendis-
simi domini Cyrilli, patriarchae C-politant e consensu pa-
triarcharum alexandrini et hierosolynitani aliorumque
ecclesiarum orientalium antistitum*, C-poli mense Martio
CIC. IC. CXXIX (Confession de foi du trés révérend Cyrille,
patriarche de C-ple, écrite avec la consentement des patriar-
ches d'Alexandrie et de Jérusalem et des autres préposés
des Eglises orientales. A C-ple, mois de Mars 1629).

Elle était dédiée a Cornélius Haga et fut imprimée a
Genéve la méme année. A la fin du texte, se trouve une
notice de Cornélius Haga en latin:

wDescripta fuit haec copia ex autographo quod proprio
Reverendissimi Domini Palriarchae Cyrilli manu, quam
optime cognosco, scriptum penes me manet et per me

7

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Professeur I. Mihalcesco:

facta collatione, eam cum hoc ipso de verbo ad verbum
connvenisse attesto”. (Cette copie est faite sur le texte auto-
graphe écrit de la main propre du trés révérend Monseig-
neur le Patriarche Cyrille, dont je connais trés bien 1'écriture.
Le manuscrit est gardé chez moi et c’est moi — méme qui,
ayant fait la collation, atteste que les deux écrits s’accor-
dent mot pour mot".

Une traduction francaise trés fidéle au texte latin parut
bientdt apres 1'édition latine sans indication du lieu ou elle
fut imprimée. I est tout a fait certain que c’est Cornélius
Haga qui fit imprimer cette édition. La méme année, la con-
fession parut encore dans trois traductions franc¢aises: deux
imprimées a Sedan, l'une par Jean Jacques de Turenne,
l'autre par Jan Janon, imprimeur de 1'’Académie et la troi-
siétme a4 Amsterdam, sans indication du nom du traducteur
ni de l'imprimeur.

Elle parut aussi en anglais.

Les rétutations suivirent aussitét. Un Francais, le révé-
rend Peére en Dieu, Messire Fran¢ois de la Bérandiére,
évéque de Perigueux et un Hollandais, Van Tilen, commen-
cérent la lutte. Ce dernier écrivait que ,Haga sera seul a
prendre au sérieux un pareil document, qu’il a sans doute
fait fabriquer par quelque grec famélique, dans l'intention
de faire croire aux Holandais, que 1'Eglise orientale professe
la méme foi qu'eux“ (les arminiens).

A ces deux champions, s'unit l'archevéque grec uniate
d'Iconium, Mathée Caryophile, qui publia a Rome, I'an 1631,
dans l'imprimerie de la Sacrée Congrégation de propaganda
fide une venimeuse réfutation sous le titre: ,Censura con-
fessionis fidei, seu potius perfidiae calvinianae, quae no-
mine Cyrilli, patriarchae C-politani, edita circumfertur,
(Critique de la confession de foi, ou plutét de la perfidie
calviniste, qui circule sous le nom du Patriarche de C-ple;
Cyrille Lucaris“. Une édition en grec vulgaire et en grec
classique de cette critique parut dans la méme imprimerie
l'année suivante.

Caryophile est de l'avis de Van Tilen, a savoir que c’est
Cornelius Haga qui aurait abusé de I'ammitié du Patriarche
et aurait fait imprimer cette confession calviniste sous son nom.
Les amis et les ennemis de Cyrille se trouvaient cette fois
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Les idées calvinistes du Patriarches Cyrille Lucaris.

tous d'accord, soutenant la méme chose, les uns pour excuser,
les autres pour renverser le Patriarche. Non seulement un
Patriarche orthodoxe ne pourrait professer des opinions dé-
cidément calvinistes, disaient les uns et les autres, mais il
n'aurait pu non plus publier un ouvrage en latin. Il y a eu
aussi des orthodoxes qui ont cru que cette confession avait
été publiée par les Jésuites.

L’equivoque fut écarté et l'eclaircissement se fit par
Cyrille lui-méme qui fit paraitre une deuxiemé édition de sa
conféssion en grec et en latin, dont le texte est augmenté
de quatre autres questions. La nouvelle édition parut a Ge-
néve, en 1633, et fut éditée par la Compagnie des pasteurs
et des professeurs de I'Eglise et de V'école de Genéve, ce qui
fut prouvé par Legrand, qui publia l'extrait respectif du re-
gistre (G) de la dite Compagnie.

De cette nouvelle éditions, parurent de nombreuses tra-
ductions en beacoup de pays occidentaux, mais jamais au-
cune dans 1'Orient chrétien.

La réfutation vient maintenant non seulement de la
part des particuliers, théologiens et clercs, mais méme de
la part de I'Eglise. Ausitét aprés la mort de Cyrille et 1'élection
de son successeur, 1638, un synode fut convoqué a C-ple et
un autre l'année suivante, pour discuter la question du Pa-
triarche calvinisant. Les déux sinodes admirent que Cyrille
était I'auteur de la confession parue sous son nom, comba-
tirent sa doctrine et condamnerent tant la doctrine que la
personne de Cyrille. Quelques uns des membres des synodes,
comme par exemple Metrophanes Critopulos, Patriarche d’Ale-
xandrie et ancien protégé de Cyrille, refusérent de signer
la condamnation de la personne de Cyrille et se contentérent
de condamner seulement sa doctrine.

Plus tard, deux autres synodes, celui de Jassi, en Rou-
manie, 1642, et celui de Jerusalem, 1672, ne virent pas en
Cyrille I'auteur de la confession incriminée. Le premier ne
condamna donc que la doctrine, tandis que le deuxiéme con-
damna aussi, mais seulement hypothétiquement, la personne
de Cyrill.

»i, contre toute probabilité, Cyrille fut I'auteur de la
dite confession, qu'il soit anathématisé“, conclut de synode.

Mais la logique dont se sert Dosithée, président du deu-

9
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xieme synode ¢i mentionné, pour démontrer que Cyrille
n'est pas l'auteur de sa confession, n'est baseé sur aucun
fondement.

Voici ses quasi-arguments :

— Il ne peut en étre l'auteur, parce que la doctrine de
ses prédications et de ses autres ouvrages est sans faute
orthodoxe. Dosithée allégue en -effet une foule de textes
orthodoxes qui n’'infirment pas la doctrine calviniste de Cy-
rille, puis qu'ils n'ont pas rapport aux questions traitées par
Cyrille dans sa confession.

— 11 ne peut en étre 'auteur, parce qu'il n'a jamais avoué
que la confession lui appartenait. Et pourtant, Cyrille a con-
firmé qu'il en etait 'auteur dans nombre de lettres a ses
amis d’'Occident, comme nous le verrons.

— Il ne peut en étre l'auteur — ajoute enfin Dosithée-
parce que le manuscrit de la confession qui lui est attribuée
ne se trouve pas dans les archivesidu Patriarcat. Mais, comment
pourrait-il se trouver a Cp-le, quand il était entre les mains
de Cornelius Haga ?

Jusqu'a present beaucoup de théologiens de toutes les
nations orthodoxes de 1'époque de Dosithée, ont adopté non
sa logique, mais sa conclusion.

Méme de nos jours, M-e Messoloras, ancien professeur a
la faculté de Théologie d’Athénes, dans son ouvrage : Loy S0l
i oprodcfon dmostohrijc ézxhrsiag, m'admet pas que Cyrille ait
pu étre l'auteur de cette confession et ne lui assigne pas une
place dans sa collection de confessions.

De méme, le grand historien ecclesiastique, 'actuel me-
tropolite d'Athenes, Monseigneur Chrysostome Papadopoulos.

C'est une sorte de honte injustifiée qui a determiné bien
des théologieus ortodoxes a nier 1'authenticité de la confession
de Cyrille. Qu'un Patriarche oecumenique ait trahi la doctrine
orthodoxe, cela et été une tres grande tache pour la repu-
tation de I'Orthodoxie.

Mais en jugeant ainsi:

— On oublie d'abord que 1'Eglise orthodoxe n’enseigne
que ses Patriarches soient infaillibles.

— On oublie ensuite que les fautes des clercs, si graves
qu’elles soient, sont toujours personnelles et n'engagent pas
I'Eglise.

10
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— On oublie de méme que la doctrine de 'Eglise ortho-
doxe n'était pas encore officiellement définie au temps de
Cyrille dans la majorité des points traités par lui et que c'est
justement & cause de ses erreurs qu'aussitdt aprés sa mort
elle fut formellement établie.

-— On oublie enfin que la Reformation exer¢a quand méme
une certaine influence, bien qu 'indirectement, sur la doctrine,
I'organisation el 1'esprit de I'Eglise orthodoxe.

Il est donc incontestable et hors de doute que la con-
fession de foi, qui parut & Genéve, en 1629 en latin et en
1633 en grec et en latin, est I'ouvrage du patriarche Cyrille
Lucaris. Le savant francais Legrand en a fournir la preuve
décisive et péremtoire : il publia en fac-similé une page du
manuscrit de la confession et une page d’'un autre manus-
crit de Cyrille, ol I'on voit l'identité parfaite de l'ecriture
(Bibliographie hellénique, tome I, page 319).

La question d’authenticité étant élucidée, nous voila en
face de l'objet principal de ma conierence: Les idées cal-
vinistes du patriarche Cyrille Lucaris. Cette question étant
comme toutes les questions purement théologiques, sensible-
ment aride et peu accesible au public non theologien, je
tacherai d’étre aussi bref et concis que posible.

J'ai deja dit en passant que les idées calviniste de Cy-
rille sont comprises dans sa confession. Ce petit ouvrage, si
celebre a4 cause de nombreuses discussions passionnées, qu’il
a suscitées, se compose de 18 chapitres, tous trés courts,
quelques-uns méme de 4 ou 5 lignes seulement et de quatre
questions, ajoutées a la deuxieéme édition. I1 est facile de
comprendre qu'il est tout & fait impossible de reduire toute
la Théologie chrétienne & 22 points, quoiqu’elle soit som-
mairement expossée. Les sujets choisis et traités par Cyrille
sont tous des points qui n'étaient pas encore définitivement
formulés dans 1'Ortodoxie ou bien étaient tels qu'ils étaient
en évidente contradiction avec la doctrine de la Reforme en
general et du Calvinisme en particulier, de maniére que
Cyrille eut la possibilité de les concevoir tous plus ou moins
calvinistiquement. Car, il ne faut par perdre de vue que
Cyrille est souvent calviniste non par ce qu'il affirme, mais
par ce qu’il omet de dire, par ce qu'il passe sous silence.

11
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Voici les sujets des 18 chapitres et leurs cotes calvinistes.

Le chapitre 1 traite de la doctrine de la Sainte Trinité. Iln’y
a rien la qui ne soit orthodoxe, sinon 1'assertion que le Saint
Esprit provient du Pére par le Fils, ce qui n’est pas du Cal-
vinisme, mais une formule de reconciliation entre les Eglises
ortodoxe et catolique, formule qui a été accueille ou pro-
posée et professée méme par quelque orientaux.

Le deuxiéme chapitre parle de la Sainte Ecriture comme
oeuvre de Dieu méme et par consequent infaillible. L'idée
foncierement protestante de ce chapitre, c’est que 1'Eglise
est presentée comme institution humaine soumise a l'erreur.

Dans la chapitre 3, se trouve la doctrine purement cal-
viniste de la prédestination absolue, c’est a dire que Dieu
ait élu et déstiné certains hommes & la félicité éternelle
et d'autres 4 la condamnation éternelle, sans aucun égard a
leurs oeuvres bonnes ou mauvaises.

Les chapitres 4, 5, 6 et 7 sont entiérement orthodoxes
ou panchrétiens, parce qu'ils enseignent que l'origine du
mal n'est pas en Dieu, mais dans la volonté pervertie de
I'homme; que le monde est gouverné par la Providence,
que le peché originel est une triste réalité, en tant que nul
homme ne nait sans tache et que Jésus-Christ s’est incorporé
et a souifert pour notre salut. Ces vérités dogmatique sont
I'apanage commun de toutes les Eglises chrétiennes.

Le chapitre 8 est & moitié protestant, parce que si on
y trouve lidee orthodoxe et panchrétienne que Jésus est le
médiateur entre 'homme et Dieu, on y trouve aussi l'idée
panprotestante que Lui c’est le seul, 1'exclusif médiateur.
Outre cela, il n'y est pas fait mention de l'intercession des
saints, comme le soutiennent les Eglises orthodoxe et catho-
lique. C'est un des cas ol Cyrille se montre protestante par
ce qu'il ne dit pas.

Le chapitre 9 est de méme protestant. On y lit que
'homme sera sauvé seulement par la foi en Jésus-Christ,
c'est 4 dire ,sola fide“ de Luther et on ne dit mot sur la
nécessité ni sur la nocuité de bonnes oeuvres. C'est le deu-
xieme cas ou Cyrille est calviniste par ce qu’'il passe sous
silence.

Le chapitre 10 est d’'une importance capitale. Cyrille est
ici d’accord d’'une part avec les protestants contre les ca-
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tholiques: 1'homme mortel ne peut pas étre le chef de I'E-
glise, mais Jésus seul en est le chef invisible et les evéques
n'en sont que les conducteurs, les guides spirituels. D’autre
part, il est d’accord avec les catholiques contre les protes-
tants : I'Eglise visible est la vraie Eglise. On voit d’ici le
caractére syncretiste ou plutét la place intermédiaire que
tient I'Eglise orthodoxe entre les deux extrémes chrétiennes :
la droite catholique et le gauche protestante et on peut ap-
précier justement l'atitude et les convictions de Cyrille.

Les chapitres suivants sont presque entierement calvinistes.

Ainsi, dans le chapitre 11, Cyrille soutient la thése que
les membres de 1'Eglise sont seulement les élus.

Dans le chapitre 12, il reprend l'idée du chapitre 2: que
I’Eglise est soumise a l'erreur, bien qu’elle soit enseignée et
sanctifiée par le Saint-Esprit.

Dans le chapitre 13, il compléte 1'idée exprimée au cha-
pitre 9, c’est-a-dire que 'homme sera sauvé seulement par
la foi. Quant aux oeuvres, il est ici tout & fait dans 1'espirit
de Calvin, enseignant qu'il ne faut pas les négliger, parce
qu'elles sont nécessaires comme temoignages de la foi et
comme confirmation de notre élection par Dieu. De méme
dans le chapitre 14, c’'est une des doctrines chéres a Calvin,
que le libre arbitre mort dans les nonrégénerés, qui ne peu-
vent faire rien de bon et dont toutes les oeuvres ne sont
que des péchés. Méme danslesrégénerésou les élus, le libre
arbitre n’a aucune part dans1'acte dusalut ni dans1’accomplis-
sement des bonnes oeuvres, parce que c'est la grace seule ou
le Saint-Esprit qui agit en eux et par eux. C'est en un mot
le vieux monergisme augustinien auquel 1'’Eglise orthodoxe
a toujours opposé le synergisme, c’est-a-dire que I'homme
a aussi sa'part dans l'acte du salut.

Dans les capitres 15, 16 et 17, il est question des saints
sacrements. Cyrille reconnait — comme Calvin — seulement
deux sacraments: le baptéme et la Sainte Fucharislie, tan-
dis que I'Eglise orthodoxe en compte sept. [1 faut dire a la
decharge de Cyrille, que bien qu'au debut de la deuxiéme
moitié du XliI-e siécle (1260) un synode locale et fixe le
nombre des sacrements 4 sept; bien que la grande majorité
des théologiens fussent de cet avis, il y avait toutefois encore
de V'oscillation & ce sujet. Mais chose remarquable, tous ceux
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qui ne reconnaissaient pas sept sacrements, en admettaient
un nombre plus grand, tandis que Cyrille seul reduisit leur
nombre a deux. D’ailleurs,.en ce qui concerne le Baptéme,
I'enseignement de Cyrille est nettement orthodoxe. Quant a
I'Eucharistie, il est absolument calviniste: aucun mot sur la
transsubstantiation. Par contre, la présence seullement spiri-
tuelle du corps et du sang de Jésus dans les éléments eu-
charistiques et la communion par la foi sont développées
d'une maniére précise.

Enfin, le dernier chapitre (18) est entiérement orthodoxe
et la croyance catholique du purgatoire est méme rejeté. Si
un reproche pouvait étre fait a Cyrille, ce serait qu'il ne
parle pas dans ce chapitre des priéres pour les morts et de
leur efficacité. C'est le troisieme cas ou Cyrille passe pour
calviniste & cause de ce qu'il n'a pas dit.

Des- quatre questions qui suivent les chapitres, les trois
premiéres se raportent a la Bible et la quatrieme au culte
des saintes images.

La Bible doit-elle étre lue par chaque chretien? C'est
la premiére question a laquelle Cyrille repond néttement et
sans hesitation : ,,Oui“, parce que le Saint-Esprit—ajoutera-
t-il dans la reponse a la deuxiéme question — éclaire les
croyants et dissipe les obscurités des textes. ,Non“ opposera
le patriarche Dosithée, parce que le sens de l'Ecriture est
parfois trop profond pour éire compris par ceux qui ne sont
pas munis de toutes les connaissances necesgsaires: théolo--
giques et philosophiques; parce que saint Paul dit qu’en-
seigner les Saintes Ecritures est un don spécial de la grice
et que le Saint-Esprit n'éclaire que ceux qui s'y appliquent
avec beaucoup de science et de saintété.

Le canon c'est 4 dire le nom et le nombre des livres
qui constituent la Bible, est empreunté par Cyrille aux Bibles
protestantes; quant au culte des saintes images, il est resté
4 mi-chemin entre 1I'Orthodoxie et la Réformation, en tant
que Cyrille n'interdit pas l'usage d’icones, mais leur dénie
toute vénération.

De cet aper¢u sur le contenu de la confession, résulte
¢videment que Cyrille était incontestablement imbu d'idées
calvinistes et que l'acussation qu’'on lui en faisait n'était pas
gratuite. Par consequent, il est hors de doute que Cyrille
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était un calvinisant, sinon calviniste. La seule question qui
pourrait se dresser c'est, s’il en a été conscient, ou bien
si malgré cela, il estimait vraiement étre reste fidéle a I'Or-
thodoxie. A mon avis, on lui ferait une tres grande injure,
si on prétendait qu'il ne fiit pas conscient que ce qu'il pro-
fessait n'était plus de 1'Orthodoxisme, mais du plus pur Cal-
vinisme.

Il est imposible qu'un esprit si éclairé que le sien ne
s'en fit pas apercu et sa volumineuse correspondance le
confirme.

En effet, dans plusieures lettres adressées a David le Leu
de 1617—1619, Cyrille exprime la joie qu'il ressent d’étre
d’accord avec les calvinistes dans les questions de toi et le
regret qu'il ait de ne pouvoir réformer I'Eglise grecque, a
cause des superstitions qui enragent la simplicité de 'Evan-
gile (Legrand IV, 319, 20, 26).

En 1618, dans une lettre a Marc Antoine de Dominis,
Cyrille avoue qu’apres qu’il a lu des livres protestants qui
ne parviennent pas en Orient, a cause de la censure catho-
lique, et apres qu'il a comparé les doctrines des Eglises or-
thodoxe et catholique avec celle des calvinistes, il s’est
formé, par le grice de Dieu, la conviction que le Calvinisme
est le plus conforme a l'enseignement de Jésus et il y ad-
hére (Legrand, tome IV 334).

Plus tard, aprés l'apparition des deux é&ditions de sa
coniession, de 1633—1637, Cyrille se plaint d'abord & Antoine
Léger de la superstition de I'Eglise grecque empruntée a
I'Eglise catholique; puis comble d’hommages Calvin, docteur
trés sage et tres saint, qui participe a la plus grande gloire
celeste et enfin déclare que la doctrine calviniste et tout a
fait orthodoxe et catholique (Legrand, ibidem 402, 455).

Aussirelativement a I'authenticité de sa confession, Cyrille
a laissé de précieuses attestations dans sa correspondance.
C'est lui-méme qui raconte deux faits d'une importance ca-
pitale a cet égard.

Primo: Beaucoup d’orthodoxes de C-ple avaient copié
le texte de la confession, qu'on ne trouvait pas a acheter,
et ont demandé a Cyrille d’authentifier les copies de sa
propre main, ce qu'il ne refusa pas.

Secundo : L’ambassadeur de France a C-ple, le comte de
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Marcheville, suivant le désir du Pape, demanda personnel-
lement a Cyrille, s’il était en effet I’'auteur de la confession
4 lIui atribuée. Il repondit sans détour qu'en effet, il 1'avait
écrite, selon ses convictions et que si quelqu’'un y trouvait
des erreurs, il etait prét a les dissiper chrétiennement et
charitablement (Legrand, ibidem 403 — 404).

En faisant de telles declarations, Cyrille savait trés bien
la responsabilité qu’'il assumait et les consequences qui en
découlaieut. ,Je reconnais — écrivait il aprés le dernier cha-
pitre de la confession — que cette courte confession sera
un objet de debat pour ceux qui aiment me dénigrer et
condamner tout ce qui vient de moi. Mais, je me confie au
Seigneur, qui ne néglige et n’abandonne pas les siens ni ne
perment que le baton des mechants frappe les élus®.

De méme, dans la lettre 4 Antoine Leger, ol il declare
le Calvinisme tout & fait orthodoxe et catholique, il finit par
ces mots: ,Je sais qu'a cause de cette déclaration, les mon-
tagnes  méme se souleveront et se conjureront contre moi,
mais: Le Seigneur est ma lumiere“, (Legrand, ibidem 455).

Il avait raison. Son pressentiment ne l'a pas trompé. I
a dia payer de sa vie ses convictions et sa tentative echoua.
La confession fut condamné par 1'Eglise orthodoxe, qui fut
par cela méme pousée dans les bras de 1'Eglise catholique
et la lecture du Nouveau Testament, traduit par lui dans le
grec vulgaire et imprimé par les Hollandais, fut interdite
aux fidéles.

Ny a des catholiques qui estiment comme martyr leur par-
tisan Cyrille Contaris, 'adversaire et succeseur de Cyrille
Lucaris. Il serait juste que les calvinistes comptent aussi parmi
leurs martyrs ce précurseur de 'union des Eglises orthodoxe
et protestante: Cyrille Lucaris.

I. MIHALCESCO

Professeur de la Faculté de Théologie orthodoxe
de I'Université de Bucarest,
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ESENTA SI ROLUL CREDINTEI
IN TEOLOGIE").

BIBLIOGRAFIE. — A. Sc/ilalier.: Der Glaube im Neuen Testa-
ment, Stuttgart ed. 1927, cea mai completd lucrare in subiect. — S.
Harent : art. Foi In Dict. de Théologie catholique, col. 55—514, foarte
important si bogat pentru toate laturile chestiunii. — ., Prat. la foi
justifiante, in ,Théologie de St. Paul vol. Il pag. 279—300. —J V.
Bainvel ; art. Foi, Fidéisme, in Dictionnaire apologétique d’Alés, col.
17—93. — G. Wobbermiin : Der christliche Gottesglaube in seinem
Verhiltniss zur heutigen Philosophie und Naturwissenschaft, Leipzig
1911, — D#. J. Frilz: Der Glaubensbegriff bei Calvin und den Moder-
nisten, 1913. — Julius Kostlin: Der Glaube, seine Wesen, Grund
und Gegenstand. — Jo/i. Peferson: Naturforschung und Glaube, —
Newman J. H Kardinal: Weg zum Christentum, IIl Band. Glauber,
Freiburg im Breisgau 1922, —B. B. Warfield . art. Faith (Hasting)
Dict. of the Bible pag. 827—838, — Dintre comeniarii, in deosebi :
Sf. Ioan Chrisostom, la epistula cdtre Romani si Galateni, trad. de
Arhim. Th, Athanasiu.

1. Teologia ca stiinta a credintei.

Inceputul muncii noastre in anul acesta, prin el insusi
un moment de bucurie si sirbatoare, are inci si o altd insem-
néatate, aceea cd in curidnd Facultatea noastrd implineste 50
de ani de munci dela infiintarea ei, eveniment care va fi,
desigur, aniversat cu toatd solemnitatea la momentul cuvenit.

Incepem asadar noul an la o vérstd de aur a Facultitii
si am crezut nimerit si tratez cu acest prilej un subiect care
priveste insdsi temelia Teologiei, anume: esenfa credinfei
st rolul ei in Teologie.

1. Prelegere tinutd la deschiderea cursurilor Facultdtii de Teologie
(9 Novembre 1931).
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Facultatea de Teologie e un laborator de stiintd, inca-
drat intre surorile de stiin{d ale universitatii, folosind metoda
comuna de cercetare stiintifica, cu truda rabdatoare si miga-
loasd. Toate stridaniile insd ale celor ce muncesc in acest
laborator teologic se subordoneazi unui imperativ dominant,
care coordoneazd tot materialul de cercetare si-i da direc-
tiva adevdrului absolut. Acest imperativ e credinta crestina,
sub forma ei ortodoxa, adicd autentici si veridica.

Spre deosebire deei de oricare altd ramura stiintifica din
universitate, Teologia prezintd un aspect indoit: un laborator
de stiintd, pus insad in serviciul si pe temeiul credintei or-
todoxe.

Aceasta nu inseamnd, ceeace multimea comund asteapta
uneori, cad Teologia ar putea si fabrice credinta si s'o vanda
sufletelor care n’'o posedd. Rolul esential al Teologiei nu-i
atat de-a face pe cel necredincios si creadi, ci de a da celui
credincios armele intelectuale si stiintifice pentru a-si péstra
si desvolta. mai departe credinta. Ea nu tinde direct la for-
marea devotiei, cit mai ales la asezarea acesteia pe un te-
meiu solid si superior.

ceasta inseamnd cd Teologia are nevoie si géseasca
o credinfd in cel care vrea si munciasci in laboratorul ei,
dupicum credinta are nevoie de luminile si metoda Teologiei
ca sid capete temeiuri nesdruncinabile pentru fiinta ei. In
ultima analiza, teologia e stiintd credintei, asa incat aceste
dou2 notiuni se leagi atat de strans, incat nimeni nu poate
lipsi pe una de cealalta.

Din aceastd legatura rezulta ca teologia e necesara pentru
credintd, precum e laboratorul pentru stiintd. In ogorul cre-
dintei, teologia scormoneste, brazdeazid, adanceste si cultiva
bogitiile credintei. Nici plugul teologiei nu poate da roade
in pustiul nisipos al necredin{ei, precum nici ogorul nelucrat
al credintei nu poate da roadeie insutite tdra lucrarea teo-
logiei. Piosul teolog apusean Newman sintetizeazd acest
adevar cand zice:

»Stiinta teologicd, fiind un exercitiu al intelectului asupra
»celor de credintd ale revelatiei, este fireascd, pretioasi si
.necesard, desi nu tinde direct la devotie. E fireascd, deoa-
srece inteligenta constituie una din facultatile noastre cele
»~mai Tnalte; pretioasd, pentrucd e o datorie pentru noi si
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.desvoltdm facultatile noastre cu plenitudine; e necesard
.infine, pentrucd.dacd noi nu aplicim cu mdasurd inte-
sligenta noastrd adevdrului revelat, o vor.face altii fard
»nici-o noima« ).

Teologia lucreazé deci cu o metoda stiinfifica pe un ma-
terial de credintd. Aceasta din urm& formeazd nu numai
fundamentul, dar si directiva generald a teologiei. Urmeaza
dela sine, ca e necesard o cunoastere mai apropiata a notiunii
de credintd, nu numai pentru teolog, dar pentru oricare
crestin care crede sau méacar ar dori sd creadi mai temeinic.

Ce-i credinta? Cum e posibil s& credem ? Ce elemente
intrd in actul ei ? Ce motive si ce temeiuri avem ca sa credem ?
Ce raport poate fi stabilit intre credin{d si ratiune?

Asemenea chestiuni pot fi tratate in diferite chipuri. Stu-
diul acesta se va incadra in deosebi in luminile Noului Tes-
tament, ca in cele mai lucitoare sclipiri ale revelafiei.

2. Credinta itn Noul Testament.

Etimologia. — Etimologia cuvantului wists, care exprima
in Noul Testament nofiunea de credintd, ne poate ajuta sa
lamurim dela inceput sfera infelesului. Cuvéantul era un ter-
men destul de folosit in limba greacad profand si totodata
corespunde in Vechiul Testament cuvantului ebraic hamuna.

In genere, cuvantul avea in greceste mai multe intelesuri:
garantie, credit, incredere in altul, incredere de care insine

dam dovada,; de aci: ceva neindoelnic si temeinic, dovada,
certitudine ; infine : statornicie, constanti, tirie sufleteasca,
credinfd, toate aceste sensuri' infrd in notiunea cuvantului
grec menfionat, precum se vede la diferiti autori greci ?).
Acest sens e valabil si pentru termenul ebraic hamuna din
Vechiul Testament, termen din aceiasi radicina cu amen
(=un lucru adevarat, cert ).

2. Newman, Grammar of Assent, London 1895, citat de S. Harent, in art.
Foi din Dict. de Théologie catholique, col. 132.

3. Despre WLOTS la Polibin, Iilon, losef Flavin s, a. vezi exemple nume-
roase in A. Scllatter : Der Glaube im Neuen Testament, p. 561—585.

Despre etimologia cuvéntului, prefios deasemenea de vézut: Lighifool, The
words denoting ,Faith* in Epistle to the Galatians, p. 154—158

4. B. B. Warfield: The philological expression of [aith, in Hasting Dict of.
the Bible, vol. I col. 827.
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Sensul cuvantului e deci atiat activ, adicd o stare sufle-
teascd de incredere care se reazimi pe ceva din afard, dar si
pasiv, adici o credinjd pe temeiul cireia se poate c¢lidi si men-
fine ceva cu tiria certitudinei. Ideia fundamentald a notiunii
este deci de ceva fix, stabil si statornic, ceva care tine tare si
sprijind in acelas timp, precum tine stilpul o cladire, un zid
sau un pod, fard de care temeiu si tarie, tot edificiul nostru
sufletesc se prabuseste.

Substantivul mste casi derivatele lui (atstosv=a crede;
awsthe = credincios) exprimé atdt statornicia si increderea, cét
si credinia in sine, care formeaza virtutea de granit pe care
se clddeste intreaga noastra viatd sufleteascd. Sfera notiunij
e mai generala in fiecare limba, deaceia deobiceiu exista
cate 2 cuvinte care o intregesc: in latineste = fides si fide-
litas ; in franfuzeste = foi si eroyance ; in nemteste = Glauben
si Treue, in englezeste ={faith si belief; in romineste = cre-
dint{d si incredere.

Noul Testament ridicd insd notiunea de credinfd (m:stwc)
cu derivatele ei (mtotebew, moros §. a.) la cel mai inalt continut,
conditfionand toatd eficacitatea descoperirii divine de accep-
tarea prealabila a credintei. Deaceia,in Noul Testament aceste
notiuni sunt foarte frecvente ). Aceasta se explicd prin faptul
cé intreaga invatiturd, toate minunile si acfiunile Mantuito-
rului, casi ale sfintilor apostoli, tinteau in ultima analizd ca
sd formeze o credinfa.

La Mdntuitorul. — Inceputul predicei Mantuitorului e
acesta : ,pocéiti-vd si credef? in evanghelie“ (Marcu 1, 15).

Prima minune, cea dela Cana, a fost sdvarsita tot pentru
ca si implante credinta in cei de fatd (loan 2,'). Acest lucru
se poate spune despre toate minunile Domnului nostru lisus
Christos, dintre care cea mai elocventd e cea prin invierea
lui Lazar (loan cap. 11,*); evanghelia dupa loan, care in-
trebuinfeaza cel mai mult verbul ,a crede“ este o dovadi
evidenta.

Tot credinfa e condifia milei si ajutorului pe care Méan-
tuitorul le acorda in diferite imprejurari celor din jurul Lui:

5. T3t folosit cam de 144 ori in N. T. (Pavel 78 ori); meoteDeY de 243
ori (Ioan 108 ori; Pavel 56 ori).

-~
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»,Credeti ci pot si fac aceasta ?* (Mat. 9, 28) — | Fie voud
»dupd credinta voastrd“ (Mat, 9,2°), — ,Credinta ta te-a
,mantuit* (Mat. 9,22 5. a.).— ,Nu te teme, ci crede*

(cdtre lair, Luca 8,°").

Aflarea credintei si sadirea ei in suflete a fost, se poate
zice, un scop din cele mai de seamd in activilatea si inva-
tatura Mantuitorului.

La sf. Apostoli. — Acelas lucru se poate zice despre sfi.
apostoli. Toate cartile Noului Testament, fird exceptie, au
fost scrise ,,din credintd si pentru credinf{d“, ca si folosim
o expresie a sf. ap Pavel (Romani 1, '%). Despre toate se poate
zice, ceeace sf. Ioan marturiseste scriind evanghelia a patra :

. Acestea sunt scrise ¢« sd credefi ¢4 lisus este Christosul
»Fiul lui Dumnezeu si ca astfel crezdud, si aveti viatd
.in Numele Lui* (loan 20, 3")

Deaceia prima celuld a bisericei crestine a fost numita
o adunare de credinciosi. Notiunea aceasta e atat de strans
legati de noua religiune crestini, incat adeptii crestinismului
sunt deobicei numifi cu 2 nume: cei sfinfi (ot ap0t) si cel
credinciost (= ot mstshovres: cf. Acte 2,%; 4,%; 15°%; 18°7;
191 212 ete., etc).

Mai mult, credinta e notiunea care rezuméi crestinismul
si-1 deosebeste de orice religiune, deaceia lumea se poate
imparti in 2 tabere, dupd aceste cuvinte: credinciosi si ne-
credinciosi. Asa distinge st. ap. Pavel pe locuitorii Corintului,
vrand si deosebiascd pe crestini de pagéni (I Corint. 7 12—
1422=23 g a.,

Deaceia, in comunitatea prima cuvantul eredincios (n:st63)
are un sens sinonim cu crestin, adicad adept al evangheliei
si marturisitor al lui Iisus ca Messia si Fiul lui Dumnezeu
(I Timotei 58=1v; 62; Tit 1°¢s. a.).

Din toate aceste dovezi fugitive, se poate numi cresti-
nismul ;. o eredin{d in credincios:.

Sfera credintei se intinde insa, dupa sf. apostoli, chiar
si asupra intregii descoperiri a lui Dumnezeu, ficuta si inainte
de Christos. Asa si. Joan Botezdtorul a venit ,,ca toti si creada
prin el in lumipnd (loan 1, 7).

Iar sf. ap. Pavel, in clasicul capitol al 11-lea din epistola
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citre Ebrei, dupa ce dd o definifie credinijei, de care ne
vom ocupa mai departe, aratd ca toate figurile reprezentative
ale Vechiului Testament s’au distins prin credintd: dela Abel,
Enoch si Abraam, pana la Moise si apoi dupé el prin Rahab,
judecatori, Ghedeon, Baruc, Samson, David, Samuel i profeti
(Ebrei 11, %), toti s’'au invrednicit in fata lui Dumnezeu
numai prin credinti.

Se poate zice deci ci ,legea credinfei”, cum o numeste
sf. ap. Pavel (Romani 3, *"), este legea universald si indispen-
sabila a revelatiei din ambele Testamente, veriga care uneste
pe cel Nou cu cel Vechiu, lumina care stribate istoria religiunii
crestine in toatd descoperirea ei divina, dela fiii lui Adam si
pana astazi.

S3 mai ardtdm cum apare rolul ei in mantuire ? Mantui-
torul insusi a pecetluit valoarea méntuitoare a credintei in
ultima porunca adresatd cétre ucenici si valabilda pentru eter-
nitate : ,,cel ce va crede si se va boteza, se va mdntut; iar
cel ce nu va crede, se va osdandi* (Marcu 16, '%). Apoi cine nu
stie ca toatd tema epistolelor catre Galateni si Romani ale
st. ap. Pavel e si ne arate ci ,dreptul prin credin{id va fi
viu“ (Rom. 1, ", dupd Habacuc 2,') si deci cid ,indreptarea
in fata lui Dumnezeu, vine prin credinti“!

Cine nu stie iarasi ca intre virtutile cardinale, =istc e
insiratd cea dintdi in ceeace priveste origina celorlaite (cf. 1,
Corint, cap. 13)!

Cine nu stie infine, ca intreg crestinismul nostru, ca sa
actualizidm ideile Noului Testament, se reduce la o lupti
pentru pastrarea si impréastierea credintei adevirate! Istoria
cea mai glorioasd a martirilor si misionarilor a fost o cruciada
pentru credin{i. Insdsi crestinismul nostru ortodox, adicé
veridic, e o marturisire de credin{a autenticd, ficuti vie
prin fapte.

Ar fi de prisos s& insistim mai mult asupra valorii ce
se did credinfei in Noul Testament si in crestinism. Dar daca
astfel e insemnétatea ei, e necesar sé patrundem mai de
aproape elementele si natura ei.
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3. Elementele si natura credintei.

Ce functiuni ale fiin{ei noastre iau parte in actul credintei
si cum putem sa credem ?

Elementul rafional (intelectual).—Si. ap. Pavel vorbeste
adesea despre ,credinfa din auzire* ( =. & éxofjg: Rom. 10, 1),
care nu-i altceva decét ,,cuvantul lui Dumnezeu care lucreaza
in voi cei ce credeti“ (I Tesal. 2, '3).

Se vede de aci cum credinta are la origind mai intai
un motiv din afaré, o auzire care patrunde in noi prin simfuri,
ca si devind apoi o acceptare a intelectului nostru.

Deaceia, credinciosii crestini s'au dobéandit prin predica
si misiune, adicd in ultima analizi, printr'o activitate de con-
vingere a sf. apostoli, exercitatd asupra tuturor celor ce au
primit ,cuvantul auzit“ si ,marturia“ lor. Aceastd constiinta,
cd pentru a face pe altii si creadd ei trebuie s predice
cuvantul evangheliei, caci dacd nu vor auzi, nu vor putea
sé creada, a fAcut pe sf. ap. Pavel si pe toti ceilal{i sf. apostoli
s colinde lumea, intr'o activitate misionard farad pereche.

Din aceastd convingere formatd pe experienia realitafii,
st. ap. Pavel se intreaba:

»Cum de vor crede, dacd nu au auzit?* (Rom. 10, '),

Si exclaméd din adancul inimii:

»Vai mie, dacd nu binevestesc evanghelia“ (I Corint. 9, 16)!

Apostolul se considerd, ca o lumind care merge in lume
sa aprindd si pe alte suflete la credinta in lisus Christos.
Pentru aceastd luminare a lumii, apostolii au cutreerat tarile,
au infruntat primejdii, au predicat si au cules roade, pentruca
inainte de toate au convins! _

Aceasta inseamné c& elementul principal care determini
credinta, e adeziunea intelectului, caci nimeni nu poate crede,
tarda sa inteleagd ceva religios. Existd deci motive prealabile
din punct de vedere rational, pe care le intelegem inainte
de a crede, iar credinta vine dupa aceasta ca si dea o noud
lumind ratiunii pentru intelegere.

In acest chip interpreteaza toti sfintii parinti si scriitori
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bisericesti, atiat din rasarit cat si din apus. Se pot aduce in
aceastd privintd o mulfime de citate si méarturii dela cei mai
vechi pana la cei mai noui: sf. Iustin Martirul, Irineu, sf.
Teofil de Antiohia, Origen, sf. loan Chrisostom, Augustin . a.
(Vezi: Harent, op. cit. col. 185—189).

Nu-i de mirare deci cd uneori credinta e unita de cu-
noastere. Ucenicii marturisesc inaintea Mantuitorului prin
gura st. Petru: '

»Tu ai cuvintele vietii celei vesnice. $i noi am crezut si
»amt cunoscut cd tu esti Sfantullui Dumnezeu* (loan 6 %%).

Deci a crede, inseamnd adesea si a cunoaste in acelas
timp, adicd a poseda o adeziune intelectuala la un adevar
religios, fird nici-un fel de forf{are a ratiunii.

Asa se explicd cum moanc (=credinta) std alaturi la sf.
ap. Pavel cu yvasic (=cunoastere) sau éxiyvmsis (=cunoastere
deplind, temeinicd), desi aceste nofiuni din urm& privesc
exclusiv un proces rafional in primirea unui adevar.

Asa de pild4, in epistola catre Efeseni apostolul se roaga
la Dumnezeu :

.54 vd dea Duhul intelepciunii si al descoperirii pentru
~cunoasterea deplind a Lui (&v émvyvdsst adrod), luminandu-se
»ochil inimii voastre, spre a czerioasie (sis o eiddvar), care-i
,nddejdea chemdirii voastre.., fatd de voi cei care credeti*
(Efes. 1 17-19), '

Aci obiectul cunoasterii se confundi cu cel al credintei
deoarece nu se poate zice ci sfera acestei cunoasteri poate
fi dobandita numai prin ratiune naturald, fird credintd. Acelas
lucru se vede destul de limpede si in alte pasagii din sf. ap.
Pavel, unde cunoasterea voii lui Dumnezeu, desi nu-i posibila
fard credintd, se efectuiazd totusi pe o cale intelectuala :

nprin infelepciune si pricepere* (gv sopiz w, sovicer °).

Elementul rafional constitue deci un temeiu obiectiv in

6. Mai ales Coloseni 19: ,nu contenim si ne rugdm pentru voi si si cerem
ca sd vd umpleti de cunoagterea vointii Luil intru toati intelepciunea $l priceperea
duhovniceascd”. cf. si Efes, 3 13-14,
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credinti, ceeace o deosebeste de un simplu sentiment mistic
sau de o fantezie iluzorie:

,credinta nu-i o simpld intuitiune, nici o tendin{d misticd
,Sspre un obiect mai mult b&nuit decat cunoscut, ci ea
.presupune predicarea, deci e adeziunea spiritului la o
,mdrturie divind“ 7).

Acest element rational in actul credinfei se dovedeste si
in chip negativ prin toti cei cari, pentru a crede, cer o proba
evidenta ratiunii. Asa a fost Natanael (loan 3, ''-'?), Fariseii
si Tudeii (loan 10, **-27 si Marcu 15, **) si Toma apostolul, numit
necredinciosul : '

.pind cand nu voi vedea in palmele lui semnul piroanelor
,5i dacd nu voi pune ména eu in coasta lui, nu voi
.crede!* (loan 20, ?%),

Tocmai aceasta sete dupé evidentd, ca una care convinge
ratiunea prin ea insisi, aratd cum credinta incepe la origina
prin o convingere intelectuald, care constd in acceptarea
existentei lui Dumnezeu si continud prin acceptarea divinitatii
Mantuitorului. Ea se motiveazd pe temeiul autoritadfii lui
Dumnezeu, care a descoperit lumii tainele méantuirii $i deci
ceeace El a spus, trebuie sa fie adevarat, cici Dumnezeu
nu minte ; in fine, elementele rationale prealabile ale credintei
se afla in sfanta Secripturd, in minunile si invatatura Mantui-
torului, a sf. apostoli si a Bisericii, toate contribuind s& dea
un material rational suficient pentru a pasi pe baza acestuia
la actul de credintd, adicd la completa convingere in reali-
tatea si realizarea tutulor tagaduintelor lui Dumnezeu.

Conceptia protestaniad despre credin{d si combalerea
ei.— Contra elementului rational din actul credintei se ridica
insd interpretarea mai noud a sectelor si a protestantismului
in genere. Dupa Luther si Calvin, intemeietorii sectarismului
modern, credinta e un act anti-intelectual si irational, o simpla
incredere a inimii, fird niciun element de pétrundere intelec-
tuald ®). DupAi ei, credin{a n'ar avea de-a face intru nimic cu
cunoasterea si ratiunea, deoarece ar fi numai un act al

7. T. Prat: La Théologie de St Paul, vol. I, pag. 283,
8. Vezi Dr. Johanes Fritz: Der Glaubensbegrill bei Calvin u. den Moder-
nisten 1913, pag. 13.
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simtirei, care constd intr'o ,puternicd incredere in adevarul
lui Dumnezeu, pecetluit in inima prin Duhul stant“ ?). Credin{a
deci ar fi un act complect independent de functiunile intelec-
tului, o triire a sentimentului de incredere in Dumnezeu,
cu asigurarea subiectivd si internad in dobandirea méntuirei.
Credinta ar fi un fel de ,,cognitio Dei intuitiva“, adica o intuitie
interni despre cele divine, cdpitata fara nicio sfortare intelec-
tuald, ci prin simpla influen{a a Duhului Sfant, care da omului
aceastd pricepere a inimii. Talmé&cind de pildd textele din
Efeseni 1, '*-"* si Romani 8, !¢, Calvin intelege cd Duhul Sfant
singur pune in inima credinciosului asigurarea credintei, prin
care i se smulge orice indoiald. Credinta deci e dupd ei un
fel de iluminare divind, care patrunde inima. Precum in dome-
niul fizic e senzatia, in domeniul psihic ar fi credinta. Intelectul
n’ar avea nici un rolin formarea crediniei, deoarece in chip
rational judecata ia doar act de un fapt petrecut in inimi,
deci credinta pentru intelect ar fi o simpld recunoastere a
unui act deja petrecut in sfera sentimentului si nici aci printr'un
proces uman, ci prin lucrarea nemijlocitd a Duhului Sfint.
Organul credintei n’ar fi in rafiune sau intelect, ¢i in inima
si simfire.

Este usor de vézut, cd o asemenea concepiie ,distruge
prin un astfel de subiectivism orice cunoastere obiectiva a
credintei®'?). Inlaturdnd elementul rational din credinti, protes-
tantinismul i-a rdpit orice temei obiectiv si a aruncat-o in cel
mai nesigur subiectivism individual. De aci atitea credinte
cate bordee, atitea secte, cati indivizi.

Dar o asemenea interpretare a actului credintei e direct
in contrazicere cu datele Sf. Scripturi. De ce ar mai fi trudit
sf. apostoli in misiunea lor, dacd si. Duh ar fi insuflat credinta
in inima necredinciosilor, fard nici-o predicad sau tilmicire
a Evangheliei ? '

In fine, 0 asemenea concepiie e absurda prin consecintele
ce ar trebui si decurgd din ea. Daca credinta depinde numai
de Duhul Sfant, atunci logic ar fi ca to{i oamenii s creada,
deoarece evanghelia e sortitd absolut pentru toti. Iar dacé nu
cred toti, sau cred in chip diferit, care-i criteriul obiectiv de-a

9. Ibid op. cit. p. 29.
1Q. Dr. /. Fritz, op. cit. pag. 97.
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distinge credinta unuia de a celuilalt, credinta veridica de
cea falsi, daca se inladturd temeiurile rationale acceptate din
Scriptura si prin biserica ?

Infine, dac& in actul credinfei ratiunea n'ar avea nici-un
rol, atunci trecerea dela necredinia la credin{d ar trebui sa
fie un proces spontan si imediat, ca in cazul convertirei sfi.
ap. Pavel. Dar experienta istorici ne invatd cd asemenea con-
vertiri sunt exceptional de rari, cacimilioanele de eredinciosi
au devenit si devin crestini printr'un proces gradat de con-
vingere intelectuald in adevarurile revelate, iar nu numai
prin revelajie directd din partea Duhului Stant. Pilda sfin{ilor
apostoli e incd si mai concludenta. Ei aveau in fatd pe Man-
tuitorul, deci revelatia cea mai autentici a Dumnezeirii. Si
totusi, formarea credintei lor a fost un act progresiv — care
s’a manifestat abia cu marturisirea lui Petru si dupa ce a
oscilat prin indoielile acestuia, a culminat numai dupa Inviere
prin evidenta care a captivat adeziunea lor intelectuald in-
treagd. Din aceste motive, conceptia protestantd despre cre-
dintd e fundamental deosebiti de cea ortodox& si explici,
prin subiectivismul ei, dece credinta protestantd, nesocotind
ratiunea in actul credintei, a rapit acesteia orice temei
obiectiv si a aruncat-o in agnosticism sau panteism '!).

In protestantism deci, credinta nu are nevoie de cola-
borarea activa a ratiunei, deoarece se dobandeste dinafari
ca o senzatie fizica, iar rafiunea ia numai act in chip pasiv
de iluminarea inimii, precum ochiul nu face decéat s perceapa
efectele luminii ce-i vine din afara.

In Noul Testament si in ortodoxism, credinta inplica ra-
tiune, adicd o prealabild convingere in anumite adevaruri
divine, asa incit credinia vine prin intelect si numai dupéice
acesta accepta, actul credintei se revarsi apoi in sfera inimii
si voinfei. Credinta nu-i o simpld senzafie psihicd venita
din afard, ci ¢ un proces mai complicat, o cernere in sita ra-
{iunei, inainte de-a trece in sentimentele inimii.

In actul credinfei deci e angajati intreaga noastra per-
sonalitate sufleteasca, ca intelect, voinld si simfire. Ea e
punctul de greutate in jurul céreia se invartesc toate functi-
unile noastre psihice si totdeodata, care contribuie sa o for-

11, Vezi Fritz op. cit. p. 87—98.
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meze: ,credinfa religioasd crestind constitue in fiinfa §i
origina ei, punctul cel mai addnc al personalitafii noastre!*'?)

Deci nici odatd, elementul intelectual nu poate lipsi si
nici nu lipseste vreodata in actul credintei. Dealtfel, acest
adevar e confirmat de constatarea psihologiei, cd nimic in
personalitatea noastrd nu se petrece fird procesul anticipat
al ratiunei. Inainte de sentiment si voin{d trebue si fie taria
ideii ce ia nastere in intelect, ca motivul inifial al functiu-
nilor noastre psihice. Deaceea, fericitul Augusiin exprima
concis acest adevar: ,Nullus credit aliquid, nisi prius cogita-
veril esse credendum !“ ), in sensul cid nimeni nu crede
ceva, dacad n’a gindit mai intdi ca trebuie si fie crezul.

Voinfa st simiirea in actul credinjei. — Urmeaza dela
sine insd, chiar in conceptia ortodoxa a credinfei, cd aceasta
nu poate raméine o simpld abstractiune intelectuald, din mo-
ment ce intelectul nostru acceptd ideile mantuitoare ale
revelatiei. Pe langad convingerea intelectuald a credintei, intra
un element al voinfei si altul al inimei.

Elementul volifional constd in supunerea credinciosului
in autoritatea si adevarul dumnezeesc care nu insald si nici
nu minte, chiar atunci cand puterile intelectului nu-s in stare
s& patrunda suficient de limpede rafiunile credinfei. Credin-
ciosului i se cere deci si un act de vointi, prin care si-si su-
pund personalitatea intreagd vointei lui Dumnezeu si si se
increada in El, ca vesnic adevir si nemincinos. Vointa deci
intareste functiunea intelectului, mai ales unde acesta se arata
mai slab si mai refractar acceptarii crediniei. Si. ap. Pavel
da exemplu de astfel de supunere pe Abraam, care s'a supus
vointei divine si a crezut in fagéduinta divind cd va avea un
fiu la batraneje desi din punct de vedere strict rational ii
era greu, dacd nu imposibil, de-a accepta acest fapt.

Infine, dacd elementul intelectual si cel volifional iau
parte in actul credintei, este indispensabil s se alidture cel
sentimental, adica vibratia inimii in actul de credinta, indata
ce gandul si vointa iau parte cu putere. Elementul sentimental
insa din actul credin{ei nu trebuie confundat cu sentimentul
dragostei (avann), care e cu totul distinct de vibratia inimii
in credintd. Dragostea constituie o virtute speciala, chiar su-

12. J. Kostlin op cit, p. 80.
13. Augustin: P. L. t, XLIV col. 962.
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perioarad pentru apropierea de Dumnezeu, dar conditionata
si ndscutd din actul prealabil al credintei.

Conpinutul si definifia credinfei. — Desi credinta e un
actin care sunt angajate toate facultitile sufletesti ale perso-
nalita{ii noastre, ar fi o gresala sa fie confundata cu un simplu
proces natural ce s’ar petrece prin mijloacele fizice. Credinta
nu se poate confunda cu actul obisnuit de cunoastere, care
vine prin simturi, deci pe cale empiricd. Deaceea, confinutul
credinfei nu-i de fapt un adevar evident, deoarece cunoasterea
credintei nu implicd o evidentd pentru mintea rationald. De-
finind natura i contfinutul credin{ei, sf. ap. Pavel scrie in
epistola catre Ebrei: "Estwv 32 zistg éhmlopdvov daborasig, mpay-
patwy Ekeyyos ob Bhemopivov=iar Credinfa este adeverirea celor
ndddjduite si dovada lucrurilor celor nevdzute. (Ebrei XI 1),
Prin continut, credinta cuprinde doua categorii de realitati
care nu cad in ultima analizd direct in experienta fizica,
ci sunt:

a) viitoare, caci sunt deabia n#édajduite, si

b) nevazute.

Prin natura ei, credinta nu-i o evidentd rafionald, ci o
smhsrasis adicA o preinchipuire cu certitudine a celor ce au
sa fie, desi are caracterul unei dovezi decisive (¥keyz0¢) pentru
lucruri nevdzute (05 B)\snop,évov). Credinta are o certitudine, insa
nu in ceeace priveste realitafile cari-s evidente din punct de
vedere rational si empiric, ci tocmai pentru cele care depésesc
aceasta stare si trec in domeniul neexperimentabil, desi nu mai
putin reale. Continutul credintei scapa deci evidentei intelec-
tuale si empirice. Ea se refera la realitdtile spirituale, a céror
evidentd pentru noi nu-i posibila sub imperiul vietii simturilor,
deoarece nu putem zice cd vedem ceeace credem. Notiunea
lui mwstic deci cuprinde o cunoastere numai de tranzitie, care
tinde spre plindtatea cunoasterii viitoare: cdci umbldm prin
credin{d, nu prin evidenfd (2 Cor. 57).

Deci in viatd suntem sub regimul 3. mistewe, care-i deo-
sebit de cel 8 =i3ovs deci mcric, e inferior cunoasterii evi-
dente (si30¢), deoarece e o cunoastere imperfecti in prezent,
insd va fi desavarsitd in viitor ).

Confinutul credintei deci e obscur (sxh7npog=1Ioan 660,

14, Harent: op, cit. Col. 58.
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deoarece priveste realitdfi invizibile (o» Aemopivev Ebrei XI ),
care pot fi numite taine (pnstipx) din punct de vedere ra-
tional, desi sunt cunoscute intr'o formd de preinchipuire
certi (hmostastc).

Acum vedem &v &viypat: (in chip intunecos, confuz); atunci,
adicé la plindtatea cunoasterei spirituale dincolo de viata sim-
furilor, vom cunoaste fa{i cétre fatd: ,Acum cunosc in parte
dar atunci voi cunoaste pe deplin“ (I Corinteni XIlI'2). Credinta
e dect o cunoastere partiald (sx pépong), care incepe de unde
inceteazd evidenta.

In acest sens au inteles si st. parinti natura si sfera cre-
dintei. Sf. Atanasie de pildd exprimd astfel continutul cre-
dintei: O credin{d al cdrei obiecl apare cu evidenid, nu
poate sd fie numitd credintd, '*) iar Teodoret zice, dupa sf,
ap. Pavel: ,credinfa e contemplarea unui lucru ascuns*,
sau: ,cunoasterea lucrurilor tnvizibile* (P. G. v. 83 col.815)13).

Urmeaza deci ca tofi cei cari cer credintei si le arate
insdsi evidenta iconomiilor si tainelor divine, se poticnesc in
necredin{s, deoarece confund? domeniul credintei cu cel al
evidentei empirice. Cel care vede sau pipae o realitate nu
face decat si ia act de ea, fdrd nici un alt merit propriu. Nu
acelas lucru e pentru credinta. Meritul ei st tocmai in faptul
de-a accepta o realitate care nu-i vizibila sau pipaibila, totusi
pe care ratiunea, intemeiatd pe scriptura si biserica, o indica
tot asa de sigur, fdrd a-i putea denunta natura deplind prin
experienta simfurilor, deoarece natura obiectului credintei
scapa experientei fizice. Deaceia, la cererea empiricd a lui
Toma de-a vedea si pipai, Mantuitorul raspunde : , Peniru cd
mat vdzut, Tomo, ai crezut. Fericili cei ce n'au vdzut si au
crezul”. (loan 20 %),

Tocmai aci std meritul si virtutea credintei. Altfel, evi-
denta n’ar sadtura nici odata curiozitatea empiricd a intelec-
tului in acceptarea celor spirituale. Aceasta e si nota dis-
tinctd intre evidenta si credinta.

De pilda, faptul istoric ca lisus a triit in Iudeia in cu-
tare timp, constitue o evidentd direcid, care nu depinde de
mine si-1 accept sau nu, tiindcad e de naturi stiintific-istorica.
Acest fapt nu intra deeci in continutul credintei.

14. (Contra Apolinarie P, G. t. XXVI, col. 1150),
15. Vezi si alte exemple in Harcut, op. cit. col, 435—6.
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Dar a vedea in persoana lui lisus pe Christos, adica pe
Mesia, Mantuitorul lumii si Fiul lui Dumnezeu si a cédea la
picioarele invataturei Lui cu toatid convingerea si supunerea,
ca apostolul Petru, acceptarea acestui adevar intra in dome-
niul credintei, deoarece desi existd atitea motive prealabile
de credibilitate, in ultima analizd depinde de un act voluntar
al nostru, deoarece trece dincolo de dovada empirica —
stiintifica.

Deaceia, cand Iudeii cer semn lui Iisus ca si vada si
si creada (loan 6Y), cand cei mai apropiafi de El nu cred (loan
75; Mat. 13%-38 35 a), cand Filip cere Mantuitorului s&-i arate
pe Tatil ca astfel sa-i ajungd drept orice eviden{d pentru a
crede (loan 14 %—') si in fine multe exemple de acestea, ne
indici cum uneori tocmai evidenta cea mai apropiati ne
poate lipsi fle cunoasterea realiti{ii absolute, din pricina ca
fara credintd nu prindem esentialul, ci doar aspectul uman
in persoana Mantuitorului. Deaceia réaspunde lisus catre Filip :

.cel ce m’a vazut pe mine, a vazut pe Tatdl.. ... Credeti
,mie cd eu sunt intru Tatél si Tatdl intru mine“.. (Ioan 14 °-! |

Evidenta rationald nu ajutd deci todeauna la credinta,
ba incd poate fi prilej de-a ne indepérta de aceasta, precum
sunt cei cari ,vazand, nu vad si auzind, nu aud, nici nu
pricep® (Matei 13 ""—'7), ‘ ‘

"-" ' Credinta ca dar supranatural.—£ Tocmai acest pasagiu
din evanghelia dupi Matei ne arata cum credin{a nu depinde
numai de eviden{d si nici numai de functiunile noastre psi-
hice, ¢i e in acelas timp si un dar supranatural, o putere a
harului care lucreaza asupra noastrd. Ea are deci calitatea
indoitd de-a fi umana si divinad in acelas timp. E umané, céci
se formeazi prin facultitile noastre sufletesti. firesti; dar e
si un produs al harului, deoarece acesta ne ajuta sa trecem
dela constatarile rationale in paradisul credintei.

De pilda, marturisirea sf. ap. Petru, prin care acesta
recunoaste prima datd mesianitatea si divinitatea Mantuito-
rului, zicdnd: ,fu esti Christosul, fiul lui Dummnezeu celui
viu“. Apostolul avea desigur motive rationale pentru a face
acest act de marturisire a credintfei lui. ,

Aceste motive erau ingramadite in convingerea intelec-
tuala ce-si ticuse vazand minunile si auzind invataturile Dom-
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nului. Totusi cati nu vézuserd si nu auziserd la fel! Deaceia,
actul de credintd al méarturisirii lui trece dincolo de posibi-
litatile naturale de cunoastere ale apostolului, deci vine de
sus, deaceia i-a raspuns lisus:

. Fericit esti Simone, fiul Iui lona, cd nu trup si singe

ofi-au desviluit {ie aceasta, ci Tatdl meu cel din ceruri.
(Matei 16'7),

Deci prima marturisire de credin{a in mesianitatea Mantui-
torului (,tu esti Christosul=Mesia“), cat si in divinitatea Lui
(,fiul lui Dumnezeu“), marturisire care formeazd de fapt
insdsi miezul credinfei crestine, nu-i un simplu proces firesc
al intelectului, ci e ,,0 descoperire* de sus, un dar supra-
natural care depaseste puterile noastre fizice si psihice.

Acelas lucru il invatd si sf. ap. Pavel (Vezi Efeseni I8~

In ultima analizd deci, credinta e tot dela Dumnezeu, un
dar supranatural, un fruct din Duhul Stint (cf. Romani 122
I Corint 123, Galat. 57?2). Fiind un dar divin, Dumnezeu o da
cui vrea (loan 6°) 1),

In ce chip insd coopereaza intelectul si harul cu actul
credintei, asa incat aceasta si fie un act al nostru, totusi
inceputul ei si fie tot dela Dumnezeu ?

Deoarece credinf{a cuprinde un puternic element rational,
urmeazd dela sine cd harul pregiteste indeosebi intelectul
pentru acceptarea credintei. Aceasti pregitire rationali a
credinfei se manifestd in 2 chipuri diferite prin har:1) invi-
zibil si 2) vizibil.

1. ,Luminind ochii min{ii“ cdnd sub impulsul harului, desi
intr'un chip invizibil, ratiunea noastrd e isbitdi de un fapt
neprevizut care-i deschide o lumind nouda asupra intelesului
adanc al vietii, al lui Dumnezeu, sau al operei mantuitoare a
Fiului sdu. Asa a fost cazul fericitului Augustin'?), care desi
a avut o lungd preparare rationala, s'a convertit numai prin
lumina ce i-a adus harul, cetind din Secripturid pasagiul din
Romani, Cap 13 3—" '7),

Asa e cazul cu péiginul caruia ii soseste un misionar
spre a-l instrui in cele ale credintei (asa sutasul Corneliie din
Acte, cap. X) sau necredinciosul care revine la credintd prin

16, Vezi si Prat, op. cit, Il p. 28.
17. Vezi Confesiuni, Cartea VIII cap. 12,
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actul neprevizut al unei luerari harice, prin simpla citire a
unei cérti, sau din lumina unei predici, conversatii etc. ).
2. al doilea chip de lucrare a harului in pregitirea ra-
tionald a credintei e mult mai rar, desi mult mai vizibil.
Acest chip constd intr'o transformare internd a omului, un
fel de ,minuni launtrice”“ care se exercitd asupra fiintei lui
sufletesti, ii schimbad prejudecdtile, ii atinge sentimentul si
vointa inclindndu-le spre Dumnezeu, asa incit se produce in
om ,o0 transformare minunatd pe care Dumnezeu insusi o lu-
creazd in sufletul uman, asaincét sa-1 ajute in neputin{a rela-
tiva a dovezilor din afard pe care el le dd despre adevar“ ).
Rolul harului, in ambele cazuri, nu nimiceste actiunea
functiunilor noastre sufletesti, ¢i numai le porneste pe calea
intelegerii si le ridica la posibilitatea de-a prinde aspectul
autentic al adevarurilor dumnezeesti. Harul pregéteste deci
»inceputul credintei” (initium fidei, cum zic romano-catolicii **).
Libertatea omului in actul credinfei. — Orice dar insi
devine ca atare numai prin acceptarea libera a celui ce-l
primeste. La fel e si cazul credintei, care depinde si de libera
vointd a omului, deaceia aceasti libertate moralid formeazi
de fapt criteriul esential al responsabilititii lui, pentru merit
sau osanda.
Mantuitorul a accentuat adesea aceasti responsabilitate
din actul credintei:

»Cel ce va crede sise va boteza, se va méntul; jar cel
»ce nu va crede, se va osandi* (Marcu 16 15—16) 21),

Credinta implicd deci o libertate morald pentru a fi ac-
ceptata din partea omului. Cine vrea. poate si creadi; cine
nu, poate sa nu creada: ,Crede non potest, nisi volens* (=nu
poate sa creada, decat voind) #?). Aceasta nu inseamni insi
cad omul are ingiduinta sd o refuze, deoarece in sine cre-
dinta e obligatorie, ca o datorie care poate fi s’au nu in-
deplinitd, insd nu poate fi refuzatid. Tocmai libertatea mo-

18. Harent, op. cit, col. 238.

19. Harent op. cit. col. 239.

20. Prat, op. cit. pag. 289.

21. Matei 23,37: ,lerusalime, lerusalime... de cite ori am voit si adun pe
fiii tdi, dupi cum aduni pasidrea puii ei sub aripi, dar s afi vrut!*

loan 5,40: N voifi si venifi la mine ca si ave{i via{i vesnici!®

22, Adugustin P. L. tom. 35 col. 1607,
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rald deosebeste credinta de evidentd. In domeniul empiric
nu incape libertatea ca si accepti sau si refuzi ceeace se
impune ca evident. In credintd insa, realititile nefiind deplin
evidente, poti sd crezi numai dacid voiesti. Din aceastd pri-
cina, responsabilitatea noastréd e angajatid in intregime.

In rezumat, actul credintei e un dar divin si un act uman
in acelas timp, care se exerciti prin toate elementele noastre
sufletesti, incepidnd cu pregéitirea rafiunii, acceptand prin
libertatea vointei si participdnd cu fiorul de bucurie al inimii.
O cooperatie intre lucrarea harului si a facultatilor omului,
contopite in actul credinfei, spre a intrezari realititile si tai-
nele dumnezeesti *?).

4. Credinta in fata ratiunii si stiintei.

Credinta constituie fundamentul religiei, precum ratiunea
e temeiul stiinjei. Este inevitabil deci de-a stabili un raport
intre credin{a si rajiune, ceeace in ultima analizd e paralel
raportului dintre religie si stiin{a. Este o armonie intre cre-
dintd si ratiune ? Este o colaborare spre acelas scop? Sau
sunt doud realitdti care se exclud si se rasboiesc in fiinta
noastra ?

Nu-i subiect mai desbitut ca acesta in domeniul teolo-
giei sistematice, ca si in cel al filosofiei. Problema o voi
atinge in cadrul Noului Testament, actualizind-o numai in
curentele gandirei moderne, nu ca o analizd in améinunte,
cat ca o directivd calduzitoare pentru oricare student.

Rolul rafiunii. — Functiunile esentiale ale ratiunii sunt
observarea si explicarea fenomenelor naturei. Aceasta in-
seamna cé ratiunea lucreazi cu instrumentele simturilor si
cu o metodd empiricd. Prin observare si studiu, ratiunea
cautd legile, care guverneaza cauzele si efectele fenomenelor.
De pilda, Newton a ajuns la legea gravitatiunii prin obser-
vare empiricd, a marului care cade, trecand apoi prin de-
ductie rationald la legea gravitatinnei.

Putem spune deci cé in domeniul rational orice realitate

23. Prat, op. cit. p. 116—117 are o schifi a acestei cooperiri Intre har si
om In actul credintei,
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se intemeiazd in ultima analizd pe o cercetare pipdibila, em-
pirica, chiar acolo unde ratiunea combind observafiunile si
_scoate legi sau ipoteze prin deductiuni si rationamente. De
pilda, desi descoperirea ultimilor planete ©’a venit pe cale
empirica, totusi ratiunea descoperitorilor a lucrat pe un teren
empiric, anume pe observafiunea perturbarilor ce aveau loc
in mersul celorlalte planete cunoscute.

Ratiunea deci lucreaza si prelucreazi materialul empiric.
In aparentd, nimic mai natural si mai obiectiv. Cum ins&
domeniul credintei, care are ca obiect realitatea lui Dum-
nezeu, nu cade in domeniul empiric, rationalistii grabiti s'au
si crezut in drept a afirma céa in stiintd nu-i loc pentru cre-
dintd si deci implicit nici pentru Dumnezeu: pidnd nu vid,
nu cred. Asa se explica curentul filosofic al materialismului,
al pozitivismului si agnosticismului. De aci o lupta intre omul
de stiinta si cel de credin{a *).

Granitele cunoasteriti empirice. — Si totusi, acesta e
numai aspectul superficial si simplist al chestiunei. Nimeni
nu tagaduieste ca simturile si rafiunea sunt facultati date
omului de Dumnezeu pentru cunoastere si deci, ceeace stiinfa
poate dobandi prin experien{a si rafiune, constitue un bun
obiectiv de cunoastere.

Dar in acelas timp trebuie amintit cd aceastd cunoastere
a stiintei naturei are limite peste care nu poate trece si deci
lasd un camp vast in plind beznid. Cunoasterea stiinfifica e
deci imperfectd in continut si fragmentard prin metoda.

Imperfectd, pentrucd lucreazd prin imperfectiunea sim-
turilor noastre. Oricdt de desvoltate ar {i aceste simturi, cu
ajutorul instrumentelor, cunoasterea empirica are limite care
nici macar nu pot sd te avinte spre cunoasterea absolutului.
Oricdt am vedea noi cu ochii prin telescop sau microscop
§i oricat am presupune ci incd le vom desvolta pe acestea
spre a vedea incad ceva mai departe, raimane in macrocosmos
casi in microcosmos o parte imensé necunoscuti. Cunoasterea
stiintifica are granite.

Dar nu-i granitd numai ca intindere, ci si ca metodi sau
esenta. Caci oricate observatiuni si descoperiri am face, toate

24. Vezi Grossmann . Das Weltproblem und seine Lésungversuche in Wi-
ssenschaft und Glaube (Frei und Gewiss im Glauben, 1909. p, 21 si 49— 54),
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privesc fenomene izolate, fragmentare. Stiinta nu poate prinde
in chip empiric fiin{a substantei ultime, Das Ding an sich, cum
ii zice Kant, care-i raméane inexplicabila, sau cel mult ipo-
tetica. Stiinta are un gard, care se poate lirgi, dar pe
care nu-l poate desfiinfa niciodaid in domeniul cunoasterei:
nu in aceste simfuri trebue si cidutim noi pe Dumnezeu,
ci dincolo de gard. Cautam pe Dumnezeu in afara granifilor
cunoasterii naturii ?*). ‘

Impardtia credinfei. — De aci incepe imparatia credintei.
In aceasta ne introduce constiinta morald care este in noi,
realitatea neperceptibila de care se minuna Kant; apoi con-
stiinfa eului nostru, realitatea miraculoasd care sti in noi
insdgi, prin care ne didm seama ci in acest cosmos suntem
o realitate de sine stititoare; infine experienta interioara pe
care o avem despre existen{a binelui absolut in Dumnezeu.

Acestea nu-s fictiuni pentru cunoastere, ci perceperi tot
asa de reale casi cele venite prin simturile empirice. O alta
categorie de cunoastere, prin alifel de perceperi, dar tot asa
de reale, precum e lumina ochilor. Ci este asa, ne-o arata
insasi stiinta psihologiei, care constatid existenta acestor pro-
cese spirituale in fiinta noastréd, pe care nu le poate explica
inséd, decdt dacd admite ca ele provin din perceperi din alt
domeniu decét cel perceptibil, anume din domeniul credintei.
Caci problema psihologiei este tocmai aceaste: ,Cum poate
omul in genere sa ajungd la nofiunea unei existenfe ab-
solutd, infinitda, perfectd si desdvdrsit bund? ).

Chiar numai posibilitatea acestei idei este o enigmi
pentru lumea empiricd a simturilor. Prin aceastd experienti
interioard, omul ajunge la perceperea unei alfe lumi, distincti
de cea pipaibild si superioard acesteia, tocmai pentrucéa-i
spirituald iar nu relativd. Nu-i vorba de fantezii fara nici-o
realitate obiectivd, cum ar fi cazul cu ideile despre basme,
smei, pitici sau uriasi etc. Toate acestea se meniin in stera po-
sibilitatilor si a lumii simfurilor, prin analogii sau asocieri
ale functiunilor psihologice. Dar ideile credintei despre Dum-
nezeu si suﬂet, incomparabile si faré anologie in lumea sim-

25. Ibid, p. 21.

25 lVoI)l)el min (Die Psychologie und der christiche Golfesgl‘ubc p. 112,
(in .Der Christiche Gottesglaube®), Leipzig 1931,
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turilor, cum ar putea lua nastere in fiinfa noastra, decat
numai prin realitatea credintei? ).

Ce neastampar méana pe fericitul Augustin spre limanurile
credintei, ca si exclame in marturisirile lui: ,NVelinistitd
e inima, pdnd ce nu se odihneste in tine, Doammne!“ ).

Dar o pilda modernd de aceastd realitate pishologicd in
om o avem in Tolstoi. El da tipul celei mai comune expe-
riente pishologice.

La 16 ani pierduse orice credintd religioasi. Nu avea
deci nici-un raspuns asupra sensului si scopului vetii. Ajunse
celebru, era bogat, avea familie si copii. Cu incetul ins& -il
nivaliau intrebirile pentruce traisc eu? Pentruce muncesc
eu? Existd un scop si o munca in viatd care sa aibi in ea o
valoare absoluta ? Atunci se trezi el ci familia insdsi nu poate
ii un scop absolut, nici averea, nici celebritatea. Aceasta e
experienta comund a fiecdrui om.

Prin aceastd experientd, Tolstoi ajunse la Dumnezeu, nu
ca la o realitate panteistd care e neinsufleiita si materiald, ci
ca o realitate absoluta, spirituala si personald a fiintei ultime.
Singurd aceasta satisface vocea credinfei care striga in noi.

Din aceastd experientd, reald in to{i oamenii, Tolstoi a
scos descrierea credinfei, ca o nouad cale de cunoastere:

,De cand existd lumea — scrie el — oriunde a fost
»viatd, a fost si credintd, care singurd face viata posibila.
«Credinfa esle sensitl vielif, sensul, datorita ciruia omul
.Nu se nimiceste, ci trdieste mai departe. Credinja e
wpulerca priv care noi traim. Dacd omul 1’ar crede,
wlacd el w’ar trdi pendru un scop holdrdl, atunci 11’ ar
Jatai tydi in generc, Conceptia despre un Dumnezeu
»infinit, despre divinitatea sufletului, despre raportul fap-
»telor omului cu Dumnezeu, toate acestea sunt idei niscute
»in adancurile cele mai ascunse ale cugetului uman,
»idei fard de care n’ar fi nici-o viatd, fird de care n’as
»putea eu insumi trdi....... Totul {deveni in mine plin de
»viatd, totul primi un sens. Ce caut mai departe ? intrebd
»0 voce in mine. El existd, El, fird de care nu pot trdi.
~A recunoaste pe Dumnezeu si a trdi, este unul si acelas
»lucru. Dumnezeu e viata. Acum deci, triieste, cauti pe
»Dumnezeu! fird el, nu existd viatg!' 29).

27. lbid. p. 112--113.
28. Augustin, (Confesiuni, cartea I cap, 1).
29. Dupd TVobbermin, op. cit. p. 117—118.
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Iatd o viatd, o pilda vie, cea mai autenticid interpretare
prin experienta traitd, pentru cuvintele Mantuitorului:

.Cel ce crede nu piere,ci are viatd vesnicd (loan 3'%);
.aceasta e viaia cea vesnicd, ca sd te cunoascd pe tine,
»unicul Dumnezeu adevdrat si pe cel pe care l-ai trimis, pe
»lisus Hristos (loan 17 %).

Ajutorul rafiunei in cunoasterea lui Dumnezeu.

Aceastd cunoastere, cea mai deplind si mai esenfiala la
care se poate ridica un om, nu vine prin mijloacele empi-
rice ale ratiunei, ci pe caile tainice si adanci ale credintei.

Deaceia, dacad cuvantul scgia exprima nofiunea cea mai
inaltd de cunoastere a omului, adicd intelepciunea aceasta
de a ajunge la cunostintalui Dumnezeu, atunci nu-i adevérata
intelepciune decat cea care are acest confinut.

Desigur, ratiunea insasi contribue la aceastd cunoastere.
Ratiunea naturala duce si ea, bine folositd, la existenta lul
Dumnezeu. Omul deci il poate cunoaste pe Dumnezeu prin
rajiunea naturald. Cand si. ap. Pavel afirmd cid ,;pagénii cei
ce nu au legea, din fire (g»set) fac ce porunceste legea,
(Romani 2 *¥), in ultima analiz& exprima acest adevar, cé ra-
tiunea naturald e prin ea insisi un dar al lui Dumnezeu in
om, prin care omul, observindu-se pe sine simaretiile firei,
sa poatd ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu.

Putinta rafiunii naturale de-a ajunge la cunoasterea exis-
tentii lui Dumnezeu e afirmatd de sif. ap. Pavel incd si mai
limpede in alte 2 pasagii: Romanicap. 1 1"~ si Fapte, cap. 17, 7.

In primul pasagiu, sf. ap. Pavel afirmi ca ,insusirile lui
Dumnezeu cele nevazute, puterea lui cea vesnicd si dumne-
zeirea Lui, se vdd prin cugeltare, prin fapturile Lui“ (Rom. 1 20).

lar in celdlalt pasagiu, fragment din cuvantarea sf. ap.
Pavel in fafa areopagului din Atena, citim : Facandu-i sd caute
pe Dumnezeu §i sd dibuiascd (=drhogisetwv: a pipai) pdnd
il vor gdsi, mdcar cad nu e departe de fiecare din noi“
(Fapte 17, 27).

Ce dovadd mai evidentd poate fi cd in teologia crestina,
func{iunea rafiunei naturale, pusd de Dumnezeu in noi, face
posibila cunoasterea lui Dumnezeu din admirarea operei Lui?

Nimeni n’a {dlmé&cit mai limpede gandul sf. ap. Pavel, ca
sf. Ioan Chrisostom:
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»In locul invdtdturei, Dumnezeu a pus in mijloc lumea ca
,0 carte deschisd si a dal fiecdruia minte ca astfel uitdn-
»du-se la tot ce-l inconjoard, si inteleagd ceeace trebue* 3°).

Iar comentdnd pasagiul sf. ap. Pavel citat mai sus, din
epistola cétre Romani (cap. 19—, prin care apostolul zice ca
si paganii au in ei cunoasterea lui Dumnezeu, sf. Ioan Chri-
sostom continua :

.De unde si cum era ardtatd? Poatecd o voce de sus
.le-a spus. Nici de cum, ci, cel ce putea si-i atragd spre
,sine trimitdnd voce de sus, acelas lucru l-a fadcut punand
,inaintea noastrd fiptura intreagd, ca astfel si inteleptul si
»scitul si cel prost si barbarul, cunoscand prin privirea lui
.frumusetea celor ce vid, si se ridice cu mintea la Dum-
.nezeu. Ce vor putea zice in acea zi Elinii? C4 ,noi nu
.te-am stiut* ? Dar oare n’ati auzit acea voce, care striga
.mai frumos decat orice trambitd, vestindu-ne armonia cea
.mai perfectd in totul? Nu cunoasteti legile in puterea
.cdrora ziua si noaptea se succed incontinu §i rdmén ne-
.miscate ? Nu vedeti ordinea perfectd in succedarea ano-
»timpurilor, care ordine rdmane neschimbatd ?... Nu vedeti
Jtotul din univers rdméanéand in ordinea destinatd fiecdruia
»5i cum prin frumusetea si marefia lor proclami cu toa-
.tele pe Creator ?¢ 31),

Iata dece biserica crestind nu tigaduieste ratiunei natu-
rale valoarea si putinta de-a ajunge la adevirurile cele mai
inalte divine. Biserica romano-catolici a concretizat chiar
acest adevar intr'o formé definits :

,Dacd cineva zice cd Dumnezeu... nu poate fi cunoscut
.cu certitudine prin mijlocul lucrurilor creiate, prin lumina
.naturald a ratiunei umane, sd fie anatema* 32),

Se vede deci céi intre ratiune si credin{id nu existd prin-
cipial un conflict, ci armonie si cooperare, cici amiandoua
converg spre Dumnezeu.

Ezista conflict intre ratiune si credinfd ?. — Nu se poate
totusi trece cu vederea cé acest raport armonic n’'a fost accep-
tat nici in trecut de unii si nici azi.

30. sf. loan Chrisostom, omilia 1V la epistola ciire Romani, trad. Arhimandrit
Athanasiu, pag. 43.

31. Ibid. pag. 40.

32. Sinodul Vaticanului, dupid Harent, op. cit. col. 190.
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Problema raportului intre credintd si rafiune a format
punctul central al Scolasticismului, incepdnd cu Scotus Eri-
gena (sec. IX) si pand la William de Ockham (sec. XIV) #).
Acesta din urm# a incercat sad despartd cu totul domeniul
ratiunei de cel al credintei. Aceastd tendinid s’a manifestat
apoi prin diferite curente, intre care protestantismul, fideismul
si filosofia modernd in genere stau in frunte. Acest divor{
intre ratiune si credinfd a fost adédncit de Calvin si Luther,
din pricina conceptiei lor gresite despre actul credintei, con-
ceptie care a fost expusd mai sus. Ei contestau omului putinta
de-a cunoaste pe Dumnezeu prin rafiune si nici din fapturile
Iui Dumnezeu. Funcfiunea intelectuald a omului ar fi fost cu
totul nimicitd prin pacatul original, asa incat cunoasterea lui
Dumnezeu nu-i posibild decidt numai dacd Dumnpezeu inter-
vine prin revelatiune si numai dacd omul primeste prin harul
Duhului stant sentimentul credintei. Cunoasterea Iui Dumnezeu
nu apartine deci de loc ratiunii, ¢i vine prin simtire (Gefiihl).
Ei merg chiar mai departe cand afirma:

,Cu cét cineva gandeste mai pufin, cu atat mai bine poate
»el sd creadd, cidci ratiunea e o dusmancid a credintei,
,Credintd si ratiune sunt contraziceri inconciliabile!* 3¢).

Aceastd conceptie s'a inrddacinat in epoca moderna si
la génditori inafard de preocupari strict religioase. Ciand de
pilda filosoful Kan! atirmad cd Dumnezeu nu se poate cu-
noaste prin ratiunea purd, ci prin asa numitd ratiune prac-
ticd, care in fond nu-i altceva decat sentimentul credintei,
care are legile ei deosebite fati de ratiune, Kant depinde de
Calvin, din care pricind s'a si zis ci opera ,critica ratiunii
pure® e fiica car{ii ,Institutio a lui Calvin *).

Pe aceiasi cale au mers Schleiermacher si toti teologii
sentimentaliyti dupa acesta, ca Pfleiderer, Dorner, Sabatier,
Ritschl s. a.?).

Omul n’ar putea cunoaste nimic despre Dumnezeu decét
prin revelatie. Dar revelatiunea nu-i singura cale care duce la

33. Walter Betsendirfer: Glauben und Wissen bei den grossen Denken des
Mittelalters.

34. Fritz, op, cit, pag. 55

35. Fritz, op. cit. pag. 49.

36. lbid., pag. 52-6.
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Dumnezeu, dacid acesta poate fi cunoscut ,,cu certitudine prin
calea ratiunii“, chiar prin simpla observare rafionald a lumii.
Am vizut cd aceasta e conceptia sf. ap. Pavel si deci con-
ceptia ortodoxa e diferitd fundamental de cea protestantd in
aceasti privin{a.

Curios paradox insd! Tocmai urmagii lui Luther si Calvin
au ciutat si invadeze tainele credinfei si sa le pradeze rea-
litatea prin exces de rationalism !

Ratiunea nu poate fi independentd si in divort cu cre-
dinta, decét in misura in care ar fi la fel si fati de Dum-
nezeu. Acesta ne acorda revelatia ca un dar in plus, spre
a-l1 cunoaste mai bine pe langi ratiunea naturala. Credinta,
ca virtute supranaturald da aripi noui ratiunei, ca si intin-
dem cercul cunoasterii mai aproape de Domnul. Credinfa
e peste rafiune, precum supranaturalu] e peste natural, dar
nu ca mijloace de cunoastere protivnice sau izolate, caci e
acelas Dumnezeu care se descoperd prin cele naturale ale
lumii, ca si prin cele supranaturale ale credinfei. Ratiunea
demonstra temeiurile credintei, iar aceasta apird ratiunea
de eroare. Sunt doud cai de cunoastere diferite, insa ducand
la acelas scop ultim, Dumnezeu. Credinta € sora mai mare
a ratiunei.

Iatd dece, putem zice ca ,biserica nu se mulfumeste cu
o credintd sentimentald, ci vrea o credin{i intelectuala si
inteligenta“ *7),

Ce nu-i i ce este rafionalism in materie de credinjda.—
Newman pricizeazd concis ce nu e si ce este rationalism,
in materie de credinta.

,Nu-i rationalism, zice el, sd te obosesti prin ratiune s
cunosti ce fel de lucruri ii sunt accesibile si care nu;

Nici nu-i rationalism, de-a cerceta cum putem ajunge la
adevarurile religioase prin mijloacele naturale.

Nici nu-i rationalism sa definesti, ce fel de dovezi sunt
necesare ca si accepii o revelatie, din moment ce este dati;

Nici cand nu primesti o descoperire din pricina dovezilor
insuficiente.

Nici nu-i rationalism, cand, recunoscand o revelatie ca
datd de Dumnezeu, cauti sensul si insemnétatea descoperirii ei;

37. Bainvel, op. cit, col. 30.

Finas ¥ "-‘\‘\. . ,i-—}—g -
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Nici cand cauti sé stabilesti legatura intre partile dispa-
rate ale revelatiei, sau cand caufi invatitura ei ultima.

Dar este rafionalism cind primesti o descoperire si apoi
0 desconsideri; cand vorbesti de ea ca de cuvintele lui D-zeu
si totusi o tratezi ca pe un cuvant omenesc; Cand ceri ,,pen-
truce“ si ,cum“ si-ti explice D-zeu tainele care ne sunt noué
inchise ; cind dai laoparte ceace {i se pare neinteles; cénd
emiti ipoteze, colorezi, respingi, diseci si desconsideri totul,
cu scopul ca si scoti deasupra ideile tale, iar nu pe cele
divine: ,rationalistul se face pe sine punctul central, iar nu
pe creiator. El nu merge la Dumnezeu, ci se considerd pe
sine, ca si cum D-zeu ar trebui sa vie catre el“ ).

Din nefericire insa, sinteza rafiunii naturale (scgio) nu
duce totdeauna la Dumnezeu. Adesea ea uitd scopul ei ultim
din pricina prea marei increderi ce pune in puterile omului,
dorind s& meargd singura fara ajutorul credintei.

Atunci merge spre cioplirea chipului lui Dumnezeu in
om, sau chiar la o completd tigadi. E forma falsd si per-
vertitd a ratiunei, care se destramd in mii de forme, care
mai subiective si mai trufase, in dauna credinfei. E o forma
egocentricd a rafiunii care duce-la o altd sopia decat cea
adevirata.

»Rationamentele noastre — zice magistralul interpret a
sf. Scripturi sf, loan Chrisostom, — , se aseamdini cu un la-
,birint si cu oenigmi care nu are sfirsit, care nu lasa
.judecata noastrd sd stea pe ceva solid, fiindcd isi ia ince-
.putul din méandrie. Rusindndu-se de-a primi credinta si
.preficindu-se a nu cunoaste cele ceresti, se afundd pe
»ea insdsi in pulberea a mii de rationamente false“3?).

Din aceastd pricind, precum omul care aude dar nu vede
se raticeste pe cdi nestiute, ratiunea naturald n’a putut fara
credintd sid ajungid la adevdrata cunoastere a lui Dumnezeu.
Deaceia maérturiseste sf. ap. Pavel ca ,lumea n'a cunoscut
pe Dumnezeu prin intelepciune“ (=odz &vw & zéowos i tig
soging tov fedy, I Corint. 1,21).

Antiteza inire sopio falsd si credinfd. — Acest faliment
al ratiunei naturale se explica in parte prin faptul ci e ade-

38, Newman, Critical and historical Essays, op. cit, p. 14.
39. Sf. loan Chrisostom, omilia III la epistola cdtre Romani, op. cit. p. 35.
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menita sd pretuiascid alte valori, decat cele ale credinfei.
Ratiunea lumii pretuieste utilul, aurul, maretiile temporare
ale lumii, pe cadnd credinta rastoarnd toate valorile lumesti,
spre a se apropia de unica valoare absoluts, cea spiritualé si
eternd a divinitatii.

Asemenea ratiune a lumii (sogix t0b néspov) este opusid
credintei, deoarece e opusd in aprecierea valorilor. Care-i
adevarata valoare? Ratiunea umani va riaspunde : inventiile
tezaurile de aur, demnititile sociale, ambifiile si mandriile
cari nu se dau invinse, elocintele care pledeazéd cauzele lu-
mesti, mére{ia intrecerilor si fabricatelor umane, stipinirile
si bogéafiile, etc., etc.

Credinta rastoarnid asemenea valori aparente ale lumii.
In locul empiricului fragmentar, ea actioneazi in chip sin-
letic si absolut. Ea triieste pe temeiul existentei spirituale,
Dumnezeu — si pe postulatele ce deriva din El. Ea are incre-
dere absolutid nu numai in fiinta lui Dumnezeu, darsi in abso-
luta valoare a spiritului ca mai presus de materie, pune va-
loarea absolutului deasupra relativului, a eternului impotriva
temporarului.

Din moment ce valorile credintei sunt avutii spirituale
si deci neschimbatoare, pe care ,furii nu le furd si moliile
nu le rod“, credinciosul nu are a se teme de nimic in lume,
céci toate 1i sunt cu putin{a si nimic nu i se poate rdpi: ,toate
sunt cu putinid credinciosului“ (Marc 92) si ,de veti avea
credinta cat un graunte de mustar, afi zice muntelui acesta:
muti-te de aici dincolo si se va muta; si nimic nu va fi voua
cu neputintd“ (Matei 17 ).

Cine crede cu adevarat in Dumnezeu, in eternul moral
si spiritual, chiar daca ar fi si-si dea viata, n'are a se teme
de nimic in lume. In lume deci nu invinge cel care zideste
turnuri mai inalte, nici cel care se inarmeazid mai puternic,
nici trufasul care stringe grdnarele lumii; ci umilul, neba-
gatul in seami, cel care crede mai mult: ,Dumnezeu si-a
ales pe cele de neam prost ale lumii, pe cele nebdgate in
seami, pe cele ce nu sint, ca sd dea jos pe cele ce sunt“.
(1 Corint. 128),

Aceasta arata in ultima analizd, cum credinta réstoarni
valorile aparente, inlocuindu-le cu altele superioare, desi
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dispretuite de ratiunea superficiala: ,De este Dumnezeu cu
noi, cine este impotriva noastra ?* (Romani VIII3').

Nimic din aspectele trecatoare ale lumii si ale vietii nu
poate impiedeca pe credincios si se se uniascd de fiinta
ultima si eternd a Dumnezeirii. Toate sunt trecdtoare si ne-
putincioase, incat nu pot opri suisul credintei spre Dumnezeu
si Domnul nostru lisus Christos, dupd cum gréieste tot sf.
ap. Pavel:

.Cine ne va despirti pe noi de iubirea lui Christos?
»Oare necazul ? Ori strdmtorarea ori prigoana, ori goldtatea,
»Ori primejdia, ori sabia? Ci in toate acestea suntem mai
,mult decat biruitori, prin acela care ne-a iubit“.

+Pentrucd sunt incredinfat cd nici moartea, nici viata,
,nici ingerii, nici stdpanire, nici ce este acum, nici ce va
,sa fie, nici puterile, nici cele de sus, nici cele din adanc,
.nici-o altd fipturd, nu va putea si ne despartd pe noi
.de dragostea Iui Dumnezeu, cea intru lisus Christos,
»Domnul nostru* (Romani VIII 3%-3"),

Iatd antiteza valorilor in ratiunea lumeasca si in credinta,
antiteza pe care sf. Ioan Chrisostom o ldmureste si mai de-
finit, in comentariul sdu la cuvintele de mai sus ale sf. ap.
Pavel :

»,2Dacd ii vei rapi credinciosului banii, i-ai pricinuit lui
motiv de platd; dacid ai vorbit ceva rau de dansul prin de-
tdimare, tu l-ai ficut mai strilucit inaintea lui Dumnezeu
de l-ai adus in saracie, mai mare ii va fi slava si rasplata;
si daca l-ai predat chiar mortii, — ceeace se crede a fi mai
rau decét orice — tu i-ai impletit cununa muceniciei“ etc.
{Omilia XVI la epist. Romani, trad. Arhm. Theod. Athanasiu, p. 257).

Aceastd antitezd a valorilor, face pe credincios si vada
in suferintd bucurie, in moarte o noud via{d iar intr'un cer-
setor sdrenfuit, figura glorioasa a Fiului, care judeca la finele
veacurilor. Acestea sunt valorile care duc la paradisul cre-
dinfei! (cf Mat. 25,2714).

Credinta e deci in sine forma cea mai inaltd a intelepciunii
vietii, este 0 melasofia vietii, in sensul cé trece dincolo de
cunoasterea aparenta. Deaceia, in Noul Testament, ea e pusa
in contrast cu sovin saprwy (2 Cor. 1'?) sau tod xéspov sau ton
ai@vng (Cor. 2 6) tav wiperwy (I Cor. 23). O astiel de socis, care
lucreazi cu valorile aparente ale lumii acestea, e definitd de
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sf. ap. Iacob a fi: ,pdmdnteascd, trupeascd, demoniceascd,,
(lacob, 3'5). Ea lucreazd prin: ,ravnire amarad §i zavistie“
(lacob, 31¥), ,prin cuvinte mestesugite“ (I Cor. 2%), deci cu
valori pur formale, iar nu reale.

Iatd dece miotec e mai presus de o asemenea intelepciune
falsd, insd e echivalentd cu intelepciunea cea adevirati, adica
acea care are isvorul in Dumnezeu, iar nu in lume. Exista
deci si o alta sopia, cu care credinja merge ména in mana si
in plind intelegere. Aceasta e sosin 4vwfiey (lacob, 31%), sau sepin
10 Oeod (Luca 11; I Corint. 12, 24,30, 267, 5 a). Aceasta are
punctul central in Dumnezeu, iar nu in materialitatea lumii.
Ea lucreaza cu realitati, iar nu cu aspecte fenomenale, care
nu sunt in sine deci realitdf{i. Are deci un confinut real, iar
nu unul iluzoriu.

Acesta e motivul pentru care mai ales sf. ap. Pavel ataca
intelepciunea falsa si laudd pe cea a lui Dumnezeu. Credin-
ciosul deci nu numai cé nu-i lipsit de o sowix, dar dimpotriva,
el posedd veritabila sogia cea care pretueste valorile reale,
pe care intelepciune apostolii au predicat-o lumii:

»Propoveduiin si noi o infelepciune — celor ce st
pesdvdrsiii — day e infelepeiniea acesiui veac, nict
.a Sstapdnitortlor acestui veac, poriifi sa piard, i in-
sjelepciunea lui Dwmnesen, cea din taindg si ascunsd*...
I Cor. 296-7).

Aceasta e intelepciunea éredintei. Réasturnarea valorilor
lumesti e atidt de completd, incat sf. ap. Pavel exclama:

»Dacéd cineva, intre voi, gindeste c& e intelept (s0743)
+In veacul acesta, sd se facd nebin, ca si fie intelept.

»Cdci intelepciunea lumii acestia este nebuiiie inaintea
»lui Dumnezeu* (I Corint, 3 18-19),

Credinfa ca temeiu pentru morald. — Aceastd rastur-
nare a valorilor vietfii se resimte prin credin{d si in dome-
niul practic al conduitei morale. Deoarece credinta e o fa-
cultate sufleteasca care da putere spiritului si-se apropie de
absolut, acceptind postulatele esentiale ale religiunii, chiar
fara deplina aprobare a ratiunii comune, ea constitue o sub-
ordonare benevold a sufletului in fata Iui Dumnezeu si in
fata iconomiei Lui méantuitoare.

Prin aceasta subordonare insd, credinta e legata in viati
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de umilinfd (tamewos si corelat.) Aceastd virtute nu-i o ne-
gatie spirituald, ca o slabiciune, cum credea unul din {ilosofii
ratiunei moderne (Nietzche), casi paganii lui Celsus. Dimpo-
trivd e virtutea cardinald a crestinului, provenitad din temeiul
credintei, adicid din aceastd admirabild supunere in fata lui
Dumnezeu si a crucii mantuitoare.

Credinta, prin insisi esenfa ei intim&, are de corolar
umilin{a in viata practicd. Credinta adevératd nu-i deci o
simpl& abstractie sau o simpld abdicare a gindirii si vointei
individuale in fata divinului. Ea e dinamici, in sensul ca da
vietii o energie spre {inta bine definitd, folosind actiunile
omului intr'o direc{iune bund, morald si religioasa, prin su-
bordonarea tuturora inaintea voii lui Dumnezeu.

Morala depinde deci de credinta. Etica, cu temeiul ei de
dragoste, fapte si atitudine sociald, nu-i posibild decat daca
e intemeiatd pe valori absolute si in afarid de noi insine.
Altfel, morala cade in pericolul relativului, oportunismului,
utilitarismului si chiar evdemonismului, — adici in ultima ana-
lizd, devine prada bunului plac si valorilor lumesti comune-

latd dece in domeniul practic, nu-i posibild o etica fara
credinta religioasd, precum nu-i posibil un schimb inter-
national de méarfuri, 14rd o valoare recunoscutd ca unitara,
durabila si generald. Fard credinf{d religioasa, faptele omului
sunt reflexul capriciului si bunului plac. Credinta e piatra
fundamentald pe care se poate cliadi etica, deoarece ea sin-
gura ne suie la imperativele absolute, nu ca o ratiune practicé
ca cea ndscocitd de Kant, fictivd si oarba, cica o cunoastere
obiectiva a realitatii si valorii ultime, care se rezuma ca esenta
in Dumnezeu din afard siin sufletul din noi. Numai pe aceste
postulate ale credinfei pot convietui indivizii si popoarele.

Concluzie. — In acest laborator de credintd si stiintd
sunteti chemati, iubiti studenti, si lucrati si anul acesta, con-
tinuAnd munca celor 50 generatii care v preced. Aduceti
aci aceastd indispensabild energie de credintd si convingere
care va da tiria de a invinge toate greutitile trecatoare ale
momentului.

Am vazut cum credinta constitue in Noul Testament, ca
si pentru Teologie, temeiul tundamental. Am vizut ci ea
nu-i o simpla iluzie, nici un simplu sentiment, ci o convin-
gere care are un puternic element rafional, pe langa fiorul
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sentimentului si al voinfei, in alipirea si cunoasterea lui
Dumnezeu.

Am vizut ci in acelas timp, credinfa constituie nu numai
un efort uman, c¢i cd e si un dar supranatural, a carui ac-
ceptare depinde de libera noastrd voin{a. S& ne straduim
deci pentru credintd si sd ne rugdm pentru ea. Cici, dupa
cum iardsi am vazut, ea e o virtute, un sens in plus pentru
cunoastere, alaturi de adevarata ratiune, in suisul spre divi-
nitate. Fard credin{d nu existd sens in lume, precum nu-i
viatd fara Dumnezeu.

Credinta e legatd insd de Mé&ntuitorul nostru lisus Chris-
tos. Ori de céate ori ganduri launtrice sau din intelepciunea
trupeascd a lumii ar cauta si ne despartd de credinfa in El,
si ne amintim de urméitoarea scend dintre ucenici si Mantui-
torul, intr'un moment critic din activitatea Lui, cdnd mulfi
din ucenicii lui l-au paridsit. Atunci a intrebat Iisus pe cei 12:

.Nu vreti si voi s& vd duceti?
»Simon Petru i-a ridspuns: ,Doamne, la cine ne vom
»duce? Tu ai cuvintele vie{ii celei vesnice si noi am crezut

.§i am cunoscut cd tu esti Sfantul lui Dumnezeu*, (loan
"667—69)‘

Fard credintd nu-i adevaratd cunoastere si nici morala
absolutd. Fara Mantuitorul n’avem la cine ne duce ca si ne
dea sensul viejii. Teologia intemeiatd pe credinti, ne poate
invata si una si alta.

Prof, Diac. HARALAMBIE ROVENTA.
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UN CATEHET DIN VEACUL AL XV-lea

— JEAN CHARLIER DE GERSON —
(1363—1429)

BIBLIOGRAFIE: 1) Dictionnaire de 1Théologre catholique, t.
6, col. 1313-1330; 2) Dictionnaive pratique de connaissances re-
ligieuses, t. 3, col. 4922-4924; 3) FKEcclesia, Paris 1927, p. 583.
4) Bonardi, 1l catechista et I'opera sua, Firenze 1911, p. 117-1221).
5) Hésard, Histoire du catechisme, Paris, 1900, p. 156-158; 6) Ka-
schner, Lehrbuch d. Katechetik,. Graz, 1908, p. 38; 7) Pourrai,
La spiritualité chrétiénne, Paris. 1920, t. I, pag. 406-409 ; 8) Saubin,
Gerson, Traité du devoir de conduire les enfants Jesus Christ,
Paris, 1909 2); 9) Sciéberl, Lehrbuch d. Kath. Katechetik, Kempten,
1890, p. 178.

CUVANT INAINTE.

Predicatia si spiritualilatea au fost restaurate in
Franta, la sfargitul secolului al XIV, de cdtre Jean Charlier
din Gerson (in dieceza Reims-ului) cancelarul Universitdfii
din Paris, si una din luminile sinodului dela Constania.

Gerson inseamnd, pe evreeste, prigonit, exilat, proscris.
Si el a fost odatd in viata lui, un isgonit st un fugar.

Gerson a lucrat, cu mulid insuflefire, la stingerea
schismei care a tulburat atdt de addne Biserica Apusului.

El, insd, a desfdsurat o activitate meritorie pe terenul
pastoral si, in deosebi, pe acel al calehizaliei.

Serittorit piost il infdfiseazd catehizdand pe copiii din
Lyon, unde, unind exemplul cu preceptul, strdangea in jurul
sau, pe copii, in Biserica ST. Paul, invdidndu-i elementele

1. Cuprinde si textul in I. latind, (N. A.).

2, Cuprinde traducerea in l. francezd, de care ne-am folosit in cea mai mare
masurd. (N. A)).
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doctrinei crestine si asculldndu-le spovedania. Zece ant,
cel din urmd ai vielii sale, a lucrat la formarea caracte-
rului crestin al copiilor.

El a fost un pasionat pentru educatia copiilor, a acelor
Jfloricele”, care cresc in grddina lui Iisus Hristos.

,veniti, cu toatd inima, noi ne vom darui unii altora
bogétia noastrd duhovniceasca: eu va voiu da voud inviii-
turd si voi mie rugdciuni®.

Ceiace alrdgea, mai ales, pe copii erd bundtatea lui
de pdrinte.

Un teoretician, n'ar fi putut lucrd cu atdta enlusiasm
st cu aldta rodnicie, la increstinarea sufletului copiilor.

Cartea, in care el a dal expresie senitimentelor lui
curate st generosului sdu interes, fajd de sufletul copiilor,
st care este un comentariu tmpresionant al poruncit Mdn-
tuitorulut .

HZLasali copiii sd vind la mine si nu-i oprifi,“ poartd
un nume, tol atdt de impresionani: De parvulis trahendis
ad Christum.

Lucrarea are si un caracter, apologetic. De oarece,
mulfi, prieteni si dusmani, au critical acest fel de acli-
vitate, Gerson a simfit nevoia sd se justifice.

Cardinalul Newman, vorbind despre Sfantul Grigore
Teologul, spune, cd sunt oameni, care au doud firi, cu nd-
zuinfe, care ar trebui sd se elimine reciproc: singurdialea
it farmecd si veacul nu-i desgustd; ei sunt si oameni de
actiune st oameni de contemplafie.

Pustnicia le ddarueste lumina si cdldura, cu care, ei
coboard in veac si in sgomotul lui, ca sd-l cucereascd
penltru eternitate.

Un astfel de om a fost Gerson.

S2Adevdrata stiinfd este infelepciunea.

La ea pot ajunge numai oamenii smertfi“; spune el,

Aceastd stiinfd si smerenie l-au cdlduzit spre su-
fletul copiilor.

In lucrarea, pe care ne-am incercat s’o ddm pe romd-
neste inir’'o traducere liberd, si in cea mai mare parie,
dupa textul traducerii franceze, el face, apologia sufletului
copildrese, ardtdnd, cdt de mare rdvnd si cdt de imbelsugate
lumini, trebuesc celui ce este chemal sd cdlduzeascd pe
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copii la Mdntuitorul. Se spune cd, in ajunul mor{ii lui,
Gerson, dupd Sfdnta Liturghie, inainte de a da drumul
copiilor pe la casele lor, i-a pus sd rosteascd aceastd miscd-
toare rugdciune :

,Dumnezeul meu, Ziditorul meu, ai mild de sirmanul
robul tdu, Gerson !“

Dar intr'o zi, cdnd ei se adunaserd, dupd obiceiu, la
Bisericd si-1 asteplau, Gerson intdrzie. Nestiind ce sd creadd,
copiii urcard in chilia tui. Il gdsird luptandu-se cu moartea.
Cu lacrdmi in ochi, copiii se imprdstiard pe ulile, strigdnd .

,Dumnezeul nostru, Ziditorul nostru, fie-{i mila de sluga
ta si de péarintele nostru, Ioan Gerson*!

Era la 12 Iulie 1429.

De atunci, s'au scurs cinet veacuri. Vremurile noastre,
sunt la fel cu cele in care a lrdit si a lucrat Gerson. Scep-
licismul st relararea moravurilor din veacul al X V,‘ fac
st azi ravagii, in deosebi, in lumea tineretului. Ceeace a
urmarit, Gerson, in veacul lui, luptandu-se cu ignoranfa
st calomnia contemporanilor sdi, trebue sd urmdrim si
noi, azi, cu aceiasi eroicd statornicie: refacerea morald a
socieldlit noastre, prin increstinarea lineretului.

O cruciadd noud si imperativ cerutd de vremi si de
constiinfe. Dar pentru aceasta, se cade sd fim si noi ceiace
a fost Gerson, un doctor christianissimus si un doctor con-
solatorius, adica oameni cu muliad invdfdturd si cu multd
evlavie, cu rdvond mnepololild, pentru suflete, slujitori in-
chinafi ai Evangheliei si Bisericii noastre drepl sldvitoare.
Duhovnic luminat, el era incredintat c¢d ,,0 buna spovedanie
este rodul cel mai ales al unei bune catehizatii®.

La lucrarea, care poartd numele de ,,Opus tripartitum*,
in care, Gerson, ne dd un manual de catehizatie, el adaugd
aceastd induiogetoare lucrare despre calauzirea copiilor la
Isus Hristos, menitd sd indemne pe duhovnicii vremii sale,
sa se indeletniceascd, fard zabavd, si fard preget, cu povd-
fuirea si cresterea copiilor, in duhul Sfintei Evanghelii si
al Bisericii crestine.

Ea reprezintd o contribufie de mare valoare, la des-
voltarea stiinfei catehelice, si o orientare sigurd a catehe-
filor in binecuvdntata lor slujbd.
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LUCRARE DESPRE DATORIA DE A CALAUZI PE COPII
LA IISUS HRISTOS.

INTRODUCERE

JLdsapl  pruncii sd@ vind la Mine, si
WA= opriti, cd a unora ca acestia este
WImpdardatia lui Dumnezen®,

Hristos legiuitorul nostru cel mai mare si dascalul nostru,
ne-a invitat in deajuns, si prin cuvintele si prin faptele
si prin pildele vietii Sale, tot ceeace ne este de folos, ca si
intoemim mersul cel de obste al Bisericii, in toate stirile si
miscérile ei: cici asa cere dreapta credin{a.

Dar multimea copiilor si tinerilor care fac parte din
Biserica, nu este ceva de desprefuit.

Nici Méantuitorul nu i-a trecut cu vederea din minuna-
tele Lui orandueli.

Dimpotriva cidnd a agrait pe cei ce se imbulziau in jurul
Lui si prin ei, pe toatd lumea, El a vestejit méanija lipsita
de-dragoste, grosolana sau trufasa nemintosie si infelepciunea
semeati a celor ce opriau si I se aduca pruncii: ,Ldsaf?
copiil sd vind la Mine..“. Si ca si cind i s’'ar fi cerut sa
spuie pricina, El a adaugal indatad: ,cd a¢ unora ca acestia
este Impardfia Cerurilor®.

Dar sd vedem textul din Sf. Evanghelie dupa Marcu:
201 aduceauw la Ddansul prunci ca sd se alingd de ei, iar
ucenicii certau pre cei ce 1 aduceau. lar vdzdnd Iisus,
nu I-a parut bine si a zis lor: ldsafi pruncii sd@ vind la
Mine, cd a unora ca acestora este Impdrdfia lui Dumne-
zeu"“, si mai departe: ,,St ludndu-i in brafe si-a pus mdinile
preste ei, st i-a binecuvdntat pre ddngii” (Marcu X, 13—16).

Daca dam acestor cuvinte toati insemnétatea pe care
0 are invatatura Domnului, cit este de aspra si de muscatoare
aceastd dojand pentru toti acei ce zéticnesc mantuirea copiilor
si apropierea lor de lisus Hristos!... Oricine face asa, se in-
vredniceste de aceastd mustrare.
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Preotul Grigore Cristescu:

Dar sa lasam orice mahnire pe care ne-o casuneaza
totdeauna un duh de cearti. $i pentrucd vorbim de copii,
si luam dela ei pildd de cumpit si sd gridim domol si fara
suparare.

Sa ludm aminte, mai intdi, la blindetea cu care, desi
mahnit, Mantuitorul mustrd. pe ucenicii Sai: ,,Ldsafi, zice El,
copiii sd vind la Mine“. _

S& vorbim ca pruncii, netolosindu-ne de vorbe aspre si
grele; si nu ne sfiim s34 inganam si noi ca ei, asa cum fac
doicile si mamele, care-si prefac glasul si vorba, gangurind
ca pruncii lor, numai si numai ca si fim intelesi.

Sa insufletim si sd povatuim pe copii sd vind la Hristos,
si dam la o parte din calea lor, orice sminteal4, iatd lucruri
mult mai de folos, decit o vorbérie zeflemisitoare, inciudata
si indcrita.

Tot ceiace voiu spune, si voi spune putin, va imparfi
aceastd lucrare, in patru parti, oranduite cit se poate de
limpede :

Cea dintdi parte, va avea in vedere pe copii si va arata
tolosul si pentru ei si pentru Biserica, de a veni la Isus Hristos.

Partea a doua, va vorbi despre cei ce aduc siminteala
copiilor si-i impiedec4, in fel si chipuri, sa vinéi la Iisus Hristos.

A ftreia va lauda ravna celor ce calduzesc pe copii pe
drumul care duce la Hristos.

A patra, va fi, in sfarsit, o apirare a mea si un indemn
catre copii ca sa-i fac sd vie la Hristos prin nevrednicia
slujbei mele.

Supun tot ce-am scris incuviintirii binevoitoare a mai
marilor mei.

Inaintea sfaturilor prietenilor mei duhovnicesti, bunul
meu plac, infelepciunea si chibzuinta mea, nu vor mai avea
niciun cuvant. Rdvna mea se va domoli prin smerenie, ca
nu cumva sii mi se intimple sa cad.

Dar cand acesti prieteni vor fi fost alaturi de mine,
»cei ce vor carti impotriva mea, oameni trupesti, sau riu-
voitori, oameni cu zare ingustd, ma vor lasa nepasator pen-
trucd eu am invatat de la Fericitul Ieronim, ci la Hristos se
ajunge pe doud cii: prin ocard si prin laudd.
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I. —Despre copii. Folosul si pentru ei si pentru Bi-
sericd, de a fi dusi la lisus Hristos.

WBilue este bdarbatului, cind va ridica jug, in H-
nerefele sale+, (Plangeri I, 27),

Jugul de care se vorbeste aci, este cel despre care
Maéantuitorul- spune ca ,e bun si sarcina usoara“. (Mat. XI, 30).

Adevarul acestor cuvinte se'ntemeiazd, mai intai, pe
sporirea harului dumnezeesc, care este impartisit cu atat mai
din belsug, celor ce se lasd mai mult si mai indelung, in
voia lui.

Cu cat harul este mai bogat in suflet, cu atat el il in-
calzeste, il hraneste, il padstreazé si-1 imputerniceste mai mult.

Cel ce a primit cu nepasare, sau a respins harul, slu-
jindu-se intru nestiin{d de darurile Jui Dumnezeu si de ta-
lantii Parintelui, atunci cdnd in cea dintdi putere a varstei el
ii ficea usoard inchinarea fiin{ei Sale lui Dumnezeu, se in-
tampla, de cele mai multe ori, printr'o dreaptd judecatad a
lui Dumnezeu, sd nu mai aiba putinta, mai tarziu si se in-
toarca la Dumnezeu.

Si cine se va puted mantui fard harul lui Dumnezeu ?
Cine va raméne in picioare? Cine nu va alege mai de graba
s& se arunce in prépastie sau in osanda ?

Daca tu, acum cénd esti copil si n'ai maniat pe Dumnezeu
si nu esti doborat de povara pacatelor, zici, cd nu poti, sa
te ridici la wvirtute, ce se va intadmpla cu tine cind vei fi
dusmanul Lui? Cand sarcina strivitoare a faradelegilor iti va
incovoia cerbicea garbovita ?

Toatd lumea stie cd parga tineretii este ca si la vita de
vie, ca si la celelalte plante, ceia ce este mai placut: de
aceia proslavirea lui Dumnezeu de cétre prunci este mai
placutd de cit a batranilor neputinciosi care nu s'au lasat ei
de vifii, ci vitiile i-au lasat pe ei, cum a zis, un stralucit poet:

,2Pentru sarmanii muritori, cele mai frumoase zile sunt
zilele cele dintii ale vietii; dar ele fug prea repede!“

Se cade, asa dar, si afierosim lui Dumnezeu ceiace avem
mai bun, lamura fiintei noastre, nu vreascurile unei batraneti
posace si betege, pentruca ,din gura pruncilor, ai sdvdrsit
lauda* (Ps. VIII, 3).
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Daca tinem seam# de puterea deprinderii, pe care Aris-
totel, o numeste a doua fire, vom deslusi, cd nimic nu este
mai chinuitor, mai amar, mai strivitor ca o deprindere rea
si nimic mai usor, mai odihnitor si mai dumnezeesc ca o
deprindere buna.

De aceia si inteleptii si poetii sunt de aceiasi parere cu
teologii asupra insemnététii pe care o are pentru tineri o
deprindere sau alta.

,De mare insemnatate, este, spune Virgil, sa-{i capeii din
pruncie deprinderile vietii tale“.

Cicero ne sfatueste s& alegem cel mai desdvarsit chip
de viatd, pentrucd deprinderea ni-l1 va face placut.

Iar Ovidiu: deprinde-te cu lucrul pe care-l faci in sila :
il vei face usor apoi.

Si Horativ: Un imblanzitor deprinde calul si meargad
domol pe drumul pe care i-1 aratd caldretul. Latrand la o
piele de cerb, cdinele se'nvati de mic sa goneascad dupd vanat
in padure. Iar copilul, de mic trebuie sa-si pue in inima lui
curata, randueli, si si se dedea la ceiace e mai bun. Un vas
nou va pastra multd vreme mireasma parfumului cu care a
fost odatd umplut.

In sfarsit, dacd si legile primejdioase si desartele si ne-
legiuitele inchipuiri dovedesc covirsitoarea putere a deprin-
derii, dupd spusa lui Averoe, dacd acelas lucru il mérturi-
sesc, cum spune Augustin si multi altii, pAnd si moravurile
stricate, cine nu va crede ca deprinderea cu dreapta cre-
din{d, cu moravuri curate, o s& aibd o putere si mai co-
varsitoare, intrucat aceasti putere este sporitd si imbogatita,
cum am pomenit mai sus, cu ajutorul atotputernic al haru-
lui dumnezeesc ?

De céate ori nu mi s’a infiorat inima c¢4dnd am auzit acele
cuvinte, pierzidtoare pentru tineri: ,Ingerul din tanir, se pre-
face in drac in bétran“!

Daca un tandr, curat ca un inger, cilit in lupta impotriva
pacatului, ajunge spurcat ca un drac la batranete, ce putem
astepta dela un tinar indricit, cand el va imbatrani, pen-
truca la inclinérile lui stricate, se va fi addugat cu vérsta,
o deprindere si mai stricati.

Dar aceastd zicald blestematd, nu poate insela, cum se
si intampla, decat pe omul de rdnd. Si de ce? Ca si aco-

S4

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Un catehet din veacul al XV-lea.

pere cu un val de ocrotire pe copiii pierduti si netrebnici,
si al caror numéir, din nenorocire, este neinchipuit de mare,
ocrotire care nu urmareste sa-i culeagd si sad-i readucd pe
acei nenorociti de pe drumurile ratacirii si pangaririi lor, ci
sd-i crute de batjocura tovarosilor lor sfielnici si bine cres-
cufi (paséri rare, in aceastd lume) care au destuld rusine ca
sd nu se impotriveascid acestor ticdloase apucéituri.

Dar, fi-vor, incé, in lume asemenea fiinfe rari?

Azi, copiii sunt alintafi pe un obraz care nu mai rogeste,
sunt laudati pentru o privire lipsita de sfiald, pentru o gura
plind de mascari, obicinuitd cu océrile si vorbele de rusine,
sunt pretuifi pentru privirilellor pofticioase, pentru un um-
blet, si o infdtisare desmatati. Ce fel de barbati si de batrani
se ridicd din acest soiu de tineri, o dovedeste cu prisosinta,
urgia care se abate, in fiecare zi, asupra Bisericii crestine.

Prin urmare, nu s'a inselat, si a vazut limpede, cel ce a
spus, cd dacd vrem si indreptim Biserica, trebue si incepem
cu copiii.

Mai curafi, mai putin molipsi{i, ei vor fi mai in stare sa
patrund intelesul sdnatoaselor invataturi, desi, poate, aceasta
n'ar fi de ajuns pentru a le chezésui si statornicia lor in ele-

Aristotel pare si fi banuit acest lucru, cind spune ca
sunt niste biefi auzitori ai stiintei morale, fara si creadd cé
aceasta stiinta le-ar fi nefolositoare, pentrucé, atunci, s'ar fi
pus in impotrivire cu sine insusi.

De bund seami, copiii sunt in stare si primeasca cele
dintdi crampeie ale isbdvitoarelor credinte, cand minciuna
nu i-a rasbit, cand vatamatoarele scorniri,nu au prins rada-
cini prea adanci.

Ei sunt ca niste burdufuri noui, care sunt pline cu
bauturi alese. Sunt ca niste vlistare tinere, care se lasd mla-
diate usor de méana omului.

Altfel stau lucrurile cu batranii, incércati de zile petre-
cute in nelegiuire; pe ei ii frAngi, cAnd vrei sa-i mladiezi,

»Cand isi va schimba harapul pielea sa si pardosul
impiestriturile sale si voi vefi puted face bine, fiind invd-
fafi rdu’ (leremia XIII, 23).

Din toate acestea scoatem incheierea cd imbunititirea
Bisericii si desédvarsirea ei, trebue si inceapa cu copiii. Lim-
pede ca lumina zilei.
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Preotul Grigore Cristescu:

Dar, ma intreb, unde in altid parte va puted fi mai rodnicéa
aceasti sfinti lucrare; dacd nu in acest stralucit oras, care
este Parisul ?

Aci sunt copii care se vor imprastia in intreaga crestina-
tate; ei vor putea fi, la rdndul lor, pentru altii si, mai ales,
pentru familiile lor, dascéli si apostoli de mare folos.

Dar se mai poate scoate o incheiere din cele de mai
sus, si anume ci nimeni nu este un dusman mai infricosat
al Bisericii, nimeni nu gateste mai bine lucrarea de nimicire
a lui Anticrist, ca cel ce prin vorbe sau fapte, pe ascuns
sau pe fatd, se pune impotrivi chemarii Mantuitorului: ,,Ldsafi
pruncit si nu-i oprifi pe ei,a veni la mine“. (Mat. XIX, 14).

II. — Despre cei ce aduc sminteala copiilor si ii
impiedeca, in fel si chipuri, sa vie la lisus Hristos.

Wlar cine va suiinli pre wnul  din acesti mict, care
Sored Intru Mine, mai de folos i-ar [i, ca sd-si spdi-
Lsure o piatrd de moard la grionasul lui, st sid se
WInnece ntru addncul mdrir<. (Mat, XVIII, 9),

Nu ni-e ingéduitd nicio indoiald, cd acestea sunt insesi
cuvintele Domnului. Nu cumva aceste cuvinte trebuesc tal-
cuite in inteles tainic si noi trebue sd socotim cd in ele nu
este vorba decét de niste copii netrupelnici?

Nu! Trebue sa tilcuim dupd slovd si s& credem ca in
aceste cuvinte se vorbeste despre acele fiinte plipande care
se gisesc abia la inceputul zilelor lor.

Si dacd de ei este, mai ales, si, in primul réand, vorba,
sminteala e mai primejdioasd pentru ei decat pentru ceilalti
credinciosi, pentruca, dupd zisa lui Horafiu ,copilul la acea-
std varsta fragedd este ca o ceard atat de moale ci se poate
usor da dupd chipul pécatului, si odati stricatd, cu ane-
voe se mai poate da dupd chipul si firea virtutii.

latd de ce Juvenal, vrand si fereascd pe copii de smin-
teala, invata ca: copilul are drept la cea mai mare cinste.

Si ca, prin urmare, nimic nerusinat, stricat sau ticalos,
nu se cade sa intineze privirea copilului.

Ce spune Méantuitorul, oare, prin cuvintele: ,ldsaft co-
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pitl sd vind la Mine“, daca nu ca oricine sminteste pe copii,
ridicd o piedeca in drumul lor spre Hristos?

Mantuitorul, in doud chipuri deosebite, ne pune inainte
acelas temeiu ca si Juvenal, adicd dreptul copiilor la cin-
stirea noastrd. Pentrucd mai intdi El ne spune ca ,a lor
este Impdrdtia Cerurilor si apoi pentru cd ,Ingerii lor
din cer vdd deapururt fafa lui Dumnezeu®. (Mat. XVIII, '7),

Se cade sa insiram deosebitele soiuri de smintele care
pandesc pe copii.

Sminteala este un cuvant sau o fapld lipsitd de cinste
si adevar si care pentru altul, este un prilej de céddere.

Asa dar, oricine ispiteste la pécat, oricine casuneaza
caderea copiilor in drumul bunelor moravuri, care duce la
Hristos, aduce sminteald copiilor.

Sminteala e de doud feluri. Prin faptd si prin cuvant,
deadreptul sau pe ocolite! Deadreptul, cénd cineva prin
puterea si slujba sa, ar putea si ar fi dator s’o impiedece:
aceastd nepasare s’ar putea asemui cu a carmaciului, care
ar rasturna corabia.

Dar si atunci cand, cu toati dorinia pe care o al, sé im-
piedeci sminteala, te lasi zaticnit, fie de teama océarilor, sau
barfelilor, a pagubelor sau atator uneltiri diavolesti.

Aceastd indoitd sminteald se pare a fi fost pusa in sar-
cina apostolilor, intrucét ei pe deoparte, impiedecaserd pe
copii sd vie la Hristos, iar, pe de alta, amenin{aserd pe cei
care ii adusesera.

Dar oricat de necugetatd si nesabuitd a fost fapta lor,
Méntuitorul, in méhnirea Sa, nu da o hotarare limpede. ,lar
vazand lisus, spune Si. Evanghelist, ,nu i-a péarut bine“
(Marcu X. 14).

Macar, dupa péarere, aceastd isprava cuprinde in sine un
strop de ticdlosie, de vreme ce ea a putut s destepte ménia
Domnului, bunatatea intrupati, de vreme ce ea a isbutit sa
tulbure isvorul cel prea curat al bunititii insesi.

Nu-mi aduc aminte, si fi cetit, vreodati ca ar fi fost o
fapta, care si-1 ti mahnit intr'atdt pe Mantuitorul ca aceasta:
el suferia, cu liniste, chiar faridelegile vamesilor si péacato-
silor, chiar otararile mincinoasei dreptati a fatarnicilor, cand
ei se intrebau cu ifos: ,de ce mdndncd laolalid cu va-
mesii §i pdedlogit* (Mat. IX, 11),
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Fratilor, si ne ferim de aceastd indoitd sminteald, ca sa
nu cadd asupra noastrd ménia Domnului.

Céci dacd méania unui rege cisuneazd moartea, cu cat
mai vartos maéania lui Dumnezeu ?

Cat priveste smintelile prin cuvinte si fapte care intind,
pe fati si deadreptul, tot soiul de curse in calea copiilor,
toatd lumea le cunoaste, cici sunt netrebnici care, nu numai
,ca se veselesc de rele, si se bucurd de r#svritirea rea“
(Prov. II, 14), ci, chiar, printr'o drdceascd viclenie, imultesc
cat pot mai mult, haita tovarosilor lor de nelegiuiri, ca si
cand n’ar avea alti grije, decat sd nu se prébuseasca in iad,
in mici toviarosie.

Aga a pitit republica romand de pe urma lui Catilina si
asa patimeste si azi Biserica de pe urma multora.

,Cd i-a orbit pre ei rautatea lor* (Int. II, 20), ca sa se
departeze dela credin{d si pentruci, ldsafi in seama porni-
rilor lor spurcate, si sadvarseasci nelegiuirile, pe care le in-
sird apostolul in a sa epistuld citre Romani (I, 22—23) si, lucru
de necrezut, si alte nelegiuiri mai nerusinate si mai blestemate.

Ei nu se muliumesc si-se inh&iteze in neruginata lor
pierzanie, cu streinii si cu oamenii vérstnici: ei nu cinstesc
nici legaturile de singe, nici neprihanirea si curitia ingereasca
a prunciei, nici binecuvantirile sfinteniei insesi, ei panga-
resc tot, umplu tot de blestematii.

Atat este de mare neinfrdnarea lacomelor lor patimi, atat
este de mare, imbrobodirea mintii lor cu privire la ceiace
este ingdduit-si oprit, imbrobodire pe care le-o pricinueste
turbarea inte{itd care-i aprinde si adancimea fard fund a pot-
molului in care s'au scufundat, incat, dupa dreapta socotinta
a Iui Origen, nimic nu mai deosebeste pe omul stapanit de
diavol, de cel care este prada patimilor lui, fara numai aceea
ca ticadlosia celui din urmai, este mai mare. Pentrucd indra-
citul este pedepsit numai cu acest chin, pe cidnd desfranatul
se osandeste totdeauna, prin a lui vinovilfie. )

Mira-ne-vom, dacd mai ales in vremurile noastre ,se
pleacd cugetul omului cu deadinsul spre relele din ti-
nerefele lui“ (Facere, VIII, 20)? Cand, odatda cu stricidciunea
cea dintai a firii, pruncii sug, ca sd zicem asa, odata cu lap-
tele, putreziciunea péacatului? ‘

Si, apoi, care e purtarea de griji a parintilor si dasca-

58

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Un catehet din veacul al XV-lea.

lilor, de cresterea sufleteascd a copiilor, de desivarsirea si
statornicirea lor in virtute ? Niciuna, sau dacid au vreuna,
aceastd grije se insird la urma tuturor celorlalte.

Deci de ce te miri, dacd, umbliand fird caliuzd pe lu-
necosul si intunecosul povérnis, pe care ii momeste si mearga
duhul vrdjmas, bietii copii se prdbusesc atdt de repede?

Si daca ar ajuta Bunul Dumnezeu, ca ei s& se muliumeasca
numai cu nepasarea lor!

Dar ei le pun inainte astfel de pilde, le spun atatea bles-
tematii, le pangiresc ochii cu atidtea chipuri spurcate, cu
atatea citiri stricitoare de minte si de inimi, cd bietii copii,
dupa toate acestea, ce-ar mai putea face decat s&-si potri-
veascd viata dupd ceia ce vad si aud.

Pildele parintilor, spune Juvenal ne stricd mai adanc si
mai repede, pentruca ele ni se strecoara in suflet cu o putere
deosebitd ; ce-o si facd, oare, copilul, dacd nu ceiace vede
pe tatal sau ficand ?

Intorcand intelesul unui vers din FEclogd, putem alcatui
0 zicala:

Copilul merge pe urmele tatdlui sdau.

Asa se face ca, de multe ori, nu ai la indeméana niciun
leac, deoarece vifiile s'au prefacut in deprinderi, dupd cu-
vantul lui Seneca: Vd intreb, nu cumuva, aceste sminteli sunt
inrricosetor de potrivite, ca sd cdsuneze lunecarea copiilor
dela bunele moravuri?“

Vai de cei ce smintesc, tird inconjur, nu un copil. ci
atafia copii ai lui Hristos oprindu-i si vie la El!

S& fie oare mai vinovati, cei ce smintesc pe ascuns si
in parte?

Nu sunt de parere. Acestia sunt cei, de care am si vorbit
mai sus, care intind capcane inaintea copiilor, nu deadreptul
si aratat, ci piezis.

Ei intind capcane calduzelor si dascélilor acestor copii;
ii batjocoresc, ii barfesc, ii clevetesc ii invinovitesec, ca ei nu
dau inva{atura copiilor, din dragoste si crestineasca evlavie.
¢i numai ca si-si multumeascd o pornire nesinatoasi, din
tatarnicie si duh de inselaciune.

Uneltire care ar face cinste unei vulpi, sau mai de grab3,
unui diavol — care repede o sdgeaté piezis, si ca un sarpe
muscé pe furis, uneltire menitd si opreascd pe copii si vina
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la Hristos. E mai anevoie si scapi teafiar dintr'o asemenea
nipastd, pentruca este totdeauna, mai greu sid gonesti un
vrajmas nevazut, decit unul nevézut.

De acesti nevéazuti vrajmasi vorbeste Intelepciunea, cand
spune: ,nu le ldpddd a face bine celui lipsit, cdnd poate
a ajula mdna ta* (Prov. 1ll, 27). ,,Oh cine, cine, va prinde
aceste vulpi mici, care pdrdduesc viile noastre' (Cant. 11, 15),

Cine, vom spune si noi, va pune méina pe aceste vulpi
care sburd# in gradina infloritd a Bisericii ?

Ele se furiseazi, scobind padméntul, se tdrasc pe nevazute,
si nu le poti prinde, decit ludndu-te dupad urmele prapadului
pe care il lasi dupi ele.

Si ce urme! Cele mai alese flori stropsite sub labele lor,
cele mai folositoare ierburi, smulse din radacinile lor.

Si grdadinarul ? Nu este el, oare, vinovat, din pricina ca
si-a cercetat prea rar, gradina?

Dar prin ce slufeald, oamenii se prefac in vulpi pustiitoare?

Pentruce placere sau, mai de grabé, de ce soiu de tica-
losie, sunt indemnati si savaArseasca ei asemenea ispravi?

La aceasta intrebare, se grabesc si& ne raspundi, unil
din cei ce au avut indrasneala de a iesi la lumina zilei.

Unii sunt rosi de pismé fatd de cei ce fac ceiace ei nu
fac; al{ii desprefuind credinfa si evlavia, socotesc ci evlavia
este numai o prefacatorie si-o nerozie bibeasci.

Altii nu sunt deloc de aceastid parere; dar ei se inchir-
cesc inir'o tropeald —intr'o ldncezeald care-i zaticneste.

Vai de lumea bantuitd de asemenea sminteli!

Mai bine, ar muri toti cei vinovaii de perderea atator
suflete cidzute, pe drumul care duce la Dumnezeu, atitor su-
flete cirora, deadreptul sau pe ocolite, ei le-au adus smin-
teald si perzare, atator suflete de copii, mai ales, pe care ei
i-au oprit sa vind la lisus Hristos.
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III. — Lauda celor ce se ostenesc, cu ravna, sa rea-
duca pe copii, pe calea, care duce la Isus Hristos.

W S0 stie, cd cela ce a intors pre pdcdlos, dela rd-
lacivea cdiei lui, va mdntui suflet din moarle si va
acoperl muljime de pdcale* (lacob V, 20).

Pornind dela aceste cuvinte, Si. Grigorie a tras incheierea
cé nicio jertfid nu este mai bineplacutd lui Dumnezeu, ca
rdvna pentru méntuirea sufletelor.

Daca oamenii au atitea nelinisti, petrec atatea nopti de
veghe, isi fac atitea griji, infruntd atitea primejdii, ca sa-si
apere bunuri desarte si care pier atit de repede, ca s& ago-
niseascd o gramadi de bunuri pimaéantesti pe care Apostolul
(Filip. III, 8) le numeste ,gunoiu” si dacd astfel facand, ei se
invrednicesc de multd lauda, pentru iste{fimea lor, pentru
stridania lor si pentru bunele slujbe pe care le fac obstei
omenesti, uitati-va, va rog, cat de vinovatd este nepédsarea
sau necredinciosia acelor crestini, care n'au habar de mén-
tuirea sufletelor nemuritoare. ’

Mai mult, ia, priviti ce indrasneald, ce striciciune! Sunt
desvinovafiiti cei ce zaticnese, pe fatd sau pe ascuns, silinfele
scumpe, pe care le desfasoard unii dintre noi, ca si caliu-
zeasci pe copii, la Isus Hristos si si-i opreascd, la vreme
sd nu si pravileascd in pripastie.

Dacé cineva, tarad sa-i pese de zi si de ceas, chiar intr'o
zi de praznic, isi scoate boul sau migarul siu, din vreun
ogor, sau gunoiu, nu carteste nimeni.

Atunci, de ce s invinovidtim de nepricepere sinesibuire,
pe cel ce, incins de o ravnid nestinsa, se osdrdueste, in tot
ceasul, si cilauzeasca la Isus Hristos, sufletele in{epenite in
adancul fara fund al potmolului, coplesite de pacate, gemand
sub lanturile firddelegilor, invaluite in cea mai cumplitd
nenorocire.

~Toate ori cdte i dd mdna la a face, cdt pofi fd
(Ecl. IX, 10).

Si, in alta parte: ,Dimineata, svarle-{i saménia ta si seara,
mana ta sd nu-si dea odihn#d, ca nu stii ce va rodi, mai
vartos, aceasta sau aceia: si de vor rodi amandoué, mai bine
va fi. (Ibid. XI, 6.).
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. Prietenii pacatului nesocotesc tot ce le spun oamenii, nu-
mai ca sd-si poatd mul{umi, in tihna, vinovatele lor pofte ; si
cel pe care-l doboara ravna pentru Hristos, tremura-va el,
oare, la freamatul unui glas necunoscut, ca si inaintea unei
irestii, care se mladie de vant?

Cand duhovnicestile locasuri ale lui Dumnezeu, Bisericile
si sélasurile vii ale sfantului Duh, cetatea cea sfant#d, Impératia
cea cereasca, vor fi impresurate, de toate partile, de flacérile
mistuitoare ale iadului si pacatului, nepisarea noastra, va
sovai sa le sard in ajutor?

Lumea lauda pe doftorul, care lecueste bolnavii, fard de
arginti, pe advocatul care apard, fdara platd pe orice om,
care-si pune priceperea lui, in slujba altuia, fard sd se gin-
deascd la niciun castig.

Cat ar fi de mare, la crestini, nu nedreptatea, ¢i neinte-

lepciunea, dacd ei ar invinui, ar batjocori, ar impiedica ravna
doftorului sufletelor, apidratorului lor, mantuitorului lor, care
lucreazd slobod si, din dragoste, pentru binele lor!
Nu e zi dela Dumnezeu in care tinerii s nu fie deadreptul im-
pinsi la tot felul de rautati, prin vorbe spurcate si nimeni
nu sufli un cuvant, ca sa-i opreascd, nimeni nu ia apirarea
virtutii, ca sd-i indemne la bine.

Copiii sufar, in sufletul lor, chinurile foamei duhovnicesti
ei cer paine si nu se afld nimeni care si le-o rupd: dim-
potriva, cei ce vor si faca acest lucru, sunt oprifi si aco-
periti de ocari.

Aceasta, oare, a ficut si a invatat Hristos?

Ca s2 adune la un loc sufletele, El s'a asemdnat cu
closca, care dintre toate vietuitoarele, isi iubeste mai mult,
puii, ei, dupa spusa lui Augustin.

La orice primejdie, cit de micd, aripile ei se lasd, penele
ei se sburlesc, glasul ei amenintator are in el ceva silbatec, ea
uitd de mancare, si curajul pe care-l dovedeste in apararea
puisorilor ei, este mult mai mare decét puterile ei.

Si noi, cei ce ne numim, cu atita mandrie, ucenici ai lui
Hristos, si tinjim, si asteptdm cine stie ce prilejuri si s
ne odihnim luni intregi ? Nu! Nu!

Sunt mai multe chipuri de a readuce pe copii la calea
care duce la Hristos: predica {inutd inaintea obsgtei, indemnul
dat fieciruia, in deosebi, invatitura datd din porunca.
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Un mijloc, foarte potrivit, pe care ni-1 pune la indemana
credinta noastrd crestind, este mdriurisirea.

Creadd oricine, ce va vrea; eu, despre mine, cred, ci
marturisirea, daca este facutd cum trebue, duce mai dea-
dreptul la lisus Hristos.

Ea ne ajutd si ghicim boalele ascunse ale péacatosilor,
daca, fireste, duhovnicul cerceteaza fotul, cu deam&nuntul, cu
toatd priceperea, prevederea si cu o netirmuritd ribdare.

Dar el trebue sid desfisoare o indeméanare de doftor ca
sa smulgd din suflet sarpele viclean si ca si spele inima de
veninul riu mirositor, care ar impiedica sufletul copilului sa
creasci in Hristos, l-ar 1asa bolnav si ldncezind, sau, mai
de grab4i, l-ar intinde ca pe un mort si l-ar ingropa in na-
molul picatului. Numai prin puterile lui, in aceasti stare, el
nu ar puted face nicio lucrare vie, nicio miscare de izbavire
spre lisus Hristos.

In loc de singe, vinele lui s'ar umple de putreziciune,
dacd ghimpele pacatului ar rdméane in rana; nenorocitul lui
de cuget, framéntat in launtrul lui, de boldurile mortii, ar fi
tarit departe, pe cdéile aspre ale tuturor nemerniciilor, in po-
tolirea poftelor otrivite.

Unde s’ar putea impéartasi sfaturi, mai folositoare, ca la
stanta mdrturisire?

Afarad de ea, nu mai e niciun leac mai potrivit, si svi-
duiasca pe om, de boalele pacatului.

Unde s’ar puted afld ceva care si te apere mai bine im-
potriva rautatilor, ce au s vina?

Puteti marturisi si voi, ca eu adevarul graesc.

Dar se va ridica, binuesc, cuvant impotriva acestor zise
ale mele, si anume, cd e de ajuns, dacid un copil se marturi-
seste odatd pe an sau, cel mult, de 4 ori pe an:

Cuvantarea mea despre sarguinta oamenilor din veac, a
fost oarecand un réspuns la aceasti parere.

Fara sa-i osidndim pentru ravna lor pentru cele treca-
toare, si ne silim sd le urmam pilda, in ce priveste méartu-
risirea copiilor.

Dare-ar Dumnezeu, ca tinerii nostrii si se marturiseascs,
mécar, odatd pe an, dar asd cum trebue.

Dar ei sunt prea multi si postul Sf. Piresimi nu e atitde
lung, asa ca preotii si cei incredintati cu aceastd slujba
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anume, nu au ragaz si patrunda in adancul tuturor cugetelor.

Se cuvine, dar, si este de mare trebuinii, ca fiecare copil
sd se marturiseasci, odatd pentru toatd viaja sa, fireste la
un duhovnic priceput, si nu pe fugd, si nici cu glasul sugru-
mat de sfiald, ci, pe indelete, si pe de-a’'ntregul.

De aci izvorasc trei foloase.

Sumedenie de copii, stipaniti de o turbare driceasca, se
dedau la tot soiul de blestemafii, sau gem striviii de povara
acestor pacate, pe care ei nu le stiu, sau nu cuteaza sa le
destiinuiasca, decat dupd ca au fost invatati si ispititi, cu dea-
manuntul, de cétre cei ce ii povéatuiesc.

Dar intrebérile trebuesc puse in asa fel, ca si nu le des-
coperi un pécat de care ei n'au auzit pAnd atunci, sau, in
cel mai bun caz, ca sd le insufli o scarbd impotriva lui, daca
s’ar intampla ca ei sa fie, intr'o zi, ispititi la acel pacat.

Pe aceasta cale, sufletul lor poate fi curatit adanc. Pe
langa aceasta, ei trebuesc povéatuiii pentru viitor, despre felul
in care trebue si se parasci inaintea duhovnicului, la martu-
risire. Asijderea, ei trebuesc sfatuifi si spuné tot adevirul si sa
nu ascundi nimic.

Atunci in cugetul lor coboard o pace odihnitoare, de
oarece ei se simt linistiti 1a gdndul ca atunci cand vor ajunge
la o varstd inaintati, nu vor suferi umilinfa de a-si marturisi
picatele trecute, de oarece nu le mai raméane nicio neliniste
cu privire la puterea si judecata duhovnicului: ei nu sunt,
In adevir, niciodati, trimisi inapoi la mai marele Bisericii.

Cine va putea spune ca roadele acestea nu sunt vrednice
de tinut in seamd, daca se intampla ca el si cunoasca puterea
apasatoare a rusinii la unii marturisitori si mai ales la femei,
si, in deosebi, atunci cind, din pricina unei greseli mai mari
sau a unei inchipuiri spurcate, vreun biet suflet s’a intinat
impreund cu trupul, in care salaslueste, pana in tundul lui!

Eu sunt incredintat, c& cine si-ar da seama de acest
lucru, ar trebui si marturiseasci, ci e mai mare minunea
sd vezi pe acesti nefericiti, marturisindu-si inaintea duhovni-
cului toate pécatele lor, decat si vezi ca un mut, din nastere,
isi recapéita graiul.

Ni se va spune, se va spune oricui se va stradui cu
povéatuirea si marturisirea copiilor: , Cu stricare te vei strica
st tu si poporul acesta care este cu tine, greu este tie lucrul
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acesta, nu-l vei putea face tu singur®. (Esire, XVII, 18.
De ce? Pentruca, de obiceiu, copiii sunt mincinosi, nu spun
tot, sau pentruca se'ntorc, de grab, la ticdlosia lor.

Acestora le vom riaspunde, ¢a oamenii in varstd si chiar
preotii, zilnic pacatuesc fard, insd, ca ei sd inceteze si se
marturiseasca.

Oare cel ce scoate apa din corabie se lasi de treabd,
pentrucd ea se umple din nou, cu apa pe care el o scoate?

»54 luptdm impotriva pacatelor, zice Seneca, nu ca si le
biruim, ci ca sd nu fim biruiti de ele".

Zilnic ne murdirim pe maini si zilnic ne spalam, pentruca
dacad murdaria se’'ntoarce, si nu afle altd murdarie de care
sd se lipeascd. Eu stiu prea bine, ci, adeseori, copiii mint,
ca-si tdinuesc greselile, mai ales, la cele dintdi méarturisiri.

Dare-ar Dumnezeu, ca cei vrastnici, si nu se facd vino-
vatli de aceste prefacatorii.

Cate sfaturi, date de cateori, cate intrebidri mestesugite
si puse cu grije, nu trebuese, ci sd le smulgem adevarul!

Daca nu se poate ajunge la acest lucru, dintr'odata, vom
ajunge mai tirziu, cind teama de Dumnezeu va fi izbutit s&
biruiasca pornirile trupului.

Dacd Dumnezeu paraseste pe. unii, asa ci nimeni nu
poate sa-i indrepte, dupid cuvantul inteleptului ,,Cd cine va
puted infrumusefd pre care Dumnezeu il va strica“ (Ecl.
VII, 14) mulii, insd, se imbunéititesc si dacid, in acest chip,
isbédvesti un singur suflet pe lund sau chiar pe an, nu te-ai
ostenit in zadar, ca ,,iubirea va acoperi mullimea de pdcate*!
(lacob V, 2).

Deci, cel ce-si aduce aminte de pacatele tineretii sale
si de altele multe, cum mi-aduc eu insumi aminte, si nu
pregete in lucrarea care-i acopere pacatele si acoperindu-le
i le iarta, si sd intoarcid pe cel necredincios din nemernicia
pacatului si sd-i isbaveascd de moarte sufletul.

Mai ales, voi duhovnici si dascali de copii, grijifi-va, cu
multd scumpaétate, de sufletul lor.

Imi ingadui sd vi sfdtuesc la acest lucru, fdra niciun fel
de itos, din indemnul unei iubiri de frate, care nu da porunci,
dar care nu crede ci voi gandifi altfel. Nu va povatuesc
numai s nu-i opriti pe copii sa vind la lisus Hristcs, ci, maj
vartos, sa-i si calauziti la ElL
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Spre deosebire de orice altd fapturd copilul se molipseste
lesne de riutate:

Bagati bine de seama de care dintre invataceii vostri
s'a prins raul; dela o singurd capra raioasi, se umple toata
turma.

Numai printr'o usoara atingere, ticilosia unui tanar, pan-
gareste o multime de tineri. ,,Cu cel cuvios, cuvios vei fi si
cu omul nevinovat, nevinovat vei fi“. (Ps. XVII, 28), zice Pro-
fetul. Iar de altul, spune: ,si s'au amestecat intre piglni si
au deprins lucrurile lor“. (Ps. 105 (35),

Cand ai prins de veste, cd {i-a pierit ceva din cas#, un
lucru cét de mic, un bun vremelnic, despici {ara in doua, si
caufi s te feresti de hot, printr'o supraveghere mai mare,
sau indrepti sau gonesti din casd pe hoi.

Nu uitati, insd, cd nu e hojie mai grozava, ca aceia a
sutletelor atit de pretioase ale copiilor.

Cine le silueste, le pangareste, le doboara, le prinde, prin
ademeniri ticaloase, pangareste Biserica Sfantd a Domnului.

Si daca nu puteti isgoni pe copiii pacatosi (ca totdeauna
vor fi copii rai printre cei buni), aflati-i pe cei care, dintr'o
ticdlosie blestematd, lucreazi sa primejduiascéd si pe ceilalti.

Dar, ve{i spune, nu sunt copii de acestia; nu gdsim nici-
unul. Dare-ar Dumnezeu sa nu fie, sd nu fie decit foarte putini!

Dar, tare ma tem, ca altfel veti vorbi, dupa ce veti cerceta
cu luare aminte, acest lucru.

O mustrare facutd unuia singur, in fata tuturor, poate sa
intoarcad pe multi dela aceasta nelegiuitd slobozenie, cu care
ei sdvargesc fapte, cdrora, ne sfiim, s le spunem pe nume.

Unii dintre acestia, vor pérédsi pe duhovnicul lor, paran-
du-li-se prea aspru.

»,Ce om crud!“ vor spune ei.

Dar noi trebue si ne punem toate nadejdile noastre in
Sianta Purtare de Grije a lui Dumnezeu si in bunul nume
pe care ni-l vom face lucrand astfel, ca sa aducem langa noi
copii mai buni si in numar mult mai mare; ce poate fi mai
vrednic de iubire, ca virtutea $1 ce poate si te atragd mai
mult ca ea!

Dar toate sfaturile trebue sa tie intelepte, ca niciun copil
sd nu poatd folosi impotriva lor cuvintele profetului: ,Si cu
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funii au intins cursd picioarelor mele, pre ldngd cérare
smintele mi-au pus“. (Ps. 139, 6) si asa mai departe.

Va fi vrednic de aceste mustrari, oricine va opri pe vre-
unul din acesti copii, sau pe cei ce doresc sd-i ajute, sd im-
plineascd dorinta Mantuitorului:

Ndasati, copiit sd vina la Mine“.

IV.— Apologia intru apararea mea. Indemn catre
copii si vini la lisus Hristos, prin nevrednicia slujbei
mele.

CFrafilor, de va si cddea <wremwn om in vreo gre-
seald, vol cel duhovnicesti, tndreplafi pre unul ca acela,
cu dulud blandetelor ;. pdzindu-te, pre line, ca sd i
casi st i b ispitae Gal. Vi, 1,

Avea mare indemaéanare in cresterea oamenilor, cel ce a
spus ca ,,cel mai mare mestesug este carmuirea sufletelor”.

Fara acest mestesug, de care am ficut pomenire, nu se
poate savarsi niciun lucru pe lume.

Dar, oamenii si preotii, din zilele noastre, se incumet sa
cerce acest lucru.

Si asa se face, cd niste orbi se fac altor orbi cilduza.

Si dacad este asa, de ce sd ne mai miram ci suntem
amenintati de atdtea prabusiri.

Multi socotesc aceastd slujire, ca o coborare, nevrednica
de un teolog, sau de un scriitor cu nume, si chiar de un
preot mai de frunte. Mai ales cand e vorba de copii.

Si pentruca mie mi s'a dus numele cd ma indeletnicesc
cu asemenea treburi, sunt luat in ras si invinovétit.

Dar ce sd mai vorbesc de altii, cand chiar ucenicii Dom-
nului, n'au infeles rostul lucrurilor ceresti, si, in nepriceperea
lor, au oprit pe cei ce aduceau pruncii la lisus Hristos, ca
si cum coborarea la copii, ar fi fost un lucru nevrednic de
Dascilul dascalilor. i

Cei ce cugetd, ca ei, sd se invefe din pilda Mantuitorului
sau din cuvintele Apostolului, pomenite mai sus.

Apostolul spune, ci cei ce sunt pusi sd invete pe altii,
se cade sa fie oameni duhovnicesti, s& aibe duhul blandetei,
st ia aminte sid nu fie ispititi.
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Ramai, insd, uimit cand te gandesti, cit de putini sunt
cei ce raspund acestor dorinie ale Apostolului.

S4 luam, de pilda, pe unul: il voiu socoti om duhovnicese,
dacd cugetd duhovniceste, dacd suferintele vietii lui 1-au in-
vitat si aibe mila de cei ce sufar, dacd nu cauti ale sale,
ci ale lui Isus Hristos, dac& e plin de iubire, de smerenie,
de evlavie, fara pic de desertaciune si ldicomie, daci umblarea
lui este in cer, dacid asemeni ingerilor lui Dumnezeu, el nu
se lasd tulburat nici de blestem, nici de binecuvintare, si
daca, dupd pilda lor, el nu pardseste sldvile, ca si se -in-
deletniceascd cu cele smerite ale slujirii sale si dacd el nu
se lasd prihénit nici macar de o boare otravita.

Dacéd nu e asd cum l-am zugravit ,la ce-i va sluji de va
fi dobandit toatd lumea si-si va fi pierdut sufletul (Mat. XVI, 26).

El nu aude porunca Domnului: ,fie-ti mild de sufletul
tdu si implineste voia lui Dumnezeu*.

Acest om nu trebue si se lase miscat si ademenit de
nimic din ale trupului; ci intarit in mintea lui, ca intr'o cetate
asezati pe culme, si dea dovadd de iscusinid in ispitirea
tainelor adanci ale sufletelor.

Dar dacd nu vei fi inzestrat cu aceste insusiri, si te vei
lasa tulburat de toate svonurile rduticioase, si te vei speria
de amenintari, si te vei umfla de slavi desartd sau te vei
lasa doborit de barfeli, atunci tu esti un om trupesc, nu un
om duhovnicesc si, prin urmare, nu esti in stare si inveti
pe altii intr'un duh de blandete.

Si ca sd venim la ceiace ne priveste pe noi, eu, socot,
ca s'ar fi cuvenit s fiu invinuit, mai de graba, de indrasneala,
decit de o umilintd afard din cale, ca unul ce m’am ames-
tecat in slujba oamenilor duhovnicesti, si mi-am luat, de buna
voie, sarcina s& inva{ pe copiii, care se risfaid in tot soiul
de picate, aseminiandu-ma, in acest chip cu o broascé {estoasi
care ar ravni s se intovaraseascd, cu pasirile cu sbor iute,.

Dar ce-i de facut? E drept ca sunt si oameni, plini de
bunavointd, care gindesc altfel.

Pe cind oamenii care gandesc dupd trup, nu incuviin-
teazii nici ceiace fac eu, nici ceiace fac copiii si-i impie-
deca sd se apropie de mine.

Si aceasta din mai multe pricini; patru, insd, mi se par
mai puternice.
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1. Mai intai, spun ei, intre felul meu de a fi si al copiilor,

e o mare deosebire.
2. Slujba pe care o am, nu-mi ingéduie decat indeletniciri

mai de soiu.

3. Nici locul, nici vremea, nu sunt bine alese.

4. Pismatiretii clevetesc impotriva acestui apostolat.

Voiu raspunde, pe scurt, la fiecare:

1. Ei spun, si n'au dreptate, cd e o prea mare deosebire
intre felul meu de a fi si al copiilor.

Dar, eu trebue si& ma cobor la felul lor de a fi, daca
vreau ca si le folosesc cu ceva— asd cum mé aplec ca sa
ridic un om céazut.

,Fara luptd nu este incununare, a spus un poet®.

Cine va ascultd, cu luare aminte, si cu folos, o invatatura
dacad ea nu e impértasita cu dragoste?

Cine va crede in ea, cine i se va pleca?

Prin urmare, se cade si lepaddm orice ifos si sd ne ia-
cem mici cu cei mici, fireste, inldturand orice urmé de pacat
si orice lucru necurat.

Si noi putem spune cu Seneca: firea omului este inda-
ratnicd, nu poti s'o tardsti dupd tine, ci numai s’'o carmuesti®.

Asa se face c¢a un suflet ales se lasd cucerit si mladiat
mai usor prin desmierdari decat de fricd, asemeni vietuitoa-
relor necuvantitoare, paséri si animale.

S4 ludm, de pild4, niste copii peste fire de sfiosi:

Cum o si se spovedeascéd ei unui duhovnic pe care nu-1
iubesc sau de care se tem? Sau unuia care nu le va fi do-
vedit, mai intdi, prietenia, buna-vointa si cuviinta lui?

In veac, un asemenea duhovnic nu se va putea lipi de
sufletul copiilor. Dacd el n’a rds cu ei, nu i-a incurajat la
jocurile lor, nu s’a bucurat, din toatd inima, de izbanzile lor,
dacaé nu s’a purtat, totdeauna, cu blandefe si ingdduints, asa
ca tofi copiii sd vada in el, un prieten si un frate, nu un dusman.

Cine se poartd cu copiii, fard ingiduinta, gingésie si voie
bund, isi pierde orice putere de a le face bine, fie prin sia-
turile lui, fie prin duhovnicia lui.

Sunt incredinfat ca purtarea Apostolului, a fost cu totul
altfel: cum ar fi putul el socoti loate, ca o pagubd,
ca sd dobdndeascd pe Hristos? (Filip. 1, 8). Si& nu se fi
facut el, oare, mic cu copiii? Cu ce putere ar fi poruncit el
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parintilor si se poarte cu blandete cu copiii lor, s nu le
starneascd mania, si s nu-i urgiseascé (Col. Ill, 21, Efes. VI, 4)
daca el, s’'ar fi desgustat, ca de un lucru nevrednic de el,
de legaturile lui cu copiii?

Dar de ce si ne mai batem atat, capul, cind insusi Apo-
stolul ne spune apriat (I. Tes. II, 7) ,m’am facut mic in mijlo-
cul vostru, ca o doica ce-si incalzeste la san fiii sai‘.

Dar si ne intoarcem la temeiul pentru care Apostolul
(Gal. VI, 1) porunceste, ca pacéatosii sd fie povafuiti intr'un
duh de blandefe si si vedem, dacd nu cumva, Mantuitorul
n'a facut el, cel dintdi, acest lucru, si daci nu cumva, El
Insusi, ni 1-a poruncit in legea sa. _

Cand, ridicandu-si glasul, El a rostit chemarea : ,,veniti la
Mine, toti cei osteniti si impovarati (Mat. XI, 28-29) El a mai
adaos, ca un temeiu de pret al chemarii sale: ,invatati dela
Mine cd Eu sunt bldnd si smerit cu inima*.

Istoria Parintilor de odinioard ne aratd, cu belsug de
pilde, ca bunatatea a isbutit totdeauna sd indrepte si sd im-
bunatiteascd pe picatosi, dupd spusa unui poet comic: Su-
fletul omului, n'are nimic mai de pret, ca bunitatea si in-
gaduinta.

Nu a sérutat Sf. Toan, cel ce a patruns si a scris iainele
dumnezeirii, mana unui ho{ si a unui tidlhar, ca si-1 castige
pentru lisus Hristos?

Cine a cucerit Bisericii pe strdlucitul dascél, Augustin, care
lumineazi ca o stea, dacd nu Ambrozie. Si cu ce puteri?
»Am inceput, spune Fer. Augustin, si iubesc pe acest om, nu
ca pe un invatator al adevarului, ci ca pe un om plin de
bunivoin{d pentru mine“.

Céat ai fost de infelept, Parinte Ambrozie, cum ai urmat
tu pilda lui Dumnezeu! El nu s’a rastit la Augustin, cel
hranit cu invatituri gresite:

»Pleacd de aci, pacatosule, ratacitule, blesteméatorule! “

Ne putem noi inchipui, cu atit mai vartos, pe Ambrozie,
vorbind ménios copiilor care ar fi venit la el?

Dar, dacd ne géndim, cd Mantuitorul n’a ficut niciun
lucru nefolositor, ca in fiecare faptd a Sa era cuprinsd o
invatdturd anume ca si in fiecare cuvant al Sau, noi ne dam
seama de ce atunci cidnd opria pe ucenici sd alunge pe copii,
El ii mangaia si-i binecuvantd. O Prea Bunule lisuse, cine
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s'ar mai puted rusind, si se facd mic cu copiii, dupa ce Tu,
Insuti, ai facut aceasta? Cine, s’ar socoti atit de mare sau
atdt de mintos, incal in, trufia lui, si-si rdda de faptura pla-
panda firava, a copiilor si de nestiinia lor, cand tu, Dumne-
zeu binecuvdntat in veci. (Rom. IX. 5) in care sunt , ascunse
loate vistieriile infelepciunei st cunogtiinfei”. (Colos III, 3)
iti pleci, plin de bunéitate, dumnezeestile Tale brate, ca si-i
strangi la pieptul Tau!

La o parte, la o parte, orice semetie!

Inapoi, cu toate aceste desprefuiri care pun pe fugd pe
bietii copilasi!

Mantuitorul ne pildueste cu cét este bundtatea Lui mali
presus decit mult trambitata bunéatate a lui Socrate, care, nu
se sfia, sd-si odihneasca mintea, la sfisitul indeletnicirilor lui
obstesti, jucandu-se cu copiii, carora le ingéduia si-si ingra-
maéadeasca, in poala lui, jucdriile lor de trestie.

De l-ar fi vazut, Catonii, care fac pe judecétorii zilelor
noastre !

Ce ranjete fira rost!

Dar noi, nu ne ingdduim, cénd ne jucdm cu copiii, o
astfel de uitare de sine, care ar putea da prilej, fie in miscéri,
fie in cuvéant, fie in fapte, la un fel de prietenie, de pe urma
careia, ei nu s’ar zidi sufleteste.

Una este si te cobori, ca sa slujesti lui Dumnezeu, ca
David, care jucd inaintea chivotului despodobit de regestile
sale vestminte, micsorandu-se, inacest chip, chiar in ochii sai,
i alta, sd te cobori, ca Socrate, ca si-t{i odihnesti mintea.

In cazul cel dintai, faci un lucru care te cipsteste si
nici mécar nu poate fi vorba de vreo intrecere cu gluma.

Aci se potriveste, de minune, cuvantul Eclesiastului pe
care §i Cicero, pare, a-1 folosi in cartea lui despre datorii:
»Cu cdt esti mai mare, cu aldt trebue sd te pleci mai mult“.

Mantuitorul Insusi, asezand un copil, inaintea ucenicilor,
pe care voia sa-i invete, si prin cuvant si prin fapta, virtutea
umilintii, a spus:

.Cel ce este mai mare, intre voi, sd fie voud slugda“
(Mat. XXIII, 11).

Si in altd parte, asijderea;

»Ori cine nu va primi Impdrdtia lui Dumnezeu ca
pruncul, nu va intra in ea”. (Marcu. X, 15).
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Marturisesc, inaintea lui Dumnezeu, cd adevéirul griesc.

De trei ani, o sumedenie de copii si tineri imi tot spun
la spovedanie, cd ei nu si-ar fi parat niciodata pacatele lor
inaintea unui duhovnic, fira ingaduints, fatd de ei si care n’ar
pune destula grije in intrebari, chiar, de-ar fi fost pe patul
de moarte, cu primejdia de a fi osanditi.

Iata, deci, cat este de folositoare o binevoitoare inga-
duintd, cum se poate dobéndji, prin intrebari si sfaturi méasu-
rate, cu un pic de iscusinfad, cu ajutorul lui Dumnezeu, pe
care ar trebui si-1 cerem mai mult si sd-1 nddajduim mai tare.

Eu am cunoscut mul{i duhovnici incercati, care au spo-
vedit o viajd intreagad si care mi-au maérturisit, cd ei n'au
intalnit niciodatd sau mai niciodatd copii lunecati in greseli,
care si nu se fi facut vinovati si de tdinuirea greselilor lor,
atunci cand s’au dus la alti duhovnici, si pe care, einu le-ar
fi ascuns, dacd acei duhovnici, s'ar fi silit, cat de cat, sa se
apropie, cu multd bagare de seamd si cu duhovniceasca bu-
natate, de inima lor, si daeca, iaras, ei s'ar fi folosit de priel-
nicele mijloace, pe care ni le pune oricind la indeméana
evlavia.

Eu am scris ceva despre acest lucru, si mai diunazi a
vazut lumina zilei, o micd lucrare in franfuzeste, menita
anume si aducd oarecare lamuriri cu privire la aceste picate-

Dar si ne oprim, in treacit, si la celelalte trei pricini
pentru care anumiti oameni, ne stau impotriva.

Am vorbit, cred, destul, despre pastrarea, in toata cinstea
a vredniciei slujbei si ddscéliei mele.

II. Mi se spune, cd eu as fi dator si ma indeletnicesc
cu lucruri mai de soiu.

Mie mi se pare, c¢a putinul ce sunt, nu poate fi pus intr'o
slujbéd mai mareatd, ca aceia de asmulge suflete, cu ajutorul
harului dumnezeesc, din gura cainelui, celui din iad si din
focul cel nestins, si de a rasadi, ca si zic asa, aceste su-
flete de copii si de a stropi aceasta laturd, atit de impodo-
bitd, a gradinii Sf. Bisericii, cu dorinta ca Mantuitorul sa
ajute cresterea. Dar mi se raspunde, ci asi sdvarsi acelas
lucru, si. intr'un chip mai maéaret, dacd asi tine predici pentru
toatd lumea.

Se poate, nu zic ba; asi face, pe semne, acest lucru
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in chip mai sirbitoresc, mai impodobit, pentru ochii oame-
nilor, dar, dupa parerea mea, cu roade mult mai putine,

Mantuitorul ne face de ocard trufia noastrd, ce nu ne
ingaduie sa graim intelepciunea, decadt inaintea unui mare
numar de ascultdtori, atunci cidnd El nu se da Iinapoi
sa stea de vorba, si incd mult, cu o singura femeie, cu pacitoasa
samarineanci. :

Totusi, fard sd scornesc cine stie ce pricind, neadeva-
ratd, eu nu voiu inceta, fard cuvant, si-mi vid de rosturile
mele de cancelar, citd vreme, nevrednicia mea, va avea
aceastd sarcind, oricidt de mare ar fi folosul pe care l-as
aved de pe urma altei indeletniciri.

Dar cand sunt slobod dela aceastd slujba, cum se si in-
tampla adeseori, cine ma va osiandi, cad eu fac un lucru atat
de bun, cétd vreme el n’'ar indrasni s ma povesteasca, dacd
m'ar veded, din intAmplare, jucAndu-ma sau odihnindu-m4a ?

IIl. A treia pricind, — mincinoasd — ar fi nepotrivirea
locului si timpului. Eu am spus ceva despre aceasta, mai sus.
Oricum, nu este niciun loc mai potrivit pentru aceasti slujba,
mai ferit, decdt tinda Bisericii care e deschisd pentru
toatd lumea.

Nu e nimerit s& pomenim cuvantul din St. Ev. loan:
Lot celce face rele, urdste lumina* ? (loan., 111, 20,

Noi avem poruncéd dela lisus Hristos: ,ca sd vazd lu-
crurile voastre cele bune“ Mat, V, 16, ca lumina si lumineze
din sfesnic. Gaindeasca-se mai mult inainte de a vorbi, cei
ce cred, cd au dreptul si se plangd de sminteald, intrucéat
vad in aceasta, vre-o priveliste, vre-o cutezantd desarti ; vre-o
slava fara stralucire, vreo fatirie, vreo credintd nesabuita,
sau altceva de acest fel.

Nici vorbd, ca aceasta e o sminteald cautati, nu casu-
natid de altul, o sminteald de fatarnic, nu de suflet slab, o
sminteald, pe care, prin. urmare, se cade s'o nesocotim.
Pentruca nici locul, nici timpul nu prilejuesc nicio paguba
sufletelor.

De ce s& ne miram, daci strilucirea unei fapte de is-
prava, atait de placutd ochilor oamenilor buni, e o uraciune
si suferintd, pentru cei ce au ochi betegi si vedere scurta,
pentru pismatareti. ,,Noi suntem buna mireasma a lui Hristos*,
strigd apostolul. Dar, nu adaugi el, oare: ,pentru unii, noi
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suntem o duhoare de moarte care ucide, pentru al{ii un miros
de viata, care di viata (II Cor. 1I, 16).

Apoi, oricine isi di seama, cit de mare este secerisul
Domnului si cat de putini sunt seceratorii (ma géndesc la
seceratorii cei pricepufi pentrucéd ceilalti, sunt cata frunza si
iarba, dar nu se pricep decét si goleascd hambarele, cum
spune Horatiu)- se va incredin{d c& nicio zi, niciun ceas si
niciun loc, nu trebue si fie socotit ca nepotrivit pentru
aceastd lucrare.

IV. $i acum, pricina cea din urma, a ocarii, care nu ma
atinge catusi de puiin, si care se'ntemeiaza pe faptul, ci am
pornit la o treaba, pe care n’a mai fdcut-o nimeni pana la mine.

Foarte bine, mi se potrivesc si mie cuvintele lui Plaut:
yliecare la treaba lui“. Vai de lumea, in care nimeni n'ar
putea incerca un lucru nou: ea se va narui, fard zabava, si
tara ca cineva s'o mai poatd opri din ciderea ei.

Dar ceiace fac eu, nu e nici nou, nici ceva nemaipomenit,
si episcopul eparhiot, stipanul secerisului, are puterea sa
incuviinteze si s trimita seceritori, care si munceasca intr'un
chip sau altul.

Cerand aceastd incuviinfare, eu ma supun cuvantului
Domnului: ,rugati pe Domnul secerisului, ca sd scoatd,
lucrdtori la secerisul sau' (Mat. IX, 38).

Ma intemeiez si pe pilda lui Isaia. Intreband Domnul:
»pe cine voiu trimite ? ,Si cine va merge la poporul acesta”
SIsaia a rdspuns, iald-md, trimite-md®. (lsaia VI, 8).

Asa dar, in fapta mea, nu este nimic neingaduit si nein-
dreptatit; mai marii mei, folosindu-se de puterea lor, au as-
cultat rugimintea mea, iar eu, nu mi-am inchipuit nicicind.
si nici nu o voiu face vreodatd, si stau de vorba cu copiii,
fard si dau de stire, dupd aceia, si invétatorilor, carora li
s’a incredintat cresterea lor.

Bine, dar nu are cancelarul Bisericii din Pé.ris, in temeiul
slujbei sale si a ordnduelilor apostolice, greaua rispundere
a scoalelor si scolarilor din Paris ?

Si cum imi pot eu implini datoria mai bine decat inva-
tdndu-i bunele moravuri ?

Dar prietenii mei se reped din nou: ,Dusmanii d-tale,
zic ei, sunt impotriva acesteilucriri noi, din pricind ci ea
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ar purcede dintr'un duh de iscodire, de minciunia, pentruca
este ceva usuratec, sau altele de felul acestora®.

Iubiti prieteni, eu am stiut dela inceput, acest lucru,; am
cercetat cu deaménuntul si am chibzuit multd vreme.

Ce om cu vazia n'a fost hulit?

Ce faptd a lui n'a fost judecati cu viclenie si neghiobie ?
De aceia, eu va rog, pentru aceastd mantuire, pe care tot o
asteptim si in numele lui Dumnezeu, infricosatul nostru jude-
citor, pentruca ,nimeni nu stie ce este tn om fard numai
duhul omului care este in om*, (I Cor. 11, 11) ca, dupi ran-
duiala asezatd de Hristos, s mé& judece dupa roadele fap-
telor mele. '

Dacd ei vor gési in ceiace invéat si fac, ceva gresit, ne-
cinstit sau vinovat, eu primesc s& fiu socotit ca un lup ra-
pitor imbracat in piele de oae.

Dar daca aceastd lucrare, aduce, neapdrat, roade bune
si vdzute, va rog si nu osandiii pomul care le aduce numai
pentrucd banuiti pomul ca s’ar gandi la ceva rau. Ar insemna
sd va faceti vinovaii de o judecatd prea cutezitoare fa{d de
un frate al vostru, si a sminti pe copii, riapindu-le mijlocul
de a ajunge la lisus Hristos. '

Oricine va fi lucrat astfel, se va incarca cu povara faptei
sale rele, iar eu voiu raméane descircat de orice raspundere.

Cei ce privegheaza asupra mea, isi dau seama, cita in-
credere mi-am pus eu in cugetul meu cel curat: s mai chem
marturia attor copii, care in starea de azi, n'ar putea usor
sa ascunda ceva?

Dar am spus destul; si trecem la altceva.

Povata pentru copii.

Acum ma indrept cétre copii; si intemeindu-ma pe cu-
vantul Inteleptului, ,voiu chemd pe oricine e mic, sd vindg
la mine (Prov. IX, 4).

Fara stiald si fara spaima!

Oricine ar fi el, si asculte si el méicar cateva sfaturi
prin rostul meu.

Eu am aceastd putere, am dreptul si fac acest lucru,
nu dela mine, ci dela Domnul.

Ii voiu célduzi spre tot lucrul bun, pe cat imi va sta cu
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putintd, pe fiecare in deosebi, amintindu-le anii petrecuifi in
amaraciunea sufletului lor si ajutdndu-i sé-si curefe sufletul
cu ajutorul méarturisirii lor de buna voie.

Dar, pentru aceasta, ca pentru orice lucru, eu nu voi
face niménui sild. Nu voiu cere s mi se destdinuiasea lucruri
care nu se cade, si fie spuse. Nu voi desvali taina altora,
dimpotrivd, o voiu pastra, cu scumpétate.

In acest chip, nimeni nu va pune la indoiald cumpéitul
meu; nu voiu calca, prin niciun semn, nici prin cuvint, taina
marturisirii. Eu cunosc drepturile ei sfinte.

As dori, insd, ca si cei ce se marturisesc, s& aibe si fata
de ei insisi si fatd de mine, aceiasi stapénire de sine, si
nimeni sd nu se lase ispitit de vreun duh de iscodire, vata-
mator si usuratec, s faca altfel, decéat asa.

Dar, poate, se pare, prea aspru canonul ?

Nu va speriati de geaba! Eu nu dau niciun canon care
sd nu se poate sivarsi indatd. Mai bine, trimit pe oameni la
judecata, cu un canon mai usor, pe care si-1 vor implini de
bunad voie, decat deadreptul in iad, cu un canon greu, pe
care nu si-l-au putut face.

Daca vine cineva cu cugetal incércat de pacate grele,
sé rosteasca si el cu David, fara sa lase niciun cuvéint afarid;

»Pdedtuit-am” si eu voiu adduga indata:

S<Domnul a iertal pdcatul tdu® (I Regi XII, 13).

Dar eu, nu-mi voiu fi implinit toatd datoria mea, chiar
dacd as fi isbutit, printr'o maérturisire deplina, sa fac urata
taradelegea si s'o alung, printr'o lepidare isbivitoare, de
orice faradelege.

Sau, ar crede cineva, cé eu urdsc sau ma uit cu dispret
la cel ce mi-a desvaluit pacatele lui?

Nici pomeneala! Dimpotrivd. Il voiu iubi ca pe un scump
fiu al meu, in Domnul, ca pe unul ce s'a intors la teama
de Dumnezeu, cu inimd dreapti si curati. Ca pe un copil
care si-a pus toata increderea lui in mine si mi-a aratat
urdcioasele rane ale sufletului siu, si pe care, niciodata, el
n'ar fi avut indrasneala sa le arate péarintilor sii dupa trup,
oricat de mult si de duios i-ar fi iubit.

Adevarul gréesc, cd inima mea are comori mai mari de
bunatate si ingaduinta fatd, de cei pe care i-am vézut, cu ochii,
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ridicindu-se din marile si grozavele primejdii, in care erau
pusi de fara delegile lor, decat faid de cei raniti mai usor.

Niciodatd nu-mi voiu ingadui s pastrez in inima mea,
o cat de micd urmd de amdriciune sau de urd, pentru ne-
legiuirile marturisite la spovedanie, chiar dacd nelegiuirea
ar fi fost uciderea parintilor mei.

Apoi, eu imi dau destul de bine seami, cd cei ce se
marturisesc se gasesc, in chip firesc, intr'un fel de incurcatura,
de nedumerire. Nu e bine si de folos, ca aceastd stare de
nedumerire, si piard dupd marturisire. Dreapta judecata va
face lumind, va lamuri lucrurile, va birui.

Nu va trece mult si aceastd stare de nedumerire, se va
preface intr’o mare putere de iertare a pacatelor.

Unul iti va spune intristat: Eu, din fire, sunt rece, fara
evlavie, la ce bun marturisirea ?

Asa e, asta se intampla. Dar, tocmai de aceia se cade si
dai ascultare cuvantului dumnezeesc care, fard indoiala, e in
stare sad-ii dea, din nou, caldura pierduta.

Apropie-te de aceastd vatrd si te vei incélzi mai mult
decat iti inchipui.

Cati sirmani n’'am intalnit eu, in viata mea, care la in-
ceput, erau reci, nepasiatori, n'aveau curajul si vorbeasca
despre greselile lor, sau care isi raddeau de ele, si care au
plecat de langa jetul duhovniciei mele, incalzifi, mangaiati
si podiditi de plans. Totdeauna, pe mine, m'a pus in uimire,
aceastd grabnicad prefacere.

Si eu, am simtit, odinioara, in trupul meu, isbiturile pa-
catului; si eu am fost tulburat, pand si mintea mea a fost
tulburati, de sgomotul atitor caderi netrebnice.

Mi se pérea, ci ceiace doria ravna evlaviei mele, era
ceva nemai pomenit: soviiam si ma sbuciumam, eram ispitit
si las orice doruri de sfintenie si s& m&a intorc de unde
plecasem.

Dar aceastd stare n'a dainuit decat, pana in ziua, cand
cu ajutorul lui Dumnezeu, am isbutit s&-mi deslipesc ochii
dela cele pamaéantesti, si s& mi-i inalf la cele ceresti, dela
moarte, ca si primesc viata, dela vremelnica cetate de aici,
ca Ssi mi-i pironesc asupra veciniciei.

Am viazut atunci cu ochii mintii si in lumina credintei,
ca ,toate sunt desertdciune si desertdciune a desertdciu-
ntlore. (Ecl. I, 2).
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Am rasuflat addnc, m’am inviorat si mi-am venit in fire.

Iatd de ce, cu atat mai vartos, se cade si indemnam pe
copii s&4 meargi pe aceastd cale, ca si nu ia aminte la so-
cotelile desarte ale omului de rand, ca s priveasci, cu dispret
la obiceiurile fard rost, ca si priveascd drept in ochi, ade-
varul curat, cu ajutorul caruia pofi deslusi usor ceiace e
bine si ceiace porunceste dreapta credin{d si pentruca, in
sfarsit, si se gandeascd mai mult, la ceiace trebuie si fie
decat la ceiace sunt.

Eu m’am deprins, si o voiu spune fara nici un inconjur,
si abat pe cei ce vin sd se spovedeascd la mine, dela patru
soiuri de pacate, si anume:

Dintre toate fariddelegile, ceiace ma tulburd mai adanc,
este 0 gurd care a apucat si minti, si-si calce cuvantul si
sa cleveteascd, apoi o0 mana care loveste si niste degete care
sfasie, si faptele nelegiuite, cele impotriva firii, mai cu ose-
bire, cele pe care le urméaresc, pretutindeni, legile.

Cel dintai sfat, pe cari li-1 dau, este sd se fereascid, mai
ales, de a fi o priciné de cddere si osdnda pentru alfii, treaba
pe care, o face, in aceastd lume, diavolul.

Zicala, si non caste, lamen caule, prin care (i se da sfatul,
cd- dacd nu triesti in curdtie, médcar sd nu te stie nimeni ca
pacatuesti, are rostul ei, pentruca iti spune ca n’ai dreptul
sd aduci sminteald si sd primejduesti sufletul aproapelui.

Mai sfatuesc si pe cei ce-au tarat si pe al{ii dupa ei, in
aceleasi pacate, sau care au avut tovarasi, sd caute, pe cét
este cu putintd, mai deadreptul, sa-i readuca la géndul cel
bun, ca si implineascd méacar acum pe langa ei slujba inge-
rilor, dupa ce, la inceput, au implinit-o pe a diavolului.

Al treilea stat pe cari li-1 dau, este, cd daca se intampla ca
ei sd cada, din nou, in pacat, cum se’'ntdmpla slabiciunii ome-
nesti, s se foloseascd, la vreme. si loc prielnic, de leacul
marturisirii, care lupta cu folos impotriva otravii pacatului,
dar care leac nu va avea nici o putere de izbavire, dacé nu
va fi intreg si indestul de lamurit, in ce priveste sumedenia
de picate si imprejurdrile, in care ele 4au fost sivarsite, mai
ales, atunci cind aceste imprejuradri schimba felul pacatului.
Am spus-o si o repet!

Si acum al patrulea sfat, la a caruia ascultarea nu in-
datorez pe toatd lumea, dar pe care-l1 dau, de multe ori, este
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ca omul sd se supund, de buni voie, la savarsirea faptelor
marunte de evlavie si aceasta, clipa de clipd, ca sa-si impros-
pateze, mereu parerea de rau pentru péacatele ficute, si-si
implineasca intocmai canonul dat, si sd poatd ocoli, pacatele
la care ar fi ispitit si in viitor.

In deobste, eu indatorez pe cel ce se mérturiseste sa
rosteascd, in fiecare zi, dimineata si seara, Taldl nostru si
Cuvine-se cu adevdrat, facind metanii, daca li se indemana.

Nu mi se intampl#, de cit rareori, si schimb aceste sfa-
turi si ca noutatea si greutatea pacatului, si mé faca sa adaug
alte porunci si indreptari.

Iar daca asez la olaltd pe pacatosi si pe drepti, rog pe
cei din urm& s& nu se plangd, de oarece si ei au faid de
Dumnezeu datorii destul de mari, ca unii ce de mana Lui
cea tare, au fost ferifi de ciderea in péacate.

Am crezut ci e bine s pun in poezie aceste patru in-
datoriri, pentruca ele si fie mai usor tinute minte de copii
si s& se intipareascd mai adanc in inima lor:

Pe nimeni nu sminti prin fapte si cuvinte,

Si ceia ce tu faci, nu scoate inainte.

De-ai dus un om de rdpd, prin sfaturile tale,

Ca inger bun, aratd-i, acum, o altd cale,

Copile, de-ai cdzut, Hristos cel bun ti-asteapts,
Duhovnicii'n biserici, spovada ta cea dreapta.
Adu-{i aminte, zilnic, de ce {i s'a iertat,

Cand zici tu 7atdl nostru si Cade-se cu adevdral.

Si acum cuvantul cel din urmé. ,Pdnd ednd, copii,
veft iubi copildria ?* (Prov. 1, 22). De ce iubifi desertdciunea
st cautafi minciuna (Ps. 1V, 2). Apropiati-va, cu toata incre-
derea! Drumul este fira capcane si iarba nu ascunde nici
un searpe.

Ne vom ddrui unii altora averea noastrd duhovniceasca,
pentrucd mie nu-mi trebue bunurile voastre vremelnice.

Eu va voiu impartasi invagatura si voi, mie, rugiciuni. Ne
vom ruga unii pentru altii, ca s& ne mantuim unii pe altii.

Si toti ingerii nostrii se vor bucura, care mai de care!
In cinstea lor, fac incheierea aceasta.

Si in acest chip, poate, dar n’am zis bine, poate, dimpo-
triva, cu toatd nadejdea, noi vom afla har, inaintea Domnului,
ca unii ce, cu totii, ne-am plecat cuvantului Sau; eu, pentru
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cd vam chemat si va apropiati de El, voi, pentrucid afi ras-
puns la chemarea mea.

Si, in strdmtorarile acestei lumi, noi nu vom duce lipséa
de méangéierile harului si inchindrii, si vom adé&std senini
strangerea noastrd, in sobor, in slava cea deapururea. Man-
tuitorul ne imbie aceasti slavd atunci cind ne povijueste si
fim, totdeauna, ca pruncii, si sopteste, cu duiosie, inimilor
noastre : ,ldsafi copiii sa vind la Mine!“").

Preotul GRIGORE CRISTESCU.

1. Limpezimea i adevdrul ideilor infdfisate in aceastd lucrare, fac de prisos
orice comentar si orice incercare de actualizare, (N. A.).
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MARTIRIUL SFANTULUI APOLLONIUS.

Apollonius fu victimé a persecutiei sub Comod, la Roma,
intre anii 183—185. Béarbat distins si cult, cum il arati Eu-
sebiu, el face la interogatoriul luat de doud ori de cétre
prefectul pretoriului Perennis o frumoasi apologie a cresti-
nismului, care s’a integrat in actul sdu martiric. Acesta a fost
cunoscut de Eusebiu in forma-i originalad si pus in colectia
Iui de acte martirice, pierdutd apoi. Abia in secolul trecut
s'a descoperit si a fost editat actul-apologie: 1. La 1874 intr'o
culegere armeana de acte martirice, publicatd la Venetia de
céatre mechitaristi '), dupa care a ficut o traducere englezi
F. C. Conybeare °); 2. In text grec, mai desvoltat de céat cel
armean, de cédtre van den Gheyn ?), dupd codex Parisinus
graecus 1219 din secolul al XI-lea.

Dupa aceste descoperiri, s’au facut o multime de studii
in jurul persoanei, martiriului si apologiei lui Apollonius, pu-
nandu-se si rezolvindu-se chestiuni asupra cérora nu vom
starul aci: Calitatea de senator a lui Apollonius, presupusi
de Ieronim din povestirea lui Eusebiu, procedura neobisnuita
a audierii si condamnarii lui Apollonius, denuntarea lui de
catre un sclav si pedepsirea acestuia cu crurifragium, forma
originard — scrisd sau numai rostith —a apologiei, autenti-
citatea insas a actului martiric, si alte chestiuni cari rezulta
din unele obscuritd{i ale textului sau din nepotriviri intre
cele doua versiuni.

Este sigur ci nici cea armeand, care este probabil din
secolul al V-lea, nici cea greaca nu redau actul martiric in

1. Vol. I, 138 143,

2. In rev. The Guardian, 18 lunie 1893 si in The Armenian apology and acts
of Apollonius and other monuments of early Christianity, Londra 1894 (ed. 2, 1896).

3. In Analecta Boilandiana, t. XIV (1895), 284—294,
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forma-i primitiva, si ca-1 avem in ele ,cu unele retusari“ '),
cari insid nu pot si-l facd, cum crede A. Puech, o adeviarata
,compozitie literara“ ?), nici un fals tendenfios, cum a socotit
Geifcken °). Cu unele omisiuni in versiunea armeané, cu unele
adaosuri in cea greacd, actul martiric este in fond cel au-
tentic, pe care Eusebiu l-a cunoscut in limba greaca, desigur
traducere din cea latinid, in care a trebuit si fie scris *), tiind
adaptat apoi citirii in biserici la ziua martirului, cum rezultd
si din inceputul si din sfarsitul lui in forma actuald. Ceeace
se poate discutd deci este nu autenticitatea, ci doar integri-
tatea actului ).

Asa cum este, martiriul lui Apollonius are o mare im-
portan{a istoricd. El redd un proces-verbal de interogatoriu
luat la Roma, sub un impéarat, care personal nu este un persecu-
tor, de un prefect moderat, unui crestin aristocrat si instruit si
totodatd apararea acestuia, in fata unui mare numir de se-
natori si oameni culfi, sub forma unei adevérate apologii a
crestinismului. In ea se combate paganismul ca absurd si
inutil si se prezintd crestinismul ca religie incomparabil su-
perioara prin doctrind si morald; se aseaména in aceasta cu
apologiile propriu zise, dar este rostitd intr'o imprejurare
exceptionald, cu convingerea, curajul si demnitatea unui martir.

Isvoare: Eusebiu, Istoria bisericeasca V, 21, 2—S5 (si prelucrarea
lui K2efin, locul respectiv); Jeronim, De viris illustribus, cap 42 (Migne,
P. L. XXIII, 691, cap. 53 (ibid. 697), epistola 70, ad Magnum, 4
(Migne, P, L. XXII, 667).

Text grec: Editia bolandistd citatd; K. ZTheodor Kietle, Der
Prozess und die Acta S. Apolonii, Leipzig 1897 (Texte und Unter-
suchungen, XV, 2) p. 92—!30; O. vor Geblhardt, Acta martyrum
selecta. Ausgewdhlte Martyrerakten und andere Urkunden aus der

1. /. P. Kirsch, art. Apollonius (9) in Dictionnaire d’histoire et de géographie
ecclésiastiques, t, IlI, Paris 1924, col. 1012,

2. Histoire de la 'littérature grscque chrétienne, t. I, Paris 1928, p. 307.

3 Die Acta Apollonii, in Nachrichten der Kgl. Gesellschaft der Wissenschaften
zu Géttingen, Philol.-hist. Klasse 1904, 162—284 (si in Hermes 1910), la Otéo Bar-
denherwer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, Vol. II, ed. 2, Freiburg im Breis-
gan 1914, p. 682.

4, Bardenhener, op. cit.,, p. 680.

5. Comp. N. Bonuwetsch, art. Apollonius, in Realencyklopidie fiir protestan-
tische Theologie und Kirche, ed 3. vol. I, 677, r. 56 ~57; Adolf Harnack-
Erwin Preuschen, Geschichte der altchristlichen Litteratur bis Eusebius, [. Theil:
Die Ueberlieferung und der Bestand, Leipzig 1893, p. 932; Ad. Harnack ibidem,
II. Theil: Die Chronologie, vol. I. (Leipzig 1897), p. 317.

L]
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Verfolgungszeit der christlichen Kirche, Berlin 1902, 44—60; Mau,
Prinz von Sachsen, Der heilige Miirtyrer Apollonius von Rom. Eine
hist.-kritische Studie, Mainz 1903; G. Rawschen, in Florilegium pa-
tristicum fasc. 3, ed. 2, Bonn 1914, 85—104; Rudolf Kwopf-Gu-
stav Kriiger, Ausgewdhlte Martyrerakten, ed. 3. Tuabingen 1929,
30—35 (dupid care este ficutd si traducerea noastrd); XNpns. [lawa-
domodhon, ‘lotopral peldrar, lerusalim 1906, 56—69 (si studiu in-
troductiv),

Traduceri: Versiunea armeand si traducerea englezd -citate;
Burchardi, trad. germand dupd versiunea armeand comunicati de
Ad. Harnack in Sitzungsberichte der Kgl. Preussischen Akademie der
Wissenschaften zu Berlin 1893, 728—737); Kletle, in op. cit. (tra-
ducere germand paraleld dupd versiunea armeand (Burchardi) si greac);
G. Rawscher, germand in Bibliothek der Kirchenviiter, vol. XIV, ed.
2, Kempten-Minchen 1913, p. 319—328; latind in Florilegium patris-
ticum, fasc. 3.

Studii si comentare: Sunt aritate la N. Bonwetsch, in op.
<it., p. 677; la Ulvsse Chevalier, Répertoire des sources historiques
du moyen age, t. 1, Paris 1905, col. 293; la Ofto Bardenhewer,
op. cit., p. 681—682; la Kwnopf-Kriiger, op. cit.. p. 35. De com-
pletat cu: Pau! Allard, Histoire des persécutions pendant les deux
premiers siécles, ed. 4, Paris 1911, p, 471—478; 4. Puech, op.
cit.; arlicolele de dictionare teologice mai noi: /. P. Kirsch in op.
cit, si In Lexicon fur Theologie und Kirche (herausgegeben von Michael
Buchberger) vol, 1, Freiburg im Breisgau 1930, col. 548; C. Ver-
schaffel, art. Apollonius {Saint) in Dictionnaire de Théologie catholique,
t. 1, p. I, Paris 1923, col. 1508 ; c/elts, art. Apollonius, rém. Mart.,
in Die Religion in Geschichte und Gegenwart, vol. I, ed. 2, Tibingen
1927, col. 411.

Cel mai important studiu asupra martiriului lui Apollonius este
al lui Klelle.

Martiriul siantului si prea laudatului apostol Apol-
los ') cel numit §i Sakkeas ?). Doamne binecuvinteaza.

Fiind persecutie contra crestinilor sub impéaratul Comod,
proconsul al Asiei?) era un oarecare Perennis. Iar Apollos

1. Apollos poate fi prescurtare din Apollonios; aci este Insi mai degrabi o
imitatie sau confuzie cu Apollos din Noul Testament (Fapt: Ap. XVIII, 24; ep. L
Cor. Ill, 5, cum aratd gi numirea de ,apostol”, Versiunea armeand scrie corect:
Apollonius. .

2. Imbrécat in sac, ca ascetii; deaceea unele traduceriau ,ascetul” (Rauschen,
Klette). Altd confuzie.

3. Gresit; Perennis (Tigidius Perennis) erd praefectus praetorio la Roma.
Versiunea greaci il scrie I]Epévv'.og.
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apostolul, care era barbat evlavios, de neam alexandrin ‘),
temétor de Dumnezeu, fiind prins, a fost adus in fata lui,

1. Adus fiind, proconsulul Perennis ii zise: Apollos,
esti crestin ?

2. Apollos zise: Da, sunt crestin, si deaceea cinstesc pe
Dumnezeu, Cel care a facut cerul si pimantul si marea si
toate cite sunt in ele si mé tem de El

3. Perennis proconsulul zise: Caeste-te si asculta-ma,
Apollos, si jurd pe soarta domnului nostru, impératul Comod.

4. lar Apollos, cel numit si Sakkeas, zise: Asculti-ma
intelepteste, Perennis, in apadrarea cuviincioasi si legala ce-ii
voi face. Cel care se cideste de poruncile cele drepte si bune
si minunate ale lui Dumnezeu este nedrept, nelegiuit si chiar
fird Dumnezeu; iar cel care se cieste de toatd nedreptatea
si nelegiuirea si idololatria si gdndurile rele si fuge de sta-
péania pécatelor si nu se maiintoarce nicidecum la ele, acesta
este drept.

5. Si crede-ne, Perennis, din aceastd apirare, cd porun-
cile cele vrednice si strilucite le-am invatat dela cuvéntul
lui Dumnezeu, cel care cunoaste toate gandurile oamenilor.

6. Pe langa acestea, el ne-a poruncit s& nu juram nici-
decum, si sd spunem in toate adevirul; caci adevarul spus
cu ,da“ este mare juramant, si deaceea pentru un crestin
este rusinos lucru sa jure: din minciund iese necredinta
si pentru necredin{a iards jurdméant. Vrei sd jur ca cinstim
pe impératul si cd ne rugdm pentru domnia lui? Bucuros
as jurd ca si adeveresc pe adevaratul Dumnezeu Cel din-
nainte de veci, pe Care nu méini de oameni L-au ficut,
dimpotriva El a pus om ca si domneascd peste oameni pe
pamant.

7. Perennis proconsulul zise: Fa ce-{i spun si caeste-te
Apollos ®), si sacrificd zeilor si chipului impératului Comod.

8. Iar Apollos zise zambind : Despre ciinta si juramént,
Perennis, {i-am dat apérare, iar despre jertfd asculta: Jertfa
nesangeroasd si curatd aduc si eu si toti crestinii atotputer-
nicului Dumnezeu, care stipaneste cerul si pimantul sitoata
suflarea, pe cea prin rugiciuni mai ales, pentru chipurile

4. Vezi nota 1.
S. Versiunea armeand are gresit: ,Sacrificd lui Apollo®; Paul Allard o re-
producs (op. cit. p. 473), presupunédnd cd senatul erd adunat in templut lui Apollo (n.2)
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spirituale si rafionale puse de pronia lui Dumnezeu ca sa
domneascd pe pamant °).

9. Deaceea in fiecare zi ne rugdm, dupd rinduiala po-
runcii celei drepte, lui Dumnezeu Celui care locueste in cer
pentru Comod. cel care domneste in lumea aceasta, stiind
bine, cad nu dela altul, ci din singurd vointa Iui Dumnezeu
cel nebiruit, care cuprinde toate, cum am spus, domneste
pe pamant. ”

10. Perennis proconsulul zise: Ifi las o zi, Apollos, ca
sd chibzuesti in sine-ti pentru viata ta. .

11. Si dup# trei zile a poruncit sd i se aduca. S$i era
multime mare de senatori ), sfetnici ®) si intelepti mari. Si
poruncind sa fie chemat, zise: S& se citeasci actele lui Apol-
los. Si dupéce s'au citit, proconsulul Perennis zise: Ce ai
chibzuit in sinea ta, Apollos?

12. lar Apollos zise: S& rdmin evlavios, asd cum si in
acte socotind ne-ai aratat.

13. Perennis proconsulul zise : Pentru porunca senatului )
te sfatuesc si te caesti si sd cinstesti si sa adori zeii, pe cari
toti oamenii ii cinstim si adoram, c& sa traesti impreuné cu noi.

14. Apollos zise: Porunca senatului o cunosc eu, Pe-
rennis; am-devenit insd evlavios, ca si nu cinstesc idoli
facufi de mdini. Deaceea nu voi adorda aur sau argint sau
arama sau fier sau zei mincinosi de lemn si de piatra, cari
nici nu vad, nici nu aud, pentruca sunt lucruri de dulgheri
§i de bijutieri si de turnatori, sculpturi de maiini omenesti
si nu se misca singure.

15. Ador insd pe Dumnezeu din ceruri si numai Lui ma
inchin, Celui Care a suflat tuturor oamenilor suflet viu si
care da tuturor viata de fiecare zi.

16. Deaceea nu ma voi injosi, Perennis, si nu ma voi
arunca sub cele stricate; cici este rusinos si adori ceeace
este egal cu omul sau chiar mai mic decidt demonii. Gre
sesc foarte josnici oameni, cand se inchini la aceste lucruri,

6. Paralele la Klette, op. cit,, p, 98 n. la § 8 si Rauschen, Florilegium pa-
risticum, fasc. 3, p. 88 n. 1.

7. De aci deduse Fusebin, Ist. bis., V, 21, 4, ci Apollonios a fost interogat
a doua oard in senat (éni V¢ gy)»{y_)\-,’]rov) éoul‘ﬁg).

8. Ai impdratului (v. Kle/fc, op. cit., p. 100, n, la § 11).

9. De ea este vorba si la par. 23, unde se arati ci interzicea crestinismul
(v. si Klette, op, cit.. p. 102, n. la § 13; Rauschen, Florilegium patristicumn, fasc.
3, p. 17; traducerea germ. in Bibliothek der Kirchenviter XIV, 322, n. 1).
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cari se {in prin felul lor de a fi, de tieturi rece in piatra
si de lemn uscat si de metal netrebnic si de oase moarte.
Ce va sa zicd prostia acestei inselari?

17. Deasemenea Egiptenii se inchind la ligheanul numit
de mulii spéalétor de picioare '*) si impreuna cu el la multe
alte lucruri desgustitoare. Ce va si zicd prostia acestei
ignorante ?

18. Iar Atenienii adord si acum un cap de bou de arama
numindu-1 Destinul Atenienilor ') ; asa ci nu face sa se roage
zeilor proprii. Acestea se pare cid aduc vatamare sufletului
celor cari se incred in ele.

19. Caci intru cat se deosebesc acestea de pamant ars
si de un ciob sfdramat? Se roagé la statui de demoni, cari
nu aud ca noi, nu cer, nu dau. Chipul lor in adevar inseali;
cici au urechi si nu aud, au ochi si nu vad, au malni si nu
le intind, au picioare si nu merg, pentrucad forma nu poate
schimba fiinja. Mi se pare cd Socrate in bitae de joc se jura
pe platan, pe un lemn sélbatec.

20. §i iards a doua oara pacatuesc oamenii la ceruri,
cind se inchind la lucruri, cari tin de naturd: ceapa si ustu-
roiul sunt zeul Peluziotilor '?), lucruri cari toate intra in pan-
tece si se arunca la canal.

21. Pe langd acestea, a treia oara pacituesc oamenii la
cer, cand se inchind la de cele inzestrate cu simturi: peste
si porumbiel, Egiptenii la caine si chinocefal '), crocodil si
bou, aspidad si lup, imaginea felului lor de a fi.

22. In plus, a patra oard pécdtuesc oamenii la ceruri,
cand se inchind la ceeace t{ine de ratiune, oameni, cari cu
fapta sunt demoni; numesc zei pe cei cari au fost mai in-
nainte oameni, asd cum dovedesc miturile lor. Caci de Dio-
nysos zic ci a fost sfisiat si cd Hercule a fost pus de viu pe
foc, iar cd Zeus este ingropat in Creta; conform cu acestea
li se cerceteazd si numele. Pentru mituri deci sunt cuno-

~

10. Vas transformat in idol de faraonul Amasis (Herodot 1I, 172); paralele la
alti apologeti crestini (v. Kletfe, op. cit,, 104, n. la § 17 ; Rawuschen, Florilegium
patristicum, fase. 3, p. 91, n. 4).

11. Klette, op. cit, p. 104—106, n. la § 18; Rauschen, Florilegium patristi-
cum, fasc 3, p. 92, n. 1 ; traducere din Bibliothek der Kirchenviter, X1V, 322 n. 3.

12. Adorandu-le, nu le méancau,

13. Specic de maimu{d africani, al cirei cap seamini cu al cdinelui.
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scute si- numele '*); pentru impietatea lor mai ales chiar re-
nunt la ele %),

23. Perennis proconsulul zise : Apollos, porunca senatului
este sd nu fie crestini. ‘

24. Tar Apollos, cel numit si Sakkeas, zise: Dar nu poate
sd fie biruitd porunca lui Dumnezeu de o poruncd omeneascéi;
cu cit mai mult sunt ucisi pe nedrept si fard judecatd cei
cari cred in El si cari nu fac niciun rau, cu atdt mai mult
creste Dumnezeu multimea lor.

25. Vreau sa stii, Perennis, cd Dumnezeu a rdnduit o
moarte si peste imparafi si peste senatori si peste cei cari
au putere multd si peste bogafi si sdraci si liberi si sclavi
si mari si mici si intelepti si simpli, si judecati ce va s& fie
dupa moarte peste tof{i oamenii.

26. Dar este deosebire de moarte; deaceea ucenicii cu-
vantului nostru in fiecare zi mor placerilor, reprimandu-si
poftele prin cumpéitare, voind sa traiascd dupd poruncile
dumnezeesti. Si crede-ne in adevdr, Perennis, pentrucid noi
nu min{im. Cédci nu existd nici particicA de placere nere-
primatd la noi, ba mai degrabd alungim orice priveliste ru-
sinoasd dela ochii nostri, si dela urechile noastre deaseme-
nea orice cuvant al lingusitorilor '¢), pentruca inima noastra
sd rdménad neranitd.

27. Cu aceastad dispozitie folosindu-ne viata, proconsule,
nu ni se pare lucruriu a muri pentru adeviratul Dumnezeu ;
céci ceeace suntem, pentru Domnul suntem. Deaceea si su-
ferim totul, ca s nu murim rau.

28. Cdci fie ca traim, fie cd murim, ai Domnului suntem.
Adesea pot sd ucidd si dizenteria si frigurile; voi socoti
deci ca am fost lovit de una din acestea.

29. Perennis proconsulul zise : Aceasta judecénd, Apollos,
mori cu placere ?

30. Si trdesc cu placere, Perennis, dar nu temandu-méa
de moarte de dragul vietii; cici nu este nimic mai pretios
decéat viata, dar viata vesnica, viata care este nemurirea su-
fletului ce a vietuit bine in cea de aici.

14. Loc obscur; v. explicatia la fRauschen, Florilegium patristicum, fasc. 3’
p. 95, n. 1.

15. Pentru paralele la apologeti, v. Klelte, op. cit, p. 109—110, n. la § 22.

16. Despre lacuna posibild de aci, v, Klette, op. cit,, p. 114, n. la § 26.
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31. Perennis proconsulul zise: Nu stiu ce zici, si nu cu-
nosc celece legal imi anunii.

32. Apollos zise: Eu te si compatimesc pe tine, care esti
atat de neinfelegétor al bunurilor gragiei; cuvantul Domnului,
Perennis, este al inimii care vede, cum lumina este a ochilor
cari vidd, pentruca nimic nu foloseste un om care se adre-
seazd unor neintelegitori, cum nicilumina rdsarind celor orbi.

33. lIar un filozof cinic zise: Apollos, bate-ti joc de tine
insuti, cici mult raticesti, oricat ai crede cid esti adanc').

34. Apollos zise: Eu am invédtat s& md rog, nu sa bat-
jocoresc ; dar ipocrizia din tine marturiseste orbia inimii tale,
desi apare cu multime de vorbe goale; céci celor neintele-
gitori adevarul li se pare, e drept, batjocura.

35. Perennis proconsulul zise: Stim si noi cd cuviantul
lui Dumnezeu este creatorul si al sufletului si al trupului
celor drepti, cel care face cunoscut si invati cum este placut
lui Dumnezeu '8).

36. Apollos zise : Acesta, Mantuitorul nostru lisus Hristos,
nascut ca om in ludeea, drept intru toate si plin de in{elep-
ciune dumnezeiasca, cu iubire de oameni ne-a invafat cine
este Dumnezeul tuturor si care este scopul virtuiii, ce se
armonizeazd intru viatd cuviincioasd cu sufletele oamenilor.

37. Caci ne-a invatat sa oprim ménia, s& moderam pofta,
sa reprimam placerile, si alungdm infristarea, si fim sociabili,
sd facem sd creascd iubirea, si indepartim deserticiunea,
s& nu luadm rasbunare fatd de cei cari nedreptifesc, s dis-
pretuim moartea datd prin sentintd, nu pentru nedreptate
facuta, ci pentru a suferi fiind nedreptatiti, si inca si ne su-
punem legii celei date de El, s& cinstim pe impérat, si adordm
numai pe Dumnezeu cel nemuritor, s credem ca sufletul
este nemuritor, cd dupd moarte este judecatd, s& nidajduim
rasplata ostenelilor virtufii, ce se va da de catre Dumnezeu
celor cari au viefuit cu pietate.

38. Acestea invitdndu-ne lamurit si incredintdndu-ne cu
multd adeverire, a castigat slavd mare a virtutii, dar a fost
pismuit de céatre cei ignoranti, casi dreptii si filozofii cei

17. K&y doreis svotswoldyos svar, v. Rauschen. Florilegium patristi-
cum, fasc. 3, p. 98, n. 3

18. ‘0 doyoszs wai 334izg o3 ihov €stiv T 5@, probabil un
adaos posterior originalului.
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dinainte de El; cieci pentru cei nedrepti dreptii sunt netrebnici.

39. Ba este si un cuvant pe nedrept spus de cei nebuni:
Sa legam pe cel drept, pentrucd ne face greutafi').

40. Si la Elini a zis unul?), cum auzim: Cel drept, zice,
va fi biciuit, chinuit, legat, ii vor fi arsi ochii, iar sfarsind de
suferit toate relele va fi rastignit.

41. Asa deci cum calomniatorii atenieni au condamnat
pe nedrept pe Socrate, dupdce au convins si poporul, tot
astfel si pe invdfatorul si Mantuitorul nostru unii din cei
vicleni l-au condamnat dupéice l-au legat.

42. Casi pe profetii cei dinainte de El, cari au prezis
despre El multe lucruri stralucite, ca va veni unul asemenea
drept si virtuos, care ficand bine tuturor oamenilor ii va
convinge intru virtute ca s adore pe Dumnezeul tuiuror, la
care noi ajungind cei dintai Il cinstim, cid am invatat porunci
vrednice de t{inut, pe cari nu le stiusem, si nu mai suntem
rataciti. Iar dacd este raticire ceeace zicem, ca sufletul este
nemuritor, cd dupd moarte este judecatd si ca la inviere va
fi rasplatd pentru virtute si Dumnezeu va ii judecator, bu-
curos vom purtd cu noi aceastd inselare, prin care mai ales
am invétat s& vietuim bine, asteptdnd nadejdea ce va sa fie,
desi suferim cele protivnice.

43. Perennis proconsulul zise : Credeam, Apollos, ¢i pentru
viitor te-ai rasgindit dela o astfel de parere si ca vei adora
impreuna cu noi pe zei.

44. Apollos zise: Eu nadajduiam, proconsule, ci-ti vor
fi venit ganduri pioase si {i se vor fi luminat ochii sufletului
prin apararea mea, asa ca inima ta rodind si adore pe
Dumnezeu creatorul tuturor §i numai Lui singur sa-I aduca
zilnic rugéciuni prin milostenii si prin purtare cu iubire de
oameni, jertia nesingeroasd si curatd lui Dumnezeu.

45. Perennis proconsulul zise: Vreau si te liberez, Apollos,
dar sunt impiedecat de porunca impératului Comod?!); te
voi tratd totus cu omenie la moarte. Si a ficut semn contra
lui s& se sfardme fluerile picioarelor martorului2?).

19. Isaia IiI, 10 (dupd Septuaginta).

20. Comp. Platon, Polit, 1I, 361—362 (editia Schneider 1830), la Kletie,
op. cit, p. 122, n. la § 40, unde citeazi locul respectty.

21. Porunca este probabil cea mentinutd in par. 13 si 23.

22. Loc obscur. A se vedea Fusebiu, Ist. bis, V, 21, 3; Paul Allard, op.
cit. p. 478 n. 1; Rawuschen, traducerea din Bibliothek der Kirchenviter, XIV, 327
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46. lar Apollos, cel numit si Sakkeas, zise: Multumesc
Dumnezeului meu, proconsule Perennis, impreund cu toii
cei cari marturisesc pe Dumnezeu atotiitorul si pe Fiul Lui
unul ndscut Iisus Hristos si pe stantul Duh, si pentru aceasta
sentintd a ta mantuitoare pentru mine.

47. Un astfel de sfarsit glorios al martiriului a inceput,
cu suflet treaz si cu inim& dispusa, acest prea sfant atlet,
numit si Sakkeas. Iar ziua hotératd in care luptind a luat
celui rau rasplata biruintei, astdzi a apdrut. Intarindu-ne
sufletele in credintd, prin frumoasele lui ispravi, fratilor, si
ne ardtim si noi iubitori ai aceluias har, prin mila si harul
lui Iisus Hristos, cu care impreund lui Dumnezeu si Tatalui
si sfantului Duh slava si puterea in vecii vecilor,. amin.

De-trei-ori-fericitul Apollos, cel numit si Sakkeas, a murit
martir la 11 inainte de calendele lui-Mai?®), dupid Romani,
iar dupd Asieni luna a opta (21), iar dupi noi imparatind
Domnul nostru lisus Hristos, Ciruia slavid in veci.

TEODOR M. POPESCU

n, 2; Florilegium patristicum, fasc. 3, p. 103, n, 3. (,In textu graeco supplicium
delatoris cum supplicio Apollonii confusum est*). Versiunea armeani zice: »El
porunci sd i se tae capul cu sabia“, fiind preferabild celei grecesti.

23. 21 Aprilie; dupd martirologiul ieronimian, sf. Apollonius este insi sir-
bdtorit la 18 Aprilie (prima zi a interogatoriului). Améanunte asupra datei, la Klette,
op. cit, p. 130, n. la § 47 b.
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VIATA LUI IISUS, scrisd de un profesor dela Universitatea ebraicid din
Ierusalim.

Jesus von Nazareth: Seine Zeit, sein Leben und seine
Lehre, von Dr, joseph Klaisner, Profesor an der Hebraischen Uni-
versitdt Jerusalem. Juedischer Verlag, Berlin 1930 (590 pagini'. Tradu-
cere in nemieste din ebraics, de Dr, Walter Fischel.

Iudaismul a fost cel mai inversunat dusman al crestinismului, mult
mai aprig chiar decat pdganismul., Sf, apostol Pavel rezumd acest
fapt istoric intr'un chip. sintetic, in prima sa epistold cidtre Tesaloniceni,
ardtand suferinfele crestinilor din partea ludeilor ,cari si pe Domnul
lisus au omorat i pre proorocii lor si pre noi ne-au gonit; si lui
Dumnezeu nu sunt pldcuti $i tuturor oamenilor stau impotrivd; cari
ne opresc pre noi sd nu grdimm neamurilor ca sd se maéantuiascd, ca
sd-si implineascd p#catele lor pururea* (I Tesal. 213-16),

Ura Iudaismului s’a concentrat In persoana Mantuitorului nu
numai in actul Rdistignirii, dar si in veacurile urmaitoare, cind numele
lui lisus era rostit cu dispret si blasfemii. La inceput, Iudaismul a
crezut cd poate indbusi rdspandirea religiunii crestine printr'o com-
plecta ignorare a persoanei si invdtdturei Mantuitorului. Aceastd metoda
s'a dovedit insd neputincioasd a opri lifirea invatdturii crestine, care
prin superioritatea ei divind, rdsuna prin ea insdsi, fard si aibi nevoie
de reclama negativd iudaicd. Vizand ca ignorarea nu foloseste la
nimic, Iudaismul a fost silit si ia o atitudine fati de persoana inte-
meietorului religiunii crestine. Noua atitudine se vede in scrierile pos-
terioare judaice, care cautd sd arunce asupra Mantuitorului toate blas-
femiile si injuriile, care au fost folosite si de pdginul Celsus, in
atacul sdu impotriva crestinismului. Aceste blasfemii nu-s nicdieri mai
accentuate ca in cartea , Joldoth Jeschu* sau ,Maaseh Taluj“, carte
care formeazd abecedarul de urd al Iudeilor de pretutindeni, din evul
‘“Mediu’ pana astdzi, impotriva persoanei Mantuitorului si a crestinilor.

Dupd cum se vede, Iudaismul n'a ciutat niciodatd si inteleagd
in chip mai obiectiv persoana Mantuitorului si inv&fitura sa. A fost o
atitudine de urd extremd, cu tdgdduirea completd, nu numai a me-
sianitdfii Lui, dar si a oricdrei valori religioase, spirituale $i morale.

Dr  Joseph Klausner, profesor la Universitatea ebraicd din
lerusalim, infiintatd dupi rdsboiul european, cautid si o rupd cu aceasti
atitudine, dorind s& scrie o carte despre lisus, ,cu toatd obiectivitatea,
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desbricind orice subiectivism religios«. Aceastd dorintd sincerd, de-a
se apropia de intelegerea lui lisus fard prejudecdtile de pand acum
ale Iudaismului, formeazad meritul important al acestei carti, cdci ne
aratd evolutia mentalitd{ii iudaice, spre o mai obiectivd intelegere a
Mantuitorului si a invdtdturii Lui.

La acest merit, autorul adogd incd unul, acela de-a fi studiat cu
pasiune o bogatd ljteraturd crestind, incepand cu evangheliile si sfar-
sind cu cele mai noui opere stiintifice despre persoana Méantuitorului,
desi acestea din urmd sunt folosite aproape numai din lagarul protestant.

Autorul pleacd dela constatarea faptului istoric cd, desl lisus a
triit intre Iudei, acestia au rimas incd in afard de crestinism, cu
toate ca acesta a pdtruns la toate popoarele. Care-i motivul? La
aceastd intrebare indeosebi cautd sd rdspundd antorul in aceastd carte:
.aceasta e cea mai importantd problemd, dacd nu singura, pentru
care cidutdm o solutie in aceastd carte“ (p. 8).

Scopul céartii e deci, dupd insdsi marturisirea autorului, de-a pune
in fata cititorilor Evrei, in limba ebraicd, o carte ,fard defdimdrile*
Johne die Schmahungen) unor cir{i ca ,Toldoth Jeschu* sau ,Ma’aase
Taluj“ (p. 10). Autorul tinteste deci sid dea Evreilor de astdzi o ex-
punere despre distinctia si deosebirea dintre iudaism si crestinism,
mai ales cd nu existd o carte obiectivd in limba ebraicd despre lisus:
»acesta este singurul scop al acestei cdrti“ ip, 8). Autorul mai aratd
cd n'are in gand deci si facd propagandd crestind printre ludei, dar
nici nu tinteste sd-i feriascd de-a primi crestinismul (p. 10).

Trebuie sd recunoastem insd cd autorul face un mai mare serviciu
ideii crestine, deoarece infitiseazd pentru prima oard cu simpatie
persoana si invdtdtura celui rdstignit si defdimat de Evrei, contribuind
astfel si la o propagare In masele acestora a unei atitudini mai obiec-
tive, premergédtoare, poate, implinirii profetiei sf. ap. Pavel: ,cd orbire
din partea lui Israil s'a fdcul pdnd ce va intra plinirea neda-
murilor si asa lol Isiailul se va indntul* (Romani 11 272),

Autorul cautd in partea intdia a cdrtii s& desprindd persoana
Mantuitorului din Zzvoarele istorice. El pleacd dela negativ la pozitiv,
adicd dela cele mai pufin istorice, spre cele mai autentice din punct
de vedere istoric. Incepe cu cele iwdaice (Talmud si Toldoth Ieschu),
cdrora le recunoaste un caracter polemic, tardiv si lipsit de obiecti-
vitate (p. 55 — 56). In deosebi, ultima carte iudaicd, ,Toldoth Ileschu*
e lipsitd de orice valoare istoricid despre lisus, dupd cum recunoaste
si Klausner (p 66'. A doua categorie de isvoare, sunt cele grecesti
si lafine. Autorul crede autentic pasagiul din losef Flaviu, comba-
tand parerile de interpolatie crestind. Dacid losef Flaviu n’a scris mai
mult despre lisus, aceasta se datoreste, dupid Klausner, faptului c&
a voit sd evite orice descriere mai aminuntitd a chestiunilor mesia-
nice(p. 70—74). _

Autorul se ocupd apoi 'de mdrturiile lui Zacit, Suelonin si
Pliniu, trece la evidenfa epistolelor pauline, ca si la traditia pri-
milor pdarinti bisericesti ', Die &ltesten Kirchenvater*, cum ii numeste
respectuos insugi autorul necrestin!.) Dupd un scurt capitol asupra
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evangheliilor apocrife, autorul {ine sd-si spund prima concluzie istoricd
asupra lui .isus, Inainte chiar de a fi trecut la cele mai importante
si autentice isvoare istorice care sunt evangheliile canonice: lisus a
trdit. El a avut o personalitate covarsitoare. Acei cari tdgdduiesc nu
numai aspectul pozitiv sau negativ al lui lisus, dar chiar existenta sa
istoricd, sau valoarea personalitdtii sale, ,tdgdduiesc in chip simplist
insdsi veritatea istoricd... Aceasta este destul de limpede* (p '89).

latd deci un Evreu, invitand istorie, pe ,crestinii* scoalei mitolo-
gice, cari neagd existenta istoricd a lui lisus (A, Drews, Couchoud § a.)!

Urmeazi un lung capitol apoi despre ,Evangheliile sinoplice
si studitle despre viaja lui Iisus* (p. 91—168). Aulorul se ocupid
de problema sinopticid si de atitudine criticei moderne in solutionarea
acestei chestiuni, trecind in revistd pe cei mai renumiti cercetdtori
in domeniul vietii lui lisus, dela cei mai vechi, pdni la cei mai noui
Autorul aratd o mare eruditie si o profundd cunoastere a literaturii
critice in acest domeniu, uniti cu un spirit critic foarte accentuat.
Opera lui Kernarn de pildd despre lisus o considerd fird mare valoare
stiintificd : ,este mai degrabd un roman istoric* (p. 114).

Partea a doua a cartii se ocupd de epoca Mantuitorului, pri-
vindu-o din diferite laturi: starea politica (p. 179—230), ecowoiiticd
(p. 231—257) si religioasd - niorald (p. 258---308".

Este o contributie pretioasd si obiectivd la descrierea epocii
Méantuitorului in Palestina, scrisd cu multd vioiciune, competentd si
claritate. Este peste putintd de intrat ai i intr'un rezumat, cat de
scurt. Meritd insd si amintim felul cum e descris Irod, zis cel Mare,
in culorile cele mai negre: ,Irod s’'a instalat la domnie ca o vulpe,
a domnit ca un tigru §i a murit ca un caine* (p. 193, sau: ,in in-
terval de 33 ani (37--4 in. Hr.), n’a trecut aproape nici-o zi
fard o condamnare la moarte“ (p. 198).

Descrierea curentelor religioase si spirituale din acea vreme e
rezumatd astfel de autor: ,Zelotii erau partidul entuziastilor fanatici,
Essenii un grup de semi- cdlugdri, Saduceii o minoritate aristocratici.
Partea de mijloc, poporul propriu zis din orase si din sate... o alcid
tuiau, cum am spus, Fariseii* (p. 299).

Dupé aceastd parte introductivi istoricd, autorul trece la persoana
si invdtdtura Mantuitorului, incepand cu copildria (p. 311 — 325..
Autorul descrie in céteva pagini din cele mai pitoresti Nazaretul si
imprejurimile unde a petrecut lisus copildria si tinerefea (p. 321—322",

Trecand la inceputul activitdtii mesianice, autorul se ocupd de
JToan Botesdlorul, de botezul lui lisus si de ispitirea Sa. Autorul di
o foarte originald explicatie psihologicd ispitirei lui Iisus. Dupd Klausner,
ispitirea privia 3 aspecte ale directiei pe care putea si meargd lisus
si a evitat de-a o face: 1) ca Mesia, sé fie r¢ge padmaniesc (p. 345),
2) sd devie un invitat al /egé/ sau 3) sd aducd o impdrdtie pdman-
teascd poporului siu (p. 345—347), Constiinta mesianici apare deci
la lisus chiar dela inceput, nu-i un produs ulterior cum au crezut unij,
cu atdt mai pufin avea dreptate W, Wrede in opera sa ,Das Messias-
geheimnis in den Evangelien, in care socotia c4 lisus n'a avut
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niciodatd constiinfa mesianitdtii si cd numai dupd moartea pe cruce,
El a fost proclamat ca atare de ucenicii s&i. Klausner combate cu
tarie o asemenea pirere eronatd: ,cum ar fi putut ucenicii, care erau
simplii ludei, si ajungd la ideia cd un rastignit (,un blestemat al lui
Dumnezeu este un spanzurat“) si fie Messia? $i dece gsi-ar fi insugit
crestinii dintre pdgani un Mesianism iudaic? Nu ! Ex nihilo, niliil
fit, Fapiul ca invdjalura lui Messia, deveni fundamentul cresti-
nismulul pufin timp dupd rdstignire, ¢ o dovadd cd Iisus s'a
consideral pe Stne drept Messia !+

latd si aci cum un Evreu di lectie multora din criticii rationaligti
prea liberali, cum e cazul lui Wrede.

Autorul considerd parabolele Mantuitorului ca autentice si spune
cd lisus a vorbit in parabole, cici altfel poporul n’ar fi fost copt deajuns
ca sid-l asculte (p. 362). Despre mfnuni, Klausner zice ci trebuie
considerate ca un factor nedespdrtit de persoana lui lisus, fard de
care n'ar fi putut atrage la sine pe poporul simplu din Galileea (p.
362). In orice caz, zice Klausner: , fdrd fndoiald, El (lisus) poseda
o pulere de sugestie neobisnuild. Dacd w'ar fi fost asa, wucenicii
nu L-ar fi sldvit aldt st wnici w'ar fi pulul sd pdstreze si Sd
transuritd cu aldta incredeve fiecare cuvdnt rostit de Ilisus, iar
amintivea Lui nu le-ar fi rdmmas aldt de vie si nici wnu le-ar fi
influenfal atita intreaga lor fitntd sufleteascd,; wnici 12'ar fi putut
el tusdasi sa lucrese mai departe cu aldtla puleve asupra a mii
si alte mii« (pag. 368).

Dupd cum se vede, autorul nu-i lipsit de obiectivitate si recu-
noagte adesea cele mai importante fapte din viata Mantuitorului.
Dealtfel, toatd activitatea si invdtdtura Lui sunt descrise mai departe,
in fiecare scend, cu multd simpatie si, pe cat 1i e cu putint{d unui
savant ludeu, cu impartialitate.

La sfarsitul cdrtii, autorul se ocupd de ‘nvdfdlura, elica si ca-
racterul i lisus, ddnd adesea pagini de-un real interes si pdtrundere.
Invidtdtura morald a lui lisus .e wai puternicd, mai aleasd si mai
originald in formd decdt orice alt sistemn etic ebraic, Deasemenea
adnurabilele Lui parabole sunl fdrd evemplu...Si va veni o
3, .. .cdnd cartea moralel lui Tisus va alcdtul una din comorile
cele mai cilite ale lileraturel iudaice din loate timpurile« (p. 314).

Acesta e sfarsitul cirtii lui Klausner, pe care o considerdim pentru
Evrei ca inceputul pregédtirei pentru ajungerea acelei zile, pe care
Domnul §i Mantuitorul o vor aduce, dupd cuvintele sf. ap. Pavel ,ci
puternic este Dumnezeu iardsi sd-i altoiascd pre ei (Romani 11 23),
la recunoasterea §i ingenuncherea difinitivd in fafa unicului Messia,
lisus Christos — gi In fata crucii Lui ispisitoare,

!Diacon Dr. HARALAMBIE ROVENTA
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