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DUPA TREI ANI

Qu aproape doudizeci de ani in wrmi, un director de seminar teologic,
pe care vrerea lui Dumneezu il pregitea pentru rispunderi mult mai
inalte, teoretiza dupd cum urmeazi cu Dprivire la aparitia oamenilor
mari: «O lege biologicd spune cd functia isi creiazid organul, care lege
aplicatd la viata sociald a dat dictonul ci «la vremuri mari se nasc oameni
mari», ci imprejurdrile mari isi creiazi oameni mari. Nu este mai putin
adevirat insi ci si camenii mari creiazi vremuri mari; este dar o legé-
turid intre oameni si vremuri».

Ce mult adevar este in aceste cuvinte, prin care se pun de acord douia
teorii diferitz fundamental, dar imbinate de viata insfisi care este mult
mai complexi decat teoriile! Istoria vietii omenesti si istoria Bisericii cre-
stine me arata ca intr’adevar «este o legituri intre oameni si vremuri»
si ¢i nu numai vremurile mari isi creiazi oameni mari, ci si oamenii mari
ingisi fac ca vremurile si fie mari. Cand zicem, de pildi, «epoca hui Pe-
ricle», sau «epoca lui Augusty, ne géndim de sigur si la imprejuririle ex-
cepticnale care au ficut si apari astfel de cameni, dar si la valoarea oa-
menilor insisi care le-au ilustrat. De asemenea, cind ne gindim la impre-
juririle deosebite in care au aparut marii pistori si dascili ai Bisericii
crestine, Vasile cel Mare, Grigorie Teslogul, Ioan Guri de Aur, nu putem
si ru ne gandim in acelasi timp si la valcarea exceptionaii a acestor oa-
meni, pusi de Dumnezeu in fruntea Bisericii Sale la momentul potrivit
pentru a-i da vigoarea si splendoarea necesare.

Dar viata s’a insdrcinat si dovedeasci adevidrul acestor afirmatii
chiar in persoana directorului de seminar amintit mai sus, prin ale carui
insusiri alese de Dumnezeu vrea si dea Bisericii noastre ajutorul necesar
intr'o vreme de epocale prefaceri sociale,

De acest lucru ne-au putut convinge cu priscsinti cei trs: ani de
binecuvantatid arhipistorie a I P. S. Patriarh Justinian, omul pe care
Dumriezeu ni l-a Garuit la vremurile de prefacere pe care le triim.

Trei ani nu insemneazd, de sigur, prea mult intr'o viatd obisnuitd de
om, nici in istoria uncr vremuri linistite. Dar trei ani pot deveni o epoci,
dacd in acest interval de timp se produc evenimente mari, punindu-se te-
melii de eri noui in viata oamenilor.

O lege psihologicd stabileste ¢i vremea pe care o triim in chip mo-
noton, firi evenimente importante, ni se pare lungi atunci cind o triim
si scurti atunci cind ne-o reamintim; iar vremea de sbucium, de lupte,
de realiziiri mari, o simtim scurti atunci cind o triim din plin, dar {unga
foarte lungi, atunci cind depiinam firul amintirilor.
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242 STUDII TEOLOGICE

Cei trei ani dela asezarea I. P. S. Patriarh Justinian in postul de mare
riaspunders a cirmuirii Bisericii noastre ni s’au parut trei zile, cici nimeni
nu si-a gésit niciodati timpul pentru a duce la indeplinire toate gandu-
rile, indemnurile, poruncile Inaltuiui Chiriarh, vesnic treaz si framin-
tat de dorvinta marilor realizari. Dar astazi, dacd vr¢m si facem un pepas
si si prindem numai realizirile ei: semnificatiz mai largi, ne vedem in im-
posibilitate de a sintetiza in putine cuvinte aceste rezliziri, pentra care
cronicarul de mai {arziu al veemii ncastre va trebui s& umple numeroass
pagini.

Totusi gandul ni se opreste in primul rind la realizarea cea mai de
seama si de care ni se par conditionate toaté celelaite. Este vorba de ar-
monizarea raporturilor dintre Biserica Ortodoxid Romana si Statul Roiman,
in forma sa actuali de democratie populard in drum spre socialism. Pen-
tra oricine este limpede c¢3 in viata sociald a tarii moastre se produce o
revolutie de mari proportii, desi cu caracter lent, si c¢d cetiatenii noului
Stat Roman sunt in marea lor majoritate credinciosii Bisericii noastre
Ortodoxe, A vrut Bumnezeu insd ca in vremea acestor schimbiri profunde
in oranduirile seociale ale tirii noastre sa fie in fruntea Bisericii Ortodoxe
Romiane un om capabil si sesizeze imperativele vremii si si armonizeze
interesele Bisericii cu cele ale Statului Koman, in asa fel, incit Statul si
gaseasca in Bisericd o colaboratoare loiala in opera sa de imbunititire a
vietii poporului, de pace si progres, iar Biserica si se bucure de liberiatea

de a conduce nestmgherlta sufletele credinciosilor ei pe calea mantuirii.

Acest fapt are o importanta covérsitoare, decarece Biserica noastri,
izbutind si-si fixeze aceastd pozitie corecti in Statul Romin si dovedin-
du-si loialitatea prin aciiuni concrete, nu num2i ci nu este stingheriti
in lucrul ei duhovnicese, ci dimpotrivi desfisoari o activitate pe care
nici nu am fi banuit-o pe vremea cand Biserica noastri se chema «domi-
nantis in Statul Romin, dar nu era nici micar egali cu toate celelalte
culte, iar viata duhovniceascid a credinciosilor Hincezea din lipsa de sti-
mulent si indrumare din partea clerului.

Beneficiind de aceasti libertate de actiume si organizare, Intdi Sta-
tatorul Bisericii noastre a pornmit o intreagi, operd de primenire, incepand,
asa cumn trebuia, dela primenirea adminisiratiei bisericesti, cireia i-a dat
un nou Statut de organizare si numeroase regulament'e de buna chiverni-
sire. Aproape concomitent a pormt si primenirea clerului de inir si mo-
nahal, ciruia i s’a dat prilejul unprospaiam intregii sale pregitiri profe-
sionale si duhovnicesti.

Pentru aceastd din urmi operatie, insd, trebuia ca insusi invitiman-
tul nostru teologic si-si schimbe structura si sa-si revizuiasci obiectivele,
punandule de acord cu nevoile pastorale si duhovnicesti ale Bisericii. Cici,
din lipsa unei conlucriri mai stranse intre conducitorii Bisericii si insti-
tutiile de inva{imant teologic, se creiase o ciudati situatie, cel putin in
scolile teologice de dincoace de Carpati, ci profesorii de teologie urmi-
reau rezolvarea anumitor probleme mai mult de dragul acelor probleme,
decit pentru a lumina drumul misionar si duhovnicese al celor 11.000 de
preoti si aproape 10.0600 de cilugiri ai Bisericli noastre. Cursurile lor
universitare nu insemnau totdeauna predarea completi a materiei unei
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STUDII TEOLOGICE 243

discipline, dupi o programi analitici valabili pentru tfoate institutii’e
similare de imvitamant teologic, iar revistele teologice, chiar cele core
izbuteau si apard regulat, riméneau necitite si deci nefolositoare, pen-
truci tratau probleme striine de nevoile reale si imediate ale pastoratiei,
O astfel de situatie nu putea si dureze fird grave urmiri pentru viata
sufleteasci a credinciosilor Bisericii noastre, care asteapti cuvint de la-
murire si indrumare din partea pistoriler lor suflefesti. Cu clarviziunez,
cu hotirirea si cu stiruinta cu care Dumnezeu l-a inzestrat, I. P. S. Pa-
triarh Justinian & pornit si puni randuiald in acest foartz important
sector si rezultatele le-am vizut cu totii chiar si numai in acesti trei ani.
Reorganizarea invitimantului teologic de toate gradele, aparitia revis-
telor teclogice sub noua lor infitisare, pregitirea tipiririi cursuriior pro-
fesorilor dela Institutele Teologice, cursurile de indrumare misionard a
clerului, conferintele protopopesti, publicatiile speciale pentru nevoile pas-
torale ale preotilor, sunt numai citeva din infitisarile acestei lupte urinse
de mobilizare a invatimantului teologie, in stransi colaborare cu clerul
Bisericii noastre, pentru apostolatul cerut de vremurile noui pe care le
triim.

Dar atentia unui conduciitor de Biserica este solicitati astizi pe linif
incid mai largi de realizare, iar I. P. S. Patriarh Justinian nu este nici-
decum omul care si se impiedice de greutitile ce i s’ar ivi in cale. Astfel,
inlduntrut tarii, doua rani singerau in trupul Bisericii, dintre care unz
veche si foarte dureroasi, aceea a «uniatiei» din Ardeal, si cealalti, «con-
cordatul», faimosul concordat dintre Statul Roméan si Vatican, prin care
Biserica noastra era umilitd si deposedatid de importante drepturi. Aceste
doua rani au fost vindecate, dar cu intelepciune, cu dragoste, cu pirin-
teascii purtare de griji. In afara tirii era problema organizirii credincio-
silor ortodocsi romani, intre care in primul rand cei din cele doui Ame-
rici. Acestora li s’a dat un conducitor sufletesc in persoana P. S. Episcop
Andrei Moldovanu.

Schimbirile politice din ultima decadid au inlesnit mai mult decit
oricind apropierea si colaborarea intre Bisericile Ortodoxe surori, iar
simtul ecnmenicititii ortodoxe, innibusit multi vreme de imprejurari de-
favorabile, s’a trezit astizi la o viatd noud si cu o vigoare deosebiti.
L P. 8. Patriarh Justinian a sprijinit din toatd linima aceasti actiune de
ecumenicitate, stiind ce roade poate da unitatea de vederi si colaborarea
tuturor conducitorilor Bisericilor Ortodoxe. Roadele acestei colabo-
rari au si inceput si se vadi: conducitorii Bisericilor Ortodoxe au luai
in comun o intreagd serie de hetariri de cea mai mare importanti, intre
care, in primul rind, aceea de a lupta din risputeri, hotarit si cu toate
mijloacele duhovnicesti ce le stau la indemiini, pentru apirarea picii in
lume. Zelul depus de I. P. S. Patriarh Justinian pentru actiunea comuni
a Bisericilor Ortedoxe pe tirimul luptei pentru pace, precum si rivna
I. P. S. Sale pentru dinamizarea Juptei pentru pace in riandurile clerului
ortodox romin si ale reprezentantilor tuturor cultelor religioase din Re-
publica Populari Roméini, zelul acesta sincer si intemeiat pe Evanghelia
Méntutorului Iisus Hristos si pe traditia de pace a Bisericii Ortodoxe, este
intr’adevir vrednic de cauza pe care o serveste,
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D44 STUDII TEOLOGICE

«Eu nu sunt omul vorbelor — spunea cindva I P. 8. Patriarh Jus-
tinian —, iar.daci am vreo multumire in viati, atunci aceea izvoriste
din privelistea roadelor muncii prestate cu sudoare». Cei trei jani de
inaltd arhipistorie a 1. P. S. Sale i-au dat desigur adesea multumirea de
a-si privi roadele muncii prestate, iar nouia ne dau si cele mai temeinice
garantii de viitor, incit stim ce dorinte mari putem nutri pentru binele
Bisericii si teologiei romanesti, stiindu-ne condusi de un astfel de pastor.

Rugim de aceea pe Dumnezeu, care totdeauna a trimis Bisericii Sale
oaineni mari la vremuri mari, si ni-l tie pe Inaltul nestru Arhipastor
sanitos, indelung inzilit si plin de harul realizirilor de seami, pentru a
duce la bun sfarsit marea operi de inviorare a Bisericii si teologiei orto-
doxe romane, inceputd cu atit elan in acesti trei ani de binecuvintata
-arhipastorie.

Intru multi si fericiti ani, Inalt Prea Sfintite Stapine!
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CONDITIILE MANTUIRII

Nu este problema mai serioasa si mai vitala pentru omul crestin,
decat problema mantuirii.

Dar intr'o forma aproape tot asa de presanti omul crestin, ca ceta-
tean al lumii acesteia, al societatii si al Statului in care triieste, e confrun-
tat si de intrebarea: cum maé pot eu méntui si in acelasi timp cum pot uni
aceastad preccupare cu implinirea datoriilor mele in aceasti lume? Pot eu,
luerdnd pentru méintuirea mea, si lucrez in acelasi timp eo ipso si pentru
ume?

Din fericire, Biserica nocastrd ii di un raspuns pozitiv, linigtitor, la
aceasta, intrebare.

Dupd aceasti invatatura, o conditie necesard a méntuirii sunt fap-
telz bune. Dar faptele bune sunt in acelasi timp ceeace cere dela om lumea
aceasta, societatea si Statul. Faptele bune sunt platforma pe care preocu-
parea de méantuire si preocuparea pentru implinirea datoriilor fati de lume
se intdlnesc si s2 sintetizeazi intr'una singurd. Desigur, pentru ca faptele
in serviciul societitii si fie in acelasi timp mantuitoare, trebue si aiba
o anumiti calilate si calitatea aceasta o au ele in conceptia ortodoxa.

Dupa invititura Bisericii Ortodoxe, omul se indreapta colaborind cu
harul dumnezelesc prin credintd si fapte. Propriu zis, credinta e nascuta
in om de har, dar nu firi colaborarea omului. «Inceputul indreptirii e
facut de citre Dumnezeu, care trezeste in sufletul omului dorinta méan-
tuirii; omul continuid acest act conforméndu-se voiei divines (Mihalcescu,
«Simth.», p. 94).

- Din credinta astfel nascutd in om si cu puterea harului care o insu-
fleteste permanent, se produc apoi faptele bune ale omului, prin care el
se desavarseste treptat. Dacid nu se desvoltd in fapte bune, credinta da
dovadi ci e lipsitd de putere, ci e moartd, cum zice Apostolul Iacob.

La extremitatea opusd a acestei invatituri sta invatatura protestanta.
Dupd aceasta, faptele bune n’au nicic valoare pentru mantuire. Omul se
indrepteaza numai prin credinta, iar credinta e produsi exclusiv de Dum-
nezeu in om, fara nicio contributiune a acestuia. E produsi de Dumnezeu
in cei ce vrea El, in baza unei predestiniri din veci.

Invatatura catolici coincide in fond cu cea ortodoxi. Si dupi ea, cre-
din{a e nascutd in om de har, dar colaborarea omului si faptele bune,
ca rezultat al acestei colaboriri ulterioare, sunt necesare. Dar prin unele
detalii ale sale, cum e doctrina despre merit ca si prin conceptia despre,
natura harului, invatitura catolici face pc om mai deslegat de Dumnezeu
in lucrarea méntuirii.

Drept aceea, desvoltind in cele urmitoare invatitura ortodoxi des-
pre mantuire, vom reliefa fa{a de protestanti valoarea ce o acordi Ortodo-
Xia activitdtii in vederea mémtuirii, iar fatd de catolicism prezenta sfin-
titoare a lui Hristos in aceastd activitate.
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In Ortodoxie, harul, credinta si faptele bune sunt in om un tot nedes-
partit. Si in acest tot, fiecare din cele trei elemente are o valoare ne-
diminuata.

Factorul divin si factorul uman se {in intr'un echilibru perfect. In
prctestantism si catolicism, acest echilibru e rupt. Protestantismul rupe
echilibrul in favoarea factorului divin. Omul n’are nicio contributie in
realizarea méantuirii sale. El se mantuie numai prin credinta, fara fapte,
iar credinta e produsd exclusiv de har; concluzia predestinatianismului
este inevitabild. Dar in aceastd conceptie zace o contradictie interna: un
har care nu poate trezi pe om la o colaborare si nu-l poate innoi, e lipsit
de putere.

Protestantismul nu si-a dat seama ci disprefvind valoarea activitétii
umane pentru a sustine pe cea a factorului divin, ajunge la un rezultat
invers: coboara mairetia factorului divin.

Catolicismul rupe echilibrul in favorul factorului uman. Dupi el, harul
e creiat. Viata supranaturald in care e ridicat omul prin el, e tot o viata
creiatd, despartiti de Dumnezeu. Fiind creiat, harul acesta sti oarecum
la dispozitia omului care-l ménuieste cum ii place. De aceea, omul catolic
isi socoteste ca un merit al siu fapta buni. Si ea nu e semnul unirii omu-
lui cu Dumnezeu; ci o bancnotd cu care omul va cumpara in viata viitoare
unirea cu Dumnezeu. Fapta nu e strabatutid de prezenta lui Hristos, nu
e sfanta si sfintitoare, ci e o faptd a omului.

Dacid protestantismul, dispretuind fapta omului a ajuns inevitabil
si la coborirea harului divin, catolicismui vrind si exalte fapta, a ajuns
prin deprecierea harului la desbricarea ei de caracterul sfinteniei.

Depreciind un facter din intregul divin uman care lucreaza méantuirea
in om, atat protestantismul cit si catolicismul au ajuns la ccborirea celui-
lalt factor.

Ortodoxia subliniaza tot asa de mult importanta harului si importanta
colabordrii omului prin credinti si fapte.

Es stie cid orice slibire a unuia din cele trei elemente duce si 1a sla-

hirea celorlalte si crice intarire a unuia din ele, intireste i pe celelalte.

Ea cunoaste dela SE. Jacob ca o credinta firs fapte, asa cum o intelege
protesta.ntlsmul, este moarta si dela Apostolul Pavel cd de ar avea cincva
credinfad incit sd mute si muntil, dacd dragoste nu are, nimic nu este.

Tol dela Apostolul Pavel stie cid f@ptele cari nu sunt din harul ne-
creiat al lui Dumnezeu, sunt tapte ale legii, iar faptele legii, ca fapte ale
cmului, nu pot mantui pe om.

Astfe] valoarea si sfintenia faptelor e garantati la ortodocsi de concep-
1ia Inaltd ce o au despre harul dumnezeiesc.

De aceea, inainte de a arita qu;p\emomt‘a’cea conceptiei ortodoxs despre
faptele omului crestin, e bine si indicim supemorltatea, conceptle1 orto-
doxe despre har. Sau maij bine zis, Tnainte de a arata cum prin fapte se
sporeste eficacitatea harului, vom arita cum harul, vizut in toatd insem-
ratatea lui, inaltd valoarea faptelor.

Harul dumnezeiesc este, dupid conceptia ortodoxi, nu ceva creiat, ci
insési energia necreiatd pornitd din fiinta divind, insusi fluxul puterii si
dragostei divine.

Ortodoxia cunoaste deosebirea intre fiinta si energia necreiati.
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Dupi fiintd Dumnezeu e neimpartasibil, incomunicabil, caci daca s’ar
comunica fapturii dupa fiintd, aceasta s’ar indumnezei dupi fiintd in sens
panteist. Dar El se comunicd dupi energie, dupa har. Catolicismul necu-
noscind decit fiinta divini lipsiti de energie, nu poate gisi modul de a
Tace pe Dumnezeu impartasibil fapturii.

Astfel, 1a catolici harul este un produs creiat al.lui Dumnezeu.

Pe cind in Ortodoxie fapta buni a omului e stimulatd si sustinuti de
o energie necreiatid ce porneste din inima dumnezeirii, in catolicism fapta
1si are izvorul exclusiv in planul creiat.

Ciand spunem ci energia necreiatd e deosebitd de funt,:a dumnezeiasca,
nu intelegem ci energia venitd la noi s'a depirtat de fiinta divina, caci ele
sunt neseparate. Unde e energia, acolo e 5i fiinta, dar totusi nu ne impar-
tigim de fiintd. Si unde ¢ energia divini, acolo sunt si cele trei persoane
dumnezeiesti care sunt in comun purtatoarele atit ale fiintei cat si ale
energiilor fiintel. Energia e activatd de persoana, unde e actiune personald,
acolo e si persoana.

Ewergnle sau actiunile divine, fiind comune celor trei persoane, cand
ele se exercitd asupra noastra, insesi cele trei persoane au intrat in relatie
cu noi.

In orice energie sau actiune divini ce se exercitd in noi, sunt prezente
cele trei persoane divine ca subiecte ale acelei energii sau actiuni. E Trei-
mea economicd, Treimea manifestati In actiunile ei indreptate in afarai,
spre deosebire de Treimea teolcgica, consideratd in viata ei intrinseca.

Cand lucreazi Intelepciunea dumnez€iasca in noi, sau bunitatea dum-
nezeiascd, stirnind in noi intelevciune si bunitate, toate trei persoanele
divine sunt prezente in noi in aceasti lucrare. Dar cel ce e la capitul
cel mai dinspre noi al acestei lucrari @ Duhul Sfant. El ne deschide simti-
rea pentru oricare dintre aceste lucriri, ca si vedem In ea apoi si pe Fiul
si in Fiul pe Tatil. Prin Duhul sau in Duhul cunoastem pe Fiul si in Fiul
pe Tatil.

Nimenea nu poate zice: «IDomnul isus decit in Duhul Sfant» (II Cor.
12, 3), spune Apostolul Pavel, adici nimeni nu poate cunoaste pe Iisus
ca Fiu al lui Dumnezeu decat in Sf. Duh. Sf Simion, Noul Teolog, spunz
¢ daca Fiul e usa spre Tatidl (Ioan 10, 7), Duhu_l £fant e cheia care
deschide aceastid usd. Iar cine cunoaste pe Fiul cunoaste pe Tatal, spune
evanghelistul Ioan (14, 7). Duhul e revelat:lunea, Fiului, iar Fiul e revela-
tlunea Tatalui.

Astfel, viata in har e v1ata in Duh sau viata in Sfinta Treime. Deci
orice fapti bund a crestinului se produce din prezenta si lucrarea Sfintei
Treimi in om.

Daca e aga, ne dim seama cat de neadecvati realititii e teoria dupa

care harul e conceput ca o uriagi grimadi despartfca de Dumnezeu si

depozitatd in Biserici, aceasta fiind inchipuitd ca un mare magazin sau
cazan din care autoritatea bisericeascd ia céte o parte si o dd unuia sau
altuia dintre credinciosi.

Conceptia aceasta a patruns in. manualele noastre dogmatice din cato-
Licism, care considerdnd harul creiat, il socoteste despirtit de Dumnezeu.
‘Biserica insasi a devenit in consecinti, pentru catolicism, o institutie in-
terpusd intre om si Dumnezeu, ceea ce face adeseori multe sufiete insetate
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de Dumnezeu si caute sa inldture Biserica pentru a da de Dumnezeu, saw
sa se desparti de Biserica pentru a-L gasi pe El.

In conceptia ortodoxi, a primi haru!l si a trai in har inseamni a primi
pe Duhul Sfant si prin El intreaga Sfanta Treime si a fi in comuniune cu
ea. Iar a fi in comuniune cu Sfianta Treime inseamna a fi in Blserlca, sau
viceversa.

Biserica nu e un zid intre om si Dumnezeu, sau o agentie care interme-
diaza intre noi si un al treilea, cu care noi intrim in contact, ci ea e
casa in care gisim pe Dumnezeu insusi, organismul de dragoste in care
pulseaza viata divind. Cine e in Biserici e in Dumnezeu, asa cum celula
care e In trup e in campul de viata si circulatie al sangelui.

Asa putem intelege mai usor din ce adancuri divine isi ia putere
fapta buni si din ce si in ce atmosferd de comunitate se misci. Astfel,
importanta ei nu mai are un caracter accidental. Ea e madirturia lui
Dumnezeu si a sobornicitatii bisericesti in noi.

Opunandu-ne faptei n~ opunem nu numai destinului nostru individual,
ci energiilor divine care urmaresc realizarea unui plan cosmic.

Activitatea omului este asa de importantd in conceptia ortodoxi, ci.
fara ea, harul primit la botez sta in ad&ncul nostru ca o saminti care nu
da rod. Activitatea e cea care fructifici si-l face si se ramifice in toatid
fiinta noastrd. Haru! primit la botez e ca o firama de jaratec ascuns sub-
metalul rece al fiintei noastre.

Suntem asigurati cd e acolo, dar n'o vedem si nu-i simtim cildura.
Stim insd ca de vom sufla cu staruinti, ea va aprinde metalul nostru care:
nu va mai fi rece, c¢i va dogori de caldura, patrunzindu-se de natura focu--
lui. Suflarea e activitatea noastrd. «Harul se afli in noi dels, bstez, spune
Sf. Marcu Ascetul, insd nu ni se va face vazut decét atunci cand vom fi
strabatut bine drumul poruncilors («Despr= Botez Filocalia», I, ed. II, p..
282). Harul botezului ne-a eliberat facuitatile sufletului de lanturile paoa-
tului stramosesc, de aceea noi putem face dupi botez binele, dar numai
dacid folosim libertatea ce ni s'a daruit. Facind de fapt binele ne intirim
in aceastd stare de nu mai pacatuim si simtim cu adevirat libertatea noa-
strd si prezenta harului in noi. «Curitirea s’a sdvarsit in chip ascuns la
botez, dar e aflatd efectiv prin porunci», spune acelagi sfant (Ibidem,
pag. 276).

5S4 ne gindim la un om care a stat legat de stilp multd vreome. La un-
moment dat a fost deslegat, insi fard sgomot, pe ascuns. El afli aceasta
pentruca i se spune, dar n'o simte pana nu se miscd. Migcarea, insi ii va
fi la inceput stangace, pentruci membrele lui s'au intepenit si molesit de
lunga nemiscare. Dar pe méisuri ce se miscd mai mult, simte cu adsvirat
¢l insusi ci e liber, experimenteazd aceastd stare si se hucura de ea. Sau
si mai adequati e pilda unui om care a stat para.]izat in pat multd vreme.
La un moment dat a fost elibzrat de hoald in chip tainic. I se spune acea-
sta. Dar el nu simte pind nu incepe sé se miste. Migcarea la inceput ii
este anevoioasd, dar pe masuri ce se migca mai mult, simte intr'adeviar ca.
e sanatos si e fericit de aceasti stare. Nu-i ajunge omului deslegat de
legiturile indelungate sau eliberat de boala veche, ca numai si creada
in ssigurarea ce i se di cid a fost deslegat de legituri sau eliberat de-
boala. El trebue si faca singur experienta nouii sale stari. Si experienta.
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o dobindeste prin miscare, prin activitale. Prin miscare si activitate, na-
tura sa totodatd se intiregte, libertatea sau sinitatea ce i s’a dat devine
dintr'o posibilitate ce-i sta la dispozitie, o actualitate, o putere asimilata
firii. De aceea, toti Sfintii considerd faptele ca mijlocul prin care omul
ajunge la simtirea, la experienta harului in sine, la simtirea prezentei Iui
Hristos, fara de care omul si nu se astepte la fericirea vederii lui Dumne-
zeu in lumea viitoare. «S4 nu socotesti, frate, ci te vei mantui numai
prin credinté, zice Sf. Simion, Noul Teolog. Caci credinta fari fapte la nimic
nu foloseste. Auzi pe Domnul care zice: «Nu tot cel ce-mi zice Mie Doam-~
ne, Doamne, va intra in Impérdtia cerurilor, ci cel ce face voia Tatalui
Meu cel din ceruri». Asemenea auzi si pe dumnezeiescul Pavel, care zice:
«Pe Dumnezeu il marturisese, dar cu faptele il tagiduiese, fiind rai gi neas-
cultitori si necercati in niciun lucru bun». Vez, iubitule, cd nu este cu
putintd si se méntuiascd cineva, numai cu credinta fird fapte? Caci dacd
s’ar mantui numai cu credinta, toti oamenii s’ar mantui si nu s’ar pierde
niciunul dintre noi, pentruca nu e niciunul care si nu creada ca exista
Dumnezeu» (Cuv. 48, p. 242; ed. Siros, 1886). Iar despre experienta haru-
lui in noi prin saviarsirea faptelor, zice acelasi sfant: «Daca nu are cineva
predintid fird stirbire si fapte bune, e cu neputinti si vini la el harul
Sfantuiui Duh si daci nu vine la el harul Sfantului Duh si nu locuieste in
el in chip constient, nu trebue si se numeasca acest om duhcvnicese. Iar
acela care nu devine duhovnicesc, pentru care altad faptad a lui va deveni
fericit? Fericirea este Dumnezeu, sau mai bine zis acela care nu-l are in
el pe Dumnezeu intreg, cum e fericit? Mie mi se pare ci nu e deloe. Deci
zice Dumnezeu omului: Fa-te sfant prin lucrarea de fiecare zi a porun-
cilor Mele, dacd vrei si Ma aflu inliuntrul tiu si Impreuni cu tine si tu
sa fii inlduntrul Meu si impreuna cu Mine» (Cuv. 55, p. 279, ed Siros).

Sfintenia nu e o calitate de ordin contemgplativ a sufletului, c¢i un
produs al dinamismului moral si o manifestare neconteniti a acestui di-
namism. Sfintenia este o desidvirsire morald a activititii si numai ea
experiazi pc Dumnezeu, izvorul intregii activititi perfect morale.

Acesta e rolul activititii in méntuirea omului, Deabia prin ea se asi-
mileazd deplin harul fiintei omenesti, haru! si efortul omenesc devenind
o singurd putere. Deabia prin ea omul isi insuseste perfect darul harului.
Deabia prin activitate se impleteste strins omul cu Hristos, se consoli-
deazid omul in Hristos. Sf. Parinti sunt unanimi in aceea ci nu poate ajun-
ge cineva la desidvéarsgire fara activitate. Si cum In desidvirsire sta si cu-
noasterea intuitivi a lui Dumnezeu in fiinta noastri si in lume, putem
spune cid nu prin lecturd si rationament e cunoscut Dumnezeu, c¢i prin
activitate. La Sf. Pirinti, drumul omului spre desdvirsire trece prin
aceste trei momente principale: credinta, activitatea morald, cunoasterea
lui Dumnezeu. Mai bine zis, tot parcursul e ocupat de activitate, cici cre-
dinta fara activitate o aflim numai in punctul initial, iar cunoastersa lut
Dumnezeu la care progreseaza omul, nu dlspensea.za de activitate, insisi
aceastd cunoasgtere a lui Dumnezeu fiind o cunoastere experimentald, o
cunoastere prin iubire, o cunoagtere activi. Pe Dumnezeu il cunoastem

semeni, iubindu-i si sdvarsind fa.i,:a. de ei fapte de iubire si il cunoa.gtem
in universul naturii, activand prin civilizarea si infrumusetarea ei. Cunoas-
terea aceasta nu e decidt activitate desidvarsiti, devenitda manifestarea iu-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



250 STUDII TEOLOGICE

birii pure, neumbriti de niciun egoism. «Cel ce a ajuns la treapta cunoas-
terii, zice Sf. Maxim Mairturisitorul, are neaparati trebuinta de bogiatia
virtutilor active, care nutreste din belsug sufletuls (Cap. Gnost., I, 78,
Filiocalia, p. 154). Prin fapte se desfisoari Hristos in noi si in rela-
tiunile dintre noi si semeni. Ficdnd mereu fapte bune, fiinta noastrd
devine un agent al deprinderilor bune, numite virtuti si fiinta virtutii
e Hristos, spun Sf. Parinti (Sf. Maxim Mirturisitorul, P. G. 90, 369
si P. G. 91, 1081). Pe misuri ce devenim virtuosi, adicd sivirsim in
chip maj sistematic binele, Hristos se stravede mai clar in noi. El risbeste
de sub paméantul ascuns al fiintei noastre la suprafata prin activitatea noa-
stra morald, asa cum siménta isi aratd prezenta ei prin planta ce creste
la vedere. Prin fapte incidlzim paméintul inghetat al nostru si facem si
rasard bobul harului. La realizarea faptelor bune, la dobandirea virtutilor
contribuim si noi, dar forta principala care lucreaza, indemnandu-ne si
usurdndu-ne pe noi in lucrare, este Hristcs. Fapta buni, statornici, este
un mod de manifestare al fortei lui Hristos si omul virtuos este o fati a
1ui Hristos, o fata strabatutd dinduntru de fata lui Hristos. Dacd virtutea
e «trup al Cuvantului» (Rasp. c¢. Talasie 35, Filocalia IIT, p. 123), cum
spune tot Sf. Maxim, omul virtutilor cu fapta e o Intrupare a lui Hristos.
Toti cei virtuosi sunt intrupari ale lui Hristos. Unul si acelasi Hristos ira-
diazi din toti, cum una si aceeasi sevi mustegte in toate fructele de
pe pom.

In sensul acesta, activitatea morald e procesul prin care persoanele
umane devin treptat intrupari ale lui Hristos, sau prin care Hristos se
intrupeazi in ele, atragandu-le in sine firi si le anuleze identitatea.

Activitatea morald este procesul prin care se desivarseste asimilarea
omului cu Hristos sau sfintirea omului.

Prin activitate parcurgem drumul spre unirea cu Dumnezeu gi spre
asemanarea cu El. Activitatea e miscarea noastrd spre Dumnezeu, miscarea
de apropiere de El, prin desdvarsire.

Desavarsirca omului prin activitate, e totodatd o deschidere a lui pen-
tru semeni si o deschidere a semenilor sii pentru el.

Numai prin aceastd deschidere iese la iveald si Hristos din ascunzi-
mea Sa in om. Omul face bine semenilor pentruci si-a deschis inima pen-
tru ei si prin facerea de bine deschide inima altora. De aceea activitatea
infrateste pe oameni. Nicio fapti nu o face omul pentru sine. Si in orice
activitate omul trebue sa fie ajutat de altii. Activitatile insilor se concen-
treazd Intr'una singurd cu cfecte considerabile, sau se inldntuie contra-
punctic, sau se provoacd si se conditioneazi una pe alta. Fiecare satisface
prin activitatea sa nu numai o necesitate personsali, ci una a semenilor
di si in general una colectiva. In activitate, insii diferiti devin o societate,
o simfonie in necontenitl progres.

Activitatea creiazi comunitatea si e cerutd de comunitate spre arme-
nie, e sustinutd de comunitate,

Iar intrucét prin activitate se deschide, se face striveziu Hristos din
fiecare om pentru semenii sii, isi manifesti pronia pentru ei, prin faptele
lor cele bune oamenii aratd unii altora pe Hristos, incit cei ce privesc
la El prin ei miresc pe Tatil lor cel din ceruri.
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Dar nu numai omul si societatea se sfintesc prin activitatea morala,
mu numai in el si in ea se face striaveziu Hristos, ci prin activitatea sa
‘omul sfinteste si natura asupra cireia lucreazi si face si apard in oglinda
€l razele luminii lui Hristos ca un alt soare care infrumuseteazi si imbu-
joreazi totul. E cunoscuti zicala populard ci «omul sfinteste locul». Zicala
se gindeste la omul harnic si sfintirea inseamna curétenia, rinduiala si
‘belsugul pe care il aduce omul harnic intr'un loc unde inainte era murda-
rie, desordine si mizerie, ca produse ale lenei.

Este de remarcat sentimentul de sfintire a locului pe care l-a trezit
in constiinta poporului activitatea omwlui harnic. El coincide intru totul
cu conceptia teologiei ortodoxe. Prin aceasti zicald a sa, poporul a si dat
de mult raspunsul adevirat la o intrebare pe care si-o pun multi crestini
ca si unii cugetitori, dindu-i adeseori raspunsuri gresite.

Intrebarea este urmatoarea: oare toati activitatea omului are un
efect sfintitor asupra lui insusi, asupra societitii si asupra naturii? De
sigur, acest efect il are activitatea pioasd de implinire a poruncilor: rugi-
ciunea, postul, facerea de hine.

Dar are acest efect si celdlalt fel de activitate, care nu se indreapti
(direct spre Dumnezeu, sau spre purificarea proprie de pacate, ci se in-
dreaptd spre societate si natura? Unii socotesc ci lumea aceasta fiind
trecitoare, orice activitate indreptatd spre perfectionarea ei, egste nefolo-
gitoare mantuirii. Ca urmare sau se retin cu totul dela ea, ocupindu-ze
nrmai cu acte pur religioase, sau, hartuiti de opozitia dintre aceste doua
feluri de activifdti, se lasd cu totul de indemnurile Evangheliei, decizin-
du-se pentru o viatd care li se pare cea cu adevirat omeneasci, sau in
sfarsit se resemneazi la o viati de compromisvri, nepredindu-se total
si sincer nici uneia, ci ficindu-le pe jumitate i fara entuziasm pe améan-
doud 1), N

Gresala st in aceastd divizare a vietii gi a activititii umane in doui
jumatati. Acest lucru insd e cu totul striin de duhul Evangheliei. Aposto-
lul Pavel spune: «Orice faceti sau cu cuvantul sau cu lucrul, toate si le
faceti intru numele Domnului Iisus» 2), si «orice lucrati, lucrati din toata
inima ca pentru Domnul» 3). ,

Apostolul nu opreste pe crestini dela nicio activitate, ci ii indeamna
si sdvargeascd pe oricare din toatd inima. Dar aceasta o poate face un
crestin cand stie ca toate le face pentru Domnul, c& Domnului §i plac toate
sl ca prin toate il serveste pe Domnul.

Asupra sensului acestei serviri a Domnuluj prin teate activititile
umane, avem aga dar sa stiruim putin,

Pentru crestinul sincer e un adevir elementar cd tot sufletul triieste
pentru Dumnezcu. Dar, aproape tot asa de evident, e ci toatd realitatea,
chiar cea materiaii, e pentru suflet. Sufletul omenesc se resimte de influ-
entele si de energiile intregului univers. Hrana cea mai umils influenteaza
fa,culta,tlle noastre sp1r1tua19 Ce si zicem atunci de energiile infinit mai
patrunzitoare pe care le vehiculeazd muzica, cuvintele, ideile? Dar la ran-

Pierre Teilhard de Chardin, Le wiliew divin, dupi un manuscris dela Pirin-
tele Gh1L° Benedict, p. 8.
2. Coloseni, III 17.
3. Coloseni, I11, 23.
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dul siu, sufletul transformi materia si energiile universului. Sufletul
apare, spune Sf. Grigore de Nisa, in deplinitatea activititilor lui, pe ma-
surd ce se desvoltd trupul («De la creation de I'hommes, p. 243), dar la
rindul siu modeleazi trupul, deci materia primiti. Daci e asa, toata
realitatea e prin suflet pentru Dumnezeu ¢).

Astfel, sufletul este inseparabil in cresterea sa de maturizarea univer-
sului in care traieste. «In fiecare suflet mantuit Pumnezeu iubeste si man-
tuieste partial lumea intreagi, pe care acest suflet o rezumi Intr'un fel
particular si incomensurabily ). '

Dar acest rezumat, sau aceasti sinteza, nu e datia dela prima trezire
la constiintd, ci prin activitatea noastri indelungatid adunim elementele
imprastiate si asemenea albinei care preface in miere sucurile din attea
flori, asimilim spiritului nostru, prinir’o elaborare continua, puterile uni-
versului. Astfel, fiecare om se realizeaza pe sine insusi dar si colaboreazi
la o opera care depiseste infinit perspectivele sale individuale; la desavar-
sirea universului, la prefacerea lui intr'yn cer nou si paimant nou. Prin noi
universul este atras in zona lui Hristos, care il patrunde tot mai deplin.
Puterea Cuvintului intrupat iradiaza in materie, coboari pani in adincul
cel mai obscur al puterilor inferioare prin sufletele omenesti, spiritualizand
universul intreg.

Noi ne inchipuim ci creatiunea e terminati de mult. Ori In realitate
creatiunea continua dela formele cele mai inferioare la cele mai superioare
ale lumii. Cuvantul dumnezeiesc a lasat neterminat atit universul mate-
rial si biologic, cit si pe om, ca sa creieze mai departe atit lumea cét st
pe om, cu colaborarea acestuia. Acesta este sensul adinc si valoarea uria-
ge a actelor noastre, chiar a celor mai umile. Prin activitatea sa, omul
duce lumea si pe sine la desivarsirea continui, colaboreazia cu Dumnezeu
in lucrarea creatoare. '

In aceasta se arata efectiv cid omul e facut dupa chipul lui Dumnezeu,
ca e creator ca Dumnezeu, sau impreuna creator cu Dumnezeu.

Incé, prin firea sa, omul e silit in fiecare zi si-gi Implineasci destinul
sdu de creator sau de impreuni-creator al siu si al lumii. Dar ca toata
fiinta sa, asa si activitatea sa e strambati si turburati de pécatul stra-
mogesc. Hristos se silaslueste in noi la Botez, ca si restabileascd chipul
din moj, ca sa-1 curete de pacat si sub acest raport. El nu se ageazi n noi
numai ca sa credem, ci ca si ne dea putere pentru.activitatea cea adeva-
ratd, prin care ne ducem noi insine si lumea spre desavirsire pe linia in-
dicata de legile ei.

Hristos se aseaza in noi la Botez ca si obtinad colaborarea noastra la
continuarea adevaratei creatiuni a noastre si a lumii si ca El insusi si poata
continua impreund cu noi creatiunea noastri si a lumii. Céci Hristos nu
sileste pe om la activitatea creatoare. Aceasta e fructul indrasnelii aces-
tuia, a alegerii felului de activitate, a modului in care vrea si colaboreze
la continuarea creerii.

Marele ganditor rus dela sfirgitul veacului trecut, Feodorov, con-
siderd universul nu ca un cosmos aranjat dela inceput, ci ca un material

4. P. Th. Chardin, up. ¢if, p. 1.
5. Idem, op. cit., pp. 17-18.
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lisat in seama omului pentru a-l organiza el. De aceea a fost lasat in
forma elasticd pe care i-o cunoastem, cu pOSlblhta.tl de evoluare si orga-
nizare diferiti. Omul trebue si-1 studieze si si-1 aduci la organizarea cea
mai perfectd, cea care poate fi de folos tuturor. Cici, din pacate, universul
se lasi otrganizat si in diferite feluri strambe. :

-Péntru crostini, organizarea sinitoasd a universului material si a
felului de convietuire intre oameni, organizare ce nu-si ajunge perfectiunea
in timp, echivaleazi cu tot mai deplina strabatere a universului si a so-
cietatii de prezenta lui Hristcs.

Prin activitatea noastri se continuid Intruparea Logosului pe plan
cosmic, divinul penetreazi Insesi energiile noastre de creaturid si prin ele
energiile si formele lumii, incit tot mai mult se strivede din ele ca o
lumind care scaldd toate.

Astfel preocuparea crestinului de Dumnezeu nu trebue si-l1 deturneze
dela ocupatiunile naturale ale omului, cici tocmai prin aceste ocupatiuni
noi legim pe Dumnezeu cu lumea. Pe Dumnezeu il atingem, il descoperim
toemai prin mijlocirea lumii, desivarsind-o si desivarsindu-ne prin acti-
vititile noastre indreptate spre ea. Dumnezeu ne ména, dar ne si asteapta
in fiecare actiune, in fiecare moment. «El e in oarecare fel in varful penitei
mele, al ciocanului meu, al pensulei mele, al acului meu, al inimij mele, al
gandului meu. S1 ducind pani la capatul siu natural linia, lovitura, desem-
nul cu care sunt ocupat, voiu sesiza cauza si tinta ultimd a vointei mele
profunde care ¢ Dumnezeu» 6). Dumnezeu e in energia acestor acte, e in
atractia care se exerciti asupra mea, ca si le desadvirsesc. Dar dacd in
acestea e ca putere, acoperit, dela inceput, in forma realizatd prin efortul
meu in cadrul lumii vazute, El apare mai tarziu. O simfonie a Iuj Beetho-
ven, o pinzd a lui Tizian, un ser eficace Intr'o anumité boald, un principiu
de dreptate sociald, o inventie tehnicd ce ugureazi munca si viata oame-
nilor, sunt tot atdtea chipuri noui ale lumii, prin care se strivede mali
clar Dumnezeu. Asa iese lumea treptat din intunerec si se umple de lu-
mind, dar lumina aceasta e «milieul» divin care se descopere printr’o
modjﬁca.re profunda a fiintei lucrurilor.

In sinul lui, lumea se transfigureazi din interior. Toat¢ obiectele
se ilumineazi dintr'un centru care o depiseste. «Ele se scaldi interior
in lumind, dar In aceastd incandescentd ele pistreazi sau mai bine zis
ele exalta ceea ce au mai definitiv jn trasaturile lor... Sainul lui Dumnezeu
e imens, dar In aceasti imensitate este un loc pentru toate». Rezultatul
final este diafania divind. Materia, in conceptia ortodoxi, devine mediu
brin care iradiaza divinul. Materia nu e numai ceea ce ne apasa, ne inlin-
tuie, ne ispiteste la pacat, ci in acelasi tlmp e cea care ne hrinegte, ne
recreiazi, ne sustine viata, ea nu e numai bitrani si grea, ci si tanara,
vioaie, energica. Domnul o preface in Trupul Siu euharistic, iar trupunle
Sfintilor iradiazi lumini. Ea condltloneaza viata tuturor celor de pe pa-
mént. Ea e preficuti in taine, in Sfanta Matene, cum zice un cugetator
crestin 7), iar teclogul rus Aander nu se sfieste sa dea un sens crestin
expresiunii «Piméantul, maica noastra». Caci materia inteleasi nu ca un

6. P. Th. Chardin, op. cif., p. 883.
7. P. Th. Chardin, op. cit., p. 69.
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aglomerat, ci ca un sin de energii, primeste inlauntrul ei forta spiritului,
se incilzeste de ea, o nutregte, o face si se nascid in ordinea vizibila ca o
unitate vazuti. Dacd Dumnezeu e Tatidl nostru ca cel ce da impulsul
vietii noastre, pamantul ¢ maica ce primeste acest impuls si-1 scoate 1a
aritare gi-l sustine hranindu-l¢), Materia e tot opera lui Dumnezeu, pa-
catul n’a pornit dela ea. Nu ea e vinovata de pacat, c¢i omul cu libertatea
lui. Omul e cel ce o poate usura, sfinti, transfigura, nu dispretuind intre-
buintarea ej, ci folosind-o cu masurd, folosind plasticitatea ei pentru a
intipdri in ea formele frumoase, ficind-o nu numai a vietii, ci si a
spiritului.

Sfintii Parinti rasaritent vorbesc toti de ratiunile divine care iradiaza
din lucruri dar pe cari nu le vede decidt omul purificat de patimi. Noi
putem preciza acum ca aceste ratiuni, ca tot atitea raze ale soarelui Hris-
tos, nu sunt date de-a-gata in lucruri, ci la inceput sunt numai ca niste
semne obscure. Deci purificarea ce se cere din partea noastrid pentru a
cunoaste ratiunile din ele, are si intelesul unei activititi, prin care invin-
géind pacatul trandaviei, curdtim zgura de pe lucruri, le cizelim, le rafi-
nam, deslegim energiile ascunse in ele, pentru ca aga si scoatem la iveald.
frumusetea ingropati a ratiunilor lor, s’o evidentiem, si corectim chipurile
lor strémbate de lenea si de pacatul nostru. Pacatul primordial, sau in
termeni mai intelesi de om azi, egoismul general omenesc, a inlintuit
energiile producitoare ale naturii, a pus intunerec peste univers, spune
Sf. Sinreon, Noul Teolog. Numai activitatea noastri purificati de egoism,
activitatea din credintd si din iubire, poate desceperi iar frumuseeta si
rodnicia de rai a pimantului. «Cerul va fi neasemanat mai stralucitor si
mai luminos ca cel care se arati acum, ca unul cu totul nou. Si pamantul
va primi o frumusete negraitd, noud si un fel de verdeati nevestejita,
adica va fi imbricat cu flori luminoase si variate si spiritualizate..., si
soarele va strdluci de gsapte ori mai tare si luna indoit de cum lumineazi
soarele acuma, iar stelele vor fi asemenea cu soarele de acum» 9). Tot ace-
lasi sfant spune ci la sfirsit lumea va fi mai frumoasa, chiar de cum a
fost inainte de cdderea camenilor in pacat. Aceasta insemneaza ci ome-
nirea nu are numai sa descopere ratiunile divine, ingropate in lucruri, ci sa
contribuie, prin activitatea ei, si sporeascd prezenta lor in lume. Logosul
divin nu s’a unit deplin cu Iumea dela inceput ci 4 lisat ca progresul in
aceastd unire s fie dus iz desavarsire prin contributia omului, in masura
in care activitatea aceasta desavarseste lumea.

Urmeazi de aci ca, crestinismul e dinamic, nu poate avea nicio ade-
rentd cu spiritul politic conser'vator cdci crestinismul nu poate accepta o
opr1re a continudrii creatiei si un refuz al omului de a colabora cu Dumne-
zeu la aceasti continuare, si mai mult, o impiedecare a lui Dumnezeu de
a se face straveziu in lume si de a se uni cit mai strians cu lumea.

Si e de mirat cum protestantismul care a apiarut ca o revolutie in cu-
prinsul crestinismului, a putut veni cu teza ci activitatea omului n’are
niciun pret pentru méntuire si nu are nicio Intelegere pentru slujirea lui
Dumnezeu in lume.

8. Le probléme de bien, Paris, 1546,
9. Cuv. 45, pp. 208-209
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Cum se explicd aceastd eroare a protestantismului? Socotim ci din
dou pricini. Intdi, dintr’o contrazicere fatd de catolicismul de care s’a des-
partit. Catolicismui lega activitatea omului prea mult de iege. Ori, aseme-
nea activitate nu mai are caracter creator, innoitor, revolutionar. Protes-~
tantismul a voit si elibereze activitatea omului de sub lege, de sub pres-
criptiunile amanuntite ale poruncilor bisericesti. De aceea a afirmat cu
pasiune ca omul nu se méantuieste prin faptele legii.

O 2ltd gresali a catolicismului std in aceea cd asteaptd pentru fapie,
un merit exterior lor. Cici mantuirea sau fericirea se di ca o risplata
pentru implinirea legii. Activitatea in sine nu are decat un rost trecator,
o valoare de schimb.

Ea formeazi obiectul unei tranzactii juridice, intre Dumnezeu si om.
Omul di fapte, iar Dumnezeu di ca rasplata méantuirea si fericirea. Acea-
std depreciere a faptei in catolicism, a mostenit-o si protestantismul, tra-
gand ultima concluzie. El n’a cunoscut altd activitate crestind decit ve
cea robita de lege si pe cea care e marfa de schimb pentru fericire. Aceasta
l-g facut, ca repudiind aceasta activitate, si nu se gandeasca la alta.

Aceasta inlantuire a faptei prin lege, si aceastd coborire a ei la rolul
de mijloc pentru o riasplata, cu alte cuvinte acest caracter juridic, pur
uman, al activitdtii in catlolicism, vine, precum am véazut, de acolo, ca
pentru el harul nu e o putere necreiati a lui Dumnezeu, deci faptele ce le
savarsim nu sunt produsul unei uniri intre puterea noastrd si puterea
dumnezeiasca.

Dupi cum am. spus la inceput, se stie ca, catolicismul nu cuncaste o
deoscbire intre fiinta lui Dumnezeu si energiile Lui. De aceea, Dumnezeu
nu se poate uni real cu omul, pentrucéd aceasta ar fi unire dupa fiinta, care
ne-ar transforma si pe noi in Dumnezel, in sens panteist. Dumnezeu e
inchis, e ingradit in fiinta Lui, e silit de fiinta Lui si ramina despartit de
tapturi. El nu poate fi, in conceptia catolicd, un Dumnezeu dinamic, pir-
tag la toatd activitatea omului, Indemnandu-! si intarindu-l1 pe acesta in
toate Indrasnelile creatiei. E un Dumnezeu static, un Dumnezeu cu totul
transcendent, care nu mai lucreazi in lume, innoind-o cu colaborarea
omului. In Risarit Dumnezeu e mai liber. Fiinta Lui e neschimbati, dar
energiile Lui, eterne ca posibilitati, sunt actualizate in forme infinit de
variate de vola Sa.

Dumnezeu mai are de ficut multe cu lumea. Si aceste energii nesfar-
sit de variate se unesc cu puterile naturale ale oamenilor, cari variazi si ele
dela ins la ins. Astfel, prin activitatea sa, omul rasiritean se stie unit cu
Dumnezeu si chemat la colaborarea cu Dumnezeu pentru implinirea sa
si a lumii.

In activitatea sa, omul experiaza si puterea lui Dumnezeu. Prin acti-
vitatea sa se simte unit cu Dumnezeu si sporeste in unirea cu Dumnezeu.
Insasi activitatea e fericirea, pentrucd insasi ea e prezenta disimulati dar
simtitd a lui Dumnezeu. In catolicism, omul e singurul agent al activititii
sale, avind cel muit un ajutor trimis din partea lui Dumnezeu, care EI
insusi persistd in despartirea ireductibili de om. Omul in activitatea sa
std fatd de Dumnezeu ca fatd de cineva din afari, care priveste la activi-
tatea lui si o va incununa cu risplati. Activitatea nu uneste ea insisi cu
Dumnezeu, nu-si are in sine fericirea. Ea e o faza trecdtoare, un mijloe,
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prin care se tinde la altceva. Dumnezeu este transcendent, incomunicabil,
ca o parte opusi intr'un contract, ca un judecitor care asteaptd impasibil
rezultatul activititii omului. In Rasarit e Parintele care ajutand invizibil
copilului si urce la Sine, il strange apoi si mai cald la sinul Sau. In Rasa-
rit, Dumnezeu e si imanent prin energiile Sale, dar si transcendent prin
fiinta Sa, ca o tintd la care mereu ajungem, dar spre care mereu tindem.
In Apus cmul nefiind unit cu Dumnezeu in activitatea sa, se intelege ca
trebue si rimani cu ea supus legii.

Dar in conceptia ortodoxid existad o activitate creatoare libera, ne-

ingustatd de nicio lege fiind o impreuna-lucrare a omului cu Dumnezeu

sau omul insusi fiind in activitatea lui tot mai unit cu Dumnezeu, dupa
har. Si activitatea aceasta nu e numai o punte de trecere spre fericire, ca
spre celilalt tarm, ci e ea insisi podisul in necontenitd largire al unirii
omului cu Dumnezeu, livada tot mai luminatd in care insisi miscarea sub
soare e fericire. «Iubeste si fi ce vrei», a spus odinioara Fericitul Augus-
tin. Crede in Dumnezeu si iubeste fipturile Lui si orice vei face sub im-
pulsul credintei si al iubirii, va fi bun. Iar Patriarhul Serghie al Moscovei
a aratat intr'o lucrare a lui despre méntuirea subiectivd, ci activitatea
nu mai asteaptd nicio risplatd dincclo de ea, ¢i omul nu activeazi din-
tr'un interes strain de faptd si ci fericirea se cuprinde chiar in fapte,
pentruci ele desavarsesc pe om si-l unesc tot mai strans cu Hristos.

Mantuirea nu se dobandegte nici fara fapte in sens protestant, nici
dupi fapte in sens catolic, ci in decursul faptelor. Prin ele strabate Hris-
tos tot mai deplin in noi. Dacd Reformatorii ar fi cunoscut acest sens si
pret al faptelor, nu le-ar {i repudiat cu totul.

Dacé ar fi putut afla dela Parintii rdsiriteni ci ele unesc cu Dumne-
zeu, cd in ele se experiazi prezenta lui Dumnezeu si ci ele sunt usoare
cand exista In om aceasta constiinta, nu Ie-ar fi repudiat. Dar el n’a mai
putut suporta constiinta temitoare de slugi, supuse legii, de slugi care
tremura mereu in fata Stapanului, care-i urmireste cu asprime in ceea
ce fac. Si neavand de unde si stie cd Dumnezeu insusi devine in om auto-
rul principal al faptelor, le-au lepadat. Si asa s’au impéicat cu ideia sa
ramina distantati de Dumnezeu, dar cel putin neobligati la fapte. Dum-
nezeu e departe, ¢ in afarid de om, nu se poate salaslui in mocirla lui, dar
e micar atat de generos si de intelegitor cid nu-i cere o activitate curata pe
care nu o poate implini cu puterile sale ruinate de paecat.

Daci, catolicismul crede ci omul poate implini si singur voia lui
Dumnezeu, protestantismul nu-si face iluzii, ci crede in mila lui Dumnezeu,
care-l va mantui si fird fapte.
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_ OBSERVATIE. Cgniaren «iMcre este Puterea Crucii» dela pag. 269, este
«Podobie>» nu «Troparul Sf. Cruci, cum din eroare s'a trecut»,
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Prof. Teodor M. Popescu

DOCTRINA BISERICII CRTODOXE
DESPRE CULTUL SFINTILOR

FATA DE SECTA «TUDORISTA»

Secta numiti de sine «Cresiinii dupi Sf. Scripturds» sau «Crestinii
adeviratiy, iar de toatd lumea, mai just, «tudoristds, are invataturi neor-
todoxe aseminitoare cu ale baptigtilor si davby§tilor Fondul doctrinal
si cultul acestor si altor secte este p-vote tant si deci importat, adus la
nci dinafara. In prlvAnt:a aceasta, tudorismul nu constituie o exceptie. Desi
este socotit sectd indigend, ca fiind organizat gi raspandit de fogti clerici
roméni, ideile si practicile i sunt strdine, imprumutate de autorii lui din

fondul de erori, prejudeciti si inovatii din cars se Imprumuta si traiesc in

general sectele moderne, In teresant ¢ doar, cat privesta conceptia.tudo-
rigtilor despre cultul sfintilor, ¢a initiatorii sectei au ciutat si localizeze
com.ept.a lor, s’0 jus stifice adicd, raportahd—o la situatia d'n Biserica noa-
stra, combataud si respingénd cultul sfintilcr pentru idei s si stari aflate in
credinta si in pietatea noastrd. Ceva mai mult, preo:ul Teodor G. Popescu
pretexta cid cultul sfintilor este o abatere dela Oriodoxie si ci el nu vrea
decit sd indrepte lucrurile in aceastd privinté Tudcrismul g'a voit la in-
ceput ‘o miscare In sinul si esa zicind in interesul Bisericii noastre, o
reformi a Bissricii Romane Ortodoxe. Dimitrie Cornileseu si Teodor Po-
pescu au vrut sa fie in adevir reformatorii Bisericii ncastre. Aceasta nu
este o ironie; e marea ideie a miscirii tudoriste la inceputul ei, sau, pentru
a spune adevirul, e masca pe.care si-a pus-o ca =i poatd reusi, — si, in
parte a reusit — nu si reformeze Biserica Oriodoxd Roména, ci si infiin-
teze o sectd. Socotindu-se rendiscuti si luminati, ei s’au voit regeneratorii
si lumindtorii crestinismului roménesc —- in duhul protestantismului.

Primul mare pacat al Ortodoxiei romanegti a fost vazut de ei In cultul
sfintilor; pe aici a inceput deci opera lor reformatoare. Doctrina gl prac-
tica or'todoxa a cultului sfintilor este cea impotriva cireia s'au manifestat
intai scandalul tudorist. Inldturarea acestui cult a fost prima ispravi re-
formatoare a quasi-Lutherului romén, preotul ‘Teodor Popescu. Idefa
aceasta o luase intai Dimitrie Cornileseu, pe cale de lectura si de contact,
din fondul impur al sectarismului protestant, mai ales elvetian, la care se
hmprumutase in contul poporu’lui nostru, cu gandul de a-l lumina si aduce
la calea méantuirii numai prin credinta in mijlocirea lui Hristos, asa cum
adicd scrie in catchismul protestant si sectar. Aici s'a manifestat si pe
aici s'a tridat inti intentia lui Teodor Popescu de a indrepta Ortodoxia,

i abaterea lui dela credinta noastri. Este interesant si caracteristic pentru
mentalitatea si scopul siu de reformator roméan, ci revolta lui s’a produs
nu atat impotriva pécéatosilor, nu doar impotriva picitosilor, cit impo-
triva sfintilor, al ciror cult ar fi pentru noi prilej de -gresald si'de picat.
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Bl declara in adevidr ci voieste si creadd si si lucreze altfel decat
confratii pdcatogsi, dar, in realitate, pentru a lovi in dcestia, ataca... cultul
sfintilor. Era l}rinclpial st maret ca un profei indignat. Confratii pacatosi
puteati sd rimani la ‘ouu‘ lox' cum st 7dmeas; mai mult decit ei il intere-
sau sfintii: Sfin{ii trebu’au inlituratl din Biserici gi din pietaiea eredin-
ciogilor, in frunte ¢u smerita 2aicl o Domnulyi, cca pling de har, ‘binecu-’
vAntata de Dumnezeu, de ingort sl d2 neamul emenese, fArd a chrel parte
la intruparea Mantuernlul, a mijiccitoruiui nostru la Dumneszer:, nici noi
nu ne-am fi mantuif, nici macar sectantii. Prin trmare, respmf':;ca culli-
Ini sfintilor de eatre.tudoristi prezintd un interes deosebit, prin aceea cd n
acest ‘punct au atacat fntai Biserica Citodoxi, prin acest punct au iesit
apoi din ca, sl prin accea ef vencrarca sfntiler, in frunte cu Maica Daom-
nuiui, a fost ccmbitutd cu rractici cultice din Bisei'ca noastrd, practici
care poste mai ¢ ‘,nuie;c -

Culiul sfintilor e cel in care, dud declarati'le scrise si orale ale fos-
tului preot Teodor Popescu, s'a gasit in decsebire de parerl cu Biserica
Ortodoxs. T2odor Popescu Jsi numia pérerile «convingeris, si credea ca
ele pot si trebue sa fie admise In Bicericd, nefilnd impotriva Ortodoxiei.
Conceptia aceasts ru era nici nalvitate, niei bunf-crodinti: era strategie
sectard. «Convingereas fostului prest mai intadi, nu era a lui, ci a 'protes-
tantismului si a tuivror cectantiler; ea nu eva de altfe! singura in care
slujitorul Bisericii Ortodoxe avea plicerea si mandria de¢ a se deosebi de
Bizerica Sfint'lor Périnti. Ceea ce credea Tecdor Popescu despre rolul Sfin-
tel Fecicare <1 als mtllor era doar aplicar=a unei idei protestante de bazi:
rantuirea . numai prln credinti (so]a fide). Fl p’'a avut sinceritatea si
cura]Ll si recunoasca si si declare cd trecuse pe o poz'tic deosebiti de a
Bigericii Ortodoxe, ci voia sd se crcadd ci std in sanul e si in slujba. ei,
atribuindu-si doar dreptul de a-i modifica pe tacute unele formule llt‘hrglcu,
lucru socotit de el atit de util. si de n"vmovu-, incat s’a scandaligat cia
s'a observat si ci s'a facut caz de el. '

" Cand a intreprins aceasti reformi de unul s’vgur a cultului ortedex,
Tecdor Pope cu se indoctrinase in protestantism, se insiriinase si iesise
cu sufletul si cu «convmgenle,» sale din Biserica pacatosilor, .care suntem
.nci ortodocq'l Daca mai sta in ea, era in apar@nfa d'n dragoste si buna-

tate de a o servi, de a o reforma; d= fapt in interesul de a-si intiri baza
de ac‘gune protestantd, pentru a-gi céstiga si Inmulti aderentii, predicin-
du-le ca «prect ortodox». El n’a atacat pe fatd si dinfru inceput doctrina
ortodoxd. In timp ce, insd, voia si pard si sd se creadd ci este ortodox,
cuteza ¢ inliture din cult unele forme htu’cr ce, pe cele privitoare la: cm-
stirea si invecarca Sfintei Fecicare gi a »fm‘a;or In general.

Cind a fost chemat s3 se exphc e, Teador Popescu a trebuit fireste
si se demasce, Incercand totusi si-si pistreze teren de retragere si de
manevra. Pe de o parie, el protesta 1mpot1nv acuzatiel de abatere dela
doctrina Bisericii si declara ¢ 2ste gi ramane in aceasti Biserici, in care

s'a nascut; pe de alta, ataca formal cultul sfi ntilor, pretextind abuzurile
comise in aceastd privintd de unii preoti si credmcmsx

Facand aceasta,  Teodor Popescu ataca diniuntru Biserica Oruodoxa,
in care sta de formi, d'n care se detasase sufleteste, — o ataca in punc'*ul
gocotit cel mai slab, culiul sfintilor: Lucrul este important, cit ne pri-
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veste, si semnificativ pentru reforma ce a vrut si faca in Biserica Orto-
doxi Roménid, acum treizeci de ani, pornind dela biserica Sf. Stefan «Cui-
bu-cu-Barza» din Bucuresti.

Dacd l-am putea crede, ceea ce l-a fiacut sa invete altfel decit Bise-
rica, a fost deci cultul sfintilor. Fara acesta, ereziarhul de azi era si voia
s ramand ortodox. In realitate, el se depirtase de Biserica si de doctrina
ei si nu cauta decdt sd-si asigure o iesire mai comodi si neobservati,
prin punctul in care socotea ci rezistenta este mai mici. Cultul sfintilor
a fost astfel pentru Teodor Popescu locul vulnerabil al Bisericii Ortodoxe.
In acest loc si-a-inceput el misiunea de reformator al Bisericii noastre si
cariera de sectant indigen.

Noutatea si interesul era — si aceasta avea sid-i aduci succes — ci
un prect roméan ortodox in functiune — si incd un preot stimat, nu un
predicator strain, cum au avut celelalte secte la noi — ataca Biserica
gasindu-se in ea, din altar si de pe amvon, insinudnd «convingeri» orto-
doxe personale, pe care le predica neturburat intr'o biserici d'n capitala,
in auzul multora, in cele din urma si al autoritatii bisericesti, care s’a inte-
resat mai de aproape de reformator abia dupa isbucnirea scandalului intre
credinciosi. Imbricind inci de forma o haini de care nu se mai tinea
legat, zibovind incd intr’o Biserica de ale carei dogme si norme nu se
simtea obligat, simuland Ortodoxia si reforménd cu dela sine putere cultul
ortodox, Teodor Popescu da de fapt Bisericii o lovitura piezisi si mascata.
Ideia de bazi a sectei si procedeul organizatorului ei trebuesc retinute,
pentru justa apreciere a tendintei si a planului de luptd al tudorismului,
ca sectd zisd roméneascd, patronaté si servitd de clerici, care si-au recrutat
yartizani si urmasi in preajma Bisericii.

Reformatorul romén, care avea fobia cultului Sfintei Fecioare si al
sfintilor, precum si alte «convingeri» protestante, care slujise neturburat
ca preot un sir de ani, s’a convertit la ideia marii Iui misiuni prin ierodia-
conul — fost cantiret la biserica Sf. Stefan — Dim. Cornilescu, care se
alimenta mai de mult, la propriu si la figurat, din fondul si gratiile protes-
tantismului, servite de «principesay R. Callimachi si de alti emisari sectari
mai putin cunoscuti. Problema cea mare, pe care si-o puneau cei doi refor-
matori, preocupati de indreptarea Bisericii Ortodoxe Roméine, nu era
anume cultul sfintilor, ci era problema méntuirii, din a carei socotita justa
vedere prolestantismul face gloria sa. Ispititi de demonul sectarismului
prezumtios si suficient, odatd ce au gésit in doctrina lui o formula noua,
simpld si comoda, a mantuirii numai prin credinti, au trebuit s’o justifice
-— si, fiind pusi in situatia de a se explica si apédra, au ficut-o cu arme
din arsenalul protestant, atacénd si lovind Biserica Ortodoxa acolo unde
succesul li se parea mai usor, in cultul sfintilor.

Pentru cunoasterea doctrinei tudoriste avem la indeména insegi de-
claratiile sefului sectei, cuprinse in procesele verbale de judecata si in doua
memorii aflate la dosarul procesului lui (Nr. 9/1923) la Consistoriul Spi-
ritual de pe langd Mitropolia Ungro-Vlahiei, si la Sf. Sinod, precum si
citeva articole scrise de el sau impotriva lui, in «Noua Revistd Bisericea-
scd» In anii inceputului migcirii sectare (1920) 1922—1924).

Primul act reformator al preotului Teodor Popescu a fost, cum am
spus, inliturarea din Sf. Liturghie si din ierurgii a formulelor de rugi-
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ciune privitoare la Sfanta Iecioard Maria si la sfinti (otpustul si altele).
Aceste omisiuni, a cidror observare de altii l-a iritat pe fostul preot, au
fost fireste cunoscute, apoi discutate intre preoti si aduse la cunostinta
autoritatii bisericesti. Chemat intru tarziu la Mltropol’e in fata unei comi-
siuni (profesorl dela Facultatea de Teologxe si cativa preotl) si puna.n-
du-i-se Inainte 16 texte de rugiciuni si formule hturglce de intrebiri st
rispunsuri din Marfurisirea Ortodoxa si altele, preotul Teodor Popescu,
pand atunci socotit de sine ortodex, a sters tot ce este rugiciune citre
Maica Domnului si citre sfinti, declardnd si scriind la sfargit: «Formula
de credinti este aceasta: «lui Dumnezeu adoratiune, sfintilor veneratiune.
Nu pun otpustul ca. in carte, din pricind ci nu cred ci Iisus Hristos ne mi.
lueste si ne méantueste, din pricind cid sfintii se roaga pentru noi. Acelasi
lucru e si cu Maica Dofhnului... Tot ce este sters in paginile precedente este
sters de mine, ca fiind imgotriva convingerilor mele» (13 Dec. 1923).

Preotul Teodor Popescu avea si lucra de patru ani cu aceste «con-
vingeri». Fiind suspendat in urma cercetirii, el a inaintat Mitropolitului
primnat un prim memoriu cu data de 26 Decembrie 1923, (inregistrat la
Nr. 5386 din 27 Decembrie 1923). In interesul de a se apara, si cu atitudine
de om neinteles si nedrpptétit Teodor Popescu ficea de fapt pe eroul si
pe acuzatorul; el acuza re ceilalti preoti, care nu s'au rendscut ca el, si
care se fac Ju.decatoru si osanditorii lm, cd sunt netrebnici si invidiogi.

Dupa ce face procesul Bisericii de astazi, amortite, moarte, in care
cel ce intrd In ea ca slujitori nu cautd decédt un mijloc de traiu sau folc-
sul lor» (p. 2) si trece ugor si ironic peste obligatia de a tine sfintele ce-
noane, el da drumul dorului si condeiului siu sectar, pentru a prezent-
parerile sale despre cultul sfintiler, care ocup‘é, cea mai mare parte 2
memoriului (pp. 3—9) Cénd ficea astfel prima sa aparare in fata con-
ducerii bisericesti, in care se arati pe sine ortodox si acuzi pe a.lt.n ca
«strica Ortodoma.», prectul de atunci plutea departe in apele protestante,
si dovada o face cu prisosintd invatitura sa sectari despre cultul sfin-
tilor, pe care o vom infitisa cu insesi cuvintele iui:

«In ce priveste inchinarea citre Sfinta Fecioari Maria si catre
sfinti, eu stau in formula generald crtodoxa, carz suni astifel: 83 te inchin’
lui Dumnezeu, iar pe sfinti si-i venerezi. Spre deosebire de catol'ci, cari
asa de des canonizeazi pe cate-un sfint, punindu-l Inaintea lumii ca p2
o fiintd cu care sd aiba deaface si sid i se prostearni, — si de protestanti
cari ignoreazi cu totul pe sfinti, — Biserica Ortodoxi a gisit o formula
fericitd; si aceastd formula e cea de sus. dn ea se poate misca cineva liber.
In aceasti formuld stau, considerind orice alti invititurid ca striini
de adevirata crtodoxie, chiar daca in sprijinul ei s’ar aduce marturii con-
siderate infalibile.

«3i e foarte drept sd fie asa. Ne inchindm lui Dumnezeu, pentruci ¢
in tot locul, vede toate, aude toate. Sfintii, trecind in cer, n’au deven't
prin aceasta dumnezei, ca sa poatd asculta rugiciunile oamenilor din felu-
ritele parti ale paméantului. Omniprezenta si atotstiinta n'o are decat
Dumnezeu. ’

«Inchinarea la sfinti e opritd de ins'si sf'ntii cari au vorbit insp'rati
de Dumnezeu —- i citeazd cazul Sfantului Petru, care, inchinindu-i-se
sutasul Corneliu, 1-a ridical zicdnd: «Scoala-te, si eu sunt om» (Faptele
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Apostolilor 10, 25-26), si cazu!l lul Varnava si al lui Pavel, circra paganii
au voit si le aducd jerife la Listra gi care i-au oprit, zicand: «$i noi sun-
tem de aceeagi fire cu voi» (Fapt. Ap. 14, 11—-15). Intdmpinarea ca acest
lueru s’a petrecut pe pamint, nu inléturé nici de cum adevarul cuprins in
aceste limurite cuvinte.

«Rolul de mijlocitori sau solitori citre Dumnezzu, nu-l au sfntii, ci
numai Iisus Hristos. «Este un cingur Dumnezeu i un s’‘ngur mijlocitar
intre Dumnezeu si oameni: Omul Hristos, care s’a dat pe Sinz insusi ca
pret de rascumparare pentru toti» (1 Tim. 2, 5-6). Numai despr2 Iisus
Hristos se spune ci mijloceste la Tatal pentru noi: «Sta la dreapta lui
Dumnezeu si mijloceste pentru noi» (Rom. 8, 34). Numai desgre lisus
Hristos se spune ci se roaga pentru noi: «De accea si poate sa mantuiased
in chip desdvarsit pe cei ce = apropie de DumnezBu prin el, pentruci tra-
egte pururea ca sa se roage pentru ei» (Evrei 7, 25).

«Fati de niste cuvinte aga de catogorice, se mail poate z'ce civa?
Ce autoritate mai mare se poate aduce impoiriva lor? Biserica? Dar Bi-
serica poate ea sd strice Cuvantul lui Dumnezeu? Poate ea sa-L rastal-
miceascd sau si mai adauge ceva la el? Pe cine strici Cuvéantul lui Dum-
nezeu, pe acela il va strica Dumnezeu. Oare acest Cuvant nu e destul de
clar? Se poate interpreta in diferite chipuri? Daci in practicd nu s’a tinut
socoteals de acest cuvint, asta e altd socoteald.

«De’ fapt, inchinarea la sfinti ¢ o inchinare foarte 1efb.na 51 fara
cbligatiuni morale. Adevarata venerare pune insd obligatiuni. Se inchina
la sfinti orice om, dar de cinstit nv-i cinsteste decdt acela care calcd pe
urmele lor. E foarte ugor sa arunci sfantului o inchiniciune, dacd insa
viata ta nu se influenteazi cu nimic din a lui, Inchindciunea e o bataiz de
joc. Cate persoane din cele ce iau parte la acatistele ce se fac prin biserici,
si-au schimbat prin aceasta viata? Niciuna. E drept cd aceste rugiciuni
numite acatiste, sunt produciteare de venituri, dar nu sunt producitoare
de viata crestineasci. Si tocmai de aceasta avem nevaie.

«Orice om cu mintea intreagd recunoaste usor ci cinsteste pe sfinti
numai acela care calcd pe urmele lor, intrucét si sfintii au caleat pe urmele
lui Hristos.-Sa ne slibeasci deci aga zisii ortodocsi si aparatori ai Ortodoxiei
cu bitaile lor in piept de dragul s.fint,i-lor, ‘cand prin viata lor numai sfin-
tenia vietii nu urmalresc, numai la Iisus nu privesc.

«Daci nu mi inchin la sfinti, nu insemneazi ci nu-i cinstese, nu-i
venerez; nu inseamni ca-mi bat joc de ei. Fereascid Dumnezeu! Departe
de mine una ca asta! Dimpotriva, abia acum cand sunt hotérit la ¢ viati
dupd Evanghelie, abia acuma ii inteleg pe sfinti, il admir, ii land, gi-mi
sunt chiar iubiti. Ti inteleg de pildi cum au fost prigoniti, le inteleg pute-
rea credintei, care nu-i lisa si facd compromisuri de constiinti si le admir
aceastd credintd, care a fost mai tare decédt orice amenintare, decit moar-
tea chiar. In ce priveste tiria credintei lor. ei au dat o admirabild dovada.:
si-au dat v1a,';,a, dar de Hristos nu s’au lepddat. Au ales mai bine si moara,
dar o minciund n’au vrut si spund; cici usor le-ar fi fost si spuna in fata
autoritatilor ca se leapaddi de Hristos, cu giand ca apoi si-L sluJea.sca.
Eu mi simt aga de bine avand acelasi Mantuitor ca si el si ma bucur ci din
mila lui Dumnezeu fac parte si eu din turma lui Hristos, Bunul Pastor,
turmi din care au fiacut mai intai ei parte; si acum mai silesc a cilea pe
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urmele lor ca sd-mi facid parte si mie Domnul de cel din urma loc din cerul
Sdu. Lucru ciudat, pe cand alti data n’aveam nicic pricepcre pentru un
martir, astdzi o am, il inteleg destul de bine. M4 simt — dacéd pot si zic
aga — aldturi de sfinti in suferintele lor pentru Hristcs si ii admir-bucu-
randu-ma.

«Ca ei, prin rugéciunilz lor, nc-ar méntui, asta n'o roate spune decat
un om strdin in totul de Evangh“lm Domnului. Acolo se aratd lamurit,
ci mantuirea vine prln credinta in Iisus Hristos, Intelegandu-se eredntia
vie, carc cut.rmde in sine si faptele bune, sau credinta manifesta,t:i in fapte.
«Ce si fac ca sd fiu mantuit?, a 1nt.rcba.t temnicerul din Filipi (Faptcle
‘Apostolilor 16, 30); iar ré':puncul'a fost: «Crede in Domnul Iisus si vel
fi mantuit si tu si casa ta». 82 poate un rdspuns mai lamurit in ce pri-
veste méntuirea? Si ce citim in Faptele Apostelilor 4, 127 «In nimeni altul
nu esle mantmre, caci nu este svb cer niciun alt nume dat oamenilor,
in care trebue sd fim méantuvitis. «In El (Iisus Hristos) vi se vesteste ierta-
rea pacatelor (Faptele Apostoliler 13, 38). «Toti proorocii marturizesc
despre El ci oricine crede in El, capdtd prin numele Lui iertarea pacate-
lor»‘(Faptelv Apostolilor 10, 43). «Credem ci noi, ca si ei, suntem mén-
tuiti prin harul Domnului Imu:> (Faptele Apostolilor 15, 11). Sfantul
Apostol Pavel rezumand in ce consta predica lvi, spune ca ea consta in
pecainta fati de Dumnezeu si credinta in Domnul nostru Iisus Hristos»
(Faptele Apo=to'l1lor 20, 21). Am adus acestie lamuriri numai din Faptele
Apostolilor. As face o lungd ingirare de locuri daci ar fi si aduc din to:
Noul Testament. Cred ins3 ci acestea sunt deajuns. -

« — Dar: sfanta traditiune invatd altfel, poate si zici cineva. Atunci
dacd e adevirati aceastéi vorbid, Sf. Scripturd se contrazice cu sfinta
traditiune. Aceasta e concluzia. Dar se poate una ca asta? Poate Duhul
lui Dumnezeu si se contrazici ? Daci, ih adevir, sfanta traditiune invatd
altfel, atunci una din doud {rebue s aibid drevptate' san Sfanta Scrmtura,
sau sfénta traditiune, in niciun caz amindoua. Atunci trebue si ne tinem
de una si ne le.na.da.m de cealaltd. Dar cate din doud? Iatd la ce con-
cluzii ajungem daca mergem asa!

«E drept ci cei mai multi oameni sunt stipiniti de o lene de judecati.
Sunt totusi unii cari se silesc & judece logic si in astfel de chestiuni.

«In sprijinul teoriei cu interventia sfintilor se aduce mereu exemplul
cd pentru a ajunge la ministru sav la rege, aj nevoie de protectia altora,
protectie care-ti prinde foarte hine. Aceastd protectic nu e insid decit
un bizantinism degradator. S& nu punem In sarcina Domnului lucruri pi-
méntesti, oricit de des ar fi ele practicate. Ce, adici si la Dumnezeu merge
pe urortectu'? De aici si vorba scandaloasa, dar foarte raspand.lta, ci pana
la Dumnezeu te minanci sfintii. Slavi Demnului, ci la Dumnezeu nu
merge ca la oameni. M antultorul chiami de-a- dreptul la El pe oricine: «Ve-
niti la Mine toti cei 0°t~n1t1 si 1mpovamt) Céand stiu cd ma chiami
regele sau ministrul, ma bucur de asta siag trec.e peste oricine. Interven-
tiile stricd demnititii dumnezeiesti. Dac si in cer ar fi nedreptatea inter-
ventiilor de pe pamaént, atunci acela n’ar maj fi cer. Avem nevoie si fim
cinstiti si demni. Cand Iisus mi chiami de-d-dreptul la El, mi-a dat cu
aceasta dreptui si am deaface cu EL El spune sid fim asa de nedespartiti
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de El cum e o mliditd nedespartitid de tulpina ei, cdci despirtiti de K,
nu putem face nimic {Ioan 15, 5). Se poate ceva mai categoric?

«$i totusi in Apoc a.lipsé se vorbeste de rugiciunile sfintilor. Nu e
riu si vedem cum se roagd ei. In cap 6, vers. 9—12, citim ci ei cer sa
vind mai degraba Judecata. lui Dumnezeu asupra locuitorilor pamantului.
Asta fincemneazi cd e se roagid pentru mantuirea acestor locuitori,
sau pentru pedepsirea lor? Judecata e judecald, nu salvare, mantuire.
In alt loc se spune iardsi de rugiciunile sfintilor. Dar care este urmarea
acestor rugiciuvni? Urgia pe paméant (cap. § 3—5). In alt loc sfintii se
roagd preamaiarind pe Mielul (cap. 5, 8—10).

«Si daci totusi cineva e de alti parere si vrea si si-o tind, n'are decat
g8 si-o tind. In atétes si atdtea lucruri oamenii au pareri deosebite! Sf.
Apostol Pavel vorbeste despre aceste pareri cerand ca lucrurile in cari
suntem de acord si le urmidm: «Si dacd in vreo privintad sunteti de altd
riirere, Dumnezeu vi va lumina si in aceasti privinta. Dar lucrurile in
cari suntem de aceeasi parere, si le urmams (Filipeni 3, 15-16). Iata o
vorbd in adevir mare, care trebuieste serios cumpanita.

«Dece atata zarva pe o chestiune ca aceasta? Si cu ea si fara ea, daca
cineva rimine tot in picatele lui, tot una este. Iatid dece n'am predicat
niciodatd ca cineva si nu se inchine la sfinti; n’am spus oamenilor nicio-
dati ci sfintii nu se roagi pentru noi. Eu n’am predicat si nu predic decit
— vorba Sf. Ap. Pavel — pe Hristos cel rastignit si viata noastra cu El.
La acest punct m’am cprit. Stau pe aceasti prima pozitiune céastigata.
Lupte altii de pe alte pozitiuni, adica cu alte lueruri. Totul este sid aducem
sufletele la Hristos. Daca altii le aduc predicidndu-le despre sfinti, foarte
bine; dacd nu, atunci dece mai predici? Predica mea a dat unele roade
apreciabile. Dacé vrea cineva s'o imiteze, bine; dacd nu, ea n’are pretentia
sé fie normativi.

«Stiu cd mi se poate raspunde: Toate bune, dar dece nu zici ea in
carte otpustul, cici acela e cu pricina. Am aritat — cred — acum dece.
Mai intai acest otpust n'a fost observat de marele public, ¢i numai de
clerici, si numai din pricin ci-1 stiu mecaniceste pe dinafari. Ei au dat
atita insemnitate acestui lucru, strecurdnd — dupd pirerea mea — téin-
tarul si inghitind cdmila. Ficuti curiosi de preoti, unii oameni au venit
in biserica si-au ascultat cu atentie slujba. N’au gisit nimica deosebit in’
ea. Si totusi schimbarea existd. Dece mi-am permis-o? Pentruci si altii
si-au permis si facd schimbari. In ce liturghier se giseste rispunsul: «Prea
Sfantd Niscitoare de Dumnezeu, méntuegte-ne pre noi»? Atunci numai
eu fac schimbare? Acest rispuns e ceva foarte vechiu, asa am apucat,
vor spune unii. Ci e vechiu sau nou, nu asta intereseazi. De cind vechim=a
poate si fie un argument pentru mentinerca unei abateri? Daci ar fi asa,
atunci pigénii ar fi putut si sustind cu acest argument paginismul lor
fatd de cregtinism.

«Dece ar fi o crimi cd eu mi-am permis si fac o schimbare si sd nu
fie o crima cand altii isi pcrmlt acelasi lueru? Ca trebuia s am aproba.rea
/Chiriarhului? Care Chiriarh insi a dat vreodati aprobarea pentru ras-
punqu‘ de mai sus? Daca mi s'ar fi arital aceasti aprobare secrisi, atunci
m’as fi simtit indatorat si cer aprobare si eu. Daci intreaga slujba a Sf.
Liturghii se considers inspirata, cel putin tot atat de inspiratd ca si Sfanta
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Scripturd, atunci cum la Sfanta Scripturd nu e permis si se adaoge sau
si ce steargi ceva.. Eu am omis ceva din ea; ceilalti au adiogat; deci
gresala e la fel. Din acest punct de vedere judecat lucrul, sau toti suntem
indreptatiti sau toti suntem vinovati. Aceasti judecati poate fi socotita
ca un sofism, insd adevarul cuprins in ea cred ca nu poate fi inliturat.

«Omisiunea e ficutd insi dintr’alt motiv, care mi se pare intemeiat.
Singurul lueru ce-1 urmaresc este si aduc sufletele la Hristos. Eu spun
fiecArui om in parte: Omule, esti un pacatos rierdut. Hristos pentru pa-
catosi a venit si a murit, ca si-i mintuiasci. Crezi tu cu adevirat in El1?
Esti mantuit. Nu crezi? Esti pierdut. Ce atitudine iei tu fatad de acest
Tisus Hristos? Il primesti ca Mantuitor si Stapan al vietii tale, sau nu?
Iti dai tu inima si viata Lui, sau nu? De asta atirmi vesnicia ta. Hoté-
raste-te si-L urmezi in totul pe El; sau nu te mal numi cu numele Lui.
Acesta e cuprinsul oricirei predici. Ce se intAmpld, insa, dupi ce predica
s’a sfarsit? El aude ci Hristos ne méantuieste din pricind ca sfintii se
roagd pentru noi. Si atunci ce se petrece in capul lui, mai ales ci inima
omeneascd e asa de Indaratnicd? — Ta, mai lasd-ma pirinte, cu credinta
sau necredinta mea in Hristos! Ce tot imi ceri mie si mi hotirasc, si ur-
mez in viatd pe Hristos, cici de asta atdrni vegnicia mea. La urma urmei
d'aia sunt sfinti, ca s se roage pentru mine. Ei au atdta trecere la Dum-
nezeu! Voiu face si eu ce voiu putea, oricum, nu asa cum imi pretinzi
gfintia ta; bine ci-i am pe ei, acolo unde se randuesc toate. Vi se pare
imposibil sid se nasca in capul cuiva astfel de cugetare? Mie nu mi se
pare. Si atunci ai sters dintr’un condei tot ce ai urmairit prin predici.

«Afard de asta, avem de a face cu un popor cu totul nepriceput in
Inerurile religioase. Psiholuog'ia Wi e in multe privinte la fel cu a copilului.
Copilutui trebuie si-i infitisezi notiunile foarte simple si foarte exacte.
Daca, de pilda, ideia de mantuire o leg1 gi de Iisus Hristos si de sfinti,
in capul lui se face un talmes-balmes, de nu stie ce si maj aleaga Spun
acest lucru din experienta mea de citiva ani. Numai cine nu s’a lamurit
si n’a ciutat si fie mai intadi el mAntuit si apoi sd duca si pe altij la méan-
tuire, n’a putut si constate adevarul acestor spuse.

Din acestea rezultd ci ideia ce avea Teodor Popescu despre cultul
Sfintei Fecioare Maria gi al sfintilor vine din ideia lui de mantuire, asupra
ciareia se declara acum «ldmurit», — lamurit, dupd cum se vede, din doc-
trina protestantismului. Socotindu-se astfel indreptétit si Invete pe altii,
reformatorul ridicad tonul in partea finald a memoriului, ia Ortodoxia in
gluma si in desert, spunind cd nu se poate concentra intr'un otpust, re-
duce substratul actiunii pornite Impotriva lui la gelozia unora dintre pre-
oti, provocati de succesul predicii lui, se plange ci Biserica Ortodoxa inte-
lege «sd bage pe toti in acelasi calapod», neacordandu-i, adica, libertatea
de a face schimbiri in cult, dupi voia sa, desi «in Biserica e loc pentru
toti» (pp. 9-10). Declard ci el nu iese singur din Bisericd si ci va con-
tinva In orice caz miscarea, pe care o socoteste provocatdi de Dumnezeu
(p. 10). Inainte inca de a fi judecat, preotul Teodor Popescu arunca Bise-
ricii Ortodoxe o sfidare de om nevinovat, superior gi abil, care-si avea
socotelile facute: Dacd Biserica nu se lasi reformatd de buna voie pe di-
nauntru, el o va reforma, fard voia ei, pe dinafard, luptdnd unul impotriva
tuturor: el ajutat de Dumnezeu, ceilalti osanditi de El. Memoriul prin care
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se apara Tecdor Popeseu il acuzd mai mult decat presupusii lui adversari:
El arata ci sectantul era pe deplin format si cd «Ortcdoxia» lui nu era
decat un paraven In dosul carwa el ridica bis ericuta sa cectara: '

Cele ce au urmat au confirmat fritru totul banuiala ci preciul dela
<Cuihu-cu-Barzd» nu ge gaseste In Eilserica Crtedoxia decit de forma si ca
«gresala» lui era cu mult mai mare decat a fi facut cu bunc intentii o
simpld «cmisiunes tipicald, a cérei vind nic! n’o purta micar €l ci cei carc
au ohservat-o, stiind-o «mecanicesie pe dinaferis. Urmind s fie judccat
de Cecnsistoriul Spiritual la 16 Tanuaric 1624, el a inaintat Mitropolitulni
un nou misraoriu, mai lung decit cel dintdi, si tot atat de conclud snt (16
pagini gerise la- masing, m“eglsfrat la ‘Nr. 91/1024). Dupa ce se mird cu
inocentd de valva ficuta in jurul Iui, acuzdnd de eceasta pe alti, dupd
ce se plange ci ~otrivnicii lui fac si fie judecat gi urmarese pedspsirea lui
(se sccotea, deel, in proces nu cu Peerica Ortodoxi, ci cu... potrivnicii
Ivi), ia din nou prilej s explice atitudinea sa de om reniscut, «cu totul
nei», (p 3), care, cercetand «mail serios» cuvantul lui Durarezeu (p 4),
a m‘;eleb ci «fiinta omeneagcd nu e decdt o ruind vrednici de disprets
(p. 5), exact aga cum o socctesc rrotestantii, a ajuns s «priceapd ce este
pacatuls (p. 6) si a gasit «scdparea in Iisus Hristos». — Acestea le pre-
dicid el, gi socoteste — simulind — ¢i Ortedoxia nu pun'i altfel si ca
deci el este ortodox ceeq ce intireste citindu-se pe sine insusi — cartea
ga de predici. De pe aceasti pezitie «ortodoxa», de-pe care reformatirl
demaseat declara cu aere de mirturisitor, ¢i nu-1 poate clinti nimeni si
‘nimic, nici moartea, el trece la atac in punctul favorit, culiul °fmt1lor
sub pretext cd se apara de acuzatiile ce 1 ze aduc. «Pe aceasta poz"gle —
zice — primese s fiu atacaty.

«Satana este, insid, marasle wester. El stie cum sa suceascd surupul.
A sters dintr’'un condei tot adevarul trait si predlcat de mine gi a indreptat
privirilc oamenilor intr'acolo unde a vrut el, ca sa-si aJun 4 scopul lui:
anume spre inchinarea citre sfinti, ca si cum eu altceva n’as avea de pre-
dicat decat lucrul acesta, ca si cum cu aceastd inchinare say neinchinare as
Iuera eu in Biserici. Mincincsul acesta dela inceput a fost un mincinos si
{atd al minciunii si ucigas. El a ficut din aceasta chestiune un lucru care
.83 irite si si agite spiritele. M’am deprins, ins, si-i cunose micar in parte
m-es.tesugurlle E mestesugul lui acesta. El a Vazut ci i e smulgeau dn
mani unele suflete si atunci a sucit surupul indreptand privirile spre lu-
crurile cu care el poate si aducd vrajbd si turburare. Nu xot si nu dau.
pe fatd acest viclesug: Eu trebue gd strig In gura mare: Nu va turburati
‘oameni buni! Nu in aceasta std lucrul meu, in a Indemna adicid lumea si
se inchine la sfinti. Si cu aceasta si fird aceasta, daci omul ridméine in
vechile lui picate, n'am-facut nimic. Ce zor am eu sd ma leg de sfintii lui
Dumnezeu ? lisus-Hristos trmutaud pe apostcli in lume, le-a poruncit s& .
predice nu despre sfinti si nici Jmpotr'va sfintiler, ¢i Evanghelia si iar
Evanghelia. Iar Evanghelm Inseamna vestea buni d\f'"npre méntuirea prn
Tisus Hristos. Acest lucru ma silesc si'eu si-] fac. Vreau ci stiruesc asupra
acestui punct Incit si nu mai riménd nimeni care sd g.mdeasca altfel.
Nu vreau si mi pogor deloc de pe stinca pe care stau, nu vreau si ies din
pozitia In care sunt Intérit, oricit m’ar sili la aceasta potrivnicii mei: As
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vrea si scriu aceste lucrun cu litere de foc, ca sa nu se mai stearga nicio-
data gi g4 intre oricui la inima.

<<81 daca a venit acum chestluneu cu «veneratia sfintilors, acea,sta e
o chestiune care ma priveste pe mine personal. Chiar in prlvmta aceasta
n'am iegt din formula genernla ortodoxa. Potrivnicii mei s’'au priceput
insi — le-o recunose —- s& intortccheze, =i speculeze aceasti chestiune
sl 84 asmute lumea impotriva - mea. Incd cdati le strig sus si tare: nu cu

aceas:id c‘leutlune lucrez eu. Eu fac cunoscut lumii pe Hristos si viata cu
] Ardlati-mi c2 acesta este un lucru rau! Iati ce le cer.

«Dovada cid aceasta este o chestiune de constiintd ce mi priveste pe
mine personal, e cd n'am modificat nimic din cintarile dela strani, n’am
refuzat nimanui nicio slujba, n'am parisit practicile mcstenites.

N’a refuzat — zice mai departe - — decit rugiciunile care i se pareau
«uriciuni pentru Dumnezeus — cereri cu piacat, — incolo a facut tot,
fird si uvite cid Hristos l-a trimis nu si slujeascd, ci si predice, nu
si. citeascd rugiciuni, i si invete: Socoteglte ca prima sa datorie si pre-
dice Evanghelia. «Daci a. predlca Evan heha insemneaza a te abate dela
O.ltodmx,e, atunci, da, suat un abitut, un riaticits (p. 11).

«Nu sunt... nici catolic, nici srotestant, nici adventist, nici orice alt-
ceva, ci sunt extodox, cars am luat in seriss Evanghelia Domnului. De n’as
fi fost asa, de mult as fi parasit Bicerica Ortodoxi, spunand-o pe fati. Am
avut, din conftra, convingerea ci, ficandu-mi slujba mea, péastrind prac-
ticile existente, voiu putea lucra cu Evanghelia Domnului, in sinul bisericii
mele. Acest lucru l-am facut pand acum, hotirit si nu Dirisesc biserica
ortodoxa, decit dacda vou fi sccs din ea, de cei ce se pretind ortodocsi».

Declard si mai departe c& el se ridicd impotriva abuzurilor din Bise-
rica Or todoxa ci, el urmireste nu reforma Bisericii roman@stl, ci reforma
sufletului omenesc luat mdw'dua,l si anume prin Evanghelie, ci e de acord
cu «Ortodoxia istoricd, a vremurilor de demult», nu cu Ortodoxia actuald,
«adicd cu abuzurile cari au pdtruns in Biserica Ortodoxi si-care trebuese
inlaturate si starpites, ceea ce nu se poate face decit printr'o-lucrare de
luiminare a poporului, pe baza Evangheliei. El vrea o «reformare a sufle-
tului omenesc», o «nagtere din nou cipatatd aga cum arati Evangheliay,
fira care totul e «vénare dupa vant», cum zice Eclesiastul (p. 11 bis).

Cu toati iscusinta si grandilocventa sa, Teodor Popescu. stiruia -in
echivoc, se prindea in cuvint; oeolea chestiunea si se contrazicea. P€ de
o parte, el ataca credinta si practica ortodcxi, ca neconformi-cu Sfinta
Scripturs, pe de altd parte se plangea cd el este cel ataeat si anume de
«potrivniciiy lui, de preotii interesati la castig din cultul sfintilor. El evita
g3 ia principial pcaitic recurge la sofisme si subterfugii. Se face pe sine
criteriu al dogmei si al cultului si declara: «Nu cu. aceastd chestiune lu-
crez etis — gi «ce zor am eu si mi leg de sfintii ui Dumnezeu?» — de
care se lega tOLu§l. Pentru a se strecurd, el mlnlma.hzeaza, si bagatelizeazi
problema: Se preface nettru in privinta cultului sfintilor; ceea ce inseam-
nd cd era contra lui, — si reduce totul la o deosebire de pareri intre el
si intre «potrivnir,ii» lui —. @, de ar fi fost In adevir asa! Prin succesul
scontat, el socotea si-si acoperc toatd pozitia sa rellgloasa. Rationamentul
lui era acesta: Pentruci unii preotl fac abuzuri in cultul sfmtllor, trebue
si adoptim doctrina protostanti despre méantuirea numai prin credintd,
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—- fireste cu toate celelalte ale sale, aga cum 3i gindea in sinea sa preotul
«ortodoxy» dela «Cuibu-cu-Barzis.

«Sub pretext ca sfintii ar fi «mijlocitori» si «solitori» catre Dumne-
zeu pentru toate nevoile omenesti, chiar Impotriva invitiaturii exprese a
Sfintei Scripturi, care spune ci «este un singur Dumnezeu si este un sin-
gur mijlocitor intre Dummnezeu si cameni: Omul Tisus Hristos, care s'a
dat pe Sine insusj ca pref de rascuraparare pentru toti», s’a statornicit
si g'a intidrit abuzul cu rugiciuni si inchinave la diferiti sfinti, ba céate
odatd pe specialititi, ca si intervinid la Dumnezeu pentru tot felul de
nevoi ale oamenilor in urma rugiciunilor din partea preotilor» (p. 12).

«In realitate abuzul cu inchinarea la sfinti si cu intervenirile lor la
Dumnezeu a luat asa de mari proportii, cu acatistele, paraclisele, icoanele
facatoare de miruni si altele, jncat a schimbat aproape cu totul caracterul
activ si moralizator al bisericii, transforméndu-i menirea, pentru ca in
schimb preotii sa poatd castiga bani din rolul ce si-1 iau de intermediari
pentru implinirea dorintelor oamenilor de citre sfln';l sau de catre vreo
icoand ficatoare de minuni.

«Atat de mult s’a transformat rolul bisericii gi al preotului din cauza
acestui abuz, Incit astizi, la noi, se pare ci MAantuitorul n’ar fi trimis
pe apostoli si pe urmagii lor in lume sa invete pe oameni si si-i boteze in
crestinism, indemnéndu-i la o viatd crestineascd, ci i-ar fi trimis ca si se
roage la toti sfinlii, preotii avind monopolul rugiciunilor, iar biserica,
in loc de institutie de invataturd si fie in esenta ei institutie de rugiciu-
ne, al cirei monopel I-ar avea numai preotul, iar omul nu e obligat la alt-
ceva decit numal la plata citre preotul care se roaga» (p. 13). Si pentru
a aduce apa la moara sa sectard, Teodor Popescu trece ugor dela sfinti la
méntuirea protestantd, numitd «renastere» si «refnoire religioasas.

«Cine nu vede ca prin sistemul acesta, bisericii i se schimbé cu totul
rostul ei, iar renasterea gi reinoirea religioasd devine ca si imposibila?
La acést rezultat scandalos, pe carz poporul in intelepciunea lui 1-a carac-
terizat cu zicitoarea cid «pind la Dumnezeu te mananci sfintii», s’a ajuns
bine inteles, nu din cauza invitaturii ortedoxe, ci din contra, tocmal pen-
trucd in numele Ortodoxiei s’a uzat si s'a abuzat de invatdturi contrare
Ortodoxiei. Cum este si aceasta cu inchinarea la sfinti si rolul lor dé slu-
]1t0r1 si solitori la Dumnezeu, pentru nevoile oamemlor si 1mp0tr1va celor
mai clare si mai precise invataturi cuprinse in Sf. Evanghehe si celelalte
carti ale Sfintei Scripturi a Noului Testaments. Sigur de dreptatea sa,
fnerezut in superioritatea sa si contradictoriu ca de obiceiu, Teodor Po-
pescu declara terminand: pe de o parte ca e ortodox, pe de alta ci, orice
s’ar intampla, el raméne pe noua sa 00z1t1e care era protestanti. S$i a
rimas.

La judecarea sa — si la Consistoriu (16 Ianuarie 1924) si la Sfintul
Sinod (2 Aprilie 1924, —- acuzatul, dupd ce a ridicat intdiu la prima in-
stantd toate incidentele posibile, ca si nu fie judecat, a repetat cele scrise
in memoriile sale catre Mitropolit si a staruit cu indiritnicie pe pozitia sa
sectard. Sfantul Sinod a constatat ci abaterile lui se Intind, cum era de
asteptat, cu mult dincolo de cultul sfintilor. Ele erau:

1. Biserica Ortodoxd nu este autoritate normativi. 2. — Sfanta Tra-
ditie nu este izvor al revelatiunii. 3. -— Biserica Ortodoxi nu e organ al
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méntuirii. 4. — Respinge interventia sfintilor si a ingerilor. 5. — Considera
mantuirea «sola fide». 6. — Nu se identifica cu lucrarile Sfintei Liturghii
in toate momentele ei. — Constatind acestea, procesul verbal al sedintei
Sfantului Sinod, continua:

«Cu parere de riu recunoastem, ci — cu toate stridaniile noastre
n'am reusit sa-l determinim si renuntwla ratécirile sale si si-1 apropiem
de altarul Bisericii, de care, voit si constJent se departeaza. Asa cd ne
gisim nu numai in fata unui caz de erezie materiala, ci a unui caz de
erezie formald. Adicd un caz de constientd persistentd in raticire» (p. 7).

Deciziunea Sfantului Sinod (din 2 Aprilie 1924) constati in plus:
«Avand in vedere cid acuzatul in momentul cind a ajuns la convingeri de
credintd, altele decit cele ale Bisericii al carei slujitor era, nu si-a tras
consecmtele plecand de bund voie din Biseric2, ci a continuat mai departe
sd ramand investit cu autoritatea gji prestigiul de preot ortodox, pentru
ca sub aceasti aparentd si poatd sa-si propovaduiascd nestingherit ere-
ziile sale, dovedind cu aceasta rea credinid si nesinceritate, mai ales ci
atunci cdnd a fost tras la rdspundere pentru abaterile sale, a strigat
ci din pisma si din invidie este stingherit in asa pretinsa evanghelizare si
chiar in motivele sale de recurs se plange, cd a fost judecat cu ura si cu
patimi, nerecunoscandu-se de fel abitut dela dreapta credinti» (p. 11),
avand in vedere acestea, Sf. Sinod condamna invatdtura lui si-]1 excomu-
nicd din Biserica Ortodoxi Roméina, — dupi ce prin sentinta Consisto-
rindul fusese depus din treapta preotiei.

Cu aceasta se lamurea, in fine, dar prea tarziu, situatia de predi-
cator protestant al celui ce se voia cu staruintd preot crtodox, calitate
in care asigurase sectel in devenire partizani si mijloace de propaganda,
agonigind intre timp bani pentru ridicarea actualei case de adunare. Pro-
motorul tudorismului, Dimitrie Cornilescu, lepadase intre timp haina mo-
nahald, care-i servise ca manta de vreme res in primul rizboiu mondial
(se hirotonise ierodiacon, ca si nu fie incorporat), pleca in Germania
si urma cursurile unei scoli de propagandi sectara. Azi e predicator n
Elvetla Ca invitatura lor era protestanti, luatd mai ales prin interme-
diul sectei da.rbyste si al celei baptiste, este mai presus de indoiala. Ide1le,
lor «pretinse ortodoxe», nu se gaseau nici In Sfanta Scriptura, nici in
Sfanta Traditie, nici in marturisirite de credinta ale Bisericii noastre, nici
in dogmatica ei: Se giseau in schimb in confesiunile protestante si pot fi
usor identificate. Indicim Confessio Augustana, cap. XXI (De cultu Sanc-
torum), Apologia Confessionis (art. XXI, De invocatione Sanctorum),
Articolele Schmallaldice (pars II, art. IJ, 26—29: De mvocatlone Sanc-
torum) 1). R |

Cele doua argumente prmﬂlpale opuse cultului sfintilor, cd singur m1J_
locitor intre Dumnezeu si oameni este Iisus Hristos si ca sfintii nu cunosc
si nu pot si satisfacd dorintele noastre, sunt luate din panoplia protes-
tantd. Ca protestantii si ca toti sectantii, Teodor Popescu si-a ficut ideie
gresitd despre cultul sfintilor, judecdndu-l nu dupad doctrina si practica’

] 1. La J. T. Milller, Die symbolischen Biicher der evamghelisch-lutheramischen
Kirche, ed. 11 de Th. Kolde, Giitersloch, 1912,
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scrisd a Bisericii Ortodoxe, ci dupd conceptii si practici care nu sunt ale
ei, sau dupa greselile si abuzurile unor preofi si credinciosi.

Cu asemenea prejudeciti si idei gresite, cultul sfintilor a fost inci
de mult obiect de criticd, ceea ce nu constitue o circumstanti atenuanta
pentru sectantii nostri, dimpotrivd. Eustatienii, probabil euncmienii, un
preot gal Vigilantiu (see. IV-V), vwechiu precursor al lui Teodor Popescu,
pavlicienii, in general neomaniheii, si, sub influenta lor, iconoclastii, au
fost Impotriva venerarii sfintilar, socotindu-se unii si ei sfnti, ca eusta-
tienii. Ca si cultul sfintilor, a fost respins cultul moastelor sj al icoanelor.
Motivele invocate de adversarii acestior culte au fost reluate de noii icono-
clasti protesta.ntl si sectanti. Impreund cu raticnalistii si necredinciosii,
ei vid in ele resturi de ragénism, idololatrie, magie, supmrstme abatere
dela sensul gi dela scopul spiritual al cultului crestin ca inchinare in duh
si adevar, nesocotire si denaturare a singurului cult indreptatit, cultul lui
Dumnezeu, nesocotirea rolului de unic mijlocitor al Méantuitorului Iisus
Hristos. ) _

Gresala ce se face cu aceastd confuzie si ristdlmacire este grava si
complexd. Cultul sfintilor, —- care consta in cmstlrea, invocarea si imita-
rea lor — nu este nici mostenire din piginism, nici calcarea vreunei po-
runci biblice, nici concurentd facutd cultulii lui Dumnezeu si Mantuitoru-
lui ca mijlociter al neamului omenese. Abuzurile care s’au ficut si se mai
pot face dovedesc lipsi de intelegere sau de control din partea celor care
le savarsese. Ele nu sunt nici invatitura Bisericii, nici regula cultului orto-
dox. Sunt lipsuri si abateri regrctabile, care se pot inlitura prin grija
clerului si printr'c mai buna catehizare a c¢redinciosilor.

Lucrul acesta este cu atat mai usor, cu cat Biserica Ortedoxa nu se
giseste In aceastd privintd In situatia Bisericii Romano-Catolice, care a
scandalizat pe reformatori si a mdreptatlt critica lor. Denaturat si com-
promig prin teoria Indulaentelo- prm numeroase false relicve, prin con-
tinud crestere a formelor cultice si a practicilor noui de pietate, prm
comermahzarea serviciului divin si & penitentei, prin inmultirea peste mi-
surd a personalului bisericesc monahal, care traia din cultul sfintilor, acest
cult a provocat indignarca reformdtorilor si a constituit partea cea mai
vulnerabild a Bisericii pa,nale Aici, mai ‘ales, au atacat-o protestantu in
practicile ei cultice, legdte in deoseb1 de cultul sfintilor si al moagtelor,
care ajungea in adevir si puud in umbri cultul de adorare al lui Dumne.
zeti 'si pe Mantuitorul, ca unic mijlocitor intre oameni si- Dumnezeu.

Era intrecere pentru dobéndirea de moaste, pe orice cale, chiar necin-
stitd. Printul saxon Friedrich der Weise avea la anul 1509, in biserica
palatului din Wittenberg, 5.005 “buciti de moasgte, iar arhleplscopul de
Mainz, Albrecht von Brandenburg, la 1520, 8933 bucati si 42 corpuri in-
tregi. Orice tara, orice stare sociald, profesiune, corporatie, oricine in
orice nevoie si orice boala, avea un sfant protector. Peler'inajele la anumite
biserici, unite cu dobéandire de indulgente, deveneau uneori adevirate epl-
demii si erau izvoare de cistig. Dupa calculul lui Spalatin, sécretarul prin-
tului saxon Friedrich der Weise, cleric si scriitor, contimporan cu Luther,
calcul facut la cererea printului siu, la Wittenberg s’au cistigat in anul
1518, prin vizitarea bisericii tuturor sfintilor, 127.799 ani de indulgenti.
Moastele dela Wittenberg aduceau, dupd calculul lui Spalatin, 1.902.202
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ani gi 270 zile de indulgente si-1.915.983 quadragine sau carene 2). Cele
dela Halle, resedinta arhiepiscopald, aduceau mult mai mult: 39.245.120
ani si 220 de zile. Vizitarea bisericilor cu moaste asigura deci iertarea
pacatelor pe timp indelungat. Fiecare bucati din cele 5.005 din biserica
palatului dela Wittenberg acorda indulgentd de 100 de zile, ceea ce Insem-
neazi ia un loc 500.500 de zile; in plus, acorda 140 de zile si o quadra-
gina 3). Cultul sfintilor nu mai era auxiliar al cultului lui Dumnezeu: era
marea preocupare pioasi a credincicsilor. Usurinta cu care se acordau
indulgentele prin cultul sfintilor punea acest cult pe primul plan. Desvol:
‘tares lui excesivd a adus la inmultirea nemisurata a slujitorilor, mai ales
calugiri, cirora li se asigurau avantaje sau monopoluri cultice. In oragul
Worms, la o populatie de 5-6 mii de suflete, erau intre 1200—1500 preoti
si ealugiri; la Nirnberg (pe la 1450), vreo 450 preoti si cilugari la vreo
20 mii de suflete. Se savarseau intr'una tot felul de slujbe, aducitoare
de folos material pentru slujitori intru satisfacerea unor dorinte chiar
-cu pacat ale credinciogilor. Cultul ajunsese o adevaratid industrie, indul-
gentele o profanare a ideii de penitentd si faptd buni. Se ajunsese si se
creadd ca simpla lor cumparare asigurd iertarea pacatelor: De acolo teza
(27) lui Luther «Hominem prasdicant, qui statim, ut jactus nummus in
cistam tinnierit evolare dicunt animams» (cu fiecare ban aruncat in cutie
'shoari un suflet din purgatoriu) — si strigatul lui cu caracter de impre-
catie Impotriva vinderii indulgentelor pentru ridicarea bisericii Sf. Petru
dela Roma: «Dacid papa ar sti cum adund predicatorii venali banii indul-
gentelor, ar preferi si se prefaci biserica Sf. Petru in cenusa, decit s'o
ridice cu pielea, carnea gi oasele oilor sale» (teza 50).

Inmultite in chip abuziv si coborite la dorintele cele mai piméintesti
ale oamenilor, serviciile religioase $e banalizau si profanau. Spalatin so-
coteste la 8881 missele citite ori cAntate sdvirsite in anul 1508 in bise-
rica palatului din Wittenherg de catre 64 de preoti, afard de alte multe
mii de diferite servicii. In bisericile, manastirile si capelele din Colonia
(152) se sdvirseau zilnic peste 1000 de misse, iar la Meissen slujeau dela
1480 continuu — zi si noapte — un numir de 101 clerici (der ewige
Chor 1),

Abhuzul de moaste se agrava cu cel de legende, care trebuiau si sus-
tind miraculosul: Se spunea (1472) cd ingerii au ridicat casa Sfintei Fe-
cloare (santa casa) din Nazaret, intre anii 1291—1295, si au transpor-
‘tat-o la. Loretto, 1anga Ancona. Papii Sixt IV si Iuliu IT binecuvinteaza
pelerinajul la aceastid «Mecca» medievald crestind. La 1512 se expune.la
Trier asa numita «Sf. cimasi necusutd a Mantuitorului — trasi la sorti
~de soldati si ajunsi acolo printr’o donatie a Sfintei Elena. Papa Leon al
X-lea garanta pentru autenticitatea acestei relicve, a cirei expunere atra-
gea foarte mul{i pelerini.

Atacul dat de protestanti impotriva cultului sfintilor, moastelor, icoa-
nelor, ca si Sfintei Traditii in general, era motivat de asemenea stari si

2. Indulgentd (iertarea picatelor) pe 40 de zile.

3. La Karl erbt Quellen zur Geschichte des Papstitums und des romischen
Hatholizismus, ed, 5, Tiikingen, 1654, p. 251.

4. H. her1~1e11nx u. W. Maurer: Reformation w. Gegemefmmatwn (Hwndbuoh
der Kirchengesohichte. 3) ed. 2. Tubingen, 1931, p. 38. ° -
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fapte, in adevir scahdaloase, care transfofmau cultul divin intr'o renta-
bild. intreprindere comerciald, transforma credinta in superstitie, pietatea
in paivitate exploatatd, cu aprobarea si concursul conducerii bisericesti.
Fard asemenea abuzuri, Reforma n’ar fi avut motiv de a deveni o revolutie
iconoclasta si antitraditionald, cum a devenit. Firi asemenea abuzuri,
n'ar fi fost deci protestantism si tudorism. Sectele au transpus in Orienti
prejudecitile si memultumirile protestante impotriva ‘cultului Bisericii
papale. Daci acest procedeu constifue pentru noi un avertisment, el este
neintemeiat gi neindreptétit ca motiv de combatere a Bisericii Ortodoxe.

In doctrina si praciica Bisericii Ortodoxe nu se cuncse si admit
conceptiile, abaterile si abuvzurile care au provocat revelta reformatorilor
si intretin aversiunea sectelor fatd de cultul sfintilor. Biserica Ortodoxi
Jjustifica si practici acest cult pe temeiul si in formele In cdre l-a stabilit
Biserica veche, in cunogtinti de credinta, de pietatea si de sentimentele
crestine mostenite dela sfintii apostoli si sfintii parinti. Motivele pentru
care sectantii resping cultul sfintilor nu se gisesc in invatitura si prac-
tica Bisericii Ortodoxe, si chiar daca une]e abuzuri se pot mtampla, si
admitem ci se mtampla cultul sfintilor nu se judeca dupa ele, ci dupa
‘cartile de invatiturd si dupa randuiala ei stabiliti. Sfanta Scrmtura,
actele martlrlce scrierile sfintilor parlntl cartile de ritual, marturisirile
de credinta, tratatele de dogmatlca si de hturglca, acestea cuprind inva-
tatura si indicd formele cultului sflntﬂor in Biserica Ortodoxa.

Cultul sfintilor consti — am zis — in cinstirea, invocarea si imitarea
Jor. El nu este un cult de adorare, ci de venerare ,nu inldturd, nu atinge,
nu micgoreazi cultul Iui Dumnezeu, nu nesocoteste rolul Méntuitorului
de unic mijlocitor, nu este cult! principal sau exclusiv, ci secundar si auxi-
liar. El impodobeste, ilustreazi si intareste cultul de adorare a lui Dum-
nezeuy, chiar prin faptul ca este si un termen de comparatie. Valoarea lui
religioasid si rolul lui cultic au fost intelese si proclamate de vechii creg-
tini cu o precizie si o claritate care inliturd cu anticipatie obiectiunile
protestante Impotriva cuitului sfintilor.

Martiriul Sfantulsi Policarp, ucenic apostolic, martiriu scris la juma-
tatea secolului II, ne di o marturie de mare importanta istoricd, dogma-
ticd si liturgica, despre cultul sfintilor si al moastelor. Voind crestinii
si ia corpul episcopului martir, «sfantul Iui trupusors, zice martiriul,
Iudeii au sugerat paganilor si s’a cerut autoritatii s nu dea crestinilor
trupul sfantului, «ca nu cumva, 1&dsand ei pe cel rastignit, si inceapi a-1
adora pe acesta», pe Policarp — si stau de paza langa rug ca si nu-l ia
crestinii, «nestiind ei, Tudeii si piganii — zice martiriul — ci nici pe Hris-
.tos nu-L vom putea parasi vreodati, pe cel care a patimit pentru méin-
tuirea intregii Iumi, cel fird prihani pentru cei pécatesi, nici si aderaim
pe altul. Cici Lui ne inchindm ca fiind Fiul Iui Dumnezeu, iar pe martiri
fi iubim dupid vrednicie, ca pe ucenici si imitatori ai Domnului, pentru
neintrecuta lor dragoste fatd de impératul si invitatorul lor, cirora fie
s8, le ajungem si noi partasi si impreuna ucenici» (XVII).

Se pare ci paginii intelegeau greu aceste lucruri, pe care le vedeaun
— adicE — prin prisma religiei lor. Pe vremea imparatului Diocletian,
“¢ind persecutia. a fost foarte grea si numarul martirilor mare, s’a dat
.ordin si se desgroape martn*n creshm si sd fie a,runcatl in mare, «ca nu
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cumva —= larisi — unii-si-i.adore pe cei din mor,mmte socotundu-l zeiy .
“(Eusebiu,’ Istoria Bis. VIII, 8). Pe Tulian Apostatul, cultul sfintilor ¢ éreg-,
tini 11 infuria chiar: Crestinii — zicea el — au schimbat «culiul zeilors
“in al unor oameni mizerabili. Ca si protestantii, el vedea in cultul sfintilor
o contrafacene a cultului lui Dumnezeu si se revolta in locul - zeilor "
nesimtitori.

Prejudecatile mediului pagan, sau mai degraba usuraiatea teo]oglca
si morald, au ticut chiar pe un cleric cregtin, preotul Vlallantlu, siel om
cu pretentii de reformator la timpw! siu, si combats cultul sfln’gllor, sus-
tindnd ci nici sfintii nu trebuese invoca.ti nici moastele lor cinstite. «Cei
care cinstesc moastele — zicea el — sunt adoratori de cenusi si slujitori
la zei» (Ieronim, Ep. 109, ad Riparium, Migne, Patrologia Lating, 22)..

‘ Vigilantiu era ucenic intru rétdcire al unui cilugir Iovinian, un- fel .
de «Epicur crestin», premergitor cu unele idei inaintate al protﬂstaﬂtiéii'
mului, care il si revendma, de aceea, ca pe un «reprezentant al principiuz-
Iui evanghehc autenticy 5).

Combatind pe Vigilantiu, fericitul Ieronim deosebeste, ca si Martmul
Tui Policarp, cultul qu[:l]or de cultul lui Dumnezeu: «Qms enim, insanum
caput, martyres unquam adoravit, quis hominem putavit Deum? (Adv..
Vigilantium). «Noi nu adoram crecatura si nu-i Slu:ﬂm — zice Teronim:
Cinstim moastele martirilor, pentru a adcra pe Cel ai cirui martiri sunt
(Ep. 109 ad Rlpanum). Pentru noi, cult si adorare nu se adreseazi nici
moagbelor martirilor, nici soarelui, nici tunii, nici ingerilor, nici oricirui
nume invocat in lumea prezenti sau n cea viitoare. Dar noi cinstim -
‘moastele martirilor-asa fel, incdt nu adorim ’decﬁt‘pe Cel ai cirui martiri
sunt el, noi cinstim pe slujitori, pentru ca cinstea s& se inalte spre Sta
panul lers (Ep 109, ad Riparium). y

<<N01 nu-i numim pe martiri zei, si nu-i adordim cu onoruri dumneze-
iesti, ¢i cu un cult de iubire si de cinstes, serise Sf. Ciril al Alexandriei; -
combatand pe apostatul Iulian (Migne, Patr. gr. 76, 810). «Noi nu aducem
martirilor jertfes, adaugd Teodoret (Vindecarea boalelor pagénesti, in
Migne, Patr. gr. 83, 1019). «Pe sfintii martiri ii cinstim ca pe martori ai
luj Dunnezeu si slujiteri ai Lui foarte iubitori» (1012). : -

Fericitul Augustin precizeazd in acelasi sens: «Care episcop a zis
vreodatd stind la altar sau la morméntul martirului: Iti jertfim tie, Petye,
Pavele sau Cipriane? Ceea ce se jertfeste, se jertfeste lui Dumnezeu sin-
.gur. Sfintii se cinstese, nu se adori (De vera religione 55, 108). Gloria
lor revine lui Dumnezeu (Sermo 313, 2). «Venerati pe martiri — indemna
el — ldudati-i, iubiti-i, sdrbitoriti-i, cinsti’gi pe acesti martiri, dar adorati
pe Dumnezeul martirilors, Deum martyrum colite (Sermo 273. 9). Religia.
crestind nu e un cult de oameni morti; ei au trdit in pietate, dar nu as-
teapti asemenea onoruri de adorare, ci vor ca sa adordm pe acela de care
fiind luminati se bucurd si fim partasi la meritele lor. Ej trebuesc si fie
de aceea c1nst1t1 pentru a-i imita, nu adorati ca o religie (De vera.reli-
gione 55).

5. Schrddl, art. \:Io'uﬁ;u'rlaz, in. Weizer und W’elte’s Kirchenlexikon, ed. 2, t. IV
(1889), col. 1903. R
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4 «Veneram pe sfinti pentru Dumnezeu — zice Sf. Ioan Damaschin, cu
:Sfa.nta Scripturd in méana, pentruci ei sunt slujitorii Lui, copiii si mosta-

nitorii lui Dumnezeu prin participare (1 In. 5, 19), prietenii lui Hristos,
teinple vii ale Sf. Duh. Aceasta. cinste se resfrange asupra lui Dumnezeu,
eare este cinstit in slujitorii Lui si pentru aceea ne umple de binefaceri
(Expunerea exacti a credintei ortodoxe IV, 15, Migne P. G. 94, 1164).
‘Adorarea — zice Sf. Joan Damaechin — nu se cuvine niciunei creaturi, ¢i
numai firii dumnezeiesti singure. Sfintilor li se cuvine un cult, onorific
fxpoarbynoe pmrind)) ca prieteni alesi ai lui Dumnezeu, care au dobéandit
fertare la El (Despre icoane, Cuv. 3, XL—XLI, Migne P. G. 94, 1356-57,
lii Dumnezeu i se cuvine cultul propriu zis (Aacpefa).

Cu acest interes si rost, de cult onorific, auxiliar, subordonat, care
mu scade, ci sporeste cinstirea lui Dumnezeu, «ca o inflorire a adorarii
i Dumnezeus, practici Biserica Ortodoxid cultul sfintilor si-1 socotegte
.ebhigatoriu pentru credinciogi. Sinodul dela Gangra (c. 340), prin cano-
rul 20, anatematizeazi pe ereticii eustatieni, care respingeau sluibele de
pomenire a sfintilor, socotindu-se ej insisi sfinti; iar hotirirea sinodului
VII ecumenic privitoare la cultul lor, ca si la cinstirea moastelor si a icoa-
melor, este categoricd si normativa. Sinodul cere cinstirea Sf. Evanghelii, a
sfintei cruci, a icoanelor si moastelor, ca fiind intemeiati pe Invititura
si traditia apostolicd si patristicd a Bisericii Ortodoxe si ca folositoare
pentru edificarea credinciosilor, a ciror privire si al ciror gind se indreapta
prin ele la cei infatisati de ele, si indeamni la pomenirea si la imitarea.
lor, a sfintilor. Cultul cuvenit lor este &swaspéc xal tpnuxd mposxudvnoic,
nu adevaratul cult, cel dupi credinti sau adorare, care se cuvine numai lui
Dumnezeu. Cici cinstea aritatd icoanei se indreapti spre prototipul ei
(Actic VII, Denzinger-Bannwart, Enchiridion Symbiclorum, ed. 16-17
(1928), p. 138) — ceea ce spusese Inca de mult Sf. Vasile cel Mare,

Tati cum motiveazi sinodul aceasti hotirire (sedinta IV, 1 Octombrie
787) : «Hristos e cel care ne-a liberat de idololatrie, prin intruparea, moar-
tea si invierea Sa. Nu un sinod sau vreun impéarat a vindecat Biserica de
raticirea idololatriei, cum sustinea sincdul iudaic (sin. 753), ci Hristos
Domnul. Lui gi nu oamenilor 1i revine aceasta glorie si cinste. Domnul,
apostolii, profetii, ne-au invitat ci trebue si cinstim si si liudam pe
Sfanta Maica a lui Dumnezeu, care e mai presus de toate puterile ceresti,
apoi pe sfintii ingeri pe apostoli profeti, martiri, pe sfintii pérlnti si pe
toti sfintii, si cd trebue si recurgem la. solia lor, care poate sd ne facad
pJavut1 lui Dumnezeu, daci- triim fin chip virtuos. Cinstim apoi chipul
sfintei si de viatd facatoarei cruci si moastele sfintilor. Noi admitem, salu-
tim si sarutam sfintele si cinstitele icoane, @otrivit cu vechea traditie a
Sfintei Biserici catolice 6) a lui Dumnezeu, si, in deosebi, potrivit cu tra-
ditia sfintilor nostri Parinti, care au admis aceste icoane si au primit sa
fie puse In biserici si in toate locurile.

Aceste chipuri sunt: al lui Hristos, Mantuitorul nostru, care s'a facut
em, apoi al Stipanei noastre — pururea fecioari si Prea Sfantd Maici a lul
Dumnezeu, si ale ingerilor celor nemateriali, care au apirut celor drepti
sub formi omencascd; de asemenea chipurile sfintilor apostoli, profeti,

6- In intelesul vechiu de drept-credincioasd.
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mrtm, ete., pentru ca aceste ¢Opii si ne aminteasci protohpul si ca sa
fim adusi la o anumitd impartisire cu sfintenia lor» (la Hefele- Leclercq,
Histoire des Conciles, II, 2, (1910), p. 768).

In sedinta VII (13 Octombrie), sinodul intiregte din nou hotérirea
sa, astfel: «Reprezentarea crucii si a sfintelor icoane, fie pictatd, fie
seulptats sau din orice materie ar fi, trebue pusa pe vase, pe vesminte,.
pe ziduri, in case, pe drumuri. Prin aceste chipuri 1ntelegem pe cel al lui
Hristos, al Maicii Sale celei fara prihani, ale sfintilor ingeri, si ale tuturor
sfmtllor Cu cit mai mult va privi aceste clupurl cu atit mai mult cel
care va privi isi va aducc aminte de cel reprezentat,se va sili si-1 imiteze,
se va simti indemnat sd-i mirturiseasci respect si veneratie (25Taspds xof
TP TRV TEpOO'ADVTO’L‘r) fird a-i mirturisi insi o adorare propriu zisa (=
ahnfiy Aarpeiav), care nu se cuvine decdt lui Dumnezeu singur; in semn™
de venerare, el le va aduce tdmaie si luméniri, asa cum se face cu chipul
sfintei cruci, cu Sfintele Evanghelii si cu sfintele vase. Asa era obiceiul
_,plo&. al celor vechi, pentruci cinstea mirturisiti chlpulm se indreaptd
cilre cel reprezentat. Oricine venereazid c icoand, venereazi (mposwvvei
persoana reprezentatd de ea. De invati cineva In vreun fel sau condamni
ceea ce hotiriste Biserica, adicd Evangheliile sau chipul crucii sai-e*
icoand oarecare sau moastele unui martir, sau de lucreazi cineva la dis-
trugerea traditiilor Bisericii catolice, sau intrebuinteazi vasecle sfinte In
scopuri profane, sau manastirile pe care trebue si le respecte, de va fi
cleric se va caterisi, iar de va fi cilugir sau laic se va excomunica (ibidem,
pp. 772-7T73).

Cultul sfintilor, ficind parte integrantd din doctrina Sfintei Traditii,
sinodul condamni de asemenea pe cei care resping Traditia serisi sau ne-
scrisd a Bisericii.

Impotriva protestantismului, care a Inliturat cultul sfintilor, ca mic-
sorand cultul lui Dumnezeu, ca nesocctind rolul de unic mijlocitor al Méin-
tuitorului si ca neputindu-ne ajuta sfintii, Marturisirea Ortodoxa a for-
mulat astfel invatitura Bisericii noastre in aceasti privintdi (III, 52,
53—56). '

Noi chemim pe sfinti mijlocitori citre Dumnezeu, ca el si-L roage
pentru noi; si i chemim pe ei nu ca pe niste dumnezei, ci ca pe prietenii
tui Dumnezeu, ciruia ei slujesec, si pe care Il maresc si I se inchini. Noi
.avem trebuinti de aJutarul lor, nu pentruca ei ne-ar aJuta cu puterea lor
-dela damsii, ci, fiindci ei cer pentru noi, prin solirile lor, harul lui Dum-
nezen. Cici a,stfel si Sfanta Scripturi ne Invatd, sd cerem mijlocirea si
rugiciunile citre Dumnezeu dela sfintii cei inci vii, cum a facut Apostolul
Pavel, cind a zis: «Vi rog pre voi, fratilor, pentru Domnul nostru Tisus
:Hristos si ‘pentru dragostea Duhului, ca impreund cu mine si va nevoiti
in rugéciuni pentru mine citre Dumnezeus (Rom. 15, 30). Si in alt loc:
«Intru carele nd,dajdmm cd inca ne va si mai izbavi, aJutorand si voi pen-
tru noi cu rugiciune, ca, dela multe fei;e, darul cel catre noi prin multi
sd se multumeasci pentru noi» (2 Corinteni 1, 10, 11). Si el insusi roagh
pe Dumnezeu pentru altii, dupid cum marturiseste singur, zicind: «Tot-
deauna intru toati rugiciunea mea pentru voi toti, cu buecurie rugaciunea
ficind» (Filipeni 1, 4). Din aceste marturii, cunoastem doud lucruri:
«Intaiu, ci sfintii, trdind in lumea aceasta, cer dela altii rugiciuni si mij-
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lociri ¢itre Duinnezeu. Al doilea, ci ei se roagi unii pentru altii si mijlo-
cesc nu numaij in parte cite unul, ci si obsteste pe fatd, precum adevereste
Scriptura, zicind: «Petru se pazea in temniti, iar Biserica ficea rugiciu-
‘ne neintreruptd catre Dumnezeu, pentru dansul» (Faptele Apostolilor
12, 5). Si cu atat mai mult dupd moarte, sfintii stdnd inaintea lui Dumne-
zeu, se roagi pentru noi; cici dela aceasta nimic nu-i impiedecd si chiar
de a cere izbanda impotriva necredinciosilor, dupd cum zice Secriptura:
«Am vazut sub altar sufletele celor omoriti pentru cuvintul lui Dumnezsu
si pentru marturisirea ce aveau. Si ei strigau cu glas mare, zicind:
pind cand, Stapanul cel sfant si adevarat, nu judeci si nu izbandesti sin-
gele nostru dela cei ce locuiesc pamantul?» (Apoc. 6, 9). Fara asemanare
mai mult se vor ruga ei pentru fratii lor, mai ales pentru aceia, cari au
trebuintd de ajutorul lor inaintea lui Dumnezeu, dupd cum invatid Scrip-
lura, zicAnd: «Si cei douizecigipatru de batrani, care sed pe tronurile lui
inaintea lui Dumnezeu, au edzut cu fetele lor si s’au inchinat lui Dumnezeu,
zicand: muliumim Tie, Doamne, Dumnezeule, Atottiitorule> (Apoc. 11,
-16). Si mai jos: «3a dai plata robilor tii, profetilor si celor ce se tem de
_numele Tau, celor mici si celor mari» (Agoc. 11, 18). Dar va zice cineva:
“«¢Aceiz (adica qflntn) nu stiy, nici nu mteleg rugiciunile noastre. Aceluia
ii raspundem, ci ei dela sine nu stiu, nici aud rugacmmle noastre, cu toate
acestea, dupd dlescoperlrca, si harul dumnezeiesc ce 1i s’'a diruit de Dum-
nezeu cu imbelsugare, ei Stlu si aud. Precum a stiut si Elisei aceea ce sluga
~lui ficea pe cale ( v Regl, 5, 27), astfel toti sfm’gu stlu si aud, din sfanta
" descoperire, trebuintele celor ce-i chiama pe dénsii. De asemenea chemam
, si pe ingeri, ca si mijloceasecd cu rugaciunile lor pentru noi citre Dum-
nezeu. Cici ei duc inaintea maririi lui Dumnezeu rugéiciunile si milosteniile
si toate faptele bune ale oamenilor. Insa sfintii, dupa moarte, sunt ca si
Ingerii. Ei pot atunci si cunoasca trebuintele noastre si si asculte rugi-
civnile noastre si si mijloceasci pentru noi. De aci se vede, ci nu lucram
impotriva acestei porunci a lui Dumnezeu, cind ne rugim la sfinti. Acesti
sfinti; ca slugi credincioase ale lui Dumnezeu, stind inaintea maririi lui
_Dumnezeu, mijlocesc pentru noi, citre unul adeviratul Dumnezeu. Dim-
" potrivi, dacd am dispretui m13100mea sfintilor, am intirita foarte marirea
dumnezeiasci, necinstind pe cei ce in curat;le slujesc Lui.

«Incheind invitdtura acestei porunci, instiintdim pe fiecare crestin
ortodox, ca si cunocascd urmitoarele doud lucruri: Intdiu, ci prin ruga-
ciunile ce facem catre sfinti, nu se infrange, nici se slibeste puterea si
taria acestei porunci a Decalogului, nici nu ne impoctrivim intelesului ei;
fiinded cinstea ce se da sfintilor se indreapti si trece la marirea lui Dum-
. nezeu, caruia sfintlj I-au plicut prin credinta si viata fmbunitatiti ce au
avut. Cu dreptate, deci, cinstim pe sfintii lui Dumnezeu, dupd Scriptura
.ce -zice: «Jar mie imi sunt cinstiti prietenii Tii, Dumnezeules> (Psalm
139, 17}. Si ajutorul cel dela Dumiezeu printringii il cerem, dupi cum a
poruncit Dumnezeu prietenilor lui Iov, £d pund pe insusi Iov, sluga Lui
. cea credinciosd, ca si aducid jertfa si sa se roage pentru ei, ca si le ierte
pacatul, pentru.dansul! Al doilea, ci aceastd poruncd opreste pe oameni
de a sc inchina fapturii cu aceeasi inchinare ca lui Dumnezeu. De aceea
noi pe. sfintii lui Dumnezeu nu-i cinstim cu-Inchinare dumnezeiasca, c¢i i
chemédm ca pe fratii nostri si prieteni ai lui Dumnezeu, ca si ceara pentru
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moi, fratii lor, ajutcrul dumnezeiese si si ‘mijloceasci pentru noi citre
Domnul, lueru ce nu este impotriva acestei porunci a Decalogului,
pentrucd dupd cum Israelitii n’au gresit rugdnd pe Moisi i mijloceasca
‘pentru dénsii catre Dumnezeu, tot asa nici noi nu picituim, chemand
ajutorul si rugdciunea sfintilor (Mirturisirea Ortodoxa, ed. IlI-a, Bucu-
resti, 1930, pp. 168—171). -
‘ Cultul sfintilor — ca si cele legate de el: al moastelor, icoanelor, sfin-
tei cruci -— are temeiuri biblice, istorice, dogmatice, morale si liturgice.
«Cand- cei care il resping afirmi ci el este imprumutat din piginism, uitd
mai intdiu, cd in crestinism cultul sfintilor a luat Inceput si avant prin
cultul martirilor, deci In epoca celei mai incordate opozitii dintre cresti-
nism gi pdginism, epoca persecutiilor. Contrastul si lupta dintre cele doua
religii era atat de mare, repulsiunea crestinilor fati de tot ce era piagin .
atat de evidenta, Incit nu se poate concepe un imprumut sau o imitatie,
— nici In chip constient, nici in chip inconstient. Unele aseméniri de forma
in cultul sfintilor i cultul mortilor si eroilor nu indreptédtesc nici de cum
ipoteza unej imitatii, dati fiind deosebirea de fond, care este esentiali.
Chiar daca s’au facut uneori abuzuri in cinstirea moastelor — fiind puse
de unii credinciosi la inele, pahare, cupe, pe ziduri (Hefele-Leclercq, His- .
toire des Conciles, IIT, 2 (1910), p. 766), abuzuri pe care Biserica le-a op'rit,
cultul sfintilor avea altd semnificatie, se baza pe alte principii decit cultul,
mortilor, — si ideia intereseazi mult mai mult decit forma culticid.
_ Venerarea sfintilor a fost un sentiment crestin profund, firesc si, exs
plicabil. Crestinii cinsteau in martiri, in adevir, eroi, pe eroii lui Lisus
Hristos. Acesti «milites Christi» erau, eum zice Sf. Ignatiu al Antiohiéi,
«iicenici desdvarsiti», — erau oamenii lui Dumnezeu, copiii Lui cei mai
“buni, bineplacuti lui Dumnezeu, iubiti si cinstiti de El insugi, inzestrati cu.
har si intdriti cu puteri deosebite, de a indura chinuri si moarte, de a face -
chiar minuni. Torturile suferite de martiri, tot ce mintea omeneasca pa-
gand si crudd a imaginat mai variat si mai riu, au fost indurate cu un.
‘euraj supraomenese, care a intrecut tot ce se cunoaste in istorie, curaj’
‘care a smuls chiar admiratia pagéanilor si a atras pe multi la crestinism,
ca ¢ mirturie a divinitatii lui. Aceste torturi au dovedit din partea cresti--
nilor o rezistenti® sufleteascd si chiar fizici extraordinara, neobisnuits,
mirturie nu numai a credintei lor puternice, ci si a asistentei divine a mar-
~tirilor. Ca ostasi ai lui Hristos, ei luptau pentru cauza lui Dumnezeu, im-
potriva demonilor. Piganismul si persecutia erau socotite opera acestora.
Cauza martirilor era cauza lui Dumnezeu, lupta si biruinta lor erau lupta
gi birvinta lui Dumnezeu. Ei mirturiseau, sufereau si mureau asigurati
€3 sivarsesc acestea pentru Dumnezeu, in slujba Lui si cu puterea Lai,
Mantuitorul ii incredintase prin sfintii apostoli cd atunci cand vor fi che-
‘mati si raspundi pentru credinta lor in El, nu vor fi singuri, si nu vor
vorbi dela ei, ¢ci «Duhul Tatalui vostru este care griieste in voi» (Matei
‘10, (18)-20; Marcu 13, 11). Promisd de Mantuitorul, asistenta divina a -
celor prigoniti pentru El trebuia si fie o realitate. Crestinii socoteau de
"aceea tiria si raspunsurile martirilor la judecati ca inspira,te de Sf. Duh.
. Mantuitorul figiduise ucenicilor Sdi cd va fi cu -ei pand la sfarsit.
‘Martirul nu era deci singur, nu mai era un om comun; in el era Tisus Hris-
tos: «Christls in martyre ests (Tertulian). Suferinta lui era pentru Hris-
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tos, era chiar o imitare a patimilor lui Hristos. Mantirii nizuiesc si fie
ymitatorii Lui, si intoarcd oarecum lui Hristos, ca multumire si recu-
mostintd pentru patimile si moartea Lui pentru mnoi, patimile si moartea
lor pentru El. Aceste idei si sentimente firesti si sublime, al cidror temei
si 2 caror tilcuire le aveau crestinii in Evanghelie, i-a ridicat pe cea mai
inalta treapti a eroismului si le-a dat acel sentiment nou, specific crestin,
carc a fost moartea cu bucurie, multumind judecitorilor pagini pemtru
sentintele lor de condamnare.

Martirii n'au fost eroi inchipuiti, figuri mitice sau creatii legendare:’
au fost in adevir ostasii lui Hristos, martorii L, atletii credintei si ade-
varului dumnezeiesc; cu sdngele lor si-au spilat toate picatele firii lor
omenesti, s’au purificat, s’au sfintit, s'au desivéarsit in starea lor de fii

- ai lui Dumnezeu, de prieten: ai lui Hristos. Cu suferintele si cu singele lor,

el au cinstit, aparat si servit crestinismul, au continuat — dupa sfintii
~apostoli — a Intemeia si consolida Biserica lui Hristos, care fira lupta

si fara moartea lor, se imputina, se micsora, slibia, se pierdea. Dacd in
- persecutii nu sufereau si nu mureau in credinta lor martirii, biruia paga-
nismul prin apostasia cregtinilor. Ceea ce in realitate doreau persecutorii
nu era moartea crestinilor, era lepadarea lor. Moartea martirului in cre-
dinta sa era o biruintd morala asupra paganismului, si aceastd biruintd
era a lui Iisus Hristos asupra paganismului, a idololatriei, a demonilor.
Martirii nu devin deci eroi pigéni si idoli, ci-i distrug pe aceia, pentru ado-
rarea unicului Dumnezeu, «care a facut cerul si piménitul si marea si
toate cele ce sunt in ele». «Ceea ce suntem, suntem pentru Dumnezeu» —
spunea la judecati senatorul martir Apollonius (Martiriul lui Apolio-
nius, 27).

Ei sunt alesii si incoronatii lvi lisus Hristos, sunt cinstiti de El si feri-
citi c¢d Il vor asista la judecata viitoare. Martirii sunt lucritori la zidirea
Bisericii crestine, ctitori ai ei. Singele lor a devenit siménta crestina.
«Semen est sanguis christianorumy» (Tertulian, Apologetic, L, 13), jertfa
lor a sporit si a intarit crestinismul in lume. Pe mormintele lor s’au ridi-
cat biserici, pe moastele lor ridicim pina azi biserici. Ei n’au tagaduit,
n’au risipit, n'ac defdimat Biserica lui Hristos, ca protestantii si ca sec-
tantii; ei au zidit si au binecuvantat, au sfintit lucrul cel dumnezeiese al
1ui Tisus Hristos. Ei s’au adus jertfa lui Dumnezeu. Cat de frumos spunea
aceasta Sf. Ignatiu al Antichiei, care ruga pe Romani, si-1 lase a fi ma-
cinat de dintii fiarelor si si roage pe Hristos pentru el, spre a se aduce
«jertfa curati» lui Dumnezeu (ep. Romani, IV). Ce poate face cineva mai
mult pentru Biserica lui Hristos? Daca protestantii isi cinstese reforma-
torii si sectantii pe predicatori, cu cit mai mult trebue si-si cinsteascd pe
sfinti, erestinii ortodocesi?

Crestinii au fost in adevar recunoscdtori sfintilor pentru actele lor
de credinti si de curaj, de apirare a lu! Hristos, de zidire a Bisericii, gi in
recunostinta lor au cinstit pe sfinti, adunind rimasitele lor si ingropin-
du-le cu mare respect, adunindu-se in fiecare an la ziua mortii lor, pome-
nindu-i cu slujbe, invocindu-i cu laude si cu rugiciuni, care au suparat,
iatd, urechile pagéinilor, ale apostatului Iulian, ale citorva eretici, pe ale
protestantilor si ale sectantilor de azi — intre care sunt si tudoristii ro-
mani, aghiofobi i iconoclagti, in duhul protestantismuluj rebel Ortodoxiei,.
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eare, plini de griji pentru destinele crestinismului, se tem cu cutremur
ea sd nu-l compromiti Biserica noastrd prin cultul sfintilor, de a ciror
societate sectantii se feresc cu oroare.

- Pe langa eroarea de a nu cunoagte sau intelege ratiunea istorici a
eultului sfintilor, sectantii siavarsesc pe aceea, mai g-rava de a nu recu-
noaste ral:mnea, Iui dogmatlca, al cirei temei este insdsi Sf. Scripiura.
Genialul Apostol Pavel, care a tilmdicit asa de bine invititura Mantuito-
rului, a numit Biserica «trupul lui Hristoss. Ea este deci un organism
viu, al carui cap este Hristos si in care fiecare crestin se gaseste articulat
ca madular fie el mai tare sau mai slab, mai mult sau mai putin osar-

duitor, mai aprcpiat sau mai depirtat de capul Bisericii. Suntem méadu-
larele lui Tisus Hristos (1 Cor. 6, 15), nu numai cu sufletul, ¢i si cu tru-:

pul, care este templul Sfintului Duh. «Voi sunteti trupul lui Hristos si
madulare in partes» (1 Cor. 12, 27; Efeseni 5, 30). Aceste madulare sunt
unite, solidare, impreund simtitoare la ceea ce se intdmpla in trup, si fie
de patimeste unul, patimesc toate impreuni cu el, fie de se cinsteste unul,
se bucuri toate impreund cu el (1 Cor. 12, 26). .

«Suntem un trup si un Duh, Intr'o nadejde a chemarii, avind un
Domn, o credinti, un botez, un Dumnezeu si Tata al tuturor, care este
peste toti si prin toti si Intru noi» (Efeseni 4, 4-6). Aceasta nu este o
figura retoricd, este o realitate spirituali. Unitatea acestui organism du-
hovnicesc o asigura aceeasi credinta, dragoste si nidejde in capul trupi-
tui, manifestata mai ales in rugiciunile madularelor unul pentru altul,
dela o margine la alta a lumii, pestse hotare de loc, de timp sau de viata.
Aceasta unitate a putut s’o turbure sau s’0 strice In parte apostasia sau
erezia, dar nu depirtarea, nenorocirile sau moartea. Ea face din Biserici
© comunitate religioasi; ea devine, prin dumnezeirea Capului ei, prin cali-
tatea si chemarea membrilor ei, o comuniune a sfintilor. Biserica este und:
Juptatoare pe pamant si triumfatcare in cer. Ea isi mentine unitatea si
integritatea de organism viw, articulat si lucritor, peste mirginirea si
peste slibiciunile noastre individuale, Durata ei nu e legati de durata
vietid noastre, a unuia sau a tuturor. Ea viazid si lucreazid sub aspectul
eternititii. Rugiciunea circuld in acest unic si unitar trup al lui Iisus
Hristos, ca singele intr’'un organism viu. Crestinii se pot ruga dincoace
si dincolo de moarte, si anume sfintii fac aceasta.

Rugaciunile noastre caire sfinti nu se adreseazi unor morti, unor ne-
cunoscuti, unor indiferenti, unor neputinciosi, cum socotesc in putinitatea
si strambatatea credinfei lor sectantii, ci se adreseaza celor mai dz cinste

midulare ale trupului lui Hristos, articulate in acelasi trup cu Iisus Hris- »

{os, capul, si cu noi, celelalte midulare, in cunostintd, bucurie sau intris-
ta.re de starea noastri, compiatimind cu noi, dorind mantuirea noastra,
spre cinstea si buna stare a trupului mtreg, uniti cu noi in aceeasi cre-
ginta, chemare si nadejde intru capul si Mantuitorul lor si al nostru.
Nefiind in Biserica si nesimtindu-se pirtagi la trupul si la conditia ei
pamanteasca. si cereasca, neampartasmdu—se din viata ei mlstlca, din bo-
gitia ei harici, mirginindu-se la a strimba si a potr1v1 pe ideile lor gre-
mite cuvintul lui Dumnezeu, scris de cameni sfinti si pastrat de Biserica,
fira intelegere pentru misterul comuniunii sfintilor, fari interes. si sim-
tire pentru cei trecuti dincolo de hotarul vremelnic al vietii pimantesti,
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.sectantii mutileaza crestinismul si pun in locul Bisericii vizute, trup bimi-
lenar al lui Iisus Hristos, or gamzatn parablsencestl parazﬂ.are, rivale,
care nu cinstesc pe sfinti pentrucd nu ii au.

Sectantii nu pot venera si ruga pe sfinti, pentruci nu sunt in comu-
niune cu e, le sunt striini, le sunt indiferenti, i-au renegat. Ei nu fac
parte din Biserica in care au trait si pentru care au murit sfintii, pe care
a inmultit-o singele martirilor, in care au péstorit, in care au 1nvatat in

care atitea fapte mari si bune au facut sfintii. Ei nu sunt in comunitate
si comuniune cu sfintii. Rugacmma ciatre szn’g este un corolar al unitatii
st comuniunii din trupul lui Hristos. Cand sectantii tudoristi si ceilalti con-
testd si resping posibilitatea si folosul rugiciunilor citre sfinti, o fac pen-
‘trucd privesc Biserica sub aspect omenesc, pimantese, profan, mirginit,
redus la organizatia lor lipsitd de har, de preotie, de taine, de legitura
divectd cu sfintii apostoli, de perspectiva universalitatii si a eternitétii,
lipsitad de sentimentul real, puternic, caid si mangéietor, care ne unegte pe
noi cu toti crestinii ortodocsi, in corpul unic si vast al comunitatii si
comuniunii sfintilor, care este corpul Bisericii.

~ . Sfintii sunt fratii nostri buni, cei mai buni cregtini cari au fost, frati
buni de un tatd si de o mama, — cum ar zice un mare pirinte bisericesc 7)
— Tatal fiind Dumnezeu. iar mama Biserica — nu frati vitregi si Instri-
-inati de casa parinteasca, asa cum adicd sunt si se simt sectantii. Biserica
ii cinsteste cu numele cu care i-a cinstit Dumnezeu insusi: copiii lui Dum-
nezeu, prietenii Lui, casnicii Lui, judecatori ai lumii 8).

_ Priviti in calitatea si demnitatea aceasta, care pe de o parte ii deose-
begte de ceilalti crestini, pe de alta i face pilde pentru ei, mai mari in har,:
in putere, in cinste si in vrednincie decét noi ceilalti, sfintii se pot ruga
pentru noi si de fapt ei se roagd pentru Biserica luptitoare, chiar daca
nu i-am ruga noi.

.- ~Mérturisim aces:.v we garantia cerutd de sectanti, a cuvintelor si
faptelor Sfinlei Seriptusi.

Dumnezeu a cinstit pe drepti si pe sfinti. Avraam e numit «prietenul
lui Dumnezeu» (Iacob 2, 23), iar Méantuitorul numeste de asemenea pe
ucenicii Lui prietenii Sai». Voi sunteli prietenii Mei, de veti face ciate va
pcruncese» (Ev. Ioan 15, 14-15). Ei sunt alesi din lume si vor fi in ea
prigoniti pentru cuvantul si pentru numele Lui (18—21), Crestinii nuv
sunt straini si venetici, ci impreuné-cetiteni cu sfintii si sunt din casa
lui Dumnezeu, zice Sf. Apostol Pavel (Efeseni 2, 19). Martirii, care vin
din strimtorarea cea mare si si-au spalat vescrmntele si le-au facut albe
in singele Mieluluiy — zice Apocallpsa, — sunt inaintea tronului lui Dum-
nezeu si Ii slujesc ziua si noaptea In templul Lui, si cel ce sade pe tron
fi-va adaposti in cortul Siu; nu vor mai flaménzi, nici nu vor mai inseta,
nici nu-i va mai dogori soarele si micio argita, caci Mielul, care este tn
mijlocul tronului, ii va paste si-i va aduce la izvoarele apelor vietii si
Dnmnezeu va sterge orice lacrimi din ochii lor» (7, 14-17).

PR \

7. St. Cipria.n: Habere non potest Deum patrem qui Ecclesiam non habet ma-

trem (De Unilate Ecclesiae catholicae, 6)!
-, 8. De vizut textele biblice respective la P. Deheleanu, ‘Manual de Sectologie,
Arad’ 1948, pp.- 140—158. ] Lo .
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Prietenii, oaspetii si casnicii lui Dumnezeu, care sunt sfmtu au pn—
mit daruri i puteri mari pani la a face minuni: au proroc,t, au vindecat
de boli, au inviat chiar morti, ceea ce nu facem noi ceilalti crestini, nici
micar protestantii si sectantii, ca reniiscuti si socotiti tari in credinti si
virtute. «Sfintii apostoli ficeau semne si minuni multe in popor» (F. Ap.”
5, 12), Ca si ei au facut minuni unii profeti — Moise, Ilie — si unii sfinti.
crestini. Mantuitorul a fagiduit sfintilor apostoli c¢i-L vor asista la jude-
cata lumii. Vor sedea pe tronuri si vor judeca impreuné cu El cele doui-
sprezece semintii ale lui Israel (Matei 19, 28), iar Sf. Apostol Pavel scrie
Curm’remluur, apasand pe cuvinte, ca £i nu se judece inaintea pagénilor,.
ci sfintii vor judeca lumea, ba chiar pe ingeri (1 Corinteni 6, 2-3).

In oficiul lor de asesori ai lui Iisus Hristos la judecarea lumii, nu au’
oare sfintii cuniostinta de faptele noastre, de picatele sau de meritele noa-
stre? Nu pot ¢i sid ia cunostintd direct din rugiciunile noastre, sau in-
vredniciti de Dumnezeu pentru aceasta, de nevoile si de dorintele noastre,
cele dupd voia lui Dumnezeu, ai carui prieteni si casnici sunt sfintii? Nu
pot oare ei, prietenii si carecum confidentii lui Dumnezeu, si-L roage pen-
tru noi? Daci pot si facd mai mult, adicd s judece, nu pot oare sa facid
si mai putin, adicd sad-L roage?

Sectantii cred a sti cd sfintii nu au nici interes pentru rugiciunile
noastre, nici putinta de a le cunoaste. Ei ii socotesc morti ca pe toti
mortii, care nu se preocupa de ceea ce ne mised pe noi in viata, striini
de realititile noastre piméantesti. Prietenii lui Dumnezeu, alesii Lui, asis
tentii Lui la judecata din urmai, nu pot fi socotiti dormitand, in stare de
incongtientd, in necunostinta si In lipsi de interes pentru starea midula-
relor in viati ale Bisericii, care e trupul lui Hristos. Ei nu se pot desinte-
resa de destinele Bisericii luptitoare, pentru care au murit, pe care au’
intarit-o prin cuvéntul, prin fapta. prin jertfa lor, prin rugiciunile lor,
Ar fi s3 inceteze a fi madulare ale trupului unic-al lui Tisus Hristos, si nu
pot inceta de a fi. Dimpotriva, harul si puterea lor este mai mare in Bise-
rica triumfitoars, decat era in cea luptitoare, mai mare deci si interesul”
si dorinta lor de a ajuta Biserica luptitoare. Trecuti de moarte gi desle-
gati de legiturile trupului si de conditiile vietii fizice, pdmantesti, ei au’
toatd libertatea si puterea spiritului.

Duhul lui Ilie s’a odihnit peste Klisei, spune Scriptura (IV Regi 2,
15). iar Avraam, in cunostinti de cele piméantesti, aminteste bogatulm
nemilostiv indestularea lui in viatd si hpsurlle indurate de siracul Lazir.
Pentru Dumnezeu sunt vii si mor‘gu, cei care se invrednicesc a dobéndi-
viata vegnica, sunt asemenea cu fingerii, fii ai lui Dumnezeu si ai invierii,
a zis Mantuitorul (Luca 20, 35—38). Pentru un picitos care se pocieste
Ye pimint, se face bucurie inaintea ingerilor lui. Dumnezeu, iar sfintii -
se gigese In societatea lor si se bucurd deci impreund cu ei de pociinta -
noastra, a picitesilor. Daca sfintii se gasesc in gratia lui Dumnezeu, daca.-
sunt in stare de constientd si pot cunoaste cele ale noastre, — pot primi
gi rugiciuni pentru noi. De altfe] ei se si roagi din dragoste pentru Bise-
rica lui Hristos, ca midulare de cinste ale ei. «Cand Mielul — zice Apo-
calipsa (5, 7-8), a luat cartea din dreapta Celui ce sedea pe tron, cele
patru fiinte $i cei doudzeci- si patru ‘de bitrani au, cazut inaintea- Mlelulul,_

.
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avand fiecare aliutd si cupe de aur, pline eu tamaéie, care sunt rugiciu-
nile sfintilors.

Rugiciunea intre membrii Bisericii este nu numai un drept inaintea
lui Dumnezeu, ci si o datorie religioasd, de frati si madulare ale Bisericii.
‘«Rugati-vd unul pentru altul, ca sd va vindecati, zice Sf. Iacob, cd mult
poate rugiciunea staruitoare a dreptului» (5, 16). Si nu numai rugiciu-
nea celui drept este de trebuintd si de folos, c¢i si rugiciunea noastra a
tuturor, chiar pentru cei mai mari si raai buni decét noi, este cerutd ca o
datorie a dragostei crestine si ca o participare la sporirea lucrului lor.
Nu un crestin oarecare, ci cel mai mare care a fiost Sf. Apostol Pavel,
roaga pe credinciosi sid se roage pentru el si pentru tovarasii sii de mi-
siune: «Fratiler, ruga,tl-va pentru noi» (I ‘Tesaloniceni 5, 25). Va rog,
fr'lLIlor, pen’cru Domnul nostru Iisus Hristos si pentru dragostea Duhului,
ca impreund cu mine s& vid nevoiti In rugiciuni catre Dumnezeu pentru
.mine, ca si scap de cei neascultitori din Iudeia si si fie slujirea mea in
Ieruqahm bine primita de sfinti» (Romani 15, 30-31).

‘Daca este ceruta si n‘r'1m1ta rugiciunea credinciogilor, cu cat mai mult
poate fi rugiciunea sflntllor? Ea este pentru noi o certitudine si 0 nece-
sitate spirituald, intemeiati pe dragostea gi pe solicitudinea sfintilor pen-
tru Bisericd, pe comunitatea tuturor crestinilor ca madulare ale trupului
mistic al lui lisus Hristos, pe dragostea lui Dumnezeu pentru sfinti si
.pentru Bisericd, pe mirturiile Sfintei Scripturi 9) si a Sfintei Traditii, care
ne incredinteazi rugiciunilor sfintilor, pe legitura sacra, pe care o con-
stituie rugédciunea, ca facutd in numele lui Dumnezeu, mijloc universal
si permanent de comunicare in duh peste toate departarile si obstacolele,
peste moarte chiar (Rom. 8, 38-39). Rugaciunea are aceasta putere din
puterea credintei, din puterea dragostei, din puterea niadejdii in Hristos
Iisus, Domnul nostru. Puterea si folosul rugiciunii noastre si rugaciunii
sfintilor vine din puterea si din dragostea Lui pentru ei si pentru noi.

‘Suntem siguri ca sfintii se pot rmiga pentru noi si de aceea le adre-
sim rugiciunile noastre, — nu ca putindu-le implini dela ei, ci ca putdnd
s adauge si rugiciunea lor de sfinti, aflati in jurul tronului ceresc la
rugicionea noastri catre acelasi Dumuezeu. Spre decsebire de pigéni,
care adresau rugiciuni mortilor si eroilor lor, ca unora care puteau ei sa
faci bine sau riu, crestinii adreseazi rugiciuni sfintilor, ca putindu-i
ajuta inaintea lui Dumnezeu. Dumnezeu este stapanul, Tatil, Mantuitorul,
vigtierul bunatatilor, care poate implini rugéciunile sfintilor si ale noa-
stre; sfintii sunt slujitori sliviti inaintea Lui, care se alaturi sfintilor
ingeri cu slujirea si slavirea Lui. Ei sunt solitori; nu dau din al lor, nu
opresc la ei mugacmmle noastre pentru a le satisface ei, ci le nujloc%c
lui Dumnezeu pentru noi cei slabi si paca‘bos1

Conceptia protestantd si sectara, ci rugiciunile citre sfinti insem-
neaza nesocotirea rolului lui Iisus Hristos de umic mijlocitor intre Dum-
nezeu si oameni pentru méntuirea lor, este gresit invocatd impotriva ru-
giciunilor catre sfinti. Noi nu vedem si nu rugim in sfinti mediatori in
felul In care este singur Mantuitorul. Ei nu sunt anume mijlocitorii mantu-
irii noastre. Ei nu ne mintuesec, ci numai ne ajuti. Insisi invocarea Prea

9) Ca o indicatie poate servi 3i lowa! dim I Macabei, 15, 11-14.
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Sfintei Niscitoare de Dumnezeu pentru méantuirea noastri nu are inte-
lesul ca Sf. Fecioard ne mantuieste singura, dela sine. in locul lui Dum-
nezeu, c¢i cd ne poate ajuta si ne mantuim, si de fapt a contribuit la
mantuirea noastra, prin nasterea mijlocitorului méantuirii, care este Iisus
Hristos. Formula de hiperdulie «Prea Sfinti Niscidtoare de Dumnezeu,
mantuieste-ne pre noi» nu are maj mult decit sensul rugiciunii «Pentru
rugaciunile Nascitoarei de Dumnezeu, Mantuitorule, méintuiegte-ne
pre noi».

Pozitia Sfintei Fecioare Maria fatd de Domnul nostru Iisus Hristos,
intrupat din ea anume pentru méantuirea noastri, indreptiteste cu priso-
sintd rugiciunile noastre citre ea, ca solitoare la TFiul Sau, cel purtat
in sanul sau si pe bratele sale. In cor cu sfintii si cu ingerii si in fruntea
lor, ea, Maica Domnului, indurati ca orice maici, se poate ruga si pentru
mantuirea ncastra. Pe cind MAantuitorul ne méantuieste prin mijlocirea
propriu zisa, unici, directi si personald, sivirsiti de El, prin jertfa Sa
pe cruce, Sfanta Fecioard si sfintii mijlocese prin rugaciuni citre Hi,
cel iubit si iubitor de <i, mijlocire care nu este ea insisj opera méintuirii
noastre ,ci solie pentru noi1¢),

Dacd prin Avraam s’au putut binecuvanta toate popoarele pimantu-
lui (Geneza 18, 18), cu cat maj mult se pot milui si binecuvinta crestinii
prin Sf. Fecicara Maria, Maica Méntuitorului lumii? Daci au fost ascul-
tati patriarhii, prorocii si dreptii Vechiului Testament, cum si nu fie
ascultati si sfintii crestini —- apostoli, martiri, ierarhi — seménitorii si
invatatorii cuvintului lui Dumnezeu, imitatorii patimilor Méantuitorului?

Cultul sfintilor, care e un cult de venerare, — de dulie gi hiperdulie
(aceasta, pentru Sfinta Fecioari), nu micgoreazi cultul Iui Dumnezeu,
care e cult de adorare (latrie) si nu inlocuieste mijlocirea Domnului Tisus
Hristos pentru méntuirea noastri. Niciun crestin ortodox nu socoteste
si nu roagi pe sfinti ca putandu-se ajuta cu ei in locul lui Dumnezeu. Aju-
torul si solia sfintilor nu se poate concepe firi puterea suverani a lui
Dumnezeu. Biserica Ortodoxd n’a formulat si practicat teorii ca aceea a
«meritelor prisoselnice» a Bisericii papale, dupa care nu numai Mantuito-
rul, ci-gi sfintii au agonisit merite mai multe decat le erau necesare pen-
tru méantuirea lor, merite care formeazi un tezaur sau depozit din care
Biserica poate si ia si s acorde prin indulgente altora, pentru iertarea
picatelor, dispunind de ele ca de un capital depus la banca.

Aceasti teorie, straind de invitatura Bisericii Ortodoxe, ca si teoria
purgatoriului, a dus practic la abuzu! si la scandalul indulgentelor. Impo-
triva excesului de asa zise acte de satisfactie (opera satisfactionum, satis-
factiones canonicae), s’a revoltat Martin Luther, care a imputat Bisericii
papale ¢i a uitat pe Iisus Hristos si credinta in El, in multimea de forme
si de practici noui legate de cultul sfintilor, «scandaluri — zice Apologia
Confessionis — care nu pot fi enumerate toate si care sunt straine nu
numai de Sf. Scripturd, ci — cum observa insisi protestantii — si de inva-

10) De vizut studivl documentat si concludent al Pdr. prof. Petre Vintilescu,
Verbul «a mdaniniy ca lermen de invocere a Prea Sfintei Ndscdloare de Dummnezei
in pielatea ortodoxd. Contributie de filologie liturgicd, (Extras din «Studii Teologicey,
an VITI, vel. I1. Bucuresti 1910. — Vasile Loickita, Doctrina sfantului Joan Damasihin
despre Maica Preacurata. Cernduti 1937, p. 40.
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‘titura <f1n§.110r panntl» (Apologla. Contesmoms XIL 12—16 ed Muller
bp.. 169-—170). 11),
- Cénd’ sectantul T’eodor Popeccu cauta pretexte pentru 1nlaturarea'
~eultului sfintilor si pentru acopﬁrlrea sa, dupd omiterea din cult a rugi-
ciynilor adresate Maicii Demnului si sfmtllor el invoca in chip gresit.
};gzun]e facute de unii credinciosi si preot1 ortodocsi, pentruéa acestea
nu sunt invatate in doctrina Bisericii noastre, ceea ce de altfel g stia. Dupa
-doctrina si practica Bisericii, nu e nimic in cultul sfintilor incompatibil
“eu cultul lui Dumnezeu si cu rolul de mijlocitor al Mantuitorului. Biserica
Ortodoxd nu cunoagte teoria «meritelor supererogatorii», a purgatoriului,
a indulgentelor, nici n’a practicat nenumiratele abuzuri combitute pe
drept de protestanti, care au ficut totusi la randul lor gresala, repetata
§1 agravatd de sectanti, de a contesta un vz legitim din cauza unor abu-
zuri condamnabile,
. .- Bigerica Ortodoxid nu invati si nu practici deci cultul sfintilor
ca fiind o conditie a méntuirii. In doctrina, el este un omagiu adus
dui- Dumnezeu prin sfinti, lui Dumnezeu care este «minunat intru
sfimtii sdi» (ps. 67, 36, dupa Septuaginta), iar in pietatea practicid un auxi-
liar necesar vietii noastre religioase si morale. Rugiciunile citre sfinti nu
ne as‘gura mantuirea si nu se cer ca indi .pensablle pentru méntuirea noa-
sird; ele ne ajutd in slibiciunea si sfiala noastrd fireasci fnaintea i
Dumnezeu Prin aceea ci se adreseazi si sfintilor, credinciosul ortodox
_recunoaste nevrednicia sa, respectul si teama sa de Dumnezeu. El se stie
*pacatOb slab, vmil, si roagi pe sfinti, ca pirtasi pe de o parte la firea lui
omeneasci, pe de alta la slava cereascid a Iui Dumnezeu, si-L roage pen--
tru el si s&-1 ajute in rugiciunile lui. Dreptatea martirilor — zice Augustin
-8 uesavars1ta ei au dobandit desivirsirea in suferinta lor. De aczea
Blsenca nu se roa,ga pentru ei; ea se roagd -pentru ceﬂaltl credinciosk
morti, ea nu se roaga pentru martiri. Ei au iesit din aceastd lume atat
de desa.varsﬂgl, incét in loc si fie clientii nostri, sunt advecatii nostri (Ser-
mo 285, 5). Este o ironie a te ruga pentru martir; noi trebue si ne incre-
dintdm rugaciunilor lui (Sermo 159). De intercesiunea sfintilor, zice Sf.
Ioan Gurd de Aur, nu Dumnezeu are nevoie, ci slibiciunea noastri. Ei au
fost trimisi pentru cei care trebue si mogteneasca mantuirea (Evrei 1, 14).
Dumnezeu nhu ignoreaza nimic din ce facem — zice Sf. Ilariu de Pictavi,
dar slibiciunea noastra de a cere si de a merita, simte nevoia serviciului
.intercesiunii lor spirituale.
Acest sentiment al pacatuluj si al smereniei este propriu crestinului
rtodox. Sectantii se cred oameni renascutl si alesi, se socotesc- egah cu
sfmtn, se cred sfmt:l ca primii crestini. Tudorl§1:1101', in deosebi, le place
s4 'se numeascs, «copiii lui Diimnezeu», avand senti:mentul‘superioritétii
oamenilor rendiscuti si mantuiti. Cu conceptia lor protestantd despre méan-
tuirea numai prin credmta, in care faptele bune sunt fird merit, sunt de-
prisos, ba chiar gindite cu picat ca fapte de merit, ei se méntuiesc cu
totul usor si gratuit: se méntuiesc prin aceea cd doar cred in jertfa méin-
tuitoare a‘lui Iisus Hristos.

11 Nam haec dogmata aperte falsa sunt, ‘et non soLu.m a]lena. a scnptu.ns
sanctis, sed etiam ab eclesiasasticis patribus (XI1, 16, p. 170). .
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N01 prede.m de Asemenea, ci ne mamtuim _prin 1ertfa pe cruce a Dom-
nului Iisus Hristos, ci firi aceasti jertfi nimeni nu se poate méantui, c3
ea este meritul Lui, uhic si exclusiv, dar ci mantuireéa nu ni se admmis-
treazi in 51mplu Chlp pasiv si unilateral, fard participarea noastrd Libe
voitd si cd credinta prin care ne méantuim este credinta lucritoare Py in
fapte bune. Dumnezeu méntuieste pe om, poate méntui pe toti oamerii;
dar nu toti oamenii se mantuiesc. El nu méintuieste pe nimeni fars consim-
taméantul si conlucrarea lui, a omului. Nu existd nici credintd teorcticd
firi fapte, nici mantuire firi dorinti gi fard fapte crestine. Spre deosebire
de tot crestinismul occidental — si romano-catolic si protestant, — din
care purced sectele timpului nostru si care a afirmat prin Augustin si
prin reformatori ci omul s’a corupt si a decdzut prin picatul originar atit
de mult, Incit a devenit incapabil de a voi si de a face binele, trebuind sa
fie mantuit numai prin harul lui Dumnezeu, acordat celor predestinaii,
Biserica Ortodoxi invatd méantuirea in chip sinergic, adicd de colaborare
intre harul lui Dumnezeu si vointa libera a omului, prin credinta si fapte
bune, prin jertfa lui Iisus Hristos si prin adeziunea omului care cunoaste
si 1mplmeste poruncile Lui. -

Respingerea venerarii si invocirii sfintilor de citre sectantii h.doo-
risti manifestd din partea lor, impotriva pirutei lor Increderi si supuneri
totale in fata lui Dumnezeu, acel orgoliu sectar, caracteristic tuturor celor
care au iesit ostentativ din Biserica, socotind-o corupti si pierdutd, iar
pe sine alesi ai Domnului, «elita crestinismuluis. Sectantilor, in general,
le lipseste smerenia, misura, echilibrul religios. Cu toatd superioritatea
religioasd-morala a sfintilor, el nu cutezav si se socoteasci méntuiti inca
in viata piménteasci, sau nu faceau din increderea lor in mintuire articol
de reclamd, cu usurinta cu care se declard méntuiti sectantii.

Protestantii si sectantu n’au restabilit crestinismul in forma primari,
apostolici si n’au Jndreptat Biserica, asa cum au pretins; in organizatiile
lor, ei au mutilat-o, au saracit-o, au desfigurat-o. Biserica e un organism
viu, in continud crestere; ea nu se poate intoarce, cu formele de viati
si de organizare, la anii copiliriei. Nesocoltind insd cuvantul parabo-
lei, care opreste sa fie plivitd tarina crescutd, ei au smuls si grau si
_buruieni deodatd si au seménat, in locul celor din urma, noui rataciri, mai
rele decét cele dintaiu, ale Bisericii papale.

Teodor Popescu invoca ignoranta religioa.sé. a poporului nostru pen-
tru a simplifica el cultul ortodox, spre a nu riméane poporul in credinta
ci se méntuieste prin rugiciuni citre sfinti, prin acatiste, parachse si alte
lucruri socotite de el paganesti. Fostul slu31tor desamag;t exagera si gre-
gea cu vointd. El nu era de buni credinti. Daca voia si 1ndrepte cele
gle51te putea s& faci mai mult riménind credincios Bisericii si slujirii
sale, decit si o suduie si si o defaime In spiritul lui Calvin, care adicd
zicea si el cd rugiciunile citre sfinti sunt fraudi si Ingelaciune a lui Satan,
pentru a abate pe oameni dela adevarata forma de rugaciune.

Tiranul famatic dela Geneva, care combitea tirania papald, metodele
si practicile ei, a terorizat orasul cu ordine si cu misuri inchizitoriale, a.
ars pe rug, a produs puritani, ‘dar n’a realizat un sfant, nici in persoana
®a cumplitd, nici in vreunul din partizani. Catehetul intru erezie al lui
Teodor Popeseu, -— Dimitrie Corniiescu, care alunga sfintii din invatitura
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si dir pictates Bisericii Ortodoxe, se entuziasma si mirturisea admiratie’
pentru um sectant german din secolul trecut, numit Georg Miiller, pe
care-] numia «un om extraordinar, ca sfintii de demults.

#+  Dimitrie Cornilescu si Teodor Popescu asigurau ¢i nu sunt protestanti
gl cd «nu au nimic cu sfintiis. Pentru cultul lor ei trimeteau pe credinciogi
ironic, la revista «Duminica ortodoxa», ei avind a se ocupa cu lucruri mult
mai mari, ca renasterea lor spirituala, si cu niimirea unui numéir de naivi,
care credeau ca asculti si urmeazi in el nu predicatori sectanti, ci preoti
ortodocsi.

-+ -Ceea ce au urmirit cei doi reformatori nu s'a realizat. Biserica Orto-
doxi a rimas la invititura sfintilor pirinti, cei mai buni cunoscitori ai
Evangheliei si ai spiritului Invatiturii crestine. Dar trebue si fie intre
foi gi eresuri, zicea Sf. Apostol Pavel (1 Corinteni 11, 19). Ele sunt spre
mustrarea si inteleptirea noastrd. Ca preot, Teodor Popescu a cunoscut
abuzuri savarsite de unii preoti si credinciosi pe seama cultului ortodox.
Daci asemenea abateri dela litera si dela spiritul sublimului, bogatului
si frumosului cult ortodox se sdvarsese, suntem avizati cu pierderea ca-
torva clerici si a unui numar de credinciosi organizati in secta tudorista,
s Te Inliturdm, pentru a lua reformatorilor nostri pretextul de a indrepta
ei Biserica Ortodoxi, scotdnd-o din comuniunea sfintilor, spre e ¢ aduoce
In comunitatea ereticilor.
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Diacon Prof. Emilian Vasilescu

ISTORIA RELIGIILOR CA STIINTA *)

1. DEFINITIA SI OBIECTUL ISTORIEI RELIGIILOR. Intr'o de-
Tinitie scurta, istoria religiilor este stiinta care se ocupid cu descrierea,
caragterizarea si prezentarea desvolfirii tuturor religiilor cunoscute.

Din aceasti definitie se poate usor intelege cat de vast este domeniul
de cercetare al acestei stiinte, cici totdeauna si pretutindeni popoarele
luraii au avut credinte si practici religioase. De aceea, cercetatorii religii-
lor lumii se marginesc din ce in ce mai mult la ciate o grupa de religii sau
chiar la cAte o singurd religie, foarte rar indriznind vreunul dintre ei
88 cuprinda de unul singur vastul domeniu al istoriei religiilor, si atunci
numai cu scopul de popularizare. Cel mai adesea, cercetatorii se asociazia
mai multi pentru lucrarile cu caracter mai general.

Dar, pe cat de simplu, pe cat de usor de inteles s’ar parea obiectul aces-
tei stiinte, pe care am definit-o ca descriere, caracterizare si infatisare a
desvoltarii tuturor religiilor cunoscute, pe atit de incurcate au devenit
lucrurile in urma cercetirilor intreprinse de un secol incoace. Greutatea
vine, intre altele, si dela faptul cd cercetitorii, pornind dela conceptii ge-
nerale diferite, nu se inteleg asupra cuvantului religie, unii incarcand prea
mult, altii secituind intelesul acestui cuvant. Astfel, unii considerd ideea
de divinitate ca facind parte in chip necesar din sfera notiunii de religie,
altii nu sunt de aceeasi piarere; unii socotesc mitologia ca parte integranta
a religiei, allii o exclud; unii amestecid morala cu religia, altii le separa;
unii fac distinctie netd intre religie si magie, altii le apropie pina la a
le confunda, si asa mai departe. Definitia insdsi a religiei formeazi deci
o problemi, in jurul cireia s’au dus discutii indelungi si interesante, desi
nu totdeauna In aceeasi masurd si fructuoase.

Dupi pirerea noastrd, cuvantul religie 1) trebue luat in intelesul cel
mai obisnuit, in intelesul unui ansamblu de credinge, simtiri si acte volun-
lare ale omulai, provenite din constiinta sa ci se aflid in legituri cu una
sau mai multe fiinte superioare, de care el depinde si dela care asteapti
un sprijin.

Intr’'o astfel dé definitie a religiei intrd elementele principale care
constituiese religia si fac obiectul istoriei religiilor. Anume:

a) Credintele in anumite fiinte superiocare (politeism) sau intr'o sin-

*) Capitol introductiv la cursul de istoria religiilor, tinut studentilor Institu-
tuluji Teologic Universitar din Bucuresti.

1. Cuvantul religie a fost dedus de Cicero (De nalura deorum, II, 28, 72) din
verbul relegere, care in intelesul siu primitiv se referi la teama superstitioasi provo-
cati de contactul cu ceva sacru, interzis. Aceastd etimologie exprimi conceptia Ro-
manilor despre religie. O altd etimologie, mai putin corectd din punct de vedere gra-
matical, dar maj corespunzitoare intelesului dat de crestini religiei, este aceea a lui
Lactantiu (Divinae Institutiones, 1V, 28), care detluce cuvantul religie din verbul
religare, a lega, a uni, in sensul de unire cu Dumnezeu,

6
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gurd fiinti superioari (monoteism) sau intr’o fiintd suprema, care nu
exclude alte fiinte superioare (henoteism sau monolatrie).

b) Un numir de invitituri cu privire la fiinta sau fiintele superioare
si la raporturile in care oamenii stau sau trebue sa stea cu acea sau acele
fiinte. Aceste invitituri sunt uneori foarte rudimentare, alteori iau infa-
tisarea unor dogmatici complicate.

c) In fine, o forma oarecare de cult intern (teamad, iubire, dorinta, ni-
dejde, ete.) si extern (sacrificii, rugiciuni, cintece, dansuri etc.). Cul-
tul extern a ajuns in chip inevitabil la stabilirea unor locuri de cult (tufi-
suri, altare, temple, biserici), la aparitia unor savarsitori ai cultului (vra-
jitori, preoti) si la o serie de practici magice si divinatorii, prin care oa-
menii au crezut ci pot sd-si supunid fortele naturii si si descopere voin‘;a,
zejlor si viitorul.

Daci la toate acestea ada,ugam si cultul mortilor, avem ingirate aproa.-
pe toate manifestirile religioase si pa.rarehgloase (ma,g'la), pe care le cer-
ceteazi istoria religiilor si care vor forma si in cursul nostru capitole si
subdiviziuni constante ale lectiilor.

Nu vom neglija, desigur, nici desvoltarea istorici a diferitelor religii,
fard si intram in prea multe amanunte, aceasti parte a istoriei religiilor
corstituind odinioard insisi istoria religiilor, iar astizi fiind uneori com-
plet neglijata.

Cercetind in felul acesta religiile din epoca preistoricd si pani as-
tazi, inseamni cad facem istorie a religiilor. Ceea ce este altceva decit
istoria comparata a religiilor. Aceasta din urmi nu este de fapt istorie
propriu zisa, ci cu totul altceva. Istoria sau studiul comparat al religiitor,
care se mai numeste si fenomenologie religioeasi sau religie comrpaciia,
urmiregte ca, folosind metoda comparativa, s abstragid din religia sau
religiile pe care le cerceteazd ceea ce este permanent si universal in reli-
gie, precum si legile care guverneazi existenta si evolutia ei. Am putea
spune cd istoria comparata a religillor std fatd de istoria simpla a wcli-
giilor ca etnologia fata de etnografie sau ca sociologia dinamica fatd de
sociologia statici, pentru a folosi expresiile acestea ale lui Auguste Comte,
intemeietorul sociologiei.

Mai sus insa, deasupra sau dincolo de studiul comparat al religiilor,
sta filosofia religiei, care are deasemenea alt obiect, alt scop decit istoria
simpld sau comparata a religiilor. Aceasta pune problema raportului din-
tre credinta si ratiune, cerccteazi conditiile umane ale aparitiei si desvol-
tarii religiei si judecd asupra adevarului sau falsitdtii religiilor.

Toate aceste trei moduri de cercetare a religiilor: istoria religiilor,
istoria comparatd a religiilor si filosofia religiei, formeaza trei ramuri dis-
tincte si prea adesea confundate intre ele ale stiintel vaste, cuprinzitoare,
numita stiinta religiilor.

Pentru a preciza si mai bine cele trei ramuri in care se subdivide sti-
inta religiilor, invitatul belgian Goblet d’Alviela a propus numirea de
hierografie pentru istoria religiilor, hierologie pentru studiul comparat
al religiilor si hierosofic pentru filosofia religiei.

Noi vom face in cursul nostru istorie a religiilor, hierografie, adici
vom descrie religiile lumii si vom schita desvoltarea lor respectivi, folo-
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gind numai rareori metoda comparativi, in scopul de a caracteriza mai
bine o religie.
Acest curs formeazi insi numai partea introductivd, documentari,
a studiului comparat al rehgulor care la Institutul nostru Teologic este
rﬂ7erva,t studentilor ce urmeazd cursurile de magisteriu si doctorat,
filosofia religiei, hierosofia, in lipsa unei catedre spec1ale intrd in pro-
grama cursurilor de teologie fundamentald dela licentd si doctorat.

2. CONSTITUIREA ISTORIEI RELIGIILOR CA STIINTA. Ca stiinta
propriu zisd, cu un obiect distinct si cu metode proprii, istoria reh?:ﬂor
dateaza abia dela jumatatea secolului trecut. Ca cercetare insi in inte-
lesul mai larg al cuvantului, inceputul istoriei religiiler coexistd cu ince-
putul istoriei in general. Cici un fenomen atat de important si cu inrau-
riri atit de profunde asupra vietii cmenesti, cum este religia, nu putea sd
scape neobservat de cercetatorii ‘tuturor fumpu:rllor chiar daca studiul sis-
tematic al religiilor avea si inceapa abia in sec. XIX.

Nu poate fi vorba, de sigur, in cele ce urmeazi, de o prezentare ama-
nuntiti a investigatiilor care s'au facut pe tdramul religiilor din cea
maij adancd antichitate si panid astdzi. Vom face o prezentare foarte su-
mara, atit cit este necesar pentru a se intelege fazele succesive prin care
a trecut cercetarea religiilor pand si se ajungi la intemeierea nouei
stiinte 2).

Astfel, In Grecia, In epoca antici, Herodot didea pretioase infcrmatii
asupra religiei Egiptenilor, Babilonenilor si Persanilor. De asemenea pre-
cursorii si discipolii lui Platon se interesau de credintele religioase ale po-
poarelor invecinate, mai ales ale Persanilor. Dar gustul pentru studierea
religiilor orientale a fost deschis in deosebi de expeditia lui Alexandru cel
Mare, care a facut sa fie cunoscute documentele originale ale cultelor asi-
atice. Ceva mai téarziu, gecgraful Strabo aduni un foarte important ma-
terial de istoria religiilor, iar Plutarh ne informeazi asupra religiei egip-
tene gi asupra celei persane.

Romanii, desi au stipinit un vast imperiu, s’au interesat in general
foarte putin de credintele religicase ale altor popoare. Abia Caesar da
urele informatii scurte asupra religiei Cellilor si Germanilor in lucrarea
sa De bello galhco, far Tacit da unele notlte te11den1;10ase in lucrarea sa
‘Germania.

Biblia si aprcerifele evreesti si crestine ne dau de asemenea foarte pu-
tine indicatii asupra credintelor si practicilor religioasz ale popoarelor
cu care Evreii au venit in contact.

In primele secole dupa ivirea crestinismului, in decsebi in vremea
persecutiilor indreptate de imparatii romani impotriva crestinilor, se pot
gisi destul de multe informatii asupra cultelor pidgéne in apclogiile scri-
itorilor crestini, ca: Sf. Iustin Martirul, Minuciu Felix, Aristide, Tatian,
Origen, Clement Alexandrinul, Tertullian, Arnobiu, Lactantiu, Firmicus

"2, Pentru expuneri desvoltate, vezi: H. Pinard de la Boullaye, L’étude comparée
des religions, 2 vol, Paris, Beauchesne, 1929, si E. Lehmann, Zur Geschjchte der
Religionsgeschichte, in Chantepie de la. Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichte,
4. Aufl, Erster Band, hrsg. von A. Bertholet u. E. Lehmann, Tiibingen, J. C. B.
Mohr, 192a
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Maternus, Epifaniu, Augustin si altii. In deosebi in cartea lui Firmicus
Maternus De errore profanarum religionum si in De civitate Dei conira
paganss a Fer. Augustin sunt informatii importante pentru istoria reli-
giilor. Dar, in general, scrierile Sf. Parinti si ale scriitorilor bisericesti in-
dreptate impotriva piginilor au caracter-apologetic, de lupti impoiriva
credintelor gi practicilor religioase pigéne, si din pricina aceasta aportul
lor gtiintific la istoria religiilor este scizut.

Teologia crestind a evului mediu nu s’a ocupat aproape deloc de stu-
diul istoriei religiilor. Existd insd apolcgii, atit in Rasarit cit si in Apus,
indreptate in special impotriva mahomedanismului si iudaismului, din care
se pot scoate unele informatii asupra acestor religii. In Rasirit, de pilda,
8'au remarcat ca apologeti impotriva mahomedanismului Sf. Joan Damas-
ehin, imparatul Toan Kantacuzen (1341-—1355), devenit apoi cilugir, im-
paratul Manuel al IIdea Paleclogul (1391—1425), Gregorics din Trape-
zunt, Samona, din Gaza, Bartolomeu din Edessa, Nichita Prizantinul, Ghe-
nadie Scolarul si Isidor Peloponesianul. In Apus, Peniru Venerabilul a
pus sa se traduca in latineste Coranul si a scris impotriva mahomedanilor,
ea si alti teologi medievali apuseni. Liucrdrile lor au insad de asemenea o
redusa importantd pentru studiul istoriei religiilor.

Curentul Renasterii, preconizind intoarcerea spre antichitate, a de-
schis gustul pentru cunoagterea mitologiei greco-romane si, mai tirziu,
pentru studiul arheologiei iudaice si crestine. Tot acum, descoperirea Ame-
ricii i apoi inceputul misionarismului au adus isteriei religiilor un bogat
material informativ, desi inca lipsit de metoda si critica 3).

In a doua jumitate a sec. XVII gi la inceputul sec. XVIII s’au produs
in Apus importante lucrari teologice care intereseazi si istoria religiilor,
ea acelea ale lui G. J. Vossius, Abatele Banier, Pierre Daniel Huet si
altii, iar in Rasdrit semnalam importanta lucrare a lui Dimitrie Cante-
mir Sistema d= rzligione et statu imperii turcici, tradusa in ruseste de Ican
Tiinski, Cat de importantd este aceastd lucrare pentru istoria religiilor
se poate vedea dintr’o traducere facutd de prof. Ioan Georgescu, dupi o
copie latineasca ce se afld la Academia R. P. R., sub titlul D=sprs Coran
(Cermauti, 1927), dar care pare sa fie altd lucrare a lui Dimitrie Cante-
mir, de mai micd importanti decit Sistemul religiei otomane.

Sfarsitul sec. XVIII gi mai ales sec. XIX au adus o serioasi Imbogé-
fire a cunostintelcr despre religiile lumii prin expeditiile arheologice care
au fost intreprinse si care au avut ca rezultat descoperirea unui mare
numir de documente. Rimanea insd problema descifririi acestor docu-
mente; problemi care a fost rezolvaid incetul cu incetul prin munca asi-
dna a arheologilor si filologilor. Astfel francezul Champolion si-a legat
numele de descifrarea scrierii ieroglifice egiptene, cu ajutorul celebrei in-

3. Ca o notid a vremii, este interccant poate si mentiondim o incercare facutd
in a doua juméitate a sec. XVI de imparatul Akbar dela Delhi (1542—1605). Acesta a
allunat la curtea sa mahomedani, zoroastrieni, iudei, crestini, etc., si i-a pus sa faca
traducerea cirtilor sfinte ale lor, pentru ca si poati alege ce-i place din fiecare reli-
gie. Rezultatul acestei cercetiri asupra a 12 religii a apirut inir'o carte numiti Da-
bisthan, sub semnitura mahomedanuluj Mohsan Fani. Ca tn ecou negativ al acestei
lucrdri eclectice, apiru ins& in 1598, fird semnituri, faimoasa lucrare De ribus
impostoribus, cei trei sarlatanj fiind socotiti Mojse, Hristos si Mahomed.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 325

scriptii descoperita la Rosette in timpul expeditiei lui Napoleon Bonaparte
in Egipt (1798—-1799). O descoperire asemianitoare a inlesnit descifrarea
tablitelor asiro-babilonene gisite in Mesopotamia. Apoi, descifrarea ins-
criptiilor descoperite in Fenicia, Siria, Palestina si Arabia au furnizat un
bogat material pentru studiul religiilor semite, iar in nisipurile si grotele
Turkestanului s’au gisit adevarate biblioteci de manuscrise, care au arun-
cat o vie lumini asupra religiilor din Asia centrald. Traducerile din cartile
sfinte ale Persanilor gi Indienilor si, mai de curind, gi din cele ale Chi-
nezilor si Japonezilor au imbogitit de asemenea enorm de mult cunostin-
tele de istoria religiilor. In deosebi profesorul Max Miiller, cel mai de
seamd cercetdtor in domeniul istoriei religiilor din secolul trecut, a dat un
puternic impuls cercetirilor asupra religiei indiene si a initiat traducerea
cirtilor sfinte ale religiilor orientale intr’o colectie de 50 volume, sub ti-
tlul Sacred Books of the East, .

Incepand dela jumatatea sec. XIX, s’au studiat si urmele neliterare
ale trecutului omenirii, urme descoperite de cerceldrile preistorice. Acesbe
cercetari, incepute de Boucher dc Pertes in Franta, s'au extins apoi
cam peste tot in Europa, dind la iveald unele dintre manifestarile omului
preistorie, intre care si manifestirile religioase.

Pentru a se cunoaste incd mai bine viata omului preistorie, s’au folo-
sit comparatiile cu viata primitivilor de astézi. In acest scop au inceput
sa fie explorate regiunile locuite de triburi necivilizate prin Africa, Ame-
rica si Oceania. Cercetarile pe acest teren au luat un avant extraordinar,
dénd nastere unei stiinte noui, etnografia, cu o sectie speciald de etnogra-
fie religioasa.

In fine, tot in secolul trecut au inceput si fie cercetate legendele si
traditiile populare, in care s’au conservat cu tenacitate resturi din credin-
tele si practicile religioase ale vremurilor de demult. Asa a luat fiinta sti-
inte. folclorului, cu sectia sa speciala de folclor religios. Cel mai puternic
imypuls In aceasta directie a fost dat' de germanul Jacob Grimm si fratele
siu Wilhelm Grimm.

In felul acesta cercetdrile mai noud au pus la dispozitia istoriei reli-
gillor un bogat material de documente literare sau preistorice, etnogra-
fice sau folcloristice, in baza carora un foarte mare numir de invatati
au inceput studiul sistematic al istoriei religiilor, ciutind si delimiteze
obiectul acestei stiinte si s@-i precizeze metodele. De asemenea s’au ivit,
pe misura inaintirii cercetarilor si descoperirilor, o intreagi serie de te-
orii cu privire la originea si desvoltarea religiei. Asupra acestora vom face
o scurtd dare de seamad, dupa ce mai Intii vom spune citeva cuvinte des-
pre metodele folosite in istoria religiilor.

3. METODELE ISTORIEI RELIGIILOR. Ar trebui poate si vorbim
mai degraba despre metoda istoriei religiilor, dar fiind vorba despre o sti-
intd noud, care isi cautd incid drumul pe care trebue si meargi, e firese
si existe o serie de tatoniri, care fac ca noua stiinti si se inspire, in ce
priveste propria sa metiodd de lucru, din metodele altor stiinte apropiate:
filologia, antropologia, etnologia, psihologia, sociologia ete. Asa s'a ajuns
la geoale intregi de cercetitori, care folosesc metode deosebite. Astfel:
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a) Metoda filclogicd. Intr'o vreme cind stiinta filologicé era in mare
cinste si cand istoria religiilor abia punea primii pasi ca stiinta, s’a fo-
losit in istoria rehgnlor metioda filologicd, incercandu-se a se exphca pe
aceasti cale originea si evolutia religiei. O intreagid scoald de fﬂologl
s’a pornit sa studieze qomparatlv miturile popoarelor indo- -europene si in
deosebi numirile zeilor, pentru ca din etlmologla acestor numiri sa se de-
duca fiinta insdsi a zeltatllor care a fost pusa totdeauna in legaturd cu
natura si cu fenomenele naturaie, de unde si denumirea de scoald natu-
rista data scoalei filologice.

Intemeiati de Adalbert Kuhn, scoala filologici a avut in Max Miiller
pe cel mai convins sustinator.

De sigur, filologia este o stiintd auxiliard foarte pretioasa pentru is-
toria religiilor. Dar, ridicatd la rangul de metoda exclusiva in acest dome-
niu, ea poate duce la greseli grave, cum s’a si Intdmgplat cu scoala filolo-
gica. Pentruci aceastd scoala s’a limitat la cercetarea popoarelor care au
o literaturd si in deosebi la popcarele apartinand tulpinei arice, trigind
concluzii eronate pentru religie in general, cum vom vedea indata. Apoi,
e greu ca pe calea linigvisticei singure si se atingd nesfarsitele manifes-
tari pe care le imbraci religiile lumii. Metoda filologica riscd necontenit
si minimalizeze, si siraceasca obiectul cercetarii, care nu se reflecta in
intregime in cuvintele scrise sau vcrbite.

b) Me*oda antropologici-ctnologici. Impotriva scoalei filologice s’a
ridicat scoala antropologica si etnologica, in frunte cu E. B. Tylor. Inte-
meindu-se pe teoriile evolutioniste ale cunoscutului antropolog englez Ch.
Darwin si pe cercetarile preistorice inaugurate de Boucher de Perthes,
aceastd scoald si-a indreptat privirile spre popoarele necivilizatz, cerce-
tindu-le viata, credintele, practicile religioase si cautidnd sa schiteze fa-
zele succesive prin care va fi trecut religia omenirii dela formele ei cele
mai elementare pana la cele mai evoluate.

De sigur, cercetarile antropologice, ca si cele etnologice, psihologice
si sociologice, sunt de mare folos pentru studierea religiilor lumii. Dificul-
tatea Incepe insi acolo unde apare unilateralitatea. Cercetarea asa zsilor
«primitivi» si chiar a sidracelor resturi preistorice aduce o serioasid con-
tributie la intelegerea fenomenului religios, dar cantonarea la acestea si
nazuinta de a explica totul in religie, chiar si manifestirile cele mai inalte
de religiozitate, prin grosclanele credinte si rituri ale popoarelor necivi-
lizate, este mai mult decit o exagerare: este o metodd gresitd, care isi
da roadele sale.

c) Metoda comparativi. Cercetarea comparativd a religiillor nu este
nicidecum noua. In voluminoasa sa lucrare intitulati I’éfude comparée
des neligions, iezuitul H. Pinard de la Boullaye, fost profesor de istoria
religiilor, a aratat cum aceastid metodi a fost folositd inci din vechime,
chiar inainte de Herodot, care compara religia Grecilor cu aceea a Egip-
tenilor. In deosebi apologetii crestini au folosit aceastd metodi. Paganii
ciutau si demonstreze crestinilor ci religia lor este o religie ca oricare
alta, Punind fatd in fatd crestinismul si religiile pigéine, apologetii cre-
stini sustineau caracterul revelat al crestinismului si superioritatea aces-
tuia fatd de paganism. Ei admiteau, de sigur, existenta unor aseminiri
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intre invitatura crestind si aceea a religiilor pagane, dar le explicau prin
identitatea functionald a naturii umane si prin tendinta naturaia a creaturii
citre Creator. Aceeasi explicatiec o diddeau si asemanirii dintre riturile
crestine si cele pagéine. Riturile externe, spuneau ei, sunt legate in chip
necesar de materie si de aceea asemanarile exterioare sunt firvesti. In esenia
lor insd, riturile crestine si cele pagine sunt fundamental deosebite. Apo-
logetii crestini respingeau deci teoria identitatii sau a dependentei gene-
tice dintre religia crestina gi cultele pagane.

In evul mediu, lucririle apologetice indreptate impotriva mahomeda-
nismului si mozaismului aveau de asemenea caracter comparativ, iar in
vremea mai noud, cea dintai lucrare cu caracter accentuat comparatlv este
aceea a francezului F. Dupuis, De Porigine de tous les cultes, in trei mari
volume, aparuta la 1795.

In sec. XKIX utilitatea metodei comparat.we a fost aratatd de Max
Miiller, care a aplicat-o pe teren filologic, descoperindu-se inrudirea, ra-
porturile istorice gi legile de desvoltare ale limbilor indo-europene. Dand
bune rezultate pe tirdm filologic, metoda compara'tivd a fost extinsid si la
-cercetirile istorice, apoi si la cele religioase, cautandu-se a se stabili ce
egte propriu, ce este original la un popor sau la o religie, si ce este influ-
entd striina.

Asa s’a ajuns la o adevirata stiinti noud, studiul comparat al reli-
giilor, in care s’au ilustrat, in afard de Max Miiller insusi, un foarte mare
numar de cercetitori, ca: C. P. Tiele, Albert si Jean Réville, Nathan Soder-
‘blom ete.

Justificatd in totul ca metodi de ccrcetare, metoda comparativi a
‘dus insa la tot felul de exageriri si la rezultlate diametral opuse intre cle,
din pricina preconceptiilor cu care diferitii cercetitori au pornit la lucru.
Cici oricat ar sustine cineva cid Intreprinde studiul comparativ al popoa-
welory sau al religiilor in chip absolut obiectiv, lucrul acesta este aproape
1n1p051b"1 Concep‘ua despre lume si viatd a cercetitorului se amestecs in
chip inewitabil in rezultatele cercetarilor sale. Un cercetator, de pilda, care
porneste la studierea comparativa a religiilor fiind incredintat de existenta
personald a lui Dumnezeu si admitdnd posibilitatea revelatiei divine, va
ajunge la alte rezultate decat acela care porneste la lucru cu preconceptia
neexistentei lui Dumnezeu si a imposibilitatii unei revelatii.

Rezervele pe care le facem asupra concluziilor la care ajunge uneori
metoda comparativd nu micsoreazi totusi valoarea acestei metode. Scopul
comparatiei este acela de a pétrunde mai adinc in esenta unei anumite
Tforme de religie si a-i urméri mai ugor desvoltarea orgamca, si lega.turlle
cu alte rehgu Dar a compara rehgme intre ele gi a ga,81 asemanari, nu
‘trebue sid insemne a confunda religiile unele cu altele si a face din ase-
mardri iden:itdti. Pot fi unele idei si unele rituri aseminitoare intre cre-
stinism si celelalte religii, dar cercetarea atenti nu scoate de aici identi-
tute, ci descopere deosebirile esentiale ce stau dincolo de aseminirile su-
perficiale, care cel mai adesea se mé,rginesc la cuvintele cu care noi, in
chip gresit, designim unele rituri pigine. De pildi, ce identitate poate fi
intre asa numita «mérturisire a picatelors dela unele popoare necivili-
zate si taina crestind a Pocdintei? Si totusi s’au ficut identificiri de fond
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pe temeiul unor astfel de expresii neadecvate, folcsite in lipsi de altceva
mai bun.

Teologia crestind nu are deci de ce se teme de metoda comparativi,
ci numaj de reaua ei intrebuintare. Caci aceasta metods, daca nu este fo-
losita In spirit de adversitate fati de crestinism, nu se poate si nu scoatd
in evidentd tocmai specificul si supericritatea acestei religii fatd de toate
celeiate religii cunoscute.

d) Metoda istorici. Exagerarile la care au dus meiodele celelalte au
ficut pe unii invatati si devie mai scrupulcsi, mai exigenti in ce priveste
metoda de lucru pe care o folosesc, cerand ca istoricul si se mirgineasca
la znalizarea minutioasi a textelor si si nu se gribeascd a afirma decit
ceca ce este dovedit ca sigur. Istoricul religiilor va cerceta documentele
si monumentele religiilor irdependent de vreun principiu filosific si va
coordona si expune faptele, pentru ca pe baza lor sa se in‘reprindd apoi
studii de sintezd, studii comparate sau chiar studii de filosofie a religiei.
Invatati istorici ca Th. Mommesen, Ed. Meyer, J. Beloch si altii gi-au legat.
numele de aceasti noud metoda, care prezintd cele mai multe garantii de
seriozitate stiintifica.

Scoala istoricd nu exclude, de sigur, nici ea, teoriile gi ipotezele. Fara.
ipoteze mici nu este cu putintd cercetarea stiintifici. Dar scoala istoricd
intelege s& acorde teoriilor si ipotezelor numai valoarea unor simple in-
strumente de lucru si nimic mai mult, De asemenea, scoala istorici inte-
ege si se fcloseascid de ajutorul pe cere il pot da stiintele aproniate:
arheologia preistcricd, antrepologia, etnografia, folclorul, filologia, psiho-
logia si sociologia, fara insd ca si confunde istoria cu aceste stiinte. De:
pildé, scoala istoricad socoteste ca o metodad gresitd aceea de a se cerceta
religia numai in formele inferioare ce se intalnesc la popoarele primitive,.
pentru a se trage concluzii asupra religiilor superioare in general si asu--
pra crestinismului in special, cum fac unii cercetitori care se inspiri din
etnografie. Metoda istoricd riguroasia opreste de asemenea pe cercetitori
de a cddea in greseala acelora care se inspird numai din psihologie, redu-
cind totul in viata religioasa la manifestirile inconstfentului. Cu atit mai
mult metoda istoricd pune in garda pe cercetitori fati de exageririle so-
ciologiste, care distrug insusi obiectu] cercetirii, reducind religia la un
fenomen social in fiinta si originea sa.

Cu toate ci este greu de inchipuit cd un cercetitor al religiilor lumii, ca
si al oricdror alte manifestiri ale omului, poate fi gol sufleteste de orice
preconceptie, de orice principiu filosofic, cuibirit pe nesimtite in adincul
fiintei sale, totusi este vrednicd de remarcat tendinta scoalei istprice de
a realiza maximum de preciziune stiintifici in cercetarea religiilor.

4. CATEVA SISTEME. In drumul ei pentru a-si delimita obiectul si
pentru a-si preciza metodele, istoria religiilor a produs citeva s'steme
principale, citeva teorii explicative cu privire la originea si evolutia re-
ligiei, pe care este bine si le prezentim aici cat de pe scurt, comﬁleténdi
astfel expunerea istorici de mai sus si limurind, cu acest prilej, o serie
de termeni, ca: fetigism, naturism, animism. magism, tobemeism etec., pe-
care §i vom folosi adesea in lectiile ce urmeazi.
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a) Fetisismul. Dupi Auguste Comte, Lubbock si alti cercetétori, la
originea religiei ar fi o formd foarte iniericara de religiozitate, care a
fost numiti fetisism, dela cuvantui portughez feitico, care inseamna obiect
vrajit, amuletd, talisman. Cu acest nume designau navigatorii portughezi
din sec. XV obiectele stranii pe care Negrii de pe coasta occidentala a Afri-
cii le adorau ca zeitdti. Omenirea ar fi fost, dupa cercetatorii mentionati
mai sus, la inceput fetisistd, ar fi adorat fetisi, obiecte ficuie de mana
oraeneascd, pentru ca dupa aceea 3d treacd la politeism si apoi la mono-
teism. Acest fel simplist de a-si infatigsa originea si evolutia religiei a fost
parasit foarte repede, pentrucd nicairi ja popoarele primitive nu ex’std o
religie compusd numai din fetisism. Apoi feiigismul nu se intiineste la
populatii foarte primitive, ci mai mult la pcpoare care sunt pe punctul de
a intra Intr'o civilizatie superioara.

b) Naturismul. Lz fel de putina trecere a avut tecria natur:std a scolel
filologice, care a avut in fruntea sa pe Max Miiller. Acesta ajungea la
concluzia ca la baza religiei ar sta perceperea infinitului, sensibilizat de
caryenii primitivi in bolta cereasci. Originea religiei ar sta adici in incer-
carea omului de a da un inteles, un nume, fie chiar negativ, acestui ne-
marginit. Perceperea sensibili, aplicindu-se diferitelor obiscte naturale,
a dus pe om la o divinizare a acestor cbiecte, cele apropiate devenind fe-
tisi, cele mai departate, cerul, soarele gi ceilalti astri ceresti devenind zsi.
Aceasta ar fi religia fizicd, insotitd mai tarz'u si de alte doud forme, cea
sociald sau antropologicd si cea teosofici sau psihologicid, forme da'iorite
perceperii sensibile a infinitului in formele sociale si in eul propriu al fie-
cirui individ. Din unirea formei fizice, antropologice si psihclogice rezulta,
dupi Max Miller, religia naturali.

Dar teoria scoalei filologice, cu intelectualismul ei exagerat, este in-
suficienta, unilaterala si pe drept parasita.

¢) Animismui, De mai muité trecere s’a bucurat si se mai bucura inca
teoria dupd care la originea religiei ar sta o forma inferioara de rel'giozi-
tate, cireia Tylor i-a spus animism si care ar consta din animarea, insu-
fletirea lumii inconjuritcare cu ajutorul spiritelor. Lucrurile se vor fi pe-
trecut astfel: Plecand dela starea de somn, cind sufletul omului pare sa
se desprindi de trup, dela unele boale, cind s’ar pirea ci un duh riu
a intrat in om, si mai ales dela nioarte, cind trupul raméane inert, lisind
impresia ci partea spirituald a iesit din el, sdlbatecii vor fi tras incheie-
rea ¢d in jurul lor, in deosebi prin locuri kemute de oamenii vii, prin arbori
si pietre cu forme curioase, prin izvoare si lacuri, ar fi silasluind o puzderie
de spirite, cel mai adesea rauficatoare. Dela aceastd forma infericari de
animism, care va fi constituit intreaga religie a salbatecilor, cmul se va
fi ridicat treptat la animarea intregei naturi, in manifestirile ei cels mai
impresionante, iar apoi, prin progresul cugetarii filosofice, se va fi ajuns
la zel, ca Intruchipari ale functiilor naturale (politeism), i la un singur
Dumnezeu (monoteism).

O intreagi serie de invatati, ca Spencer, Frazer, Jevons, Tiele eftc., au
fost cagtigati de acest fel de a vedea, cu toate cd si teoria animisti des-
pre originea si evolutia religiei este unilaterald si insuficients, cum au do-
vedit un grup de invatati iegit chiar din sinul scoalei animiste. Acesta, in
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frunte cu J. H. King, au negat animismului intiietatea ca forma de viatd
rehg:oasa, socotind ci va fi existat in evolutia cmenirii un s:adiu preani-
misi, in care singura formi de viata rehgmasa va fi fost magia.

d) Magismul, Prin magie se intelege, in sens larg, arta de a domina
fortele misterioase ale naturii.si ale vietii. La temelia rlaglel std credinta
ci ceva aseminitor poate actina asupra altui lucru aseméandi.or (magie
imitativd) si ci lucrurile care au fcst odata unite se influenteaza intre ele
si dupace au fost despartlte (magie SJmpatetlca) De exemplu pentru a
iesi victoriosi in rdzboaie, primitivii digirug papusi asemanatoare cu dus-
manii lor. Aceasta este magie imitativa. In mag'a simpatetica se presupune
ci, zctiondnd asupra unei parti care a apartinui unui intreg, se actioneaza
asupra intregului insugi. Astfel, un smoc de pir, un dinte, o unghie, chiar
numele sau umbra cuiva sunt chiecte de pract'ci vrajitoresti, pentru a se
atinge prin ele persoanele cirora acestea au agartinut.

Prwctlcﬂe magice intalnindu-se in foarte mare numir la popoarele
‘necivilizate, s’a tras concluzia ci prima formi de religie a omenirii va fi
fost magia. Neputdnd explica stiintific fortcle naturii, primitivii vor fi
crezut ca existd In naturd o fortd misterioasd, pe care au numit-o in di-
ferite feluri: mana, orenda, wakan, etc., fortd care sti la temelia practi-
cilor magice gi pe care numai vrijitorii o stapanesc prin puterea lor deo-
sebitd. Mai tarziu, ineficacitatea practicilor magice fiind cbservata de unii
primitivi mai sprinteni la minte, magia va fi decizut, trecindu-s2 la ani-
mism. '

Teoria magistd asupra originii religiei are defectul capital de a con-
furda magia si religia, care sunt distincte in fiinta lor. Ideea de mana
va fi dus la constituirea magiei, dar nicidecum la aceea a religiei, care
are la temelia sa credinta in fiinte spirituale personale, adorate ca crea-
toare si providentiatoare si vrednice de a primi rugiciuni si sacrificii.
Ceea ce este cu totul altceva decadt o tehnica de constringere in interes
personal a fortei difuze impersonale din univers.

e) Totemismul. Tot ca o derivatie a teoriei animiste despre originea

eligiei a aparut si teoria totemista, dupd care originea religiei trebue
caulatda in totemism, adicd in acea curioasi legiturd de rudenie pe care
unij primitivi o socotesc ca existi intre un grup dinitre ei si o specie de
animale sau vegetale, considerate ca totemi. Legitura aceasta di nastere
la snumite tabu-uri, la anumite interdictii cu caracter alimentar si matri-
mcnial, intre care si exogamia, obligatia pe care o au membrii unui clan
de a se cdsdtori numai cu membrii altui clan, membrii aceluiasi clan so-
cotindu-se ca rude intre ei prin descendenta din totemul ccmun.

O intreagd serie de cercetatori, ca Robéntson Smith, J. G. Frazer,
S. Reinach, A. van Gennep, etc., si-au Indreptat privirile spre totemism,
amenintidnd la un moment dat cu un fel de «pantotemisms, cici incotro
‘te intorceai in istoria religiilor, dideai de toemism sau micar de urmele
lui: adorarea intr'un fel sau altul a animalelor. Sociologul francez Emile
Durkheim a prins prilejul de a-si intemeis pe totemism teoria sa socio-
logista despre originea religiei 4), iar Sigmund Freud a ficut din tiote-

4. Vezi lucrarea noastrd Interprelareq sociologicd a veligiei g moradei, Bucu-
-regti, «Cugetarea», 1936.
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mism nimbarea religioasd a paricidului si a incestului, adici a promis-
.cuitatii sexuale in care vor fi trait primele mici grupari omenesti.

Dar nu numai teoriile acestor din urmi doi invatati au cazut ca
neintemeiate, ci si teoria insagi ci totemismul ar fi prima forma de reli-
giozitate nu s’a putut mentine. Céci s’a dovedit ci totemismul nu este atat
de raspandit cat s’a pretins, si nu se giseste tocmai la popoarele cele
mai primitive. In afarad de aceasta, totemismul nu este o religie propriu
zisd, ci o formd de organizare scciald, mérginiti la rasele de culoare nea-
gra si rosie. Totemismul este cel mult o forma particularda a cultului stra-
mosilor si ca atare presupune animismul.

f) Monoteismul primitiv. Toate tcoriile expuse pand aici sunt teorii
evolutioniste. Dupi acestea, religia s’ar fi ndscut in timp si ar fi evoluat
dela forme foarte simple, grosolane, aproape nereligioase, spre forme din
ce In ce maj Inalte. Totusi, un discipol al evolutiomismului lui Tylor,
Andrew Lang, a fost izbit de relatarea misicnarilor benedictini din Aus-
iralia occidentala, din care rezulta cid populatii foarte primitive aveau idei
religicase destul de inalte. Largindu-si campul de observatii, Lang a
gisit exemple asemanitoare si la alte populatii primitive. S’a constatat
astfel la populatiile cele mai primitive credinta in existenta unei fiinte
supreme, ccnceputid ca creator al lumii si legislator al ordinei morale.
Aceastd descoperire era suficientd pentru a pune la indoiala evolutionis-
mul lui Tylor, dupd care ideea de spirit ar fi precedat pe cea de divinitate,
morala ar fi fost la Inceput independenta de religie, iar monoteismul ar fi
rezultatul unei lungi evolutii. In cartea sa The Making of religion (1898),
TLang atragea atentia asupra acestor slucruri, aparand monoteismul pri-
mitiv. .

Descoperirea. lui A. Lang a fcst la inceput prea putin luatd in seama.
Dar iztd cd marele antropolog W. Schmidt a reluat si largit cadrul cerce-
tarilor lui A. Lang, in-special in monumentala sa lucrare Ursprung der
-Gottesidee (9 vcl, 1926—1949), devenind un aparator hotrit al teoriei
monoteismului primitiv. Folosind imensa contributie ethografici a misio-
narilor crestini, care cunosc limbile popoarelor primitive si traiesc uneori
zeci de ani printre ei, W. Schmidt a aratat cum la popoarele cele mai pri-
mitive, ca de pildd Pigmeii si Yamanii din Tara de Foc, existd ideea unei
fiinte supreme, cireia i se aduce un cult simplu si curat, si o morala des-
tul de inaltd si-in strénsi legdturd cu religia, in vreme ce la alte popoare
eu o culturd materiald superioara, se observid o decadenti religioasi si
morala. De aici el a tras concluzia ci etnologia aduce serioase temeiuri
in sprijinul ideii unei revelatii primitive. .

Desigur, etnologia nu poate si aducid probe directe pentiru revelatia
primitivd. Este totusi destul de mult cd ea demonstreazi, prin cercetarile
unor savanti ca A. Lang si W. Schmidt, posibilitatea si chiar probabilita-
tea acestei revelatii.

5. IMPORTANTA ISTORIEI RELIGIILOR. Importanta studiului
istoriei religiilor reiese, macar in parte, si din cele spuse pini acum. Pen-
iru a nu ingreuna expunerea cu nume de autori si cirti, am lisat
«deoparte prezentarea mai aminuntiti a enormei desvoltiri pe care a
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luat-o aceastd stiintd in ultimele cateva zeci de ani. Ce s’a lucrat In acest
vast domeniu, fie din partea teologilor, fie din aceca a neteclogilor, depa-
seste orice inchipuire. S’au seris biblioteci intregi, au aparut enciclopedii
de stiinta religiei, s’au publicat monumentale tratate generale de istoria
religiilor, fird si mai vorbim de colectiile de texte comcntate, de Lradu-
cerile din literatura sacria a popoarelor lumii, de periodicele de zpeciali-
tate si de numeroasele congrese internationale de istoria religiilor ce s’au
tinut in diferite orase ale lumii.

O dovadi pentru importanta extraordinard pe care a luat-o cerceta-
rea religiilor in ultimele citeva decenii este numéiiul mare de catedre de
istoria, psihologia si filosofia religiei, care existi in lumea intreaga. Ast-
fel dupd o anchetd ficutd de profesorul de istoria religiilor Leonidas
1. Filippidis, dela Facultatea de Teologie a Universitatii din Altena, func-
tionau in anul 1930, in total, 120 catedre de istoria religiilor, dintre care
81 in facultiti de teologie (46 protestante, 30 romano-catolice si 5 orto-
doxe), si 31 catedre de psihologia si filosofia religiei. '

La noi in tari, istoria religiilor formeazi o noutate intre disciplinele
invitdmantului nostru teologic. Odatd cu trecerea acestui invatimant pe
seama Bisericii si cu reorganizarea sa pe baze noui, s’a creat, in toamna
anului 1948, la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti, o catedrid
de Istoria comparatd a religiilor. De asemenea, catedrele de apologetica
dela cele trei Institute Teologice — Bucuresti, Sibiu si Cluj — au fost
transformate in catedre de Feologie fundamentali si Istoria religiilor, iar
la seminariile monahale s’a introdus un curs elementar de Studiul compa-
rat al religiilor.

In felul acesta, s’a fiacut deplind dreptate, prin inalta intelegerz a
1. P. S. Patriarh Justinian si a D-lui Prof. Stanciu Stoian, Ministrul Cul-
telor, unei discipline atit de importante, care pini acum n’a izbutit si-si
capele la noi independenta pe care o are la institutiile similare din Mos-
cova, Atena, etc., unde exis:d catedre de istoria religiilor.

Neexistdnd pénd acum in invatdméantul nostru teologic catedre de
isteria religiilor, aceastd disciplind a trebuit si stea camuflati timp de
citeva zeci de ani in catedra de dogmatica a mult regretatului nostru profe-
sor Mitropolitul Irineu Mihalcescu, care a tinut in chip regulat un curs de
istoria religiilor la Facultatea de Teologie din Bucuresti, cultivind cu
toata dragostea aceasta stiintd, prin publicarea de studii si traduceri din
literatura sacrd a religiilor lumii.

Prin introducerea oficiald a istoriei religiilor in invitimantul nostru
teologic, s’a implinit deci o lipsd reald in teologia romineasci si in pregi-
tirea studentilor nostri teologi. Caci, in afari de lucririle profesorului I.
Mihaleescu, -de un studiu comparativ al profesorului V. Giina asupra bu-
dismului si crestinismului, de o lucrarg din tinerete a profesorului V. G.
Ispir si de cateva studii ale parinteluj profesor Ioan Gh. Coman, teologia.
01.'t?doxé Toméaneascd nu se poate méindri cu vreo contributie mai temei-
nica la progresul acestei stiinte, atat de cultivatd §n alte parti. Iar in ce
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priveste pregitirea s‘udentilor in teclogie, aceasta nu se putea margini
la ce se gdseste in manualele unice de istorie anticd si medievald ale sco-
lilor medii laice, unde religiile diferitelor popoare sunt prezentate sumar.
‘Caci, pe linga imbogatirea culturii generale a studentilor, aceastd stiinti
deschide o perspectivi mai largd pentru intelegerea foarte multor ches-
tiuni intalnite in diferitele cursuri si lucrari teologice. Am putea spune
chiar ca toate disciplinele noastre teologice si in decsebi cele sistematice
au tangente cu istoria religiilor. Studiul biblic, de pildi, nu se poate face
astizi fard unele referinte la religiile popoarelor in mijlocul cirora au
trait Evreii si primii crestini. De asemenea, istoria Bisericii si patrologia
Intdlnesc la fiecare pas luptele crestinilor si in deosebi ale Sfintilor Pi-
rinti cu paginismul. Dar, mai ales, teologia fundamentali nu se poate
lipsi In niciun caz de istoria simpld sau comparati a religiilor, prin care
se punc in lumind specificul si supericritatea crestinismului fatd de toate
celelalte religii ale lumii.

«A cunoaste o singurd religie, spunea Max Miiller, Inseamni a nu cu-
noaste niciunay. Intr'adevir, numai cercetind religiile lumii, dela formele
lor cele mai elementare pina la cele mai inalte expresii ale religiozitafii,
cipaiim o intelegere mai profundi a propriei noastre religii, asa cum, cer-
cetand limbile altor popoare, patrundem din ce in ce mai adinc in intele-
gerea propriei noastre limbi. Numai cunoscind toate raticirile la care a
fost supus spiritul omenese, in nizuinta sa fireasci dupé absolut si lisat
la propriile sale puteri, ne dim seama de valoarea incomensurabila a re-
velatiei crestine.

In ce priveste aseminirile ce s’av observat — si exagerat — intre
crestiniem si celelalte religii ale lumii, acestea nu trebue si ingrijoreze
pe nimeni, pentrucd cel mai adesea cle nu se referi la chestiuni esentiale
si, la o cercetare mai atenta, se vadeste tocrnai deosebirea fundamentala
dintre crestinism si celelalte religii. De aceea nu trebue sa existe vreo
indoiald cu privire la foloasele spirituale ale introducerii istoriei religiilor
printre disciplinele noastre teoclogice.

De asemenes, nu trebue si creadd cineva cd aceastd disciplini va
servi ca simplu instrument apolcgetic in favoarea religiei crestine. In lec-
tlile pe care le vom tine ne vom sili si infatisim religiile lumii cu toatd
corectitudinea stiintifics, folosindu-ne de comparatii intre diferitele religii
numai in mésura in care acestea fac si se Inteleagi mai bine religiile res-
pective. Studiul propriu zis comparativ al religiilor, care este, cum am
spus, altceva decit istoria simpld a religiilor, urmeazi si se faci numali
cu studentii dela magisteriu si doctorat, pe temeiul cunostintelor de isto-
ria religiilor castigate din acest curs.

In ce priveste impartirea religiilor lumii si ordinea lor de prezentare
in cursul nostru, convingindu-ne ci nu existi o impartire care si se poatd
numi perfectd, am adoptat ordinea de prezentare cea mai obisnuitd in
lucririle similare, care impacd in oarecare masuri exigentele cronologice
si cele ale inrudirilor dintre popoare. .

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



334 STUDII TEOILOGICE

BIBLIOGRAFIE

In aceastd bibliografie si in cele dela sfarsitul fiecdruj capitol ce urmeazi.
sunt cuprinse numai lucrdrile mai nouj si mai importante, pe care le-am folosit la
pregitirea. cursului si care se g#sesc in urmitoarele hiblioteci din Buturegti: Bi-
hlioteca Academiei R.P.R. (B.A.R.), Biblioteca Centrald Universitari (B.C.U.), Biblio-
teca Institutului Teologic Universitar (B.IT.), Biblioteca Institutului de Istorie si
Filosofie al Academiei R.P.R, (B.I1.1.), Biblioteca de Istorie Generald a Universititii
(B.1.G.), Biblioteca Ccmuni a Facultatilor de Filologie (B.F.F.), Bihiioteca Muzeului
National -de Antichitdti (B.M.A.) si in cateva biblioteci particulare (B.P.). Cine do-
reste o bibliografie mai completd, o poate gisi in aceste lucriri, a ciror jndicare nu
inscamni totdeauna si o recomandare.

I. LUCRARI CU CARACTER GENERAL:
1) IZVOARE:

The Sacred Books of the East, ed. by F. Max Miiller. 50 vol. Oxford, Clarendon
Press, 1879—1910. (B.A.R. Numai 33 vol.).

Textbuch zur Religionsgeschichte, hrsg. von E. Lehmann, Leipzig, A. Dei-
hert'sche Verlagsbuchhandlung, 1912.

Biblioteca Istoriei Religiumilor, ed. de I. Mihilcescu. Au apdrut Nr. 1—3,
cuprinzand:Epopeea lui Ghilgames, Bucuresti, Tip. Cir{ilor Bisericegti, 1920 (B.A.R;
B.IT.; BIL); Legea lui Munu sau Metitutiile civile gi religioase ale Indiei, Bucu-
resti, Casa Scoalelor, 1920 (B.A.R.; B.C.U.; B.IT.; B.LL); Bhagavad-Gilta, Bucuresti,
Tip. Cartilor Bisericesti, 1932 (B.C.U.; B.I.T.). Toate aceste trei lucriri sunt tra-
duse He I. Mihélzescu.

2) MANUALE, INTRODUCERI, ETC.

Ticle's Kompendium der Religionsgeschichtc, Ubstz, von .F. W. T, Weber, 3.
deutsche Aufl. von N. Siderblom. Rreslau, Teophil Riller, 1803. (B.L.T.). Edition
francaise par W. Corswant, Paris, E. Leroux, 1925 (B.C.U.).

P. D. Chantepie de la Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichle. 4. Aufl., 2
Bende. Hersg. von A. Bertholet u. E. Lehmann, Tiibingen, J. C. B. Mohr, 1925
(B.LT.). Traduit sur la seconde éd. allemande sous la direction de H. Hubert et 1.
Lévy. Paris, A. Colin, 1921. (B.I.T.; B.I1.G.).

C. v. Orelli, Allgemeine Religionsgeschichte, 2. Aufl., 2 B-de. Bonn, A. Marcus.
u. . Weber, 1911, 1913. (B.IT.).

P. Wurm, Handbuch der Religionsgeschichie. 2. Aufl. Calw. u. Stuttgart, Vereins-
buchhandlung, 1908. (B.LT.).

. Lehmann, etc., Die Rcligionen des Orients und die altgermanische Religion..
In Die Kultur der Gegenwart, hrsg, von P. Hinneberg, I Teil, III Abteilung, Band I).
2. Aufl, 2. Abdruck. Lejpzig, B. G. Teubner, 1923, (B.A.R.; B.C.U.; B.LT.).

S. Reinach, Orpheus, Histoire génerale des religions. Notivelle éd. Paris, Li-
brairie d’éducation nationale, 1930. (B.A.R.; B.I.T.; B.LIL).

J. Bricout, O% en est Phistoire des religions? 2 vol. Paris, Letouzey et Ané,
1611, 1912. (B.IT.).

N. Turchi, Manuale di storia delle religioni. Szc. ed. Torino, Fratelli Bocca,
1922, (B.L.T.).

J. Huby, Christus, Manuel de lhistoire des religions. 4-e éd. Paris, G. Beau-
chesne, 1923 (B.C.U.; B.L.T.).

C. H. Toy, Iniroduction to the history of religions. Boston, Ginn and Company,
1913. (B.I.T.). .

R. Dussaud, Introduction & UVhistoire des religions. Paris, E, Leroux, 1914
(R.1LT.).

G. F. Moore, History of religions. 2 vol. Edinburgh, T. and T. Clark, 1914,
1920 (B.P.).

A. Jeremias, Aligemeine Religionsgeschiclite. Miinchen, R, Ripper & Co., 1918.

(B.LT.).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 335

N. Siderblom, Einfihrung in dic Religionsgeschichle. Leipzig, Quelle u. Meyer,
1920. (B.I.T.).
P. Fournier, Signum wvitne, Manuel de l'histoire 'des religions nonchrétiennes.
Turcoing, J. Duvivier, 1921, (B.LT).. ’
C. C. Martindale, Storia delle religioni, Letture. Sec. ed., 4 vol. Trad, di G.
Bruscoli, G. Saxdi, C. Fambrini. Firenze, Libreria editrice florentina, 1922-—1925.
(B.IT.).
P. Rehm, Histoire générale des religions. Paris, Aristide Quillet, 1924, (B.I.T.).
Tustrata.
H. Haas, Bilderatles zur Religiongeschichte. 2—6 Lieferung. Leipzig, A. Dei-
hert’sche Verlagsbuchhandlung Dr. Werner Scholl, 1924-1925. (B.LT.).
A. Anwander, Die Religionen der Menschheit. Freib. i. Br., Herder, 1927.
(B.C.U.).
C. Clemen, Die Religionen der Erde. Minthen, F. Briickmann, 1927. (B.C.U.).
Trad. par J. Marty. Paris, Payot, 1920. (B.I.T.).
Th. Robinson, Introduction a Vhistoire des religions. Paris, Payot, 1929, (B.L.T.).
D. Saurat, Histoire des religions. Paris, Denoél et Steele, 19833. (B.LT.).
P. T. Venturi, Storia delle religioni. 2 vol. Torino, Unione tipografico-editrice
torinese, 1934, 1936. (B.P.).
D. Cinti, Storia delle religioni. 2 vol. Milano. Societa editrice libraria, 1934, 1936.
(B.1.T.). Mustrata.
1. Mihilcescu, Istoria veligiunitor lumii, Bucuresti, «Cugetarea», 1946. (B.A.R.;
B.I.T.). R .
«Manay, Introduction a I'histoire des religions. Paris, Les Presses Universitaires
de France, 1948. (BM.A.). Au apérut doud volume si continui si apari, cu colabo-
rarea unor distingi specialisti.

II. BIBLIOGRAFIA SPECIALA A CAPITOLULUI INTRODUCTIV:

P. D. Chantepie de la Saussaye, Die vergleichende Religionsforschung und der
relgiése Glaube. Freiburg i. Br.,, J. C. B. Mohr, 1898, (B.LT.).

L’Abbé de Broglie, Problémes et conclusions de Phistoire des religions. 4-e éd.
Paris, Putois-Cretté, (fard an). (BI.T.).

A, Loisy, A propos d’histoire des religions. Paris, E. Nouwrry, 1911. (B.C.U.;
BIT.).

G. Foucart, Histoire des religions et mélhode comparative. Paris, A. Picard et
Fils, 1912. (B.I.T.).

L. H. Jordan, Comparative religion, Its adjuncts and allies. Oxford, The Oxford
University Press, 1915. (B.P.).

V. G. Ispir, Introducere in studiul religiunii comparate. Bucuresti, «Flacira»,
1915. (B.A.R.; B.IT)).

H. Pinard de la Boullaye, L’étude comparée des religions. 4-e éd., 2 vol. Paris,
G. Beauchesne, 1929, (B.C.U.; B.LT.).

R. Pettazzoni, Svolgimenio e curatierc della storia delle religioni, Bari, Editioni
Laterza, 1924. (B.I.T.).

B. Heigel, Religionsgeschichtliche Methode und Theologie. Miinster i. W., Aschen-
dorffschen Verlagsbuchhandlung, 1926. (B.L.T.).

G. Belot, L'iistoire des religions ef sa portée. In Dieux et religions. Paris, F.
Rieder et C-ie, 1926. (1B.I1.'T..

W. Schmidt, Ursprung und Werden der Religion, Theorien und Tatsachen. Mlin-
ster i. W., Aschendorffschen Verlagsbuchhandlung, 1930. (B.IT.). Trad. par. A. Le-
monnier. Paris, 1931. (B.IT.).

A. Bros, L’etnologie religicuse. Paris, Bloud et Gay, 1936. (B.P.).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Preot Lect. At. Negoitid

IDEILE UMANITARE
ALE CRESTINISMULUI®,

Pentru a ne putea da seama de iniltimea ideilor umanitare ale Nou-
lui Testament, cred cid este util si trecem putin in revista ideile ce stapa-
rneau lumea, pani in clipa venirii pe pamant a Mantuitorului Hristos. Ne
intereseazi, pentru scopul ce ne-am propus, ideile celor vechi cu privire
la grija ce purtau celor loviti de soartd, precum si consideratia ce dideau
omului in general. Pentru aceasta am ales doua idei pe care le vom ur-
mari, cu atentie, si anume: Caritatea Iumii antice si diferentierile pe cari
le ficea ea Intre sot, ferneie, copii si neliberi, adici sclavi.

Vom incepe mai intéiu cu institutia sclaviei 2). ‘

Cel mai vechi monument scris al civilizatiei antice, codul lui Hamu-
rabi (cam pe la 2050 a Ch.) aratd ci in lumea Asiro-babilonenilor, scla-
via era ceva la dansa acasi 3). Poate ci sclavii in fiintd nu erau asa de
numerosi, cici invingétorii in razboiu aveau grija sa-i suprime dupi bar-
barul obiceiu de a nimici pe cei invinsi. Abia prin secolul al XII, inainte
de era noastra, in Asia centrald, incepe sistemul de a cruta prizonierii
gi a-i reduce in sclavaj. O inscriptie din timpul regelui asirian Tiglatfala-
sar, ni-l aratd pe acesta, dupi ce a decapitat nenumarati inamici, consim-
tind sa se facd prizonieri numai 6.000 de oameni, care-i prinseserid genun-
chiul, adicd acei care-i ceruserd gratia 4). Totusi obiceiul de a Inlocui moar-
tea prin captivitate, devine general, abia dupi secolul al VIII a. Ch. 5). Mo-
numentele gisite in sapaturile din Ninive, au pastrat imaginea tristelor cor-
tegii formate din captivi. Destul de frecvente sunt inscriptiile din Asiria
si Chaldeea ce fac aluzie fie la prizonierii pusi in vinzare, fie la populatia.
transportatd in masa 6). Pentru a ne tine gumai la razboaiele contra lui
Israel, Sargon (721 a. Ch.), trimite In Asiria 27.000 prizonieri, iar cu

1. Conferintd tinuld la sala Dalles, in ziua de 8 Februarie 1947.

2. Dintre tcate tratalele ce am avut la indeméani, cu privire la sclavie, cel mai
potrivit scopului <ccnferintei mele, mi s’a parut articolul Esclavage al lui Paul Allard,
in Dicticnnaire de la foi catholique, vol. T, coloana 1459 sq. De aceea in partea I a
conferintei, m'am si caliuzit dupd dansul.

3. Codul i Hammurapi, traducere din limba germani de Diac. T. Negoiti,
Buturesti 1935.

4. Maspero G., Histowe des anciens pepules de POrient, Paris 1917, II éd.,
p- 548. Vezi si H. Gressmann, Altorientalische Texte wnd Bilder zwm Alten Testa-
nent, 2, B. § 95 Tafel CXXXIT. .

5. Menant J., Babylone et la Chaldée, in P. Aland, op. cit., p. 1460. Vezi si
Smith Biciey, Barly history of Assyria, London 1928; Delaporte L., La Mesopotamie .
(Evoluticn de I'humanité), Paris 1623, pp. 131-133; 298-301; 334-335. Will Durant,
Histoire de lu civilisation, Paris 1939, vol. I, p. 288; H. Lesetre arl.’ Esclavage, in
Diclionnaire de 1a Bible-Vigouroux, vel. II, 1913. '

6. Layard H., Nineveh and Babylon, London 18587, pp. 25-27. O. C. Whitehouse,
art. Scluvery, in Diction. of the Bible-Hastings, vol. IV, col. 462,
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doud secole mai térziu, Nabucodonosor trimite in Chaldeea 10.000 de
locuitori luati din Terusalim, iar in anul 588 toti Iudeii din cetatea sfantd
a Yerusalimului si imprejurimi sunt transferati la Babilon 7). Cine citeste
psalmul 137, acea atingatoare elegie ce se termini cu un strigit de ma-
nie, intelege ce fel de viati duceau acesti exilati$). Lucru ce ne arati
cé in Chaldeea erau foarte multi sclavi, este faptul ci el ajunsesera foarte
ieftini. Viata lor nu era protejati. Omoritorul unui sclav era pedepsit ca si
pentru uciderea unei vite. Cat priveste pudoarea unei femei sclave, ea
era fird apirare intr’o tard ca Babilonia unde femeile erau libertine ele
insile, decarece erau obligate sa se prostitueze In temple 9).

Dupéa ce dominatia babkiloneanid este inlocuiti de cea persana, starea
de sclavie nu se schimbi cu nimic. Lurtele victoricase ale Persilor im-
potriva Asiei Mici, Arhipelagului grecese, Egiptului si chiar Libiei, au
sporit numarul sclavilor. Ca si alti data, populatii intregi sunt duse in
captivilate. Foarte adesea femeile si copiii surtt vanduti, iar barbatii sta-
biliti in cine stie ce tinut ce trebuia populat si lucrat 10). Dacid trebue si
credem pe Hercdot, dorinta unel femei a lui Darius de a avea si «ser-
vante lacedemoniene, argine, atice si corintiaces fu unul dintre moti-
vele, care ficuse pe Darius si porneased razboiul impotriva Greciei 11).
Palatele regilor si marilor demnitari eran pline de eunuci 12). Acesti ne-
norociti erau fie captivi, fie sclavi cumparati de pe pietele speciale din
Sardes si Efes 13), Vanzirile de sclavi pare si fie la Persi mai in floare de-
cat sunt la Asirieni 14). Armata de altfel se recruta dintre sclavii, care
erau impinsi spre inamie, cu lovituri de bici15). Se zice cd dintre cei
60.000 de cavaleri persi, cari furd pusi in fata invaziei lui Antoniu, la
anul 36 a. Ch., numai 400 erau oameni liberi 16). Numirul sclavilor cre-
stea mereu, cici ni se spune ci, dupi legile persane, era opritd eliberarea
lor 17).

In Egipt, comertul, traficul si razboiul strinseserd acolo o multime
de lume de robi. Traficantli veneau aci cu sclavi cumpirati pe drum, asa
cum ne spune Biblia ci ficurd Ismaelitii cirora le fu vandut Tosif 18),
Aproape in fiecare an, mari razii porneau din Egipt spre Etiopia si se
inloarcezu, tarand dupi ele, mii de captivi negri, de ambele sexe si de toati
virsta, legati In lanturi 19). Rézboaiele cu popoarele vecine furnizau de

7. Ciderea regatului de Nord (Samaria), precum si a celui de Sud (Iudeea),
ca si ducerea locuitorilor in robfe, ne este istorisitid in Biblie de cirtile: II Regi 17
si 25; II Cronici 36 si Prof. Ieremia 52.

8. Negoitd T., Diac., Psalmul 137, ce se cantd in Postul Mare, Buc. 1935.

9. Codul i Hammurapt, paragrafele 178-185. H. Lesetre, op. cit., p. 1319.

10. Huart. C., Lu Perse antique, Paris 1925, p. 88 sd. P. Allard, op. cit,
p. 1460.

11, P. Allard, op. cit., p. 1460.

12, Herodot, Istoria, IV, 43; VIII, 104. Vezi si traducerea romAneasci a istoried
lui Herodot, publicati de N. Iorga (1909), pp. 220 si 455.

13. Herodot, Istorig, VI, 32; VIO, 105. Editia Iorga, pp. 322 si 392.

14. Xenofont, Cyropedia, VI, 5. Citat dupid P. Allard, op. cit.,, p. 1460.

15. Herodot, Istovia, VII, 196-203. Editia Iorga, p. 389 sq.

16. Justin, Istoria Univ., XLI, 2. P. Allard, op. cit., p. 1461.

17. Justin, Ibidem, XLI, 2.

18. Geneza, in cap. 37, 28; 31, 1 sq. O. C. Whitehouse, op. cit., p. 462.

19. Breasted J., A hitory of Egipt, IV ed., London, 1912, pp. 308 sq., 406 sq.

7
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asemenea numerosi prizonieri. Ca si basoreliefurile babilonene, pictura
templelor egiptene a perpetuat aceasti tristi imagine. Probabil, cu
acesti prizonieri, devenitfi sclavi publici, furd construite palatele, templele,
piramidele si furd sipate, marile canaluri ce raspindeau apa Nilvlul, pen-
tru irigarea degertului20). Dacd trebue si credem pe scriitorul Diodor
de Sicilia, aceste lucrari furd numai opera streinilor. «Aci n’a muncit
niciun egipteany, spune o inscriptie 21}, Chiar populatii de origini strdina,
pe care o emigratie voluntara le-a adus in Egipt, furi constrinse la
aceasti muncid fortati. Stim ce povestegte Biblia despre Israeliti, con-
strinsi si ardd caramizi pentru constructia craselor si apoi supusi Ia cea
mai aspra si ucigdtoare servitute 22). De multe ori aceste opresiuni au
pricinuit revolte, din care HEgiptenii nu totdeauna iesird biruiteri. Cartea
Exod ne spune despre plecarea in massd a Israelitilor. Diodor 23) ne
vorbeste de revolta victoricasd a captivilor adusi din Babilon. Pliniu 24)
ne di numele unui orag din Eticpia, construit de sclavii scapati din Egipt.
Probabil, cd aici este vorba de sclavii publici, a ciror situatie era foarte
rea. Ca in toate tinuturile Orientului, eunucii furd numerosi in Egipt.

Despre sclavia la Evrei nu mai spunem nimic, deoarece este azi lucru
cunoscut, ci sclavii Evreilor s’au bucurat de un tratament mult mai
omenesc, fatd de popoarele Orientului vechi 25).

Sclavia la Greci. Curios, la acest picpor care pe scara gindirii civi-
lizatiei antice a ocupat locul cel dintai, gasim sclavia cea mai neagra
si lucru de neinteles, chiar ridicatd la rangul de filosofie. Grecii sunt
singurul popor, care practicari scalvia si incercari s'o justifice in drept.
In lumea greceasca, servitutea a avutl 2 forme principale: servajul ruwral
si sclavia domesticd. Sclavii rurali, cunoscuti sub numele de perieci si
iloti, se aflau mai mult in Laconia, Tesalia si Creta. Ei erau foarte dis-
pretuiti. Erau obligati si poarte un costum ignobil si ridicol. In anumite
zile de sarbatori erau amagiti sa bea mai mult decat trebue pentru ca
spectacolul betiei lor sa desguste pe tinerii nascuti liberi. Fiindca erau
prea numerosi, li se intindeau diferite curse spre a-i ucide si imputina.
Cei mai vigurosi erau omoriti firi niciun pretext. Filosoful Aristotel
vorbegte de un masaeru periodic al ilotilor, cu ecare erau Insdrcinati ti-
nerii spartani, in fiecare an. Degi dispretuiti, ilotii erau folositi in riz-
beaie, dar vai de aceia ce se distingeau prin vitejie. Tucidide 26) poves-
teste dstoria a 2000 din ei, cirora drept recompensd pentru bravura in
rizboiu, le-a fost dati eliberarea, dar plimbati din templu in templu, inco-
ronati cu flori, pdna ce au fost ucisi in secret.

20. Herodot, Istoria, II, pp. 107-108, Editja Torga, p. 120.

21, Diodor Siculul, Biblictect, I, 56-58. P. Allard, op. cit., p. 1461.

22, Cartea Exod 1, 8—22: 5, 6—20.

22. Diodor S, Biblliotect, I, 56. P. Allard, op. cit., p. 1461.

24, Pliniu cel Batran, Naturalis Historia, VI, 34. Citat din P. Allaxd, op. cit.,
pagina 1461.

25. Kalt E., Biblische Archueologie (Herders theol. Grunidriss), 2. Aufl. Frei-
burg in Breisgau, 1934, pp. 10-43.

26. Thucidide, Rdzboaiele peloponesiuce, IV, 80. Citat din P. Allard, op. cil.,
pagina 1465.
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Stim prea putine lucruri despre sclavii din provincii, acolo unde domina
servajul rural, cici acolo nu erau desvoltate comertul si industria.

Dimpotriva, cetdtenii Atenei exercitau profesiunile. Ei ficeau co-
mertul, industria si agricultura, numai cu ajutorul sclavilor. Se foloseau
nu numai de sclavii proprii, ¢i se mai inchiriau dela stipénii, care se
ocupau cu inchirierea, ficind din acest lucru o speculatie pe picior mare.
Coribiile, taribile, dughenile, atelierele, minele, erau pline cu sclavi. In
mina unui oarecare Nicias lucrau peste 1000 sclavi. Toate cadmpurile
erau muncite de sclavi. Ateneu 27) pretinde cd in Atica, mai micd decat
un judet de-al nostru, unde numdirul cetitenilor liberi n’atingea decit
20.000 suflete, iar al striinilor liberi 30.000, se aflau 400 mii de sclavi.
Si admitem ci cifra este exagerati cu jumitate, tot rimine constatarea
cd numéirul sclavilor forma majoritatea sdrobitoare, adicd ei erau totali-
tatea muncitorilor manuali.

Stédpanul putea si aplice sclavului orice fel de pedeapsi. Xencfon
vorbeste de sclavii ce munceau in lanturi. Nicaieri nu erau mai batjo-
coriti ca in orgolioasa Atend. Intre un sclav §i un animal nu era nicio
diferenta. In unele case foarte bogate erau condusi chiar dupad miodelul
hergheliilor, noii nascuti fiind la cheremul absolut al stapanului. Sclavii
nostri, zice Xenofon #$), care nu se sfieste si spuni ci imprumuti dela
Socrate acest limbaj, nu trebue si nasci copii fird stirea noastra. Ca si
Spartanii, Atenienii opreau cresterea prea rapidd a populatiei servile, De
unde aceste obiceiuri? Din scrierile fi'csofilor greci, care sustin ¢i numai
aristocratia formeaza adeviratii cetiteni. Ceilalti: straini, eliberati, servi
si sclavi sunt numai niste grupuri agezate dedesubtul lor, oameni infe-
riori, creati pentru a servi pe cetitenii grecl. «Neocupatia este sora liber-
tatii» a spus Socrate 29), Ca omul liber si poatd riméine neocupat, trebue
83 munceascd sclavul. Liberul si se ocupe de {reburile Statului, de arti,
de poezie; munca pentru hrani s’o faci sclavul. Oamenii nefiind egali,
spune Aristctel 30}, era evident cd unii au sa ajunga sclavi. Sclavia este
deci ceva natural. Tot el spune: «Clasa supericard si fie serviti de cea
inferioard». Superiorii, bineinteles, sunt Grecii, ceilalti sunt barbarii. Ace-
stia trebue si fie sclavi.

Sclavia la Romani. In imperiul roman numarul sclavilor atingea pro-
portii enorme. Dupa fiecare victorie, pietele gemeau de sclavi. Pentru a
cita numai cdteva cazuri, s ne reamintim, intre altele, de Marius van-
zand la licitatie 140.000 de Cimbri. Numai intr’o singurd cetiate a Ciliciei,
Cicerc scoase In trei zile, din vinzarea prizonierilor, 2.500.000 de franci.
Pompei si Cezar se liudau unu) altuia cd au vandut sau ucis trei milioans
de cameni. De asemenea, vedem pe domeniile sau in clasele bogate, sute
ba chiar mii de sclavi, o adeviratd populatie, pentru care acesti imbelsu-
gati proprietari, trebuiau si tind un fel de stat civil si s& instituie chiar

27. Atheneu, Ospdful filosofilor, VI, 273. P. Allard, op. cit., p. 1465,

28. Xenofont, Econom. 9. Citat din P. Allard, op. cit., p. 1466.

29. Wallon C., Histoire de lesciavage dans Pantiquité, II ed. Paris 1879.
P. Allard, op. cit., p. 1468.

30. Aristotel, Poiilica, I, 2, 14. P. Allard, op. cit.,, p. 1468.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



340 STUDII TEOLOGICE

tribunale speciale pentru slugi 31). Sub August, un om de origini obscura,
pe care rizboaiele civile aproape il ruinaserd, murind inca lasi 4000 de
sclavi 32), Toate meseriile, dela cea mai grosieri pimnid la cea mai fina,
erau profesate, in marile case romane, de citre sclavi. Cite un bogat
isi punea, adesea, veleitatea in functie, ca si nu mai cumpere nimic din
afari si atunci sclavii trebuiau si producd totul. Fiind atita lume de
sclavi, muncitorii romani ajung si nu mai faci nimiec, iar Statul ca si-i
aibd meren partizani, trebue gi ihtretie din bugetul tarii, ca pe niste
paraziti, milioane de ocameni, care ar fi putut lucra si produce. De aici,
oprirea oricirui progres industrial, fiindci meseriasii sclavi n'aveau ni-
ciun interes si inventeze. De aici si decadenta avrlcuT turii, despre care
se plinge si Pliniu 33), zicind: «cultura campurllor de catre populatia
sciavd este detestabild... padméantul se inteleneste, ca un fel de indignare,
cdnd el se simte atins de maini si picioare inlintuites. Lucrul acesta avea
83 duca acclo, ca pe timpul lui Tiberiu 34), toatd agricultura Italiei nu
putea nutri decit singura. Roma, capitala.

Sclavul n'avea niciun drept, nici chiar pe cel al vietii, fiindca erau
sclavi gladiatori, a ciror profesie era si se ucidd unii pe altii. Sclavul
m’are drept nici asupra persoanei sale. Cuvintele: virtute, datorie, pudoare,
w'au niciun sens pentru acela care sti sub autoritatea altuia. «Lucrurile
rusinoase -— spune un sclav dintr'o comedie a lui Plautus 35) trebue sa
fie considerate ca onorabile, daca stapinul este cel ce le faces. Nimic din
ee porunceste el nu este degradant. Desfranarea este o crimi la omul
liber, o necesitate la sclav, o datorie pentru desrobit, care nu-i primit
nicdieri. Sclavul n’are drept de familie, 1 nu posedi un nume ce poatz
fi transmis la ai sii, ci numai un pronume, care-l distinge de ceilalti tova—
risi. N'are nicio putere asupra sotiei si copiilor. Unirea sa cu sot:la, nu
poartd numele de césitorie; legea n’o recunoaste, deci nu-i asigurd du-
Tata, n'o apard contra adulterului, care nu existd intre sclavi, si cum nu
este rudenie legald, nu o garanteazi nici contra incestului. Ca si la Atena,
viata cea mai intimd a acestui sirac simulacru de familie este supusi
bunului plac al stapanului.

Seneca 36) ne spune cd sclavul roman, care munceste sau naste copii
pentru stipén, este socotit ca un animal sau ca o mobili. In consecints,
la vami se platea pentru tn sclav aceeasi taxa ca si pentru un asin sau
catar. Sclavii batrini si cei bolnavi erau va.ndut1 ca si boii batrani, ca si
carele sau carutele uzate. Se intelege dece adeseori Sc]avu, ajunsi la dis-
perare, se sinucideau 27) sau se revoltau, revolte care amenintari de
citeva ori Roma 3%). Nu putine av fost cazurile de atentat contra sti-
panilor.,

31. Seneca, De lramquilitate animi, 9. Petnomus, Satyricom, 53. P. Allard, op.
, p. 1470.

32. Plinius, Hist. Not.,, XXXIII, 47. P. Allard, op. cit., p. 1470.

23. Idem, Ibidem, XVIN, 7 si Wallon, op. cit., p. 371.

34. Tacit, Anale, III, 54. P. Allard, op. cit.,, p. 1471.

35. Plautws BuCh'tde I, 2, 53-54. P. Allard, op. cit., p. 1471.

36. Seneca, Epistole, XLLVIL. P. Allard, op. cit., p. 1472.

37. Idem, De ira, III, 5. P. Allard, op. cit., p. 1472.

38 Diodor 8., Fragmente, XXXIV, 2; XXXVI, 2-10. P. Allard, op. cit.,, p. 1472.
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La scriitorii romani, in special la jurisconsulti, gasim cateva idei
umane cu privire la sclavi, dar niciunul nu sustine desfiintarea sclaviei,
ei numai o ingrijire mai buni, ca.si aduci un mai mare randament sti-
panilor. Niciun scriitor roman n’ar fi conceput viata fara sclavi. Niciunul
nu sfituieste pe concetitenii lui si considere pe sclav drept frate si sa-l
facd liber.

Paturile de jos si popoarele pigine ale Orientului.

Printre aceste popoare, Asirienii 39), dedati aproape complectamente
razboiului, sunt peste“tot recunoscuti pentru cruzimile lor. Babilonienii
nu se aratd nici el mai prejos. Textele asiriene si babiloniene ne pun in
fata scene ce le inspdimintd, sceme ce se petreceau odati cu capturarea
cragelor. Aproape toti regii Asiriei se laudi, in analele lor, cam cu acesti
termeni: «cd au pus sd se jupoaie de vii, in fata lor, pe ministri sau pe
cei mari, cd au acoperit zidurile cu pieile lor si pe cei ce nu i-au luat prizo-
nieri, 4u pus si le taie unora mainile si picioarele, iar altora nasul si
urechile» 49), Dupd cum ne relateazd proorocul Ieremia, dupd ocuparea
Ierusalimului, Nabucodonosor puse de ucise pe fiii lui Sedekia, in prezenta
tatalui lor, si a jertfi de asemneea pe toti printii iudei 41).

Popoarele stabilite pe coasta Siriei ofereau zeilor lor sacrificii de
copii nou niscuti. Din Fenicia aceste obiceiuri se mutard la Cartagina,
in celelalte colonii femiciene 42). In Asiria si Chaldeea, pirasirea copiilor
nu era ceva neobisnuit.

La Greci, copilul, aceastd fiintd scumpd, n'are dreptul la viatd decéit
dacd tatal il acceptd. La Atena, tatil decide de viata si moartea copiluiui.
El are dreptul sa-1 abandoneze, sa-I vanda sau si-l piarda. Infirmii, slaiii,
fiicele mai ales, sunt sacrificatl cu totii. Femeia in anumite cazuri, la
ordinul sotului «trebue sd-si inndbuse copii In momentul nasterii», asa
ne marturiseste o inscriptie gasiti la Delfi 48), In Sparta, copiii aparti-
nind Statului, numai batrénii, dupa carecare examinare, hotdrau si se
pastreze copili robusti gi =& arunce de pe muniele Taiget, pe cei mai
piperniciti. In Teka, copiil sunt tratali ceva mai omeneste. Aci, copiii, pe
care parintii nu vor si-i creascid, sunt dusi la magistrati si vanduii de
acestia la persoanele ce voiau sd-i creasci, ca si facd din ei sclavii de
mai tirziu 41). In toate acestea, Aristotel nu vede niciun rau, iar Plato
admite moartea copiilor rdu constituiti. Grecia era plind de cersetori.
Odiscia ni-i Infatigeazd «cu un baston in ména, avand in spate o desagi
ruptid» 45), dar nu spune daci cineva se interesa de soarta lor. Scrierile
grecesti ne arata ca nu exista niciun fel de asistenid socialid. Nu existau

39. Dhorme P., Les pays bibligues et VAssyrie, Paris 1911, p. 57.

40, Lenormant F., Hisloirc ancienne d’0Orient, vol. IV, p. 16. Citat din L. Pru-
nel, art. Les Pauvres Dt VPEglise, in Diction. de la foi camohque vol. III, col. 1656.

41. Profetul Ieremia, capitolul 52.

42. Plutarch, Despre superstifie, XIII, Vezi L. Prunel, op. c¢it., col. 1656. Vesi
si Conternau G., La civilisation phﬁnicienne, Paris 1928.

43. L. Prunel, art. Les Paouvres et PEglise, col. 1660.

44. Iéem, Ibdem, col. 1660.

45, Xdem, Ibidcm, col. 1660.
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spitale, nu existau ospicii, nu existau maternititi, fie ele de Stat, fie din
initiativd particulard. Sclavia era in floare, iar copilul si femeia in stare
de mare inferioritate fati de tatal de familie.

La Romanui. Ceea ce am spus de Greci a fortiori se aplicd si Romani-
lor. Departe de a constata binefondata teorie a progresului continuu al
umanitatii, dimpotriva, pe masurd ce ne departim de origina, giasim un
veritabil regres moral. Imoralitatea si duritatea omului fati de om, ace-
stea sunt progres. Pater familias are asupra femeii si copilului o autori-
tate absoluti. Orice pretext, cit de mic, e binevenit pentru divort. Copi-
1ul este sacrificat dupid bunul plac al tatilui, fiicelg mai ales. Tatéil poate
vinde copiii, ii poate inneca, sau si-i dea la- cainj si pasirile de prada, sau
pur si simplu sd-i arunce. Avortul e in floare, lucru pentru care Pliniu
cel bitran scria:.«In aceastd privinta, cu cat suntem noi mai vinovati
decit vitele!» 46). '

Starea morald a scecietitli rcmane o gisim zugrivitd mai ales de
citre jurisconsulti. Un exemplu dintr’o sutd: O lege porunceste ca atunci
cind stipanul a fost ucis la el acasi, sa fie omoriti toti servitorii. Se pro-
punea, ntr'adevar, caci ei puteau pazi pe stipan si impiedeca crima. Dar
iata oribila consecintd. Intr’o zi prefectul Romei, Pedanius Secundus, este
asasinat de citre un sclav, caruia ii refuzase eliberarea din sciavie, desi
ii fixase mai dinainte pretul de rascumparare, pentru a-l libera definitiv.
Patru sute de sclavi nevinovati sunt ucisi, cu tot murmurul poporului,
findcd senatorul Casius explica aga: «Aceastd turmi proastd si mérsava
nu poate fi Infranatd decat prin fricas 47).

Mai mult decat in Grecia, nici la Roma nu aflam spitale pentru neno-
rocitii de bolnavi. Bogatii si armata au medici, dar acestia nu Ingrijesc
decat pe cetateni; de sclavi si de sdracii care n’au cu ce-i plati, nu poarta
griji. Nici ospicii, nicj azlle, pentru vaduve si orfani, nici cantine pentru
batrini, nimic din toate acestea nu se gaseau in Roma cea bogati.

Scrierile lui Seneca si Cicero n’au nicio influentd asupra masselor,
care se dedau tot mai mult spre plicerile grosiere 48). Copilul continua
sa fie aruncat sau dat mortii dupa bunul plac al tatilui, iar cel slab este
sfarimat de cel puternic. In mijlocul aeestezi decideri universale a mora-
vurilor si a cruzimii spectacolelor din circuri, unde crestinii servesc de
hrana animalelor feroce, stoicii se izoleazd in imteriorul lor si'n gindurile
lor. Adesea, dintr'un orgcelios desgust fatd de acea societate perversa,
imita si ei exemplul lui Seneca si la ora aleasi, evadeazi din lumea acea-
sta si din ei ingisi, prin suicidere.

Intr’o atmosfera ca aceasta apare si se raspandeste in acea lume
«prea imbatraniti», ce pierea din cauza excesului civilizatiei sale mate-
riale, apare vestea cea buni a lumii celei noui.

Sclavia si sdracii la Evrei.

In timp ce aceasta era situatia celor nipistuiti de soarti, la popoarele
cele mail proeminente ale istoriei vechi, undeva intr’o tirisoari mici, din
partlle Omentulm apropiat si anume in Tara lui Israel — lucru minunat

. Pliniu, Hist. Nal,, X, 83. L. Punel, art, cif., col, 1662.
4: Tacit, dnale, XIM, 44. L. Prunel, art. cit.,, col. 1662.
48. Prunel L., op. c¢if., col. 1665.
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— situatia era cu totul alta. Aci, vdduva, orfanul si siracul se bucurau
de o atentie deosebita, iar sclavul, dupa sapte ani de robie era slobozit.

Nu vom intra in aminunte, cici despre aceste lucruri s’a mai amint't
in frumoasele conferinte anterioare din acest ciclu, ¢i amintim numai de
grija purtatd de legislatia Vechiului Testament fatd de cej cazuti in lipsd
si suferinta.

Asa, de pildé, sclavul nu este un instrument orb gi fari glas in ména
stipanului, c¢i sub imperiul Legii lui Moise, el este un frate mai mic,
care trebue ajutat si ingrijit. Dupd sase ani de serviciu, dupi cum am
afirmat, sclavul devenea liber, iar stipinul era indatorat si-i dea la ple-
care din ograda sa, cele de trebuintd pentru injghebarea unui cimin:
vite, ceveale, vin si ulei. Dacd un stiapin si-ar fi ucis sclavul prin bitaie,
era si €l ucis. Daci sclavul raménea infirm, capata numaidecat libertatea
si ajutorul prescris mai sus 49).

Dupa conceptia Vechiului Testament, paméntul apartine lui Dumne-
zel, deci cel ce-1 stipaneste, nu-l poate vinde in chip absolut. Cel ce l-a
vindut sau cea mai apropiatd rudenie are dreptul sa-l1 reclame inapoi.
La anul jubileu, ce se observa regulat din 50 in 50 de ani, vinzitorul isi
primea Inapoi bunurile vandute (Lev. 25, 8). Pentru roadele paméintului,
omul trebuia si dea o dajdie necesara tribului lui Levi (sau clasei preo-
testi), care nu poseda paméanturi. Aceastd dijmi purta numele de partea
lui Dumnezeu. Dar alaturi de aceastd dijma gasim amintitid partea sara-
cilor, ce se forma din darurile credinciosilor la altar si dintr’o danie spe-
ciald pe care Israelitul era obligat s’o dea din trei in trei ani (Dt. 14, 28).
In zilele de sdrbatoare, vaduva, siracul si orfanul erau poftiti la ospa-
tul de bucurie (Dt. 16). Maj mult, lipsitul, ce suferea de foame, avea drep-
tul s ia din ogoare si din vii spicele si strugurii cu care si-gi astampere
foamea. N'avea insa dreptul si vie aci cu secerea sau si ducd snopi acasi
(Dt. 23, 24-35).

Stapanul ogoarelor semanate trebuia sa lase in flecare loc semdnat
coltu. tarinii, adicid se lisa nesecerat o bucitici de loc, ce avea si fie cu-
leasd de saraci. Stipanul sd nu-si strangd spicele ramase dupa seceritori,
nici snopii uitati, nici si striangi maslinele sau strugurii rimasi dupi
cules, Toate acestea sunt drepturile siracilor, numai ei au dreptul si le
adune. In fiecare al saptelea an, era anul sabatic, anul de odihni al cim-
purilor si pomilor. Nu se seména, nu se culegea. Ceea ce producea piméin-
tul dela sine si roadele pomilor nu mai apartineau stipinilor, ci intregu-
lui norod in frunte cu saracii (Ex. 23 si Lev. 25).

Salariul muncitorului este un drept. sacru, ce trebue plitit in fiecare
zi inainte de apusul soarelui (Dt. 24, 14).

Celui cdzut in nenorccire, trebuia si i se imprumute gratuit lucrurile
de care avea nevoie (Dt. 15). Cei care aveau averi trebuiau si ajute de
asa maniera pe siraci, incat in pimdntul lui Israel s nu se afle siraci si
cersetori permanenti (Dt. 15, 4). ’

Aceste Inalte principii umanitare le prevedea Vechiul Testament pen-
tru binele aproapelui aflat in necaz si lipsi.

_— a2

49. Kait. E., Biblische Archaeologie, 2. Aufl, Fr. i. Br., 1934, pp. 40-43.
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Cati deosebire intre ele si cele ale legislatiilor grecesti gi romane,
popoarele ce pretindeau ci au ajuns la gradul cel mai inalt de civilizatie al
timpului lor!

De sigur, din pI‘lC ina licomiei si a celorlalte slibiciuni omenesti, care
invartegazi inimile si intuneca cugetele, aceste mirete idei ale 1eg1sla.t1e1
Vechiului Testament n'au fost respectate de citre totl si intotdeauna.
Scrierile profetilor ne dau ample mirturii in aceastd prmvmta Dar tre-
bue si rmecunoastem ci divinele idei de mai sus au format idealul sfant
al lui Israel spre care a privit si dela care s’a inspirat el in toate clipele
lungei si sbuciumatei sale istorii 50).

Noul Asezimint si ideile lui umanitare.

Am vizut care era criza morald si religicasd in care zicea lumea
veche. In mijlocul acestei desordini si coruptiuni generale, in vremuri aga
de negre si apiisitoare, in care omul nu mai stia ce si creadi si cum sa
triiascd, unii isi indreptau privirile spre cer, asteptind ajutorul dela um
Dumnezeu necunoscut, caruia i ridicaserd si altare, cum gisim la Atena,
jar altii asteptau pe trimisul cerului care si descopere lumii adevarul si
s'0 scoatd la lumina.

Pe la anul 750 dela fondarea Romei si cam pe la 5000 dzla facerea
lumii, in timp ce la Roma domnea Cezar August, iar in cetatea sfanta a
Ierusalimului Irod, supranumit cel Mare, la marginea cetdtii Betleem
din Tara Fagaduintei, se nastea Iosua, pruncul cel minunat, ce avea sa
fie Invatitorul lumii.

In primele zile ale iesirii fale la propovaduire, adicd in clipa in care
se facea cunoscut lumii ci El este Mesia, Iisus a venit in cetatea Sa de
origmd, Nazaret, si intr'o zi de Sabat, dupd obiceiu, a mers la s'nagogi,
iar la vremea citirii din Cartea S£fanta s’a urcat la tribuni si a cerut Cartea
s citeascd. I s’a dat Cartea proorccului Isaia, de unde a Inceput =i citea-
scd cu glas tave: «Dubul Domnului peste Mine, peniruci M’z uns s
vestese sarac’ior vesiea cea buniy (Evanghelia); M'a trimis si témiduzsc
pe cei cu inima sdrebitd, si propoviduiesc robilor eliberarea, orbilor ve-
dere, sa slobozesc pe cei apésati si s vestesc anul de indurare 21 Dom-
nului» (Cuvintele ce gisesc in profetul Isaia, cap. 61, 1).

Iata in citeva cuvinte testamentul social al Iui Iisus sau mai bine
zis preocuparea si Invatatura Lui cu privire la cei umiliti gi urigisiti.

Cu un alt prilej, Iisus a spus: «Sa nu credeti ¢i am venit sj stxic
Legea sau Proovecii; n’am venit s stric, ¢i sa implinesc» (Mt. 5, 17).
Deci Iisus o spune clar ca nu desfiinteaza legislatia Vechiului Testament,
ci dimpotrivd o cinsteste si o implineste, adicid o completeazi acolo unde
se simpea nevoia pentru trebuintele sufletului omenesec.

Tardsi, dintru inceput trebue si amintim ci Iisus, in Invatitura Sa,
nu are in vedere o imparatie piméinteasci, ci una cereasci, adici El nu
se ocupa, in primul rand de viata materiald a omului. Cum vom vedz
din ceic ce vom spune numaidecat, scopul predicii Lui este si transfor-

50. Lesctre H., art. Bsclovage, eol. 1810,
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me sufletul individului, interiorul ui si numai apoi transfigurat, omul sa
se poarte in societate ca un copil al lui Dumnezeu, ca un frate fatd de
orice semen, fie el imparat sau ostag de rdnd, vladicad sau opinca.

Catre cine se indreapta lisus in primul ridnd? Catre oropsitii soartei,
figdduindu-le un medicament care si-i faci multumiti sufleteste: «Veniti
1a, Mine toti cei truditi si impovérati si Eu va voiu da odihni. Luati jugul
Meu asupra voastri si invatati dela Mine c¢i Eu sunt bland si smerit
cu inima si veii gisi odihnd pentru sufletele voastre, Cici jugu! Meu este
bun si sarcina Mea usoara» (Mt. 11, 28).

S’a tinut Iisus de cuvant, adica s se ocupe de cei amariti si apasati?
Da. Dupa inceperea activitatii Sale, au venit la Dansul nigte ucenici de
ai lui Joan Botezitorul si L-au intrebat: «¥oan Botezitorul me-a trimis
Ia Tine s3 intrebam: Tu esti acela ce are si vind, san si asieptim pe
aitul?» (Le. 17, 20). Iisus, care chiar in clipa aceea vindecase niste sufe-
rinzi, se intoarce citre ei si le zice: «Duceti-vi si spureti fui Ioan ce ati
vizut si ce ati auzit; orbii vid, schiopii umbla, leprosii sunt curdtiii, surzit
aud, mortii inviaza, iar siracilor li se propovaduieste vestea cea buna»
(Mt. 11, 5).

Care este aceasta veste bund pe care o aduce El celor lipsiti si Im-
pilati? Toati Evanghelia lui Iisus este plini de cuvinie de méingiiere la
adresa celor amiriti si necdjiti. Dar fiinded Pavel, cel care L-a inteles
admirabil pe Iisus, a sintetizat minunat aceastd veste buni, reproducem
aici cuvintele lui: «Nu mai este nici Iudeu, nici Elin, nu m=zi esie sclav,
nici fiber, nu mai este parte barbateasci nici femelasea, filndca toti sun-
teti una in Hristos Iisus...».

Noi cei de azi, care nici nu ne inchipuim tirania lumii vechi, nu
canlarim cum se cuvine sensul acestor cuvinte. Insi; ce résunet mairet
trebue si fi avut ele in urechile celor oprimati! Ce veselie trebue si {i
simtit necijitii de atunei in inimile lor! Cum, de acum nu vor mai fi huliti
si impilati? Nu vor mai fi imbricati in hane de batjocura? De aceea, in
massi, multimea va fi plecat si asculte vestea cea noud si si se alipeasci
primilor adepti ai Evangheliei. Intelegeti, acum, dece cei mai inversunati
-potrivnici ai lui Hristos sunt cei cirors li se smulge din miini multimile
de sclavi!

Ce vor sa spunia cuvintele lui Pavel d2 mai sus, ca nu mai este nici
Tudeu, nici Elin? Nimic altceva decat ci cel ce crede in Mesia Hristos.
si nu mai facd deosebire intre el si fratele lui mai mic. Auzirim mai
inainte de ce credeau Grecii, si anume, ci numai Elinul este om adeva-
rat. Toate celelalte natiuni, inclusiv Iudeii, sunt fapturi inferioare, bar-
bari. Nu, nu. In fata lui Dumnezeu orice om si natiune n'are un loc mai
inalt sau mai jos, decat acela pe care fiecare si-l va capata prin faptele
de pe pamént.

Nu mai este nici sclav nici liber. Iisus sterge complet acea intune-
eime, in care cinci milenii s’'a complacut omenirea. Daci toti oamenii au
un singur Pirinte, pe Dummezeu, atunci ei sunt frati intre dansii. De
unde dar, Legea ci unii si fie stipéni si altii sclavi? Nu, toti oamenii
sunt egali si orice raporturi intre dansii sa se facd prin buna invciald.
Nu mai este parte birbiteascid nici femeiasca, adicid sotul si nu mai fie
stipan aebsolut, iar femeia mabid. Sotia si nu mai fie cumpiratd, lucru.
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pe care.il gisim si astfel fird niciun drept in fata sotului, ci unirea lor
si fie absolut numai din dragoste desdvarsiti si prin libera vointd a
améindorora.

Daci Tisus desfiinteazi sclavia si decreteazd o egalitate deplina intre
oameni, urmeazi de aci, si faci fiecare ce vrea, fird sa tina sccoteala
dacd acest lucru convine sau nu aproapelui? Nu. Dupid Noul Testament
care complecteazi pe cel Vechiu, si felul cum ne-a fost el limurit de
toatid traditia crestini, egalitate deplind au oamenii in fata lui Dumnezeu.
In ceeace priveste raporturile dintre indivizi, in lumea aceasta, trebue s&
sc pastreze o diferentd, ciici altfel armonia dintre oameni ar fi curatd
anarhie, Asa de pildad, crestinul trebue si asculte de oranduielile socie-
t4tii omenesti. In privinta aceasta iata ce citim in epistola citre Romani:
«Oricine sa fie supus stipanirilor celor mai inalte, cici nu este stapinire
care si nu vini dela Dumnezeu. Si stapanirile care sunt, au fost randuite
de Dumnezeu. De aceea, cine se impotrivests stipinirii se impotrivests
rindvielii pusia de Dumnezeu, si cei ce se impotrivese isi vor Iua osandas
(13, 1—7). »

Si apostolul spune mai la vale de ce: «Fiindea dregiatorii nu sunt de
temut pentru faptele bune, ci pentru cele rele. Vrei si nu-ti fie fricd de
autoritate? Fa binele si vei avea binele dela ez. Ea a fost randuitid de
Dumnezeu pentra binele tiu. Dar daci faci raul, teme-te, caci nu in zadar
poarti sabie... De aceea, trebue si fiti supusi, nu din frica pedepsed, ci
din indemnul cugetului. Deci dafi tuturor ce sunteti datori 3 dati: Cui
datorati dajdia, 'dati-i dajdia, cui datoraii taxa, dati-i taxa, cui datorati
frica, dati-i frica, cui datorati cinstea, dati-i einsteas (13, 1-7).

Tot asa servii, adicad oamenii de serviciu, care s’au angajat in slujba
cuiva de bunawoia lor, sunt datori sa asculte de stipéanii lor. Iisus a desfi-
intat robia, dar nu incurajeazi lenea. Pcntru ca cineva si se hrineasca,
dupd Noul Testament ca si dupi Vechiul Testament, trebue si muncea-
sca. Fiindea in lume sunt oameni deotati, si altii mai putin dotati, e firesc
ca cei mai putini dotati, si lucreze la cei dintai, daci vor bine intejes. In
aceastd privintd iatd ce citim in Evanghelii: «Cici cine este mai mare,
cine std la masd sau cine slujeste la masi? Adevir vi griesc voui, c3
servul no-i mai mare decat Domnul siu, Dacid stiti aceste lueruri, fericiti
veti fi» (Mt. 10, 24; 10. 13, 16).

Asa dar, ca sa fie ordine si buni intelegere in societate, oamenii de
serviciu trebue sa fie ascultdtori, blinzi si intelegitori. «Slujitorii si fie
supusi stapanilor lor, si le fie pe plac in toate lucrurile, si nu le intoarci
verba. Si nu fure nimic, ¢i totdeauna si dea dovadi de o desivarsita
credinciosie ca si facd intru totul cinste invifiturii lui Dumnezew..»
(Tit. 2, 9). '

«Servilor, ascultati de stipanii vostri parintesti, in curitie de inima
ca si cem ati asculta de Hristos. Slujiti-le nu numai cind sunteti in ochii
Ior, cici atunci insemeazi cii vreti si pliceti, ¢i ca niste servi ai lui Hri-
stos, care fac din inimi voia lui Dumnezeu. Slujiti-le deci cu bucurie, ca
Domnului, iar nu ca oamenilor, cici siiti ci fiecars om, fie el serv, fie
stipan, va primi risplati de la Dommnul Dumnezeu, dupi binele pe care
l-a ficut» (Ef. 6, 5).
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«Servilor fiti supusi stipinilor vostri cu toati reverenta, nu numai
celor ce sant buni si blﬁ.nzi, c¢i chiar si celor greu de multumit. Cici este
1un lucru placut, daci cineva pentru cugetul lui fata de Dumnezeu, sufers
pe nedrept. In adevar, ce fali este si suferit;l cu ribdare palmele,
cind ati ficut rdu? Dar daci suferiti cu ribdare, cand ati facut bine, lu-
crui acesta este placut lui Dumnezeu. Si Ia aceasta ati fost chemati, caci
si Hristos a suferit pentru voi si v’a iiisat o pildi, ca si caleati pe urmele
lui. Cand a fos batjocorit, n’a rispuns cu batjocuri, si cind era chemat
nu ameninta, ci ’a supus judecitoruiui». (I Petru 2, 18).

Au dat roade aceste invitituri? Imense! Cine le-a putut nota pana
acum si de acum pand la sfargitul veacurilor?! In cartea biblici numitd
Filimon, ni se povesteste de Onisim, servul lui Filimon, care fugise dela
stapan, dar devenit crestin se intoarce la domnul siu si-i slujeste cu o
docilitate nebanuita.

Dar stapinii cam si se poarte cu siugiie? Asa ca niste satrapi sau
ca cei din antichitate de care am pomenit? Nu. Noul Testamet ca szi V.
Testament de care am pomenit porunceste stapinilor sa vada in caimenii
de serviciu, niste frati mai mici si si se poarte fatid de ei, cu toatd buna-
voinia. Insusi a tinut s& dea pildd, de cum si fie un stipan. In seara cea
grozava a calvarului Sau, mai inainte de a sta la masga sd manénce pastele
cu ucenicii, dupa ritualul prescris de Thora {L.ege), punind apa intr'un vas
si incingdndu-se cu un stergar a spalat picioarele invataceilor, zicindu-le:
«Dacd Eu, Bomnul si Inviatatoral vostru, v’am spilat picicarele, si voi
suntefi datsri s3 va spalati picioarele unii altora. Pentruci Eu viam dat o
p'xdfz, ca si voi si facefi cum vam facut Eu.., (Ioan 13, 14). «Cine vrea
si fie mai mare intre voi, si fie slujitorul vostru si oricine vrea si fie
cel dintai intre voi, tuturer si fie slugd...» (Mt. 20, 26).

latd acum prescriptiile Noului Testament cu privire la purtarsa sti-
panilor, fata de slujitorii lor.

«Si voi, stipanilor, purtatl-va Ia fel cu ei (servitori): feriti-va de
amenintari, ca unii ce stiti cd Stapanal lor si al vostru este in cer si ¢
inaintea Lui, nu se are in vedere faia omului...» (Ef. §, 9). '

«Stapanilor, dati slujitorilor vestri ce le datorati si ce li se cavine,
caci stiti ci si_voi aveti un stipan in cer...» (Colos. 4, 1).

Iar Pavel, trimitdnd pe Onisim servul, inapoi la Filimon, stipanul siu,
fi scrie acestuia din urmi: «Ti-l trimit inapoi... Pcate el a fost despirtit
de tine, pentru o vreme, tocmai ca si-1 ai pentru vecie. Dar nu ca ps un
rob, ci mult inal presus decit un rob; ca pe un frate prea iubit de tine,
fie in chiip firese, fie in Domnuls (Filimon 16). Ce va si zicid cuvintele de
firesc sau in Domnul? Adica, ca om Filimon poate nu-l suferea pe Oni-
sim, atunci pentru Dumnezeu, si se sforteze si sé-l iubeasca.

FEMEIA in imperiul Noulul Testament capitid demnitatea de em.
In toate religiile vechi, cum am vazut deja, femeea era subordonati barba-
tului care putea dispune de dinsa, dupa bunul sdu plac. Nu, crestinul nu
maj poate face asa ceva, caci este urdciune inaintea lui Dumnezeu. Bar-
batul nu mai poate si-si cumpere roabe (adicd sotii) dupi puterile pungii
lui, ci este tinut si aiba o singurd femeie, pe care trebuia s’o stimeze si
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s’o iubeasca, ca insusi pe sine. chiar Jertfmdu-se pentru ea. Nici tatal nici
mama n’'au intietate fati de solie, ciici asa este scris: «Barbatilor, fubi-
ti-vi femeile voastre, cum si Hristos a iubit Biserica si pe Sine s’a dat
pentru dinsa. Asa sunt datori barbatii s&-si fubeasca femeile lor, cum isi
iubesc trupuriie lor cici cel ce-<si mbeste femeia, sa, pe sine insusi se iu-
beste. Pentru aceasta va lisa omul pe tatil siu si pe mama <a si 6e va
alipi de femeia sa si vor fi amindoi un trup...» (Ef. 5, 25 sq.).

De asemenea sotiile trebuie si-gi stimeze si respecte sotii nu din
teami si nici din obligatie, ¢i dintr’'un sentiment de iubire divina, céci
iatd ce cetim: «Femeilor, supuneti-va barbatilor vostiri ca Domnului...».
(Ef. 5, 22), adicd cum iubeste pe Tatal cerese, asa trebue si aiba dra-
goste de sot. Devenitd liberd, fati de moravurile pcpoarelor vechi, femeia
nu trebue si devini o libertini, ci: «Si aibe o viaii cuviincioasd, s& nu
fie mici clevetitoare, nici dedatd Ia bauturi, ci cumpatata, ca viatd corata,
sa-si vada de treburile casei, si fie buni, pentru ea prin faptele ej, nu
cumva si fie barfit Cuvantul lui Dumnezeus (Tit 3, 3-5).

Netdgaduit, o ierarhizare intre sot si sotie trebuia facutd si s’a facut.
Ca s2 nu fie discordie, ci dimpotriva, unitate si-concordie, femeia si as-
cuite de cuvantul sotului, adicid sa-i dea ceea ce numim intiietate, caci
iatd ce cetim in epistola citre Efeseni: «Femei, plecati-vd barbagiior
vostri ca Domnutui, pentrucd barbatul este cap femeii, asa precuwn
Eristos este cap Bisericii» (5, 22). Tot in Efeseni cetim §i fraza aceasta,
pe care o auzim la slujba divin a fiecirei cununii: «iar femeina si se tezm3
de barbat», Temerca aceasta nu este o supunere din frici, ca la c#zitoriile
pédgéne, ci o ascultare de sot, pornitd din dragostea ce-i poartd, pentru
a se face voia lui Dumnezeu pe piméant, asa cum se arati clar din alte
locuri ale Noului Asezimint, cum de pllda din Co;osem «Nevestelor,
1’1;1 supuse bal'batdor vostri, asa cum se cuvine in Domnui» (3, 18), sau
in I Petru: «Fot astfel, nevestelor, titi plecate barbatilor vosiri, pentruci,
daci unii (birbati) nu ascunlti cuv:‘mtul (lui Dwmnezeu), si fie cistigaii
f&rd cuvint, numai prin purtarea sotiilor lor, cand vi vor vedea felunl
vosiru de viatd, curat si in temere. Podoaba voastri s nu fie podoabi din
afard, care std in impletirea parului, in purtarea de obiccie de aur sau
in imbricarea hainelor, c¢i s fie omul ascuns al inimii, cu curitia meple-
vitoare a unui dub bidnd si Enistit, care este de mare pret inaintea lui
Dumnezeu. Asa se 1mpodobeau alii datd sfintele femei, care nidajdoian
in Dumnezeu si erau plicute sofilor lor..» (I Petru 3, 1—6).

Divor{ul nn este ingdduit de Noul Asezimant. «Ceeace Dumnezeu
a wnit (prin cisitorie) omul s& nu despaa‘ta» glasuia Moise prin Legea
Veche. SJ. Noul Testament a consfintit lucrul acesta, ficandu-l lege de
necdicat. Liegea mozaicd, adiga legislatia Vechiului Testament, admitea
despartirea kiarbatului de sotie, pentru mai multe motive. Tisus nu ad-
mite decét o singurd pricind de divort, cici iatd ce spune Iudeilor, care-I
replicau cd Moise a poruncit barbatului si dea carte de despirtenie sotiei
si s'o lase: «Din pricina impietririi inimilor a ingdduit Moisc si vi 13sati
femeiie, dar la inceput n’a fost asa. Eu insd vd spun, ¢3 oricine isi
va lasa sotia, afara de pricind de desframare,si ia pe 2lin de sotie, prea-
desfraneaza, si cine ia de sotfie pe cea Lisati de biarbat, preadesfrineazi»
(Mt. 19, 8).
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Cu durere, dar, trebue s'o spunem, lumea din zilele noastre calca
Tird de nicio efiald cuvintul divin, nesocctind astfel porunca Evan-
gheliei.

COPIII, in Noul Testament ca gi in cel Vechiu, sunt un dar al lui
Dumnezeu. Nenagterea de prunci, in Noul Testament, este socotit ca
un blestem sau ¢ pedeapsid a lui Dumnezeu, trimisd peste femeia stearpa
si peste sotul ei. Tocmai opusul conceptiei de azi a omenirii, care vede
in prunci o povara si de aceea, prin mijloace neumane, ce sunt uriciune
in fata lui Dumnezeu, ii suprimi chiar dela prima licdrire de viatd. Aceste
mijloace pigine, nefiind cunoscute pe vremea lui-Iisus, de aceea nu sunt
infierate cu toatd asprimea, In dumnezeiasca Evanghelie.

Conceptia Noului Testament despre copii este cea mai sublimd dra-
goste, fatd de aceste gingase fapturi. Iisus ii di ca model de curitie si
nevinovitie sufleteascd, aritind c& asa trebue si fie gi inima celui ce
vrea 83 capete viata de veci: «Lisati copiii sa vinia la Mine si nu-i opriti,
cd a unora ca acestora este imparatia cerurilor» (Mt. 19, 14). Cu alt pri-
lej, Iisus a spus raspicat, ¢i dacid inima omului nu-i fard viclesug, ca
cea a unui copil, si nu astepte mostenirea Impéaréitiei cerului: «Adevar
vd spun, cd.dacd nu va veti infoarce la Dumnezeu £i nu va veti face ca
niste copilas:, cu niciun chip nu veti intra in impiiritia cerurilor. De aceea,
oricine se va simeri ca acest copilas, va fi cel mai mare in Imparitia ceru-
rilors (Mt. 18, 3). Sub imperiul Noului Testament, copilul nu mai este
un simplu obiect de proprietate in ména- pirintelui, care poate face cu
el ce voieste. Nu, copilul este faptura lui Dumnezeu si nimeni n’are drept
si-i ridice viata de indati ce nu i-o poate darui, ci el trebue iubit, ingrijit
si instruit in invatiturile cele bune si folositoare.

Tatd ce spun cartile Noului Testament cu privire la comportarea pa-
rintilor fatd de copii: «Invatati mamele sa-si iubeascd copiii» (Tit. 2).
«iar vei, parintiler, nu iniiritati la manie copiii, ci- cresteti in invatdtura
Domnuiui» (Ef, 6, 4). Numai pirintele care-si creste bine copiii s& fie che-
mat la conducerea poporului: «Sa-si chiverniseasci bine casa si sa-si tinid
copiii in supunere cu toatd cuviinga, cici daci cineva nu stie sa-si cir-
muiasci bine casa, com va ingriji de comunitatea lui Dumnezeu?» (I
Tim. 3, 4).

Pentru aceasta si copiii trebue si asculte de parinti, sd-i cinsteasca
si ingrijeascd la batrinete, cici numai asa vor primi binecuvintarea lui
Dumnezeu: «Cinsteste pe tatdl tau si pe mama ta, ca si-ti fie bine gi s
traiesti ani multi pe pamants, suna- porunca a V-a din Decalog, care ra-
méine valabild, in toati majestatea ei si in Noul Testament: «Copiii sd
se deprindi si fie evlaviosi, intdi fatd de cei din casa lor si si raspiitea-
scih ostenelile pirintilor, cici lucrul acesta este plicut lui Dumnezeus,
citim tn I Tim. 5, 4. «Voi, tinerilor, fiti supusi celor batrani si toti in lega~
turile voastre si fiti impodobiti cu Smerenie, cici Dumnezeu sti impotriva
cefor méindri, dar celor umili le di har. Smeriti-vid dar, sub mfina tare
a lui Dumnezeu, pentru ca El la vremea cuvenitd, si vd inalte» (I Pe-
tru 5, 5-6).

Am ficut aceste mici expuneri de texte din cirtile Noului Testament
care poate ci au Ingreuiat citirea spuselor noastre, cu privire la citeva
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din clasele sociale, pentru a arata in chip clar, marile idei umanitare
pe care crestinismul le-a adus in lume, pentru o buna vietuire intre
oameni.

Se nagte acum intrebarea: Cum avea sa se intdmple aceasti minune,
adicid si fie omul liber si totusi sa asculte si de altii? Aici intervine marea
taind a crestinititii, care este dragostea umana, temelia edificiului Bise-
ricii crestine. Dragostea de Dumnezeu si aproapele se afla si in Vechiul
Testament, dar amploare mare i s’a dat numai in Noul Testament. Daca
un crestin ar fi intrebat de cineva, si-i spuni cu un singur cuvant, ce este
crestinismul, el ar putea si raspundi: «DRAGOSTE». Si n'ar gresi deloc.
Dintre cele trei virtuti teologice ale crestinismului, dragostea ocupa locul
cel dintaiu, caci asa citim In I Corinteni (13, 13): «Acum raman aceste
trei: credinta, speranta si dragostea, dar cea mai mare dintre ele este
dragosteas.

Si pentru ca sa se explice pentru ce este mail mare dragostea, tot
Pavel continua: «Chiar de as vorbi in limbi omenesti si ingeresti si dra-
goste nu am, sunt o arama suniatoare sau un chimval zanginitor. $i chiar
daci as avea darul proorociei si ag cunoaste toate tainele si toatd stiinta,
chiar daci as avea toati credinta asa incit si mut si muniii si n’as avea
dragoste, nu sunt nimic. Si chiar dacii mi-as imparti toatéd averea pentru
hrana saracilor, chiar daci mi-as da trupul si fie ars si n’as avea dra-
goste, nu-mi foloseste lao mimic. Dragostea e indelung rabditoare, este
plind de buniatate; dragostea nu pizmuieste, dragostea nu se laudi, nu
se umfly de mandrie, nu se poarti necuviincios, nu cauti folosul siu, nu
se manie, nu s¢ gandeste la rau, nu se bucuri de nelegiuire, c¢i se bucuri
de adevar, acopere totul, crede totul, nadijduieste totul, suferi totul.
Proorociile se vor termina, limbile vor inceta, cunostintele vor avea sfar-
sit. Dragostea nu va pieri niciodati».

Un imn mai maret decidt acesta nici ci se putea face marei virtuti
crestine a dragostei, care, cum am pomenit, este fundamentul religiei
lui Iisus.

Mantuitorul Hristos, fiind intrebat intr'una din zle de catre un invita-
tor de lege mozaicad (cu gind de ispitire), care este cea mai mare porunci
din Lege, a rispuns: «Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, cu toati inima
ta, cu tot sufletul tau si cu tot cugetul tdu. Aceasta este cea dintai si
cea, mai mare porunci. Iar a doua asemenea i, este: «Si iubesti pe aproa-
pele tin ca pe tine insuti. In acestz dou® porunci se cuprinde toati Legea
si profetii» (Mt. 22, 34—40), adicid In aceste doud prescriptii sti toatd
chintesenta, miezul Legii lui Moise si Invatiturilor proorocilor.

S& Incercam si lamurim putin ce insemneazi, in crestinism, iubirea
de Dumnezeu si iubirea de aproapele,

Zice In aceastd privintd Apostolul: «Cine ne va despiarti pe noi de
dragostea lui Hristos (Dumnezeu)? Necazul sau stramtorarea sau pri-
goanz sau foametea sau lipsa de imbraciminte sau primejdia sau
sabiu...?

..Totusi in toate aceste lucruri, noi suntem mai mult decat biruitori
prin Acela care ne-a iubit. Cici sunt bine incredintat, ci nicl moartea,
nici viata, nici ingerii, nici stapanirile, nici puterile, nici lucrurile de acum,
nici cele viitoare, nici inaltimea, nici adancimea, nici alti fapturi, nu vor
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fi in stare si ne desparti de dragostea lui Dumnezeu, care este in Iisus
Hristos, Domnul nostrus (Rom. 8§, 35—39).

Dragostea de Dumnezeu pretinde totul pentru El. Crestinul adeva-
rat iubeste pe Dumnezeu, din adincul inimii, -al cugetului si al sufletului,
11 iubegte mai presus de orice. De aceea ii face voia, {i sfinteste numele,
it aduce rugd din adorare, de cerere, de multumire. Aceastd neimpartire
si dominatie exclusivd a iubirii de Dumnezeu este cerutd de Hristos prin
cuvintele: «Cine iubeste pe tati sau pe mami, mai mult decit pe Mine,
nu este vrednic de Mine si eine iubeste pe fiu ori pes filcd mal mult decat
pe Mine, nu este vrednic de Mine» (Mt. 10, 37). Voim exemple in acea-
std privintd? Vietile tuturor sfintilor marturisesc in cor luerul acesta.
Dam aci numai exemplul Sfintei Perpetua 51). Ea tréia in casatorie fericita
si tocmai era mama unui copil, cand fu denuntati guvernatorului pagin
din Cartagina, ca ar fi crestini. Pe vremea aceea, faptul acesta era o
crima vrednicd de moarte. De aceea, pdginul didu poruncd si fie arun-
catd numaidecit in Inchigoare. Atunci se duse la ea, in temnitd, batranul
el tatd, care era pagin, si o ruga chiar si in genunchi, si nu-i faci lui
si familiei rusinea de a se declara crestind i a suferi moartea ca o cres-
tind. Perpetua stia bine, insd, ce era datoare ca fiica a tatilui ei si credin-
cioasi a Mantuitorului ei. Declard, deci, tatalui ei, cu respect si cuviinta,
dar hotarit: «Christiana sum», sunt crestina, tata, si Dumngzeu! nostru
Hristos zice: «Cine iubeste pe tatd mai mult decit pe Mine, nu-i vrednic
de Mine...». El plecd neméngéiat si aduse pe mami. Amindoi intrebuin-
tard toate mijloacele pe care le pot intrebuinta tate si mama, lacrimi,
apel la iubirea de tatd si mama, care i s’au aratat din copilarie, la cinstea
familiei, la durerea si mahnirea pe care le-ar produce-o osindirea €i la
raoarte. Dar Perpetua rimase statornicd si repetd: «Chrisitana Sumy,
sunt cresting, iubiti parinti, si Mantuitorul ncstru spune: «Cine iubeste
pe tati si pe mami mai mult decat pe Mine, nu e vrednic de Mine!».
Parintii s’au intors a treia oari, cu cea mai grea ispitd pentru Perpetua:
i-au adus copilul ei, in varstd de numai céteva luni, i l-au pus la inimi
si apoi au inceput si-i inmoaie hotéirirea ei de mami, ca si nu se arate
atdt de cruda si si-si paraseasca copilul, care n’ar putea trai firi ea,
ci ar trebui sa moara. Aceasta era o grea incercare, peste care Perpetua
avea sa treaca, dar pe care a biruit-o. Cu toati iubirea de mami, a
strans in brate copilul ei gingas si fird ajutor, apoi plind de curaj si
tarie, l-a dat Inapoi parintilor sai si a spus pentru a treia wara: Hris-
tiana sum — sunt crestina, iubiti parinti, si Dumnezeu si MAantuitcrul
nostru spune: «Cine iubeste pe tati sau pe mami, pe fiu sau pe fi'ci,
mai mult decit pe Mine, nu éste vrednic de Miney. Ce ispitd mai grea
purea fi decil aceasta? Dar Perpstua ramase la hotarirea ci iubirea de
Dumnezeu este mai presus de crice.

Prin ce arati omul ci iubeste pe Dumnezeu? In chip practic prin
iubirea de aproapele, a doua poruncd, in care stdi Legea si Proorocii,
dupd cuvantul Domnului Iisus. In privinta aceasta, spre a fi mai intelesi,
iatd un alt exemplu. Un crestin-era odatd de pazi la podul miscitor al
drumului de fier peste un rau. El ii deschidea si lisa si treacid corabiile.

51. Scriban I, Curs de Teologie Morald, Buc. 1915, p. 254.
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Odati a auzit gueratul unui tren pe linie si Indatd a alergat si puné&
pedul la log, dar facidnd aceastd miscare gribitd a izbit dih greseald pe
fiul sdu care a carzut In rau. El a auzit strigitul: «Tata, scapi-m3i, ca mi
innec...» dar ce trebuia si facd? Si sarid dupi copil, sau si puni podul
la loc s nu se pravileascd trenul fn apd? El a pus intai podul la loc
si apol a sidrit in riu sd-si scape fiul iubit, dar era prea tarziu. Si-a jertfit
copiiul pentru a salva pe cei din tren.

Prin iubirea de aproapele se intelege comportarea noastra fata de
semenii nostri, asa ca fati de niste frati. Daca iubeste pe Dumnezeu, cres-
tinul nu pecate si vatame pe aproapele sdu. Nu-i refuzi ce i se cuvine,
nu-1 asupreste, nu-1 exploateazi, nu-l lasi in suferinta, in mizerie sau in
stare de sdracie. Il trateaza ca pe un frate, cu fratia cea adevarata, care
nu cunoagte nici fatirnicie, nici strAmbétate. Nu-l minte, nu-l inseald,
nu-l pizmuieste, nu-i doregte raul, ci se roaga pentru el, il ajutd cu inima,
cu mintea, dar maij ales cu fapta. Tn aproapele, crestinul nu vede un strain,
st cu atdt mal putin un dusman. Dimpotrivi, el vede un fiu a2l Tatalui
Ceresc, deci un frate cu aceleasi drepturi, ca si ale sale preprii. Bine
exprimé aceastd ideie Apostolul Ioan: «Daci cineva zice: Eu iubesc pe
BDumnezeu, dar urasc pe fratele, eslte un mincinos, cici cine nu iubeste
pe fratele sau, pe care-l vede, cuin poate si iubeasci pe Dumnezeu, pe
care nu-1 vede, Aceasta este porunca pe care o avem dcla Hristes. Cine
fubeste pe Dumnezen, icheste si pe fratele siu» (I Toan 4, 20).

Ultima porunci a lui Tisus, catre ucenici, aceasta este: «Porunci
noud vi, dau vouid, si va iubifi unii pe altii. Cum vam iubit Eu, asa s&
vi fubiti si voi. Prin aceasta vor cunoaste toti, ci sunteti ucenicii Mei,
dach veti avea dragoste unii citre altii» (Ioan 13, 34). Impotriva dra-
gostel de aproapele am péacatuit §i pacatulm continuu. Recunoastem fap-
tele si regretim ci crestindtatea nu s’a aritat totdeauna la Indltimea
poruncii Evangheliei.

Jubir:a aproapeiui este, deci, cununa tuturor virtutilor crestine, im-
plinirea, Evangheliei si esenta crestinismului insugi. Dar nu simpla iubire
platonica, sentimentald sau din gurd, ci efuziunea inimii, concretizatéa
prin fapte de binefacere, asa cum arati apostolul: «Daci un frate sau
o0 sord sunt goi si lipsiti de hrana de toate zilele, iar unul din voi le zice:
Duceti-va in pace, incilziti-vi si sdturati-va, fari si le dea cele trebuin-
cicase trupului, la ce le-ar folosi? Tot asa si credinta: dacd n’are fapte,
este meoarta» (Tacob 2, 15-17).

Prin ce anume aratd un crestin dragostea de aproapele?

1. Prin ajutorarea siracilor. La judecata viitoare, cind nemitarnicul
judecator va da fiecdruia dupd ce a facut in viata de aci, va spune celor
ce au ajutat pe cei in nevoie: «Veniti binecuvantatii Tatilui Meu, de mos-
teriti mmpara.tm care v’a fost prega,tlta, dela intemejerea lumu, cici am
fost flimand si Mi-ati dat de am mancat, Mi-a fost sete si Mi-ati dat de
biut, am fost striin si M’ati primit, am fost gol si M’ai;n fmbricat, am
fost bolnav si ati venit si Mi vedeti, am fost in temnitd si ati venit la
Mine» (Mt. 25, 34). Iar celor ce n’au ficut lucrurile pomenite aci, le va
zice: «Duceti-va dela Mine, blestematilor, in- focul cel vesnic, care a fost
pregitit diavolului si ingerilor lTui...» (Mt. 25, 41).
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2. Prin facere de bine in orice imprejurare, asa cum grieste Aposto-
Tul Pavel: «Luati seama ca nimeni si nu intoarca altuia raun pentl“u Y,
ci cautati totdeauna si faceti ce este bine, atit intre voi, cit si fatd de
toti» (1 Tes. 5, 15).

3. Prin sustinerea celor slabi: «Noi care suntem tari, suntem datori
si ribdim slabicinnile celor slabi, si nu plicem numai neui insine, ci fie-
care din nol, si placi aproapelni, in ce este bine, in vederea zidirii altora»
(Rom. 15, 1).

4. Prin iertarea ofenselor: «Chiar daci de sapte ori pe zi, pacitueste
fratele tdu impotriva ta, si de sapte ori pe zi se intoarce la tine si Zice:
«imi pare raus, sa-l ierti> (Luca 17, 4).

5. Prin rugiciune pentru aproapele: «Marturisifi-va unii altora pi-
catele si rugati-va unii pentru altii, ca si fifi windecati de orice. Mare
putere are rugiciunea fierbinte a celui curat» (Iacob 5, 16).

6. Prin jertfirea de sine pentru altul: «Neoi am cunoscut dragostea
Ini Hristos, prin aceea ci El si-a dat viata pentru noi; si noi, deci, irebue
si ne dim viata pentru frati» (Ioan I, 3, 16).

Verbim mereu despre aproapele nostru, dar ce trebue si intelegem
prin acest cuviant? Intrebarea a fost pusa direct hii Tisus, tot de un inva-
t3tor de Lege dJn Israel, care voia si-I, ispiteascd, cind L-a intrebat:
-Invatitorule, cine este arcapele meu?». Atunci Iisus i-a spus parabola
cu samariteanul milostiv (Luca 10, 25—37., din care desprmdem clar
ci aproapele nostru este orisicine, mdlfﬂrent de credinti gi patrie. Asa
dar. cand este vorba de ficut bine aproapelui, Dvangheha, nu cunoaste
hwotar si nici sarbitoare.

Ni se povesteste cid Mitropolitul Iosif Naniescu, care a pistorit Mol-
cova pe la finele secolului trecut, era un cregtin cu inim3a calda. El fsi
trimetea ajutorul oriunde afla ci este necaz si suferinti, firid si tind
soccteala, de ce neam gi credintd sunt cei amariti. La moartea Mitropo-
Titului a pléns tot Iagul. Printre cei ce regretau moartea lui de pe pa-
mént, erau si foarte mult1 Evrei, care se bucuraseri de ajutorul repau-
satului. .

Au fost realizate preceptele evanghelice mentionate pini acum sau
21 ramag numai dictoane teoretice? La inceputul Bisericii crestine au fost
observate cu toatd luarea aminte. Atat erau de patrunsgi primii crestini
de ideia dragostei de aproapele, incit tot ce le prisosea le aducean si
puneau la picioarele apostolilor, spre a fi impartite in chip fratesc la toata
comunitatea. Luecrul acesta a umplut de admiratie Iumea veche pigini,
care exclami cu admiratie: «Vedeti ce mult se iubesc!». In dialogul apo-
logetului Minuciu Felix, ni se spune cZ piaginul Ceciliu spunea despre
crestini asa: <Ei se iubesc inainte de a se cunoastes; jar scriitorul grec
Lucian, spirit ‘satiric si frivol, scria despre crestini 52): «Legiuitorul lor

52. O mie de pilde, da Comsa, Popovici N. sj Popovici G. Arad, 1929, p. 99.
8
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le-a spus cd sunt frati cu totil si vietuiesc in conformitate cu acest prin-
cipiuy.

Edictul dela Milan (313), punfnd cepat persecutiilor si dind Bise-
ricii bunul cel mai pretios, Hhertaies, situatia se schimbi radical. De
acum putdnd primi danii s¢i pcseda bunuri, Biserica poate intreprinde
opere caritabile variate. Asa au luat fiintd urmatoarele institutii de bine-
facere §3): 7

1. Xenodohiile, un fel de szile pentru straini gi drumeti. Fls adi-
posteau in acelagi timp pe pasageri, pe infirmi gi indigeni. Se aflau in
fiecare orag. Impératul Iulian Apostatul, ca si stimuleze zelul rreotilor
pigani, le porunceste sé imite pe crestinj, iar in 362 scrie lui Arsache, pen-
tifex maxmus in Galatia, asa: «Pentru ce nu re indreptam yrivirile catre
institutiile cirora impioasa eredinti a cregtinilor si datoreste réspindi-
rea, adicd spre marea griji ce poarta ea fatd de striini si neveclasi? Luati
misuri s se construiascid in fiecare oras mulie xenodohii. Am ordonat
84 plece in toatd Galatia 300.000 d= banite ge griu si 6C.000 vedre ce vin.
A cincia parte apartine preotilor ce se vor ocupa cu aceasti misiune, iar
restul va fi pentru straini si pentru cersetori. Cici ¢ rusine este pentru
noi faptul, ci printre Iudei nimeni nu cergeste, iar impiosii Galileeni nu-
tresc nu numai pe saracii lor, ci chiar si pe ai nostri, ce-s lipsiti de ajutorul
pe care noi ar trebui si li-l1 dam. '

2. Nosocomion-urile, un fel de azile sau spitale, unde erau internati
si Ingrijiti bolnavii. O astfel de imstitutie, antichitatea n’a cunoscut-o.
Ea este de origind pur crestind. Inainte ca Biserica si aibd libertate de
actiune, bolnavii erau ingrijiti prin case de diaccni gi daconite. Devenind
lihera, Biserica prin persoane extraordinare, ca cea a Sf. Vasile, infiin-
teazd spitale speciale pentru bolnavi.

3. Brefotrofion-ul, adici azil de copii, un fel de maternitate, unde erau
alaptati copiii, In special cei aruncati de citre mamele pigine.

4. Orfanotrofion sau azilul de orfani, era casa copiilor luati din bre-
fotrofion, precum si a copiilor ramasi de mici fara parinti. Cei dotati erau
invatati carte mai inaltd, cei slabi erau invatati meserii.

5. Ptohotrofion era un fel de cantind pentru siraci, numiti gi casa
cergetorilor, cicl acestia puteau locui intr'insa.

6. Basilicalele sunt vestitele fundatii ale Sf. Vasile cel Mare, Episco-
pul Cesareei Capacociei. Sunt primele institute de acest fel in viata Bise-
ricii crestine, De aci s’au ingpirat, ludnd model, Biserica Romei si cea.
din Constantinopol. Fundatiile marelui Vasile sunt mai mult decét ptocho-
trofia, cum le numise el la inceput. Istoricii le-au numit Basilicale, dupa
numele fondatorului lor din secolul al patrulea. Toate institutiile lui
Vasile, la un loc, formau chiur o nouid suburbie a orasului Capadochia.
Se aflau aci azile, ospicii, spitale, case de refugiu, gcoli industriale si ate-
liere de confectiuni, din venitul cirora se puteau Intretine operele de
binefacere. Se afla aici si o leprozerie. Impiratul Valens, entusiasmat de

53. Prunel L., erticolul citat, col. 1677 sq.
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operele lui Vasile, i-a daruit terenuri ca =i aibe cu ce si intretind pe saraci
gi pe leprosi.

Se pune intrebarea: Totdeauna gi de citre toti crestinii s’a trait dupa
spiritul Evangheliei? Cu regret trebue si recunoastem ca in istoria cres-
tind avem si citeva umbre. Amintim aici comertul cu negrii din America.
Dar cei care s'au dedat la acest act josnic n’aveau nimic comun cu Evan-
ghelia, decit numele. Inchizitia din Spania, in timpul Evului Mediu, se
datoreste unui fanatism religios riu inteles. Dacid, de asemenea, au fost
patroni de industrie, care au spoliat pe muncitori, faptul se datoreste laco-
miei anumitor oameni, care nici n’au vrut si audd de frumoasele invita-
turi ale Bibliei. '
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Preot Prof. Grigorie T. Marcu

PREOCUPARI BIBLICE

NEOTESTAMENTARE
IN STIINTA TEOLOGICA ORTODOXA BULGARA

Bigericile ortodoxe attocefale din aceasta parte a continentului si-au
afirmat viabilitatea nu numai prin fidelitatea cu care pa,zesc — in toata
curatia ei originala -— vistieria de invatatura cregtineasca mogleniti dela
Mintuitorul Hristos si dela sfintii Si apostoli, ci ¢i pirin pilduitoarea tra-
gere de inima cu care s’au identificat, dealungul istoriei lor, cu nizuin-
tele firesti ale popoarelor pe care sunt chemate sa le caliuzeascs pe calea
mintuirii.

In mijlocul imprejurarilor de astazi, cind popoarele ortodioxe rasi-
ritene strabat o epocid de transformari sociale, politice, economice i cul-
turale structurale, Bisericile lor nationale n’au pregetat o clipi si participe
1a efortul obstesc de construire a societifii viitorului, care se Intemeiazi
pe respectul demnititii si al valorii omului. Lupta pertru apérares si con-
solidarea pacii, la purtarea cireia au fost chemate si-gi dea contributia
de citre memorabila Conferinta dela Micscova, a stabilit o noud trasatura
de unire intre Bisericile ortodoxe autocefaie si a promovat solidarizarea
lor pe Incd un tirdm de activitate prielnici agezérii in lume a unei atmos-
fere de colaborare friteasci intre popoare.

Una in credinti, una in atitudinea lor fatd de problemele scciale nle
prezentului si un2 in lupta pentru pace, Bisericile ortodoxe autocefale —
uriménd exemplul sorei lor din Uniunea Sovietica — wvor frebui si lichi-
deze prompt si definitiv ramisitele de izolare cite mai persisti in rela-
tiile dintre ele. Pentruca aceste Biserici, desi colaboreazi frateste in solu-
tionarea marilor probleme ce 1i le pune in fatd vremea noastri, nu se
cunose indeajuns intreolalta,

Ca’sd limitdm discutia la un tirim care ne este familiar, deschideti
orice carte {eologici de risunet, apirutd in ultimele decenii in oricare
din tdrile de democratie populard din aceastd parte a continentului — «i
stabiliti, statistic, frecventa lucrarilor neastre stiintifice ortodoxe, in indi-
cele bibliografic sau In mentiunile corespunzatoare dela «subsoluly pagi-
nilor. Raritatea — dacii nu absenta totald — a referirilor la lucririle
teologilor ortodecsi din aceste tari, va surprinde. Dupid ce descurcim
prcblems de care ne preocupam, cu argumente sau marturii biblice, si, eve-
tual, patristice, peleim totul cu autcritatea in materie a uncr pomelmce
intregi de somitéti protestante si romano-catolice, ignorand cu desivarsire
valoroasele osleneli ale carturarilor nostri ortcdocsi, cu slibuta justifi-
care ci nu cunoastem limba In care scriu, sau pur si simplu cu aceea ci
n’am auzit nimic de ei.

Ploconirea moastri in fata stiintei teologice cccidentale este pro-
fund diunitoare pozitiej esentlale de pazntoare mcoruptlbnla a adevarului
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o]

revejat, pe care o detine Oriodoxia in stufosul minunchiu de confesiuni
si asociatii cregtine existente astizi.

Este gresit &0 transformam In arbitru al stiintei teologice, cata
vreme pozitiile el doctrinare sunt de-o gubrezenie copios dovediti. Ii putem

rezerva doar rolul de auxiliar al creat’ei stiintifice ortodoxe, daca — si
dupa ce -— digpenibilul ortodox, muli-putin c¢it este, a fost pus la con-

tributie péna la epuizare.

Introducerea iimbii si a literaturii teologice ruse in programa de nva-
taméint a Institutelor Teologice Universitare din tara noastra, constilue
un prim pas — si, desigur, cel mai nseranat — in lichidarea neajunsului
semnaiet eci. Invatand aceastd Iimba, vom avea acces direct la comorile

stiintel teologice ortedoxc cdrackie in s&nul Bisericii Ruse si le vom
putea valorifien efectiv si integral pentru bura sporire a propriei ncastre
literaturi troiogice. Traducerile roménesti din operele stiintei teclogice
ortodoxe ruse — in promovarea carora riaposatul Patriarh Nicodim a adus
o contributie ncintrecutd — sunt, pentru cel ce le-au citit, o adevarats
revelatie.

Lar "tdta nu aj nnge' Va trebui 88 mergem mai departe, cu energie
si cu staruirnii. Alte Bizerici surori, vecine noua, posedi pe acest tarim
preticase rezerve de orientari si material stiint'fic teologic pe linga care
am trecut pinia acum fara cuveniti luare aminte.

Paginiie acestea vor face dovada celor afirmate aci, pentru un singuor
sector, deocamdatd — acela al studiiler biblice neotestamentare — cufltl-
vat in Biserica Ortodoxi din Republica Populard Bulgaria.

I

Intr'un articol aparut la 10 Martie 1949 in «Tdrcoven Vestnic», foaia
oficialid a Risericli Ortcdcxe Bulgare, profesorul Ivan Marcovski dela Fa-
cultztea de Teologie din Sofia, scria — printre altele — urmatcarele:

«Nu putem spune ci nu avem teologi pregatiti si scriitori bisericesti
talentati, care ar putea si imbogiteascd literatura religioasid la noi. Fa-
cultatea de Teologie are o existent? de un sfert de veac si publica anual
cate un volum —- Anuarul de studii teologice — editat de Universitate.
Unii dintre profesorii dela seminarii au publicat manuale si alte lueriri de
specialitate; teclogii nostri, clerici si mireni, au scris de asemenca cirts
frumoase si interesante, iar arhiereii rostri au scos la iveald lueriri de
valoare. Cu alte cuvinte, are cine scriex» 1),

Constatirile profecorului Marcovski sunt riguros exacte. Publicatiile
Faculiitii de Teologie din Sofia confirmd spusele sale. Anuarul acestel
Fa.cultat,l, pe care am avut prilejul si-1 cercetim regulat, se distinge prim
dimensiunile sale respectabile, prin executia tehnici supericari si mal
ales prin bogitia si valoarea studiilor teologice pe care le publici an de

. Din repertoriul lor pe ultimii zece ani, desprindem de asti dati citevs
lucrdari biklic-teologice, a ciror examinare ne va incredinta de stadiu®
avansat in care se aflh astizi stiinta teologici a confratilor nostri dim

1. Vezi «Ortodoxias, revista Patriarhiei Romane, anul I, Nr. 2-3, Apr.-Sept.
1249, pp. 251 urm.
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Sudul Dunarii — indatorindu-ne s’o utilizim altfel decdt am ficut-o pana
acum. Critica biblica, introducerea si exegeza, biografia si cronologia
neotestamentara, sunt tardmurile in spre care se indreapti preocupirile
lor in ultimul deceniu de munci stiintifici.

I

«Directii noud in criiica biblici» se intituleazi studiul, de 30 pagini,
cu un rezumat in limba germand, al profesorului Ivan Marcovski, titularul
catedrei de Studiul biblic al Vechiului Testament dela Facultatea de
Teologie din Sofia. A aparut in Aruarul Universitatii din Sofia, Faculta-
tea de Teologie, tomul XXIV, pe anu! academic 1946-1947.

Prilejuit de cunoscuta pozitie a criticului protestant Julius Wellhau-
sen (7 1918) fatd de Pentateuh, studiul prof. Marcovski are tangente cu
critica biblicd in totalitatea ei si ca atare, contributiunea sa este utild si
pentru cercetitorii Noului Testament.

Dupid pérerea sa, s'ar puica spune ci in primele veacuri ale cresti-
nismulul nu a existat o critica biblicd in adevaratul inteles al cuvantului.
Atacurile lansate de catre cei dintdi adversari ai crestinismului impotriva
Ribliei, nu reprezintd atitudini critice corespunzitoare conceptiei moderne
despre aceastd stiintd. E ceea ce se poate constata la ereticul Marcion,
care pretinzind cd a descoperit un contrast ireductibil intre Vechiul si
Noul Testament, a sfarsit prin a-1 repudia pe cel dintai sj a-1 mutila pe
celaialt.

Dupa conceptia Bisericii apestolice si pest-apostolice, inspiratia dum-
nezeiascd se Intinde asupra intreguluvi continut al Bibliei, care provenind
-— dupd forma si continut, — dela Duhul Sfant, trebue privitd ca infai-
libila in totalitatea ei.

Abia in veacul XVII au aparut primele lucrdri de critici propriu
zigd. «Tractatus theologico-politicus» (1670) al lui Raruch Spinoza, face
epocd in aceasti privintd. El combidtea invititura bisericeasei despre
inspiratie, precum si opiniile curente despre obarsia gi autenticitatea car-
tilor canonice ale Vechiului si Noului Testament.

Rationalismul respinge din capul locului ideea Inrauririi directe a lul
Dumnezeu in lume si tigddueste credintei rolul de imnirtdsitoare supra-
naturald a adevirului dumnezeiesc.

Dupa ce subliniazi ca Wellhausen este parintele criticii biblice mo-
lerne si fondatorul teoriei evolutionismului biblie, prof. Marcovski soco-
teste cd critica biblica n’a tdsnit din intentii rele si ca aceasta era oarecum
absolut necesara. Ea porneste dela necesitatea de a reda cit mai fidel
adevaratul continut al Bibliei si, deci, din dragostea si stima pe care tre-
bue s'o avem fatid de Biblie. In deobste, se face distinctie intre critica
literar-istorici sau, alifel spus, intre critica textului si critica biblica-
istorica, supericard celei dintai. Critica literara tinde sa stabileascd daca
textul cutarei cdrti biblice a ajuns pina in zilele ncastre nealterat de
niciun adaos sau corecturd cmencascd. In caz contrar, ea nizuieste — si,
adeseori, izhuteste — g& reconstituie forma originald, indicind dintre
rumeroasele cetinte (varia lectio), varianta care prezintd cele mai multe
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si mal sigure garantii de autenticitate. Critica istorici examineazi cuprin-
sul Bibliei din toate punctele de vedere: istoric, filosofic, moral si religios,
stabilegte raportul dinfre ideile si conceptiile hiblice reprezentate de dife-
rite grupuri de cirti inspirate, ca si relatia lor cu conceptiile paralele
extrabiblice. Abia in veacul XIX, critica istorici a atins stadiul deplinei
ei desvoltari.

Noi distingem apoi -— spune prof. Marcovski — o critici biblici ne-
gativa, distruectivd, si alta pozitivd, fundamentatd stiintific si, de aceea,
necesard. Aceasta din urmi a fost practicatd inci de Sfintii Pirinti ai
Bigericii. '

Ceea ce spune in continuare, cu privire la evolutionismul religios-
istoric, depdseste limitele preocupérilor noastre, revirsindu-se in dome-
niul Vechiului Testament.

Obgervatiile prof. Marcovski sunt in cea mai mare parte exacte, dar
nu lipsite de lacune. Conceptia sa despre rostul gi tehnica criticii biblice
este prea sumara, iar sub raportul manifestérilor ei istorice, incomplecta.

Din puct de vedere ortodox, critica este — alaturea de revelatia dum-
nezeiascd, si dupd ea, — un vehicul de cipetenie al adevarului absolut.
Ca atare, ea esgte stiintd si este artd totodatd. Cu ajutorul ei, distingem
adevarul de neadevar, autentincul de apoerif, faptul istoric de legendd
sau miezul istoric din adausul legendar. Atita vreme cit existi in lume
péacat, eroare, minciund si mistificare, critica va trebui si indeplineasci
statornic nobilul oficin de paznic al adevirului de Dumnezsu descoperit.
Biserica, institutie infailibila, nu se peate dispensa de serviciile eminente
ale criticii, tocmai pentrucd ea are o existentd istorici, este o realitate
gociald. In Inceputurile ei istorice, cu atit maj putin nu se putea lipsi
Biserica de aceste servicii, cu cat prin ele isi organiza detaliile atitora
dintre manifestirile ei ulterioare, isi fiurea constitutia ei vizuta.

Cariera gloricasid a crilicii — considerati ca instrument de identifi-
care precisi a adevirului gi arma de afirmare viguroaza a lui -— coincide
cu istoria veacurilor de inceput a Bisericii cregtine. Mai precis, cu primele
cinei veacuri in materie de critica biblici — aga dar cu pericada de for-
mare a canonului (colectiei) cirtilfor inspirate ale Noului Testament —
si cu primele sapte veacuri (epoca sinoadelor ecumenice) in materie de
gtabilire, de formulare precisi si riguroasa a dogmelor credintei noastre.

In aceasti privintd, ne deosebim simtitor de prof. Marcovski, care
rapit de larma asurzitcare a criticismului rationalist protestant, este
Inclinat si Intinereascd Intr'un chip inadmisibil aceastd nobila artd de
descifrare a adeviarului din travestiurile de circumstanta ce i-au fost apli-
cate uneori cu buni intentie, de cele mai multe ori din considerente du-
bicase, cari urmireau scopuri piezige.

. Prof. Marcovski recuncastie ci critica pozitiva a fost practicatd inca
do Parintii bisericegti, dar afirmd acest lucru cu atita timiditate, incat
nu reuseste s impréstie impresia lasati de spusele sale anterioare, potri-
vit cidrora in Biserica veche nu a existat o critici «in Intelesul medern»
al cuvantului. Ori nei, teologii ortodocsi, din respect faid de adevarul
istoric — si nu din alte considerente, mai mult sau mei putin periferice —
trebue si insistim asupra faptului esential ca critica este o deprindere,
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o metodi tot atit de veche in viata Bisericii crestine, ca si existenta isto--
ricd a acestei sfinte institutii.

Mentindnd Intru totul distinctille juste ale prof. Marcovski in teoria
criticii, fard temerea de a fi desminiiti de realitdti, vom spune ci critica
-— fie ea formald sz docirinard, fie pez'livid szu negativh — apure fnci
in preocupérile primci generaiii cregtine. Criticd pozitiva face MAntuiio-
rul, in Predica cde pe Munte, unor texte fundamentale din Legea Vechiu-
lui Testament, pe care le interpreteazd — spre deasebire de Invitaierii
de Lege ai Iudeilor — in duh gi adevir. 3. Apostcl Petry, la randal sdu,
nizueste si preintimpine ristilmaicirile al cdror obiect erau episiclcle
pauiine (cf. II Petru 3, 15-18). Aceasta este critica poztiva, dar si —
totodatéd — denunt public fmpotriva criticii negative practicatsd de prim:i
ereziarhi., Exemplele acestea pot fi Inmutite, Biserlcn erestind primard
ne este si sub ezcest raport precurseare si invifitcare. Cit priveste eriti-
cismul protestant rationalist, acesta este lipsit in fond de orice origina-
litate, chiar in cele mai senzaticnale si mai prozspets manifestari ale sale.
Mitologii de specia lui D. Fr. Strauss, Arthur Drews, B. W. Smith, P.-L.
Couchcud, Charles Guignebert, g. a., ca si aderentii gcoalel comparatiste
(religionsgeschichtliche Schule), dela Herman Gunkel si pand la Richard
Reitzenstein, au fost precedati in exhibitiile lor psendo-gtiintifice de intal
adversari ai crestinismului primar, iudei si pigéni.

Riméane deci stabilit ci critica bibiici, formald si materiald, in infi-
tisarea ei pozitivad, nu este o descoperire modernd, ci o metoda practicatd
pe scard intinsi de Biserica crestingd primars, angajati in munca de selee-
tionare riguroasi a scripturilor inspirate din noianul de scrieri cu con-
tinut religios, cari circulau in primele veacuri si aspirau la paternitate
apostoleascé, conferinduv-si-o in mod abuziv. Operatia inchegirii canonului
cartilor Noului Testament;, care a necesitet eforturi de cinei veacuri, si pe
de altd parte existenta apocrifeler Noului Testament, stau marturie des-
pre osdrdia si iscusinta cu care Biserica crestind primard a minuit arma
criticii biblice. Valul de ereziarhi si detractori, iudei sau pagini, ai cres-
tinismului, cu care s’au descurcat ferm gi definitiv fie sinoadele ecurnes-
nice sau locale, fie apologetii, Parintii si scriitorii bisericesti, arati ce
proportii luase critica negativa distructiva, pe care a trebuit s’c infrunte
tanira Bisericd crestina.

Fatd de criticismul modern, care se infi{iseazi ca un manunchiu de
opinii individuale, bitdtoare 1a ochi prin extravaganta lor, si incapabile si
coalizeze cercuri mzai largi decit acclea ele adeptilor cutirei sau cutirei
«scoale» critice, cu respiratie scurtd, cezonierd, critica bisericeascd are
avantajul indiscutabil de-a exprima punciul de vedere al unei colectivititi
mereu consecventd cu sine insési, din generatie In generatie. In aceasta
zace forta ei de nebiruit, fagiduiti de Mantuitorul tuturor celor ce se
intrunesc mai multi laolaltd, intru numele Lui, pentru a deslusi ciile
adevarului (cf. Mat. 18, 20). _

Atitudinile rastite fati de cartile inspirate ale Sfintei Scripturi pot
odrisli numai acolo unde individualismul estie cultivat cu frenezie. Din
acest punct de vedere, nu este de mirare ci protestantismul a oferit teren
atit de prielnic desvoltirii criticii distructive, pe care Otodoxia — sino-
dald in esenta ei — o repudiazd firi ezitare.
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Hristo Ghiauroff, titularul catedrei de Noul Testoment dela IFacul-
tatea de Teologic din Sofia, se dovedeste a fi urmas vrednic al renumitului
teolog neotestamentar rus Nicolae Nicolaevici Giuboeovski, care 1-a pre-
cedat la catedra.

Anuarul citat (fomul XVIII din 1940-41), publicase un studiv isa-
rogic al sfu, privitor la Evanghelia Sfantului Lwuea (in extras, 110 pa-
gini, cu rezumat in limba franceza).

Persgonalitatea si opera scripturisticd a Sfintului Luca s’au bucuret
de un interes deosebit In rindurile teologilor nentestamentari. Cel dintii
isteric al originilor crestinismului a fost un om inzestrat cu calitdti sune-
rioare, din toate punctele de vedere. ¥inetea elind, pe trunchiul cirzia
g’an altoit convingeri si simtiri crestinesti pe cit de temeinice, pe atat
de clare, fac din el una din cele mai fermecitoare personalititi ale vea-
cului apestolic.

_ In studierca isagogicid a Evangheliei a treia, prof. Ghiauroff urmesza
metoda de investigatie indatinata In tratatele de specialitate, expunind
viata si activitatea Sfintului Luca, cuprinsul ciriii, izvoarele, timpul gi
locul scrierii, Iiraka criginala, destinatarii, motivele si scopul scrierii, au-
tenticitatea si integritatea textului.

Lucrarea, in ansamblul ei, videste informatie bogata si deplind sti-
panire a sublectului. Cateva detalii ale ei, pe care prof. Ghiauroff le pre-
zinta ca certitudini, rdmén totusi pasibile de discutii.

1. In ce priveste numele Sfintului Luca, prof. Ghiauroff stabileste
cd deriva etimologic din Lucanus, si nu din Lucius (amintit in F. Au.
13, 1), nici din Lucilius, din partea caruia Sf. Apostol Pavel le transmite
salutiari fratesti crestinilor din Roma (cf. Rom. 16, 21). Cel dintii era
cirenian de obarsie, iar celalalt iudeu. Ori, despre Sf. Luca se stie ca era
grec din Antichia Siriei. Medic de profesiune, si nu pictor, inainte de a
deveni unul dintre cei 70 (resp. 72) ucenici ai Mantuitorului, a fost pro-
zelit iudeu. Pe Méantuitorul L-a cunoscut, deci, si L-a urmat, pina petrecea
in trup, pe piméint. Luca este unul din cei doi ucenici care s'au intilnit
cu Mantuitorul, dupa inviere, pe calea ce duce dela Ierusalim la Emsus.
Episodul acesta, istorisit numai de el (Luca 24, 13—35), nu se poate
nega ci n'ar fi fost scris de un martor ocular. Toate aceste aminunte
biografice, prof. Ghiauroff le considerd lucruri bine stabilite, ceea ce nu
este intru totul exact.

Noi ne raliem din capul locului marturiei Fragmentului Muratori,
eare declara fara ocol cid Sf. Luca nu L-a vazut pe Domnul in trup («Do-
minum tamen nec ipse vidit in carnes).

Lucrul acesta este intérit, indirect, de Insesi scripturile lucanice. Pro-
logul Evangheliei a treia aratd lamurit (cf. 1, 2) ci autorul ei nu trebue
eiutat intre martorii oculari ai vietii si activititii Fiului lui Dumnezeu
Intrupat. Pe de altd parte, varianta redactiunii B a textului din F. Ap.
11, 27-28, dovedeste cd abia la anul 44 autorul acestei sfinte cirti apare
ea membru’ al Bisericii cregtine din Antiohia Siriei. Increstinarea lui tre-
bue si se fi produs, decl, dupa iniltarea la cer a Mantuitorului. Ca a fost.
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prozelit iudeu, se presupune din cunostintele sale temeinice de limba si
Lege evreiascd, dar nu se poate sii cu certitudine.

Episcadele lucanice cari istorisesc trimiterea la misiune a celor 70
(resp. 72) de ucenici si intilnirea de pe calea spre Emaus, nu infirma
cele spuse aici.

hlfDrmaUa despre misiunea incredintatd de Méantuitorul ecelor 70 (72)
ucenici, Sf. Luca a putut-o obtine din acelea:;u surse cari i-au furnizat
si alte detalii proprii Evangheliei sale, aga cd nu e necesar si presupunem
ci de vreme ce o inregistreazi, trebue si se fi aflat el insusi printre
acesti ucenici.

Intalnirea din drumul spre Emaus este tot: atdt de putin concludenta
pentru punctul de vedere imbratisat de prof. Ghiauroff. Faptul ca unul
dinitre cei doi ucenici raméne nenumit, nu indreptateste presupunsrea ca
el tretue sd fi fost neconditicnat autorul Evangheliei a treia. Origen crede
ca era Simon Petru. Al{i comentatori se gandesc la Tacob cel mlc, varul
Wéantuitorului, ciruia — dupi cum spune Sf. Apostol Pavel — i s’a aritat
Domnul inviat .cf. I Cor. 15, 7). Din preocupirile pe care le vadeaun in
aceastd imprejurare, ar reiesi cid cei doi ucenici trebue sa fost iudei de
de chirsie, ceea ce nu se poate spune despre Sf. Luca.

2. In acord cu covarsitoarca majoritate a cercetitorilor in materie,
prof. Ghiauroff dateazi redactarea Evangheliei a treia la anul 63, scurta
vreme Inainte de alcatuirea cirtii Faptelor Apostolilor.

Degpre aceasta din urmi afirmi, insd, c¢i ar fi fost secrisi la anul
64. Nu este o eroare de manuscris, sau de culegere, cici un an mai tarziu,
tn studiul isagegic intitulat «Fapi’ele Apostc]iior» (80 pagini, cu un re-
zumat in limba germanid, apdrut In Anuarul citel, tomul XIX, pe 1941-
1942) isi mentine afirmatia. :

Cartea F. Ap. a trebuit sa fi fost scriza in cursul — cel muit la
sfirgitul — anului 63. Finalul ei este lipsit de echivoc: «Si a petrecut
Pavel doi ani deplin cu cheltuiala sa si primea pe toti care veneau la el...
ete.» (28, 30-31). Nicio mentiune despre transferarca sa in cazarma pre-
‘Lomenﬂor cespre mersul procesulm sau, sau cel putin, despre sentinta

e eliberare, dc.,l aceasta reprezinta un fapt capital pentru desvoltarea
111 terioard a Sf. Apostel Pavel. Tacerea Sfintului Luca se poate explica
nuieai asa ca si-a incheiat manuscrisul inainte de a se fi inceput procesul.
me’.ula catre Filipeni presupune ca situatia Sf. Apostol Pavel a intrat
intr'un sadiu mai avansat decAt cel care rezultd din finalul F. Ap, casi
mentiunea din epistola citre Evrei (13, 23), referitoare la eliberarea lui
Tirotei. In tcmeiul afirmatiel prof Ghiauroff, ar urma sia le consideram
re améndcud anterioare cirtii F. Ap. si si rasturnim complectamente
cronologia paulind, ceea ce nu putem presupune ci ar intra in vederile
sale.

3. Tot atdt de surprinzdtoare ni se pare opinia prof. Ghiauroff, dupa
care ae\xtmatarul Evangheliei a treia, Teofil, ar fi fost antiohian, iar mai
14arziu Episcop al Cezareel. Aceastd afirmatie nu-1 impiedecd si localizeze
scrierea embelor seripturi lucanice la Roma.

4. In legiturd cu amintitul studiu isagogic al cartii F. Ap., ale cirui
calitati rezle sunt de netig#duit, socotim ci opinia prof Ghiauroff privi-
toare la titlul exact al aceste1 scripturi lucanice nu este tocmai cea mai
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fericitd. In formularea propusi de dénsul, ’:pa’éclg tdy &rosrélwy, titlul nu
coregounde continutului. Nu avem in aceastd carte fapte ale (tuturor)
apcestelilor, ci unele fapte ale unora dintre Sf. Apostoli si ale unora dintre
ucenicii lor (despre Tit, de exemplu, nu se face nicio amintire In aceasia
carte, desi a desfisurat o activitate misionari exceptionald). Mai bine
este si pastram titlul scurt =mpdfeis droscéhwv, care este cel mai apro-
piat de continutul real al cirtii, ddnd — bine inteles — explicaiii sufi-
ciente asupra sensului lui.

5. Pentru prof. Ghiauroff, textul B al F. Ap. — sau textul ccciden-
tal, cum i se mai zice si i zice si dansul — nu ar fi al Sfintului Luca, ci
al unui corector necunoscut.

Nu puiem fi de aceeasi parere, pentruci studiul comparativ al ecelor
doud redactiuni ale cartii F. Ap. dovedeste:

a. ci stilul este acelasi in améndoua, si

b. ca plusurile informative ale textului B trebue si fie opere, aceluiagi
autor temeinic documentat, care a intoemit si textul A.

Cu aceste observatii, studiul isagogic al prof. Ghiauroff merita in-
treaga atentiune a cunoscatorilor in materie.

v

«Epistela Apostolniui Eacob» se intituleaza alt studiu isagogic al
aceluiagi profesor bulgar de Noul Testament. Aparut in temul XXIII,
pe 1944—1945, al Anuarului citat, studiul acesta are o intindere de 30
pagini, inclusiv scurtul rezumat in limba germani, atagat la sfargit.

Si de asta data, prof Ghiauroff reprezintad puncte de vedere care nu
au ge partea lor cele mai conwnga‘coare argumente. Semnalam doud din-
ire acestea:

1. Autorul acestei epistole sobornicesti, dupd parerca sa, a fozt Sf.
Iacob, fratele Domnului, ceea ce este just. Prof. Ghiauroff soccteste,
inzd, cd acesta este una si aceeasi perscanid cu Sf. Apostol Iacob, fiul
iui Cleopa, lucru de care avem serioase motive si ne indoim s& ar fi asa.

Ca si simpiificdim discutia, vom spune din capul locului ci intrc
membrii soborului apostolesc nu existi niciun Iacob, fiul lui Cleopa —-
gi ca atare, identificarea amintitd este eronatid. Listele Sfintilor Apostol
{cf. Mat. 10, 3; Mec. 3, 18; Lec. 6, 15; F. Ap. 1, 13) amintese, insi, pe
Iacob al lui Alfeu, care nu irebue confundat cu Iaccb al lui Cleopa.

Fer. Ieronim, urmat de Fer. Augustin, de Isidor al Sevilei si alti
exegeti cccidentali, intre cari figureaza si unii protestanti (ca Bernard
Weigs), fac aceastd confuzie. Dupd pirerea lor, deosebirea de nume
dintre Alfeu si Cieopa (sau Clopa), ar fi numai aparentd. In unecle re-
giuni ale Palestinei, spun ei, numele Alfeu s’ar fi rostit, mai aspruy,
Calfeiu, iar din acesta s’ar fi ficut Cleopa (sau Clopa). Asa zigii «fratis
ai Domnului (amintiti cu numele in Mat. 13, 55) — mai pr°c.~. trei din
patru, si anume Iacob, Simon gt Tuda — pot fi introdusi astfel in soborul
apoctolesn bine sthd ci ei ar fi fost fiii Mariei lui Cleopa, verigoara
Prea Sfintei Fecioare, iar Cleopa este tot una cu Alfeu.

Explicatia este pe cit de ingenioasi, pe atat de artificiald. Impotriva
ei — cuin o aritat eminentul exeget roman ortodox, parintele prof. univ.
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Dr. Vasile Gheorghiu 2) — se ridica obiectiuni cu neputintd de inldturat.

In primul rdnd, identificarea numelui Alfeu cu acela de Cleopa este
imposibild din considerente elimolcgice. Alfcu derivd din cuvantul semit
«hlefal {29 )  care insemneazi «inviiats (lat.: doctus), iar

Klwré: egie forma scurtd a grecescului Kledmatpog, «Prefinsa treceres a
cuvantwwi £1fzt In Clopa este nu numai contra tuturcr regulelor fonetice,
ci ¢i in special contra spiritului limbii ebraices 3).

In 2l doiles rand, daci Iaccb, fratele Domnului, ar fi fest identic
cu Arncstolul Iacob cel mic, fivl Jui Alfeu, atunci si Tuda, fratele Iui, ar
troebui sa fie identic cu Apostolul Iuda al lui Iacob (Luca 6, 16; F Ap.
1, 13) si tot asa si Simon, fratele Domnului, identic cu Apostolul Simcn
Caunaneul, (Mat. 10, 4; Mc. 3, 18) sau Zelotul (Le. 6, 15; F. Ap. 1, 13).
Si atunci ar urma c& trei din 12 apostoli ai Domnulii ar fi fost frati de-ai
Lui. Si totusi nimeni, nici chiar cei mai inversunati dusmani ai Sai, nu
i-au adus Domnu'ui c&ndva invinuirea ca ar fi avit In cercul inviiiceilor
Sdi cameni cari ii sunt Inruditis 4}.

In al treflea rand, este de mentionat ca in Noul Testament, «fratii»
Domnuivi apar deosebiti de Sfintii Apostoli (cf. Ioan 2, 12: «Dupd acea-
sta s'a cchorit in Capernaum, El i mama Sa si fratii Sat si ucenicli 5ai...»;
7, 2 urm.; Mat. 12, 46 urm.; Mc. 3, 31 vrm.; Le. 8, 4; 9, 18 urm.; F. Ap.
1, 13 urm.).

In gfarsit, din Gal. 1, 18 pu rezulta cd Iacob, «frateles Domnului, ar
face parte din soborul apostolese, iar Sf. Iuda, fratele lui Iacov (cf. Iuda
17), declind categoric aceasti calitate.

In temeiul acestor considerente, este cu neputinti si ne insusim opi-
nia prof. Ghiauroff privitoare. la identitatea autorului epistolei soborni-
cesti a Sf. Iacob. Aceasté scripturd este opera Sfintuiui Iacob, «frateles
Domnulul. Atét gi nimic mal mult!

2. Problema datarii epistolei Sf. Iacob este osebit de dificila, cu toata
silinta — si bunivointa — dovedita de cercetitorii ei.

Unii exegeti — intre cari, mai nou, eruditul prof. romanoc-catolic
Max. Meinertz 5) — cocotesc ci ea ar putea fi cea mai veche carte a

Noului Testament, asezind data aproximativa a scrierii ei cam pe la anul
48, scurti vreme inainte de sinodul apostolesc dela Ierusalim. Adeptii
scoalei dela Tubingen inclini si ereadd ci ar data din vremea domniei
lui Domitian (81—86). Celelalte date propuse de alti cercetitori, sunt
situate intre acestea doud. Gradwl de oscilatie este, precum se vede, neo-
bigruit de mare.

Care a fost data reald a redactirii ei, nu se poate sti.

2. Introducerea in sfiniele edr}i ale TFestomemdwhsi Nou. Cernduti, 1929, pp.
638-639.

3. Idem, ividem.

4. Idem, sbidem.

5. Die kadolieche Briefe #bersehet umad evkidri, 4-te Aufl., Bonn 1932, p. 12
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Cum stabilirea acesteia este in functie de identitatea autcrului — si
cum este dovedit ci Sf. Tacob s'a savirsit din viatd muceniceste pe la
Pagtile anului 62 — urmeaza ci epistola sa nu a putut fi serisi dupa
aceastd data.

Prof. Ghiauroff se pronuntd wentru anul 53 si crede ci textul ei
a fost utilizat de Sfantul Apostol Petru la intocmirea primei sale epis-
tole, si de Sf. Apostol Pavel la alcatuirea epistolei citre Romani,

Farintele profesor Vasile Ghaorghiu — in acord cu numerosi exegeti
occidentali (ca Bleck, Cornely, Kaoulen, Barth, Gutiahr, Feine, Vogels,
s. a.) — a dovedit cu sericase argumente interne, ci aceasti epistold
trebue si fi fost serisd in preajma mertii sfantului el autor 6).

Nu discutim temeiurile care l-au determinat pe prof. Ghiaurcif si se
opreascd la data amintita, dar socotim ci ele sunt mult mai putin con-
vingatoare decat cele care pledeazi pentru anii 60 sau 61.

Raportul dintre epistola Sf. Iacok si I Petru pe deoparte, iar pe de
alti parte intre Jacob si epistola catre Romani, nu incurajeazi ipoteza
unei dependente literare a acestora din urmi de cea dintéi.

v

Vietli si activitifii Stantului Aposiol Pavel, prof. Ghiauroff i-a dedi-
cat, in Anuarul citat (tomul XXIII, pe anul 1945-1946), un studiu de
40 pagini.

Complect, conecis si clar, studinl wrmireste viata si activitatea apos-
tolului neamurilor inainte si dupd convertire, pina la moartea sa marti-
ricd, pe care ¢ ageaza la anul 67 (Iunie 29).

Oszebitd atentiune accrdd problemei cronologiei pauline si convertirii
lui Saul din Tars. Inscriptia dela Delfi si cele trei rapoarte din cartea
Faptelor Apostolilor (9, 3--8; 22, 6—11 si 26, 13—16) sunt supuse unei
analize eritice patrunziatcars:.

Bibliografia pusa la contributie, ca si In lucrarile anterioare, este pre-
ponderant occidentald, romano-catolicd si protestanta.

VI

Q contributie pretioasi la istoria textului eoriginal al Noulu: Testa-
ment si a criticii textuale, oferd prof. Ghiauroff in studiul intituizt «Is-
toria textului grec ai Noului Testaments (partea a IT-a, 40 pagini, cu un
scurt rezumat in limba francezd, aparut In Anuarul citat, tomul XXIV,
pe 1947-1948).

Aliturea de detalille privitoare la codici, lectionarii, papyri, eic., sunt
de retinut urmatoarele date:

6. Introd. N. T., p. 655.
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1. Ordinea primordialid a Insiruirii cartilor Noului Testament in cancn
este: Sf. Evanghelii, Faptele Apostolilor, Epistclele sobornicesti, Epis-
tolele Pauline gi Apccalipsa. Cea mai bine atestatd de crestindtatea pri-
mard, ea a'fost insusitd de Biserica Ortodoxi risiriteani si de numerosi
savanti occidentali (ca Lachmann, Tischendorf, Tregelles, Westcott, Tlort,
Gregory, ete.).

2. Impartirea textului in pericope, pentru citirile cultiice, este anbe-
rioard d'aconului alexandrin Eutaliu (veacul V).

v

Concluzii, — Preocupérile biblice neotestamentare ale stiintei teolo-
gice bulgare sunt cu atit mai remarcabile, cu cit in ultimul deceniu ele
se reazimi aproape exclusiv pe activitatea harmicului si invitatului pro-
fesor de Noul Testament dela Facuitatea de Teologie din Sofia, Hristo
Ghiauroff.

Productivitatea sa carturireasc? este exemplari. Ea videste preocu-
piri statornice si intense cu problemele disciplinei teologice pe care o
onoreazd la catedrd, discerndmént critie, curajul opiniei personale si mai
ales desdvarsita familiarizare cu enorma literaturd de specialitate apiruta
in QOccident, atit la romamo-catolici, cit si la protestanti, anglicanii
inclusiv.

In schimb, prof. Ghiauroff ignoreazi ceea ce s’a scris pe acest tarim
in Bisericile ortodoxe risaritene, cele invecinate cu tara sa mai ales.

Este, aceasta, vina noastra a tuturor. Va trebui si ne silim a o re-
media, In sensul’ aritat la inceputul acestei prezentiri bibliografice, asa
dar printr'un schimb de experiente din ce in ce mai viu si mai temeinic
organizat.

Strainatatea cunoaste stiinta teologici ortodoxd bulgari mai ales
prin lucrarile eminentului profesor Stefan Tancoff, care s’au impirtisit
de privilegiul de a vedea lumina tiparului si in limbi de circulatie mondiala.

Colegii care-1 secondeaza in munca de pregitire stiintificad si duhov-
niceasci a clerului Bisericii Bulgare, 1i caled pe urme prin capabilitatea
si harnicia lor. Lucrarile ce le editeazd trebuesc popularizate in primul
rdnd intre teologii ortodocsi rasariteni.

La randul lor, nu ne indoim cd profesorii bulgari de Teologie sunt
animati de aceeasi dorintd, in ce priveste lucririle stiintifice intoemite de
colegii lor ortodocsi, din Bisericile autocefale vecine. Contactul cu ele, nu
poate fi lipsit de folos. E ceea ce s’ar fi dovedit si pentru sectorul stu-
diilor hiblice neotestamentare, dacid prof. Ghiauroff punea la contributie,
in lucrdrile inregistrate aici, tratatul de Intmoducere in sfintele cirti ale
Noului Testament, intoemit de invitatul profesor roméin, Pirintele dr.
Vasile Gheorghiu, care intrece in multe privinte tot ce s’a lucrat in
materie.
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Pentru rest, o informatie complectd asupra prestatiilor ortodocsilor
roméni pe tdramul liveraturii teologice neotestamentare, se poate lua, de
inceput, din brogura regretatului fost profesor de Noul Testament dela
Bucuregii, parintele dr. Haralambie Roventa, intitulatd: «Studinl Noului
Testament la noi, in ultimii 50 ani (1881--1931)» 7), complectati pentru
ultimele doud decenii cu mentiunile bibliografice din revistele noastre
teologice bisericesti.

Solidari in marturisirea aceleiasgi drepte credinte ortodoxe rasiritene,
in atitudinea noastri fatd de problemele sociale ale vremii si in lupta
pentru pace, putem face un pas mai departe pe calea acestei colaborari
fratesti, solidarizindu-rne gi pe tirimul munecij noastre teologice stiintifice,
surpand peretele cel din mijloc al despartiturii si ajutindu-ne cel putin in
acele probleme, pe care unul sau altul din noi le-a limpezit nu numai cu
rivnd de carturar, ci si cu constiinta ortodoxa.

7. Bxtras din «Studii Teologice», anul 1II, Nr. 2, Bucuresti 1932, pagina 59.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Manuscrisele, abonamentele §i orice corespondentd se trimit pe
«adresa: Institutul Biblic g§i de Misiune Ortodoxd, Str. Antim, Nr. 29,
Bucuresti V, cu mentiunea: Pentru Sfudi! Teologice—Revista Institutelor
Teologice Unlverstiare din Patrlarhia Rem@n4.

COSTUL REVISTEN

In tara: In striinitate:

‘Pe an . . . . . 400 lei
Un numdr . . . . . 100

Pe an . . . . 1000 lel
Un numir . . 200

In Bucurestl, se poate cumpara.dela Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxi, Str. Principatele Unite Nr. 60.
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