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ROLOG

Initial s-a dorit ca si numdrul 1/2008 sa fie tot un numdr tematic ca si cel
precedent, de data aceasta dedicat Bizantinologiei. Colectarea materialelor s-a
prelungit insa peste termenul scontat, incat ne vedem nevoiti sd amanam tema penru
numarul 3/2008. Prin urmare, fasciculul de fatd contine studii si articole pe diverse
subiecte.

Mai intdi, la sectiunea Studiilor, dl academician prof. dr. Mircea Pacurariu din
Sibiu il comemoreaza printr-un studiu biografic la implinirea a 25 de la moarte pe
profesorul Constantin Tomescu, care a activat in Chisindau si Cernduti, dar a
cunoscut si temnita comunista.

Pr. prof. dr. Petre Semen de la Facultatea de Teologie din lasi trateazd apoi
perspectiva biblicd asupra Postului, mijloc de purificare trupeasca si sufleteasca. De
altfel, inca din Vechiul Testament, postul nu era un formalism, ci antrena practicarea
dreptatii si a rugaciunii.

Intr-un excelent studiu, dl lect. dr. Cristian Oancea din Sibiu discuti despre
raportul hermeneutic dintre abordarea diacronica si cea sincronica a textului biblic.
Exemplificind cu texte din istoria Sf. prooroc Ilie, arati cd cercetitorul ortodox
poate utiliza exegeza structuralista, a noii critici literare sau a abordarii canonice.

Pr. lect. dr Adrian Lucian Dinu din lasi, intr-un studiu scris in limba franceza,
trateaza despre experienta duhovniceasca a slavei lui Dumnezeu in opera Sf. Irineu
de Lyon.

Pr. lect. dr. Zaharia Matei din Bucuresti vorbeste dintr-o perspectiva teologica
si duhovniceasca despre importanta cantarii liturgice, plecind de la numeroase texte
patristice. Prin aceasta o disciplind practicd isi demonstreaza temeiul profund
spiritual pe care il are. Dincolo de tehnica si talent, muzica bisericeascd ramane un
mijloc de vorbire a omului cu Dumnezeu.

Preocupat de Istoria Religiilor, Eduard Florin Tudor, cunoscator de limba
araba in urma unei burse in Qatar, scrie despre problematizarea religioasa pusa de o
fatwa sunnitd pronuntata de Youssouf Kardaoui in 2002, care reglementeaza
raportarea Islamului la celelalte religii monoteiste.

Pr. Nicusor Sandu propune un studiu despre un important autor post-
patristic, Sf. Simeon Noul Teolog, restrangand tema la elementele antropologice din
gandirea acestuia.

La rubrica Din Sfintii Parinti ai Bisericii, continudm cu traduceri din Sf.
Ioan Gura de Aur: o prima parte dintr-o omilie ineditd in romana, despre Psalmul 4.
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PROLOG STUDII

Pentru sectiunea Din Teologia Ortodoxa contemporana, Georgica Grigorita a
tradus un articol de drept canonic al IPS Pierre L’Huillier despre receptarea
divortului in Biserica Ortodoxd, plecand chiar de la practica Bisericii primare.

La Dialog teologic, dl asist. dr. Sabin Preda discutd miza traducerii in directie
teologici a doi termeni, ,Mangaietorul” si ,chipul”, ludnd ca studiu de caz
traducerea facutid de Oana Coman a tratatului Ancoratus al Sf. Epifanie de Salamina.

La capitolul Recenzii, dl asist. dr. Octavian Gordon recenzeazd cartea
Citdlinei Velculescu despre sfintii nebuni intru Hristos, iar la Revistele de Teologie
dl asist. dr. Ionut-Alexandru Tudorie prezintd ultimul numar din prestigioasa revista
biblicd a Scolii biblice si arheologice din lerusalim, Revue Biblique.

ALM.
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StTeol 1/2008, pp. 7-26

Mircea PACURARIU
Facultatea de Teologie Ortodoxa - Sibiu

PROFESORUL DE TEOLOGIE CONSTANTIN N.
TOMESCU (1890-1983). LA 25 DE ANI DE LA MOARTE

Prea putine lucruri se cunosteau pana de curdnd despre acest
venerabil profesor de teologie. Era firesc sa fie asa, pentru cd nu s-a putut
scrie despre el, ca unul care cunoscuse ani indelungati de detentie in
inchisorile comuniste. Drept aceea, in cele ce urmeaza incerc sa-i prezint
personalitatea, mai ales avand in vedere faptul cd a predat la Facultatile
de Teologie din Chisindu si Cernauti-Suceava aceeasi disciplind pe care
aveam sa o predau si eu, peste ani, la Facultatea de Teologie din Sibiu:
Istoria Bisericii Romane. Pe de alta parte, a fost mentorul si indrumdtorul
studiilor de doctorat ale viitorului preot si profesor de teologie Alexandru
Ciurea, care, la randul siau, mi-a fost mie indrumator la cursurile de
doctorat de la Institutul Teologic din Bucuresti.

S-a scris putin despre profesorul Constantin N. Tomescu, doar
cateva pagini in 1983, cand a trecut la cele vesnice, scrise de catre doi
discipoli ai sdi de la Chisinau'. A urmat un studiu, scris in urma cu zece
ani de un istoric din Chisindu, care s-a ocupat cu cercetdrile sale istorice
in timp ce activa in Basarabia®. Foarte succint i-a fost prezentatd
personalitatea (cu mici greseli de informare) intr-o carte inchinata

' Gheorghe CUNESCU, Alexatdru CIUREA, ,Necrolog”, in: MitrOlt 9-10,/1983, pp. 686-689.
* lon Spac, ,Constantin Tomescu, animator al Ortodoxiei si spiritului romanesc in
Basarabia”, in: Cronica Episcopiei Husilor, vol. 1V, 1998, pp. 137-154.
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MIRCEA PACURARIU STUDTII

oamenilor politici si de culturd intemnitati la Sighet intre anii 1950-1955°.
Nu lipseste nici din Dictionarul teologilor romani, prezentat tot pe
scurt’. Din aceste motive, incerc acum si completez datele bio-
bibliografice cunoscute cu unele stiri noi, oferite de el insusi intr-o scurta
autobiografie, incd nepublicata.

Copilaria si tineretea

Potrivit propriilor sale mdrturii, Constantin Tomescu s-a nascut la
20 febr. 1890 in Constanta, in casa unor oameni modesti: Nicolae,
originar din Baia de Arama, jud. Mehedinti, venit in Dobrogea prin 1885,
si Stefana, originara dintr-o familie de ciobani din Salistea Sibiului, care
mergeau cu oile in Dobrogea, in Basarabia, in Crimeea si chiar in Caucaz.
Tatal sau a murit in 1893, pe cand viitorul teolog si istoric avea doar trei
ani, iar mama in 1899, cind avea 9 ani, ramanand astfel orfan de ambii
parinti, fard niciun sprijin. A fost deci nevoit sa razbata singur in viata.
Dupa ce a ficut scoala primara in Constanta, a ajuns ucenic la un
tamplar, apoi a lucrat intr-o librarie, un timp a fost ,copil de trupd la
Marina”, tot in Constanta. Protopopul de acolo — impresionat de situatia
lui nefericita, dar si de vocea sa, pentru cd de multe ori cénta in biserica
lui — l-a recomandat arhimandritului Nicodim Munteanu, vicarul
Episcopiei Dunarii de Jos (Galati), care l-a trimis sd dea examen de
admitere la Seminarul teologic ,Veniamin” din lasi in toamna anului
1904. Reusind cu bursd integrald, a studiat in acest seminar de mare
prestigiu timp de opt ani, remarcandu-se printre colegii sdi. In ultimul an
de studii a fost ales presedinte al Societdtii literare ,Boldur” a elevilor
seminaristi. Printre profesorii lui s-au numadrat cativa teologi cunoscuti,
intre care George Aramad, preotul loan Gotcu, Vasile Oiaga, care au
publicat diverse manuale in specialitatea lor, preotul-director Pavel Savin
si altii.

Pentru ca isi insusise temeinic limba germana, a tradus o lucrare a
lui Goethe (Aus meinem Leben) pe care a tiparit-o in colectia ,Biblioteca
pentru toti”, bine cunoscutd la timpul respectiv. A absolvit Seminarul ca
sef de promotie, cu media 9,71, beneficiind de o excursie gratuitd

¥ Nutu ROSCA, Inchisoarea elitei romanesti, Baia Mare, 1998, p. 152.
* Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romani, Bucuresti, 1996, pp. 459-460
{Bucuresti, 22002, pp. 498-499).
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PROFESORUL DE TEOLOGIE CONSTANTIN N. TOMESCU STUDII

organizatd de Ministerul Instructiunii, pe Dundre, de la Portile de Fier
pana in Insula Serpilor®.

In 1912 s-a inscris la Facultatea de Teologie din Bucuresti,
obtindnd si o bursa la Internatul teologic. Timp de patru ani a fost coleg
cu lon Dobre, devenit Nichifor Crainic (1889-1972). S-a bucurat si aici de
aprecierea profesorilor Dragomir Demetrecu (Istoria bisericeascd),
Constantin Chiricescu (Istoria dogmelor si Patrologie), Badea Ciresean
(Liturgica, Omileticd si Cateheticd), preotul Constantin Nazarie (Morald),
Dumitru Boroianu (Drept bisericesc) si mai tinerii loan Mihdlcescu,
viitorul mitropolit Irineu (Dogmatica si Apologetica), loan Popescu-
Malaesti (Vechiul Testament) si Nicolae Dobrescu, membru corespondent
al Academiei Roméne (11914, Istoria Bisericii Roméne). A audiat si
diverse cursuri la Facultatea de Litere (pe care n-a putut-o urma din lipsa
de bani).

In anii studentiei a fost ales bibliotecar al ,centrului studentesc”
Bucuresti si presedinte al Societatii studentilor teologi; a contribuit si la
infiintarea unor biblioteci populare in diferite sate. In vara anului 1914,
impreund cu un grup de 30 de studenti teologi a ficut o excursie de
studii in Ardeal, dar tocmai atunci a izbucnit primul Razboi mondial, fapt
pentru care toti acei studenti au fost inchisi timp de cinci zile la Sibiu,
acuzati de demonstratii impotriva statului maghiar®.

Dupd ce Romaénia a declarat razboi Austro-Ungariei, in aug. 1916,
tandrul licentiat in Teologie s-a inscris voluntar, fiind repartizat la
serviciile sanitare ale armatei noastre, initial ca soldat; a fost demobilizat
la 24 iun. 1918 cu gradul de plutonier sanitar. A primit si cateva decoratii
de razboi.

In slujba Bisericii din Basarabia

Dupa doar citeva zile, episcopul Nicodim Muntean al Husilor,
fostul sau protector din anii de seminar, care la 14 iun. 1918 fusese numit
loctiitor de arhiepiscop al Chisindului, l-a chemat in slujba acestei
institutii, acum romaneascad, incepand cu ziua de 9 iul. 1918. Din 1919 l-a
numit secretar general (director al cancelariei) al Arhiepiscopiei, post pe
care l-a detinut pdna in 1942, adica sub Nicodim Munteanu (loctiitor pana

> Aminunte intr-o scurtd lucrarea autobiografici (depusi la Arhivele Statului Bucuresti),
pe care mi-a pus-o la dispozitie Parintele Dumitru Valenciuc din Volovat, jud. Suceava.

® M. PACURARIU, Dictionarul teologilor romani si un Curriculum vitae, in teza de
doctorat Mitropolitul Grigorie IV Dascalul, p. 309.
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MIRCEA PACURARIU STUDII

la 31 dec. 1919), apoi sub arhiepiscopul basarabean Gurie Grosu (de la 1
ian. 1920, ridicat la rangul de mitropolit la 28 apr. 1928, pensionat la 11
nov. 1936) si sub cele trei ,locotenente” care au urmat: Nicodim
Munteanu, pe atunci mitropolit la Iasi (nov. 1936 — iun. 1937), Cosma
Petrovici, episcopul Dundrii de Jos — Galati (iun. 1937 — febr. 1938) si
arhiereul Efrem Enachescu Tighineanul (mart. 1938 — ian. 1944, cand a
fost ales mitropolit). La 15 febr. 1920 s-a casatorit la lasi; sotia sa Olga va
fi profesoard la Liceul eparhial de fete din Chisinau; au avut un fiu,
Nicolae.

Constantin Tomescu a slujit la Arhiepiscopia Chisindului ca secretar
general — concomitent si consilier cultural (din 1925) — péna in anul
1942. In aceastd perioadd a fost ales membru in Adunarea eparhiald a
Arhiepiscopiei Chisindului si in Congresul National Bisericesc (din 1925)
din partea aceleiasi Arhiepiscopii; a fost ales membru si in asa-numita
,2Constituanta bisericeascd” de la Bucuresti, insarcinatd cu pregdtirea
lucrdrilor de unificare bisericeasca din Romania intregita, pe baza unui
nou Statut de organizare.

Prezenta lui Constantin Tomescu in Basarabia a fost benefica, in
primul rand pentru mitropolitul Gurie Grosu, pentru preotii eparhiei, dar
si pentru angajatii centrului eparhial. Era necesara ,romanizarea”
provinciei istorice Basarabia, inclusiv a preotilor, care studiasera in
Seminarul teologic din Chisindu, in care toate materiile erau predate in
limba rusi. In acest scop, Constantin Tomescu a redactat revista eparhiald
,Lumindtorul”, in care a publicat zeci de articole, incepand cu un ,curs
popular” de istoria romanilor, cu peste 400 de pagini, pe care l-a publicat
in primii doi ani de activitate la Chisindu. Tot lui i s-a incredintat
redactarea Calendarului eparhial (format carte) in care de asemenea
publica numeroase articole cu caracter literar, istoric sau bisericesc. A
lucrat pentru inzestrarea tipografiei eparhiale cu utilaje moderne si la
infiintarea unei librarii eparhiale. A indrumat angajatii centrului eparhial
sa redacteze acte oficiale in limba romana (pand in 1918 se folosea, in
cancelarie, limba rusd), a infiintat, pentru ei, o biblioteca si o ,casa de
ajutor reciproc”; a organizat ,sezdtori culturale” si altele. S-a interesat de
bunul mers al asezamintelor filantropice eparhiale, mai ales de preotese
vaduve si de orfani de preoti.

La Chisindu s-a implicat si in probleme de ordin social, in cadrul
Crucii Rosii, la Societatea pentru ocrotirea orfanilor de razboi, la
Societatea ,Profilaxia tuberculozei”, la Asociatia functionarilor basarabeni
etc. A contribuit la strdngerea de ajutoare (alimente) pe seama unor

10
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PROFESORUL DI TEOLOGIE CONSTANTIN N. TOMESCU STUDII

oameni nevoiasi. S-a implicat si in problemele culturale ale orasului, fiind
ales membru in doud comitete scolare, stiruind pe langd Ministerul
Educatiei sd cumpere o cladire pentru Scoala normala de fete’.

In felul acesta si-a castigat nu numai dragostea preotilor si a
intelectualilor din Basarabia, ci a castigat si o frumoasa experienta in
administratia bisericeasca. Era apreciat in mod deosebit de mitropolitul
Gurie Grosu, care n-a voit sa renunte la serviciile sale de secretar general
eparhial nici dupd anul 1926, cand a fost numit profesor la noua
Facultate de Teologie din Chisinau.

Datorita acestui lucru, prietenul sau de o viata, episcopul Visarion
Puiu (1879-1964), ales titular al noii eparhii a Hotinului, cu sediul la Bilti
(mart. 1923), l-a solicitat sa-l ajute in organizarea acestei eparhii. Asa se
face cd in 1925, Constantin Tomescu a fost ales si membru in Adunarea
eparhiald a acestei noi Episcopii. Dupa ce Visarion Puiu a fost ales
mitropolit al Bucovinei, cu sediul la Cernauti (inscaunat la 10 nov. 1935),
Constantin Tomescu a fost solicitat din nou sa fie detasat de la Chisindu
la Cernauti, in febr.-mart. 1937, in vederea restructurdrii aparatului
administrativ, mai corect spus pentru inlaturarea birocratiei de tip
austriac de la centrul eparhial. Primit la inceput cu rdceald, pand la urma
chiar si consilierii eparhiei de acolo au fost multumiti de munca pe care a
prestat-0®,

Profesorul Constantin Tomescu a lasat amintiri frumoase prin
generozitatea sa, prin dragostea sa fata de oameni, mai ales fata de cei in
necazuri si suferinte. Discipolul sdu devotat, pdrintele Alexandru Ciurea,
il prezenta ca

»un om cu alese calititi, modest, cumpatat, respectindu-si semenii,
impdciuitor, nedoritor de certuri si galceava, rabdator in toate, generos
si gata sa ajute la nevoie pe oricine, sensibil la gesturi delicate si fine...
Primea zeci si zeci de scrisori, toate continand necazuri, nevoi,
suferinte. Pentru toate alerga in toate partile unde era nevoie, ajuta
cum putea si cat putea si la toti le raspundea incurajindu-i,
mangaindu-i si indreptandu-le gandurile catre mai bine si spre biruinta
adevarului. As putea spune ca a fost o fortd a binelui, a frumosului, a

" Dupa Autobiografia citata, pp. 2-3.

® Vezi brosura sa publicatd postum sub titlul Prietenul meu Visarion Puiu, editie, note si
addenda de Dumitru Valenciuc si Dragos-Radu Mihai, Suceava, 2005, pp. 11-14 si 21
urm. Tot acolo, detalii cu privire la abuzurile si neregulile pe care le-a constatat in
administrarea Fondului religionar al Mitropoliei Bucovinei si ingerintele politicienilor
liberali in aceastd problema.
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demnitatii, cu deplind constiintd si cu un rol determinant in modelarea
celor din jurul sau”.

Si tot parintele Ciurea scria cd in multe duminici se deplasa in
parohii din jurul oraselor Chisinau si Cernduti, unde rostea predici, canta
la strand ori citea Apostolul®. A fost nas la cununia a zeci de tineri teologi
si a botezat numerosi copii din Basarabia.

Meritd sa fie subliniat faptul ca profesorul Tomescu, fiind intr-o
vacantd la M-rea Neamt, in vara anului 1928, l-a ajutat pe preotul din
Petricani, de 1angd Targu Neamt, sa stea gratuit timp de trei saptdmani in
caminul preotesc din Chisinau, cand fiul acestuia, Virgil, dadea examen de
admitere la Liceul militar de acolo. Era viitorul preot si renumit scriitor
din exil, Virgil Gheorghiu (1916-1992), care va evoca acest episod din
viata sa in Memoriile sale'.

Profesor la Facultatea de Teologie

Concomitent, in anul 1926, Constantin Tomescu a fost numit
profesor suplinitor la noua Facultate de Teologie din Chisindu, incadrata
insa in Universitatea din lasi. Constantin Tomescu a intocmit si primul
Regulament de organizare al Facultdtii, fiind ales si prodecanul ei in
1926,/1927 (ca prim decan a fost ales preotul profesor loan Mihdlcescu
de la Facultatea de Teologie din Bucuresti, viitorul mitropolit Irineu al
Moldovei). In 1927 si-a sustinut examenul de doctorat la Facultatea de
Teologie din Bucuresti, la catedra de Istoria Bisericii Romane, al carei
titular era preotul academician Niculae M. Popescu (1881-1963), cu teza
Mitropolitul Grigorie IV al Ungrovlahiei (Chisinau, Tipografia eparhiala
,Cartea romaneasca”, 1927, IV + 310pp.), obtinand calificativul maxim. In
1927, deci dupa obtinerea doctoratului, a fost promovat profesor agregat,
iar in 1930, ca titular, la aceeasi catedra.

A fost coleg cu cativa mari teologi ai timpului, intre care prietenul
sau Toma G. Bulat (1887-1979). care preda Istoria bisericeasca medie si
modernd, preotul Grigorie Pisculescu (Gala Galaction) la Noul Testament,
preotul Vasile Radu la Vechiul Testament, cei doi traducatori ai Bibliei
sinodale din 1936 si editiile urmatoare; preotii Cicerone lordachescu la
Istoria Bisericii vechi si Patrologie si fratele sau Valeriu lordachescu la

? G. CUNEScU, Alexandru CIUREA, ,Necrolog”, in: MitrOit, 9-10/1983, p. 688.
" Virgil GHEORGHIU, Memorii, 1, Martorul Orei 25, trad. Sanda Mihdescu-Carsteanu,
Bucuresti, 2003, pp. 178-183.
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Morald, loan Gh. Savin la Filosofia religiei si Apologetica, arhimandritul
Iuliu Scriban la Omileticd si Catehetica, Nicolae Popescu-Prahova la
Drept bisericesc, Nichifor Crainic la Literatura religioasd modernd (pand
in 1931), preotii basarabeni Serghie Bejan la Dogmatica si Nicolae Tocan
la Exegeza Vechiului Testament, la care se aldturau si cativa pentru
discipline ,profane”, intre care istoricii Stefan Ciobanu, Alexandru
Boldur, Petre Constantinescu-lasi, lingvistul Teofil Simenschi etc. Dupa
cum se poate constata usor, Facultatea din Chisinau avea un corp
profesoral de exceptie, care putea rivaliza cu mai vechile Facultdti din
Cernduti si Bucuresti.

Si intre absolventii Facultdtii de acolo, deci fosti studenti ai
profesorului Constantin Tomescu, s-au impus cdteva nume de referinta,
fie basarabeni, fie din alte provincii ,istorice” roménesti. Retinem, intre
basarabeni, pe viitorul arhiepiscop Antim Nica, preotul istoric Paul Mihail,
preotii ziaristi Vasile Tepordei (mai tarziu cu ani indelungati de detentie
in fosta Uniune Sovieticd) si Sergiu Rosca, preotii scriitori Alexandru
Bardieru si Gheorghe Cunescu, arhimandritii Paulin Lecca, Varlaam
Chiritd (rdmas in Basarabia, cu o detentie de 8 ani in Siberia),
protosinghelul Nicodim Ionita, erou din cel de al doilea Razboi mondial si
altii. Dintre moldovenii din dreapta Prutului care au studiat la Chisindu,
notim doar pe preotii-profesori de mai tarziu: Alexandru Ciurea, care a
devenit asistentul profesorului Tomescu, Nicolae Ciudin, fost spiritual la
Chisindu si Bucuresti, apoi profesor si director de seminar, iar dintre
ardeleni Nicolae Mladin (un an), viitor mitropolit al Ardealului, Viorel
Trifa, mai tarziu arhiepiscopul Valerian al eparhiei roméanesti din America.
Cativa si-au sustinut doctoratul la Chisinau, desi studiasera in alte centre
universitare (Isidor Todoran, Vasile Vasilache s.a.). Se adaugd la acestia
numerosi munteni, olteni, dobrogeni sau chiar din alte Biserici Ortodoxe.

Multi dintre studentii acestei Facultati si-au sustinut examenele de
licentd la profesorul Constantin Tomescu, deci la catedra de Istoria
Bisericii Romane. Doi dintre ei si-au sustinut si doctoratul la aceeasi
catedrd, mai tarziu, cu acelasi profesor, dar la Cernauti, dupa
evenimentele tragice din 1940. Este vorba de preotii Alexandru Ciurea
(1912-1996), asistentul profesorului Tomescu, mai tarziu el insusi
conferentiar si profesor la Institutul teologic din Bucuresti si primul preot
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ortodox roman la Stockholm si Paul Mihail (1905-1994), preot in
Chisindu, apoi la Iasi, apreciat cercetitor al trecutului Basarabiei'’.

In calitate de profesor, Constantin Tomescu a organizat in fiecare
an excursii de studii cu studentii sdi, mai ales la mdnastirile din
Basarabia, din Bucovina si din Moldova din dreapta Prutului (sau la
Capriana, pentru comemorarea primului mitropolit al Basarabiei, Gavriil
Béanulescu Bodoni); impreund cu un grup de studenti a facut o caldtorie
de studii la Praga. A vizitat, de asemenea, mai multe tari din Europa
(Cehoslovacia, Germania, Franta, Grecia, Bulgaria etc.), in dorinta de a-si
imbogdti mereu cunostintele, de a cunoaste oameni si locuri. La Sofia, de
pildi, a avut intrevederi cu exarhul Bisericii bulgare, Stefan, si cu
renumitul canonist Stefan Tancov si alti profesori ai Academiei teologice
de acolo, propunandu-le sa trimita sase tineri care sd studieze la
Facultatea de Teologie din Chisindu, cu cheltuiala Mitropoliei
Basarabiei'”.

Impreund cu prietenul siu episcopul Visarion Puiu, au ficut
calitorii de studii in mai multe tari din Orientul Apropiat: Egipt,
Palestina, Irak, Iran (Persia), Turcia si Grecia. Cu acest prilej au vizitat
patriarhi si alte personalitati bisericesti, dar si conducitori de culte
necrestine'”.

De asemenea, a organizat si a condus pelerinaje la Muntele Athos si
in Tara Sfanta. Din aceste motive, deci avand in vedere cd a contribuit la
strangerea legaturilor cu Bisericile ortodoxe din Orientul Apropiat si din
Grecia, Patriarhia Ecumenica din Constantinopol i-a conferit titlul onorific
de ,arhon mare dicheofilax” al acesteia, iar Patriarhia Ierusalimului i-a
conferit ,crucea Sfantului Mormant”™*.

Opera istorica a profesorului Constantin Tomescu

Din moment ce era prins in atitea probleme, ne-am fi asteptat ca
activitatea sa stiintifica sa fie mai modesta. Si totusi, profesorul Tomescu
a publicat diverse studii, mai ales referitoare la trecutul Bisericii

" Vezi lucrarea lui Boris BUzZILA, Din istoria vietii bisericesti din Basarabia,

Bucuresti/Chisinau, 1996, pp. 167-197.

12 Cf. Autobiografia citati, pp. 3-6.

" Constantin N. TOMESCU, Prietenul meu Visarion Puiu, p. 34.

"* ITnmanarea gramatei patriarhului ecumenic Veniamin I a ficut-o patriarhul Nicodim la
palatul patriarhal din Bucuresti in ziua de 1 dec. 1939 (cu o hirotesie speciala) cf.
Gheorghe I. MoIsSEScU, ,,Cinstirea dlui profesor Constantin N. Tomescu cu rangul de mare
dicheofilax al Patriarhiei ecumenice”, in: BORom 1-2/1940, pp. 68-71.
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romanesti din Basarabia, a publicat documente inedite, dari de seama,
cronici, recenzii. Vom consemna doar lucrarile de importantd majora
pentru istoria Bisericii noastre.

Incepem cu teza de doctorat, sustinuti la Facultatea de Teologie
din Bucuresti in 1927, la preotul profesor si academician Niculae M.
1927 la Chisindu, in Tipografia eparhiald , Cartea roméaneasca”, IV + 310
pp.). Era prima monografie consacratd marelui cdrturar Grigorie,
supranumit ,Dascalul” (n. 1765 in Bucuresti — 122 iun. 1834 in
Bucuresti), smerit calugdr si ierodiacon in obstea M-rii Neamt, cdlugarit
de cuviosul staret Paisie, trecut, dupa 1817, in M-rile Antim din Bucuresti
si Caldarusani, care in 1823 a fost ales mitropolit al Ungrovlahiei,
pastorind pana in 1829, cand autoritatile militare rusesti de ocupatie l-au
exilat la Chisindu, apoi la Buzdu, reocupand scunul intre anii 1833-1834.
A fost unul din cei mai renumiti traducatori din literatura patristica,
postpatristicd si moderna greacd in romaneste, traducerile sale (unele
lucrate cu ieromonahul Gherontie) fiind tiparite la Bucuresti, lasi, M-rea
Neamt si Buzdu. Profesorul Constantin Tomescu a cercetat viata
ierodiaconului Grigorie si activitatea lui ca mitropolit (pp. 1-95), apoi ii
prezenta ,activitatea literard”, cu o analizd detaliatd a traducerilor sale
din greaca patristica si modernd (pp. 97-154). Partea a treia cuprindea
diverse ,anexe”, cu prezentarea a 129 de documente legate de activitatea
lui Grigorie Dascalul, majoritatea inedite (pp. 155-298). Lucrarea lui
Constantin Tomescu a rdmas pana azi — desi au trecut 80 de ani de la
publicarea ei — singura monografie inchinatd marelui mitropolit, trecut in
2005 in randul sfintilor, cu praznuire in ziua de 22 iun,; cercetarile
ulterioare privesc doar anumite aspecte din activitatea mitropolitului.

Cativa ani mai tarziu, cand se implineau o suta de ani de la moartea
mitropolitului, profesorul Tomescu a publicat un mic studiu cu titlul
»Putine cuvinte despre stradania carturdreasca a mitropolitului Grigorie
Dascalul”, in: BORom 5-6/1934, pp. 326-340.

Dar cele mai multe studii se ocupd de trecutul Bisericii si al
neamului romanesc din Basarabia. Inci din anul 1920 isi incepe
colaborarea la revista Lumindtorul (initiatd in 1908 de arhimandritul
Gurie Grosu, viitorul mitrpolit si preotul Constantin Popovici), cu un
studiu intitulat ,Din istoria Bisericii neamului romanesc”, 1920, nr. 10,
pp. 11-36, nr. 11, pp. 10-32, nr. 12, pp. 33-47 si 1929, nr. 2, pp. 10-34 si
nr. 3, pp. 7-30. Deci este un studiu cu peste o sutd de pagini, in care
prezenta preotilor basarabeni momente din trecutul Bisericii romanesti,
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pe care ei nu le stiau, datorita faptului cd invdtaserd intr-un seminar
rusesc.

Retinem si brosurile: Istoria sfintei mandstiri Harjauca (Chisindu,
1924), Episcopia Hotinului. Date istorice si statistice (Chisindu, 1925,
200pp.), Documente si scrisori de la familia Andronachi Donici
(Chisindu, 1928, 57pp.), Catagrafia Basarabiei la 1817 (Chisindu, 1928),
Catagrafia Basarabiei la 1820 - 127 de sate din tinutul Orheiului
(Chisinau, 1931).

Si tot aici trebuie sd notdm si prelegerea sa la inaugurarea cursului
sau la noua Facultate de Teologie din Chisindu: Rolul Bisericii Ortodoxe
in viata neamului romdnesc, Chisindu, 1926, 19pp, extras din:
Lumindtorul 2-3/1926, pp. 35-53, cu prezentarea succinta a rolului
Bisericii, mai ales in cultura romaneasca.

In paginile revistei bisericesti Lumindforul de la Chisiniu a
publicat peste 30 de articole. Notam, intre ele, pe cel referitor la ,Sinodul
de la lasi din 1642”, 5-6/1941, pp. 259-266, dar cu pdrerea gresitd ca
lucrarile lui ar fi inceput din 1641, precum si un frumos necrolog pentru
»Episcopul Dionisie Erhan al Ismailului”, 10-12/1943, pp. 707-714.

In ultimii ani de existentd (1940-1944), conducerea revistei
,2Lumindtorul” a fost incredintatd profesorului Constantin Tomescu, in
calitate de ,director”, redactor fiind preotul Pavel Grosu din Chisinau.

In 1929, impreund cu colegul sau Toma G. Bulat, au pus bazele
unei publicatii de specialitate, sub titlul Arhivele Basarabiei, revisti de
istorie si geografie a Moldovei dintre Prut si Nistru”, cu patru aparitii pe
an, editatd in tipografia eparhiala ,Cartea romaneasca” din Chisindu. A
aparut pand in 1938, publicand un mare numar de studii, dar si
documente inedite referitoare la trecutul Basarabiei, recenzii, stiri diverse.

In paginile revistei Arhivele Basarabiei, Constantin Tomescu a
publicat mai cu seama documente inedite de interes local. Vom consemna
pe cele mai importante: ,infiintarea Episcopiei Chisinaului si Hotinului,
1813” (Arhivele Basarabiei [= AB), an 1, 1929, pp. 32-42, nr. 2, pp. 31-
50, nr. 3, pp. 31-38 si nr. 4, pp. 7-23); ,Documente basarabene” (4B, an.
I, 1929, nr. 3, pp. 31-50); ,Acte de la manastirea Curchi” (4B, an. I, 1929,
nr. 3, pp. 98-113); ,Tipografie greceasca in Moldova la 1812” (4B, an. I,
1929, nr. 4, pp. 38-46); ,Stiri despre Biserica Principatelor Romane la
1808” (AB, an. II, 1930, nr. 2, pp. 52-67 — se ocupa cu instalarea lui
Gavriil Banulescu Bodoni ca exarh); ,Hirotonia la lasi a episcopului
Dimitrie Sulima, 1811” (4B, an. II, 1930, nr. 2, pp. 153-159); , Exarhul
Gavriil (Banulescu-Bodoni, n.n.) si mitropolitul Ignatie al Ungrovlahiei”
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(AB, an. II, 1930, nr. 2, pp. 177-185); ,Tipografia duhovniceasca exarhala
din Chisindu” (4B, an. IIl, 1931, pp. 258-271); ,Stiri catagrafice din
Biserica Moldovei la 1809” (AB, an. III, 1931, nr. 2, pp. 73-90 si nr. 3, pp.
174-205 — se refera la eparhiile Husi si Roman); ,Stiri catagrafice din
Biserica Principatelor la 1810” (4B, an. IV, 1932, nr. 4, pp. 204-214 —
prezintd statistici de clerici, manastiri, biserici, populatie); ,larasi despre
detronarea mitropolitului Ungrovlahiei Dositei Filitti” (4B, an. 1V, 1932,
nr. 3, pp. 169-178); ,,Conducatori duhovnicesti din Principate la 1811 si
din Basarabia intre 1816-1837 inclusiv” (4B, an. V, 1933, nr. 2, pp. 58-
64); ,Diferite stiri din Arhiva Consiliului eparhial Chisindu” (4B, mai
multe numere din vol. II-X, 1930-1938, toate de interes pentru trecutul
Bisericii din Basarabia, in sec. al XIX-lea, cu peste 350 de pagini, mai
importante fiind cele din 1934, pp. 224-245 si 339-379 si din 1935, pp.
117-144).

Profesorul Constantin Tomescu a colaborat si la Revista Societdtii
Istorice-Arheologie Bisericesti, care aparea la Chisindu inca din 1909
(pand in 1918 in rusd, apoi in romdand). Retinem studiile intitulate
,Catagrafia Basarabiei din 1817”, in vol. 18, 1928, pp. 1-64 si 3-94 (si
extras); ,Catagrafia Basarabiei din 1810", in vol. 18, 1928, pp. 254-278;
,Catagrafia Basarabiei din 1820, 99 de sate din tinutul Orheiului”, in vol.
19, 1929, pp. 313-368 (si extras, 56pp.); ,132 de sate din tinutul
Orheiului la 1820”, in vol. 20, 1930, pp. 203-260; , 127 de sate din tinutul
Orheiului”, vol. 21, 1931, pp. 517-572 (si extras, 58pp.); .Despre
inmultirea clericilor hirotonisiti in Valahia la 1812. Izvod nominal al
clericilor din eparhia Husilor”, in vol. 33, 1933, pp. 265-287 — cu
prezentarea clericilor din tinuturile basarabene Soroca, Lipusna, Codru'.

In incheierea acestei prezentdri a activitatii stiintifice a profesorului
Constantin Tomescu, mentiondm ca a mai publicat — in colaborare cu
episcopul Visarion Puiu si cu profesorii universitari Stefan Berechet si
Stefan Ciobanu — doud volume de Documente basarabene (Chisinau,
1928, 272pp. si 1938, 332pp.).

in urma calatoriilor sale de studii ficute cu Visarion Puiu, au
publicat impreund brosurile: In chestiunea cdminului romdnesc in
lerusalim (Chisindu, 1933, 47pp.) si Calatorie prin Orient (Bucuresti,
1941, 79pp.).

" O prezentare a activitatii sale publicistice — mai ales la Arhivele Basarabiei — a ficut
lon Spac, ,Constantin Tomescu animator al ortodoxiei si spiritului romanesc in
Basarabia” (dupa Arhivele Basarabiei), in: Cronica Episcopiei Husilor, IV, 1998, pp.
137-154.
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A mai publicat si Calendarul eparhial de la Chisinau (mai multi
ani), precum si Ddri de seamd (Rapoarte) asupra vietii bisericesti din
cuprinsul Ahiepiscopiei Chisindului si a Episcopiei Hotinului. Mentionam
doar volumul 10 ani de la reinfiintarea Episcopiei Hotinului, 1923-1933
(Bucuresti, 1933, 331pp. + planse) si patru Anuare ale Arhiepiscopiei
Chisindului.

In colaborare cu preotul Serghie Bejan, profesor la Seminarul
teologic si la Facultatea de Teologie, a tradus din limba rusa lucrarea
protoereului Pavel Svetlov de la Universitatea ,Sf. Vladimir” din Kiev
Invdtdtura crestind in expunere apologeticd (2 volume, Chisindu, 1935-
1936, 648 + 116pp. — vol. I si 652pp. — vol. II). Era una din cele mai
cunoscute lucrari de Apologetica din teologia ortodoxa, absolut necesara
studentilor teologi din Chisindu, precum si preotilor din Basarabia. Tot
din rusa a tradus lucrarea episcopului Teofan Zatvornicul (Zavoratul), din
sec. al XIX-lea, Vechile randuieli monahale, tipdrita la Chisindu.

Din insemndrile autobiografice ale profesorului Constantin
Tomescu reiese ca avea un curs de [Istoria Bisericii Romdne, in
manuscris, cu peste 920 de pagini format coald, care urma sa fie dat la
tipar in 1940 la Chisindu. In iun. 1940 — deci inainte cu cateva zile de
ocuparea Basarabiei de trupele sovietice, — |-a dat unui student teolog din
anul II, ca si-l transcrie, in vederea tiparirii. Din nefericire, studentul a
fost asasinat de trupele ,eliberatoare”, undeva intr-o localitate de pe
malul Nistrului si astfel manuscrisul a fost pierdut'.

Dupd evenimentele din 1940, dar mai ales dupa desfiintarea
Facultatii de Teologie din Chisinau, Constantin Tomescu a scris mai
putin. Retinem doar lucrarea intitulata Scurtd povestire istorica despre
sfanta mdndstire Neamtu si despre asezdrile monahale supuse ei:
mdndstirea Secu si schiturile Vovidenia, Pocrov, Sthdstria, Sihla si
Icoana (Editura si tiparul sfintei manastiri Neamtu, 1942, XIV + 179pp. +
42 clisee, in colectia, ,,Ogorul Domnului”, vol. XXII). Este mai degraba o
lucrarea ,.de popuiarizare” a asezaminlelor monahale nemtene, pentru a fi
pusd la indeméana credinciosilor si a turistilor. Sunt prezentate pe larg
istoria, obiectele de interes turistic si patrimoniul cultural-artistic din
M-rea Neamt (pp. 1-124), continuand cu schiturile mentionate in titlul
cartii (pp. 124-152), urmate de o ,anexa”, bibliografie sumard si o lista a
cartilor tiparite in M-rea Neamt intre anii 1807-1861 si din 1924 pana in
1941 (cu 216 titluri, majoritatea apartinand lui Nicodim Munteanu).

' Autobiografia citata, p. 3.
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Cu aceasta, practicc se incheie activitatea ,publicistica” a
profesorului Constantin Tomescu, potrivit dictonului latin ,inter arma
silent musae” (in timp de razboi muzele tac), cici in ultimii ani de razboi,
dar mai ales dupd instaurarea regimului comunist, n-a mai putut publica
nimic. Ca si pentru colegul sau de Facultate si apoi de profesorat la
Chisindu, Nichifor Crainic, au urmat ,zile negre” pentru amandoi,
cunoscand ani de zile calvarul inchisorilor comuniste, din cauza implicarii
lor in viata politica a tdrii in perioada interbelica.

In perioada activititii sale la Chisindu, profesorul Constantin
Tomescu a fost numit — desi pentru scurt timp — intr-un post de ministru
adjunct (,subsecretar de stat”) in Guvernul Romaniei. El insusi
madrturiseste in memoriile sale (publicate partial in anul 2005) ca era
apropiat de Alexandru C. Cuza (1857-1947), cunoscut om politic si
profesor universitar la lasi, cel care infiintase ,Liga Apdrdrii National-
Crestine” in 1923, contopita cu Partidul National Agrar al lui Octavian
Goga (1881-1938), formand astfel Partidul National Crestin, pe care l-au
condus amandoi. Profesorul Tomescu scria in memoriile sale ca facea
parte din acest partid incd din 1935. A si fost ales deputat pe listele
acestui partid. In prima zi de Craciun din anul 1937 a stat cu familia la
Chisindu, a doua zi la mitropolitul Nicodim Munteanu la Iasi, iar a treia zi
la A.C. Cuza, tot in lasi. De aici a plecat la Cernduti, la noul mitropolit
Visarion Puiu, prietenul sau. Acolo a aflat cd in ziua de 28 dec. 1937 a
cdzut Guvernul liberal condus de Gheorghe Tatarascu, iar regele Carol II
a incredintat pe Octavian Goga — deci Partidului National Crestin — cu
formarea unui nou guvern. Acolo, la Cernauti, profesorul Constantin
Tomescu a fost contactat telefonic atat de A.C. Cuza si de Octavian Goga,
care il anuntau ca a fost numit ministru subsecretar de stat la Ministerul
Cultelor si Artelor. Dar profesorul Tomescu n-a acceptat decat cu conditia
anuldrii unei hotarari a Guvernului liberal Gheorghe Tatarascu, prin care
se instituia un control riguros al statului asupra ,,Fondului religionar” al
Bisericii din Bucovina. Insusi mitropolitul Visarion fusese acuzat de
liberali — indeosebi de lon Nistor (1876-1962), profesor la Facultatea de
Litere a Universitatii din Cernauti si ministru in mai multe randuri — ca ar
fi prejudiciat Fondul religionar cu 20 de milioane de lei, pe care i-ar fi
depus la o bancd din Elvetia. In fata acestor abuzuri si denigrari ale
liberalilor, mitropolitul avea pregitita cererea de retragere din scaun.
Cerandu-i-se sa accepte postul de ministru subsecretar, Constantin
Tomescu a cerut deci sa fie anulata acea hotarare a Guvenrului Tatardscu
si asa, nici mitropolitul nu si-a mai prezentat demisia. In aceeasi noapte,
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Constantin Tomescu a plecat la Bucuresti si a doua zi a depus jurdmantul
in fata regelui'. Mentiondm cd ministru al Cultelor si Artelor era
profesorul-academician loan Lupas (coleg de liceu si prieten cu Goga), iar
ca ministri subsecretari de stat mai erau numiti Lucian Blaga la Externe
(ministru fiind cunoscutul jurist Istrate Micescu) si profesorul de teologie
Ioan Gh. Savin de la Chisindu, la Ministerul Educatiei Nationale.

Dar Guvernul Octavian Goga n-a condus tara decat din 28 dec.
1937 péana la 10 febr. 1938, cand regele Carol II a format un nou guvern,
condus de patriarhul Miron Cristea (subsecretarii au functionat pana la
20 febr. 1938). Aceasta scurtd prezentd a lui Constantin Tomescu in
Guvernul Romaniei 1i va aduce multe suferinte in timpul dictaturii
comuniste, cum vom relata in alte pagini. In ceea ce-l priveste pe Visarion
Puiu, el a ramas in scaunul mitropolitan pana in mai 1940, cand s-a vazut
nevoit sa se retragd, tot in cursul unei guvernari liberale, a lui Gheorghe
Tatarascu (24 nov. 1939 — 4 iul. 1940), cu ,sprijinul” aceluiasi Ion Nistor.

In anii Razboiului

Din nefericire, aceastd fructuoasa activitate culturald si roméaneasca
pe care a desfasurat-o Facultatea de Teologie din Cernauti, deci si
profesorul Constantin Tomescu, a luat sfarsit odata cu ocuparea
Basarabiei de catre trupele sovietice la 28 iun. 1940. In anul de restriste
1940/1941, Facultatea de Teologie din Chisindu s-a refugiat la lasi, ea
fiind incadratd, de fapt, in Universitatea de acolo. Dupa eliberarea
Basarabiei, in vara anului 1941, cand ar fi trebuit ca Facultatea sa se
reintoarca la Chisindu, ea a fost desfiintatd. O parte dintre profesori au
fost incadrati la Facultatea de Teologie din Bucuresti (Gala Galaction,
Ioan Savin, arhimandritul Iuliu Scriban, Toma Bulat s.a.), iar altii la cea
din Cernauti (Constantin Tomescu, fratii Cicerone si Valeriu Iordachescu
s.a.). In felul acesta, Constantin Tomescu a devenit coleg cu profesorii
cernauteni Vasile Loichita, Orest Bucevschi, Vladimir Prelipcean, Milan
Sesan, Petru Procopovici Simeon Reli, Toan Zugrav, lustin Moisescu,
viitorul patriarh.

Protestele profesorilor din Chisindau si ale unor intelectuali
basarabeni, inclusiv un documentat memoriu al profesorului Tomescu
impotriva desfiintdrii Facultitii, au rdmas fira rezultat'.

'" Contantin N. TOMESCU, Prietenul meu Visarion Puiu, pp. 36-44.
™ Publicat in: Lumindtorul, 1-2/1942, pp. 15-28.
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PROFESORUL DE TEOLOGIE CONSTANTIN N. TOMESCU STUDII

Desi sufletul sau ramasese la Chisinau, totusi profesorul Constantin
Tomescu a muncit cu aceeasi ravnd — pe plan cultural si social — si la
Cernduti. Dupa revenirea Bucovinei la ,tara mama”, a editat acolo
publicatia bilunara (cu 8-10 pagini) Desteptarea ,revista pentru
luminarea poporului”, timp de doi ani, din 1942 pana in 1944, ca organ
de publicitate ale ,Fundatiei culturale regele Mihai I, Regionala
Bucovinei”. In paginile ei a publicat peste 50 de articole, in care sublinia
mai cu seama drepturile romanilor asupra Basarabiei, Bucovinei si
Ardealului de nord, teritorii care fusesera instrdinate abuziv in vara
anului 1940. Redam doar céteva titluri: Sub semnul sfintei cruci si al
spadei, Pentru tdranul roman si ogorul lui, Vitejia romaneascd, Stefane,
Mdria Ta, tu la Putna nu mai sta, Suntem unde am fost si rdmanem
unde suntem, Transilvania crede in dreptatea dumnezeiascd, Post si
rugdciune etc. De notat ca unele numere din revistd au fost tipdrite la
Ramnicu Valcea, dupd ce Facultatea de Teologie a fost nevoita sa se
refugieze acolo®.

Nu am vdzut revista ,Transnistria ortodoxd”, care a apdrut la
Odessa, dar presupunem cd a colaborat si la aceasta.

Tot la Cernauti a fost ales director al ,Fundatiei culturale regale
Mihai I, regionala Bucovina”. In aceasti calitate a organizat peste 150 de
camine culturale, cu serbari populare, biblioteci proprii. Concomitent, a
infiintat o ,scoald de gospodarie”, pentru fetele din satele bucovinene.

Dar nici la Cernduti n-a avut parte de liniste. In primivara anului
1944 Facultatea a fost evacuatd la Ramnicu Valcea, unde a functionat si
in anul universitar 1944,/1945, dupa care a revenit in Bucovina, la
Suceava; din nefericire a fost desfiintata de autoritatile comuniste, in
1948, dupd aproape trei sferturi de veac de existentd. Inca din 1946
profesorul Tomescu a fost pensionat, desi avea numai 56 de ani. In scurta
sa lucrare autobiograficd scria ca n-a primit pensie panad in 1964.

In incheiere mai notdm ca in perioada de activitate la Cerniuti,
prietenul sdu Visarion Puiu, retras din scaunul mitropolitan de Ia
Cernduti inca din mai 1940, a fost numit de catre Sf. Sinod — in
intelegere cu maresalul Ion Antonescu — in 1942, mitropolit al
Transnistriei (sef al ,Misiunii ortodoxe din Transnistria”) cu resedinta in
Odessa. Dar in toamna anului 1943 Visarion a renuntat la aceastd
demnitate. Incd din cursul anului 1942, mitropolitul Visarion, cunoscand
calitdtile de bun organizator al unei administratii eparhiale, a chemat pe

" Autobiografia citatd, p. 4.
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profesorul Constantin Tomescu la Odessa. La solicitarea mitropolitului, cu
aprobarea Sf. Sinod si a maresalului Ion Antonescu, s-a creat un post
special de ,inspector general administrativ’ pentru profesorul Tomescu,
detasat de la catedra din Cerniuti la Odessa. In aceastd calitate, a
organizat cancelaria eparhiald, a facut inspectii la protopopiatele si
parohiile care depindeau de Mitropolia de la Odessa, a aplanat anumite
neintelegeri intre preoti si organele de stat romanesti de acolo. Mai mult
chiar: maresalul Ion Antonescu i-a propus profesorului Constantin
Tomescu sa accepte postul de ,guvernator” al Transnistriei, in locul lui
Gheorghe Alexianu, profesor la Facultatea de Drept din Cernauti
(compromis acolo), dar a refuzat®.

Rezultd ca profesorul Constantin Tomescu — oltean prin tata si
ardelean prin mamd — a fost un entuziast animator al vietii culturale si
spirituale romanesti din Basarabia dupa unirea din 1918, aldturi de
ocrotitorul sdu din tinerete, episcopul Nicodim Munteanu de la Husi mai
tarziu mitropolit al Moldovei si apoi patriarh si de prietenul sdu Visarion
Puiu, initial director al Seminarului din Chisindu si exarh al manastirilor
din Basarabia (1918-1921), apoi episcop al Hotinului cu sediul la Balti
(1923-1935), alaturi de patriotii si intelectualii basarabeni care militasera
pentru alipirea provinciei lor la Romania, in mart. 1918, alaturi de tinerii
preoti pe care i-a format in noua Facultate de Teologie din Chisindu.
Peste tot a lasat amintirea unui patriot inflacarat, a unui om de suflet, cu
dragoste fata de tara sa si de semenii sdi.

Anii de detentie si de suferinte

Ardtam mai sus cd in 1946 profesorul Constantin Tomescu a fost
pensionat. Pentru cativa ani a cunoscut calvarul inchisorilor comuniste.
El insusi scria, in memoriile sale, cd ,de la 1948 am fost clientul bun al
penitenciarelor romanesti”?'. Potrivit actelor aflate la CNSAS, a fost
arestat in 1949 si condamnat la sapte ani inchisoare ,pentru activitate
contrarevolutionara”®. Desigur, s-a tinut seama de calitatea lui de
membru al Partidului creat de A.C. Cuza si Octavian Goga, de faptul cd a

* Constantin TOMESCU, Prietenul meu Visarion Puiu, pp. 48-52. Daca ar fi acceptat,
desigur ar fi avut soarta lui Gh. Alexianu, care a fost judecat si condamnat de Tribunalul
Poporului si apoi executat la 1 iun. 1946 la Jilava, impreuna cu lon Antonescu si alti
~criminali” de razboi.

' Contantin N. TOMESCU, Prietenul meu Visarion Puiu, p. 62.

22 Arhiva CNSAS, fond informativ 5230, filele 579-580. Informatia istoricului Adrian
Nicolae Petcu din CNSAS.
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fost ministru in Guvernul condus de Octavian Goga (dec. 1938 — febr.
1939, dar mai ales de activitatea desfasurata in 1942-1943 in Transnistria.
Probabil in mai 1950 a fost dus la inchisoarea de la Sighet, alaturi de
atatia alti mari patrioti din toate zonele tarii care militasera pentru
realizarea unirii din 1918, alaturi de oamenii politici si de cultura din
perioada interbelicd. In prealabil, trebuie si notim cd prietenul siu,
mitropolitul Visarion Puiu, a ramas la Viena incd din august 1944, apoi a
ajuns la Paris, unde a trait pand la sfarsitul vietii (10 aug. 1964); el
fusese condamnat la moarte ,in contumacie” de cdatre ,Tribunalul
Poporului” din Bucuresti, la 21 febr. 1946. Colegul sau de Facultate, apoi
de profesorat la Chisindu, Nichifor Crainic, ascuns vreo trei ani prin
diferite sate din Ardeal, se predase autoritatilor la 24 mai 1947, dupa ce
fusese condamnat la inchisoare pe viata tot in lipsa, in iun. 1945; Crainic
va fi inchis la Vacaresti si Aiud pana la 26 apr. 1962. Colegul lor de la
Facultatea din Chisinau, profesorul loan G. Savin, a fost arestat in
noaptea de 5/6 mai 1950 si inchis la Sighet pana in iul. 1955. In aceeasi
perioadd a fost inchis la Sighet un alt subsecretar la Culte si anume
profesorul Ioan D. Sandu, fost director al Scolii normale , Andrei Saguna”
din Sibiu (T la 8 mai 1955 in inchisoarea de la Sighet)*.

In inchisoarea de la Sighet, Constantin Tomescu a devenit ,coleg”
cu mari oameni de culturd, intre care si episcopii greco-catolici (Iuliu
Hossu, Valeriu Traian Frentiu, loan Badlan, Alexandru Rusu, Ioan Suciu,
romano-catolicul Anton Durcovici), oameni politici si fosti ministri (Iuliu
Maniu, Ion Mihalache, Constantin Dinu Bratianu, Constantin Argetoianu,
Constantin Anghelescu, Gheorghe Tatarascu, Mihail Manoilescu, Voicu
Nitescu, Istrate Micescu, lon Gigurtu, basarabenii Daniel Ciugureanu,
Pantelimon Halippa, Ion Pelivan s.a.), generali (Henri Cihoski, losif
lacobici, Ioan Ilcus, Gheorghe Jienescu, Mihai Racovita, loan Rascanu,
Nicolae Samsonovici, Nicolae Sova s.a.), juristi, economisti, ziaristi.

Retinem si numele unor reputati istorici (fosti ministri), ca
Gheorghe Britianu, Constantin C. Giurescu, Victor Papacostea, ardelenii

¥ Cativa ani mai tarziu vor fi arestati si profesorii de Teologie de la Bucuresti Dumitru
Staniloae (1958-1963) si Teodor M. Popescu (1959-1963). In aceeasi perioadd vor mai fi
arestati preotii profesori clujeni Liviu G. Munteanu (1958 — 11961 la Aiud) si loan Bunea
(1958-1964), precum si llarion Felea de la Arad (1958 — tsept. 1961 la Aiud), la care se
adauga cei peste 1800 de preoti de mir, cilugari, calugdrite si studenti teologi.
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loan Lupas, Alexandru Lapedatu, Silviu Dragomir, Stefan Metes,
bucovinenii lon Nistor si Teofil Sauciuc Saveanu etc*.

Potrivit documentelor aflate in Arhiva CNSAS, profesorul Tomescu
a fost eliberat abia in 1956, deci dupd expirarea pedepsei de 7 ani de
detentie. Se pare, totusi, ca a fost eliberat inca din 1955, odata cu ceilalti
oameni politici inchisi la Sighet.

Din 9 sept. 1956 a stat ca ,flotant”, apoi cu domiciliu obligatoriu la
schitul Cosna, de langd Vatra Dornei, fiind gazduit de staretul de acolo,
Grigorie Cobzaru, fost staret la Chitcani (Noul Neamt), linga Tighina®.

In mai 1958, fiind la Cosna, spre surprinderea lui — dar si din
nefericire pentru el — a primit o scrisoare de la mitropolitul Visarion
Puiu, care trdia atunci in exil la Paris. Securitatea s-a sesizat imediat, a
fost arestat din nou si dus la inchisoarea din Suceava. Acolo a fost batut,
legat la ochi, anchetat de ofiteri de Securitate veniti din Bucuresti si
acuzat de ,spionaj” in favoarea tarilor occidentale, prin mijlocirea
,criminalului de razboi” Visarion Puiu®.

Potrivit documentelor aflate in Arhiva CNSAS, in 1960 profesorul
Tomescu a fost judecat din nou si condamnat la 20 de ani ,munca
silnicd”, acuzat de ,uneltire contra ordinei sociale”?’. N-am putut afla cit
a mai stat in inchisoare. Avea acum 70 de ani, incat poate sa fi beneficiat
de vreo gratiere.

Dupa eliberare a fost cu totul marginalizat si izolat. N-a mai
publicat nimic. In schimb, a redactat un interesant Jurnal din viata mea,
care a fost depus la Arhivele Statului din Bucuresti (6 -caiete
,studentesti”, cu 1124 pagini). Din acest ,jurnal” s-a tiparit brosura pe
care am citat-o mereu, cu pagini referitoare la Visarion Puiu. Desigur,
memoriile sale ar merita publicate integral. Tot in memorile sale nota ca a
lasat in manuscris lucrarea Viata Mantuitorului lisus Hristos, in 230
pagini, cu texte exclusiv din Sfanta Scripturd, dar si cu note istorice si
arheologice. Prea Sfintintul Calinic al Argesului mi-a relatat ca, pe cand
era staret la M-rea Cernica (1981-1985), a fost cautat de profesorul

* Dupi Constantin C. GIURESCU, Cinci ani si doud luni in penitenciarul din Sighet (7
mai 1950 - 5 iulie 1955). introd. de Dinu C. Giurescu, ed. ingrijitd, anexe si indice de Lia
loana Ciplea, Bucuresti, 1994; Nutu Rosca, /nchisoarea elitei romdnesti. Compendiu,
Baia Mare, 1998, (despre C. Tomescu la p. 152).

% Arhiva CNSAS, dosarul citat, filele 572-573.

* Constantin N. TOMESCU, Prietenul meu Visarion Puiu, p. 62.

" Arhiva CNSAS, dosarul citat, filele 611-616.
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Constantin Tomescu, care l-a rugat sa-1 spovedeasca si sa-1 impartdseasca.
Un gest frumos din partea unui venerabil profesor de teologie!

A trecut la cele vesnice in ziua de 5 iul. 1983, la patriarhala varsta
de 93 de ani. A fost prohodit in capela cimitirului Belu de un impundator
sobor de preoti, mai cu seama fosti studenti ai sdi. Au vorbit pdrintele
profesor Alexandru Ciurea, preotii basarabeni (acum in Bucuresti) Vasile
Tepordei, Sergiu Rosca si Gheorghe Cunescu, generalul in retragere M.
Ionescu (fost camarad in Razboiul din 1916-1917), profesorul Grigorie
Filip-Lupu si altii.

A trecut din viata aceasta trecitoare — plina de suferintd pentru el
— in viata cea vesnica un bun crestin, care si-a slujit tara si Biserica cu
daruire si mult devotament, un harnic cercetator al trecutului Basarabiei,
un profesor de vocatie care a pregatit aproape 20 de generatii de slujitori
ai Bisericii, un insufletit patriot care a contribuit din plin la
,2romanizarea” Basarabiei dupa unirea din 1918. O viata plind de
impliniri, dar si de suferinte. In fata lui lisus Hristos, Dreptul judecitor,
vor fi luate in seama si unele si altele.

Summary - The Professor of Theology Constantin N. Tomescu
(1890-1983). The commemoration of 25 years since his death

By his study on ,The Professor of Theology Constantin N. Tomescu (1890-
1983). The commemoration of 25 years since his death”, Fr. Prof. Mircea Pacurariu
adds new information to the biobibliography of Professor Constantin N. Tomescu, as
it can be found in the Dictionary of Romanian Theologians, signed by the author of
the present study.

Since he was orphaned at the age of 9, the childhood and youth of Professor
C. Tomescu were indebted to the archimandrite Nicodim Munteanu, the future
Patriarch. Following a brief apprenticeship with a bookshop, under the guidance of
archimandrite Nicodim, he was admitted in the autumn of 1904, to the ,Veniamin”
Theological Seminary of lasi, where he was elected chair of the Literary Society
»Boldur” of the Seminary students.

In the autumn of 1912, he began attending the Theology courses at the
Faculty of Theology in Bucharest, where lon Dobre, later Nichifor Crainic (1889-
1972), numbered among his fellow students. Among his professors were: Dragomir
Demetrescu (Church History), Dumitru Boroianu (Canon Law), loan Mihdlcescu, the
future Metropolitan Irineu (Dogmatics and Apologetics). In this period he was
appointed librarian of Bucharest ,Student Centre” and chair of the Society of
Theology Students.
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The personality of Professor C. Tomescu asserted itself throughout the period
when archbishop Nicodim Munteanu appointed him ,In the service of the Bessarabia
Church”. He was assigned to several administrative positions, among which:
secretary-general (Chancellery director) of the Archdiocese (1925-1942); a member
of the Diocesan Assembly of Chisindu Archdiocese, and of the National Church
Congress (starting from 1925); editor of the diocesan review Lumindtorul.

His outstanding administrative qualities were matched by a thorough
theological education, demonstrated by his appointing in 1926 as deputy professor
with the Faculty of Theology in Chisindu, where he subsequently became the
vicedean. In 1927, he became a Doctor of Theology, with the Th.D. thesis
»Metropolitan Grigorie IV of Ungrovlachia”, under the supervision of Fr. Nicolae M.
Popescu, professor and Academy member.

The historical work of Prof. Constantin Tomescu boasts countless studies:
original, unpublished documents concerning the history of Bessarabia Church, all
subsequently published either in volumes, or in brochures and periodicals. In 1929,
together with his colleague Toma G. Bulat, he started a specialized publication
entitled ,The Archives of Bessarabia”, a review devoted to the history and
geography of the Moldavian region between the rivers Prut and Nistru.

The same period witnessed his publicistic activity at the highest academic
standards. Becoming a subsecretary of state in Romania’s government, he
established the National Christian Party together with Alexandru C. Cuza as a co-
founder. This capacity as an official would cause him great suffering under the
communist regime.

The war years: C. Tomescu’s cultural activity ended with the occupation of
Bessarabia by Soviet troops on June 28, 1940. In the watershed years 1940/41, the
Chisindu Faculty of Theology took refuge in lasi, and in the summer of 1941, when
it was expected to return to Chisindu, it was closed instead.

Thus C. Tomescu became a professor at Cernauti, with Justin Moisescu, the
future Patriarch, as his colleague. In Cernauti he was elected director of the ,Royal
Cultural Foundation Mihai I, Bukovina region.” In this capacity he organized over
150 cultural centers, endowed with their own libraries, and popular celebrations.

With the installation of the communist regime in Romania, Prof. C. Tomescu
was imprisoned for long years. In May 1950, he was allegedly taken to the Sighet
prison, in the ,company” of Iuliu Maniu, lon Mihalache, Constantin Dinu Bratianu,
Gheorghe Tatarascu, Gheorghe Bratianu, Constantin C. Giurescu. In 1956, after 7
years of detention, he left the prison but would not enjoy freedom for long. In 1958,
having received a letter from his friend metropolitan Visarion Puiu {exiled in Paris),
he was arrested by the Securitate and sentenced for ,spying” to 20 years of ,forced
labour” — according to the documents in the CNSAS Archive.

Reposed in the Lord on July 5, 1983, at the age of 93, this professor of high
calling, who educated almost 20 generations of Church servants, a fervent patriot
who fully contributed to the ,Romanization” of Bessarabia after the 1918 union,
bequeathed to us his vast work in the service of the Church and the Romanian
people.
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StTeol 1/2008, pp. 27-37

Petre SEMEN
Facultatea de Teologie Ortodoxd - lasi

VALOAREA SPIRITUALA A POSTULUI DUPA BIBLIE

Aproape in toate marile religii ale lumii, postul apare ca o disciplina
autoimpusa cu scopul de a mai stopa din zburdalniciile trupului si a da
un mai mare avant spiritului. Dintotdeauna omul a realizat cd s-ar
impune ca, macar periodic, sa-si mai struneasca trupul spre a-si putea
concentra mai temeinic atentia catre cele ce tin de modelarea spiritului si,
evident, ca sd-si intensifice experientele religioase’. O altd motivatie a
postului a fost dorinta perend a omului de a-si ispdsi cel putin o parte din
pacate si, nu in ultimul rdnd, de a reface legatura cu divinitatea. Ca si
monahismul, postul nu a fost inventat si nici practicat doar de crestini.
Mircea Eliade ne informeaza ca posteau si cei care se pregateau sa devind
samani cate o zi, doud sau chiar mai mult?. In repetate randuri Biblia ne
spune cd postul a fost folosit de catre unii ca un fel de pregitire pentru a
primi porunci din partea lui Dumnezeu, prin vis, prin vedenii ori pe alte
cdi’. Numai in urma abtinerii benevole de la hrana si bduturd pentru un
timp de trei zile sau pe o perioadd mai indelungatd unii oameni au
beneficiat de bune rezultate (Fzr 10, 6; Est 4, 16; Dn 10, 3). Interesant cd
in lumea judaica si, de fapt, nu numai se credea ca orice contact cu
Dumnezeu, cu lumea spirituala, chiar si cu cea demonicd, impunea o
pregdtire prealabild. Despre regele Saul, spre exemplu, se spune ci a
postit pe cand astepta sa intre in legatura cu spiritul lui Samuel, prin
intermediul necromantei din Endor (I Rg 28, 20). De asemenea, profetii
Moise si Ilie au postit indelung (40 de zile), ceea ce denota ca postul era
una dintre modalitatile de pregdtire a celor ce se asteptau sa comunice cu
divinitatea (/s 34, 28; 1 Rg 19, 8). Conform psalmistului, postul trebuia
asociat neaparat cu penitenta pentru a-si atinge scopul (Ps 69, 10),
deoarece presupunea dorinta credinciosului de a-L cduta mai cu fervoare

" A se vedea art. ,Post”, in: Dictionar Enciclopedic de Iudaism, trad. de Viviane Prager,
C. Litman, Ticu Goldstein, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2001, p. 269.

? Mircea ELIADE, Le Chamanisme et les Technique archaique de lextase, Ed. Payot,
Paris, 1968, pp. 183, 242s.a.

* HH. GUTHRIE Jr., ,Fast, Fasting”, in: The Interpreter’s Dictionary of the Bible, An
Hlustrated Encyclopedia, Abingdon Press, Nasville, 1991, vol. I, p. 240.
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pe Dumnezeu, constientizand totodata ca si rugaciunea este mai profunda
si mai fard imprastiere daca se conjuga cu postul. Ori de céte ori se dorea
consultarea voii divine, mai intdi se postea si, tot prin abstinenta de la
mancare si bauturd, in Biserica primelor veacuri se proceda la alegerea
unor lideri spirituali care sd continue misiunea pastorald a Bisericii (FA
13, 2).

Astazi se vorbeste din ce in ce mai putin despre post pentru ca
trdim intr-o lume ce pare cu totul surda la chemadrile spiritului fiind prea
asaltatd, nu de putine ori chiar cu brutalitate, de tot felul de oferte, care
mai de care mai tentante, cu propunerea satisfacerii imediate a tuturor
poftelor si dorintelor. Unii considera chiar ca abtinerea pentru o perioada
mai mare sau mai micd de timp de la hrand, dar si de la alte oportunitati
oferite din abundentd de societatea in care trdim, poate fi catalogata drept
apanajul bigotilor sau al fundamentalistilor. Ba mai mult, nu numai ca nu
se prea mai accepta postul, dar nu de putine ori se considera chiar nociv
pentru sdndtate. Cu toate acestea, Biserica nu va renunta si-1 recomande
fillor sdi pentru cad isi gdseste o solidd fundamentare biblicd si este
totodatd experienta de veacuri a spiritualitatii crestine. In Biblie postul
apare ca un act voluntar, intrucat Legea lui Moise nu continea decat o
porunca expresa in acest sens. Cu toate acestea, sintagmele: «Sd nu
mancati din el, nici sd vd atingeti de el, ca sa nu muriti» (Fc 3, 3) si «Sd
nu doresti casa aproapelui tdu, femeia aproapelui tau..» (Is 20, 17) pot
fi interpretate ca porunci indirecte de post ca unele care impun niste
restrictii clare inimii si mintii. Cat priveste cuvintele post ori a posti, cu
sensul de a se abtine de la hrand si bautura, acestea nu apar niciodata in
cartile lui Moise, cu exceptia sintagmei: «Sd va smeriti sufletele» (Lv 16,
29; 23, 27; Nm 29, T), pe care o reia profetul Isaia (58, 8) si care nu poate
fi interpretatd altfel decit ca o poruncad de abstinentd temporard (cf. Ps
35, 13; 69, 10) cu scopul de a-l predispune pe om la pocdintd, meditatie si
rugaciune. Cu toate cd postul nu a fost dispus prin porunca divina,
dintotdeauna cei credinciosi au recurs la acest exercitiu spiritual de
fiecare datd cand au simtit c¢d s-ar impune, in special mai inainte de a
intreprinde ceva deosebit tocmai pentru a avea o certitudine in plus a
ajutorului divin (Jd 20, 26; Est 4, 16), dar si pentru a obtine mai rapid
iertarea unei greseli grave (I Rg 21, 27). Tot prin post se spera in
vindecarea unei boli fard leac (2 Rg 12, 16; 22), stoparea unor grave
calamitati naturale (/oil 2, 12-17) sau de altd natura (/dt 4, 9-13). Nu de
putine ori postul se tinea si in amintirea unei nenorociri nationale (I Rg
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7. 6; 2 Rg 1, 12; Za 8, 19) si implica intreaga comunitate’. Cartea
profetului Ioil ne oferd un exemplu concret de post penitential propus cu
solemnitate cu scopul de a stirni compasiunea divind ca sd stopeze o
calamitate naturald nemaiintalnitd la asemenea proportii (foil 1, 14; 2, 12,
15).

Dupa ddramarea cetatii lerusalimului si mai ales a templului, in
semn de profundd tristete israelitii au inceput sa posteascd mai frecvent.
In acest caz, avem de a face cu instituirea unui post exclusiv
comemorativ. In orice caz, dintotdeauna vremurile grele au constituit, nu
numai la israeliti, un motiv in plus de reculegere spirituald, adesea
secondata de o abstinentd totald sau partiala de la hrana (Ir 36, 9). Este
adevarat, pe de alta parte, ca posturile din timpul exilului babilonic, ca si
cele postexilice, au devenit doar formale si cu aspect comemorativ si de
aceea le si denuntd unii profeti ca Isaia si Zaharia. Acesta din urma ne
informeaza cd pe vremea sa se mai respecta cu destuld rigurozitate postul
public pentru a comemora in luna a zecea inceputul asediului cetatii
lerusalimului (cf. 4 Rg 25, 1), caderea cetatii in luna a patra (vers. 8-9; Ir
52, 6-7), distrugerea templului in luna a cincea si asasinarea lui Ghedalia,
reprezentantul autoritatii Babilonului.

Traditia iudaica aminteste doua tipuri de post: primul si de fapt cel
mai important era cel din ziua de Kippur, fixat din porunca divina: «/n
luna a saptea, in ziua a zecea a lunii, sa postiti si nici o muncd sd nu
faceti...sd va smeriti sufletele voastre prin postr (Lv 16, 29; 23, 27-32).
Caracteristica acestei sdrbatori era deci tinerea unei zile de post negru,
adica din seara zilei a noua pana in seara zilei a zecea, la care se adauga
actul penitential. lertarea pacatelor venea insa prin lucrarea arhiereului,
care realiza mai intdi ispasirea pentru sine si dupd aceea pentru intregul
popor, anuntand lucrarea mantuitoare a lui Hristos, realizatd o data
pentru totdeauna si nu pentru faptele noastre (Tif 3, 5). Ziua de Kippur
prefigureaza pocainta intregului Israel, cu toate ca profetul Zaharia
vorbeste doar despre o ramaisitd credincioasd a lui Israel’. Se pare ci
sarbatoarea de Yom Kippur a crescut foarte mult ca importanta dupa
instrdinarea de pamantul natal. Intr-adevdr, duritatea exilului si dorul

! Art. Jeune”, in: Vocabulaire de Théologie Biblique, publié sous la direction de Xavier
Leon-Dufour et de Jean Duplacy, Augustin George, Pierre Grelot, Jacques Guillet, Marc-
Francois Lacan, ®1988, Les Editions du Cerf, Paris, 1988, pp. 608-609.

" A se vedea si William MACDONALD, Comentariul biblic al credinciosului. Vechiul
Testament, trad. de Doru Motz, Ed. Lampadarul de Aur, Oradea 2002, p. 144; Pierre de
BENOIT, Tresors des prophétes, Editions Emmaus, 1984, p. 112.
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netarmurit dupa cetatea lerusalimului, despre care psalmistul exclama cu
amardciune: «de te voi uita lerusalime, uitatd sd-mi fie dreapta mea» (Ps
136, 5-6), se pare cd a fost factorul determinant in a-i invata pe fiii lui
Israel ce este adevarata pocdinta si cum se poate concretiza ea in viata de
zi cu zi. Asa se si explicd de ce dupa exil apar mai frecvent referirile la
post, chiar daca este instituit la initiativa unor lideri spirituali sau politici
(Ezr 8, 21-22; 1 Mac 3, 47; 2 Mac 13, 21). De fapt, dupd distrugerea
sanctuarului, cind din nefericire nu s-au mai putut aduce sacrificiile
legale de ispasire, a crescut in mod necesar importanta postului, dar si
pocdinta ca mijloc de ispasire®. Din contextul cuvantarilor lui Zaharia
rezulta ca dupd exilul babilonic, pe langa postul poruncit prin Moise, se
adaugasera alte zile de post, dar acesta devenise pentru unii mai mult o
traditie stramoseasca pe care lisus nu a aprobat-o intru totul; pe de altd
parte, era si expresia pacatelor din trecut ale Ierusalimului (Za 7, 1; 8, 19;
Ne 8, 10)". In orice caz, despre rigurozitatea postului din ziua ispdsirii ne
vorbeste un rabin care 1i dd si o motivatie cu totul speciald, asa cum
rezulta din rugaciunea solemnd pe care o rosteste in acea zi:

»Stipane al universului! S-a revelat in fata Ta cd, atunci cand exista
sanctuarul, cine pacatuise aducea o ofranda animald de la care se
jertfeau grasimea si sangele; in acest fel se spera pentru el ispdsirea.
Acum insd eu respect postul care face sa scada grdsimea si sangele
meu, binevoieste dar ca grasimea si singele meu s fie socotite ca si
cum le-as fi jertfit pe altarul Tdu si acorda-mi harul!™.

Din cuvintele de mai sus reiese ca nu intotdeauna si peste tot
postul a fost doar o formalitate. Dumnezeu a primit chiar si postul regelui
Ahab, ucigitorul dreptului Nabot, insotit si de regret, motiv pentru care
ni se spune ¢a nici nu l-a mai pedepsit in timpul vietii sale ( Kg 21, 27).

La poporul iudeu mai exista traditia ca in cazuri de calamitati
naturale sau primejdii, conformandu-se indemnurilor unor profeti biblici,
rabinii puteau decreta zile de post pentru intreaga comunitate”. Deci,
cand liderii spirituali declarau un timp de post si penitentd, nu era scutit
nimeni dintre cei trecuti de varsta majoratului, respectiv bdietii de 13 ani

® A se vedea Talmudul..., p. 173.

" Gerhard MAIER, Evanghelia dupa Matei-Comentariu biblic, Ed. Lumina lumii, Korntal
(Germania), 1999, p. 9.

8 Berachot 17a apud A. COHEN, Talmudul..., p. 175.

® A se vedea Dictionar Enciclopedic de Iudaism..., p. 629.
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si fetele de 12 ani. Erau exceptati de la acest exercitiu spiritual cei
bolnavi, femeile aflate intr-un stadiu avansat de sarcina precum si cele ce

isi alaptau pruncii'.

Postul si valoarea lui in Legea cea Noua

in predica de pe munte, Hristos se referd la trei acte religioase prin
care omul isi exteriorizeazd credinta. Acestea sunt: milostenia in bani,
imbracaminte, hrand sau bunuri materiale ori iertarea celor care ne
gresesc, rugaciunea facuta in taind si reculegere si postul neformal.

In Noul Testament, Sf. Ioan Botezitorul ramane modelul numarul
unu de postire, de viata austera si in acelasi timp initiatorul unui adevarat
curent de viata spirituala cu un mare si imediat impact asupra comunitatii
iudaice'".

Astazi sunt unii care considerd cd postul nu ar mai fi necesar
intrucat despre lisus si Ucenicii Sdi se spune cd nu au postit asa cum
posteau fariseii si Sfantul Ioan cu ucenicii care-l urmau in toate cele
spirituale. Din raspunsul Domnului cu privire la reprosul ce I s-a facut cd
El si Apostolii Lui nu posteau aflam ca rostul cel dintai al postului este de
a ne apropia de Dumnezeu si a ramane in comuniune cu El. Or nu se
poate spune cad Hristos nu ar fi fost in comuniune cu Parintele Sau si nici
cei ce-L urmau pretutindeni si au ldsat toate pentru El. Oricum, cand
lisus vorbeste despre post reiese cd este de la sine inteles cd omul trebuie
sa posteasca, doar ca Domnul lamureste anumite aspecte ale postului
criticind pe cei care faceau din acest exercitiu spiritual un act de
publicitate, pentru a culege aprecieri din partea lumii, aprecieri pe care
lisus nu le agreeazd si ii atentioneazd pe Apostoli sd nu alerge dupa
laudele lumii cand spune: «Vai voud cdnd toti oamenii vd vor vorbi de
bine» (Lc 6, 26), completind de fapt ceea ce spusese cu multe veacuri mai
devreme psalmistul: «Dumnezeu a risipit oasele celor ce plac oamenilor»
(Ps 52, 7). Domnul nu a condamnat asadar postul in sine, insa nu era de
acord cu cei care nu-l dedicau exclusiv lui Dumnezeu, ci voiau pur si
simplu sd pard mai sfinti decat erau in realitate. Prin referirea la post,
lisus trimite de fapt la profetia lui loil care, cdlauzit de Duhul Sfant,
dezaproba si el postul formal secondat de gesturi spectaculoase, care sa

" A se vedea Dictionar Enciclopedic de Iudaism..., p. 630.

" Art. ,Ascese”, in: Dictionnaire de la Vie Spirituelle, sous la direction de Stephano de
Fiores et Tullo Gaffi, adaptation francaise par Francgois Vial, Les Editions du Cerf, Paris,
1987, p. 56.
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atrag atentia, cand zicea: «/ntoarceti-vd la Mine cu toatd inima, cu post,
cu planset si cu bocet! Sfasiati-va inimile, nu hainele, si intoarceti-vd la
Domnul Dumnezeul vostru, cdci El este milos si plin de indurare» (loil
2, 12). Daca fariseii si ucenicii lui loan posteau intr-adevar frecvent (Mt 9,
19; Mc 2, 18; Lc 5, 33), chiar si de cite doua ori pe sdptamana, mai cu
seama lunea si joia, Domnul nu dezaprobd nicidecum postul acelora. Nici
chiar fariseul din pildd nu a fost dat ca exemplu negativ de lisus pentru
ca postea de doud ori pe sdptdmand, ci numai pentru ca si-a judecat
aproapele situdndu-se pe sine mai presus. De altfel, pilda precizeaza ca
vamesul s-a intors mai indreptat la casa lui decdt colegul sau de
rugdciune, dar nu inseamnd cd rugdciunea aceluia a fost total respinsa.
Din Evanghelii rezultd ca Hristos nu le-a impus Ucenicilor Sdi si, de fapt,
nici noud niste reguli precise de post si nici zile speciale, dar i-a
atentionat totusi cd, pentru a-i scoate pe demoni, au nevoie si ei de post
mai mult si de rugaciune, altfel demonii nu se supun (Mc 9, 29). Ca si
profetii de dinaintea sa, El a atras atentia asupra primejdiei de a respecta
un post pur formal care sa nu fie expresia infometarii si a insetarii dupa
Dumnezeu recomandatd de Amos (7, 11) si cu atdt mai putin a iubirii
aproapelui (a se vedea pilda cu vamesul si fariseul). Cu multe secole in
urmd se descoperise prin profetul Isaia care este cu adevarat postul
agreat de Dumnezeu. Inspirat de Duhul, acela a zis:

«Ei in toate zilele Ma intreabd si vor sa afle cdile Mele ca si cum ar fi
infaptuit dreptatea: «La ce ne mai foloseste sa postim — zic ei — dacd
Tu nu vezi?» La ce sd ne chinuim sufletul dacd Tu nu tii seama de
lucrul acesta? Pentru ci zice Domnul: In ziua postului vostru va lasati
in voia pornirilor voastre si asupriti pe toti lucratorii vostri. Voi postiti
ca sd va maniati si sd va certati, ca sa bateti furiosi cu pumnul; nu
postiti cum se cuvine zilei aceleia ca glasul vostru sa se auda sus... Nu
stiti voi postul care-Mi place? Zice Domnul. Rupeti lanturile
nedreptatii, dezlegati legaturile jugului, dati drumul celor asupriti si
sfaramati jugul lor. imparte painea ta cu cel flamand, adaposteste in
casa ta pe cel sairman, pe cel gol imbracd-] si nu te ascunde de cel de
un neam cu tine. Atunci dreptatea ta va merge inaintea ta, iar in urma
ta slava lui Dumnezeu... atunci vei striga si Domnul te va auzi; la
strigatul tau, El va zice: lata-Ma» (/s 58, 2-9).

Din contextul isaian rezultd indubitabil ca, in pofida achitdrii
constiincioase de un post pur formal, cei vizati de acest aspru rechizitoriu
nu probau deloc iubirea aproapelui asa cum poruncea legea diving,
pentru cd nu puteau renunta la unele pacate ce duceau la distrugerea
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iremediabild a raporturilor interumane. De aceea falsului post, care era
expresia unei decizii exclusiv omenesti ce se limita la o mortificare pur
exterioara si excesiv de formald, profetul ii opune convertirea inimii
concretizatd prin schimbarea radicald a conduitei fatdi de semeni'®.
Adevaratul post nu trebuie prin urmare si se limiteze la niste practici
exterioare, ci implicd mai inainte de toate abandonarea tuturor faptelor ce
contravin principiilor evanghelice, precum si a plicerilor nepermise’?.

Cand si cum se cuvine sa postim?

Sfanta BisericA ne recomanda, ca si Domnul lisus de altfel, sa
postim cand Mirele nu se mai afld printre noi si cu trupul, de aici
intelegand ca timpul postului este interpretat ca o perioada de constanta
asteptare si pregdtire pentru intdmpinarea Mirelui Hristos. De altfel, din
predica de pe munte (Mf 6, 14-18), ca si din alte imprejurari in care s-a
referit la post, rezultd clar ca lisus nu le impune crestinilor postul, dar
nici nu le interzice s-o facd, ba chiar le-o recomanda aratind in ce fel
trebuie tinut. Inainte de toate postul se constituie intr-un semn al
dragostei pentru Dumnezeu si al grijii pentru suflet. Parintii Bisericii
afirmd cd lacomia l-a alungat pe om din rai si tot ea l-a despartit de
Dumnezeu. Si acum aceeasi licomie ne poate invrdjbi cu oamenii si ne
indepdrteaza de Dumnezeu. Parafrazand proverbul plenus venter non
studet libenter, Sf. loan Scararul atentiona si el ca cine este prea sdtul
devine incapabil sd se mai roage, asa cum pdsdrile grase nu izbutesc sd
se mai ridice in vdzduh. Rezultd deci cd putem posti ori de cate ori se
impune a ne limpezi mintea pentru lucrarea spirituala, pentru ca postul
intdreste mintea sublinia Sfantul Vasile. La rdndul sdu Sfantul Diodor
nota ca adevdratii nevoitori se infraneazd de la mancare, nu pentru cd
hrana este rea, ci pentru ca prin infranare sd-si mai struneasca trupul
care arde. In opinia Sf. loan Gura de Aur, omul nici nu se poate debarasa
de pacate daca trdieste in betii si in desfrandri, amintind ca prin betie si
imbuibare i-a ficut odinioara diavolul sad se inchine la idoli (/s 32, 1-6) si
tot asa a aprins in locuitorii cetatilor Sodoma si Gomora pofte nelegiuite
(Fc 19, 4-8), citandu-l pe profetul Ilezechiel care-i mustra pe

'2'A se vedea si Pierre de BENOIT, Trésors des prophétes, Isaie, Editions Emmaus
(Suisse), 1984, p. 90.

" Vezi de asemenea Art. ,Jeane”, in: Nouveau Dictionnaire Biblique, Editions Emmaus
(Suisse), 1992, p. 678.
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contemporanii lui: «Aceasta este farddelegea sodomenilor, se rasfatau
intru mandrie, in imbuibare cu pdine si in desfdtari>".

Prin Moise evreii au fost de fapt avertizati de primejdia abundentei
si a traiului prea bun care poate impiedica serios progresul spiritual. De
aceea i si atentioneaza ca, atunci cand vor lua in stdpanire tara promisa
si vor trdi in belsug, sa se fereascd de greseala de a-L uita pe Dumnezeu
(Dt 8-11). Cat priveste forma postului, raméne valabila recomandarea
profetului Isaia de a nu-l limita la trup, ci sa se extindad la angajarea unui
itinerar spiritual. Postul poate fi inteles si ca un fel de autodisciplina. Cel
ce posteste se cuvine sd constientizeze cd se impune retinerea de la
anumite mici distractii, ba chiar si de la vorba prea multa prin conversatii
inutile si de multe ori sterile. Nu multi pot intui cd atunci cand tii cu orice
pret sa te intretii cu cineva, daca te cercetezi atent, observi ca aproape de
fiecare datd esti pagubit sufleteste, deoarece in orice conversatie este
aproape imposibil sd nu comitem vreo greseald, iar Biblia ne avertizeaza
ca pentru orice cuvant desart rostit va trebui s dam seama inaintea lui
Dumnezeu. De aceea este necesar si un post de vorba multd. Nu trebuie
uitat cd atunci cand cauti sobrietatea in cuvinte esti mult mai dispus sa-ti
asculti glasul launtric®.

Foarte interesantd este abordarea postului din perspectiva traditiei
ortodoxe ruse ce face deseori referire la postul ochilor, reflectat de altfel
destul de sugestiv si in iconografie. Astfel, postul ochilor se concretizeaza,
dar se si sugereaza iconografic, prin reprezentarea de catre pictorul
monah cu multa parcimonie a padurii, fiind suficient sa se picteze unul
sau cel mult doi copaci, iar in cazul pastorilor de la Betlehem sunt de
asemenea redate pictografic doar una sau doua oi in locul unei turme'®.

Chiar daca in Scriptura Sfanta postul nu apare ca o porunca, el nu
poate fi despartit de viata crestind, intrucat aceasta este conceputd ca o
lupta, dupa expresia paulina (I Co 9, 24, 25, 27), sau ca o asceza. El
poate fi inteles deci si ca un fel de exercitiu de restabilire a bunelor
raporturi sau mai exact a echiiibruiui dintre trup si sufiet. Prin post omul
isi poate autoimpune o anumitd disciplind corporald pentru ca si trupul sa
devina mai spiritualizat, or aceasta nu se poate concepe fard o reducere
efectiva a unor cerinte corporale, cum ar fi hrana, bautura, imbracamintea

""A se vedea SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii la Matei. trad., introd., indici si note de D.
Fecioru, EIBMBOR, 1994, p. 667.

"% Vezi si Claire GALICHON, Imitation de Jésus Christ, Paris, 1924, pp. 42-43.

' Thomas SPIDLIK, Spiritualitatea Rdsdritului crestin. Omul si destinul sdu in filozofia
religioasd rusd, trad. de Maria Cornelia Ica Jr.,, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 293.
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ori chiar somnul'’. Sf. loan Casian recomanda insistent ca postul trupului

sa fie extins si la cel al sufletului, adica sa activam postul trupesc prin
abtinerea de la pacate.

«Nu este suficient, continua acelasi sfant, abtinerea numai de la
mancare dacd nu se va uni cu postul trupului si sufletul, pentru ca si
acesta ca si trupul are mancdrurile lui vitimatoare de care
ingrasandu-se se poate usor rostogoli in prapastia desfraului chiar si
fara belsug de hrand. O astfel de hrand cu care daca se hraneste
sufletul si se incalcd postul este defdimarea aproapelui. Si mania este
tot o hrana rea pentru suflet si invidia, la care se mai poate adauga
slava desartan.

Din invatdtura acestui sfant rezultd ca nu trebuie sa facem din post
un scop in sine, ci sa-l folosim ca pe un mijloc foarte eficient pentru a
progresa duhovniceste. In Constitutiile Apostolice, Herma ne spune ca
postul placut lui Dumnezeu este

«S3 nu faci nicio faptd rea in viata ta, ci sd@ slujesti Domnului
Dumnezeu cu inima curatd pazind poruncile Lui. S& nu se suie in
inima ta nicio poftd rea. S3 te temi de Dumnezeu si sd te infranezi de
la orice rdu curatindu-ti inima de desertaciuni».

Summary- The Spiritual Value of Fasting, according to the Bible

In all the great religions, fasting appears as a self-imposed discipline, intended
to restrain bodily impulses and awaken the spirit. A further motivation for fasting is
man’s perennial desire to expiate part of his sins and, last but not least, to re-
establish his bond with the divinity. The Bible repeatedly mentions fasting as a
preparation undertaken by certain people in order to receive God’s commandments,
by dream or revelation. King Saul fasts before seeking out the witch of Endor; both
Moses and Elijah fast for forty days, before communicating with God on the
mountain.

In today’s world, which seeks immediate gratification of all urges, fasting is
regarded as the prerogative of the bigoted or the fundamentalist, or even rejected as
harmful to the health. Although fasting was not prescribed by divine commandment,
the faithful resorted to this spiritual exercise every time they felt it necessary:
especially before undertaking any special enterprise, in order to gain further
assurance of divine assistance (Jd 20, 26; Est 4, 16), in order to hasten forgiveness

' Vezi si Art. ,Ascese”, in: Dictionnaire de la Vie Spirituelle..., p. 60.
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for a serious mistake (I Kings 21, 27), to receive healing from severe illness (2 Kings
12, 16; 22), to stop natural disasters (Joel 2, 12-17) or other kind of distress (/d! 4,
9-13), or to commemorate national misfortunes (I Kings 7, 6; 2 Kings 1, 12; Za 8,
19).

During the exilic and post-exilic period, fasting acquired a formal,
commemorative aspect. The prophet Zacharias informs us that in his time, public
fasting was observed in order to commemorate the start of the siege of Jerusalem, in
the tenth month, (cf. 4 Kings 25, 1), the fall of the city in the fourth month (verses 8-
9; Ir 52, 6-7), the destruction of the Temple in the fifth month and the assassination
of Gedaliah, the representative of Babilonian authority.

Judaic tradition mentions the most important fast, on the Kippur day,
established by divine commandment: ,In the seventh month, on the tenth day of the
month you are to practice self-denial and do no work, ... to make atonement for
your sins.” (Lv 16, 29; 23, 27-32). Peculiar to this feast was a total fast day, from
the evening of the ninth day to the evening of the tenth, to which penance added.
Remission of sins came, however, by the archpriest’s intercession, who first atoned
for himself then for the entire people.

The importance of Yom Kippur feast increased after the exile. Actually,
following the destruction of the Jerusalem temple in 587, when the legal atonement
sacrifices could no longer be offered, the importance of fasting — as well as penance,
as expiatory means - necessarily increased. This accounts for the more frequent
mentions of fasting after the exile, even if it was imposed by spiritual or political
leaders (Fzr 8, 21-22; 1 Mac 3, 47; 2 Mac 13, 21).

A Talmudic Yom Kippur prayer reads: ,Master of the Universe! It was
revealed before Thou that, when the sanctuary was still standing, whoever had
sinned would bring animal offerings of fat and blood; thus they hoped for atonement.
Now I observe the fasting that consumes my own fat and blood; accept my fat and
blood as if sacrificed on Thy altar and grant me Thy grace!”

The prophet Isaiah shows that fasting must not be formally confined to the
body, but it involves a deep inner change in the soul: ,Is not this the kind of fasting I
have chosen: to loose the chains of injustice, and untie the cords of the yoke, to set
the oppressed free, and break every yoke? Is it not to share your food with the
hungry, and to provide the poor wanderer with shelter; when you see the naked, to
clothe him, and not to turn away from your own flesh and blood? Then your
righteousness will go before you, and the glory of the Lord will be your rear guard...
then you will call, and the Lord will answer; you will cry for help, and He will say:
Here 1 am.” (/s 58).

A New Testament model for fasting is Saint John the Baptist. In the Sermon
on the Mountain, Christ mentions three religious deeds by which one manifests one’s
faith: almsgiving or forgiveness, prayer and fasting. While the Pharisees and John's
disciples did indeed fast frequently (Mt 9, 19; Mk 2, 18; Lk 5, 33), even twice a week,
especially on Mondays and Thursdays, the Lord does not disapprove of their fasting.
Not even the Pharisee in Jesus’ parable was a negative example for his fasting twice
a week. The Gospels show that Jesus did not impose on His disciples, or on us, any
precise rules or special days for fasting; He did, however, stress that in order to cast
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out demons, they needed more prayer and fasting, otherwise the demons would not
obey (Mk 9, 29).

St. John of the Ladder cautioned us that whoever is too full becomes unable
to pray, just like fat birds cannot soar. Even abstinence from too much talking is
necessary, as in any conversation it is virtually impossible not to commit some
mistake, and the Bible warns us that we will have to give account before God for
every idle word.

Fasting must not be a purpose in itself, but it must be employed as a very
effective means of spiritual progress. It can be understood as an exercise for re-
establishing the balance between body and soul.

57

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— 0 O = O m

O



https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



StTeol 1/2008, pp. 39-53

Constantin OANCEA
Facultatea de Teologie Ortodoxd — Sibiu

TREI DEMERSURI ANISTORICE IN EXEGEZA BIBLICA.
AVANTAJE SI LIMITE ALE EXEGEZEI SINCRONICE

Interpretarea sincronica este exegeza textului biblic ca un intreg,
fara interes pentru procesul de compozitie si transmitere a acestuia. A
fost, de altfel, abordarea traditionald in iudaism si crestinism pana la
aparitia exegezei diacronice (istorico-critice). Astazi termenul ,exegeza
sincronica” are o acceptiune putin diferitd, in sensul ca termenul se refera
de obicei la o interpretare neinteresatd de realitatea istoricd a textului, ci
mai degraba de impactul lui actual.

Demersurile sincronice' pot fi clasificate in functie de interesul lor,
care poate fi orientat spre text in sine sau spre cititor. Intre exegezele
orientate spre text, mai cunoscute sunt exegeza lingvistica-structuralista
si semiotica, ,noua critica literard” (,New Literary Criticism”) si exegeza
canonica (,Canonical Approach”). Intre cele orientate spre cititor se
numard exegeza feministd, demersul psihologic abisal, istoria receptiei,
interpretarea pe fondul teologiei eliberdrii. In continuare vom trece in
revista trei dintre demersurile sincronice exegetice orientate spre text.

Exegeza lingvistica-structuralista si semiotica

Interesul acestui tip de demers se concentreazad asupra formei si
structurii unui text si a conexiunilor logice din interiorul lui. Se incearca
intelegerea textului fara cunoasterea conditiilor aparitiei sale, doar prin
analiza elementelor sale constituive. In spatele acestui tip de exegezai stau
impulsurile filozofice ale structuralismului francez (F. de Saussure, C.
Lévi-Strauss, R. Barthes, M. Foucault), care l-au inspirat si pe AlJ.
Greimas in conceperea unei analize semiotice a textului. Nu trebuie
ignorate nici impulsurile stiintelor exacte. La aceste tipuri de analiza a
textului biblic se porneste adesea, foarte matematic, de la statistici ale
partilor de vorbire, de obicei ale substantivelor si verbelor textului. in

' Criticii lor le refuza de obicei statutul de ,metode” exegetice, datoritd unei definiri
insuficiente a principiilor si metodicii putin elaborate.

® Pentru o viziune detaliati a metodelor sau abordarilor sincronice, vezi M. OEMING.
Biblische Hermeneutik - eine Einfiihrung, Darmstadt, 1998, pp. 63-139.
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spatiul germanofon sunt cunoscute lucrdri de introducere in exegeza
lingvisticd avand ca autori pe W. Richter® sau H. Schweizer* si altii. Dupa
o statisticdi a cuvintelor — astdzi facilitatd de existenta programelor
electronice de analiz3 a textului biblic — se trece la atribuirea lor in clase
functionale, care tin de limbajul de specialitate al structuralismului®. In
ultimd instantd se cautd meta-limbajul, codurile si sensurile din spatele
cuvintelor, de obicei reductibil la cateva clase: vointa, cunoastere,
initiativd, salvare etc.

D. Jobling oferd o analiza structural-semioticd a naratiunii biblice
din 1Rg 17-18, plecand de la teoriile despre naratiune ale lui Propp si
Greimas. Studiind numeroase povesti rusesti, Propp a stabilit un model
ideal structural, un sablon al structurii unei povesti, care cuprinde 31 de
Lfunctii” sau secvente ale naratiunii ideale. In mod obisnuit, doar o parte
din aceste functii se regdsesc concret intr-o povestire:

- I-VIII situatia de lipsd (,lack”) cauzatd de un rduficator (,villain”),
care induce o perturbare a ,status quo”-ului, pune povestirea in
miscare;

- [X-XIV restabilirea status quo-ului presupune aflarea unui erou
(,hero”), vointa lui si capacitatea lui de a actiona in acest sens;

- XV-XIX are loc o confruntare principala, in care raufiacatorul este
invins sau lipsa este depasita;

- XX-XXI eroul este recunoscut si venerat iar status quo-ul restabilit®.

Jobling identifica o strucura analoga in modelul desfasurarii unei
povestiri (,performance”) creat de Greimas. Naratiunea comportd trei
parti, subdivizate in sase sub-secvente (,syntagms”)":

I. Contract
CS1 Stabilirea vointei

* Exegese als Literaturwissenschaft, Entwurf einer alttestamentlicher Literaturtheorie
und Methodologie, Goéttingen, 1971.

Y Biblische Texte verstehen. Arbeitsbuch zur Hermeneutik und Methodik der
Bibelinterpretation, Stuttgart, 1986.

5 Limbajul structuralist este ultraspecializat: lexem (cuvant), morfem (silaba), significat
(subiect), significant (predicat), actant (personaj) etc.

® Vezi D. JOBLING, ,Ahabs Quest for Rain”, in: IDEM. The Sense of Biblical Narrative:
Structural Analyses in the Hebrew Bible. 1. Three Structural Analyses in the Old
Testament (I Samuel 13-31; Numbers 11-12, I Kings 17-18), (JSOT. SS 7), JSOT Pr.,
Sheffield, 1978, p. 65.

" D. JOBLING, ,Ahabs Quest...”, p. 66.
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CS2 Primirea capacitatii/cunoasterii necesare

II. Disjunctie
DS Deplasarea la locul desfasurdrii propriu-zise

I11. Desfasurarea (,performance proper”) propriu-zisa
PS1 Confruntare

PS2 Dominare

PS3 Atribuire

{unde S sunt ,sintagmele” fiecarei etape)

Desfasurarea necesita un contract prin care se acumuleazd vointa
(,volition”) si cunoastere (,knowledge”). Dupd disjunctie are loc
confruntarea, dominarea adversarului si atribuirea sau transferul
obiectului catre destinatarul sau. Plecand de la teoria lui Propp, Jobling
scoate in evidentd diferentele pe care le comportda structura naratiunii
despre secetd fata de modelul standard proppian. Astfel, initial Ilie este
yvillain”-ul, cel care cauzeaza lipsa apei in tara. Dar pe masura deruldrii
naratiunii, profetul se transforma in ,hero”, pentru ca rolul ,villain”-ului
sa fie preluat de Ahab. Plecand de la modelul lui Greimas, Jobling
traseaza trei etape in strucura episodului jertfei pe Carmel (18, 17-40):

Verset Rolul poporului Alegerea Cunoastere

21a

21b ,Villain” Lipsa vointei de a | Niciuna
alege

22-24a

24b ,Helper™ Vointa de a alege Implicita

25-37

38-40 = Hero” Alegere Explicitd

La inceputul adunarii de pe Carmel, poporul se afla de partea lui
Baal, deci a ,rdufacatorului”, si ii lipseste vointa de a alege intre adorarea
lui Baal si adorarea Domnului (v. 21). Evident, poporul nu poseda niciun
fel de cunoastere despre Domnul. Dupa oferta unei ,intreceri”, facuta de
Ilie, apare vointa de a alege a poporului, care acum il ajuta pe profet. Dar
cum o alegere nu poate fi facutd fird o minima cunoastere, deja se poate

* D. JoBLING, ,Ahabs Quest...”, p. 75. O schemi asemanitoare traseazi Jobling si pentru
capitolele 17 si 18 din 1 Rg (p. 78).
® Persoana care ajulti.
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presupune ca poporul detine o cunoastere implicitd a Domnului. In final,
poporul este in intregime de partea lui Ilie, dovedeste ca a ales pe
Domnul si cd are cunoastere explicitd de El (18, 39: «Domnul este
adevaratul Dumnezeu, Domnul este adevdratul Dumnezeu!»'’).

Desigur, orice interpretare care nu se apleaca cu atentie asupra
textului risci sa fie sdrdcitd de sensuri. Printr-o analizd atenta a
cuvintelor si functiei lor in text se poate contribui la intelegerea de
ansamblu a textului. Dar incdrcarea in mod inutil a muncii exegetice cu
detalii statistice si clasificari si terminologii greu de memorat risca sd
duca la un formalism arid, fard rezultate semnificative in cercetare. Dupa
o analiza laborioasd, greu de urmarit, a textului din 7Rg 21, R. Bohlen''
ajunge la concluzia ca Ahab este interesat de via lui Nabot — o observatie
pe care orice cititor profan, in urma unei lecturi fugitive, putea sa o
faca'.

Noua critica literara (,,New Literary Criticism”)

Sub aceasta tuteld poate fi enumeratd o serie de incercdri exegetice
din ultimii 30 de ani (Literary Crticism, Rhetorical Criticism, Holistic
Approach, Synchronical Approach, Narratology, Narrative Criticism,
etc.), care au in comun maniera de lucru: analiza sincronicd, anistorica a
naratiunii biblice. Denumirile acestor demersuri indica originea si aparitia
lor in spatiul american si anglo-saxon, dar ele sunt cunoscute si utilizate
si in Olanda si Israel. Adeptii demersului nu sunt neaparat angajati
confesional. Contributii importante in acest teritoriu apartin unor critici si
profesori de literaturd (E. Auerbach, R. Alter, F. Kermode), care pot trece
cu usurintd de la intepretarea clasicilor literaturii universale la texte din
Biblie. Impulsul pentru acest tip de abordare a rezultat din insatisfactia
fatd de modul ,excavativ’ de abordare istorico-criticd in detrimentul
aspectului literar, a artei naratiunii biblice”. E. Auerbach face o
remarcabild comparatie intre episodul jertfei lui Avraam (Fc 22) si
reintoarcerea lui Odiseu din epopeea homericd". El scoate foarte bine in

10 Literal: ,Domnul este Dumnezeul (ha’el6him)”, adica adevaratul Dumnezeu.

"' Der Fall Nabot. Form, Hintergrund und Werdegang eciner alttestamentlicher
Erzdhlung: TThSt 35, Trier 1978.

12 OEMING, Biblische Hermeneutik..., p. 69.

B R. ALTER, The Art of Biblical Narrative, London, 1981, p. 13. Personal, consider
lucrarea lui Alter una dintre cele mai insemnate contributii exegetice din ultimele decenii.
4 Die Narbe des Odysseus”, in: Mimesis. Dargestellte Wirklichkeit in der
abendlindischen Literatur, 1946, pp. 5-27.
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evidenta diferenta dintre stilul generos explicativ al lui Homer — cu
incursiuni in gandurile si sentimentele personajelor, cu paranteze si
retrospective care au menirea de a explica cititorului de ce se intampla
lucrurile intr-un anumit fel —, mult diferit de sobrietatea si zgarcenia in
detalii (mai ales afective) ale naratiunii biblice, care duc pand la limita
suportabilului tensiunea dramatica:

»,Unde se afld cei doi interlocutori? Nu se spune. .. De unde vine
Dumnezeu, de unde i se adreseazd lui Avraam? Nu se spune. El nu
vine ca Zeus sau Poseidon, de la etiopieni, unde s-a bucurat de festinul
unei jertfe. Nu se spune nimic nici despre cauza care l-a impins s3 il
incerce att de infricosator pe Avraam. El nu s-a sfatuit, precum Zeus,
cu alti zei, intr-un consiliu. Nici ceea ce socoteste in inima sa nu ni se
spune. Neasteptat si misterios vine din inaltimi sau abisuri
necunoscute in scena si striga: Avraam! .. El apare, fara forma, (si
totusi, ,se arata”) de undeva, si noi ii auzim doar glasul, care nu striga
decat numele: fara adjectiv, fard o descriere palpabildi a persoanei
strigate, cum se intampld in fiecare adresare homerica. $i nici despre
Avraam nu se spune ceva clar. Doar cuvintele pe care i le intoarce lui
Dumnezeu: Hinne-ni'®, aici sunt, iati-mi — care sugereazi o atitudine
neobisnuitd, o expresie a ascultarii si dispozitiei, dar a cdror descriere
este lasatd insd pe seama cititorului. Despre ambii interlocutori nu se
spune asadar nimic clar, doar cuvinte scurte, abrupte, nepregatite si
invdlmasite. Oricum, imaginea unei atitudini de daruire. Restul raimane

in intuneric”'®.

Daca la Auerbach aspectul artistic primeazd in interpretare, alti
autori sunt foarte atenti la cuvintele cheie si formularile textului (din
pacate, de multe ori sesizabile doar in limba originala), la ceea ce se
spune despre personaje (pdrti narative), la modul in care personajele
vorbesc, la ceea ce ele spun si nu spun (dialoguri). in acelasi timp sunt
vizate comparatiile pe care textul le permite intre personaje si care pot
influenta intelegerea textului.

Un astfel de exemplu de interpretare poate fi urmadrit pe marginea
dialogului dintre profetul Ilie si Oabdia (7Rg 18, 2-16). Mai marelui curtii
lui Ahab ii este fricd sa urmeze porunca lui Ilie, anume de a-l anunta pe
rege de aparitia sa, pe motiv cd profetul ar putea disparea intre timp.

% Tn ebraici ,jati-ma”.
16 AUERBACH, ,Die Narbe...”, p. 10 (t.n.).
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Hauser'” mai oferd o posibild interpretare a fricii lui Obadia. Desi motivul
lui Ahab pentru care l-ar ucide pe Obadia este impresia gresitd a regelui
cd Obadia l-a mintit cu privire la aparitia lui Ilie, existd un motiv mai
subtil pentru care Obadia nu vrea sd-si anunte stipanul despre prezenta
profetului. Ilie i-a poruncit lui Obadia sd-i spund lui Ahab: hinné
‘éliyahGi'® — cuvinte pe care Obadia le repetd (v. 11, 14). Aparent
inofensive, aceste cuvinte au totusi incda o semnificatie, caci pot sa
insemne si: ,]atd, Dumnezeul meu este Domnul!"". Cuvintele pe care llie
i le cere si le rosteasca in fata lui Ahab ar fi o marturisire publica a
credintei lui in Domnul, a alegerii sale religioase. Ori Obadia se fereste sa-
i facd cunoscutd lui Ahab credinta sa, caci aceasta l-ar costa viata. Ironia
constd in faptul ca, desi Obadia se fereste sa-si marturiseasca alegerea
religioasd, insusi numele sdu — “sluga Domnului”® — este o declaratie a
devotiunii sale fatd de Domnul. Si aceasta atrage atentia asupra tensiunii
din interiorul lui Obadia, asupra loialitatii duble a acestuia®'.

Personal, consider ca demersul noii critici literare, chiar ne-
metodic, reprezinta o formd de exegezd remarcabila intre abordarile
sincronice ale textului biblic. Folosit cu iscusinta, roadele sale pot
imbogati pe cei credinciosi si pot sd-i apropie de Dumnezeu pe cei care
inca 11 cauti.

Procesul este insd problematic pentru cd necesita cunostinte de
limbi clasice si mai ales simt artistic. Pe de alta parte, multe din
rezultatele unui astfel de demers au fost deja afirmate in exegeza istorico-
critica?, care, atunci cand este intreprinsd cu inspiratie si devotiune fata
de textul sfant, poate fi remarcabild. De altfel, tot mai multi dintre cei
implicati in discutia hermeneutica afirma posibilitatea, chiar necesitatea,
includerii demersului literar in metoda istorico-critica*.

'" Yahwe Versus Death”, in: A.J. HAUSER, R. GREGORY, From Carmel to Horeb. Elijah in
crisis, (JSOT. SS 85), Almond Pr., Sheffield, 1990, pp. 11-89.

® lata, llie (este aici)™!

' Numele Ilie (compus din cuvintele 'éli si yahil) inseamna literal: .Dumnezeul meu este
Yahwe (Domnul)”.

? Traducerea literald a numelui Obadia (‘Gbad-yaha).

' HAUSER, ,Yahwe Versus Death”, p. 26. Interpretarea nu este fira temei. caci ea pune in
evidenta dimensiunea religioasa a crizei de la curtea lui Ahab. Seceta si apostazia sunt
temele majore ale capitolului 18 si trecerea de la seceta (cap. 17) la tema apostaziei (18,
20-41) se face tocmai in versetele 2-16.

2 OEMING, Biblische Hermeneutik..., p. 75.

¥ Ch. DOHMEN, ,Vom vielfachen Schriftsinn — Moglichkeiten und Grenzen neuer Zugiinge
zu biblischen Texten”, in: Th. STERNBERG (ed.), Neue Formen der Schriftauslegung?, (QD
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Exegeza canonica (,,Canonical Approach”)

Atitudinea critica fatd de multimea de ipoteze si lipsa de
obiectivitate®* din exegeza istorico-criticd a dus la aparitia asa-numitului
,canonical approach” — ,demers canonic”, o exegeza care pleacd de la
forma finald a textului biblic, asa cum ni se infatiseaza acesta in Sf.
Scripturd. Spre deosebire de noua criticd literard, adeptii demersului
canonic sunt persoane cu o profundd constiintd ecleziald, pentru care
exegeza biblicd nu se aseamdnd cu exegeza oricdrei opere a literaturii
universale, ci presupune exegeza Scripturii ca Sfantd Scripturd. Cel mai
important reprezentant al exegezei canonice, Brevard S. Childs, concepe
Biblia drept ,cuvantul lui Dumnezeu”, al carei mijloc este lisus Hristos.
Caracterul normativ al textului final este conferit de lucrarea Duhului
Sfant, prin care Scriptura si-a cdpdtat forma actuald. Lucrarea cea mai
cunoscuta in care Childs argumenteazd necesitatea unei abordari
canonice in exegeza biblicd este ,Introducere in Vechiul Testament ca
Scripturd”®. El sustine cd exegeza trebuie si se indrepte in primul rand
spre comunitatea ecleziald, pentru ca Scriptura este fundamentul
credintei si centrul cultic al comunitatii. De aceea textul final trebuie sa
constituie obiectul de studiu al exegezei, si nu sursele sau traditiile din
spatele lui. Childs nu contesta cresterea textelor biblice pana la forma lor
finald; ba chiar se declard interesat de procesul traditiei in formarea
cartilor. Dar, pentru el, sursele sau straturile preliminare ale unui text nu
au aceeasi valoare cu forma lui finald, canonizata, normativa.

Dacd in exegeza istorico-critici, conceptiile deferite sau
contradictiile intalnite intr-un text sunt socotite un indiciu al diferitelor
surse si traditii care au stat la baza acestuia, demersul canonic considera
aceastd problema artificiald, sau de perspectiva diferitd asupra textului
biblic. Childs se opreste asupra capitolelor 18 si 19 din IRg, unde, dupa
triumful profetului pe Carmel, se trece brusc la relatarea fugii lui. Este o
trecere brusca, neasteptata, de la victorie la esec. Schimbarea neobisnuita
de registre i-a ficut pe multi exegeti sd considere ordinea actuald

140), Freiburg, 1992, p. 58 H. UTZSCHNEIDER, S.A. NITSCHE, Arbeitsbuch
literaturwissenschaftliche Bibelauslegung, Giitersloh, 2001, pp. 17-21.

** Cu toate ci unul din principiile metodei istorico-critice este eliminarea interpretarilor
subiective, dorinta de originalitate duce in practica la o avalansa de ipoteze in stiintele
biblice.

% Introduction to the Old Testament as Scripture, London 1979. Principiile sale le-a
aplicat si in lucrdrile ulterioare: Old Testament Theology in a Canonical Context,
Philadelphia, 1986; Biblical Theology of the Old and New Testaments, London 1992.
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rezultatd din traditii diferite, imbinate astfel ca sa rezulte o succesiune de
evenimente®. Childs afirma ci cele doud capitole sunt intentionat asezate
in aceasta ordine, intentia autorului fiind una teologica. Alaturarea celor
doud capitole si succesiunea triumf - esec astfel rezultatd vrea s ne
arate cat de apropiate sunt una de cealaltd credinta si contestarea,
succesul si descurajarea. Credinta nu este doar o istorie a succeselor, ci
mai degrabd de credintd tine si experienta opozitiei si a respingerii.
Credinta cuprinde si ,experienta crucii”. Ceea ce intr-o lectura diacronica
ramane trecut cu vederea, reprezinta un castig real in lectura sincronica a
capitolelor 17-19. Destramdnd imaginea finald a profetului, desprinsa din
cap. 18-19, ne privim de aceste importante afirmatii teologice®.

Cel mai mare merit al exegezei canonice este acela de a fi atras
atentia cd Scriptura apartine comunitdtii ecleziale si interpretarea
Scripturii trebuie sa se adreseze Bisericii, nu unui numadr restrdns de
initiati, cum se intdmpla de multe ori in exegeza istorico-criticd. Demersul
canonic s-a bucurat de simpatie si printre unii biblisti germani cunoscuti
mai ales pentru lucrarile lor istorico-critice (E. Blum, N. Lohfink, E.
Zenger si mai ales R. Rendtorff), putdnd fi considerat cea mai importanta
contributie la critica redactdrii (,Redaktionskritik”)*®. Din ce in ce mai
mult se pune accentul pe abordarea contextuald a unor texte ca parti ale
unor compozitii mai mari: grupuri de psalmi, colectii de carti profetice
etc.

Demersului canonic i se poate insa reprosa faptul ca ia drept sigure
unele ipoteze care sunt obiect de discutii si asupra carora nu exista
consens nici la nivel stiintific, nici la nivel interconfesional. Voi aminti aici
cea mai notorie intrebare: care dintre canoane sa fie considerat normativ,
de vreme ce nu existd un canon biblic al Vechiului Testament recunoscut
de toate Bisericile crestine de astizi**? Problema are o explicatie istorica:
au existat diferente de canon inca din primele secole in bisericile crestine
din diferitele provincii ale Imperiului Roman. In iudaismul elenistic si

% Fie se considerd cd din punct de vedere cronologic evenimentele relatate in cap. 19
sunt situate inaintea capitolului 17 (Jepsen), fie se considera ca actuala compozitie are la
bazéd traditii diferite despre profetul Ilie (Wirthwein), fie capitolul 19 este vazut ca o
continuare a naratiunii despre seceta din perspectiva mai tarzie a esecului misiunii
istorice a lui Ilie (Steck).

T On Reading the Elijah Narrative”, in: Interpretation 34/1980, pp. 128-137.

* OEMING, Biblische Hermeneutik..., p. 78. Era de asteptat ca demersul si aiba priza mai
mare la teologii catolici.

* OEMING, Biblische Hermeneutik..., p. 82.
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palestinian situatia nu era diferiti®. Altfel nu se explici cum in pioasa
comunitate din Qumran puteau fi in uz, concomitent, variante diferite ale
unor carti biblice. Diferentele dintre textul masoretic si cel al Septuagintei
in cazul cdrtilor Samuel (1,2 Rg in LXX) si indeosebi leremia nu pot fi
explicate doar prin traducere tendentioasa sau alterarea textului in urma
copierii dese. Ele au la baza editii diferite ale uneia si aceleiasi carti, editii
care au circulat concomitent pana la revizuirea textului operatd de catre
masoreti, dupa sec. I d.Hr. Insd in perioada premasoretica acest lucru nu
era privit ca o problemd, de vreme ce cartea in cauzd se bucura de
autoritate canonica’’.

Deranjanta pentru unii este si polemica la adresa exegezei istorico-
critice intalnitd la unii dintre autorii angajati in demersul canonic, de
vreme ce abordarea canonicd poate fi integrata fara dificultati
semnificative ca o etapd in metoda istorico-critica®2.

Cateva consideratii pe marginea abordarilor sincronice si a
relatiei ,,sincronie-diacronie”

Justificarea exegezei sincronice

Principala justificare a exegezei sincronice este datd de faptul ca
Biblia nu este o carte a trecutului, ci si a prezentului. In Biserica primelor
veacuri crestine exista constiinta ca interpretarea Bibliei este mai mult
decat pura stiinta, ca este contemplatie, actualizare prin Duhul Sféant.
Ceea ce leaga intentia autorului de interpretarea receptorului actual este
lucrarea unuia si aceluiasi Duh Sfant. Lucrarea Duhului nu poate fi
limitata la inspirarea autorului unui text, ci se extinde si asupra efectelor
pe care textul respectiv le produce in istorie, asupra actualizarii si

" Vezi J. JEREMIAS, ,Neuere Entwiirfe zu einer «Theologie des Alten Testaments»”, in: VF
1,/2003, p. 40 (cu referire speciala la teologia canonicd a lui Rendtorff).

" Faptul cd unele cirti socotite astizi necanonice sau anaginoskomena (mai ales
in_telepciunea lui lisus Sirah), au fost descoperite intre manuscrisele din Qumran, ne
arata ca ele se bucurau de oarecare autoritate printre membrii comunitétii. Dar in lipsa
de informatii suplimentare nu putem sti dacd aveau acelasi statut cu cartile din ceea ce
mai tarziu s-a numit Biblia ebraica. Ben Sira este singura carte dintre cele care nu au
intrat ulterior in canonul judaic, dar care era citita si citata in iudaismul palestinian. Sulul
din Ben Sira, descoperit la Massada, ar putea indica o utilizare liturgica a acestei carti.
Vezi J. MARBOCK, ,Das Buch Jesus Sirach”, in: E. ZENGER, Einleitung in das Alte
Testament, *Stuttgart u.a., 1998, pp. 363-364.

* Astfel OEMING, Biblische Hermeneutik..., p. 82.

47

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — Q0O = O m



CONSTANTIN OANCEA STUDII

interpretdrii sale in toate epocile in Bisericd®. Duhul Sfant realizeaza
astfel o ,punte hermeneutica” in timp, anuldnd antagonismul dintre
sensul voit de autor si sensurile gdsite de generatiile urmatoare pana la
receptorul de astdzi. Putem spune ca atat sensul voit de autor cat si cel
citit si auzit de receptor sunt ,duhovnicesti”, chiar si atunci cand ele nu
sunt spirituale ci literale. Fer. Augustin expune exemplar aceastd idee in
disputele pe marginea interpretarii corecte la Fc 1:

«Nimeni sd nu ma mai mihneasci, zicand: ,Moise nu a vrut sa spund
ceea ce spui tu, ci el a vrut sd spund ceea ce spun eu”.. Cit de
necugetat este sa sustii semet, in fata atator interpretdri corecte ce pot
fi deduse din acele cuvinte, ca tocmai aceasta a fost a lui Moise! Si prin
dispute ddundtoare, de felul acesta, sd rdnesti insdsi iubirea, pentru
care el a rostit aceste cuvinte pe care noi indrdznim sd le interpretam.
Dacd cineva va spune: ,Moise a vrut sd spund ceea ce spun eu”, iar
altul va spune: ,nu, ci ceea ce spun eu”, atunci cred cd vorbesc cu mai
multd frica de Dumnezeu cand spun: ,De ce nu mai degraba si una si
alta, daca ambele pareri sunt adevarate?” Si daca un al treilea sau un
al patrulea ar gasi in aceste cuvinte un alt sens adevarat, pe langa cele
de mai inainte, de ce sd nu fie crezut ca fiind al omului prin a carui
cuvinte Dumnzeu a potrivit Scripturile spre a fi pe intelesul multora,
incat sd gaseasca in ele sensuri atit de diferite si totusi adevdrate?... Si
daca Moise, fiind om, nu a vazut tot, oare ar fi putut sd ramana ascuns
Duhului Tau Cel bun ceea ce Tu insuti aveai de gand sa descoperi mai
tarziu acelora care iti vor citi cuvintele, chiar daca cel prin care ele au
fost rostite s-a gandit poate numai la unul din multele lor sensuri
adevarate?»™.

Greutatea definirii contextului in abordarile sincronice

O dificultate intdmpinatd in exegeza sincronica este definirea
inceputului si a sfarsitului unitatii literare ce se interpreteaza. Sa luam ca
exemplu textul la care ne-am referit in prezentarea de mai sus: naratiunea

** J. BRECK, Puterea Cuvdntului in Biserica dreptmdritoare, trad. de M.E. Herghelegiu,
EIMBOR, 1999, pp. 35-46.

* FER. AUGUSTIN, Confesiuni, cartea a Xll-a, cap. 24-31, trad. dupid editia lui Joseph
Bernhart, Kosel, Miinchen, 1980, pp. 725-747. Aceeasi idee este afirmatd de Afraat,
inteleptul persan: «$i de va intreba oameni intelepti si cu discerndmant in doctrina..., daca
zece oameni intelepti 1i vor vorbi in zece feluri diferite asupra unei chestiuni, s o accepte
pe cea care il multumeste pe el; iar de niciuna din ele nu-l va multumi, sa nu rada de
intelepti! Caci cuvantul Domnului este ca o piatrd pretioasd, care arata frumos pe orice
parte ai rasuci-o» (Demonstrationes, 22, 6).
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despre secetd (1Rg 17, 1 — 18, 46). Care este textul de interpretat in cazul
acestei naratiuni?®® La prima vedere raspunsul este simplu: IRg 17, 1 -
18, 46, fiindca in 17, 1 incepe seceta si in 18, 46 se incheie. Dar la o
observare detaliata a functiunii scenelor in cadrul naratiunii despre seceta
se constatd cd tema conflictului religios este esentiald; or, ea este
anticipatd deja in capitolul 16, prin descrierea domniei lui Ahab (16, 29-
33)*, si mai ales se continud in capitolul 19, in relatarea fugii lui Ilie si a
intalnirii sale cu Domnul pe muntele Horeb. Trebuie inclus capitolul 19,
respectiv versetele 16, 29 s.u. in textul ce urmeaza a fi interpretat, sau
aceasta nu este necesar? Sau trebuie s urmdrim textul pand in 2Rg 2?
Sau contextul il constituie cdrtile Regilor, sau Vechiul Testament, sau
intreaga Biblie? Cel mai corect mod ar fi lectura treptata, de la 17, 1 — 18,
46 la contextul imediat superior, parcurgand din aproape in aproape toate
unitatile numite mai sus. Dar o asemenea intreprindere pretinde mult
timp si cunostinte temeinice, si de multe ori nu este necesara in practica.
Putine dintre interpretarile patristice la Ilie procedeaza in acest fel,
ardtind cd interpretarea urmeazd de obicei un interes imediat, al
momentului®’.

Riscul de a ignora caracterul istoric al Revelatiei

Structuralismul a fost indeosebi criticat pentru tendinta sa
anistoricd, care favorizeaza un determinism al structurii si, implicit, o
subjugare a libertdtii si capacitatii de actiune a individului. O problema
serioasd in abordarea sincronica anistoricd a textelor biblice o constituie
ignorarea caracterului istoric al Revelatiei. In teologia romaineasca
caracterul istoric al Revelatiei a fost comentat de pdrintele Stiniloae®.
Biblia nu contine texte cdzute din cer, rupte din atemporal. Sunt marturii,
marturisiri de credintd, decoperiri facute oamenilor in istorie. L

% Si Jobling porneste de la consideratii cu privire la delimitarea textului: «Analiza
naratiunii biblice (prin orisice metoda) trebuie sd acorde atentie chestiunii urmatoare: in
ce mdsura o subunitate isi datoreaza intelegerea contextului ei?» (/bidem, p. 61).

% Versetul 34 pare un intrus aici, dar in opinia unor interpreti el este paradigmatic
pentru intreprinderile lui Ahab, destinate esecului, si pentru soarta fiilor sii, care mor
prematur.

7 Cel mai adesea se includ in interpretare episoade din 1(3) Rg 17, 1 — 2(4) Rg 2; la
Teodoret de Cyr si in catena atribuitd Sfantului Efrem exegeza la Ilie face parte dintr-un
comentariu la cirtile Regilor. In exegeza tipologicid evenimentele din 17, 1 s.u. sunt
raportate la iconomia noud, deci se face puntea spre Noul Testament.

% In: Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti, 1978, p. 38, ori in lisus
Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, pp. 28-40.
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Karavidopoulos numeste dezinteresul pentru circumstantele istorice ale
aparitiei Bibliei o ,atitudine gnostica”:

»Crestinismul fiind Revelatia lui Dumnezeu in istorie, are un caracter
explicit istoric. Teologia, indeosebi teologia biblica, nu au voie sa
ignore luarea serioasa in considerare a circumstantelor istorice in care
au apdrut cartile Vechiului si Noului Testament, daca nu doresc sa se
transforme intr-un un soi de gnosticism””.

Existd riscul unui fel de ,gnosticism hermeneutic” al abordarilor
anistorice, mai ales in abordarea semiotic-structuralista.

Relatia dintre exegeza sincronicd si exegeza diacronicd

Exegeza diacronica si exegeza sincronica nu sunt alternative ce se
exclud reciproc. Din sumara prezentare a celor trei tipuri de abordare
sincronica a reiesit ca fiecare are dreptul relativ dar si limitele ei. Niciuna
nu poate emite pretentii de monopol hermeneutic. Exegeza va trebui sa
coroboreze demersul diacronic cu cel sincronic®’. Dar nu toate noile
abordari se lasd cu usurinta integrate in demersul metodic istorico-critic.
Daca sincronicul si diacronicul reprezinta doua demersuri diferite care se
completeaza reciproc din punct de vedere hermeneutic, asa cum sustin
mai multi autori, nu este foarte clar modul combindrii lor*'. Impartasim
credinta ca demersul exegetic poate incepe sincronic, iar impulsurile

39 J. KARAVIDOPOULOS, ,Offenbarung und Inspiration der Schrift. Interpretation des Neuen
Testaments in der Orthodoxen Kirche”, in: J.D.G. DUNN, H. KLEIN U. Luz, V. Miioc (ed.),
Auslegung der Bibel in orthodoxer und westlicher Perspektive: Akten des west-
ostlichen Neutestamentler/Innen-Symposiums von Neamt vom 4.-11. September 1998,
(WUNT 120). Mohr Siebeck, Tiibingen, 2000, p. 42. Traducerea citatului ne apartine.
Lucrarea a apdrut si in traducerea romaneasca: J. DUNN, H. KLEIN, U. Ltz, V. MIHoC
Intepretarea Sfintei Scripturi din perspectiva ortodoxa si apuseand, Ed. Teofania, Sibiu,
2003.

* Dohmen afirma necesitatea sintezei metodologice (,Vom vielfachen Schriftsinn...”, p.
61). La fel si OEMING, Biblische Hermeneutik..., p. 179: ,Ohnehin erweisen sich im
faktischen Vollzug die schlagwortartigen Totaloppositionen — z.B. von synchroner und
diachroner Bibelauslegung — als unsinnig. Exegese beriihrt — wenn sie sachgemal
vollzogen wird- notwendig sowohl die geschichtlichen Produktions- und
Rezeptionsbedingungen als auch die ,zeitlose” sprachliche Struktur der Texte wie auch
die Welten der Leser”.

" OEMING, Biblische Hermeneutik..., p. 175.
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astfel castigate si fie folosite in abordarea diacronica (istorico-criticd)*.
Totusi, fiindca avem o viziune pragmatica asupra exegezei, vom afirma ca,
in alegerea abordarii, contextul este determinant: specificul textului de
interpretat, individualitatea personald si confesionald a interpretului si
situatia in care este folositd interpretarea®’. Contextul decide si, totodats,
lasd exegetului libertatea de a opta pentru o lectura diacronicad, pentru
una sincronicd, sau pentru aldturarea ori combinarea lor.

Summary - Three Anhistorical Approaches in Biblical Exegesis.
Advantages and limitations of synchronical exegesis

Synchronical interpretation is the exegesis of the biblical text treated as a
whole, taking no interest in the process of its composing and conveying; it used to
be the traditional Judaic and Christian approach, before the diachronical (historical-
critical) exegesis appeared. Today, the phrase “synchronical exegesis” is understood
somewhat differently, usually as designating an interpretation interested not in the
historical reality of the text, but rather in its current impact. Synchronical
approaches may be classified according to their interest, which may be oriented
either towards the text itself or towards the reader. Among the text-oriented
exegeses, the best known are the linguistic-structuralist and semiotic one, the “New
Literary Criticism”, and the “Canonical Approach”. The reader-oriented ones include
the feminist exegesis, the abyssal psychology approach, the reception history, the
interpretation based on the liberation theology.

The interest of linguistic-structuralist and semiotic exegesis focuses on a
text’s structure and form, and on the logical connections within it. The text is
approached while ignoring the conditions of its production, and only by analysing its
constitutive elements. Such exegesis is grounded on the philosophical impulses of
French structuralism (F. de Saussure, C. Lévi-Strauss, R. Barthes, M. Foucault),
which also inspired A.J. Greimas’ conception of a semiotic analysis of the text. These
types of analysis of the biblical text often start, mathematically, with statistics of the
parts of speech, usually the nouns and verbs in the text. It all boils down to the
meta-language, the codes and meanings behind the words, usually reducible to a few
classes: will, knowledge, initiative, salvation, etc.

* Am discutat aceastd problemd mai detaliat in lucrarea noastrd Profetul Ilie si
naratiunea despre secetd. Studiu exegetic si hermeneutic, Ed. Alma Mater, Cluj-Napoca,
2005. DOHMEN (,,Vom vielfachen Schriftsinn...”, p. 61), considera ca punctul de plecare al
sistematizarii trebuie sa fie metoda istorico-critici. Ea trebuie si fie corectivul exegetic.
Odata stabilit, ,sensul textului” va fi completat prin ,sensurile receptionate”.

* La fel si OEMING, Biblische Hermeneutik..., p. 180: ,Denn nicht jede Methode ist fiir
jeden Interpreten geeignet; je nach Ausbildungsgrad sind eher wissenschaftliche oder
eher meditative und pragmatische Zuginge zum Text angezeigt”.
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Admittedly, any interpretation that fails to examine the text attentively risks
missing its senses. A thorough analysis of the words and their function within the
text, may contribute to understanding the latter as a whole. However, the
unnecessary amassing of statistical details or difficult classifications and
terminologies may result in a dry formalism of the exegetical work, bringing no
significant results for the research.

Belonging to the ,New Literary Criticism”, a series of exegetical writings of
the last 30 years (Literary Crticism, Rhetorical Criticism, Holistic Approach,
Synchronical Approach, Narratology, Narrative Criticism, etc.), share a common
manner of work: the synchronical, anhistorical analysis of the biblical narrative.
Their names reveal their origin from the American and Anglo-Saxon areas, but they
are also known and employed in Holland and Israel.

The adherents of this approach are not necessarily confessionally engaged.
Major contributions to this area belong to critics and literature teachers (E.
Auerbach, R. Alter, F. Kermode), who easily shift from interpreting classic authors of
universal literature to biblical texts. Such approach was prompted by the
discontentment with the “excavative” historical-critical perspective, to the detriment
of the literary aspect, the art of the biblical narrative. Whereas the artistic aspect
gains the upper hand with Auerbach’s interpretation, other authors pay much
attention to the text’s key terms and phraseology, to what is said about the
characters (narrative parts), to the characters’ manner of speech, to what they say or
do not say (dialogues), as well as to the comparisons which the text allows to draw
between characters, and which may influence the understanding of the text.

Personally, 1 consider that the new literary criticism, even when non-
methodical, represents a remarkable form of exegesis among the synchronical
approaches to the biblical text. If skillfully employed, its results may enrich the
faithful and bring close to God those still seeking Him. The process is, however,
problematic as it requires the knowledge of classical languages and especially artistic
sense. On the other hand, many of the results of such approach have been already
proven in the historical-critical exegesis.

The critical attitude towards the scores of hypotheses and the lack of
objectivity of historical-critical exegesis has led to the so-called ,canonical approach”
— an exegesis starting from the final form of the biblical text, as present in the Holy
Scripture. Unlike with the new literary criticism, the adherents of the canonical
approach are persons with a deep ecclesial awareness, to whom biblical exegesis is
not similar to the exegesis of any other piece of universal literature, but implies the
exegesis of the Scripture as Holy Scripture. The most prominent representative of
canonical exegesis, Brevard S. Childs, sees the Bible as “the word of God”, whose
means is Jesus Christ. The normative character of the final text is conferred to it by
the work of the Holy Spirit, through whom the Scripture has acquired its present
form. He asserts that exegesis should address firstly the ecclesial community,
because the Scripture is the foundation of faith and the core of community’s
worship.

Therefore it is the final text that must constitute the object of exegesis, rather
than its sources or the traditions behind it. Childs does not contest the accretion and
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development of biblical texts to reach their final form; he even declares his interest
in the process of tradition in the formation of the books. To him, however, the
sources or preliminary layers of a text do not have the same value as its final,
canonical, normative form. Whereas in the historical-critical exegesis, the different
conceptions or contradictions within a text are considered as clues to the various
sources or traditions on which it is based, the canonical approach deems this an
artificial issue, or pertaining to a different perspective upon the biblical text.

The greatest merit of canonical exegesis is its emphasizing that the Scripture
belongs to the ecclesial community and that the Scripture’s interpretation should
address the Church, rather than a limited number of initiates, as it often happens
with historical-critical exegesis. The canonical approach has also gained the assent of
some of the German biblicists, noted mainly for their historical-critical works (E.
Blum, N. Lohfink, E. Zenger and especially R. Rendtorff), which could be seen as the
most important contribution to the criticism of writing (,Redaktionskritik”).

The canonical approach may be reproached the fact that it takes for granted
hypotheses which are under debate, on which no consensus has been reached either
from the scientific, or the interdenominational point of view. The most notorious
question is still: which of the canons should be deemed as normative, since no
biblical canon of the Old Testament is acknowledged by all Christian Churches
today?

The main justification of synchronical exegesis lies in the fact that the Bible is
not only a book of the past, but also of the present. The early-centuries Church was
aware that the interpretation of the Bible is more than mere science, it is
contemplation, and its actualization through the Holy Spirit. What relates the
author’s intention to the interpretation of the current receptor is the work of the one
and the same Holy Spirit. The work of the Spirit cannot be confined to inspiring the
author of a particular text, but it also comprises the effects which the respective texts
engenders throughout history, the actualization and interpretation of the same text
at all times, within the Church.

One of the difficulties met by synchronical exegesis lies in defining the
beginning and the end of the literary unit undergoing analysis. Finally, structuralism
was criticized for its anhistoric tendency, liable to favour a determinism of structure
and, implicitly, to affect the individual's capacity and freedom of action. A serious
shortcoming of the synchronic, anhistoric approach of the biblical texts is its
ignoring the historical character of the Revelation. Romanian theology has
commented on the historical character of the Revelation through Father Staniloae.

Synchronical and diachronical exegeses are not mutually exclusive
alternatives: each of them holds its own relative rights, as well as limitations; no one
can claim hermeneutic monopoly. Exegesis will have to corroborate the diachronical
and synchronical approaches, a conclusion shared by many scholars who do not,
however, agree on the manner of integrating them. We subscribe to the opinion that
exegesis can start synchronically, to further employ the impulses thus gained in a
diachronical (historical-critical) approach.
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StTeol 1/2008, pp. 55-84

Adrian Lucian DINU
Facultatea de Teologie Ortodoxa - lasi

LA GLOIRE DE DIEU: ’HOMME VIVANT. UN
APPROCHE SUR LA VIE SPIRITUELLE

Saint Irénée de Lyon est I'un des plus connus Peres de I'Eglise qui
a eu une contribution trées importante a l'affirmation de la doctrine
orthodoxe en Occident au début du [I° siecle. Il n’a jamais cessé d’éveiller
I'intérét des chercheurs et méme des gens simples de I'Eglise qui
recoivent la brilante actualité de son message. Son activité multiple:
pastorale, missionnaire et liturgique, écrite ou directe (verbale) représente
la manifestation tout a fait claire de sa sensibilité pastorale. Il a consacré
toute sa vie a garder 'authenticité de la foi recue des saints Apotres dans
la vie pratique de I'Eglise. Il est devenu un modele spirituel qui, lié
historiquement a la période d’avant le schisme de 1054, dessine un pont
entre I'Orient et 1'Occident par sa force, par sa fraicheur et par son
authenticité. Sa théologie est avant tout spirituelle et, de nos jours, on
peut la nommer ececuménique dans le sens qu'il y a dans ses écrits un
regard juste sur les divers problemes qui touchent la vie de I'Eglise. Au
centre de sa réflexion se trouvent les personnes de la Sainte Trinité. C’est
en s’y rapportant que Saint Irénée présente les autres sujets: I'image de
Marie en tant que Mere de Dieu, les questions du salut, de I'économie de
Dieu, des sacrements, des hérésies, ou bien sa vision sur I'Eglise de
Rome. Il s’agit de ’ceuvre riche spirituellement d'un pacificateur.

Cette étude se propose d’offrir une lecture pertinente des écrits de
Saint Irénée' censée mettre en évidence l'actualité de sa théologie
concernant la vie spirituelle. L’approche des sources® a été synthétique
mais la fagon de les valoriser va conduire a une analyse verticale exposant
premierement I’homme et son statut sur la terre et ensuite les dimensions
de I'engagement spirituel des humains, avec une insistance particuliere

" Les derniers années on a vu paraitre nombreux travaux concernant la théologie
d’Irénée et en cherchant de proposer au grand public son témoignage. On trouve sur le
marché des livres qui traitent son impact sur la théologie ultérieure, sur la gnose, sur
I'histoire du canon biblique, sur le primat papal etc. (voir la bibliographie finale).

* A coté des livres de l'auteur, la bibliographie vise également ses sources des livres
publiés dans I'espace francophone.
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sur le role de la priere, de I'invocation de Dieu dans la vie des chrétiens.
Les themes mettent largement en valeur I'actualité de la pensée de notre
auteur. C’est ce que nous a fait réfléchir a la nécessité de cet abord de
son ceuvre au bénéfice d’'une formation spirituelle authentique.

On doit souligner des le début les éléments forts des écrits de Saint
Irénée: le zele dans la lutte contre les hérésies (particulierement la gnose),
sa rigueur, les références fréquentes a la vie des saints et la limpidité du
regard porté sur les données quotidiennes de la vie. Son engagement
pluridimensionnel — ecclésiastique, pastoral, liturgique, missionnaire —
fait de lui un modele pour la mission pastorale de chaque prétre.

Dans les textes de Saint Irénée on retrouve d’une part la
conscience de l'appartenance aux sources des Apoétres, aux eaux claires
de la Vie en Christ (Ev. de St. Jean ch. 3), et d’autre part I'appartenance a
la pensée et a la pratique de I'Orthodoxie issue d’Orient par Polycarpe de
Smyrne, Ignace d’Antioche ou Méliton de Sardes. Il a acquis une riche
expérience pastorale a Lyon et, en méme temps, son ressort spirituel est
lié a la pratique des chrétiens d’Orient ou il a passé sa jeunesse. La
plupart de ses connaissances théologiques, c’est-a-dire la base de son
enseignement, ont été prises a 'Eglise de Smyrne. Il en parle d’une fagon
tendre et spirituelle:

«Les connaissances acquises de l'enfance grandissent avec I'ame et
s'unissent a elle [...]. Par la miséricorde de Dieu qui est venue sur moi,
je les ai écoutées avec soin et je les ai notées non pas sur papier, mais
dans mon ceeur, et toujours, par la grace de Dieu, je les ai ruminées
avec fidélité»".

* EUSEBE de Césarée, «Histoire Ecclesiastique», livres V-VII, texte grec, traduction et
notes par Gustave Hardy, Paris, 1955, V, 20, 4-8, SC 41, pp. 61-63 (= HE). En roumain:
«Intr-adevdr, cunostintele pe care le aduni in tinerete cresc deodatd cu sufletul si
ramdn mereu unite cu el. De aceea pot spune si locul unde sedea fericitul Policarp
atunci cand vorbea, locurile pe unde intra si iesea din clasd, felul lui de viatd,
infdtisarea lui fizica, felul cum vorbea cu multimile, cum istorisea el relatiile lui cu
loan si cu celelalte persoane care au vdzut pe Domnul, stirile sale despre minunile si
despre invadtdtura Lui; cum Policarp, dupd ce a primit totul de la martorii oculari ai
Cuvantului, pe toate acestea el le punea in legdturd cu Scripturile. Lucrurile acestea
prin mila lui Dumnezeu, care a venit peste noi, eu le-am ascultat cu grija si le-am
insemnat nu pe hdrtie, ci in inima mea si le rumeg constiincios cu ajutorul lui
Dumnezeu» (EUSEBIU de Cezareea, Istoria bisericeascd; Martirii din Palestina, XX, 6-7.
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La tradition recue des héritiers directs des Apotres est riche et,
méme si elle a été en grande partie orale, celle-ci a donné a Saint Irénée
la possibilité de la manifestation authentique de la foi apostolique. Il a
connu a Smyrne saint Polycarpe qui a été un proche de Saint Jean,
I’Apotre aimé du Seigneur. Cette situation lui a inspiré une préoccupation
pour la transmission directe de la foi et pour les vérités fondamentales de
’Eglise et de la Tradition apostolique qui doivent étre entiérement
respectées. L’auteur a toujours un grand soin pour la transmission de la
foi a ses fideles et a tous les croyants a partir des vérités de I'Ancien et du
Nouveau Testament.

La pensée irénéenne, sa vision sur la vie spirituelle se retrouvent
dans ses cinqg précieux livres d’Adversus Haeresis et dans son
Démonstration de la prédication apostolique que nous connaissons
aujourd’hui grace a un Codex arménien du VI® siecle. Quand on remet les
écrits de Saint Irénée dans leur contexte d’origine nous saisissons que le
paraliele situationnel (avec ce qui se passe de nos jours) renforce une fois
de plus l'actualité de la théologie irénéenne. Dans ce sens c’est important
de connaitre également ses opposants pour mieux apprécier le poids de
ses enseignements dans ce que I'Eglise a gardé en tant que doctrine. La
vie ecclésiale chrétienne du début du II° siécle est marquée par la rupture
avec le judaisme et l'affirmation d’un christianisme vigoureux, ouvert
pour tout le monde. Notre auteur a ainsi I'occasion de définir des termes
comme ,judéo-chrétien”, ,gnostique” etc. A I'instar des Apotres, il a voulu
déterminer les limites des différentes doctrines qui circulaient parmi les
fideles et, également, de fixer une compréhension de I'Ecriture dans un
esprit authentiquement chrétien. Saint Irénée s’est affronté surtout avec
les ébionites, marcionites, les gnostiques (et avec beaucoup d’autres
interprétations — qui circulaient moins mais qui s'opposaient a la foi
traditionnelle).

Les ébionites et les marcionites enseignaient que Jésus est un
homme, né de Marie et de Joseph, choisi par Dieu et envoyé par Lui pour
que les humains connaissent la voie du Pere. Les adeptes parlaient
beaucoup de la christologie et de la sotériologie, en négligeant la vie
spirituelle et la présence de la Sainte Trinité. Les marcionites
considéraient la matiere mauvaise, méme le Créateur, et tout sera détruit

trad., studiu, note si comentarii de T. Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, in: PSB 13,
p. 213).
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a la fin des temps. Du gnosticisme il suffit de mentionner ici, dans cette
étude qui envisage la vie spirituelle dans la pensée de saint [rénée de
Lyon, les spéculations qui déforment I'action de I'Esprit Saint dans
I'Eglise. Pour les chrétiens orthodoxes la vie spirituelle signifie la vie en
ou dans I'Esprit Saint. Le gnosticisme établissait entre Dieu et le monde
une série d'intermédiaires, enfantés par le premier Pere, dont 'Homme et
I’Eglise (Adv. Haer. 1, 1, 2). Face aux défis hérétiques, notre auteur
cherche a son tour de définir qu'est-ce que signifie la vraie gnose,
comment agit I'Esprit dans ’Eglise, comment ’homme devient-il spirituel,
méme si auparavant il était lié au charnel. Les textes de Saint Irénée
représentent une affirmation de la foi authentique, un travail qui engage
la raison de la personne, mais également |'esprit communautaire, vécu
dans I'Eglise. L’ensemble de sa doctrine est doublé de la pratique de son
enseignement. La théologie trinitaire développée dans Adversus Haeresis,
est une théologie de toute la création et de I'économie divine’. Chez Saint
Irénée de Lyon, la présentation de la relation divinité-homme met en
évidence le réle du Fils et de ’Esprit Saint et leur situation par rapport
au crée. Ses affirmations théologiques font de ses écrits, un principe de
vie, un acte de foi, qui dénote une confiance solide dans 1’évolution
spirituelle de 'homme. Et cette foi est une réalité vivante et vivifiante,
n’est pas la piété stérile, que vivaient les gnostiques (Adv. Haer. 1, 16, 3).

L’homme charnel et ’homme spirituel

L’homme est 'ceuvre de Dieu, crée a Son image. La chaire ou le
corps de homme a été fait par Dieu de méme que I’dme, appelée souffle
de vie, qui est venue par I'Esprit Saint. Irénée parle de I'homme en tant
gqu’ouvrage modelé (MAdouw) par les Mains de Dieu et il récuse des le
début I'opposition entre psychiques et pneumatiques:

«Lorsque I’Esprit, en se mélangeant a I'ame, s’est uni a I'ouvrage
modelé, [...] se trouve réalisé 'homme spirituel et parfait, et celui-la
meéme qui a été fait a I'image et a la ressemblance de Dieu. Quand au
contraire I'Esprit fait défaut a 'ame, un tel homme, restant en toute
vérité psychique et charnel, sera imparfait, possédant bine 'image de

" La notion d’«économie» figure, en effet, dans le Nouveau Testament: la Tradition
ecclésiale d’avant Irénée n’est pas riche dans ce domaine, bien que les gnostiques eussent
commencé & lui donner une grande importance. Le créé est le domaine de I'économie.
Elle est a la fois dessein de salut et accomplissement de cette oeuvre du Pere qu’'ll
accomplit par le Fils unique.
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Dieu dans 'ouvrage modelé, mais n'ayant pas recu la ressemblance
par le moyen de I’Esprit»’.

L’homme est ainsi un étre constitué d’'un corps et d’'une ame.
Irénée veut nous dire que I'homme doit encore [utfer pour gagner la
ressemblance avec Son Pere céleste, parce qu’apres la chute il se trouve
imparfait par rapport au dessein auquel Dieu I'appelle.

«L’homme parfait est le mélange et 'union de I’ame qui a recu 'Esprit
du Pére et qui a été mélangée A la chair modelée a I'image de Dieu»®.

Deux idées apparaissent clairement a la lecture de ces lignes.
Premiérement on voit que ’homme est crée par Dieu qui I’avait fait a Son
image parfaite et cette image ne peut étre que le Verbe Eternel du Pere.
Deuxiemement, il y a une liaison étroite entre '’homme et I'cuvre de
I’Esprit Saint qui confére, progressivement, la ressemblance de ’homme
avec Jésus Christ, le Verbe Eternel Incarné de la Vierge Marie. Ces
théemes se retrouvent dans un commentaire de l'auteur au texte de
Genese 1, 26: «Faisons 'homme a notre image el a notre ressemblance»,
commentaire qui approfondit une fois de plus le sujet de notre étude: la
relation spirituelle de ’homme avec Dieu. «rénée rapproche alors I’action
divine de celle de I'artisan qui faconne de sa main un objet a partir de
I'argile imprégnée d’eau. L’Artisan est alors le Pere, Sa Main est Son Fils
et 'eau est I’Esprit Saint, I'ouvrage modelé étant bien sir I’homme,
nouvelle maniére de mettre en ceuvre le schéma trinitaire»’. Alors on peut
affirmer que l'image et la ressemblance renvoient a 'ouvrage modelé et a
I’Auteur de cet ouvrage, la Sainte Trinité. C’est Dieu lui-méme qui a eu
une action conjointe, Pére, Fils et Saint Esprit pour aboutir au double
revétement de '’homme — extérieur et intérieur:

«L'Esprit, [...] apres avoir enveloppé 'homme du dedans et du dehors,
demeure toujours avec lui et, dés lors, jamais ne "abandonnera»®.

* [RENEE de Lyon, Adv. heer., V, 6, 1, SC 153, p. 77.

® IRENEE de Lyon, Adv. her., V, 6, 1, SC 153, p. 77..

7 Jacques FANTINO, La théologie d’Irénée. Lecture des Ecritures en réponse a l'exégése
gnostique. Une approche trinitaire, Les Editions du Cerf, Paris, 1994, p. 217.

% IRENEE de Lyon, Adv. heer., V, 12, 2, SC 153, pp. 149-150.
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Saint Irénée met l'accent sur le fait spirituel en n’ignorant jamais la
partie humaine. L'action de Dieu suppose la collaboration de ’homme.
Dans un autre paragraphe, la mention de I'obéissance nécessaire au salut
montre que Dieu sollicite en permanence la réponse de 'homme & son
action®. Cet ajustement repose sur la notion et sur la réalité de la liberté
humaine. C'est pour cela que le péché a été possible et, pour la méme
raison, apres la chute, il est possible de connaitre Dieu par Jésus Christ.
Pour Saint Irénée, connaitre Dieu signifie vivre avec Lui. Mais, avant
tout, il parle de 'homme et de son devenir en Dieu, de I'existence de
I’homme en liaison avec la Sainte Trinité. Le retour a l'image relie
I’'homme au Fils incarné, Jésus Christ le Nouvel Adam et le véritable
archétype de Phumanité!®. La ressemblance correspond a la présence de
I’Esprit Saint dans I'homme, Celui qui acheve cette ceuvre collective des
Personnes Divines. Ces éléments clé de la théologie de notre auteur
révelent une vraie doxologie, c'est-a-dire une réponse vigoureuse au
gnosticisme et plus précisément a la question anthropologique et celle du
rapport entre Dieu et le monde. Les gnostiques étaient préts a accepter
les dogmes sur la Sainte Trinité, mais leur facon de présenter le statut de
I’homme était inacceptable. «Le gnosticisme avait spéculé les notions
d’image et de ressemblance, la premiere visant la conformité de deux
étres l'un par rapport a lautre, la seconde exprimant leur
consubstantialité. Grace a ces catégories, les gnostiques pouvaient définir
la relation entre deux étres. S'’ils appartiennent au méme monde, ils
sont a I'image et a la ressemblance I'un de l'autre. S'ils appartiennent a
deux mondes de nature différente, I'un n’est plus qu'a I'image de
lautre»'!.

L’anthropologie de Saint Irénée met ['accent sur ['aspect
pneumatologique. Son enseignement nous permet de mieux voir que
I'homme est un étre intrinsequement appelé a recevoir |'Esprit
transcendant: «Nous sommes un corps tiré de la terre et une ame qui

° IRENEE de Lyon, Adv. her., IV, 39, 2, SC 100, pp. 965-967: «Comment, d ailleurs, seras-
tu dieu, alors que tu n'a pas encore été fait homme? Comment seras-tu parfait, alors
que tu viens a peine d'étre créé? [...] Présente-lui un caeur souple et docile et grade la
forme que t'a donnée cet Artiste, ayant en toi I'Eau que vient de lui et faute de laquelle,
en tendurcissant, tu rejetterais lempreinte de ses doigts. En gardant cette
conformation, tu monteras a la perfection, car par l'art de Dieu va étre cachée largile
qui est en toi»r.

10 J. FANTINO, La théologie d’Irénée, p. 306.

' J. FANTINO, La théologie d’Irénée, p. 2.
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recoit de Dieu UEsprit: tout homme, quel qu’il soit, en conviendra»'.
Mais I'dme est par nature ouverte a I'Esprit Saint qui lui donne la
formation intérieure, qui la modele et dévoile I’homme spirituel. La chair
n'est pas du tout une réalité condamnée chez Irénée, mais I'élément
sauvée et trans-formée a son tour. Nous ne possédons la vie en elle-
méme: elle nous est donné dans ce corps que nous portons et dans cette
ame qui est plus précieuse que le monde entier. La gloire divine est plus
éclatante quand I"homme vit en Dieu: «Tout homme qui sera trouvé dans
la Vie, ressuscitera a son tour»'®. La promesse est claire. L’homme a deux
possibilités: agir en obéissant aux lois de la chair, il va tomber dans les
convoitises charnelles en trouvant la mort; ou bien suivre I'Esprit et
devenir vivant proche de Dieu, un homme spirituel®. Il n’est plus
I'chomme psychique» voué a la mort, mais homme vivifié, portant ’Esprit
qui lui donne I'énergie de vivre. On observe bien que lattitude de
'auteur n’est pas anthropocentriste, pour lui I’élément essentiel c’est
I'Esprit de Dieu, la réalisation de la communion avec Dieu. L’auteur
utilise une belle comparaison pour présenter d’une fagcon compréhensible
I'oeuvre salvatrice de I'Esprit Saint: comme «du bois sec, nous n’aurions
jamais porté du fruit de vie sans la Pluie généreuse venue d’en haut.
Saint Irénée identifie sans ambiguité le statut et la finalité de
I'homme, de son existence sur la terre orientée vers le Royaume céleste.
L’homme ne peut pas vivre séparé de Dieu parce que sa propre
structure est corps et ame. Grace a I'Esprit, il est un fils vivant, mais dont
la vie est liée a la communion dans I'Eglise: «C’est a I’Eglise elle-méme
qu’a été confié le Don de Dieu, comme lavait été le souffle a l'ouvrage
modelé, afin que tous les membres puissent avoir part et étre par la
vivifiés; c'est en elle qu'a été déposée la communion avec le Christ,
c’est-a-dire ['Esprit Saint.»'". Déja du temps de l'existence terrestre,
I'homme a la chance d’'une vie nouvelle s'il reste en communion avec
I’Esprit. Cette vie signifie sainteté, justice et patience!” et, en méme temps,

"? IRENEE de Lyon, Adv. her., 111, 22, 1, SC 211, p. 433.

" IRENEE de Lyon, Adv. heer., 111, 19, 3, SC 211, pp. 381-383.

" IRENEE de Lyon, Adv. heer., V, 12, 2, SC 153, p. 143: «Car autre chose est le souffle de
vie, qui fait 'homme psychique, et autre chose l'Esprit vivifiant, qui le rend spirituel».

" [RENEE de Lyon, Adv. her., 111, 17, 2, SC 211, p. 333.

'* [RENEE de Lyon, Adv. heer., 111, 24, 1, p. 473.

'" IRENEE de Lyon, Epideixis, 41, SC 62, p. 96: «..la puissance de I'Esprit Saint, envoyés
par lui sur toute la terre, réaliserent l'appel des gentils, en montrant aux hommes le
chemin de la vie, pour les détourner des idoles, de la fornication et de [l'avarice,
purifiant leurs dmes et leurs corps par le moyen du baptéme d’eau et de ['Esprit Saint».
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elle est contemplation du Peére et vie en Christ'®. L’homme dans sa
totalité participe a la gloire de la vision de Dieu. Sous l'influence de
I’Esprit 'homme se libere du péché en se montrant I’héritier de
I'incorruptibilité!®:

«Si donc c’est par son propre sang que le Seigneur nous a racheteés,
s'il a donné son ame pour notre ame et sa chair pour notre chair, s'il a
répandu I'Esprit du Pere pour opérer I'union et la communion de Dieu
et des hommes, faisant descendre Dieu dans les hommes par I'Esprit et
faisant monter I'homme jusqu’a Dieu par son incarnation, et si, en
toute certitude et vérité, lors de sa venue, il nous a gratifié de
I'incorruptibilité par la communion que nous avons avec lui-méme,
c’en est fait de tous les enseignements des hérétiques»™.

m NN — 0 0 QO m

On voit bien que Saint Irénée, a une époque du commencement du
christianisme, a la conscience claire que 'homme est racheté dans le
corps du Christ, en devenant 'homme vivifié qui réalise la communion
avec le Pere. En s’arrétant sur ’événement de l'incarnation, Saint Irénée
nous invite a penser a la Vierge Marie. Il a compris que le rdle de la
Vierge est déterminant dans I’accomplissement de ce mystére et méme
dans la spiritualisation de ’homme. Le Seigneur Jesus Christ qui est né
de la Vierge est la Vie et le Vivificateur, le donateur de vie aux hommes.
La Vierge est associée a I’ceuvre salvatrice et vivificatrice:

«Le Seigneur lui-méme nous a donné un «signe» dans la profondeur et
dans la hauteur, sans que 'homme I'eat demandé: car jamais celui-ci
ne se fut attendu a ce qu'une Vierge put, lout en étant vierge,
concevoir et mettre au monde un Fils, a ce que le Fruit de cet
enfantement fat ,Dieu avec nous”, a ce qu'il descendit dans les
profondeurs de la terre pour y chercher la brebis perdue, c’est-a-dire
son propre ouvrage par lui modelé, et & ce qu’il remontat ensuite dans
les hauteurs pour offrir et remettre a son Pére I'homme ainsi retrouvé,
effectuant en lui-méme les prémices de la résurrection de I’homme.
Car, comme la téte est ressuscitée des morts, ainsi le reste du corps,
c’est-a-dire tout homme qui sera trouvé dans la Vie, ressuscitera a son
tour..»?.

" IRENEE de Lyon, Adv. heer., 11, 24, 1, SC 211, p. 473.
' [RENEE de Lyon, Adv. heer., IV, 11, 1, SC 100, p. 499.
* IRENEE de Lyon, Adv. heer., V, 1, 1, SC 153, p. 21.

2! IRENEE de Lyon, Adv. her., V, 21, 1, SC 153, p. 267.
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Nous avons déja esquissé brievement la conception de Saint Irénée
sur ’homme. Il en parle dans la perspective spirituelle a partir du
moment de la création. L’homme est 'oeuvre de Dieu, appelé a étre
transfiguré, a participer a la divinité. CEuvre modelé, '’homme se trouve
au milieu du chemin vers la perfection, mais il recoit sa perfection au
terme de I’économie. L’auteur a cherché de trouver un juste rapport entre
le vocabulaire anthropologique de I'Eglise (les termes bibliques grecs) et
I'anthropologie de son époque qu’on peut résumer dans une définition de
Sextus Empiricus (contemporain de Saint Irénée): «L’homme est un
animal raisonnable, mortel, capable d’intelligence et de science»*. Pour
notre auteur ’homme est 'oeuvre de Dieu et la voie de I'homme parfait
et spirituel est au centre de ses préoccupations. La présence de I'Esprit
Saint dans le corps et dans ’ame de ’homme ouvre au dépassement de ce
qui est mortel:

«L’homme parfait, c’est le mélange et I'union de l'dme qui a recu
I’Esprit du Pére et qui a été mélangée a la chair modelée selon I'image
de Dieu... Et c’est pourquoi I'Apétre a clairement défini I’homme
parfait et spirituel, bénéficiaire du salut, lorsqu’il dit dans sa premiére
lettre aux Thessaloniciens: ,,Que le Dieu de paix vous sanctifie en sorte
que vous soyez pleinement achevés, et que votre étre intégral, a savoir
votre Esprit, votre ame et votre corps, soit conservé sans reproche
pour 'avénement du Seigneur Jésus”»*.

La perfection de ’homme n’appartient pas simplement a la création
mais au Créateur et a la participation a l'incréé. C'est pourquoi notre
auteur accorde une grande importance aux catégories d'image, de
ressemblance, de corps etc. L’homme spirituel reste créé, mais participe a
I'incréé. Habité par I’Esprit de Dieu qui lui communique la vie, il fait le
passage de la vie biologique vers celle spirituelle.

«L’homme est le réceptacle de 'opération de Dieu, de toute sa sagesse
et puissance. Dieu par l'incarnation s’est fait semblable a4 I’'homme
pour lui rendre sa similitude, lui donnant pour commandement d’étre
imitateur de Dieu et lui imposant pour régle celle du Pere (c’est-a-dire
d’étre parfait comme le Pere céleste) dans le but de voir Dieu (ad

2 Les termes grecs sont éloquents: raisonnable (hoyikog), mortel (0vntdg), capable
d’intelligence (voic) et de science {miotiun), cf. Sextus Empiricus, Adv. Math. 7, 269,
apud J. FANTINO, La théologie d’Irénée, p. 332.

* IRENEE de Lyon, Adv. her., V, 6, 1, SC 153, pp. 77-79.
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videndum Deum) lui accordant enfin de saisir le Pére (capere Patrem),
le Verbe de Dieu qui a habité en I'homme, pour habituer 'homme a
recevoir Dieu et habituer Dieu a habiter en I'homme, selon qu’il a plu
au Pere»™,

Saint Irénée utilise des formules limpides pour affirmer que l'agir
de I’Esprit est divin et Il tient dans 'économie une place aussi importante
que celle du Fils et du Pere.

La vie spirituelle: la vie en Christ

La théologie est réflexion sur I'économie du Peére, du Fils et du
Saint Esprit envers 'homme et le monde. Tout au long de 1'oeuvre de
Saint Irénée nous retrouvons le theme de la vie spirituelle, mais pour
mieux la définir nous devons d’abord voir qu’est-ce que c’est... la vie.

On peut lire dans la Bible que la vie a été donnée aux premiers
gens, Adam et Eve et ceux-ci apres avoir désobéi a Dieu, ont subi la mort
c'est-a-dire qu’ils ont été rejetés de la possibilité de l'immortalité.
Désobéissance et mort sont profondément liées. Dans la partie consacrée
dans cette étude a 'homme charnel et a ’homme spirituel j’ai souligné
I'apport essentiel de I'Esprit Saint dans la vie des humains. Saint Irénée
dit précisément que la vie c’est la communion en Dieu, «a lumiere et la
Jjouissance de ses biens qui sont en [ui®. Un autre fameux texte fait la
mention que: «La gloire de Dieu c'est 'homme vivant et la vie de
I’homme, c’est la vision de Dieu»®®. La vision présentée par l'auteur est
riche et spirituelle. «La vie est, chez Irénée, comme un diamant aux
multiples facettes; chacune projette un éclat qui le fait scintiller tout
entier et nous amene a 'admirer dans sa totalité... notre diamant ne livre
toute sa splendeur que lorsqu’il est éclairé sous l'angle de cette facette
particuliere qu’est la communion»*’. Comprendre la vie c’est d’abord
comprendre 'homme et le dessein de Dieu en ce qui le concerne. Voila la
cle de la théologie de Saint Irénée qui englobe la sotériologie,

2 IRENEE de Lyon, Adv. heer., 111, 18, 2, SC 211, p. 345. cf. D.E. LANNE, La vision de Dieu
dans l'oeuvre de saint Irénée, dans: Irénikon, tome XXXIII, 1960, p. 313.

® IRENEE de Lyon, Adv. heer., V, 27, 2, SC 153, pp. 342-343: «Et a tous ceux qui gardent
son amour, il accorde sa communion. Or la communion de Dieu, c'est la vie, la
lumiere et la jouissance des biens venant de lui».

% IRENEE de Lyon, Adv. heer., IV, 20, 7, SC 100, p. 649: «Car la gloire de Dieu c'est
l'homme vivant, et la vie de 'homme c’est la vision de Dieu...».

" Louis MENVIELLE, Marie, Mére de vie. Approche du mystere marial @ partir d’Irénée
de Lyon, Editions du Carmel, 1986, p. 29.
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I'anthropologie et la cosmologie. La vie est une ceuvre de Dieu ainsi que
toute la création dont ’homme est le centre.

«Voila pourquoi la création est dépensée au bénéfice de ’homme: car
ce n'est pas I'homme qui a été fait pour elle, mais elle pour
I'homme»®,

Un autre texte décrit la vie de I'homme en tant que don et
participation a la vie de Dieu:

«Au commencement [..] ce ne fut pas parce qu'il avait besoin de
I’homme que Dieu modela Adam, mais pour avoir quelqu’un en qui
déposer ses bienfaits [...] Ce ne fut davantage parce qu'il avait besoin
de notre service qu’il nous commanda de le suivre, mais pour nous
procurer a nous-mémes le salut. Car suivre le Sauveur c’est avoir part
au salut [...] Car Dieu n’a pas besoin du service des hommes; mais, a
ceux qui le servent et qui le suivent, Dieu procure la vie,
I'incorruptibilité et la gloire éternelle»?.

La vraie vie, la vie en Dieu suppose une liberté authentique de
'homme par rapport au monde, liberté qui signifie servir la divinité,
accepter de recevoir Sa gloire et ses commandements. Voila pourquoi «/a
gloire de ’homme, c’est de persévérer dans le service de Dieu»*.

Saint Irénée utilise diverses expressions pour illustrer qu’est ce que
c’est la vie spirituelle. Premierement il s’agit des termes utilisés dans des
contextes explicitement ontologiques: «la vie», «incorruptibilité», «gloire»,
«mmortalité», «connaissance de Dieu» etc. 1l existe ensuite les mots
inscrits dans la problématique du salut, mais qui désignent également les
idées essentiels de notre auteur sur la vie en Christ: «filiation adoptive»,
«ressemblance de Dieu», «divinisation». Tous ces termes sont tirés des
Ecritures et transmis par la tradition chrétienne connue par Saint Irénée
mais il les emploie avec une note personnelle’’. Autour de !'axe
thématique qui réalise la définition de la vie se déploient différents

* IRENEE de Lyon, Adv. heer., V, 29, 1, SC 153, p. 363.

* IRENEE de Lyon, Adv. her., IV, 14, 1, SC 100, pp. 539-541.

" IRENEE de Lyon, Adv. heer., IV, 14, 1, SC 100, pp. 539-541. Voir aussi: Y. de ANDIA,
Homo vivens, incorruptibilité et divinisation de '’homme selon Irénée de Lyon, Paris,
1986, pp. 86-87.

! J. FANTINO, La théologie d'Irénée, p. 205.
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thémes qui en découlent et qui précisent chacun a sa facon un aspect du
salut ou de la relation avec Dieu.

La vie spirituelle c’est le salut, c'est la participation a la vie de
Dieu*. Notre auteur parle de I'immortalité et de l'incorruptibilité du
Christ et il fait par la suite la liaison avec la vie humaine en soulignant
que ce don passe du Seigneur a Son Corps, a I'Eglise:

«..enfin en la chair de notre Seigneur a fait irruption la lumiere du
Pere, puis, en brillant & partir de sa chair, elle est venue en nous, et
ainsi 'homme a accédé a l'incorruptibilité, enveloppé qu’il était par
cette lumiere du Péere»®,

On peut distinguer dans ce paragraphe une idée centrale dans
l'oeuvre de Saint Irénée parce qu'elle exprime I'orientation
pneumatologique et ecclésiale de ses écrits. Chaque mot trouve sa juste
place dans ses livres. Quand il s’agit de I'oeuvre salvatrice de Dieu, nous
retrouvons a coté du schéma trinitaire (essentiel a I’époque), I'expression
du salut comme adoption filiale, comme vie en Christ. D’ailleurs Saint
Irénée a formulé, beaucoup avant Saint Athanase ou Saint Cyrille
d’Alexandrie, I'idée que le Fils de Dieu s’est fait homme pour faire des
hommes les fils de Dieu.

«Car telle est la raison pour laquelle le Verbe s’est fait homme, et le
Fils de Dieu, Fils de I'homme: c’est pour que I'homme, en se
mélangeant au Verbe et en recevant ainsi la filiation adoptive devienne
fils de Dieu»™.

Cette phrase établit le lien entre le théeme de la vie spirituelle et
celui de la divinisation de 'homme. L’auteur ne tache pas de souligner

* En rélutant 'hérésie gnostique sur le mystere de Dieu. Saint Irénée affirme: «/ls se sont
fourvoyés également a propos de la vie, en disant qu'elle a été remise en sixieme lieu,
alors qu'il fallait la faire passer avant tout le reste, puisque Dieu est vie et
incorruptibilité et Vérité. Ces sortes de choses n'ont d ailleurs pas été émises selon un
processus de développement: ce sont simplement des désignations de ces puissances
qui sont depuis toujours avec Dieu [..] Car sous lappellation de Dieu on entend
simultanément Ulntellect, la Parole, la Vie, U'Incorruptibilité, la Vérité, la Sagesse, la
Bonté et tous les attributs de cette sorte. Et l'on ne peut dire que U'Intellect est antérieur
a la vie, car U'Intellect lui-méme est Vie» (IRENEE de Lyon, Adv. heer.. 11, 13, 9, SC 293,
pp. 125-127).

* IRENEE de Lyon, Adv. her., IV, 20, 2, SC 100, p. 631.

* IRENEE de Lyon, Adv. heer., 111, 16, 3. SC 211. p. 299 et 111, 19, 1, pp. 373-375.
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explicitement la liaison entre ceux-ci, mais de mettre en lumiere la
condition nouvelle de I'homme qui vit en Christ. Par l'incarnation du
Christ est opéré un passage a une nouvelle vie. Il y a encore d’autres
textes ou Saint Irénée parle de cette vie nouvelle comme ceuvre du Fils,
comme répétition du chemin parcouru par Lui qui est mort sur la croix
mais qui est ressuscité par le pouvoir divin:

«Dés le commencement, Dieu a permis que 'homme fat englouti par le
grand monstre, auteur de la transgression, non pour qu’il disparat et
périt totalement, mais parce que Dieu préparait a 'avance ['acquisition
du salut qu’a effectué le Verbe, par le moyen du signe de Jonas [...]
C’est pourquoi Paul dit: ,Dieu a enfermé toutes choses dans la
désobéissance pour faire a tous miséricorde”, Rm. 11, 32 [...] Il parle
de ’homme, qui, aprés avoir désobéi a Dieu et avoir été rejeté de
I'immortalité, a ensuite obtenu miséricorde par I'entremise du Fils de
Dieu en recevant la filiation adoptive qui vient par lui»*.

Toutes les idées précédemment exposées représentent des grands
themes de la spiritualité irénéenne: l'incorruptibilité, la vision et la
connaissance de Dieu, la vie en Christ, le don de I'Esprit, la filiation. Ce
sont des théemes qui se rejoignent pour affirmer la vie spirituelle nouvelle
de '’homme qui adhere au Christ. Tous ces termes rendent compte de la
vie en Dieu ou du salut. Les tonalités sont différentes, mais tous tracent
ensemble l'orientation vers la vie divine destinée a 'homme. Notre auteur
n'exprime pas de simples notions dans ses livres parce qu'il envisage la
question vitale du salut, la participation a un nouvel état. Une étude
thématique de cette problématique permet de dégager les caractéristiques
essentielles de la théologie du II° siecle et en particulier de Saint Irénée.
On y retrouve la représentation d'au moins deux phases chronologiques:
le premier homme et la premiere vie, et puis la seconde création, la venue
du Christ dans le monde et la vie nouvelle qu’il apporte. La création et
I'incarnation exprimenl la présence de Dieu dans le monde, dans la vie de
I'homme. La référence trinitaire n'est pas occasionnelle mais structurale
et elle offre 'explication logique de la vie nouvelle, la vie en Dieu. «Dieu
le Pere fait participer les hommes a sa vie par l'incarnation de son Fils
Jésus qui leur communique le Saint Esprit»®®.

* IRENEE de Lyon, Adv. heer., 111, 20, 1-2, SC 211, pp. 383-385.
% J. FANTINO, La théologie d'Irénée, p. 220.
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La vie spirituelle est plus qu'un attribut humain ou une étape de la
vie des humains, elle est une manifestation de Dieu de Sa perfection. La
liaison entre le Verbe et la Vie est une donnée johannique reprise par
Saint Irénée. S’il est uni a Dieu, I'homme est vivant. Il ne s’agit pas de ce
qu’on nommerait de nos jours une union théorique, mais d'une union
dans la foi, une rencontre face a face entre Dieu et sa créature, Dieu qui
octroiera a celle-ci I'incorruptibilité dans le Royaume céleste. Et quand on
parle de la finalité de cette rencontre on doit se souvenir du role de la
Vierge Marie.

Dans tout I'édifice de Saint Irénée la Sainte Vierge a une place tres
importante. En soulignant la valeur de la vie qui se manifeste par le
Christ, l'auteur parle de la Vierge Marie et de I'action concomitante de
I'Esprit Saint. «L’Emmanuel né de la Vierge», c’est-a-dire le Chyrist, est la
vie et celui qui donne la communion vivifiante des humains avec le Pere.
Il y a une premiere étape de cette communion qui s’était faite dans le sein
de la Vierge dont le Verbe a pris la chaire. L’auteur trouve une tres belle
formule pour exprimer cette idée: les mains de Dieu ont fait 'action de
cette nouvelle chaire modelée, paradigme pour toute chaire humaine. Le
fruit de Marie est un fruit de vie. Il est la Vie méme™. L’auteur a compris
que le role de Marie est déterminant dans ce mystere et c’est seulement
dans la lumiere du Christ — vie et vivificateur — que la question de la vie
spirituelle s’éclaircit.

«Le Seigneur lui-méme nous a donné un ,signe” dans la profondeur et
dans la hauteur, sans que I'homme I'eat demandé: car jamais celui-ci
ne se fat attendu a ce qu'une Vierge put, tout en étant vierge,
concevoir et mettre au monde un Fils, a ce que le Fruit de cet
enfantement fut ,Dieu avec nous”, a ce qu'il descendit dans les
profondeurs de la terre pour y chercher la brebis perdue, c’est-a-dire
son propre ouvrage par lui modelé. et a ce qu'il remontat ensuite dans
les hauteurs pour offrir et remettre a son Pére ’homme ainsi retrouvé.
effectuant en lui-méme les prémices de la résurrection de I'homme.
Car, comme la téte est ressuscitée des morts, ainsi le reste du corps,
c’est-a-dire tout homme qui sera trouvé dans la Vie, ressuscitera a son
tour..»™.

¥ L. MENVIELLE, Marie, Mére de vie, p. 39. Voir aussi: IRENEE de Lyon, Adv. heer., 11, 28,
1, SC 294, pp. 269-271; V, 15, 2, SC 153, p. 207; 1, 7. 2, SC 264, p. 103 et 111, 11, 3, SC
211, p. 147.

" IRENEE de Lyon, Adv. heer., 111, 19, 3, SC 211, pp. 381-383.
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Cette communion (opérée dans le sein de la Vierge) n’est pas
singuliere, accidentelle grace a la réalisation de la récapitulation qui rend
possible a tous l'accés a la Vie. Le nouvel Adam est né de la nouvelle
terre et associe la nouvelle Eve a son ceuvre de vie®. Saint Irénée fait
appel a la présence de Marie sur deux plans: pour réfuter les hérésies
gnostiques et pour éclaircir le mystére christologique (sur lequel se fonde
également le mystére de la Vierge). Sa facon d'envisager la vie
spirituelle est étroitement liée a cette problématique.

L’invocation du nom de Dieu

Les premiers témoignages chrétiens sur la priere se r('éférent
souvent a saint Paul. L’Apoétre a parlé a plusieurs reprises de I'Esprit qui
prie en nous, qui nous inspire et qui nous unit avec Dieu au sein d’une
relation semblable a celle du Christ.

Dans la vie de I'Eglise, la priere et I'invocation du nom du Seigneur
occupent une place essentielle. Saint Irénée a la conviction que L’'Esprit
Saint poursuit une ceuvre de purification et de sanctification du cceur de
’homme. Habitant le cceur des fideles, la priere défend la cité - 'ame de
I'homme — contre les assauts des ennemis. En liaison étroite avec la
priere se trouvent la confession de la foi et la rémission des péchés, qui
sont des themes qui reviennent fréquemment dans la pensée de notre
auteur et qui sont en méme temps des réalités de la vie auxquelles il
accorde toute I'importance. Présente dans les liturgies orientales, dans la
vie quotidienne de I'Eglise, la priere ou I'invocation du Nom du Seigneur
est une partie essentielle dans la vie des premieres communautés
chrétiennes*'.

La priere est une expérience spirituelle et ecclésiale chez Saint
Irénée. Elle jaillit de la richesse et des profondeurs de 'ame et atteste la

™ Voir le 1I chapitre de ce livre.

* Pour plus de détails voir: IRENEE de Lyon, Adv. heer., 111, 21, 10-22, 4, SC 211, pp. 429-
431.

"1'A ce sujet voir la liaison entre la priere et la confession de la foi chez les martyrs
d’Afrique et de Lyon, les contemporaines de Saint Irénée: EUSEBE, HE, V, 2. 5-6, SC 41,
p. 25: «Et un peu plus loin ils disent encore: ,Ils s’humiliaient eux-mémes sous la main
puissante par laquelle ils sont maintenant élevés bien haut. Alors ils défendaient tout le
monde et n'accusaient personne; ils délaient tout le monde et ne liaient personne; ils
priaient pour ceux qui leur infligeaient des supplices, comme Etienne la martyre
parfait: Seigneur, ne leur impute pas ce péché ™.
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liberté, 'amour des fideles, des enfants du Pére céleste. Elle est
invocation du Saint Esprit comme on le voit dans le texte suivant:

«Comment encore peuvent-ils [..] dire que la chair s'en va a la
corruption et n'a point part a la vie alors qu’elle est nourrie du corps
du Seigneur et de son sang? Qu'ils changent donc leur fagon de
penser, ou qu'ils s’abstiennent d’offrir ce que nous venons de dire!
Pour nous, notre fagcon de penser s’accorde avec l'eucharistie, et
I'eucharistie en retour confirme notre facon de penser. Car nous lui
offrons ce qui est sien, proclamant d'une fagon harmonieuse la
communion et 'union de la chair et de I’Esprit: car de méme que le
pain qui vient de la terre, aprés avoir requ l'invocation de Dieu, n'est
plus du pain ordinaire, mais eucharistie, constituée de deux choses,
I'une terrestre et l'autre céleste, ainsi nos corps qui participent a
I'eucharistie ne sont-ils plus corruptibles, puisqu’ils ont 'espérance de
la résurrection»".

L’auteur proclame ici I’harmonie entre I’'homme et Dieu a travers la
communion eucharistique et la priere. «Le verbe ,proclamant” évoque le
Lkatoyyehete” de I Cor. II, 26 et il est assez naturel de le lier a
Jinvocation de Dieu” (,Tfiv £mikAnowv 100 Oeol”); les deux termes
indiquent deux aspects inséparables de I'anaphore eucharistique... L’objet
de I'invocation de Dieu est donc la demande de la venue de I’Esprit sur le
pain d’abord, dans nos corps ensuite». La théologie de Saint Irénée sur
la priere parait culminer dans les passages analysant I'oblation pure de
I'Eglise. L’invocation de Dieu ne peut pas étre séparé de la glorification
du Nom qui enserre tout le développement sur la priére eucharistique.

Un autre passage d’Adversus Haereses attire I'attention sur la
nécessité de la priere envers Jésus Christ, notre Seigneur décrit comme
docteur*®. 1l mentionne ici le besoin de I'invocation du Nom de Jésus dans
le cadre de la compréhension de [I'Ecriture. Seulement un ceeur

2 IRENEE de Lyon, Adv. heer., 1V, 18, 6, SC 100, p. 613. Voir aussi: V. PALACHLOVSKY, .La
théologie eucharistique de saint Irénée, évéque de Lyon”, dans: Studia Patristica 11,
Berlin, 1957, pp. 277-280.

** Emmanuel LANNE, ,Le nom de Jésus-Christ et son invocation chez saint Irénée de
Lyon™, dans: Irénikon, tome XLIX, 1976, p. 43.

" IRENEE de Lyon, Adv. her., IV, 36, 5. SC 100, pp. 895-897: «..le Seigneur, comme
docteur, il écoute dire que le royaume de des cieux est semblable a un roi qui fit des
noces pour son fils et envoya ses serviteurs appeler ceux qui avaient été invités aux
noces».
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disponible, qui invoque le Christ dont vient tout enseignement, est
préparé a recevoir la vérité et peut nous glorifier:

«Il y a donc un autel dans les cieux — c’est la que montent nos prieres
et nos oblations — ainsi qu’un temple, comme Jean le dit dans
I'’Apocalypse: «Et le temple de Dieu fut ouvert» {Apoc. II, 9), ainsi que
le tabernacle: «Voici, dit-il, le tabernacle de Dieu dans lequel il habitera
avec les hommes» (Apoc. 21, 3). Quant aux présents, aux oblations et
aux sacrifices, le peuple les regut a titre de figure, conformément a ce
qui fut montré a Moise sur la montagne, du seul et méme Dieu dont le
nom est maintenant glorifié dans I'Eglise parmi toutes les nations»*.

Dans un autre paragraphe Saint Irénée reprend la prophétie de
Malachie (I, 10 ss.) en disant que la priére des saints, c’est-a-dire des
chrétiens, est conjointe a la glorification du Nom de Jésus-Christ. Cette
glorification n’est pas singuliére parce que toute I'Eglise y participe. Le
culte rendu a Dieu y tient une place considérable et il y a un lien entre la
profession de foi trinitaire et la priere:

«Or quel est le nom qui est glorifié parmi les nations, sinon celui de
notre Seigneur, par qui est glorifié le Pere et est glorifié I'homme?
Mais, parce que c’est le nom de son propre Fils et que ce nom est son
ceuvre, il I'a déclaré sien. De méme qu’'un roi qui aurait gravé lui-
méme le portrait de son fils dirait a bon droit que ce portrait est sien,
pour ce double motif que c’est celui de son fils et qu'il I'a fait lui-
méme, ainsi en va-t-il du nom de Jésus-Christ qui. a travers le monde
entier, est glorifié dans 'Eglise: ce nom le Pere I'a déclaré sien, et
parce que c’est celui de son Fils et parce qu'il I'a lui-méme gravé, en le

donnant pour le salut des hommes»*.

Les textes de Saint Irénée examinés précédemment laissent
entrevoir une théologie profonde du Nom de Jésus-Christ. Il a fait un
travail important en soulignant le lien entre Dieu et les hommes a travers
la douceur et la beauté de son Nom. L’invocation du Nom, c’est la priere
authentique, faite dans le cadre de I'Eglise et qui établit la liaison
personnelle entre Dieu et les humains®’. La priere signifie puissance parce

gu'elle est action de Dieu qui nous offre sa grace quotidienne tout comme
la vie:

> IRENEE de Lyon, Adv. her., 1V, 18, 6-19, SC 100, p. 615.
5 IRENEE de Lyon, Adv. heer., 1V, 17, 6, SC 100, p. 595.
" IRENEE de Lyon, Adv. heer., 11, 6, 1-2, SC 294, p. 61; 11, 32, 3-5, SC 294, pp. 339-343.
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«Par I'invocation du nom de Jésus-Christ qui a été crucifié sous Ponce
Pilate, Satan est écarté des hommes; partout ou quelqu’un de ceux qui
croient en lui et font sa volonté, I'appelle par maniere d’invocation,
Jésus-Christ se tient tout pres de lui, accomplissant les demandes de
ceux qui I'invoquent dans la pureté de leur cceur. Et ainsi, recevant le
salut, nous rendons grace chaque jour a Dieu qui, par le moyen de sa
grande et insondable Sagesse, nous sauve et proclame le salut du haut
des cieux (salut qui est la venue visible de notre Seigneur, c’est-a-dire
sa vie humaine) que laissés a nous-mémes nous n'eussions pu
recevoir, car ce qui est impossible aux hommes est possible a Dieu»".

Dans ce contexte de l'invocation cultuelle de Dieu, la priére est
mentionnée avec insistance (le terme revient quatre fois comme verbe ou
comme substantif). La priere ,dont le contenu est mieux précisé que dans
IV, 18, 5 et se réfere explicitement & Jésus-Christ comme Dieu et Fils de
Dieu et & sa crucifixion sous Ponce Pilate, sommet du mystere de
I'incarnation”’. ,Pére de la théologie chrétienne”, Saint Irénée a réfléchi
sur la priere en tant qu’homme de priere. Ainsi dans son dernier livre
mentionné ici, Epideixis ou «Démonstration de la prédication
apostolique» (titre qui suggere parfaitement la condition du chrétien) et
dans I'Adversus Haeresis, il nous donne !’essentiel du message spirituel™.
A la base de I'activité théologique il y a la priere qui est un don de Dieu
fait a 'Eglise. Dans cette perspective I'auteur affirme que la seule attitude
bonne de I'homme qui soit a la fois juste et a la portée de tous, décrite
dans I'Ecriture et dans la vie du Seigneur c’est la connaissance de Dieu
par la priere.

«Mieux vaut ne rien chercher a savoir, sinon Jésus Christ, le Fils de
Dieu, crucifié pour nous, que de se jeter dans la subtilité des
recherches et de tomber par 1a dans la négation de Dieu»™.

" [RENEE de Lyon, Epideixis 97, SC 62, pp. 165-166.

* E. LANNE, .Le nom de Jésus-Christ et son invocation”, p. 50.

™ La priere fait partie de 'ensemble vivifiante de I'Eglise et se trouve a la base de toute
réflexion théologique. On donne comme argument les premieres lignes
d’Epideixis adressées a un certain Marcianus: «Connaissant, mon cher Marcianus, ton
empressement @ marcher dans la piété, la seule [chose] qui conduise 'homme a la vie
éternelle, je ten félicite, et je prie pour que, gardant intacte la foi, tu plaises a Dieu ton
créateurr (Epideixis 1).

3! [RENEE de Lyon, Adv. her., 11, 26, 1, SC 294, p. 259.
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La foi de 'homme se nourrit de la priere et pour Saint Irénée cette
priere est avant tout action de grace et reconnaissance. En écrivant
toujours contre les ennemis de I'Eglise il condamne I'ingratitude des
gnostiques qui méprisent les économies du salut. Il oppose a ceux-ci
'action de grace des enfants de Dieu qui est la priere relationnelle: plus
’homme découvre et connait Dieu a travers les économies du Salut, plus
il est appelé a rendre grace: «comme le médecin fait ses preuves chez
ceux qui sont malades, ainsi Dieu se manifeste chez les hommes»*’.

La foi apparait dans les écrits de notre auteur comme un principe
de vie — «priere et théologie» — ce qui correspond chez Saint Irénée a
'attente de Dieu concernant les hommes auquels le Pere céleste veut
donner la capacité de participer a Sa gloire. Cette participation n’est pas
langage stérile, un bavardage parce qu'il «est meilleur et plus utile d’étre
ignorant ou de peu de savoir et de s'approcher de Dieu par U'amour,
que de se croire savant et habile et de se trouver blasphémateur a
l'égard de son Seigneur pour avoir imaginé un autre Dieu et Pére que
[ui». Saint Irénée ne méprise pas la raison humaine et ne le trouve pas
un obstacle dans la démarche vers I'union avec Dieu par la priere, qui est
le don de Dieu le plus éminent: «L’homme est raisonnable et, par la,
semblable a Dieur'. Appliquer sa raison au mystére de la foi est donc
utile et méme louable: il incite a ,apprendre a aimer Dieu en hommes
doués de raison»™.

La priere conduit les hommes «a la connaissance de la vérité»*,
connaissance multiple et profonde qui est venue d’en haut et qui n’exclut
pas la raison:

«Le degré plus ou moins grand de science n’apparait pas dans le fait
de changer la doctrine elle-méme et d'imaginer faussement un autre
Dieu en dehors de Celui qui est le créateur, I'Auteur et le Nourricier
de cet univers, comme s’il ne nous suffisait pas, ou un autre Christ, ou
un autre Fils unique. Mais voici en quoi se prouve la science d'un

* IRENEE de Lyon, Adv. heer., 111, 20, 2, SC 211, p. 389.

" IRENEE de Lyon, Adv. heer., 11, 26, 1, SC 294, pp. 257-259.

* IRENEE de Lyon, Adv. heer., 1V, 4, 3, SC 100, p. 425.

* IRENEE de Lyon, Adv. her., IV, 37, 7, SC 100, pp. 941-943: «C’est donc pour nous que
Dieu a permis tout cela, afin que, instruits de toutes manieres, nous soyons désormais
scrupuleusement fidéles en toutes choses et demeurions dans son amour, ayant appris
a aimer Dieu en hommes doués de raison: car Dieu s'est montré magnanime en
présence de l'apostasie de 'hommes, et 'homme de son coté, a été instruit par elle...».

> IRENEE de Lyon, Adv. heer., 11, 17, 1, SC 294, p. 157.
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homme: dégager 1'exacte signification des paraboles et faire ressortir
leur accord avec la doctrine de vérité; exposer la maniére dont s'est
réalisé le dessein salvifique de Dieu en faveur de ’humanité; montrer
que Dieu a usé de longanimité et devant I'apostasie des anges rebelles
et devant la désobéissance des hommes; faire connaitre pourquoi un
seul et méme Dieu a fait des étres temporels et des étres éternels, des
étres célestes et des étres terrestres; comprendre pourquoi ce Dieu,
alors qu'il était invisible, est apparu aux prophetes, et cela non pas
sous une seule forme, mais aux uns d’'une maniére et aux autres d’'une
autre; indiquer pourquoi plusieurs Testaments ont été octroyés a
I’humanité et enseigner quel est le caractere propre de chacun d’eux;
chercher a savoir exactement pourquoi ,Dieu a enfermé toutes choses
dans la désobéissance pour faire a tous miséricorde”; publier dans une
action de grace pourquoi ,le Verbe de Dieu s’est fait chair” et a
souffert sa Passion; faire connaitre pourquoi la venue du Fils de Dieu
a eu lieu dans les derniers temps, autrement dit pourquoi Celui qui est
le Principe n’est apparu qu’a la fin; déployer tout ce qui est contenu
dans les Ecritures au sujet de la fin et des réalités a venir; ne pas traire
pourquoi, alors qu’elles étaient sans espérance, Dieu a fait ,les nations
cohéritieres, con-corporelles et coparticipantes” des saints; publier
comment ,cette chair mortelle revétira I'immortalité, et cette chair

» 57

corruptible I'incorruptibilité”»"’.

Ce passage est riche et nous rassure sur le dialogue de ’homme
avec Dieu parce qu’on peut étre chrétien et utiliser en égale mesure la
raison et les sentiments. La connaissance n’est pas importante en elle-
méme, en tant que rationalisme stérile, les mots cités présentent une
maniere de voir les choses qui accentue avant tout le vraie chemin a
suivre pour tout chrétien: I'action de grace, c’est-a-dire entrer en dialogue
avec Dieu par la priere. La juste connaissance de Dieu et de I'homme
n’est pas une simple réflexion sur la foi (trés importante d’ailleurs, mais
susceptible de tomber dans les bavardages orgueilleux des gnostiques).
Cette juste connaissance est chez Saint [rénée un dialogue avec Dieu, un
dialogue accompagné par l'attitude d’humilité et de charité qui font la
cohérence chrétienne:

«Ainsi donc, puisque nous possédons la regle méme de la vérité et un
témoignage tout a fait clair sur Dieu, nous ne devons pas, en
cherchant dans toute sortes d’autres directions des réponses aux
questions, rejeter la solide et vraie connaissance de Dieu; nous devons
bien plutét, en orientant la solution des questions dans le sens qui a

" IRENEE de Lyon, Adv. her., 1, 10, 3, SC 264, p. 109.
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été précisé, nous exercer dans une réflexion sur le mystere et sur
I’économie du seul Dieu existant, grandir dans I'amour de Celui qui a
fait et ne cesse de faire pour nous de si grandes choses...»*.

Autrement dit pour tout chrétien il est absolument nécessaire de
suivre la regle de la vérité, de discerner ce qui est évangélique et ce qui
s’en écarte. L’invocation du Nom de Dieu ou la priere est associée avec la
contemplation pour aboutir & une maniere de vivre qui est une méthode
de la découverte de Dieu:

«Sans la charité envers Dieu, ni la connaissance n’a d’utilité, ni la
compréhension des mystéres, ni la foi, ni la prophétie, mais tout est
vain et superflu sans la charité; la charité, elle, rend ’homme parfait,
et celui qui aime est parfait dans le siecle présent et dans le siecle
futur: car jamais nous ne cesserons d’aimer Dieu, mais plus nous le
contemplerons, plus nous 'aimerons»>.

Chez Saint Irénée la contemplation n’est pas un but en soi-méme
pour I’homme, mais la présence de I'Esprit Saint parce qu’on ne peut rien
faire sans I'Esprit: «a out est 'Esprit du Pére, la est 'homme vivant®. 1l
faut souligner que, dans ses écrits, notre auteur arrive lui-méme parfois a
formuler des prieres, soit pour le salut des hérétiques, soit pour la
préservation de I'Eglise dans la vérité. Cest un bon exemple de
I'authenticité de son activité, non simplement théorique, mais pleine de
joie sainte et de soucis pour la condition de I’homme:

Je t'invoque donc, moi aussi, Seigneur...»"".

En guise de conclusion a cette partie de notre étude on peut
affirmer qu’il existe une complémentarité entre priere et théologie chez
Saint Irénée qui repose sur sa facon d’envisager la relation avec Dieu et
le salut des hommes.

«[.a raison est pour lui un don qui rend I'homme semblable & Dieu et
qui lui permet, éclairée par I'Esprit de le reconnaitre et de le prier
comme Pere. Illuminée par I'Esprit, la finalité de I'intelligence est de se

" IRENEE de Lyon, Adv. her., 11, 28, 1, SC 294, pp. 269-271.
* IRENEE de Lyon, Adv. her., IV, 12, 2, SC 100, p. 515.

“ IRENEE de Lyon, Adv. heer., V, 9, 3, SC 153, p. 113.

' IRENEE de Lyon, Adv. her., 111, 6, 4, SC 211, p. 75.
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fondre en action de grace devant un mystere qu’elle n’aura jamais fini
d’explorer. C’est pourquoi l'orgueil des gnostiques de posséder la
connaissance de Dieu émeut si profondément Irénée et le pousse i
une réaction aussi argumentée. Devant ['utilisation radicale et
orgueilleuse de la raison par les gnostiques qui finissent par se situer
au dessus de la Révélation, il aurait été facile de tomber dans lle piege
de la stigmatisation et de précher a ses fideles la méfiance enwvers les
facultés intellectuelles. Au contraire, lui-méme met cing livres a
démontrer la cohérence de I’économie du salut tout en la conte'mplant.
C'est certainement I'un des aspects de son génie de refuser aux
gnostiques le rapt de [lintelligence, et de montrer au contraire
comment ’homme est appelé a user de toutes ses facultés pour rendre
gloire & Dieun®,

Il faut ajouter que I’étonnant soin spirituel de Saint Irénée de Lyon
pour les récepteurs de ses écrits va jusqu'a formuler une «priére pour

mon lecteur» placée au milieu de son ceuvre:

«Et moi je t'invoque, Seigneur,

Dieu d’Abraham, Dieu d’Isaac,

Dieu de Jacob et d’lIsraél,

Toi le Pere de notre Seigneur Jésus-Christ,

Dieu qui dans la surabondance de ta miséricorde,
T'es complu en nous, pour que nous te connaissions;
Toi qui as fait le ciel et la terre,

Toi qui domine toute chose,

qui es le seul et vrai Dieu,

au-dessus de qui il n'est pas d'autre Dieu;

Toi qui, par notre Seigneur Jésus-Christ,

donnes aussi la force de I'Esprit Saint;

Donne a tous ceux qui liront cet écrit

de reconnaitre que tu es le seul Dieu,

d’étre fortifiés en Toi

et de se garder de toute doctrine hérétique,.
athée et impie»*.

«Irénée suit ici I'exemple de Paul, '’exemple de Pierre, en invoquant
le Christ en gloire ,pasteur et évéque des dmes” (I Pierre 2, 25.. A Jésus,

82 Texte trouvé sur le beau site: Patristique.org.
® IRENEE de Lyon, Adv. her., 111, 6, 4, SC 211, pp. 75-77.
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Christ et Seigneur, est associé I'Esprit, ce qui donne a la priére sa
structure et son assise trinitaires»®.

La formation spirituelle du chrétien chez Saint Irénée et dans le
monde actuel

Le chrétien a besoin de nos jours de se ressourcer aux modeles des
saints. Saint Irénée nous donne dans son oeuvre plus qu'une simple
conviction sur la foi apostolique, il I’harmonise avec la pratique
eucharistique personnelle et il enseigne que seulement la pratique
ecclésiastique conduit au salut. Il s’agit d’'un accord parfait entre la
doctrine et la pratique eucharistique. Pour les fideéles cette pratique est
I’expression méme de la foi. Comme nous I'avons déja montré, chez Saint
Irénée celui qui prie, celui qui entre dans le dialogue avec Dieu se trouve
sur le chemin de vérité:

«Il est meilleur et plus utile d’étre ignorant ou de peu savoir et de
s'approcher de Dieu par I'amour, que de se croire savant et habile et
de se trouver blasphémateur a I'égard de son Seigneur pour avoir
imaginé un autre Dieu et Pere que lui. C'est pourquoi Paul s’est écrié:

» 65

.La gnose enfle tandis que 'amour construit™",

Voila dans ces lignes les deux éléments importants pour Ia
formation spirituelle d’'un chrétien authentique dans la vision irénéenne.
Les héritiers du Christ sont définis avant tout par la charité en tant que
dimension spirituelle essentielle.

Dans son livre dédié a Saint Irénée, Jacques Fantino fait observer
que dans les écrits de notre auteur on retrouve l'attitude fondamentale
du chrétien qui «consiste a aimer Dieu et a le respecter dans le travail
théologique en lui laissant la seule place qui lui convient, en
reconnaissant que l'on tient tout de lui et en n'imaginant pas d’autre
Diew™. Pour notre auteur la seule attitude convaincante c’est I'amour.
Fondamental dans le christianisme, I'amour charité en relation avec l'acte
de connaissance revient tout au long de la littérature chrétienne. Nous ne

' Adalbert G. HAMMAN, ,Saint Irénée et la priere”, dans: Etudes patristiques.

Méthodologie-liturgie. Histoire-théologie, Beauchesne, Paris, 1991, p. 190.
" IRENEE de Lyon, Adv. heer., 11, 26, 1, SC 294, p. 257.
“J. FANTINO, La théologie d'Irénée, p. 69.
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connaissons rien sans 'amour fou de Dieu®” qui se révéle dans le mystere
de la passion et de la résurrection de Jésus. Par conséquent, il est
nécessaire de s'en tenir a ce mystére d’amour pour éviter de s’égarer dans
la connaissance, ce qui peut conduire a la négation de Dieu: «Mieux vaut
ne rien chercher a savoir, sinon Jésus Christ, le Fils de Dieu, crucifié
pour nous, que de se jeter dans la subtilité des recherches et de tomber
par la dans la négation de Diew®®.

C'est dans cette perspective que Saint Irénée nous offre les
caractéristiques psychosomatiques du vrai chrétien:

«En revanche, une intelligence saine, circonspecte, pieuse et éprise de
vérité se tournera vers les choses que Dieu a mises a la portée des
hommes et dont il a fait le domaine de notre connaissance [...] Ces
choses, ce sont, pour une part celles qui tombent sous notre regard et,
pour une autre part, tout ce qui est contenu clairement et sans
ambiguité, en propres termes, dans les Ecritures»®.

La formation spirituelle du chrétien est liée a la participation a la
gloire de Dieu parce que, comme nous |'avons montré dans un chapitre
précedent, la vie spirituelle est la vie en Christ. Pour le vrai chrétien la
connaissance n’est pas suffisante, elle doit étre conjuguée avec la priere
parce que «[a out est U'Esprit du Pére, la est ’homme vivant™. L’exemple
personnel de Saint Irénée est magnifique. A la fin de ses écrits il prie de
nouveau pour les hérétiques pour qu'’ils trouvent le vrai chemin du salut.
Il ne confond pas les idées hérétiques avec les humains en se montrant
un bon pasteur d’apres les regles de Dieu qui Lui-Méme ne veut pas la
mort de I’égaré mais qu'il se convertisse et retrouve le bercail:

«Pour ce qui est de nous, nous prions, afin qu'ils [les hérétiques] ne
demeurent pas dans la fosse qu’eux-mémes ont creusée, mais qu’ils se
séparent d'une pareille ,Mere”, qu’ils quittent ,I’Abime”, qu'ils
abandonnent le ,Vide” et ,I'Ombre”, qu'ils soient engendrés comme
des enfants légitimes, en se convertissant a I'Eglise de Dieu; que le
Christ soit formée en eux, et qu'ils connaissent le Créateur et I'Artisan
de l'univers, seul vrai Dieu et Seigneur de toutes choses. Telle est la
priere que nous faisons pour eux. Nous les aimons par la plus

% Paul EVDOKIMOV, Sacrement de l'amour. Le mystere conjugal a la lumiere de la
tradition orthodoxe, Théophanie, Desclée de Brouwer, Paris, 1980.

® IRENEE de Lyon, Adv. Aar., 11, 26, 1-2, SC 294, p. 259.

% IRENEE de Lyon, Adv. heer., 11, 27, 1, SC 294, p. 265.

" IRENEE de Lyon, Adv. her., V, 9, 3, SC 153, p. 113.
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efficacement qu’ils ne pensent s’aimer eux-mémes..., avec I'espoir qu'’ils
cessent de blasphémer leur propre Créateur, qui seul est Dieu et Pere
de notre Seigneur, Jésus-Christ»’".

Pour Saint Irénée les caractéristiques essentiels d’un chrétien sont:
avoir une foi juste et aimer Dieu, la divinité trinitaire. La référence a
'oeuvre trinitaire est directe et profonde:

«Au dessus de toutes choses le Pere, qui est la téte du Christ. Et en
nous tous I'Esprit, qui est ’eau vive que donne le Seigneur a ceux qui
croient en lui avec rectitude, qui I'aiment et qui savent qu'il n'y a
qu’un seul Dieu Pere, qui est au-dessus de toutes choses, a travers
toutes choses et en nous tous»™.

L’approche sincere et correcte des Ecritures est 'apanage du
chrétien, en opposition avec les gnostiques qui les utilisent pour «séduire»
de nouvelles victimes:

«Telle est leur doctrine, que ni les prophetes n’ont préchée, ni le
Seigneur n'a enseignée, ni les apotres n'ont transmise, et dont ils se
vantent d’avoir recu la connaissance plus excellemment que tous les
autres hommes. Tout en alléguant des textes étrangers aux Ecritures
et tout en s’employant, comme on dit, a tresser des cordes avec du
sable, ils ne s'en efforcent pas moins d’accommoder a leurs dires,
d’'une maniere plausible, tantot des paraboles du Seigneur, tantot des
oracles de prophetes, tantot des paroles d’apdtres, afin que leur fiction
ne paraisse pas dépourvue de témoignage. Ils bouleversent
I'ordonnance et 'enchainement des Ecritures et, autant qu'il dépend
d’eux, ils disloquent les membres de la vérité. Ils transferent et
transforment, et, en faisant une chose d’une autre, ils séduisent
nombre d’hommes par le fantdbme inconsistant qui résulte des paroles
du Seigneur ainsi accommodées. Il en est comme de l'authentique
portrait d’un roi qu’aurait réalisé avec grand soin un habile artiste au
moyen d’une riche mosaique. Pour effacer les traits de I’homme,
quelqu’un bouleverse alors 'agencement des pierres, de facon a faire
apparaitre l'image, maladroitement dessinée d'un chien ou d'un
renard. Puis il déclare péremptoirement que c’est 1a I'authentique
portrait du roi effectué par I'habile artiste. Il montre les pierres —
celles-la mémes que le premier artiste avait adroitement disposées
pour dessiner les traits du roi, mais que le second vient de transformer

™ IRENEE de Lyon, Adv. heer., 11, 25, 7, SC 211, pp. 489-491.
™ IRENEE de Lyon, Adv. her., V, 18, 2, SC 153, p. 241.
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vilainement en l'image d’'un chien — et, par I'éclat de ces pierres, il
parvient a tromper les simples, c’est-a-dire ceux qui ignorent les traits
du roi, et a les persuader que cette détestable image de renard est
I'authentique portrait du roi. C'est exactement de la méme fagon que
ces gens-la, apres avoir cousu ensemble des contes de vieilles femmes,
arrachent ensuite de-ci de-la des textes, des sentences, des paraboles,
et prétendent accommoder 2 leurs fables les paroles de Dieus™.

Il faut souligner le sens spirituel authentique de Saint Irénée qui
est parmi les premiers docteurs de I'Eglise attentifs a expliquer
I'importance des Ecritures et de la Tradition dans la vie des chrétiens.
Cette Tradition vient des apotres et se perpétue dans la vie de I'Eglise
comme un processus ou un canal de la Révélation. Pour un chrétien c’est
une nécessité de s’y intégrer, de suivre la regle de vérité:

«Ainsi en va t'il de celui qui garde en soi, sans I'infléchir, la regle de
vérité qu'il a recue par son baptéme, et il donne un indice sur son
contenu puisqu'il s’agit de la foi recue au baptéme»'.

Ce qui est le plus touchant dans les écrits de Saint Irénée, c'est le
rayonnement de charité qui s’en dégage. Il ne cherche pas en premier lieu
a convaincre de l'erreur commise qu'a ramener a la vérité, a la vraie
condition de ’homme. Le Christ s’est fait tel que nous sommes, explique-
t-il aux gnostiques, afin de faire de nous ce qu’ll est Lui-méme:

«Ceux qui prétendent qu'il n’est qu'un pur homme engendré de Joseph
demeurent dans l'esclavage de l'antique désobéissance et y meurent,
n’'ayant pas encore été mélangés au Verbe de Dieu le Pere et n'ayant
pas eu part a la liberté qui nous vient par le Fils, selon ce qu'il dit lui-
meéme: Si le Fils vous affranchit, vous serez vraiment libres (Jean 8,
36). Méconnaissant en effet 'Emmanuel né de la Vierge (Isaie 7, 14),
ils se privent de son don, qui est la vie éternelles”.

La charité pousse I'évéque de Lyon a exposer la vérité de I'Evangile
et de la proposer comme essentielle a ceux qui étaient a la fois
contemplatifs, chrétiens et pasteurs. Il n’y a pas de différence ou de
séparation dans la compréhension de la mission de garder la foi juste.
Lui-méme en est un bon exemple. «Irénée est tout imprégné de I'Ecriture

™ IRENEE de Lyon, Adv. heer., 1, 8, 1, SC 264, p. 105.
™ Concernant la «régle de véritér («cuvova Thg AAnOeiucy) voir la note 146.
™ IRENEE de Lyon. Adv. heer.. 111.19.1, SC 211, p. 373.
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et sa lecture biblique lui assure une doctrine tout a fait équilibrée, chaque
élément du mystéere trouve sa place de fagcon harmonieuse et
complémentaire»’®. L’éloquence doctrinale ne lintéresse pas, ni la
diversité des connaissances. Face a la gnose mais surtout face a
'impératif de connaitre Dieu a travers une vie humaine juste, Saint
Irénée suggere que le pasteur en particulier et le chrétien en général
doivent étre les dépositaires de la foi enracinée dans la réalité du mystere
de Dieu, en s’y approchant dans ’humilité et la priére, en contemplation
et avec charité.

«Car tu n’es pas incréé, 6 homme, et tu n’existes pas depuis toujours
avec Dieu, comme son propre Verbe; mais grace a sa suréminente
bonté, apres avoir regu présentement le commencement de ton
existence, tu apprends peu a peu du Verbe les économies de Dieu qui
t'a fait»"".

Il ne faut pas oublier la présence des fideles dans I'Eglise. Saint
Irénée attire I'attention qu'un vrai chrétien «prend naissance» seulement
dans le Corps du Christ, est lié a Lui et donne tout sa force pour
promouvoir Ses vérités:

«l ne faut pas chercher aupres d’autres la vérité qu’il est facile de
recevoir de I'Eglise, car les Apédtres, comme en un riche cellier, ont
amassé en elle, de la facon la plus pléniere, tout ce qui a trait a la
vérité, afin que quiconque le désire y puisse le breuvage de la vie»™.

Grace a ce trésor de la vérité amassé dans le riche cellier, les
chrétiens, par la libre adhésion, sont les bénéficiaires de ce don de la Vie.
L'Eglise, qui est dépositaire de I'Evangile, des mots des Apoétres, de la
priere, de la contemplation, représente la communion qui vivifie et la
parenté avec Dieu™. Cette idée se trouve au centre de la pensée de Saint

* L. MENVIELLE, Marie, Mére de vie, p. 22.

" IRENEE de Lyon, Adv. heer., 11, 25, 3, SC 294, p. 255.

™ IRENEE de Lyon, Adv. heer., 111, 4, 1, SC 211, p. 45.

™ IRENEE de Lyon, Adv. her., IV, 20, 4, SC 100, pp. 635-637: «Dés le commencement, en
effet, le Verbe a annoncé que Dieu serait vu des hommes, qu'il vivrait et converserait
avec eux sur la terre et qu'il se rendait présent a l'ouvrage par lui modelé, pour le
sauver et se laisser saisir par lui, pour nous délivrer des mains de tous ceux qui nous
haissent, c'est-a-dire de tout esprit de transgression, et pour faire, en sorte, que nous le
servions avec sainteté et justice tous les jours de notre vie, afin que enlacé a UEsprit de
Dieu, 'homme accede a la gloire du Peére».
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Irénée; il s’agit de mettre fin a la rupture provoquée par la désobéissance,
de trouver I'amitié et la concorde avec Dieu®.

Conclusions

Chaque étude sur Saint Irénée est un projet ambitieux parce que sa
théologie est tres riche et suppose une lecture attentive. En méme temps,
se pencher sur ses écrits signifie rencontrer 'homme et Dieu, ressentir les
vibrations de la vie spirituelle et de I’appel au salut. On se sent embaumé
d’un enrichissement personnel qui éveille I'attention a la propre vie en
Christ.

Saint Irénée contemple les mysteres dans la priere et y médite dans
une réflexion toute biblique et patristique qui lui donne 'autorité et le
pouvoir de dénoncer les erreurs des hérétiques et de conduire les
chrétiens sur le bon chemin de la foi. La formation spirituelle
authentiquement chrétienne semble étre la finalité de ses écrits. La facon
de formuler les arguments suit cette problématique par deux voies. D’'une
part il utilise la logique affirmative de ce qui constitue le vrai bagage
formatif pour le chrétien et d’autre part il introduit la négation des
enseignements destructifs pour la cristallisation d'une existence
chrétienne.

Une idée centrale dans sa doctrine c’est la formation spirituelle du
chrétien qui prend comme fondement l'ouverture de I’homme a la
présence de I'Esprit Saint en tant que Don qui peut faire progresser
I’homme a I'image et a la ressemblance de Dieu:

«L’homme parfait, c’est le mélange et l'union de I'dme qui a recu
I'Esprit du Pére et qui a été mélangée a la chair modelée selon I'image
de Dieu [..] Quand I'Esprit fait défaut a I’ame, un tel homme, restant
en toute vérité psychique et charnel, sera imparfait, possédant bien
I'image de Dieu dans l'ouvrage modelé, mais n’ayant pas recu la
ressemhlance par le moyen de I'Fsprit»®',

% IRENEE de Lyon, Adv. her., 111, 18, 7, SC 211, pp. 365-367, apud L.. MENVIELLE, Marie,
Mere de vie, p. 38: «l est donc rattaché et uni, comme nous l'avons déja dit, '’homme a
Dieu. Car si ce n’était pas un homme qui avait vaincu l'ennemi de '’homme, 'ennemi
n'aurait pas été vaincu en toute justice. D’autre part, si ce n’était pas Dieu qui nous
avait octroyé le salut, nous ne l'aurions pas recu d'un facon stable».

8 IRENEE de Lyon, Adv. her., V, 6, 1, SC 153, p. 77.
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Si la présence de 'Esprit Saint est nécessaire pour rendre ’homme
complet, un homme de priere, et si c’est I'Esprit qui donne la
connaissance parfaite du Pere et du Fils, on voit qu'on ne peut dissocier
la faculté de réflexion et la priere. L’homme accompli est celui qui, grace
a la présence de I’Esprit, connait de mieux en mieux le Pere et le Fils.
Plus il Les connait, plus il Leur rend grace et plus il rend grace, plus il se
fait proche de la vérité sur Dieu et sur ’'homme.

La pratique ecclésiale quotidienne dans la foi et la vérité est une
condition indispensable de la Vie:

«Nous devons tenir inflexible la regle de la foi et accomplir les
commandements de Dieu, le craignant, parce qu'il est Seigneur, et
I'aimant, parce qu'il est Pere. Or [l'accomplissement [de ces
commandements] est une acquisition de la foi, car, ,si vous ne croyez
pas, dit Isaie, vous ne comprendrez pas non plus” (Is 7, 9), et la vérité
procure la foi, car la foi a pour objet les choses qui existent réellement,
en sorte que nous croirons aux étres tels qu’ils sont, et que croyant
aux étres tels qu'ils sont, nous garderons toujours ferme notre
conviction a leur égard. Donc, comme la foi est intimement liée a notre
salut, il ne faut prendre grand soin afin que nous ayons une véritable
intelligence des étres»™.

Le dernier temps on se rend compte que Saint Irénée de Lyon est
un ante-nicéen dont I’enseignement n'a pas été valorisé a sa juste
valeur®. «rénée, Polycarpe, Jean et les Apotres, le Christ! Telle est la
généalogie de griace qui relie 'Evéque de Lyon au Christ Jésus»®. Le
portrait de notre auteur «s’exprime dans les confessions de foi dans la vie
sacramentaire et liturgique, dans la priere, dans les formes ordinaires et

* IRENEE de Lyon, Epideixis, 3, SC 62, pp. 31-32.

* ], Fantino fait observer que «I’étude des textes [..] révele la richesse de la théologie
d’'Irénée, richesse faite d’unité et de diversité. Si I'attention est attirée par les détails, on
retire I'impression que la diversité résulte des matériaux différents rassemblés par Irénée
et constituant ainsi une unité ou la part d'Irénée se réduit a la composition. Si on insiste
au contraire sur l'unité d’ensemble, on voit dans la diversité des différences légitimes
dues a des perspectives distinctes selon les sujets traités. Dans un cas on est tenté de
réduire Irénée a ses sources, dans 'autre on en fait un compositeur génial ayant lu certes
d’'autres auteurs, mais se situant d’'une maniere totalement autre et leur devant juste
quelques appuis ici et la» (J. FANTINO, La théologie d’Irénée, p. 399).

™ L. MENVIELLE, Marie, Mére de vie, p. 19.
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extraordinaires de son cheminement, comme le martyre et la perfection
évangélique»®.

Dans cette étude nous avons essayé de présenter quelques aspects
qui dénotent I'originalité et la profondeur de Saint Irénée. Il a congu «une
théologie trinitaire», a partir des Ecritures et il a situé «e Pere le Fils et
’Esprit Saint non seulement par rapport au crée, mais aussi entre eux»*®.
Sa démarche théologique n’est pas une simple polémique avec ses
adversaires, il nous offre une vision constructive et pratique de la
théologie. Au cceur de sa réflexion se situe la Sainte Trinité et, a partir de
13, sa méditation se prolonge vers les données de la foi, la Vierge Marie,
les saints, la priere. Considéré comme «pére de la théologie chrétienne»®,
il n’a pas soumis la théologie a la dimension théorique, il a marché dans
la piété.

Saint Irénée proclame dans son ceuvre des principes de la
formation spirituelle du chrétien et ces principes se vérifient
quotidiennement a travers I'expérience humaine et ecclésiale. L’évéque de
Lungdunum développe un enseignement profond mais en méme temps
accessible sur Un Seul Dieu qui appelle les hommes au salut. Le
développement des arguments est parsemé spontanément de prieres. Ce
geste, qui exprime avant tout la grandeur spirituelle de Saint Irénée,
montre l'intensité de ses préoccupations de répondre a 'une des plus
graves doctrines de son temps. Pasteur avant tout, il écrit pour éclairer et
protéger ses fideles contre les dérapages doctrinales de toute sorte. Dans
son ceuvre sa piété exprime véritablement sa vie dans la foi.

* A.G. HAMMAN, ,Saint Irénée et la priere”, p. 452.
* J. FANTINO, La théologie d’Irénée, p. 6.
" L. REGNAULT. ,Irénée de Lyon”, dans: DS, 7, 1971, col. 1940.
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Zaharia MATEI
Facultatea de Teologie Ortodoxd - Bucuresti

DIMENSIUNEA TEOLOGICA SI DUHOVNICEASCA A
CANTARII LITURGICE (BIZANTINE) IN BISERICA
ORTODOXA

Incd de la inceputurile fiintdrii ei, odatd cu evenimentul sfant al
Pogorarii Sfantului Duh la cincizeci de zile dupi Invierea Domnului,
Biserica Crestind — Trupul tainic al lui Hristos — prin Sfintii Apostoli si
slujitorii ei si-a alcatuit propriile acte si manifestdri liturgice, adecvate
Evangheliei Mantuitorului, menite sa serveasca scopului vietii crestine,
mantuirea si indumnezeirea omului si a intregii fapturi. Plecand de la
cuvintele Intemeietorului ei, Domnul nostru lisus Hristos, care ne invata
ci «Impdritia lui Dumnezeu este inlduntrul vostru» (Lc 17, 21), Biserica
si-a formulat randuieli liturgice si rugaciuni, fundamentate pe Revelatia
dumnezeiascd, prin care crestinii sa experimenteze in realitatea ecleziala
viata cereascd si sa se impartdseasca de Harul Prea Sfantului Duh.

Prin predica misionard a Sfantului Apostol Petru s-au botezat la
lerusalim, in ziua de Rusalii, aproape trei mii de suflete, constituindu-se
astfel prima comunitate crestind, iar toti cei botezati «staruiau in
invatdtura apostolilor si in partasie, in frangerea painii si in rugdaciuni»
(FA 2, 42). Pe aceste trei coordonate se desfasura in Biserica primara
viata bisericeascd a crestinilor.

Desi relativ simplu, cultul primar era practicat si trait in spirit
profund, toti credinciosii sporind in noua viatd duhovniceasca. Invatitura
apostolilor, frangerea painii si rugaciunea au reprezentat germenele
pentru cultul crestin ulterior, care s-a dezvoltat pe parcursul mai multor
veacuri de experientd si trdire liturgica si duhovniceascd, ca lucrare si
rodire a Duhului si a Parintilor Sfinti in Biserica lui Hristos.

In timp, cultul Bisericii s-a extins prin introducerea laudelor
bisericesti in cadrul unei zile liturgice si culminand cu Sfanta Liturghie,
centrul cultului divin public. Au fost introduse sarbdtorile imparatesti si
ale sfintilor, cu timpul ajungdndu-se la formarea calendarului crestin in
care fiecare zi este inchinatd lui Dumnezeu, sfintilor sau unui eveniment
din viata Bisericii.
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In cadrul vietii liturgice si sfintitoare a Bisericii, cantarea
bisericeasca a constituit si constituie si astdzi o modalitate de intarire a
comuniunii crestinilor si de preasldvire a lui Dumnezeu, dar si de
mdrturisire si intdrire in dreapta credintd. Nelipsitd din cadrul
ceremonialului religios al Templului Sfant, in Vechiul Testament, cantarea
era prezenta in cultul iudaic si in vremea activitatii Mantuitorului, iar
dupd inéltarea Sa la cer si Pogorarea Sfantului Duh, ea reprezenta
expresia cea mai vie si dinamica a trdirii credinciosilor in Hristos si in
Biserica. In Sfanta Evanghelie ni se mirturiseste cd, la Cina cea de Tain4,
Mantuitorul si ucenicii «dupa ce au cantat imnuri, au iesit la Muntele
Maslinilor» (Mt 26, 30). Apostolul Pavel ii indeamna pe crestini, zicand:
«Cantati in inimile voastre lui Dumnezeu, multumindu-I in psalmi, in
laude si-n cantari duhovnicesti» (Col 3, 16). Se poate observa ca, alaturi
de cantarea preluati din sinagoga iudaicd, céantarea psalmilor si a
laudelor, se contureazd un nou tip de cantare, cintarea duhovniceasca,
creatie a Bisericii primare, avand, foarte probabil, un continut nou,
hristologic sau trinitar in genul formulelor trinitare rostite de Sfantul
Pavel, dupa exemplul urmator: «<Harul Domnului nostru lisus Hristos si
dragostea lui Dumnezeu si impartasirea Sfantului Duh s fie cu voi cu
toti! Amin» (2 Co 13, 12). Biserica Rasdriteana a ramas fidela invataturii
Mantuitorului, Apostolilor si Sfintilor Pdrinti ai primului mileniu crestin,
fiind pastratoarea si mostenitoarea de drept a tezaurului liturgic, teologic
si canonic creat si dezvoltat indeosebi in aceastd perioada istorica de
vietuire crestind si de lucrare a Duhului si in cel de-al doilea mileniu pana
astazi.

Odata cu intemeierea Imperiului Bizantin, continuator si mostenitor
al vechiului Imperiu Roman, si prin mutarea capitalei noului imperiu de
la Roma la Bizant, devenit Constantinopol, dupa numele intemeietorului,
cultul crestin a cunoscut un deosebit avant, iar Biserica s-a bucurat de
sprijinul bazileilor. Marele deziderat al imparatilor crestini bizantini a fost
acela de a infatisa noul Imperiu intemeiat de Sfintul Constantin, cel
intocmai cu Apostolii, drept chip al Impdritiei lui Dumnezeu in istorie, in
care sa guverneze principiile crestine ce izvorasc din Evanghelia lui
Hristos. Este adevarat ca nu intotdeauna s-a reusit acest lucru, insa viata
bisericeasca a cunoscut o pondere foarte mare in rdndul conducatorilor si
cetdtenilor noului imperiu. Acum capata amploare arta bizantind, grefata
pe aceleasi principii crestine, manifestindu-se in trei mari directii:
arhitecturd, picturd si muzicd. Se poate spune aici ca arta bizantina are
un pronuntat caracter crestin, raportandu-se la valorile frumosului

86

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N - 0O 0 - QO m



DIMENSIUNEA TEOLOGICA $1 DUHOVNICEASCA. .. STUDII

dumnezeiesc. Cantarea bisericeasca, cultivata in primele trei secole, se
dezvoltd in aceastd perioadd datoritd imnografilor si melozilor, care vor
introduce noi genuri imnografice cu continut poetico-teologic pentru a
contracara fenomenul de raspandire a invataturilor ereticilor si nu vor
selecta decdt acele moduri muzicale adecvate slujbelor bisericesti si
compatibile cu caracterul invataturilor sfinte si cu modul de vietuire
duhovniceascd prezent in Biserica.

Se dezvoltda acum diverse modalitati de executie a cantarii
bisericesti ca, de exemplu, cdnfarea responsoriald, cantarea antifonicd
sau alternativd cantatd de coruri, practicatd la inceput in Biserica
Antiohiand in vremea Sf. Ignatie Teoforul si adusa la Constantinopol de
Sf. Ioan Gurd de Aur. In conceptia Sfintilor Parinti, melodia trebuie si
exprime sensurile teologice ale imnelor bisericesti si de aceea s-a trecut la
formularea unui sistem muzical care sa stea in legdturd cu ethosul de
traire sfantd, trasat si statornicit in Bisericd incd de la intemeierea ei. De
aceea, Pdrintii au selectat numai acele moduri care trezeau in inimile
ascultatorilor sentimentele de pocdintd, de umilinta, de evlavie, de bucurie
si pace sfantd, iar pe cele care atdtau patimile si trimiteau la un
comportament necuviincios le-au respins.

Cel care a sistematizat aceste moduri muzicale pe genuri a fost Sf.
Ioan Damaschin, reputat teolog, filosof, imnograf si muzician (676-749).
El este cel care a organizat cintdrile Octoihului, nu in intregime, ci mare
parte a slujbelor din Duminici si astizi in uz. In practica de cult a
Bisericii noastre sunt intrebuintate si astdzi cele opt glasuri, patru
autentice si patru plagale. In perioada aceasta muzica bisericeasca se va
dezvolta, inmultindu-se numarul semnelor muzicale vocale, timporale si
de expresie sau consonante, care vor da adevarata frumusete a melosului
bizantin. Dupd epoca imnografilor va urma cea a melurgilor sau a
creatorilor de melodii, care vor introduce noi idiomuri de cant cu
dezvoltari in planul melodic si vor spori numdrul semnelor muzicale.

Aceasta cantare, verificatd si aprobatd de Biserica, care a cunoscut
de-a lungul timpului mai multe etape de evolutie in planul semiografiei
muzicale, dainuie pana astazi in cult, reprezentand cea mai fierbinte si
emotionantd forma de rugdciune pe care o trdim intr-un grad psiho-
afectiv mult mai inalt decat rugaciunea rostita.
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Cantarea liturgica inteleasa ca traire teologica

Cuvantul ca instrument de expresie a cultului

Cuvantul sau graiul — prerogativd a fiintei umane — este mijlocul
cel mai expresiv si totodata cel mai intrebuintat pentru exprimarea ideilor
si a simtirilor religioase, care alcituiesc temelia si izvorul cultului'. Astfel
inteles, cuvantul exprimat devine purtdtorul unui mesaj descoperit unui
anumit partener de dialog, fiind elementul de fond al comunicarii ce ne
defineste pe fiecare dintre noi ca fiinte rationale, doar fiintele rationale
fiind capabile si-si exteriorizeze simtdmintele si gandurile unele cu altele.
Ca mijloc de exprimare a partii rationale si cugetitoare a omului,
cuvantul reprezintd o punte de comunicare si comuniune intre persoane.
Ca entitate si instrument de limbaj, cuvantul poarta si descopera un sens,
un inteles despre noi insine si realitatea care ne inconjoara.

In sens teologic, Cuvantul sau Logosul este a doua Persoani a
Sfintei Treimi prin care a fost zidita intreaga faptura. Despre Cuvantul lui
Dumnezeu si atributul Siu de Intelepciune creatoare a omului si a
cosmosului, ne vorbeste in chip admirabil Sf. loan Teologul in prologul
Evangheliei sale: «ntru inceput era Cuvantul si Cuvantul era la
Dumnezeu si Cuvdntul Dumnezeu era. Acesta era dintru inceput la
Dumnezeu; toate printr-Insul s-au ficut si fird El nimic nu s-a facut din
ceea ce s-a facut» (/In 1, 1-3). Apostolul Pavel accentueaza lucrarea
Logosului ca Ziditor al intregii fapturi cand se adreseaza crestinilor din
Colose: dntru El au fost zidite toate, cele din ceruri si cele de pe pimant,
cele vazute si cele nevazute, fie Tronuri, fie Incepatorii, fie Stapanii. Toate
prin E! si pentru El s-au zidit si El este mai inainte decat toate, si toate
Intru El se tin impreund» (Col 1, 16-17). Potrivit acestor marturisiri
biblice, Cuvantul lui Dumnezeu Se descoperd ca Persoand Care Se
manifestd ca putere creatoare ce creeazd lumea si-i imprimd un sens,
acela al unirii ei depline cu Creatorul.

Dacd Dumnezeu creeazd si modeleazda lumea din nimic, prin
,Cuvantul gurii Sale”, la a doua creare, Cuvantul Se inomeneste si ne
dezvdluie prin cuvinte si invataturi dumnezeiesti deplindtatea voii Tatalui,
rdscumpara pe om si cosmosul, redescoperind calea ce duce spre
impératia lui Dumnezeu. Altfel spus, omul se remodeleaza prin cuvéntul
Evangheliei lui Hristos, cuvant plin de putere a Duhului, care intra in

' Ene BRANISTE, Liturgica Generald cu notiuni de artd bisericeascd arhitecturd si
pictura crestind, EIBMBOR, Bucuresti, 21993, p. 687.
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adancul fiintei omului si-l face sa redevind asemenea chipului Ziditorului
sau. Astfel, putem intelege rostul intrebuintarii cuvantului in Biserica, ca
act menit sa descopere crestinilor Evanghelia mantuirii in Hristos, prin
multiple forme de exprimare cultici: rugdciunea, cantarea, predica,
mdrturisirea credintei, lecturile. Dintre toate formele de exprimare
culticd in care este invesmantat cuvantul sfant, cantarea se distinge prin
caracterul poetic si prin incdrcatura emotionala. In cultul Bisericii
crestine, cantarea este tot o forma de rugdciune, de lauda si de
preasldvire a lui Dumnezeu, ,dar exprimata in forma avantatd a inspiratiei
poetice, avind de cele mai multe ori forma de poezie sau imn religios”.
Prin armonia sunetelor, rugaciunea primeste un suflu dinamizator, tradus
printr-un surplus de traire, capatd mai multa fortd de expresivitate, devine
cu adevdrat glasul inimii care se inaltd spre Dumnezeu, in accente de
uimire sfantd, de laudd si multumire pentru darul sfant al mantuirii.
Asadar, cantarea cuvintelor dumnezeiesti insuflate de Sfantul Duh, mai
mult decat rostirea lor simpld, apropie mai usor sufletul omului de
Dumnezeu prin dulceata melosului si totodata ii uneste pe toti cei care
»CU 0 gura si o inima lauda si slavesc Preacinstitul Sdu Nume”.

Simbioza cuvant-melos in cintarea liturgica

Este indeobste cunoscut faptul cd in Bisericd cantarea ocupd o
pondere ridicatd; majoritatea slujbelor din cultul Bisericii sunt alcituite
din rugaciuni si cantari ce se impletesc si se completeaza armonios, fapt
ce conferd cultului un ritm mereu nou. Cantarile sunt organizate pe
diferite glasuri, lucru important de altfel in cadrul acestor slujbe,
deoarece coloratura si ethosul fiecarui glas imprimd credinciosilor stari
sufletesti si trdiri sfinte nebanuite. Melodia contribuie la adancirea
sensurilor pe care le contin rugaciunile si textele imnografice, prin aceea
ca stimuleazd factorul emotiv, afectivitatea, facand ca rugaciunea sa fie
patrunsa si inteleasd cu ratiunea, dar si trditd cu inima. Parintii Bisericii
au inteles ,teologia” ca fiind nu numai o simpld vorbire a omului
credincios cu Dumnezeu, ci mai ales unirea mintii si a inimii cu Creatorul.
De aceea, dorim sd subliniem ca teologia este rugaciune, iar rugdciunea
este autenticd traire teologica.

Cantarea bisericeascd se adreseaza deopotrivd trdirii si vorbirii
despre Dumnezeu, reprezentind una dintre formele liturgice ale
cuvantului puse in slujba teologiei crestine; prin intermediul cantarii

* E. BRANISTE, Liturgica Generald..., p. 706.
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cuvantul dumnezeiesc revelat este ridicat din planul cunoasterii pur
intelectuale, al teologiei discursive si academice, si transmis planului
trdirii duhovnicesti. Altfel spus, cantarea, ca impletire a cuvantului cu
muzica, incdlzeste, prin dulceata sonoritatilor, invataturile dumnezeiesti si
le poartd inspre inima si simtirea omului.

Referindu-se la poezia psalmilor, IPS Bartolomeu Anania observa

ca aceasta ,nu este altceva decit teologia in starea ei de gratie

muzicald

”3, Cantarea intireste puterea cuvantului, iar in cadrul cultului

bisericesc cuvantul are intdietate. Muzica devine slujitoarea cuvantului,
menitd sa sublinieze si sa reliefeze cat mai concret mesajul textului sfant.
In Bisericd orice formad de manifestare este destinatid punerii omului in
relatie directi cu Dumnezeu. Intregul cult bisericesc poarti motivatia
experientei si trdirii vii a legiturii sfinte cu Dumnezeu. In sensul acesta,
teologul Constantin Andronikoff afirmd: ,Intr-adevir, cultul opereaza
ceea ce teologia de scoala este incapabila de a cuprinde si a intelege: el
exprimd ansamblul dogmei, fird a fi efectuat toate deductiile posibile si
imposibile, si 1l impartaseste in mod viu inimii si mintii credinciosilor care
fac experienta realititii sale liturgice”*.

Referitor la forta si expresivitatea pe care muzica le transmite

textelor psalmilor si poeziei imnografice, am putea invoca aici un precept
patristic potrivit cdruia ,cel care canti se roagd de doud ori”. Asupra
rolului transfigurator pe care-l indeplineste cintarea Bisericii in inimile
credinciosilor in timpul ritualului liturgic, parintele Dumitru Staniloae
spune urmatoarele:

.Cantarea indulceste cuvintele de rugiciune si de slavire a
credinciosilor si deci si inima celor ce le rostesc. Prin aceasta face mai
dulce chiar continutul rostit in chip cantator si deci Persoana al carei
nume este liudat si rugat in chip melodios. In felul acesta sporeste
placerea sau bucuria fatd de darul cerut sau primit si iubirea fatd de
Persoana al carei nume este rostit prin cantare. Bucuria sau iubirea
aceasta se manifesta in avanturi de entuziasm, in accente de duiosie,

* Poezia Vechiului Testament. Cartea [ui lov, Psaltirea, Proverbele lui Solomon,
Ecclesiastul, Cantarea Cantdrilor, Plangerile lui Ieremia. Versiune revizuitd dupd
Septuaginta, redactatd si comentatad de Bartolomeu Valeriu Anania, EIBMBOR,
Bucuresti, 2000, p. 107.

* Constantin ANDRONIKOFF, ,La doctrine trinitaire du Triode”, in: Trinité et Liturgie
(Conferences Saint-Serge, XXX semaine d’études liturgiques, Paris, 1983), Roma, 1984,
p. 30, apud Vasile GRAIDIAN, Teologia cantdrii liturgice in Biserica Ortodoxd, Ed.
Universitatii ,Lucian Blaga” din Sibiu, 2000, p. 32.

90

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — 0O 00 — O m



DIMENSIUNEA TEOLOGICA S DUFHIOVNICEASCA. .. STUDII

de dor, de hotarare de a ramane atasat Persoanei cdreia i se adreseaza
cantarea si voii Ei cu orice pret (...). Trezirea acestor sentimente sta in
legatura cu faptul ci prin cantare se pun in relief adancuri de taing,
valori cu neputintd de masurat ale realitdtilor, persoanelor si darurilor
cantate. Prin cantare, cel ce cantd trezeste in sine o relatie afectuoasa
cu ceea ce formeaza obiectul cantdrii, mai bine zis cantarea il pune
intr-o relatie totald prin fiinta intreagd cu ce este cantat (...). De aceea
cantarea este modul cel mai propriu de a vorbi despre Dumnezeu, sau
lui Dumnezeu, ca despre si Celui cu neputintd de cuprins in notiuni
precise, limitate, si exprimat in cuvinte corespunzatoare acestor
notiuni (...). Prin cantare spunem mai mult decdt putem exprima prin
indiferent care cuvinte. Prin ea dam coeficient nemarginit admiratiei,
mdretiei Lui, bunatatii Lui care intrece cuvintele noastre simplu
rostite, exprimdm inexprimabilul, apofaticul, dar si multumirea

netarmuritd fatd de El, pe care nu o putem exprima prin simple

cuvinte”.

Textul prezentat reprezintd o pledoarie de o rara frumusete
referitoare la importanta cantarii in relatia afectiva, deschisa, a omului cu
Dumnezeu, in care cel care se roagd prin cantare simte prezenta si
sprijinul lui Dumnezeu Care i Se deschide, i Se descoperd, ii ascultd
glasul inimii si-i implineste cererile.

Pe aceastd cale omul Il simte pe Dumnezeu ca fiind partenerul de
dialog apropiat lui, intim, o prezenta tainicd in inima si-n sufletul lui. Desi
simple in cuvinte sub raportul continutului, cantdrile bisericesti
inaripeaza sufletul celui care le executd, ii dau putere, ii intaresc credinta,
il fac sa devina un organ al Duhului care preamareste pe Dumnezeu; de
aceea, intreaga lui viatd este o doxologie inchinatd Creatorului.

Pentru a exprima pe deplin sensurile textelor imnografice, muzica
trebuie si fie conformd cu acestea, sa pund-n evidenta sensul si
muzicalitatea cuvintelor, sa dea dinamism acestora, sa le pecetluiasca in
sufletele credinciosilor, ca sd devind din cuvinte fapte. De aceea, muzica
trebuie sa fie persuasiva, adicd sd convinga si sa modeleze caractere
crestine.

Imnografii sau melozii alctuiau atat textul cat si melodia, care se
plia perfect pe textul respectiv, punandu-l in valoare. Cele doua entitati,
respectiv textul si melosul, erau neseparate; melodul compunea o anumita

> Dumitru STANILOAE, ,Céntarea liturgicd comuna, mijloc de intdrire a unititii in dreapta
credintd”, in: Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxd, EIBMBOR, Bucuresti,
*2004, pp. 688-689.
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melodie pentru a reda cat mai fidel muzicalitatea imnului, accentudnd in
acelasi timp substratul teologic si duhovnicesc al cantarii. Cuvantul si
melosul trebuie sa se gaseasca intr-un echilibru perfect, sa se determine
reciproc; muzica nu poate fi ganditd singular, izolatd de cuvant, ci ca
instrument al cuvantului, spre sensibilizarea credinciosilor. Melodia nu
trebuie sa eclipseze valoarea si intelesurile dogmatice ale imnelor.

In practica unor cantireti se intampla sd apard exagerari melodice,
amplificari melodico-ritmico-ornamentale, abuzuri muzicale, acrobatii pe
intervale melodice, care pun in umbrd teologia adancd a cuvantului, pe
care nu-l mai exprimd. De aceea, subliniem aici ca orice exagerare in
planul melodic devine necanonica, adicd neconformda cu principiile
referitoare la cantul bisericesc stabilite de Sfintii Parinti si, implicit,
aceastd executie ,deviatd” intrd in contradictie cu normele ce vizeaza
sobrietatea in cantare. Melodia astfel prezentatd isi pierde vocatia si
functia ei de suport al cuvantului. Riscul cel mai mare, care devine
ddundtor credinciosilor, este acela de a canta o muzica in afara traditiei,
fard a tine cont de menirea si finalitatea cantdrii; cintarea se transforma
in muzicd purd si nu mai transmite mesajul invatiturii dumnezeiesti. In
sensul celor afirmate, Fer. Augustin observa: «Totusi cand mi se intampla
ca s ma miste mai mult cantecul decat ceea ce se canta, marturisesc ca
pacatuiesc, meritdnd pedeapsa, si atunci as prefera sa nu aud pe cel care
cantd’,

Rolul cantarii bisericesti in viziunea Parintilor Bisericii

Cantarea ca mijloc de propagare a dreptei credinte

De la bun inceput Biserica s-a confruntat cu valul de erezii, lucru
care a condus deseori la dezechilibru in sanul ei, la scindari si chiar lupte
intre cei care practicau si propagau invatiturile gresite si aparatorii
credintei dreptmaritoare.

In noianul acestor frimantdri, ereticii foloseau cantarea ca mijloc
de raspandire a falselor lor invataturi. Este cunoscut faptul ca ereticii
gnostici Marcion si Valentin venind la Roma pe la mijlocul secolului al
doilea au raspandit imne alcatuite de ei insisi, cu continut doctrinar

® Fer. AUGUSTIN, Confessiones (Mdrturisiri), X, 33, 50, trad. si note de Nicolae Barbu,
introd. si note de loan Ramureanu, EIBMBOR, Bucuresti, 21994, p. 314.
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gresit’; de asemenea, ereticii Bardesanes si Armonius, fiul sdu, au compus
imne ritmate si au organizat coruri pentru impunerea invataturilor
eretice®. Impotriva acestora a luat atitudine Sf. Efrem Sirul care a alcituit
la randul sau imne, denumite madrase, aranjate dupa metrii si melodiile
imnelor eretice. Despre acest lucru ne da marturie Teodoret al Cirului:

«Cand Armonius al lui Bardesanes a compus odata niste cantari in care
amesteca necredinta cu dulceata melodiei si-i incanta pe cei ce le
ascultau, vanandu-i spre pierzanie, Efrem a luat de la aceste cantari
armonia melodiei si a insuflat credinta cea adevaratd, oferind celor ce-l
ascultau o doctorie foarte plicutd si totodati folositoare. Aceste
cantari fac si acum mai stralucite sarbatorile martirilor celor purtatori
de biruintd»’,

Tot astfel, cand a aparut erezia lui Arie, acesta alcdtuise in timpul
sederii sale in Nicomidia o carte de imne cu texte eretice, intitulata
Thaleia (=ospdt) in scopul popularizdrii doctrinei sale. Acesta folosea
melodia molatecd a poetului ionian Sotades, iar adeptii sai ii cantau
imnele nu numai in biserici, ci si pe strazi si in pietele publice. Ca raspuns
la aceste manifestari, Sf. loan Gura de Aur a organizat la Constantinopol
procesiuni de coruri ale ortodocsilor care cantau antifonic imne despre
consubstantialitatea Fiului cu Tatal'.

In urma Edictului de la Milan, prin care Biserica Crestind a primit
libertate de manifestare, imnografia si cintarea in Bisericd au cunoscut o
deosebitd dezvoltare, in vederea transmiterii dreptei credinte si
contracardrii atacurilor ereticilor. Parintii Bisericii au fost constienti de
rolul esential pe care-l poseda cantarea in cult, atit pentru transmiterea
adevdrurilor descoperite de Dumnezeu, cat si pentru crearea unui
ambient de rugdciune; cintarea constituie mijlocul cel mai eficace de
indltare spirituald a crestinilor si de consolidare a unitatii de credinta a
acestora in Hristos.

" TERTULIAN, De carne Christi, XVII, in: PL 2, col. 781, apud Petre VINTILESCU, Poezia
imnograficd din cartile de ritual si cantarea bisericeascd, Ed. ,Pace”, Bucuresti, 1937,
p. 38.

* SOZ0MEN, Historia Ecclesiastica, 111, 16, PG 67, col. 1089, apud P. VINTILESCU, Poezia
imnograficd..., p. 38.

* TEODORET al Cirului, [storia Bisericeascd, IV, 29, in: Scrieri. I1, trad. de Vasile Sibiescu,
EIBMBOR, Bucuresti, 1995 (PSB 44), p. 194.

" SOCRATE, Historia Ecclesiastica, V1, 8, PG 67, col. 763, apud P. VINTILESCU, Poezia
imnograficad..., pp. 40-41.
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Asa cum ardtam mai sus, cantdrile incalzesc invataturile sfinte si le
pecetluiesc in sufletele oamenilor, deoarece prin sonoritatile placute
sufletul se deschide, se sensibilizeazd, se purificd pentru ca Dumnezeu si
fie primit inlauntru. Chiar daca imnele contin un limbaj simplu, alegoric,
metaforic, invataturile Bisericii se intipdresc mult mai usor in minte, de
unde, prin dulceata melosului, coboara in inimd, locul unde Hristos se
salasluieste. Aspectul acesta al patrunderii cuvantului lui Dumnezeu in
inimi prin céantare il subliniazd Sfintii Parinti. Sf. Vasile cel Mare
accentueaza rolul cantarii psalmodice in fixarea invataturii insuflate de
Sfantul Duh zicand:

«Duhul cel Sfant a vazut ci neamul omenesc este greu de indrumat
spre virtute si ca noi, din pricina inclinarii spre placere, neglijam cu
totul vietuirea cea dreaptd. De aceea, ce face? A unit dogmele cu
placerea cantatului, ca, odata cu dulceata melodiei, si primim pe
nesimtite si folosul cuvintelor de invatatura; face la fel ca doctorii cei
intelepti; acestia adeseori ung de jur imprejur cu miere paharul in care
dau bolnavilor fara pofta de mancare doctorii amare. Pentru aceasta ni
s-au alcatuit aceste melodii armonioase ale psalmilor, pentru ca celor
care sunt copii cu varsta sau celor care sunt cu totul tineri cu purtarea
s li se pard cd ei cantd, dar de fapt isi instruiesc sufletul'’.

Sf. Grigorie de Nyssa, fratele Sf. Vasile cel Mare, afirma acelasi rol
al psalmului, precizarea si invatarea adevarurilor dumnezeiesti:

«Se cuvine sd nu trecem cu vederea nici faptul ca aceste cantari n-au
fost compuse de cantareti lipsiti de intelepciune, asa cum o concepem
noi. Caci cantecul nu sta in tonul cuvintelor, dupd cum putem sa ne
dim seama la aceia la care cantecul nu se formeazi numai dupi
cantitatea prozodica; tonul fiind aci mai jos, aci mai ascutit, scurtandu-
se si lungindu-se nota. Insa cel ce iubeste cantarea, care nu-i facuta si
potrivitd pentru cuvinte dumnezeiesti, vrea sa faca inteleasa prin
melodie gandirea exprimata in cuvinte si, printr-un fel de compozitie,
el descopera pe cat poate, cu tonul vocii, intelesul care este in
cuvinte»'?,

"' Sf. VASILE cel Mare, Talcuire duhovniceascd la Psalmi, trad. si note de Dumitru
Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, pp. 7-8.

2 Sf. GRIGORIE de Nyssa, La titlurile Psalmilor, in: Scrieri II. Scrieri exegetice,
dogmatico-polemice si morale, trad. si note de Teodor Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti,
1998 (PSB 30), pp. 141-142.
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In chip asemadnadtor, Fer. Augustin rememoreazd momentul
convertirii sale la credinta crestind la care a contribuit in mare masurd
cantarea psalmodicd organizatd si sustinutd de Sf. Ambrozie la Milan:

«Cat am plans in imnurile si in canticele Tale, profund miscat adanc de
glasul Bisericii Tale, care rasunau placut! Acelea curgeau in urechile
mele si adevdrul se scurgea in inima mea si clocotea de aci simtirea
evlaviei si curgeau lacrimile si ma simteam bine cu ele»".

Asadar, melodia strecoara in minte si-n inima cuvintele, prin
dulceata armoniei, facand mult mai accesibile dogmele Bisericii.
Imnografia bisericeascd, slujindu-se de cele doua arte, muzica si poezia,
devine astfel ,expresia poetica a teologiei ortodoxe, transmise prin muzica
citre sfera emotiei religioase (trad.n.)”". Prin cantare, adevarurile de
credintd sunt retinute mai usor, fiindca limbajul utilizat este cel analogic
si simbolic.

Prin muzica si poezia imnografica, Biserica urmareste ca invatatura
sa sa treaca din registrul intelegerii mentale in cel al trdirii cu inima,
astfel incat credinta sa poata fi marturisita in acelasi timp cu mintea si cu
inima.

«Imaginile despre Dumnezeu folosite in discursul eclezial nu tintesc in
primul rand intelectul omului, intelegerea cu ratiunea, ci mai degraba
simtirea, intelegerea cu simtirea. Si aceasta deoarece ele nu sunt
oferite separat, fiecare in parte, intr-un cadru academic, de analizi
filologica sau chiar teologicd, ci pentru cd impreund contribuie la
realizarea unei atmosfere potrivite intilnirii cu Dumnezeu»".

Cantarea bisericeascd-mijloc de intdrire a unitatii de credintd a
credinciosilor

Unitatea in credintd reprezintd unul din scopurile majore ale
Bisericii, fiindcd ea a fost intemeiatd de cdtre Mantuitorul lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu intrupat si inviat, si, ca ,Mireasd a Lui”, se afla intr-o
unitate desavarsitd cu Intemeietorul sau.

1 Fer. AUGUSTIN, Confessiones (Mdrturisiri), 1X, 6, 14, p. 262.

“ Egon WELLESZ, A History of Byzantine Music and Hymnography, Oxford, Clarendon
Press, 21961, p. 157.

"5 Sf. ROMAN Melodul, Imne, trad., studiu si note de Cristina Rogobete, Sabin Preda, Ed.
Bizantind, 2007, p. 16.
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Asa cum marturisim in Crez, Biserica este wuna, sfanta,
soborniceasca si apostoleascd, dar aceasta deoarece primeste aceste
atribute de la Capul ei, lisus Hristos Domnul. Viata Bisericii, manifestata
in chip viu si dinamic prin cultul liturgic si indeosebi prin Sfanta
Liturghie, poartd aceeasi amprentd a unicitatii si a unitatii tuturor
credinciosilor cu Dumnezeu. Scopul vietii crestine este desavarsirea
tuturor in Hristos, toti sa fie una si sd ajungd la unitatea credintei, la
mdasura varstei deplinatdtii lui Hristos (Ef 4, 13). Biserica urmareste
realizarea acestui tel sfant prin toate mijloacele sfintitoare, implicit prin
cantare.

Cantarea in comun, practicatd dintotdeauna in Bisericd a constituit
si constituie factorul emotiv si afectiv cel mai eficient pentru apropierea si
unitatea crestinilor, cdci, prin cantare, ei marturisesc aceeasi credintd si
simt cu inimile aceleasi trairi sfinte. De aici si indemnul Apostolului Pavel
ca toti sa vorbeasca unii cu altii «n psalmi si in laude si in cantari
duhovnicesti, laudand si cantind Domnului in inimi» (Ef 5, 19). In sensul
acesta, pdrintele Dumitru Staniloae afirmd reciprocitatea dintre actul
cugetarii comune a credintei si cel al simtirii cu inima:

»Dar tocmai faptul ca prin cantare sufletul se intareste si mai adanc in
credintd si in dragostea lui Dumnezeu, umplandu-se de dulceata
acestor simtiri, face ca incredintarea lui sa se comunice in mod
convingdtor si altor suflete, sau ii face pe cei ce o marturisesc in
cantarea comuna sa se uneasca si mai mult in marturisirea ei in planul
adanc al inimii. In felul acesta cintarea este un factor de intirire a
comunitatii credincioase si de aceea se cere si se facd. de preferinta, in

comun”'.

Tot parintele Staniloae afirma ca iubirea de Dumnezeu este izvorul
cantarii in comun care-i tine strans uniti pe credinciosi:

.Unitatea gandirii iubitoare la Dumnezeu produce cantarea comuna si
wl?

emotia cantirii comune intareste unitatea gandirii la E1""".

Observdm ca elementul esential al realizdrii unitatii de credinta si
marturisire este iubirea ce provoacd in suflete bucuria si placerea de a
canta lui Dumnezeu ,cu o singurd gurd si o inima”, dupa cum rosteste si

' D. STANILOAE, ,Cantarea liturgicd comun...”, p. 691.
'" D. STANILOAE, ,Cantarea liturgica comund...”, p. 691.
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se roagd preotul la Sfanta Liturghie. Sf. Vasile cel Mare mentioneaza
printre efectele cantdrii psalmilor iubirea si indisolubila legaturd a celor
care cantd, cred si se roagd impreuna. Astfel, arata Sfantul:

«Psalmul leaga prietenii, uneste pe cei de departe, impacd pe cei
invrajbiti. Cine se mai poate socoti vrajmas al celui cu care a inaltat
acelasi glas spre Dumnezeu? Cantatul psalmilor aduce, deci, cel mai
mare bun: dragostea. Cantatul impreund este ca un lant care duce la
unire; uneste poporul in simfonia unui singur cor»'®.

Parintii Bisericii au apelat deseori la analogii, asemanandu-i pe
crestinii uniti prin cdntare cu corzile chitarii, tocmai pentru a sugera
intr-o manierd cdt mai plasticd marturisirea si trdirea aceleiasi credinte.
Eusebiu de Cezareea, combatind folosirea instrumentelor muzicale in
biserica, spune:

«Noi cantam laudele dumnezeiesti cu o chitard vie, insufletitd si prin
cantari duhovnicesti. Caci ceea ce place lui Dumnezeu mai mult decat
instrumentele este unirea intregului popor in cantarea psalmilor si
imnelor»,

Asemenea si Sf. loan Gurd de Aur aseamand cantarea tuturor cu
coardele unei chitare care, desi emit sunete diferite, totusi, prin
fenomenul rezonantei si al consonantei, produc o unicd sonoritate, o
unicad simfonie. Se poate vorbi astfel de existenta unei unitati armonice in
diversitate sonord. El spune:

«Glasurile noastre sunt ca si coardele unei chitare care scot sunete
diferite, dar produc armonia evlaviei. Caci credinciosii se deosebesc
prin varstd, nu insa si cantarea in comun. Acelasi ritm care conduce
vocile face din toate o singura melodie, precum spune David cand
cheamad toate varstele la aceeasi simfonie, zicand: ,Toata suflarea sa
laude pe Domnul (Ps 150, 6)»%.

Pentru Sf. Ambrozie al Milanului, cintarea indeplineste aceeasi
functie de liant al credintei credinciosilor si garantia pacii:

'® Sf. VASILE cel Mare, Talcuire duhovniceasca..., p. 8.

' EUSEBIU de Cezareea, Comentariu la Psalmul XCI, PG 23, col. 1171, apud D.
STANILOAE, ,Céantarea liturgica comunad...”, p. 696.

¥ Sf. I0AN GURA DE AUR, Omilia la Psalmul CXLV, PG 55, col. 524, apud D. STANILOAE,
»Cantarea liturgicd comuna...”, p. 698.
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«Cantarea este chezdsia pacii si armoniei, un fel de chitara care scoate
o singurd cantare din glasuri felurite si deosebite. Ea adunad pe cei
despartiti, uneste pe cei dezbinati, impaca pe cei certati. Cu adevarat
mare legitura de unitate este strangerea tuturor credinciosilor intr-un
singur cor! Sunetele sunt deosebite, dar simfonia este una (...)»?".

Pentru realizarea unei euritmii a cantdrii de obste, este
recomandata o executie atentd, vocile sd cante in acelasi timp, la aceeasi
nuantd fara ca cineva si-si etaleze in vreun fel anume calitdtile si
posibilititile vocale. Aceste reguli interpretative au fost stabilite de
Sfantul daco-romanilor, Niceta de Remesiana, care invata astfel:

«Dar si vocea voastrd a tuturor nu trebuie si fie discordantd, ci
armonioasa. Nu unul sd o ia inainte in chip prostesc si altul sa raimana
in urma, sau unul sa coboare vocea si altul si o ridice, ci fiecare este
invitat sd-si incadreze vocea sa cu multd umilintd intre glasurile
corului care cantd laolaltd; nu ca cei ce ridica glasul, sau o iau inainte,
sd iasa in evidentd in mod necuviincios ca spre o ostentatie prosteasca,
din dorinta de a placea oamenilor. Caci totul trebuie savarsit ca in fata
lui Dumnezeu si nu din dorinta de a placea siesi sau oamenilor. Cu
privire la uniformitatea vocilor avem exemplu pe cei trei tineri fericiti
despre care spune Daniil: ,Atunci acesti trei cdntau imne ca dintr-o
singurd gurd si sldveau pe Dumnezeu, zicand: Binecuvantat esti
Doamne, Dumnezeul pdrintilor si celelalte. Vedeti dar ca pentru
invataturd s-a aratat ca cei trei tineri au laudat pe Domnul, deopotriva,
ca dintr-o singura gurd, ca si noi toti sa infitisdm tot asa aceeasi
simtire si aceeasi modulatie a vocii»*.

Sf. Grigorie de Nyssa are o conceptie mult mai profunda in ceea ce
priveste cantarea, avansand ideea cd Dumnezeu a creat universul intr-o
ordine si armonie desavarsita, in care fiecare element cosmic se gaseste in
simfonie cu toate celelalte elemente. De aici, am putea intelege ca
lucrurile macrocosmosului aflate in consonanta deplind, datorata
Creatorului, alcatuiesc o melodie armonioasd care nu poate fi auzitd cu
urechea, ci numai cu ratiunea. Aici se gaseste arhetipul oricarei muzici

*' Sf. AMBROZIE al Milanului, Ennaratio in Psalm I, PL 14, col. 968-969, apud D.
STANILOAE, ,Cantarea liturgicd comuna...”, p. 699.

2 Sf. NicETA de Remesiana, Despre folosul cantarii de psalmi, 6, trad. de Stefan Alexe,
in: MitrOlt, 5-6 /1974, p. 627.
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din ordinea creata. Iata cum isi prezinta el aceasta teorie, influentat fiind
si de filosofia greaca pitagoreica:

«Céci acordul reciproc al tuturor elementelor si potrivirea lor, alcatuita
cu ordine, frumusete si consecventd, este cea dintdi si adevarata
muzica, modelul cel dintdi al muzicii. Pe aceasta o cantd, ca un
preludiu, ocdrmuitorul universului prin cuvantul cel nespus al
intelepciunii, pe cand creeazd mereu cu arti toate cele ce sunt. Deci,
daca alcdtuirea lumii este o armonie muzicald, al cirei ,mester si
lucritor” (Ps 18, 2) este Dumnezeu, dupd cum zice Apostolul, si daca
omul este un microcosm si el insusi a fost facut dupd chipul Celui ce a
alcatuit lumea, atunci ceea ce ratiunea contempld in macrocosm, tot
aceea vede si in microcosm»?,

Omul fiind un microcosm, un reflex al macrocosmosului, in fiinta
lui se regaseste armonia si muzica universului. Astfel continua spunand:

«Acest lucru il dovedeste si alcatuirea organelor trupului nostry,
mestesugitd de la natura spre o activitate muzicala. Nu vezi ca artera e
ca un fluier, cerul gurii ca o harfa si ca din limba, din falci si din gura
cintarea iese ca din niste coarde lovite cu plectrul?»*.

Pentru el, muzica este conformd cu natura omeneasca si

«de aceea marele David a amestecat cdntarea cu filosofia despre
virtute, revarsand peste invdtaturile cele mai inalte un fel de dulceata
de miere, prin aceasta firea se reconsiderd pe sine si se vindeca. lar
vindecarea firii este buna randuire a vietii, spre care mi se pare cd ne
povituieste cantarea, prin cuvinte nelimurite»®.

Sf. Grigorie accentueaza rolul cantdrii in terapia sufletului, in
mentinerea armoniei interioare si-n consecintd in consolidarea
comuniunii cu semenii. Dar el demonstreaza acest lucru plecand
dinlduntrul omului, de la realitatea de creatura adusa din nefiinta la fiinta,
in perfecta simfonie cu cosmosul. Drept urmare, cantarea isi implineste
rolul de liant al unitatii de credintd a credinciosilor cu Dumnezeu prin
insusi continutul ei teologic si prin puterea cu care misca sufletele.
Interpretand in sens figurat cuvintele: «Laudati pe Domnul in chimvale

21 Sf. GRIGORIE de Nyssa, La titlurile Psalmilor, pp. 140-141.
* Sf. GRIGORIE de Nyssa, La titlurile Psalmilor, p. 141.
* Sf. GRIGORIE de Nyssa, La titlurile Psalmilor, p. 141.
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bine rasundtoare» (Ps 115, 4), Sfantul spune ca psalmistul s-ar referi la
apropierea firii noastre de ingeri. El intelege prin cele doud chimvale,
firea ingerilor si firea oamenilor, despartite din cauza pacatului, ins3,

«ubirea de oameni a lui Dumnezeu le va face pe amandouad si se
armonizeze iarasi intre ele, atunci va rdsuna acea cdntare de laudd
alcdtuita din amandoud impreund, precum zice marele Apostol, ,va
marturisi toata limba, a celor ceresti si a celor pimantesti si a celor
dedesubt ca lisus Hristos este Domn intru slava lui Dumnezeu
Tatal"»?,

Odata cu biruinta asupra raului, la sfarsitul veacurilor, intreaga
faptura va canta lui Dumnezeu, devenind o singura lauda care va prelungi
harul pand in veci®”.

Parintii Bisericii au respins utilizarea instrumentelor, punand
inainte valoarea cuvantului ca mijloc de intrare in dialog si comuniune cu
Dumnezeu, subliniind in acelasi timp importanta marturisirii adevarurilor
vesnice, transmise prin cuvintele Evangheliei, referitoare la
rdscumpdrarea omului si readucerea lui in Impdratia Harului.

Omul, fiind o fiinta rationald, deci cuvantatoare, este firesc sa-i
aducd laudad si preamarire lui Dumnezeu prin cuvinte. Dar Biserica a
randuit ca invatdturile descoperite de Dumnezeu sa fie cantate, fiindca ea
este prefigurare a imparatiei vesnice, unde ingerii canta laolalta, intr-o
unitate deplind, Slava si maretia faptelor Sale. Asa cum am aratat mai sus,
muzica, prin calitatea ei de a stdrni revarsari de emotii sfinte, unita cu
invataturile, consolideaza legaturile credinciosilor intre ei si relatia
acestora cu Dumnezeu, lucru pe care-l aratd Sfantul Apostol Pavel in
cuvintele care urmeaza: «lar Dumnezeul rabddrii si al mangaierii sa va
dea voud a gandi la fel unii pentru altii, dupa Hristos, pentru ca toti
laolaltd si cu o singura gurd sa slaviti pe Dumnezeu si Tatdl Domnului
nostru lisus Hristos» (Rm 15, 5-6).

Acordul dintre cantarea bisericeasca si trdirea credintei

Apostolul Pavel, vorbind crestinilor Bisericii Corintului despre
necesitatea predicarii cuvantului evanghelic in limba fiecirui popor
pentru a putea fi inteles si trait, spune: «Cdaci, daca ma rog intr-o limba
straind, duhul meu se roagd, dar mintea mea este neroditoare. Atunci ce

* Sf. GRIGORIE de Nyssa, La titlurile Psalmilor, pp. 161-162.
* Sf. GRIGORIE de Nyssa, La titlurile Psalmilor, p. 163.
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voi face? Ma voi ruga cu duhul, dar ma voi ruga si cu mintea; voi canta cu
duhul, dar voi canta si cu mintea» (I Co 14, 14-15).

Plecand de la importanta priceperii mesajului mantuirii, cu mintea
si cu duhul, vom merge mai departe si vom afirma legdtura stransa dintre
credinta cu inima si marturisirea cu gura. Actul interpretativ al cantarii
prevede acordul trup-suflet, altfel spus, cu gura trebuie sa se cante numai
ceea ce se si crede, adica glasul omenesc sd devind marturisitorul gandirii
si simtirii omului. Mintea care cugetd drept pe Dumnezeu se coboara in
inimd, iar inima, incalzind cugetarea mintii, o transforma pe aceasta in
doxologie bineplacuta si jertfita lui Dumnezeu.

Omul este o fiintd unitard, chiar daca este formata din trup, suflet si
duh de viata, si-n virtutea acestui dat dumnezeiesc nu trebuie sa existe un
dezacord intre cugetare, traire si exprimarea acestora prin cantare. Omul
detasat de trdirea a ceea ce exprima prin cantare devine un simplu
muzicant care presteaza un anumit serviciu, fard a jertfi din fiinta sa ceva
pentru rugaciune; numai rugdciunea céintatd, asemenea celei rostite,
conferd celui care o practica calitatea de teolog. Este cunoscut ci aceia
care cantau in Templul din Ierusalim purtau denumirea de teologi, tocmai
pentru motivul cd, prin cantare, se raportau profund la Dumnezeu si
experimentau rugaciunea ca dialog deschis cu EI.

Parintii Bisericii au urmarit sa confere, prin cantare, un surplus de
traire invataturii Mantuitorului, aratand ca toate elementele liturgice ale
Bisericii nu sunt scopuri, ci posibilititi de a atinge niveluri cat mai
ridicate de trdire a rugiciunii. In acest sens retinem indemnul Sf. Grigorie
Teologul care spune: «Dacd esti teolog, roaga-te dacda esti teolognr.
Aspectul legaturii dintre grdire, cantare si trdire este reflectat in textul
unui precept stabilit de sinodul de la Cartagina (367), preluat si de
Biserica Apuseand, pe care-| rosteste episcopul la hirotesia cantdretului:

»Considera ca ceea ce canti cu gura crezi din inima si ceea ce crezi din

»28

inima tu intaresti prin fapte”".

In alt loc se accentueaza trdirea adevirului de credintd exprimat
prin muzica astfel:

,Nu vocea, ci jurdmantul, nu coarda muzicald, ci inima, nu strigatul, ci
jubirea care trebuie sa strige catre urechea lui Dumnezeu. Cantand cu

* Amédée GASTOUE, La musique d’Eglise, *1916, p. 26 (trad.n).
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vocea ta, roagi-te cu sufletul, ca vocea si nu lucreze singura; cici
strigitul iesit din gurd piere fard iubirea iesitd din inimd"%.

Pe aceeasi pozitie se situeazad si Sf. Vasile cel Mare care ne invata
astfel:

«Limba ta s cinte psalmi, mintea ta si caute sd afle intelesul celor
spuse in cintdri, ca si canti si cu gura, dar si canti si cu mintea»®,

Desi face referire la armonizarea gurii cu mintea, totusi Sfantul nu
exclude trairea, dar accentueaza latura contemplarii cu mintea ca o prima
treaptd a cunoasterii lui Dumnezeu. Cantarea psalmodicd presupune
curdtirea de patimi, pregatirea spirituald a celui ce glasuieste cantarea
Domnului. Dupd modelul psalterionului, care prin atingere emite sunetele
partiale (armonicele) in partea superioara a corzilor sale, omul trebuie sa
cugete la cele de sus fard a se ldsa atras de patimile trupului, din pricina
dulcetii melodiei. De aceea continua:

«Socot insa ca profetul, prin constructia acestui instrument muzical,
ne-a aratat, in chip adanc si intelept, aceea cd oamenii care au sufletele
armonioase se urca usor la cele de sus»’'.

Astfel, leagd cantarea psalmilor de «contemplatia cea mai inalta si
de teologie»’®. Dupa invatitura sa, executia cantdrilor trebuie si stea in
armonie cu savarsirea faptelor credintei:

«Asadar, psaltirea cea rationald se deschide mai cu seama atunci cand
faptele sunt sdvarsite in deplin acord cu cuvintele. Acela este psaltire
duhovniceasca, cel care a facut si a invatat; acela isi deschide in
psaltire gandul, pentru ca poate adduga la invatdturile lui propria
pilda»™.

® A. GASTOUE, La musique d’Eglise, p. 27. Pentru frumuselea retorica citim textul si in
limba latina: ,Non vox, sed votum; non musica cordula, sed cor; Non clamor, sed amor,
Dei clamat in aure. Voce canens, ores animo, non sola laboret; Vox: ex ore perit clamor
sine cordis amore”.

% Sf. VASILE cel Mare, Tdlcuire duhovniceascd..., p. 86.

1 Sf. VASILE cel Mare, Tdlcuire duhovniceascd..., p. 9.

2 Sf. VASILE cel Mare, Tdlcuire duhovniceascd..., p. 89.

¥ Sf. VASILE cel Mare, Talcuire duhovniceascd..., p. 201.
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Adevaratul cantdret este acela care inaltd cantare de psalmi lui
Dumnezeu cu inima curata:

«Nu tot cel ce are in gurd cuvintele psalmului cantd Domnului, ci cei
care inaltd din inima curatd cantdrile de psalmi... Curatiti-va inimile, ca
sa roditi cu duhul, pentru ca, ajungand cuviosi, sa puteti cinta cu
pricepere psalmi Domnului»™.

Tot astfel se adreseaza si Fer. leronim, pe un ton exclamativ:

«Ascultati, ascultati oameni; ascultati voi care aveti misiunea de a canta
slujba in bisericd; aceasta nu prin voce, ci prin inima care trebuie sa
slujeascd Domnului»*.

Asa cum am aratat, slujitorii Bisericii au promovat teologia prin
cantare; exprimata prin cuvinte simple, cantarea indeamnd mintea catre
cugetarea la lucrurile dumnezeiesti si, in acelasi timp, la marturisirea
acestora. Trecand prin minte, cantarea strabate fiinta omului, ajunge
inlduntrul de taind al inimii, centrul sensibilitatii omului, transformand
adevarul teoretic in experientd a Duhului, de unde, incilzita de roua
lacrimilor, se inalta catre Dumnezeu in efluvii de bucurie si lauda.

De aceea, Biserica a denumit cantarea jertfd de lauda, curata, ce se
aduce Stdpanului de pe altarul inimii. Nu intamplator s-a vorbit despre
cantare ca remediu impotriva diferitelor suferinte si nevoi, fiindca ea
mangaie prin ethosul ei pe toti cei necdjiti si intristati, izvoraste
sentimente de inexprimabild bucurie si pace sfantd, de iubire si unire cu
semenii, de curaj si barbdtie in lupta cu ispitele si cu raul. Mai mult decat
atat, ea atrage in noi lucrarea Duhului Care naste in inimi simtdminte
duhovnicesti, dindu-ne sa pregustaim si sd ne impdrtdsim de taina
Imparitiei vesnice, a Zilei celei nesfirsite, pregdtite iubitorilor si
cantatorilor de Dumnezeu.

Foloasele cantdrii in viata crestinilor

Dupa invatatura Parintilor Bisericii, cdntarea, ca instrument de
intdrire in credintd, are un rost sfintitor, de consolidare a iubirii pentru
semeni, dar si de vindecare de anumite suferinte ale sufletului. Pentru
ameliorarea vietii spirituale au fost recomandati mai ales psalmii,

M Sf. VASILE cel Mare, Talcuire duhovniceascd..., p. 94.
% A. GASTOUE, La musique d’Eglise, p. 26.
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deoarece, ,raspund intregii game a stdrilor sufletesti ale omului. Cantarea
lor in comun are darul de a face sd dispard toate deosebirile dintre
oameni si si-i uneascd intr-un singur manunchi, infratindu-i”*. Sf. Vasile
cel Mare, medic de profesie dar si mare duhovnic cunoscator de suflete,
descrie detaliat diferitele stdri pe care le prilejuieste cantarea dulce a
psalmilor. Astfel,

«dacd unul dintre cei care se sdlbaticesc cumplit din pricina maniei
intrd in biserica, ei bine, cand incepe sia se cante psalmul, atunci,
datoriti melodiei, pleaca din bisericd cu silbaticia sufletului potolitd»".

m N —Q 0 =~ O m

Acelasi Parinte al Bisericii invata ca:

«Psalmul este liniste a sufletelor, conducitor al paicii; potoleste
tulburarea si valvataia gandurilor, inmoaie mania sufletului si
infraneaza pe cel desfranat... Psalmul pune pe fugd pe demoni si aduce
pe ingeri intr-ajutor; este armd pentru frica de noapte; odihnd pentru
ostenelile zilei; este intarirea pruncilor, podoabd celor in floarea
varstei, mangdiere batranilor, gateald foarte potrivita femeilor. Psalmul
populeaza pustiurile, cuminteste pietele; este carte elementard de
invatdturd pentru cei ce intra in viatd; crestere pentru cei ce inainteaza
in varstd, intdrire pentru cei maturi. Psalmul este glas al Bisericii;
psalmul inveseleste sarbatorile; psalmul naste tristetea cea dupa
Dumnezeu; psalmul scoate lacrima si din inimd de piatrd; psalmul este
lucrul ingerilor, vietuire cereasca, parfum duhovnicesc»®.

In acelasi fel vorbeste si Sf. Niceta de Remesiana cand spune:

«Ce nu vei gdsi in psalmi care sd nu fie de folos, spre intdrire, spre
mangaierea neamului omenesc, de orice stare sociala, sex sau varsta?
In ei, pruncul isi afld hrana, copilul ce si laude, adolescentul si tanarul
dreptar pentru viatd, batranul aflda model de rugiciune. Femeia invata
bunacuviintd, orfanii isi gasesc pe parinti, viduvele pe ocrotitor, saracii
pe protector, strainii pe paznic. Stapanii si judecdtorii ascultd de cine
sa se teamd. Psalmul mangaie pe cel intristat, potoleste pe cel prea
vesel, imblanzeste pe cel manios, da curaj celui sirac, iar pe omul
bogat il mustra ca sa se cunoasca pe sine. In general, psalmul imparte
tuturor celor ce suferd medicamente potrivite, nu dispretuieste pe cel

* Stefan C. ALEXE, ,Foloasele cantdrii bisericesti in comun dupa Sfantul Niceta de
Remesiana”, in: BORom 1-2/1957, p. 179.

I Sf. VASILE cel Mare, Talcuire duhovniceascd..., p. 8.

*® Sf. VASILE cel Mare, Talcuire duhovniceascd..., pp. 8-9.
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pacitos, ci ii aduce mantuirea printr-o pocdintd nascatoare de
lacrimi»®.
E
Cantarea joacd un rol pozitiv in cresterea si educatia copiilor, O
fiindcd le insufld iubirea de Dumnezeu, de semeni, de valorile morale. I,
Facand referire la acest aspect, Sf. loan Gura de Aur adreseaza parintilor o
urmatorul indemn:
G
«nvati-ti copiii sd cante acest psalm de intelepciune. Dacd ii [
familiarizezi cu el din varsta frageda, vei putea sd-i conduci dupa citva C
timp spre lucruri superioare»*. E

Pe langd folosul sufletesc, atat cdntarea psalmilor cat si imnodia
descriu evenimentele biblice sfinte ale operei de rascumparare, cum ar fi:
Nasterea Mantuitorului si ostilitatea iudeilor fata de EI, Patimile si
Invierea Sa, a doua Venire intru Slava, infricosdtoarea judecatd a celor vii
si a celor morti si transfigurarea lumii in Duhul Sfant dupa care va urma
impardtia vesnicd a celor drepti in slava Domnului si chinul cel vesnic al
celor necredinciosi®!.

Cantarea ingerilor - prototip al cantdrii bisericesti

Din punct de vedere teologic, Biserica Mantuitorului Iisus Hristos
se afla intr-o continud tensiune si miscare citre atingerea scopului ei
eshatologic, imparatia cea vesnicd. In Biserica, trdim in timpul eshatologic
dintre prima si a doua venire a Domnului. De aceea, Biserica, vrand sa ne
obisnuiasca de pe acum cu realitatea cereasca ce va urma, prin cultul sdu
liturgic — manifestare vie a vietii sfintitoare bisericesti — ne face sa traim,
anticipat, viata vesnici. In acest scop foloseste acte de cult care sunt
simboluri ale imparatiei vesnice. Referindu-se la aspectul inaltarii noastre
duhovnicesti prin cult, Paul Evdokimov arata ca:

.Folosirea liturgicd a cuvantului auzit, a icoanei contemplate, a timaiei
simtite, a substantei sacramentelor primite sensibil sau consumata, ne
permite si vorbim despre vdzul, auzul, mirosul si gustul liturgic.
Cultul inaltd materia la adevarata sa demnitate si menire, ficindu-ne

¥ Sf. NICETA de Remesiana, Despre folosul cantdrii..., p. 624.

1 Sf. 1oAN GURA DE AUR, Omilia IX asupra Epistolei Cdtre Coloseni, 11l, 16, apud P.
VINTILESCU, Poezia imnograficd..., p. 222.

' Sf. NICETA de Remesiana, Despre folosul cantdrii..., p. 624.
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sda intelegem cd ea nu este o substantd autonomd, ci functie a
spiritului, mijloc de propagare a spiritualului”*.

Potrivit invataturii bisericesti, Sfanta Liturghie savarsita in biserica
este icoana a liturghiei celei vesnice pe care o savarsesc neincetat ingerii
lui Dumnezeu in ceruri. Tot autorul amintit mai sus remarcd obarsia
cereasca a liturghiei pamantesti:

,Liturghia si-a construit cadrul: Templul ca podoabd architecturalg,
formele si culorile, poezia si cantul; ansamblul instrumentelor sale se
adreseaza fiintei umane ca entitate. Prin indltimea sa, momentul
liturgic cere sobrietate, masurd, gust artistic. De aceea, liturghia
cereasca despre care vorbeste Apocalipsa ldmureste si structureaza
liturghia pamanteascd, oferindu-i tonalitatea de icoana a celor ceresti.
Ea defineste arta sacrd printr-un criteriu sigur: participarea la misterul
liturgic™®.

In sensul celor spuse de filosoful rus, considerim cantarea
bisericeasca drept imitare si ecou al celei pe care o cdntd neincetat ingerii
in ceruri lui Dumnezeu.

In Sfanta Scripturi citim:

«In anul mortii regelui Ozia, am vazut pe Domnul stand pe un scaun
inalt si maret si poalele Lui umpleau templul. Serafimi stateau inaintea
Lui, fiecare avand cate sase aripi: cu doua isi acopereau fetele, cu doud
picioarele, iar cu doud zburau. Si strigau unul catre altul, zicand:
Sfant, sfant, sfant este Domnul Savaot, plin este tot pamantul de slava
Lui» (Is 6, 1-3).

Biserica a preluat cuvintele profetului Isaia si le-a asezat in
randuiala Sfintei Liturghii la momentul anaforalei liturgice, dupa
ecfonisul rostit de preot: ,Cantarea de biruintd, cintand, strigdnd, glas
inltand si grdind”*’.

2 Paul EVDOKIMOV, Arta Icoanei. O teologie a frumusetii, trad. de Grigorie Moga, Petru
Moga, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1992, p. 31.

3 p. EVDOKIMOV, Arta Icoanei..., p. 37.

" Liturghier, tiparit cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvdntarea Preafericitului
Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p.
161.
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Liturghia, potrivit mesajului rugaciunilor care se spun in taina, este
o impreund sfantd lucrare a credinciosilor cu ingerii din ceruri. Dupa
citirea rugaciunii din timpul cantarii heruvimice, preotul se roaga zicand:

»Noi, care pe heruvimi cu taind inchipuim si facitoarei de viatd Treimi
intreit-sfantd cintare aducem, toatd grija cea lumeascd acum si o
lepadam...”*,

Parintii Bisericii au accentuat faptul ca poporul lui Dumnezeu care-
L laudad prin imnuri se adauga corurilor ingerilor care canta nu numai
slava si mdretia Creatorului, ci lauda frumusetea si perfectiunea creatiei
Sale, precum si lucrarea de rascumpdrare a omului si a intregii creatii
implinita de lisus, Fiul lui Dumnezeu intrupat.

Un filosof contemporan, vorbind despre prezenta fapturilor
rationale la crearea lumii vazute, le numeste

»martori ai inceputului, asa cum vor fi si martori ai sfarsitului. Iar
simtdmantul dominant al martorului, al celui care sta in preajma
Creatorului in timp ce acesta lucreazd, este euforia, incintarea,

dansul... Cantarea lor nu este insa doar expresia bucuriei, comentariul

gratios al reusitei divine. Ea este totodatd o formd de cunoastere”*".

Dar chiar cantarea liturgicd constituie, asa cum am precizat, o
modalitate de cunoastere a lui Dumnezeu si de trdire a misterului liturgic.
Plecand de la scrierile autorilor crestini, filosoful vede cantarea ingerilor
ca model al cantdrii liturgice statuate de Biserica*’.

Pentru Sf. Vasile cel Mare, psalmul este «lucrul ingerilor, vietuire
cereascd, parfum duhovnicesc*®. Impértisirea de lucrul ingerilor
inseamna si o impdrtasire a noastra de vietuirea lor cereascd, asa cum
aratd Sf. Maxim Marturisitorul:

«Doxologia sfintitoare intreit sfantd, cantata neincetat de sfintii ingeri,
inseamna in general deopotriva viatd, purtare si impreuna cantare a
dumnezeiestii doxologii, care se va infiptui in veacul viitor intre
puterile ceresti si pamantesti, trupul oamenilor devenind nemuritor
prin inviere si nemaiingreundnd sufletul cu striciciunea sa si nici

S Liturghier, p. 149.

% Andrei PLESU, Despre Ingeri, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 162.
‘" A. PLESU, Despre Ingeri, p. 163.

*® Sf. VASILE cel Mare, Talcuire duhovniceascd..., p. 9.
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ingreunandu-se, ci prin schimbarea intru nestricaciune luand putere si
capacitate si primeascd prezenta lui Dumnezeu»".

Sf. Grigorie de Nyssa vede momentul final al unirii cerului cu
pamdntul ca unul in care cele doua firi, a ingerilor si a oamenilor, unite
intr-un singur cor, vor lauda pe Dumnezeu:

«Cdci unirea firii ingeresti cu cea omeneascd, atunci cand firea
omeneasca se intoarce la destinatia ei primordiala, va alcatui acel glas
dulce de multumire, prin acordul celor doui firi. Si una prin cealalta si
una impreuna cu cealaltid vor canta necontenit un imn lui Dumnezeu,
pentru iubirea Lui de oameni»™.

In conformitate cu ceilalti Parinti ai Bisericii, Dionisie Pseudo-
Areopagitul vorbeste despre cantarea cetelor ceresti ca un mod de
cunoastere neschimbatd a lucrurilor dumnezeiesti astfel:

«Printre fiintele cele mai presus de noi este si sublimul cor al
serafimilor, care este simbolizat prin numarul celor douasprezece aripi;
el st si este randuit in jurul lui lisus Hristos; este cufundat in cele mai
fericite contempldri ale Acestuia, atdt cat ii sta in putinta, si este
umplut cu evlavie de darul cel duhovnicesc — prin participare prea
sfanta. Acest [cor], pentru a vorbi omeneste, intoneazd cantarea cea
divind si mult ldudatd cu guri ce nu tac niciodata (..). De aceea,
continutul strigatului lor, ce nu amuteste niciodatd, aratd, socotesc,
stiinta si intelegerea lor cea vesnicd si neschimbatd in privinta
lucrurilor celor dumnezeiesti — (stiintd) unitd cu atentia si multumirea
cea mai inalta»'.

Liturghia pdmanteascd este o prefigurare a celei ceresti, savarsite
de ingeri, dar si o anticipare sau arvund a ceea ce sfintii lui Dumnezeu
vor implini in veacul nesfarsit, in care ei vor aduce lauda neincetata si
prin cantare, modalitate care constituie, dupd cum spune Dionisie
Pseudo-Areopagitul, o cale de cunoastere si de pdrtdsie vesnica cu
Dumnezeu.

¥ Sf. MAXIM Marturisitorul, Mistagogia, introd., note si doua studii de D. Stiniloae,
EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 43.

" Sf. GRIGORIE de Nyssa, La titlurile Psalmilor, p. 161.

"' DIONISIE Pseudo-Areopagitul, lerarhia cereascd si ierarhia bisericeascd, trad. si studiu
ntroductiv de Cicerone loddchescu, postfatd de Stefan Afloroaei, Institutul European,
lasi, 1994, p. 109.
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Atitudinea Parintilor Bisericii fatd de muzica profana

Deoarece Biserica s-a constituit incd de la inceput ca icoand a
Imparatiei eterne a lui Dumnezeu, devenind comunitatea credinciosilor ce
madrturisesc aceeasi credintd in Preasfanta Treime, era firesc sa-si
defineascd anumite directii in cult, care sa fie compatibile cu invatatura
descoperita de Mantuitorul lisus Hristos si cu idealul pe care urmau sa-
implineasca cei care aderau la credintd crestina. Tindnd seamd de acest
lucru, Parintii Bisericii au supravegheat modul de organizare al vietii
bisericesti, concretizat indeosebi in cadrul cultului liturgic.

Dupd cum muzica bisericeascd era parte integrantd a cultului divin
public, Parintii au avut grija sa o fereascd de orice influente care puteau
veni din partea muzicii profane, caracterizatd de un spirit lumesc si care
nu predispunea sub nicio formd la rugaciune si la o atitudine de umilinta
si evlavie sfantd. Pentru ca sa-l poata conduce pe om la mantuire, Biserica
si-a creat propria cdntare, care initial a fost cea psalmodicd, cantata in
doua maniere, responsoriald si antifonica (ce se canta alternativ de corul
de barbati, pe de o parte, si de cel de femei si copii, pe de alta parte), iar
dupa aceea cantarea imnograficd, ce se canti pe cele opt glasuri
bisericesti si pe care, prin evolutie, o cantdam si noi astazi. Aceste opt
versiuni sau moduri au fost selectate din multimea de stiluri si variante
care se cantau in diferitele provincii ale Imperiului bizantin. Pe acestea
le-au socotit compatibile cu atmosfera de pietate crestina si rugaciune, iar
muzica profand pe care o considerau ,pernicioasi” au respins-o0°-.

Aceste madsuri erau necesare dacd tinem seama ca toate
manifestarile si mijloacele liturgice trebuie sd contribuie la sfintirea
credinciosilor, la indltarea lor spirituald si la unirea lor cu Dumnezeu.
Procesul selectdrii anumitor moduri in care sa se desfasoare cantarea a
fost intreprins destul de timpuriu. Astfel, aflim de Ila Clement
Alexandrinul ca

atrebuie indepartatd muzica de proastd calitate, care moleseste
sufletele, care da nastere la fel de fel de simtaminte, cand de jale, cand
de desfrau, cand de placere, caind de patima infocatd, cind de
nebunie»*".

%% Nicu MOLDOVEANU, ,Aspecte actuale ale educatiei prin cantarea bisericeascd ortodoxa”,
in: Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd , Patriarhul Justinian”, Ed. Universitatii din
Bucuresti, Bucuresti, 2001, p. 487.

% CLEMENT Alexandrinul, Stromata VI, in Scrieri II. Stromatele, trad., introd., note si
indice de Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1982 (PSB 5), p. 437.
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Acelasi scriitor bisericesc recomanda cantarea psalmilor pe care o
pune in antitezd cu cantecele profane, pe care le cataloga drept
vatamatoare sufletului crestinului, aceasta din pricina textelor promiscue
ce atatau poftele trupului, dar si a ethosului alunecos al melodiilor care
contribuia in aceeasi masura la declansarea acestora. De aceea, ii
indeamna pe crestini, spunand:

«Trebuie sd cantdim numai cantdrile cele pline de intelepciune; sa
izgonim, pentru sandtatea sufletului nostru, cdt mai departe cantecele
de petrecere, care, cu flexiunile melodiilor, insala sufletele si duc la
desfranare si batjocurd; cd in astfel de petreceri melodiile sobre si
intelepte sunt alungate de zburdalniciile betiei. Trebuie sa lasam, deci,
armoniile cromatice pe seama celor care se imbata cu nerusinare si pe
seama muzicii pe care o canta femeile, care se impodobesc cu flori si a
curtezanelor»™.

Se stie bine cd in aceastd perioadd de formare si cristalizare a
actelor de cult, deci si a muzicii bisericesti, autoritatea bisericeasca a
manifestat reticentd in privinta acceptdrii diferitelor stiluri muzicale si
pentru faptul ca anumite genuri compromiseserd muzica greaca (spre
exemplu, pantomima comicd ori tragicd). In cadrul acestor manifestiri,
muzica era utilizatd pentru a sustine si asigura efectul spectacolelor®.
Pentru conducdtorii Bisericii, muzica nu putea fi conceputd decat in
slujba Bisericii, in vederea sporirii credintei credinciosilor si a unirii lor
cu Dumnezeu®. Pericolul era acela cd, dupd adundrile cultice, unii dintre
crestini participau la asemenea spectacole cu mimi, iar scenele si muzica
de aici le marca in chip rusinos comportamentul si le vicia si impieta
trairea. Lucrul acesta il observa Sf. Vasile cel Mare cand arata ca:

«Sunt orase care de dis-de-dimineata pana seara ospdteaza privirile
oamenilor cu fel de fel de spectacole date de cei ce fac minunatii, cu
spectacole unde se canta cintece de desfrau si de rusine, care nasc in
sufletele oamenilor mare desfranare; si oamenii le ascultd vreme
indelungatd de nu se mai saturd de ele... nu-si dau seama ca aceste
spectacole desfranate sunt o scoald obsteascd de desfrau pentru cei
care stau si le privesc, iar melodiile armonioase ale flautelor si

* CLEMENT Alexandrinul, Stromata IV, pp. 254-255.
% P. VINTILESCU, Poezia imnografica..., p. 218.
5 P. VINTILESCU, Poezia imnograficd..., p. 218.
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cantecelor de rusine se inscauneaza in sufletele ascultitorilor si nu fac
altceva decat sd-i convingd sa se desfraneze si sd joace dupa ritmul
chitarelor si flautelor»*".

El le atragea atentia tinerilor asupra pericolului pe care-l reprezinta
pentru curatia sufletului aceste spectacole imorale insotite de muzica:

«S3 ne inchidem urechile la cintédrile care pervertesc sufletul, cici
pasiunile slugarnice si josnice sunt produse in general de o astfel de
muzicd. Sa cautdm mai degraba celdlalt fel de muzica, care conduce la
bine si de care se servea si David, poetul cantdrilor sfinte. Cd se
ascultd muzicd buna si sandtoasa ori muzica rea, aceasta are o mare
importantd. Asadar, nu mai luati parte la muzica care domneste in
momentul de fatd ca o alti fapta josnica»™.

Sf. Ioan Gurd de Aur adoptd o pozitie mult mai vehementd cand
vine vorba de a aduce critici celor care participa la asemenea adunari
imorale:

«Grozdvia cea mai mare este cd, nu numai cd nu socotiti ca nu sunteti
tulburati cand auziti aceste cantece desfranate, dar mai si radeti cand
ar trebui sd va fie scarba de ele si sa fugiti. lar daca spui ca nu sunt
dezgustatoare, urca-te pe scend si fa si tu ce aplauzi! Dar mai degraba
plimba-te numai pe strada cu cel ce te-a ficut sd razi. Dar lucrul acesta
nu-l faci. Atunci pentru ce-l cinstesti cu aplauzele tale? Chiar legile
facute de pagani spun ca astfel de oameni sunt lipsiti de orice
onoare»™,

Mai departe, el aratd cum poate fi influentat in rau cel care audiaza
asemenea melodii:

«Tandrul care aprins de cdteva fraze melodice din aceste cantari
satanice, dacd a putut sa le retind in memoria sa, le cantd adesea la el
(acasd). Omul mai linistit nu face asta (nu cantd), dar isi aminteste

T Sf. VASILE cel Mare, Omilia a [V-a la Hexaemeron, in: Scrieri I. Omilii la
Hexaemeron, Omilii la Psalmi, Omilii si Cuvdntdri, trad., introd., note si indici de
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1986 (PSB 17), p. 110.

% Sf. VASILE cel Mare, Sermo de legendis ad gentilium libris, ad adolescents, apud
Théodore GEROLD, Les Péres de I‘Eglise et la musique, Imprimerie Alsacienne,
Strasbourg, 1931, pp. 94-95.

% Sf. [oAN GURA DE AUR, Omilia XXXVII, in: Scrieri IIl. Omilii la Matei, trad., introd.,
note si indici de Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1994 (PSB 23), p. 460.
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cuvintele. Aceste cuvinte il intereseazd in mod evident, sau il amuzi
(distreazd) mult mai mult decat cele ale psalmilor»*.

El ii mustrd pe parintii care nu-si educd copiii in spiritul crestin si
recomandd ca remediu spiritual pentru acestia céntarea psalmodicd si
céantarile duhovnicesti:

«Incurajati-vd unul pe altul, zice apostolul, prin cintece de laudi si
cantari duhovnicesti. Dar astazi, copiii vostri invatd cantece si dansuri
satanice, precum bucatarii, sclavii care merg la piata si dansatorii, dar
niciunul nu stie un psalm. Da, ei cred cd trebuie sd aibd rusine (sa
cunoascd psalmi), isi bat joc si-i socotesc ridicoli»®'.

Efortul Parintilor s-a canalizat cdtre stabilirea unor reguli care sa
educe si sd slefuiascd tinuta crestinilor in biserici, dar si in directia
induhovnicirii muzicii care provenea din spatiul cultural grecesc, pe care
si-au propus sa o adapteze spiritului Bisericii si sd o inrudeasca cu
cantarea psalmilor. Fiindca unii crestini intrebuintau in timpul céntarii in
bisericd gesturi si miscari corporale excentrice care ieseau din cadrul
liturgic, asemdndndu-se celor care le practicau in serbdrile lumesti,
pagane, acestia s-au vazut obligati sa aplice corective si chiar sa le aduca
dojana, aratindu-le calea cea dreapti de la care s-au abatut. Intr-una din
omiliile sale, Sf. Joan Gura de Aur face apel la respectarea bunei cuviinte
in timpul slujbei, recomandandu-le celor pe care-i pastorea sa revina la
comportamentul adecvat moralei crestine, sa cante din inima si cu toatd
evlavia care se cere in bisericd, prin renuntarea la miscarile membrelor si
indulcirea glasului:

«Noi dorim si cerem ca voi, aducind dumnezeiasca cantare, sd fiti
patrunsi de mare fricd si insufletiti de pietate si astfel s o aduceti.
Caci din cei de fatd sunt unii care, neonorand pe Dumnezeu si
socotind zisele Duhului Sfant neinsemnate, produc sunete nepotrivite,
se prezintd ca si cei bantuiti de spirite rele, se clatind si se sucesc cu
tot corpul, si fac schime, strdine cantarii spirituale. Tie ti se cuvenea
ca, cu pietate si cu fricd, sa aduci slavoslovia Ingereasca, dar tu
introduci aici datinile dantuitorilor, care in mod nepotrivit ridica
mainile, bat cu picioarele si se stropsesc cu corpul. Cum, tu nu te temi

5 Sf. ToAN GURA DE AUR, Hom. In Act. Apost., apud Th. GEROLD, Les Peres de 'Eglise...,
p. 95.

1 Sf. 10AN GURA DE AUR, Homil. IX In Coloss., 111, 16, apud Th. GEROLD, Les Peres de
l'Eglise..., pp. 95-96.
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si nu tremuri? Poate nu stii ci aici in mod nevazut este de fatd Insusi
Dumnezeu, Care cunoaste miscarea fiecdruia?.. Dar tu nu intelegi
aceasta din cauza cd cele ce le-ai auzit la privelistile publice au
intunecat mintea ta, si de aceea cele ce se fac acolo le introduci in
randuielile bisericesti, manifestand prin strigari nebune lipsa de ordine
a spiritului tiu. Oare iti vor ajuta tie rugdciunile mainilor, ce le ridici
fara randuiald si strigarea cea mare... lipsitd de minte? Cum nu te
rusinezi de cuvintele ce le pronunti astazi: Lucrati Domnului cu frica
si bucurati-vd de El cu cutremur? Poate a lucra cu fricd inseamna a
lucra fard de reguld, cu incordarea puterilor si fird de cunostinta
acelor lucruri, de care vorbim cu sunete neregulate ale vocii? Dar vei
zice, profetul porunceste ca lauda sd o facem cu strigare: ,Strigati, zice
el, Domnului tot pdméntul?” Si noi nu oprim asa o strigare, dar oprim
strigarea fird de minte, nu oprim melodii de laudd, ci oprim melodii
nepioase, strigdrile peste fire ale unuia inaintea altuia, ridicarea subita
si nefolositoare a mainilor in aer, baterea cu picioarele, datine
nepotrivite si nedemne»*.

Asemenea Sf. lIoan Gurd de Aur, Sf. Niceta de Remesiana
recomanda meditatia asupra textului cantarii, participarea mintii la
executarea acesteia si eliminarea oricarei influente teatrale, deoarece se
cantd nu din dorinta de a placea oamenilor, ci pentru a-L slavi pe
Dumnezeu®.

Asa cum am putut observa din textele citate, Parintii au urmarit sa
accentueze spiritul de umilinta in cantare, de pietate, de sinceritate si de
moralitate, prin care sid contrabalanseze caracterul teatral si exclusiv
artistic al muzicii profane, in toate urmdrind sobrietatea care izvoraste din
liturghia ca jertfa mistica a lui Hristos, Care se oferd credinciosilor.

Important in executia cantarii bisericesti nu este numai talentul
dublat de posibilitatile vocale, ci mai ales credinta si modestia sufletului,
un spirit treaz, o judecatd sinitoasi si o constiinti impicati®. Prin
masurile pe care le-au luat, invdtdtorii Bisericii au urmarit inlaturarea
tendintelor vanitoase, de iesire in evidenta, ,intelegand frumusetea
cantdrii sub un unghi spiritual, realizatd intr-o transportare desdvarsita,

82 Sf. 10AN HRISOSTOM, Homilia in laudem eorum, qui comparuerunt ecclesia, quaeque
moderatio sit servanda in divinis laudibus, PG 56, col. 99, apud Vasile MITROFANOVICI,
Liturgica Bisericii Ortodoxe, Ed. Consiliului Eparhial Ortodox Roman din Bucovina,
Cernauti, 1929, p. 411.

53 Sf. NICETA de Remesiana, Despre folosul cantdrii..., p. 627.

# Sf. IoaAN GURA DE AUR, Omilie la Psalmul 41, apud P. VINTILESCU, Poezia
imnograficd..., p. 224.
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intr-o emotie inaltd si intr-o identificare a inimilor, din care rezultd o
unitate disciplinatd a vocilor, in acelasi timp cu unitatea simtirii si a
duhului”®. Atunci cind lucrurile au degenerat, Biserica a dat canoane si
norme prin care a reglementat tipul de comportament al cantaretilor in
biserica, dar si maniera de cant potrivita cu caracterul sfintitor al cultului
liturgic®

Concluzii

Prezenta cantarii liturgice in cultul Bisericii, de la intemeierea ei si
pana in zilele noastre, constituie pentru credinciosi o forma de rugdciune,
exprimatd prin arta muzicald, fapt care-i conferd acesteia fortd de
expresie, intelegerea si trdirea adanca a continutului teologic pe care-l
poarti. In Biserici, cuvantul lui Dumnezeu are functie teologic si
doxologica; prin el se transmite credinta crestind spre a putea fi
cunoscutd cu mintea, dar si trditd cu inima, si tot prin el aducem
multumire, laudd si preamdrire Creatorului pentru darurile vietii si pentru
darul rascumpdrarii din robia pacatului si a mortii.

Melosul, ca parte constitutiva a cantarii, are functia de a sublinia si
accentua sensurile profund teologice si duhovnicesti ale cuvantului. In
cadrul relatiei cuvdant-melos, primatul il detine cel dintai. Constienti de
eficacitatea transmiterii invataturilor sfinte prin muzica, Sfintii Parinti au
cultivat-o, atribuindu-i un loc insemnat in cultul liturgic. In paralel cu
dezvoltarea si definitivarea slujbelor bisericesti, muzica se dezvolta la
rdndu-i, devenind in timp, functie liturgica a cultului Bisericii. Pe langa
rolul de a transmite mintii si trdirii omului adevdrurile descoperite de
Dumnezeu, cantarea este un mijloc important de popularizare a
invataturii celei sfinte si de intarire a unitatii de credinta a credinciosilor.
Aceasta lucrare a Bisericii s-a putut realiza mai ales prin intermediul
cantarii in comun.

Totodatd, cantarea are un rol de seama in terapia sufletului omului
care o practicd, trezind sentimente de bucurie sfanta, liniste, pace si

5 P, VINTILESCU, Poezia imnograficd..., p. 224.

% Amintim aici doua canoane: Can. 15 al Sin. Local de la Cartagina care preciza faptul cd
numai cantdretii canonici pot canta de pe amvon, folosind textele din carte aprobate de
Bisericd, fard a exista riscul strecurdrii unor invataturi gresite; Can. 75 al Sin. Trulan prin
care se stabileau unele reguli de cdnt, evitindu-se strigitele fard randuiald, racnirea si
care fixa interdictia de a se adduga ceva neranduit de Biserica. A se vedea in acest sens,
loan N. FLoCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, note si comentarii, EIBMBOR, Bucuresti,
1992, pp. 220, respectiv, 148.
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intarire in iubirea de semeni. Cantarea liturgica a primit consacrarea
intr-o ordine mai inaltd, intr-o ascensiune ierarhica cidtre o realitate
nevazuta. Astfel, ea a fost constituiti dupd modelul cantarii cetelor
ingeresti; in sens mistic, ea se constituie ca un ecou sau rdsunet al
armoniilor ceresti executate de ingeri. De aceea, imnul Bisericii este o
copie a ,prototipului” ceresc. Existind in Biserica pericolul patrunderii
unor muzici impregnate de spiritul teatral si profan, Sfintii Parinti au
stabilit canoane si prescriptii referitoare la cantarea bisericeascd. Au
incercat s3 induhovniceascd muzica transmisd prin modurile grecesti,
apropiind-o de caracterul sfant al cantdrii psalmodice practicate de
Bisericd, indeosebi in primele patru veacuri. Au respins muzica profana,
tocmai pentru caracterul ei alunecos, axat pe stimularea patimilor si a
placerilor senzuale. Ei au aratat prin invataturile lor cd muzica liturgica
trebuie sd exprime si sd trezeascd in suflete simtaméantul umilintei, al
pietatii, al pocdintei si al evlaviei, cd spiritul acesteia trebuie si fie
conform cu spiritul invatdturilor evanghelice descoperite de Mantuitorul
nostru lisus Hristos.

Summary - The Theological and Spiritual Dimension of
Liturgical (Byzantine) Chant in the Orthodox Church

The study entitled ,The theological and spiritual dimension of liturgical
(Byzantine) chant in the Orthodox Church” has a threefold structure: 1. Liturgical
chant understood as theological experience, 2. The role of liturgical chant in the
view of the Church Fathers, and 3. The position of the Church Fathers on lay
music. As early as the introductory paragraphs, the author emphasizes the role of
chanting in the early Christian Church worship, as a liturgical manifestation
appropriate for the Saviour's Gospel, which constitutes a way of tightening the
Christians’ communion and of glorifying God, as well as confessing and
strengthening the true faith.

Following the course of chanting, from the religious ceremony of the Holy
Temple, to continue with the period after the Lord’s Ascension and then reach the
Byzantine age, the present study asserts the liturgical chant’s development due to
hymnographers and melodists, who introduce novel hymnographic genres with
poetic and theological contents, intended to counter the spread of heretical
teachings. During the same period, church chanting acquires new manners of
performing, such as antiphonic, or alternating, chanting or the responsorial one.

The present study aims at emphasizing the theological and spiritual sense of
liturgical chanting, as well as its importance in Christians’ spiritual life.
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In the first part of the study, the subchapters The word as instrument of
expression in the divine worship, and The word-melody symbiosis in liturgical
chant, broach the relationship between word as a means of expression, a
manifestation of man’s rational, thinking side, and tune as a form of expression in
worship, which clothes the holy words. Due to its outstandingly poetical character
and emotional load, the chant addresses both spiritual life and the discourse on God,
thus constituting one of the liturgical ways of placing the word in the service of
Christian theology.

The wording and tune must achieve perfect balance, and mutually determine
each other, and as such - the author cautions — any exaggeration in the melodic
aspect becomes uncanonical, that is in disagreement with the principles of church
chanting as established by the Holy Fathers and so, implicitly, this ,deviant”
performance contradicts the norms that prescribe sobriety in singing.

The focus of the second part of the study is the patristic argumentation on
the instrumental role held by chanting within the divine service, both in order to
convey the God-revealed truth, and to create a proper atmosphere for praying;
chanting is the most effective means for the spiritual elevation of the worshippers,
and for the consolidation of their unity of faith in Christ. Thus, St. Basil the Great as
well as St. Gregory of Nyssa and St. Ambrosius of Milan stress the role of psalmody
in memorizing the teachings inspired by the Holy Spirit. Truths of faith are more
easily remembered, for the language employed is the analogical and symbolical one.

Finally, the theological analysis dwells on the position of Church Fathers on
lay music. This attitude was manifest in their establishing of rules intended to
educate and perfect the worshippers’ conduct in churches, as well as in the
endeavour to spiritualize the music originating from the Greek cultural realm, which
they aimed to adapt to the Church’s spirit and bring closer to the psalm singing. The
distinctive traits of their outlook on church chanting are the spirit of humility, piety,
sincerity and morality in singing, meant to counter the theatrical, solely artistic
character of lay music, and to pursue the sobriety that stems from the understanding
of the liturgy as the mystic sacrifice of Christ, Who offers Himself to the faithful.
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Eduard Florin TUDOR
Facultatea de Teologie Ortodoxd - Bucuresti

L’AUTORITE SYMBOLIQUE DANS L’ISLAM. ETUDE DE
CAS SUR UNE FATWA CONCERNANT LES TROIS
RELIGIONS MONOTHEISTES

Un contexte islamique effervescent

Le Coran ainsi que les autres Livres considérés comme révélées, vit
un présent continu. Il est actualisé et se plie sur des situations
contemporaines. Dans l'islam qui respire par le Coran, on assiste a une
résurrection de lorthodoxie coranique. Fondée sur une expérience
commune, celle-ci se transforme en appel et devient une force de
revitalisation des pulsions panarabes, le liant d’une unité essentielle,
primaire et retrouvée. Dans le corps de I'islam, le Coran a des fonctions
vitales, c’est la lumiere dans le processus de la photosynthése. Il y a
quatorze siécles et encore plus a présent, surtout dans I'islam sunnite, a
forte connotation politique.

Inépuisable source d’énergies, la doxa coranique dispose en plan
religieux et mental une ligne symbolique. En suivant ce trajet, une fatwa
prononcée en 2002 englobe deux plans temporaux : ['un qui tire sa seve
du Coran, purement religieux, et I'autre qui justifie son existence par le
Coran méme, en vivant sa diachronie, le temps de I'histoire, le vécu'. Un
alors de I'idéal, un maintenant du pragmatique. La frontiere est toutefois,

" Youssouf Kardaoui, l'auteur de cette fatwa, est un connu savant de l'islam sunnite, un
ancien de I'Université Al-Azhar, en Egypte. Auteur prolifique, il a écrit plus de quatre-
vingts ouvrages, sur de sujets divers dont on cite quelques-uns: Le véritable
monothéisme, Les Fréres musulmans, La position de lislam vis-a-vis de la mécréance
des Juifs et des Chrétiens. Il appartient au traditionalisme sunnite de facture wahhabite.
Ancien membre du mouvement « Les Freres musulmans », emprisonné dans sa jeunesse
estudiantine pour ses convictions, il se déclare un admirateur du cheikh Hassan Al-
Banna. Youssouf Kardaoui est 'auteur de moult fafwas, une présence active sur les sites
consacrés a l'islam, sur les chaines TV dont la plus connue est Al-Jazeera (basée a Doha,
au Qatar) et un invité couru i des conférences. Il est le président du Conseil des fatwas
européennes, organisme basé a Londres. A consulter pour plus d'information les sites
Internet qui lui consacre une position privilégié dont on peut en citer un pour les
francophones : www.islamophile.org
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fluctuante. L’'un est une pure théorie, l'autre incarne la pratique; la
complémentarité est leur note définitoire.

On espere que l'interprétation de cet acte normatif, la fatwa, nous
apporte le contour d’'un univers de la pensée islamique contemporaine
chargée de symboles et de plaies ouvertes. Vivante, en pleine expansion,
controversée et controversante, celle-ci existe. On doit seulement la
surprendre dans la plus réelle hypostase possible?.

On essaie de démontrer que tout cela appartient a I’anthropologie,
a la situation du bon musulman au monde donc a une nouvelle
anthropologie, celle qui revit sous la banniere de I'islam. La démarche a
en vue, a partir du texte, une analyse explicative appartenant au champ
de [l'anthropologie religieuse. Sur la ligne d’une herméneutique
constitutive et intégrative, proposée par I'universitaire Mohammed
Arkoun, il nous est nécessaire la reconstruction symbolique du texte. Une
possible maniére de travail saura étre mise en oeuvre a l'aide des
instruments appartenant aussi a ’exégese coranique, a la philologie arabe
et a une philosophie pragmatique en relation avec I'histoire passée et
présente du Moyen Orient, espace privilégié des trois monothéismes®.

«Bismallah Ar-Rahman Ar-Rahim
Fatwa'
Le boycottage des marchandises juives et américaines

% Voir aussi le livre d’Antoine MOUSSALI, La croix et le croissant, Editions de Paris, 1998.
Dans ce livre, ce pere lazariste d’origine libanaise fait la distinction entre les trois
religions considérées comme abrahamiques par une partie des orientalistes en expliquant
aussi le type de monothéisme qui peut s’appliquer a I'islam. Dans la structure méme de
I'islam, il souligne le type de relation avec Dieu qui n'est pas selon le modele de la Trinité
comme dans le christianisme mais qui suit le modele d'une pensée unique, verticale. 1l
souligne aussi I'importance de la relation entre la théologie et I'anthropologie, méme
symbolique, lorsqu’on s’essaie dans des analyses sur ces religions vivantes.

* Mohammed ARKOUN, Lectures du Coran, Paris, 1982, p. XXII.

1 La fatwa est une décision religieuse islamique, normative et officielle, qui vient comme
une réponse a une question de société concernant le chemin a suivre du monde
islamique. L’auteur d'une fatwa doit étre une personnalité religieuse islamique, reconnue
telle quelle par la communauté, Cf. Cyrill GLASSE, The Concise Encyclopedia of Islam,
Harpers & Row Publishers, Sans Francisco, 1989, p. 56. Il y a une relation étroite entre
les fatwas et la charia, les premiéres étant un reflet quotidien de la loi islamique. A part
les fatwas éparpillées ici et 1a, sur un format papier ou électronique, 'auteur de cette
fatwa a groupé méme de telles décisions dans un livre, Fatwas contemporaines (Fatdwa
Mu‘asirarah).
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Quel est le principe a suivre dans les relations avec les Juifs et les
chrétiens?®

Quel est le principe a suivre dans les transactions qui concernent les
produits juifs et américains?

Qu’il soit loué le Dieu des deux mondes, la priére et la paix pour I'élu
et pour celui qui apporte la Providence des deux mondes, notre
Seigneur, Muhamamd®, et pour sa famille et tous ses amis et
COMmmengons...

D’abord, en ce qui concerne la premiére partie: en aucun cas, il ne
nous est pas permis d’avoir des relations avec les Juifs en aucune
circonstance, il nous est interdit d’avoir des relations avec eux en
toute circonstance parce qu'ils sont ennemis et guerriers contre I'islam
et son peuple, ils nous ont occupé la terre’, ils ont foulé aux pieds nos
saintes croyances®, ils ont violé notre intimité et ils continuent de le
faire jour et nuit et & ce sujet, il (Muhammad n.n) dit: «Allah vous
interdit de vous prendre comme alliés ceux qui ont été contre vous au
nom de la religion, qui vous ont chassé de vos maisons et qui ont aidé
a votre chasse. Et ceux qui se font des alliés de ceux-ci sont des
injustes (Zhalimun)»’.

Et il (Muhammad n.n) dit encore: «Luttez avec les infideles avec vos
mains, votre argent, votre langue»'’, mais nous ne pouvons pas lutter
maintenant avec toi avec armement surtout parce que les intrus
provoquent des problémes entre nous (les musulmans n.n) et nous
n'avons pas d’autres armes a l'exception du boycottage et il est

* Dans le texte il y a I'expression Ahl al-kitab qui désigne par «es gens du Livre» les
fideles des trois religions abrahamiques: le judaisme, le christianisme et I'islam.

® Dans la traduction de I'arabe, nous préférons garder le mot Muhammad sans le
franciser par souci du maintien de |'esprit du texte original.

" Dans le texte, le méme mot, ahl, est utilisé pour désigner «la nation islamique». Le mot
makdasat (ici traduit par «terre» en se référant au probleme israélo-palestinien) a encore
le sens de sanctuaire, lieu sacré. L’expression Bait al-makdis («la maison du lieu sacré»,
en traduction littérale) désigne la ville de Jérusalem. Une autre expression qui contient le
mot makdasat est Al-ard al-makdas qui désigne «la terre sainte».

* 1l s’agit d’'un appel 3 la mémoire des faits réels car par «la terre sainte» dans le
vocabulaire islamique est comprise la Palestine. L’auteur de cette fatwa a écrit d’ailleurs
un livre sur ce sujet: Jérusalem est la cause de tout musulman.

® Le Coran, le verset 9 de la Sourate 60, Al Mumtahana (I'Epreuve). Dans la traduction
de Jacques Berque, le méme verset est: «Il (Allah n.n) interdit seulement, ceux qui vous
combattent pour cause de religion, vous évincent de votre habitat ou concourent a votre
éviction, de pactiser avec eux. Qui pactise avec eux, ceux-la sont les injustes». (Le Coran,
60,9, traduction en frangais par J. Berque, Albin Michel, 2002).

' Le texte cité appartient au Hadith «Les dires du Prophéte Muhammad».
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obligatoire pour les musulmans le boycottage des Juifs du point de vue
économique, culturel et politique. En méme temps, le boycottage des
guerriers d’entre les gens du Livre!! comme les Serbes et les
Américains agresseurs, comme les Hindous, comme tous ceux qui
luttent contre I'islam et qui soutiennent la guerre avec lui (avec I'islam
n.n).

En ce qui concerne la seconde partie, en ce qui concerne les chrétiens:
s’ils sont des guerriers comme les Serbes et aussi comme ceux dont je
vous ai parlé, nous les boycotterons eux aussi mais s'ils sont
pacifiques'? et différents des guerriers, il n’y a aucun probléeme, en
pouvant avoir des relations d’exportation et d’importation avec eux, a
la seule condition que les affaires entre nous soient selon la volonté
d’Allah, sans qu’elles soient interdites™, et ainsi on a la confirmation
de ses paroles: «Allah ne vous interdit pas d’étre bienfaisants et justes
avec ceux qui ne vous ont combattu a cause de la religion et qui ne
vous ont pas chassé de vos maisons. Car Allah aime les justes»™.

Et mon prophéte a eu des relations d’affaires avec les infideles”, en
ventes et achats, tant qu'ils ne se sont pas dressés contre lui et contre
sa religion.

Youssouf Kardaoui, le Directeur du Centre de Recherche de la Sunna
et de la Sira'®.

En final ... Si ces mots ont touché la croyance de ton cceur, aide-toi
tout seul, en boycottant les produits américains et juifs et Allah te
récompensera»'”.

" L'utilisation de la méme expression «Ahl al-Kitab», Les gens du livre.

"2 Voir la parfaite homonymie entre le mot masalim (consonnes msim-pacifique) et le mot
muslim (consonnes msim — musulman).

" Le verbe Harama a d’abord une connotation religieuse. On comprend que toute chose
est acceptée s'il n'y a pas une interdiction d’Allah, si elle n’est pas haram, interdite.

" Le Coran, la sourate 60, Al Mumtahana, verset 8.

* Kafaar (infidéles, au pluriel) a un sens religieux désignant celui qui ne croit pas en
Allah.. L’on nous dit que le Prophéte a eu des relations avec les infideles, donc avec des
Juifs, des chrétiens et des polythéistes de la Péninsule Arabique. Selon son exemple tout
bon musulman peut avoir des relations d’affaires avec les infideles. Mais comme cette
sphere n’inclut pas les Juifs (antérieurement toute relation avec les Juifs était défendue),
on peut comprendre par «es infideles» exclusivement les chrétiens.

' Une traduction serait «Le Centre pour I'étude de la tradition (Sunna) et du
comportement (Sira)». L'auteur est le fondateur de ce Centre islamique, en 1977.

'" La traduction du texte de I’arabe en frangais nous appartient.
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Le texte et le contexte

D’abord, on doit souligner le contexte des textes coraniques utilisés
par 'auteur pour motiver son appel. Celui-ci date de I’an 2002 et a été
prononcé par la plus haute autorité islamique de Qatar, 'imam Youssouf
Kardaoui.

La sourate «Al-Mumtahana » dont deux versets y sont cités, est
I'une des plus populaires parmi les musulmans de toute sorte. Les deux
versets imposent aux fideles deux «types d’alliances»’® dans leurs
relations avec ceux d'une autre religion. La premiere, d’ordre négatif
{«Allah n'interdira pas... »), illustre le pacte entre ceux qui n’ont aucune
relation conflictuelle entre eux. La seconde, d’ordre positif interdit toute
relation s’il y a des conflits.

En plus, pour traduire le verbe katala on doit choisir un sens qui
définit I'atmosphére contemporaine. Le premier sens est [utter donc, une
action concrete mais moins précisée (Quelle sorte de lutte?). Les autres
sens appartiennent a une aire linguistique plus pragmatique du champs
sémantique de l’agression: fuer, combattre, se battre Cependant, on a
préféré le sens de I'expression «étre contraire au...» qui est plus chargée
sémantiquement que les autres parce qu’elle implique tous les types de
combat, par tous les moyens.

Le traducteur de la version coranique en frangais a choisi pour le
méme verbe katala le correspondant «combattre»’®. Mais il nuance sa
traduction dans I’esprit de la doctrine islamique. Ainsi, méme s’il n’y a pas
dans le texte coranique un verbe «s’allier», il a combiné les deux types
d’énoncés, négatif et positif (pour «interdire») et a ajouté un nouveau
verbe «s’allier». Son travail a pour but d’adapter le texte en frangais plus
que de le traduire au niveau littéraire.

Une possible traduction, propre au niveau littéraire (le premier
niveau d’une traduction) pourrait étre: «Allah ne vous interdit pas...» ou
«Allah ne vous conseille pas de mettre fin a vos relations avec».

Au niveau linguistique et comparatif on peut proposer encore une
nuance. Pour traduire I'arabe muksit le méme traducteur préfere le sens
«équitable» qui, a I'entrée de dictionnaire se trouve en troisieéme position,
apres «juste» et «<brave». On a choisi le sens «juste» parce qu'on est parti

® Dans les théories modernes de la communication, notre situation appartient a la
rhétorique du Coran.

' Cheick Boureima ABDOU DAOUDA, Le sens des versets du Saint-Qour’an. Arabe-
Frangais Daroussalam, Arabie Saoudite, 1999.
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de I'idée que le vocabulaire de la justice islamique ressemble a celui du
judaisme et du christianisme. On n’oublie pas le fait que dans ces trois
religions monothéistes, connues comme abrahamiques, il y a bien des
points de convergence, pour ne pas dire une unité d’idées a quelques
égards. En diachronie, 'univers judéo-chrétien a imposé le juste Job et
non I'équitable Job.

Au niveau rhétorique du texte il y a quelques précisions qui
s'imposent. La fatwa est, au niveau de I'écriture, un texte religieux qui
utilise, a I'égard d'un probleme ponctuel, les formules du discours
religieux: introduction et fin, deux versets qui soutiennent I'idée de base
et un argument tiré du Hadith. En quelques mots, le texte encapsule la
vision islamique sur le monde par les formules propres de sa rhétorique.
Le texte du Hadith est illustratif en ce sens.

Au niveau symbolique, I'opposition du monde musulman (une
forme d’observance stricte de ses propres regles) se réalise par les moyens
immédiats du quotidien: «avec les mains» (une forme primaire de
confrontation), «avec 'argent» (la composante économique et financiere
est la principale alternative proposée par ce texte) et «la langue» (a vrai
dire, la propagande). Le choix du boycottage est une solution de moment
a cause du manque «d’armement». Il y a aussi 'appel a des situations
religieuses et politiques controversées, proposées aux lecteurs qui ont un
horizon d’attente. Donc, celui qui écrit s’adresse a ceux qui connaissent la
situation religieuse et politique dans une méme et unique perspective.
Cela puisqu’il y a d’abord, une guerre de la propagande.

Dans le méme contexte, il apparait le mot «djihad», utilisé dans une
expression?’. Controversé car utilisé de maniére abusive surtout par des
radicaux interprétant a la lettre les textes coraniques le comportant, son
premier sens est «effort»?!. Cette traduction du mot fait référence a un
effort qui implique une évolution spirituelle. En utilisant ainsi le terme,
'auteur de cette fatwa pourrait faire appel aux efforts de ces lecteurs qui
devraient se manifester ainsi pour sauvegarder I'unité de I'islam?. Le mot
est soutenu par des versets coraniques dont le plus important se réfere a

* Nous n’avons pas gardé le mot dhijad dans notre traduction mais nous avons traduit
I'expression par «ne pas lutter avec», étant donné le contexte de l'opposition proposée.

! Voir aussi le trés bon dictionnaire en ligne Sakhr i 'adresse: http://dictionary.sakhr.
com.

2 L'auteur de cette fafwa n'utilise pas le mot harb, percu comme synonyme du mot
djihad, ce dernier ayant une connotation plutot religieuse tandis que le premier se réfere
a une guerre habituelle, a une confrontation armée.
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la réponse en cas d’agression: «Combattez sur le chemin de Dieu ceux qui
vous combattent sans pour autant commettre d’agression: Dieu déteste
les agresseurs»®.

Celui qui parle arabe le comprend tout de suite parce que, on le
sait, chaque expression est I'outil concret d’'un bagage culturel, mental,
formé et structuré au long des siecles d’existence. Les héritiers
reprennent de leurs ancétres un héritage des sens sur le monde ou ils
vivent car chaque langue travaille dans la mentalité d’un groupe en tant
qu’élément de formation et de cohésion du groupe. En héritant une
langue, on hérite aussi la mémoire des conflits et des typicités ainsi que
les paradigmes d’une vision sur des situations qui menacent l'existence
du groupe linguistique méme®. En ce sens, un islamologue moderne
surprend déja cette situation apres la disparition du prophete qui marque
le début de la naissance d’'une mémoire collective:

«Par ailleurs, les textes d’histoire islamique s'enracinent dans une
mentalité et dans un monde culturel spécifiques, formés d’héritage
traditionnel et d’assimilation de production étrangéres. D'ou des
caractéristiques, dans les sujets traités et surtout dans les formes et
techniques adoptées, qui se maintiennent a travers le temps»®.

La rhétorique du religieux y rajoute ses significations et ses
perspectives, sans doute. Cela parce qu'on est dans une logique du
discours qui se soumet aux «verdict du temps» ( hukm al-wakt)®. Le
traditionalisme sunnite garde a tout prix une perspective qui, malgré les
mouvements modernistes aux cours des siecles, est bien enracinée dans
I'histoire des révélations prophétiques concernant Muhammad. Tout essai
de faire tomber ces lois immuables a été voué a I'échec?’.

* Sourate 2, verset 190, «La vache», cf. traduction francaise du Coran par J. Berque,
ed.cit.

* Un tel exemple de typicité est sans doute le fameux «mythe» musulman de I’dge d’or de
I'Espagne musulmane. Loin d’étre une période sereine, ce Moyen Age multiculturel est
une idée formatrice récurrente de la pensée musulmane. Voir dans ce sens une tres bon
introduction, Pierre GUICHARD, Al-Andalous, 711-1492 Une histoire de !’Andalousie
arabe, Hachette, col. Pluriel Histoire, 2001.

% Dominique URVOY, Histoire de la pensée arabe et islamique, Seuil, 2006, p. 136.

* L’expression appartient a I'islamologue et I'universitaire francais Dominique Urvoy qui
I'utilise comme titre de chapitre dans son ouvrage de référence Histoire de la pensée
arabe et islamique, Seuil, 2006, p. 612.

* Dominique URVOY, L ’histoire de la pensée..., ed. cit, p. 613. Voir I'exemple des
quelques essais portés a I'encontre du traditionalisme sunnite.
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Le symbole et I’autorité

Au niveau symbolique et herméneutique du texte, peut faire appel
aux termes de la sociologie politique de Pierre Bourdieu?. On souligne
deés le début que dans notre texte il n'y a pas de «ogiques savantes»
(Bourdieu) comme les mathématiques et la physique qui utilisent des
moyens précis d’analyse. Au contraire, on se situe dans l'univers mental
d’une religion qui a ses propres formes symboliques dans ses rapports
avec les «formes pratiques» de I'existence (surtout la situation du Moyen
Orient).

Dans ce contexte, on sait que celui qui signe le texte, le cheikh
Youssouf Kardaoui., bénéficie d’'une consécration symbolique, la piece de
base dans I'institution de I'islam. Il a un pouvoir certain parce qu'il est le
directeur d’un Centre d’études islamiques, en étant par cela investi d’'un
charisme symbolique. Dans la méme mesure, la place d’ol il prononce la
fatwa a, pour ses lecteurs, un comparable ou plus grand pouvoir
symbolique que 1'Université ou les médias dans la société contemporaine.
Cette situation symbolique est réelle car I'islam sunnite ne connait pas
d’hiérarchie. Un ouléma appartenant obligatoirement a I'une école des
quatre écoles juridiques sunnites traditionnelle et prononcant des fatwas
a un pouvoir symbolique certain®,

En termes d’économie, tout ce qu'il dit est vendable ou en termes
d’analyse du mental, son message exerce une domination symbolique. En
tant que cheikh, ceux qui lui sont subordonnés (soit en plan religieux,
soit en plan institutionnel), vont lui obéir. Surtout parce qu'il est le
représentant de linstitution du Coran, le seul filtre officiel
d’herméneutique de I’étre humain, hic et nunc. Ou, «’homme-dans-le-
monde» selon le langage de Heidegger.

Ce symbole de la société musulmane est défini dans les termes du
pouvoir qu’il représente, comme s’identifiant au pouvoir méme: «Le
pouvoir, c'est d’étre crédité de pouvoir» (Hobbes). Dans la méme mesure,
il est aussi ce que le mental occidental comprend par «Homo

* Pierre BOURDIEU, Les régles de l'art. Genése et structure du champ littéraire. Voir
specialement le chapitre Le marché des biens symboliques, Seuil, Paris, 1998

» Pour le wahhabisme, un courent réformateur traditionaliste auquel I’auteur de cette
fatwa appartient, les seules sources normatives sont le Coran, la Sunna (Tradition) et les
quatre écoles juridiques sunnites qui forment le figh. (cf. Remus Rus, Istoria filosofiei
islamice, Ed. Enciclopedica, 1994, p. 309) Youssouf Kardaoui fait partie des cing
personnalités sunnites les plus médiatisées, les plus respectés et les plus influentes dans
le monde islamique contemporain.
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Academicus». En tant que pouvoir culturel (et dans sa société, la religion
est la culture entiere) il fait la liaison entre le monde politique et le
monde spirituel, entre le ici et le la-bas, entre le concréte du quotidien et
I'idéal d’ordre livresque.

Les deux univers ne sont pas autonomes, comme il est le cas en
Europe ou dans toute société démocratique d’ailleurs. Dans la société
islamique, il y a un univers économique qui sépare les deux univers, une
sorte de hic et nunc islamique mondialisateur qui a son importance mais
qui ne produit pas de ruptures visibles entre la composante politique et
celle religieuse. Cela parce que, méme si entre les trois espaces
symboliques (politique, économie, religion), il y a des relations
d’interdépendance, au niveau de la singularité, chaque individu assume
son appartenance a une structure. Et il bénéficie de I'importance de deux
autres. Il ne peut s’en dispenser parce que le filtre social fonctionne a
I'exces dans une telle société. C’est ce que I'Europe rurale (surtout celle
de [I’'Est, conservatrice des mécanismes sociaux spécifiques aux
civilisations paysannes) comprend par «la voix du groupe social».

Grosso modo, les protagonistes de cette fatwa (je parle de celui qui
la signe et de ses lecteurs musulmans) obéissent a la méme regle qui
soutient que I’Etat méme est la religion, en vertu du premier Etat
islamique, celui créé par Muhammad a Médine. Cette situation est
possible par la conformation a une tradition qui vit au présent continu,
par son soutien méme dans le corpus du Coran. Renoncer a cette
position, c’est renoncer a I'idée que I'Etat a des racines coraniques et il
serait haram parce qu’il est en péril de perdre l'identité islamique et
arabe. Entre tous ces termes, les frontieres sont fluctuantes au sens ot les
nations se confondent avec l'idée d'Etat islamique dirigé par la charia. La
définition traditionnelle de I’'Umma annule l'idée de nation, au sens
occidental du mot, pour désigner une seule nation, au sens religieux, celle
de tous les musulmans®.

Une tres bonne définition de cette position nous est fournie sous la
plume d’un écrivain tunisien contemporain:

«L’Etat est compris comme le centre de I’'Umma, un centre sacralisant
qui actionne par coercition, répression, propagande, dans la maniere
de tous les Etats, mais qui légitime, sans cesse, toutes les actions de

30

Voir article Ummah in Concise Encyclopaedia of islam, éd.cit, p. 409
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son pouvoir par une lecture spécifique des textes du Coran, du Hadith
et des exégetes»’.

Dans ce contexte, une telle fatwa devient un acte symbolique d'une
autorité culturelle (et symbolique) qui fonde son existence sur le soutien
d’un tel type d’Etat, une Umma paradigmatique. Laissant de c6té I'ceuvre
politique du prophete, on rappelle seulement que le troisieme Khalifa
(«lieutenant» de Dieu) en tant qu'autorité politique veille a I'achévement
de Iédition canonique du Coran®. Ainsi, 20 ans aprés la mort de
Muhammad (en 632), le khalife Uthman (644-656), impose le texte du
Coran dans la forme qu’'on connait a présent, en rassemblant une
commission qui accepte 7 lectures différentes du livre sacré musulman®.
Donc, en 652 le Coran immuable du présent était dans sa forme définitive
et accepté comme la principale source écrite de la Umma islamique®. Par
cette immixtion du politique dans le monde du religieux, I'islam devenait
«nihil sine... Coran Kariim ». La situation se perpétue et un scientifique
islamologue la souligne de maniere claire:

«Traditionnellement le musulman a trouvé dans le Coran des textes
I'incitant a s’engager dans la lutte armée pour la cause de I'islam ou le
lancant dans le prosélytisme, spécialement par l'enseignement de la
langue arabe, ou encore par la promotion du bien et 'interdiction du
mal»®,

Réactualisation d’'un message venant du passé

Relire cette fatwa, cela suppose une dimension initiatique parce
qu’'on doit avoir I'expérience du décalage symbolique entre les deux
univers pour surprendre le ton et ses idées. Surtout, on doit avoir la
sincérité scientifique de reconnaitre dans ce texte une doxa, une
expérience commune aux musulmans, qui a nous, Européens, éduqués

*' Ahmad Kapipi, Islam-Occident. Un conflit millénaire...des croisades a la guerre du
Golfe, La pensée universelle, Paris, 1999, p. 224.

2 Ahmad DJABBAR, Une histoire de la science arabe, Seuil, Paris, 2001, p. 60.

* Les premiers califes unifient les entités politiques arabes sous le drapeau de I'Etat de
Médine. Apres I'épisode de la mort d'Ali (en 661), les musulmans se divisent.

* Umma se traduit par «nation, peuple, corps politique».

% Jacques JOMMIER, Dieu et 'homme dans le Coran. L’aspect religieux de la nature
humaine joint a l'obéissance au Prophéte de l'islam, Cerf, coll. Patrimoines, 1996, p.
158.
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surtout dans un esprit judéo-chrétien, plus ou moins caché, nous semble
souvent une pure théorie. Sur les sens du communautarisme musulman,
Jacques Jommier a une riche réflexion qui saisit les données essentielles
du bon musulman, dans son milieu, sous le signe du Coran immuable:

«Il est certain que la société musulmane est cimentée par un sens
communautaire plus fort que celui de bien d’autres groupements
humains. Les mouvements islamistes a I'heure actuelle sont portés par
ce sentiment ; ils peuvent mettre en avant des versets du Coran pour
justifier des décisions discutables mais des versets interprétés a leur
fagon, de maniere fondamentaliste. Qui osera s’opposer a eux lorsque
la masse des gens simples est impressionnée par le fait qu'il s'agit du
Coran. La lecture du texte crée des réflexes et nombreux sont ceux
qui, se retrouvant a plusieurs, sont repris par les réflexes
fondamentalistes ou tout au moins adoptent un profil bas et se
taisent»,

Ainsi, cette doxa est d’abord, I'esprit vivant et assez provocateur,
caractérisant une religion en expansion. Le méme processus vivait le
judaisme il y a 2000 ans, ou plus précisément, avant 70, le temps de la
destruction compléete du Second Temple de Jérusalem. Aprés cette date, le
judaisme entre dans un processus de dissolution, de perte d’énergies
d’ordre spirituel, d'une fracture de I'idéal. En ce qui concerne le
christianisme, un processus semblable on retrouve avant I'an 1000, le
moment ou le processus de christianisation de I'Europe était presque
achevé.

Ensuite, cette doxa fait appel a une mémoire symbolique et
collective qui retient les confrontations, logiquement, en termes de nous
et les autres:

- Il ne nous est pas permis d'avoir des relations avec les Juifs en
aucune circonstance... »

- «Ils ont occupé notre terre...ont violé notre intimitén.

On observe qu'il n’y a pas seulement un conflit dans le Moyen-
Orient (le probleme israélo-palestinien) mais aussi «une guerre contre
I'islam». Donc, d’abord un regroupement dans 'identité religieuse, et puis,
en altérité. Et la fréle altérité acceptée il y a aussi dans les termes du
domaine religieux: un alfer udaique» et un alter «Chrétien» (nassr ou

% J. JOMMIER, Dieu et I'homme dans le Coran, p. 157. L'autorité symbolique, si elle
appartient au coté fondamentaliste, peut diriger la vie du musulman en se servant des
versets coraniques interprétés a son guise.
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massihi en arabe). L’Autre existe aussi dans le champ de la religion mais
celui-ci, comme on l'a vu, dans l'islam n’est pas du tout autonome,
situation explicable par la position prééminente du Coran.

Au moment ou il est dit «on ne peut pas lutter avec toi», cet alter
ego de la religion, un «toi» de la confrontation, soutient un symbolisme de
la victimisation et du sacrifice sous-entendu. Il y a chez le bon musulman
a qui s'adresse l'auteur de ce texte une mémoire symbolique qui
fonctionne. Et cela va évoluer au niveau symbolique le temps ou les
similitudes sont cherchées dans le propre champ («chez nous») et non
dans les termes d’un dialogue avec I’autre («chez vous»)*’.

Dans ce texte, les ennemis possibles de I'islam seraient les Juifs, les
Serbes, les Hindous et les Américains, cités pour s’étre opposés en plan
religieux et politique. Les possibles divergences ne doivent pas étre
utilisées a but religieux, ce que I'auteur du discours essaie de transmettre.
Pour ne pas faire appel qu’a un seul exemple qui contredirait a tous les
égards celui qui essaie de brosser ce tableau suggérant une confrontation
symbolique: parmi les Américains cités il y a bien des musulmans qui ont
pu exercer leur religion grace a la liberté d’expression mentionnée de
maniére explicite dans la Constitution des Etats-Unis d’Amérique®,

Toujours dans ce double discours, par 'occupation dont le texte
parle, il y a une insistance sur 'univocité car la terre dont il est question
appartient, du point de vue symbolique, aux trois religions monothéistes.

 Du point de vue anthropologique, cette distinction est palpable car le bon musulman,
conformément a la doctrine qu’il suit fait tres bien la différence entre son champ, celui
des croyants dont le mot d’ordre est l'islam (da soumission ») et celui des autres, les
infideles (ou mécréants) caractérisés par un manque de soumission. En ce sens, dés
années 20 cette opposition était révélée méme au niveau officiel car Maoudoudi, un
penseur musulman disait que ’homme doté d'une relative liberté d’action pouvait choisir
«ibrement le mode de vie qu'il estime étre le bon — l'islam ou le kufr. cf. Abul A’la
Maoupoupl, Comprendre lislam, trad. Association des étudiants islamiques de France,
Paris, 1973, p. 23.

" Ce texte écrit n'est qu’'un exemple appartenant a cette logique de la confrontation qui
essaie de trouver des ennemis la ou il n’est pas le cas. Cela parce que il y a un mélange
des plans religieux, économique et culturel. Toujours dans ce mélange, dans les milieux
islamiques radicaux circulent des idées assez fantastiques qui alimentent un désir de
conqueéte: apres I'an 2001, plus de 100 000 Américains seraient devenus musulmans. Il
est assez difficile de déchiffrer a ce niveau les mécanismes du discours officiel et de celui
symbolique. Voir dans ce sens des analyses et des communications sur le site initié et
dirigé par l'universitaire Suisse, Jean Frangois Mayer, www.religion.info De plus, il ne
faut pas oublier le fait que dans la plupart des pays arabo-musulmans le premier article
de la Loi fondamentale stipule que I'islam est la religion de I’Etat (al-islam dinu d-dawla).
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Il y a aussi un manque de congruité parce qu’il n’y a aucune référence,
par exemple, aux chrétiens d’entre les Palestiniens. Ces manquements
évidents a l'objectivité sont, par contre, une habitude d'un discours
officiel appartenant plus a la propagande qu’a la réalité des faits. Dans ce
contexte, on peut tirer un seul exemple qui soutiendrait notre constat a
partir d'un texte écrit, traitant des relations entre Il'islam et le
christianisme:

«Dans les pays musulmans, les chrétiens, les Juifs, les zoroastriens et
les hindous se sont réjouit d'une liberté qui était niée jusqu'a présent
aux non-chrétiens dans la société chrétienne»®.

On peut observer, au niveau de ce texte, un processus de
« réhistorisation ». La mémoire de la confrontation dans les Balkans (mais
les noyaux événementiels du discours sont plus nombreux) projette une
réécriture de la vision islamique et une actualisation dans le monde.
Cependant, un tel parcours mais objectif cette fois-ci pourrait offrir a
I'islam la chance de retracer ses propres valeurs et non une singularité
dans les termes de la confrontation, d’'un symbolisme de la négation.
« Accepter le culte de la singularité, c’est détruire la singularité » disait
Pierre Bourdieu, ce qui mene dans ce cas a un effacement des nuances.
S’il y a un tel processus, concu comme une actualisation, celui-ci se
retrouve 4 mi-chemin. Cela parce qu’en utilisant les moyens modernes, un
passé glorieux, plutét idyllique, est rechargé de pouvoir symbolique a un
seul but: 'expansion. Il est sar, celle-ci, inavouée surtout, est 1'idéal de
chaque religion. Mais le christianisme est ralenti, surtout en Europe, par
une sécularisation évidente tandis que le judaisme se pose, parmi
d’autres, méme le probleme de son identité. Le christianisme, depuis au
moins 500 ans se confronte a un aigu esprit critique. De méme maniere,
le judaisme est fragmenté, sectorisé par des opinions de groupe et par des
influences de pensées divergentes, spécifiques aux espaces ou ses
branches ont survécu.

De plus, si non seulement le christianisme connait une routine de
ses institutions symboliques, situation déja décriée par Max Weber, une
sorte de banalisation de I'idéal, mais aussi le judaisme et l'islam, alors le
probleme devrait se poser autrement. Par la suite, I'islam ne vit pas un

¥ Ulfat Aziz-US-SAMAD, L’islam et le christianisme, Riyad, Arabie Saoudite, sans date, p.
147.
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temps «oriental, coranique et babylonien»*" mais aussi un temps
historique car il est ancré dans la réalité du quotidien, chose démontrée
aussi par la problématique de cette fatwa, chargée de référence aux faits
réels. Il se peut qu’officiellement ce temps oriental, islamique,
antinomique au temps ponctuel soit suspendu dans la lettre du Coran. Et
si dans ce livré considéré comme sacré la notion de temps (zaman, en
arabe) n’apparait paradoxalement jamais mais seulement la notion de lieu
(makan, en arabe), on peut aboutir a I'idée d’'une expansion «ocative»,
d’un islam en pleine histoire, justement par cette expansion. «Une fois»
existe seulement dans les définitions mais «une place» se circonscrit a
I'histoire comme n'importe quand et n'importe ou.

Quelques conclusions

A la lumiere d’'une fatwa datant de 2002, nous avons désiré de
discerner, a I'aide d’une analyse surtout anthropologique, les schémas
d’'une pensée islamique a I'égard de ses relations avec I’Autre. Celui-ci, un
concept qui parait abstrait si on pense a I’expression «es gens du Livre»,
prend corps et se singularise dans le champ que I'histoire des religions
essaie de rendre généreux par le terme «monothéister. Une partie de
I'islam, représentée par des autorités symboliques, définit ces relations
dans une histoire qui se veut sans faille.

Dans ce méme processus de «réhistorisation», en reprenant le terme
de Heidegger, on a pu observer quelques contradictions. Ainsi, méme s'il
s’essaie dans le culte de la singularité, I'islam vit sa diachronie. C’est pour
cela qu'il a pour but d’esquisser les traits d’'un bon musulman En réalité,
il obéit au temps de la technologie qui lui offre la possibilité de mettre en
exergue ses ressources et ses idéaux. L’appel aux sources coraniques
pour justifier des choix, des perspectives et des mythologies de sa
situation dans la modernité devient une maniere d’insister sur son unicité
et non sur son unité. Cela parce que, a la lumiére de cette fafwa, une
partie dominatrice par ses ressources de lislam, insiste sur une
domination symbolique.

Le rappel de l'auteur, dans un texte qui passe pour officiel et pour
obligatoire, 3 une mémoire collective, dirige le bon lecteur musulman vers
une perspective unique, sans nuances, dans ces relations avec les «gens
du Livre»r. De plus, I'appel se veut obligatoire car la nation islamique en

" A. Kapipi, Islam-Occident, p. 258.
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tant que Umma et le Coran unissent les perspectives et singularisent
I'islam qui se veut intégrateur.

La problématique se fragmente car, d'un coté, I'auteur agit en tant
qu’autorité symbolique privilégié dans le domaine du religieux. De 'autre
cote, ce qu’il énonce comme obligations, a I'aune des traditionalismes
sunnites de facture wahhabite, s'impose dans le monde musulman, étant
donné, au moins de maniére théorique, la valeur juridique d’une fafwa.
Se repliant sur un passé chargé de nostalgies et d’impératifs religieux, ce
paradigme islamique se concentre plus sur des notions d’oppositions que
sur des solutions concernant I’Autre.

L’Autre apparait trop souvent dans une logique d’antinomie,
comme une sorte de coupable d’étre par lui-méme, par son histoire,
quelque chose qui differe radicalement de la soumission totale que l'islam
demande. En méme temps, cet islam qu'on a essayé de radiographier
n'oublie jamais les événements douloureux de son histoire et les
comptabilise pour marquer encore plus sa différence.

Rezumat - Autoritatea simbolica in Islam. Studiu de caz despre o
fatwa referitoare la cele trei religii monoteiste

Islamul, in genere, se prezinta ca o religie a pacii si a continudrii
monoteismului. Sunnismul traditionalist, in lumina modernitatii, isi pune intrebari
asupra relatiilor pe care un bun musulman trebuie sa le aiba fata de ceilalti ,0ameni
ai Cartii”. Studiul nostru a avut in vedere, pornind de la o fafwa pronuntata in 2002,
atat acest aspect interrelational cat si o analizd antropologica a unui bun musulman
in viziunea unei personalitati islamice de talia unui Youssouf Kardaoui.

intrebarile la care aceastd fafwa a dat raspunsuri se refera atit la relatiile
dintre musulmani si evrei si crestini (sunt numiti dintre acestia americanii si sarbii),
pe de o parte, cat si la aspectele comerciale ale acestor legaturi. Trecind peste
chestiunile unei traduceri corespunzatoare din limba araba, date fiind dificultdtile de
comprehensiune a unui text profund religios, am remarcat insistenta pe concepte
specifice islamului traditionalist. In acest sens, aceasta fafwa a putut fi analizati ca o
reflectare de ordin retoric a unor relatii de consacrare simbolicd intre autoritatea
exercitatd de cel care scrie si instanta celor care citesc. Exista deci, la acest nivel, o
doxa comunad, greu descifrabild dar si mai greu acceptabild pentru un nemusulman,
care face apel la o memorie colectiva si simbolicd ce tezaurizeazd si foloseste
evenimente considerate dureroase pentru corpul extrem de vivace al islamului.

Demersul propus a incercat sa distinga citeva scheme ale gandirii islamice,
care se revendicd de la surse coranice fard a eluda sensurile existentei intr-un
prezent simbolic. Aceasta deoarece un savant islamic, regland intr-o hotarare
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normativd unele aspecte ale relatiilor cu Celalalt, exercitdi o autoritate simbolica
specificd islamului traditionalist. El traseazd in acelasi timp o cale de conduitd pe
care orice bun musulman, cel putin teoretic, trebuie sd o urmeze. Aceasta, conform
textului, trebuie s se situeze pe calea pe care a impus-o intemeietorul islamului,
Mahomed, prin citarea a doud versete din Coran si a unei ziceri din Hadith.

Studierea acestei problematici pluriforme, desi face apel la mai multe
instrumente de analizd, nu a relevat, inevitabil, decat aspecte esentiale. Totusi, dat
fiind caracterul normativ al unei fafwa, am observat cd aceasta rezumd o viziune a
islamului traditionalist asupra lumii si a pozitiondrii sale in societatea contemporana
fard a ignora in niciun moment resursele coranice fundamentele.

Totusi, la nivelul acestor relatii, am subliniat, plecind de la premisa
obiectivitatii actului cercetdrii noastre, incongruenta propunerilor din acest text
normativ cat si dublul discurs utilizat. Astfel, pe de o parte, este de remarcat
atasamentul deosebit al autorului pentru propunerile coranice, situatie care intrd in
contradictie cu modernitatea si tehnologia pe care si islamul le trdieste, asemenea
celorlalte religii. Refuzul enuntarii numai anumitor realititi este evident. Pe de altd
parte, dublul discurs plaseaza solutiile propuse intr-un timp coranic, imemorial
parcd, pentru situatii care apar intr-un timp istoric, concret. Dacd acestea sunt
enuntate cu acuratete, semn al unei indexari atente a evenimentelor ce afecteaza
expansiunea islamului, propunerile interrelationale se fundamenteaza pe resurse pur
coranice.

Aceste argumentiri sunt explicabile prin considerarea Coranului ca resursa
imuabilad in orice tip de relatie, in tot timpul, deci intr-o ,anistorie” pe care islamul
nu o traieste decat la modul enuntiativ si ideal. De aici si refuzul obstinat si neincetat
de a-l vedea pe ,Celdlalt” intr-un regim de opozitie. lar daca ,Celdlalt” exista in
spatiul religios chiar anterior aparitiei religiei lui Mahomed, un prim act concret ar fi
acceptarea ,Celuilalt” ca o specificitate distincta de ideea islamului traditionalist
conform careia, teoretic, toti apartin islamului fara insd a o sti. Deci, exista tentatia
incorporarii ,,Celuilalt”, la modul ideal, in corpul islamului.
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Nicusor SANDU

ELEMENTE PENTRU O ANTROPOLOGIE
DUHOVNICEASCA IN GANDIREA SF. SIMEON NOUL
TEOLOG

Cercetarea teologicd presupune premise clare de ordin gnoseologic
care garanteazd validitatea oricdrui demers. Unul dintre elementele
fundamentale care trebuie lamurite pentru a putea legitima un discurs
teologic autentic este cel legat de sistemul antropologic. Scopul lucrarii
noastre este acela de a identifica cateva elemente de antropologie ce
rezultd din gandirea Sf. Simeon Noul Teolog. De ce Sf. Simeon? Datoritd
receptarii sale de catre Biserica Ortodoxa ca Teolog. Consideram ca este
un lucru de dorit ca demersurile de cercetare in teologie sa tind seama, in
primul rand, de parerile exprimate de citre Teologii Bisericii. In functie
de sensul dat existentei omului in lume si de raportarea acestuia la
realitdtile mediate si imediate, telurice sau transcendente, putem aborda
cu sanse reale de a afla care este rolul Sfintei Scripturi in devenirea
persoanei umane, dar si sa vedem care sunt premisele elementare in a
intelege Cuvantul lui Dumnezeu. Comunicarea autentica si relationarea
tainicd cu Dumnezeu se desfdsoara tocmai in aceste conditii importante
de ordin, in special, antropologic pe care dorim sa le evidentiem in cele ce
urmeaza.

Date ontologice

Dumnezeu a facut de la inceput doud lumi: una vazuta si alta
nevazutd, si un singur impdrat al lucrurilor vazute care poarta in el
trasaturile celor doua lumi, in latura cea vazuta si cugetata, care este
omul. Potrivit cu aceste doud lumi stralucesc doi sori: cel vazut cu
simturile si cel cugetat. Si ceea ce este soarele acesta in cele vazute si
supuse simturilor, aceea este Dumnezeu in cele nevazute si neintelese cu
mintea.
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Pentru a incerca sa descoperim premise ale intelegerii autentice, sa
vedem care sunt, dupd Sf. Simeon, ratiunile credrii omului'. Dumnezeu
Insusi este Cel care descopera adancul tainei:

«Ascultd cuvintele intelepciunii, intelege adancul tainelor! Am modelat
lutul in trup si am suflat suflet in el, nu din fiinta Mea, ci din tdria
Mea. Intelege ceea ce te fnvat: am spus prin puterea Mea, ti-am suflat
tie suflet rational si intelegdtor, care, intrand in trup ca intr-o casa, a
fost legat cu el si primind trupul ca pe o unealtd, omul s-a aritat ca
unul format din doua».

Asadar, omul este rezultatul direct al mainilor divine, fiind creat
trup si suflet deodatd, o singura fiinta alcatuitd din doud elemente, unul
material (trupul) si altul spiritual (sufletul rational si intelegitor). In
continuare aflam date mai amanuntite:

«Vreau sa-ti spun ca omul facut ca un animal rational este indoit, fiind
compus in chip negrdit din doua firi, din trupul vazut, nesimtitor si
nerational si din sufletul nevazut, ficut dupa chipul Meu, rational si
intelegator, asezat in mijlocul tuturor creaturilor. Dar a cdror creaturi?
A celor materiale si in materie si a celor nemateriale. Cele materiale si
in materie sunt cele pe care le vezi, iar cele nemateriale sunt ingerii. In
mijlocul acestora deci, iti spun, omul este vietuitoare, fapturd indoita,
nematerial intre cele sensibile, sensibil intre cele nemateriale».

Omul, prin aceastd dublad calitate de a fi creat din doud elemente,
face parte din ambele Iumi, fiind insd sensibil {material) pentru lumea
ingerilor, dar nematerial pentru lumea materiald®>. Omul are posibilitatea
de a intelege ratiunea creatiei, descoperind pe de o parte in lumea
sensibila mdretia Creatorului si, astfel, este miscat spre slavirea Lui, iar pe
de alta insasi Fata lui Dumnezeu prin calitatile sufletului. Este uimitor
dialogul omului cu Dumnezeu, modul direct si personal de adresare. «la

! Urmatoarele paragrafe citate sunt din SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Imnul 53”, in: Imnele
fubirii dumnezeiesti, trad. Dumitru Staniloae, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, pp.
670-676.

¥ «Pe acesta (pe om) deci ca sensibil l-am facut domn si stipan al celor vizute si pe toate
cele vazute le-am supus numai lui ca roabe ca sa vada lucrurile Mele si s Ma slaveascd
pe Mine, Creatorul. lar ca celui rational si vazator cu mintea, i-am dat s3 ma vada pe
Mine si prin aceasta sd fie asezat in demnitatea ingerilor. Vezi, intelege ce ti-am spus:
omul fiind indoit, vedea cu ochii sensibili fapturile Mele, iar cu cei intelegitori vedea fata
Mea, a Creatorului».
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seama la taine» spune Dumnezeu, urmind ca apoi sd descopere
insemnatatea acestora:

«Adam vedea la inceput slava dumnezeirii Mele si trdia. Dar facandu-se
neascultator, a orbit si indatd a fost lovit de moarte, nevrand sa se
pocdiasca... Dar nu este o pedeapsa, ci mai degraba o binefacere. Caci
n-am ldsat sa fie striciciosul impreuna cu nestricaciosul. Fiindca ar fi
fost mai rdu si se lege pentru veci si s rimana raul nemuritor in
amandoua. (...) Deci sunt doud morti, a trupului si a sufletului, si,
spune-mi, cel ce a murit cu sufletul si din pricina aceasta poarta unit
cu el trupul stricdcios, care imbdtraneste treptat si se desface si curge,
daca nu s-ar desface sufletul de el si nu s-ar desparti, ¢i ar rdmaéne in
veci unit cu el, cum n-ar fi aceastd viatd mai rea decat orice pedeapsa
din iad?».

Din cele de mai sus vedem adancul intelepciunii divine care
randuieste chiar si moartea spre mantuirea omului. In ciuda caderii lui
Adam, Dumnezeu ii poartd de grija in continuare, ca de altfel fiecaruia
dintre noi, punandu-ne de fiecare datd in cale noi si noi cadi de intoarcere
oricat de mari ar fi caderile noastre. Revenind la explicarea starii omului
suntem pusi in fata unei alte revelatii:

«Cunoaste-te cd esti indoit si ai urechi indoite, sensibile si
intelegdtoare, pentru cd si sorii sunt indoiti si, la fel, lumina este
indoita, sensibila si spirituald. De-i vezi pe acestia vei fi om, cum a fost
creat omul la inceput. Dar daca vezi soarele sensibil, insa nu si pe cel
spiritual, esti, neindoielnic, pe jumatate mort. lar cel pe jumatate mort
este si un cadavru nelucrdtor in toate. Cici daca cel ce nu vede
sensibil este nelucrdtor, cu atit mai mult cel ce nu vede lumina
spirituald a lumii este mort si mai rdu ca un mort. Caci mortul este
fara simtire. Dar cel ce a murit intr-o traire simtitoare, cata durere nu
va avea. Mai bine zis el va fi ca unul ce moare plin de durere pentru
veci. Dar cei ce vad pe Creatorul, cum vietuiesc in afara de toate? Ei
vietuiesc in afard de toate, dar sunt in mijlocul tuturor; si sunt vazuti
de toti si toti vad ca n-au simtirea celor prezente. Caci sunt in mijlocul
tuturor, dar dincolo de simtirea tuturor. Ei au ajuns in afara de toate,
caci, fiind alipiti de cele nemateriale, sunt nesimtitori fatd de cele
sensibilex’.

Ne aflam in fata premiselor unei veritabile anatomii duhovnicesti.
Este foarte ciudat cd aceste lucruri nu constituie bazele unei antropologii

% SF. SIMEON NouL TEOLOG, Imnul 23", in: Imnele iubirii dumnezeiesti, pp. 475-476.
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ortodoxe. Sf. Simeon, ca de altfel si alti Parinti ai Bisericii, fidel
principiilor creatiei enuntate mai sus, are o viziune antropologica care ar
putea oricand sd stea la baza unui capitol aparte in cercetarea teologica.
Périntii vedeau chipul Treimii in om in unitatea si distinctia dintre suflet,
minte si rafiune. Mai precis, vedeau in Tatdl modelul mintii sau al
intelegerii, in Fiul modelul ratiunii, iar in suflet sau in suflarea vietii pe
Duhul’. Sf. Simeon pare a vedea in Tatil modelul sufletului, iar in Fiul si
Duhul modelele ratiunii si mintii:

«Ni s-a dat ratiunea dupa chipul Ratiunii (Cuvantului). (...) Cuvantul
este Dumnezeu din Dumnezeu si impreuna vesnic cu Tatdl si cu
Duhul. Astfel si sufletul meu este dupa chipul Lui. Caci avand minte si
ratiune le are pe acestea dupa fiintd, netdiate si necontopite si de o
fiinta. Cele trei sunt una in mod unit, dar si in mod distinct Sufletul
fara minte, fard ratiune va fi egal cu al animalelor. Iar fara suflet nu
poate subzista mintea si ratiunea. Asa intelege din chip prototipul.
Fara Duhul nu este nici Tatil, nici Fiul Acestuia... Cele Trei sunt Una
prin fire si fiinta cum este mintea, sufletul si ratiunea. Precum mintea
este din sufletul meu, mai bine zis in sufletul meu, asa este din Tatil
Duhul. ...Si precum, iardsi, mintea mea naste totdeauna cuvantul, si-l
rosteste, si-| trimite, si-1 face cunoscut tuturor.. Asa intelege si pe
Tatdl ca a nascut pe Cuvantul, ca-L naste neincetat...».

Dumnezeu creeazd pe om dupd chipul sdu, iar Sf. Simeon nu face
decat sa expliciteze acest lucru. Cunostinta acestor lucruri tainice ii este
datd de catre Insusi Creatorul prin Duhul Sfant:

«Acesta este chipul exact — desi intunecos — pe care l-a aratat cuvantul
meu, pe care nu-l vei vedea niciodata... Nici nu-l vei intelege, de nu ti
se va descoperi El Insusi prin Duhul Sfant. Cici toate le invatd Duhul
care straluceste in lumina negraita. Toate cele spirituale le va arita El
mintii tale atata cat poti sd le vezi, atita cat este cu putintd omului, pe
masura curatiei tale sufletesti»’.

Conditia sine qua non a realizarii acestei comunicari in Duhul este
madsura curdtiei sufletesti. El este inzestrat de Dumnezeu cu vointa libera,
si pe masura exercitarii acesteia spre bine sau spre rau reuseste sau nu sa
isi indeplineascd menirea initiald de a ajunge la asemdanarea cu
Dumnezeu. Ne aflam in fata unui discurs foarte patrunzator, de o finete

* SF. SIMEON NouL. TEOLOG, Imnele iubirii dumnezeiesti, nota 758, p. 612.
® SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Imnul 44”, in: Imnele iubirii dumnezeiesti, pp. 611-613.
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teologicd deosebitd. Trebuie sa remarcam cd toate elementele expuse mai
sus au corespondent foarte clar in Sfinta Scripturd. Erminia textelor
referitoare la crearea omului este cutremuritoare. Intelegerea tainelor
ascunse in cuvintele Scripturii sunt pentru Noul Teolog un lucru deloc
greu. Din ce cauzd? Pentru cad el comunica direct si afld raspunsurile
celor ciutate de la Insusi Faptuitorul lor. Cel care-L are pe Hristos
impreuna-gréitor se afli cu El Insusi intr-un dialog direct®. Ca atare, este
depdsit, cuvintele Scripturii aflindu-se in relatie nemijlocita cu Subiectul
si cu Izvorul lor, infinit mai bogat decét toate cuvintele pe care le rosteste
sau care au fost scrise prin inspiratia de la EI’. Calea intelegerii acestora
este una foarte clara, care trece prin curdtie si sfarseste prin impartasirea
Duhului care fundamenteaza relatia dialogald cu Dumnezeu.

Pe drumul desavarsirii

Am stabilit deci cum a fost creat omul si datele privitoare la
alcdtuirea si calitatile de la inceputuri ale acestuia. Sd vedem in
continuare care este drumul schitat de Sf. Simeon spre desdvarsirea
operei divine. Incd de la inceput trebuie si observim ci Scriptura este
principalul criteriu de a discerne cele de folos pentru om si, impreund cu
ea, predaniile Sfintilor Bisericii:

«..sd distingem bine toate gandurile care ne vin si si le opunem
marturii din de-Dumnezeu-insuflatele Scripturi si din invataturile
Sfintilor Parinti duhovnicesti si, daca le gasim congldsuind si avand
acelasi inteles cu acestea, si le tinem cu toatd puterea si sa le punem
in lucrare cu toata indrdzneala... este nevoie de multa trezvie, de multa
ravna, de multd cercetare a dumnezeiestilor Scripturi. Fiindcs,
aratandu-ne folosul care vine din acestea, Mantuitorul a zis: «Cercetati
Scripturile!» (In 5, 39). Cercetati si tineti cu toata exactitatea si

% Sr. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cele 225 de capete teologice si practice. Capetele morale ale
lui Simeon Evlaviosul. Cuvantari morale”, in: Filoc. rom., trad. Dumitru Staniloae, vol.
VI, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997: Cap 100, p. 188: «...cel ce a dobandit in sine, in chip
constient, pe Dumnezeu, Cel ce da cunostintd oamenilor (Psalmi XCIII, 10), a strabatut
toatd Sfanta Scripturd si a cules tot folosul din citire si nu va mai avea trebuintd de
citirea cartilor ei. Caci, cum ar mai avea o astfel de trebuintd cel ce L-a dobandit ca
impreuna-graitor pe Cel care a insuflat dumnezeiestile Scripturi celor ce le-au scris si a
fost invatat de Acela tainele de negrdit ale celor ascunse? Acesta va fi el insusi altora o
carte insuflatd de Dumnezeu, purtind scrise in el, de degetul lui Dumnezeu, taine noi si
vechi (Matei XIII, 52), ca unul ce a implinit toate si s-a odihnit in Dumnezeu de toate
lucrurile sale, ajuns la desavarsirea originara.

" SF. SIMEON NouUL TEOLOG, ,Cele 225 de capete...”, nota 106.
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credinta cele citite pentru ca, stiind cu exactitate din dumnezeiestile
Scripturi voia lui Dumnezeu, sd puteti distinge fara gresald binele de
rdu si s nu plecati urechea la orice duh (1 In 4, 1)»®.

Pe langa cercetarea cuvintelor lui Dumnezeu este nevoie de un
adevdrat urcus duhovnicesc. Ajutorul cel mai de pret este in acest caz
parintele duhovnicesc. Alegerea acestuia trebuie sa fie ficutd cu mare
grija. Principalele criterii, care functioneaza la toti Sfintii Parinti, sunt
cele mentionate si mai sus, Scriptura si invatatura Sfintilor. Toate cele pe
care le avem sunt daruri de la Dumnezeu si toate pe care le dorim tot de
la El trebuie sa le cerem:

«ndupleci pe Dumnezeu cu rugiciuni si cu lacrimi ca si-ti trimita un
calduzitor nepatimas si sfant. Dar cerceteaza si tu dumnezeiestile
Scripturi, si mai ales scrierile cu invataturi despre lucrare ale Sfintilor
Parinti, ca, punandu-le aliturea de cele invatate si faptuite de
invatatorul si inaintestatdtorul tiu, sa le poti vedea si intelege pe
acestea ca intr-o oglinda, si pe cele ce conglasuiesc cu Scripturile sa le
iei in inima si sa le stapanesti cu cugetarea, iar pe cele mincinoase si
straine sa le dai la o parte si si le lepezi, ca sa nu ratacesti. Caci sa stii
cd in zilele acestea multi s-au ficut dascili mincinosi si inselatori»’.

Noul Teolog este foarte atent in discernerea lucrurilor si foloseste
criterii validate prin experientd. El insusi multumeste lui Dumnezeu
pentru parintele siu duhovnicesc Simeon Evlaviosul. Datoritd lui a putut
inainta pe calea cea stramti, tot acestuia datordndu-i si vederea luminii
dumnezeiesti'. Parintele duhovnicesc este o tema care l-a preocupat pe
Sf. Simeon intreaga sa viatd si care transpare in toate operele sale.
Batranul sau pdrintele duhovnicesc, prin viata sa sfintd, este garantul
faptului cd ucenicul se afla pe calea cea dreaptd, in comuniune cu sfintii
din veac. Prin ascultarea neconditionatd si predarea totala parintelui sdu
dupa Dumnezeu ucenicul poate ajunge la unirea cu Dumnezeu. Ucenicul
priveste la parintele sau ca la Dumnezeu:

® SF. SIMEON NouL TEOLOG, Cafeheze, trad. loan 1. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1999,
Cateheza 3, p. 49.

* SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cele 225 de capete...”, Cap. 49, pp. 28-29.

" SF. SIMEON NoUL TEOLOG, ,Imnul 18”, in: Imnele iubirii dumnezeiesti, pp. 416-417:
«..Si am o mare recunostintd pentru cel care mi-a prilejuit vederea ei pe care o doream,
ca sd ma impartasesc de lumina cea negrditd si sd ma fac lumina si ca sd particip de acum
la darul lui si sd castig pe cel ce procurd toate bunatitile si s ma fac nelipsit de
harismele sufletesti».
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«Cel ce a dobandit credintd neindoielnicd fatd de pdrintele siu dupa
Dumnezeu, privindu-l pe el, socoteste ca priveste pe Hristos Insusi; si
fiind cu el sau urmand lui, crede cu tirie ca este cu Hristos sau
urmeaza Lui. Unul ca acesta nu va pofti niciodata sa vorbeasca cu
altcineva»''.

Urcusul duhovnicesc este greu si se fundamenteaza pe credinta.
Aceasta naste dorinta dupd cele bune si frica de chinuri care aduc pazirea
intocmai a poruncilor si ii invatd pe crestini sa-si cunoascd neputinta lor
amintindu-si de moarte. Cel ce si-a ficut aducerea aminte de moarte
insotitoare de viatd va cduta cu osteneald sa afle ce soartd va avea dupa
iesirea si plecarea din viata aceasta. Cel ce se strdduieste sa cunoasca cele
viitoare este dator, intai de toate, sa se lipseasca de cele de acum, caci:

«cel ce este stipanit de impatimirea fata de acestea, pand la cel mai
neinsemnat lucru, nu poate dobandi cunostinta desavarsita a acelora si
chiar dacd prin bunavointa lui Dumnezeu va gusta putin din ea si de
nu va parasi degrabd cele de care si in care este tinut prin impatimire
si nu se va preda in intregime acestei cunostinte, nemaiprimind sa
cugete de bundvoie la nimic altceva afara de ea, se va lua de la el si
aceastd cunostintd pe care socoteste cd o are (Lc 19, 26)»'%.

Sfantul Simeon dd un exemplu graitor din experienta monahala
referitor la aceasta cunostinta deosebita:

«Cand sezi la masa cu toatd obstea si toate ti se infatiseaza ochilor
mintii ca o umbrd si nu mai simti dulceata mancarurilor, si sufletul
intreg iti este uimit si plin de lacrimi, cunoaste ca harul lui Dumnezeu
ti le arati pe acestea astfel, pentru multa ta smerenie din frica, ca
vazand fapturile lui Dumnezeu si cunoscind sldbiciunea celor supuse
simturilor sa-ti aduni frica ta spre iubirea celor cunoscute cu mintea.
Aceasta este cunostinta duhovniceascd de care auzi vorbindu-se, care
se afla la mijloc intre fricd si iubire si trage pe om pe nesimtite si fara
primejdie de la cea dintai la cea de a doua»".

Iubirea desavasita si neclintitd de la Dumnezeu nu se poate
dobandi decat in masura cunostintei duhovnicesti. Aceasta creste cate
putin prin nevointa de fiecare zi cu fapta sufletului. Numai mintea

"' SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cele 225 de capete...”, Cap. 28, p. 24.
2 SF. SIMEON Nout. TEOLOG, ,Cele 225 de capete...”, Cap. 13, p. 21.
" SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,,Cele 225 de capete...”, Cap 32, p. 25.
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curdtitd de ganduri si eliberata de prejudecati si luminatd de mintea si de
harul lui Dumnezeu va putea incerca cum se cuvine, dupd madsura
lumindrii primite, si contemple fapturile.

Sfantul Simeon nu cunoaste decat doud stari ale omului: starea
contrara firii si starea mai presus de fire. O stare neutra nu cunoaste. Ea
poate fi cel mult o etapa trecdtoare intre cele doua. De cateva ori vorbeste
totusi de starea cea conforma firii. In starea aceasta omul se bucurd si de
ajutorul harului care este mai presus de fire:

«Mintea noastrd, a oamenilor, obisnuieste sa se mute de la impatimire
la nepatimire, de la robia patimilor la libertatea duhului si de la
inchipuirea contrara firii, pe care legea o numeste prinsoare, la
inaltarea mai presus de fire. Mutarea mintii de la cele vazute la cele
nevdzute si de la cele ce cad sub simturi la cele mai presus de simturi
pricinuieste uitarea tuturor celor lasate in urma. Pe aceasta ei o
numesc cu dreptate locul linistii. Invrednicindu-se mintea sa se inalte
la el nu va mai cobori iardsi de acolo..,, ci, incredintandu-se ca este
bine acolo, nu se va mai intoarce nicidecum spre cele de jos. Ajuns
incd de aici casa Treimii si el insusi in Treime, ca unul ce este in ea, se
va salaslui in Imparatia cerurilor. Cici iubirea il va tine si nu-l va lisa
sd cada”.

Comentand aceste cuvinte, Parintele Dumitru Stdniloae spunea ca a
fi in Treime inseamna a fi in jubire. Sf. Simeon atribuie iarasi iubirii, si nu
contemplatiei, rolul principal in mentinerea sufletului in Dumnezeu. lar
iubirea aceasta de Dumnezeu, in care sufletul este ridicat, se explica prin
iubirea celor trei Persoane dumnezeiesti intre Ele. Fiind asezat sufletul in

¥ SFr. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cele 225 de capete...”, Cap 39-41, p. 27: «Precum este
acoperamantul asezat peste ochi, asa sunt gandurile lumesti si amintirile vietii asezate pe
minte sau pe ochiul sufletului. Cata vreme deci vor fi lasate acolo, nu vom vedea. Dar
cand vor fi ridicate prin aducerea aminte de moarte, vom vedea limpede lumina cea
adevdratd ,care lumineaza pe tot omul ce vine in lume” (In 1, 9). Cel ce este orb din
nastere nu va cunoaste, nici nu va crede puterea celor din Scripturd; dar cel ce s-a
invrednicit vreodata sa vada va marturisi ca cele zise sunt adevarate. Cel ce vede cu ochii
trupesti stie cand este noapte si cdnd este zi. Dar orbul nu stie de niciuna. Asemenea si
cel ce vede duhovniceste si priveste cu ochii mintii, dacd, dupa ce a vdzut lumina cea
adevaratd si neapropiatd se intoarce din nepdsare la orbirea de mai inainte si se va lipsi
de lumind, simte cu bund simtire lipsa aceleia si-si dd seama din ce cauza i s-a intdmplat
aceastar.

1* SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cele 225 de capete...”, pp. 38-39.
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acest leagdn al iubirii nesfarsite si desavarsite, intre cele trei Persoane
dumnezeiesti nu mai poate cidea din el’.

Asadar, aceasta este finalitatea urcusului duhovnicesc: comuniunea
in iubire cu Dumnezeu. Toate sunt determinate, dupd cum am vazut, de
o intelegere autenticd a Sfintei Scripturi, precum si a Sfintei Traditii, care
sunt cei doi stilpi pe care se bazeazd edificiul mantuirii. Condus de
pdrintele duhovnicesc, omul, prin implinirea poruncilor, ajunge la
nepatimire si, in cele din urma, la desavarsirea relatiei cu Creatorul sau
prin si in lumina dumnezeiasca.

Masura varstei deplinatatii - anatomie duhovniceasca

Conform invatdturii Sfintei Scripturi, Sfantul Simeon precizeaza
intr-un chip uimitor modul alcatuirii trupului tainic al lui Hristos, cum
suntem toti un singur trup si midulare fiecare in parte. Incorporarea in
trupul eclezial este o datorie pentru fiecare crestin. Pe toate cele relatate,
Noul Teolog ne indeamna sa le privim cu intelegere, cu acea intelegere pe
care 0 dobandim doar de la Duhul Sfant si doar cu aceasta credinta sa ne
apropiem de contemplarea lucrurilor tainice. Plecind fara indoiald de la
imaginea din I Corinteni, Sfantul Simeon spune:

«Toti sfintii sunt cu adevdrat madulare ale lui Hristos Dumnezeu...
datori sa se uneascd cu trupul Lui, ca El sa fie capul lor, iar sfintii din
veac si pand la ziua cea mai de pe urma sa fie madularele Lui, ca sa fie
cei multi un trup al lui Hristos ca un singur om».

In continuare, ne aratd cum este alcdtuit si in ce fel functioneaza
trupul tainic al lui Hristos si care este lucrarea madularelor Lui:

«..unii implinesc rostul mainilor, lucrdnd pand azi si facand voia lui
preasfanta... altii rostul umerilor, purtandu-si greutatile unii altora, sau
chiar pe cel pierdut.. altii al pieptului, izvorand celor insetati si
flimanzi dreptatea lui Dumnezeu, apa cea prealimpede a cuvéantului
intelepciunii si cunostintei de negrait.. altii rostul pantecelui,
primindu-le toate la sanul lor prin iubire si purtdnd inlduntrul lor
duhul méntuirii si avand in ei simtirea in stare sa cuprinda tainele Lui
de negrdit si ascunse; altii rolul coapselor, purtind in ei rodnicia
intelesurilor vrednice de Dumnezeu ale teologiei tainice si nascand pe
duhul mantuirii pe pdmant, adicd rodul si simanta Duhului in inimile

' SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cele 225 de capete...”, n. 47, p. 39.
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oamenilor prin cuvantul si invadtatura lor; altii rostul picioarelor...
purtand poverile darurilor Lui»'’.

Toti cei care ajung sa facd parte din Biserica indeplinesc unul
dintre aceste roluri asumandu-si fiecare o anumita lucrare specifica. Toate
isi gdsesc o fundamentare de netigaduit in Insusi Hristos Dumnezeu. De
altfel, Sfantul Simeon aratd clar ca fiecare om are o vocatie specificd in
limitele careia isi poate implini optim indatoririle:

«Fiecdruia dintre oameni i-a daruit un dar si o insusire deosebita dupa
vrednicie, cum singur Dumnezeu stie, Creatorul tuturor, ca sd lucreze
cu folos in viatd, in chip negrdit. De aceea, fiecare este destoinic nu in
meseria pe care o voieste el, ci in cea pentru care a fost creat potrivit
si propriu, pentru ea»’®.

in ,Discursul 4 etic”, Sfantul Simeon ne prezintd cu o minunati
precizie si finete alcatuirea omului din punct de vedere duhovnicesc. El
ne indeamna din nou sd cugetam cu intelegere la ceea ce ne spune clar ca
sunt contempldri duhovnicesti ale lucrurilor in cauza. Astfel, el prezinta
alcatuirea omului duhovnicesc incepand de jos in sus:

«Masura a varstei deplinatatii lui Hristos sunt acestea contemplate
duhovniceste: ...Picioarele ei sunt credinta si sfinta smerenie, o baza
solidd si de neclatinat. Picioare, glezne, genunchi si coapse sunt
neagoniseala, goliciunea, instrdinarea, supunerea pentru Hristos cu
constiintd, ascultarea si slujirea cu bund rdvna. Madularele si partile
care trebuie acoperite sunt rugdciunea neincetata a mintii, dulceata
lacrimilor care vine din varsarea lor, bucuria inimii si mangaierea ei
negraitd. Rinichi si sale sunt starea si staruinta la rugaciuni si liturghii
si aprinderea care se face atunci a partii poftitoare pentru vederea si
unirea cu Dumnezeun.

Pentru a veni in ajutorul mintilor neincrezitoare, Noul Teolog
argumenteaza cele spuse mai sus punct cu punct folosind texte
scripturistice care se refera clar si lamuresc cele expuse. Trebuie sa
remarcam ca fiecdrei parti a corpului fizic ii corespunde o anumita lucrare
de ordin duhovnicesc. Sfantul Simeon nu se sfieste sa faca apel la
intreaga anatomie umangd, nerusinandu-se de niciun madular, caci in toate

'" SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cuvantarea [ morald”, p. 130.
'8 SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Imnul 54”, in: Imnele iubirii dumnezeiesti, p. 679.
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se afld Hristos prin Duhul. Toate lucrdrile au ca finalitate unirea tainicd
cu Dumnezeu:

«Pantecele, stomacul si asezarea maruntaielor este atelierul contindtor
si mental al sufletului, in care intelege ca se afld in mijloc ca inima
partea rationald, iar in partea rationald partea poftitoare si partea
irascibild; acestea au in loc de coaste, muschi, nervi si grasime
blandetea, simplitatea, rabdarea raului, compatimirea si cucernicia care
tin la un loc si leagd, invaluie si ascund si nu-l lasa a privi spre cele
vazute sau a pofti pe unele din acestean.

Fidel credintei sale, Sf. Simeon descoperd, ca de altfel si alti Parinti
de pana la el, alcatuirea sufletului uman care se constituie din trei parti:
rationald, poftitoare si irascibild. Totodata el le si localizeaza in trupul
nostru si le face intelese prin analogie. Fiecare dintre aceste parti ale
sufletului are o lucrare proprie in atingerea madsurii deplinatatii si in
ajungerea la starea barbatului desavarsit:

«..partea rationald deosebeste si desparte raul de bine si arata partii
poftitoare de ce trebuie sa se alipeasca in chip afectuos si cele pe care
trebuie sd le iubeasca si cele de la care trebuie sd se intoarca si sa le
urasca; iar partea irascibila este prezenta in mijlocul acestora ca un
slujitor binevoitor, conlucrand cu sfaturile si vointele acelor slujitori,
sculand spre atac si aparare rezistenta in fapt a barbatilor cu voints,
buni sau rdi spre una din acestea».

Prin impreuna lucrare a celor trei parti ale sufletului in deplina
armonie, devenind o unitate inainte de dobandirea vederii luminii divine,
avand ca indrumator pe Duhul, omul reuseste sa ajunga la asemdnarea cu
Dumnezeu:

«..cand pofta omului a fost umplutd de toate acestea, intreaga parte
irascibila amestecandu-se cu partea rationala si poftitoare, atunci cele
trei se fac una in vederea luminii treimice si spre insdsi desfatarea
Stapanului lor. Fiindcd atunci nu se va mai recunoaste deloc
diviziunea lor intreitd, ca vor fi intru toate una. Deci, atunci cand, cu
simplitatea care vine numai de la Cel Unul si Bun, puterile acestea se
intorc spre cele de aici ca s& deosebeasca si sa impartd cele bune de
cele rele, atunci vointa si alegerea lor si intoarcerea lor spre cele
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potrivnice vointelor dumnezeiesti se arata in chip neimpartit; caci
numai in acestea se face miscarea partii irascibile»".

Ajungerea la o astfel de revelatie, in care sa poti diferentia si
preciza atdt de limpede ratiunea fiecarui gest si a fiecarei lucrdri, este un
lucru ce se dobandeste de cdtre om numai prin milostivirea lui
Dumnezeu. Omul nu are niciun merit, ci toate lucrdrile lui pe drumul
ascetic sunt doar o palida implinire a datoriilor acumulate prin pacat.
Totusi, pe mdsura faptuirii adevarate, Dumnezeu poate fi sesizat prin
intermediul acelei simtiri intelegitoare dobandind stiinta faptuitoare®.
Pentru cd omul a fost creat de la inceput din doud parti, una materiala si
cealalta spirituald, se cddea deci sd aiba si mddulare att fizice, cat si
duhovnicesti:

«Asadar, acestui trup al varstei duhovnicesti ii plamadim un piept, un
spate, umeri, brate, maini si grumaz. lar pieptul cugetd ca este
milostivirea, prin care sanii iubirii de oameni revarsa din belsug laptele
milostivirii orfanilor, vaduvelor si tuturor celorlalti..., spatele este
faptul de a lua cu bund ravna asupra noastrd insine poverile altora...,
umerii si bratele sunt rabdarea si stipanirea de sine in incercari si
necazuri prin care si impreuna cu care pot lucra mainile. Iar mainile
sunt eficienta si ravna la toata ascultarea si lucrarea poruncilor lui
Dumnezeu pe care nimeni nu le poate dobandi fira multd rdbdare si
stipanire de sine. Dar, pe langd acestea, varsta aceasta are si maini
duhovnicesti care mangaie pe cei fricosi, ridica pe cei ce cad..., aduc
paine Domnului si dau paharul in mainile Lui».

Observam ca fiecarui madular ii corespunde o anumita lucrare
duhovniceascd care se constituie in adevarate virtuti. Sa vedem care este

' Avem o analogie psihologica a Treimii. legatd de psihologia tripartitd antica traditionald
care diviza sufletul in: infelect — irascibilitate — concupiscentd (vovg — Ovuds —
embupia). Abordarea este unicd in gandirea crestind traditionald rasiriteand. Sfantul
Simeon nu identifica niciuna din Persoanele treimice cu vreuna din cele trei facultiti ale
sufletului, ideea lui fiind aceea ca unitatea actiunii celor trei puteri ale sufletului
oglindeste viata si fiinta unitard a Treimii divine (cf. Al. GoritzIN, ,Sf. Simeon Noul
Teolog, viata, epoca, gandirea”, in: SF. SIMEON NouL TEOLOG, Discursuri teologice si
etice, trad. loan 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2001, pp. 393-531.

2 Sr. SIMEON NouL TEOLOG, ,Discursul 4 etic”, in: Discursuri teologice si etice, p. 220:
«Am mai avea de spus si multe altele despre stomac si ficat, despre hrand, despre bauturg,
despre foame si sete... ca sa nu divulg cele de nedivulgat vanatorilor de cuvinte..., sa le
ldsdm pe acestea invaluite in ticere pentru cei care vor sa le caute prin stiinta
faptuitoare».

144

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

H A — QO = O m



FLEMENTE PENTRU O ANTROPOLOGIE DUHOVNICEASCA... ST U DI 1

incununarea edificiului de pdnd acum si s3 vedem erminia deosebita pe
care o face Sfantul Simeon acestor lucrari ale Duhului care sunt virtutile:

«..Credinta si smerenia drept baze ale virtutilor si pe acestea sunt
zidite toate virtutile prin care intreg trupul este alcdtuit si desdvarsit
pand la gat, care este nadejdea; acestea se ridicd deasupra restului
trupului, dar ea singurd, de sine, nelegatd de cap, este la fel de moarta
ca si restul mddularelor trupului, neavand de unde sd primeascd si
inspiratia si expiratia Duhului Care face viu si pune in miscare trupul
si madularele, nici de unde si guste hrana nestricicioasa. De aceea, ca
sd nu lasdm nedesavarsita masura varstei lui Hristos, si punem peste
ea, ca un adevarat cap, Sfanta iubire. ...iar iubirea aceasta, deci, capul
tuturor virtutilor, este Hristos Dumnezeun.

Numai cel ce a parcurs cu succes toate aceste trepte ale desavarsirii
trupului duhovnicesc se poate considera om intreg cum a fost creat el la
inceput. Aceasta nu este un merit al omului, ci al lui Dumnezeu. Este
drept cd si omul are posibilitatea necolaborarii cu Cel care l-a adus la
existentd si a scufundarii in intunericul necredintei, insa, prin deschiderea
inimii catre harul lui Dumnezeu, Acesta il ajutd pe om sd ajungd la starea
desdvarsita de comuniune:

«..Cei ce au ajuns barbati desavarsiti intru impdrtasirea harului lui
Dumnezeu si au dobandit varsta duhovniceasca desavarsita, ajungand
la masura mai inainte-zisa, se fac intregi impreund cu Dumnezeu,
vizandu-L atdt pe cit sunt vazuti si ei de El*".

Toatd devenirea spirituald a omului si inaintarea lui pe acest drum
al indumnezeirii este o conlucrare permanenta. Chiar dacad omul nu este
constient permanent de faptul cd este asistat neincetat de Dumnezeu,
acest lucru este de netdgaduit:

«..lar acum, odata ce ai ajuns barbat mare si un tanar, stii si tu cd Eu
am fost pururea cu tine, crescdnd in tine, impreund cu tine si
acoperindu-te pana ce ai trecut cu bine peste toate varstele»*.

Hristos creste duhovniceste in om pe masurd ce si omul creste
duhovniceste. Este o descoperire tot mai mare a lui Hristos in omul care

*! Aceastd icoand duhovniceasca este relatatd in ,Discursul 4 etic”, pp. 218-229.
** 8F. SIMEON NouL TEOLOG, ,Jmnul 417, in: Imnele iubirii, p. 588.
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creste, in puterile lui de sesizare a lui Hristos prin curatirea lui de pacate
si prin intelegerea lui iubitoare. Dar aceastd descoperire nu se datoreaza
numai efortului de induhovnicire a omului, ci si ajutorului ce i-l da
Hristos in aceasta. La sfarsitul tuturor este desavarsirea omului si
aratarea deplind a lui Hristos in el, care este una cu lucrarea Lui deplind
in om. Aceasta este trecerea omului peste toate varstele.

Virtutile - lucrarea Duhului

Am vazut ca in trupul omului duhovnicesc un rol determinant il are
dobandirea virtutilor. Acestea sunt cele care coordoneazd si sunt
responsabile de buna functionare anatomica. Daca trupul sensibil are
anumite necesitati fiziologice, acelasi lucru se intdmpla si cu trupul
spiritual. Omul are datoria sa se ingrijeasca, atat de hrana trupeasca, cat
si de cea spirituala:

«...incepdnd sd mdnanci impreund cu parintii si fratii tii, ia seama la
tine insuti..., ludnd aminte la citire si hranindu-ti, precum trupul, asa si
sufletul din cuvintele de-Dumnezeu-insuflate ale Duhului. Cici fiind
indoit, adicd alcatuit din suflet si din trup, trebuie sd ai un chip
corespunzator si o hrand si o masa indoita: avand un trup sensibil si
pamantesc trebuie si-l hrdnesti din bucate sensibile care vin din
pamant, iar avand un suflet spiritual si dumnezeiesc, trebuie sa-l
hranesti cu mancarurile spirituale, inteligibile si divine ale
cuvintelor»®,

Hrana spirituald o gasim in cuvintele de-Dumnezeu-insuflate ale
Duhului. Dar care sunt acestea? La un prim impuls am fi tentati si
raspundem cd fara indoiald Sfanta Scripturd, insa Sfantul Simeon are o
abordare mai adanca a lucrurilor, puniand accent pe lucrarea ermineutica
si revelationald a Duhului si, prin urmare, tezaurul cuvintelor vietii
vesnice este detinut de Biserica, ca trup tainic al lui Hristos, dar nu ca o
valentd individualista, ci ca una direct personald care se exprima prin
oamenii duhovnicesti.

Dar cum lucreazd Duhul in lume din perspectiva celor relatate mai
sus? Virtutile, ne invatd Sfantul Simeon, sunt lucrari directe ale Duhului.
Pentru cd Acesta, viu si lucrator inlauntrul persoanei umane, nu are un
nume propriu, El este denumit dupa lucrarea savarsitd in plan sensibil:

2 SF. SIMEON Nout TEOLOG, , Cateheza 267, in: Cateheze, pp. 274-275.
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«..lar virtutile sufletului sunt ca o materie, pe care invaluind-o lumina
dumnezeiasca a Duhului, aceasta primeste numele materiei, pentru ca
Duhul nu are un nume propriu in oameniv.

Virtutile sunt ca o materie si nu doar materie sau doar spirit pentru
ca sunt efecte ale conlucrarii omului cu Dumnezeu. Desi se spune ca
Duhul este El Insusi virtutea respectiva, vom vedea ci acest lucru nu se
afirmd in sens propriu, ci se refera la efectele create de improprierea
Duhului de catre om:

«Cand deci omul se pocdieste si plange, atunci si Duhul se numeste
apa si de fapt El curateste. Caci unit cu lacrimile spala toata murdaria.
lar cand plansul stinge mania inimii prin conlucrarea Lui, se numeste
blandete. Dar iarasi cand mania aceasta se aprinde prin Duhul
impotriva necredintei, El se numeste ravna. Si iardsi El se numeste
pace si bucurie cand le daruieste pe acestea celui ce plange. El face
atunci sd se iveasca in inima un izvor de bucurie, din care curge afara
din suflet toatid compdtimirea si mila fatd de toti, dar mai ales de cei ce
vor sa se pocdiascd si sa se mantuiasca. Cdci pe toti i miluieste si cu
toti alearga, cu toti conlucreazi, pe toti ii sustine, si cu toti
compatimeste, unindu-se in sufletul lor cu vointa lor. Si, incredintand
mintea lor despre frumusetea pocdintei, isi indoieste iubirea fata de
ein’,

Sfarsitul tuturor virtutilor este dragostea. Dupa cum am vazut,
aceasta este capul barbatului ajuns la masura lui Hristos. Realizarea in
chip real a acestora duce la unirea cu Dumnezeu prin tainica lumina:

«..Si atunci virtutile luminate, ca unele ce se vor impartasi de lumina
dumnezeiasca, se vor numi si ele lumind, mai bine zis vor fi si ele
lumind, amestecate cu lumina; si vor invalui in lumina sufletul insusi si
trupul si vor lumina intai pe cele ce le are cu adevarat, apoi pe ceilalti,
aflati in intunericul vietii»®.

In evolutia sa duhovniceasci, omul este initiat de Dumnezeu in
tainele Sale. Inaintind pe calea poruncilor el redobandeste dualitatea
simturilor sale. De acum omul este capabil sa recepteze atat tainele
dumnezeiesti revelate in chip natural, dar si in chip direct:

** SF. SIMEON NouL TEOLOG, Imnele iubirii..., Imnul 22, p. 461.
% SF. SIMEON NouL TEOLOG, Imnele iubirii..., p. 557.
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«Pe masura varstei se schimba si puterile si lucrarile firesti si se face
mai viteaz si mai tare infaptuirile poruncilor lui Dumnezeu.. Pe
masura lucrdrii lor se curateste si se invredniceste sa vada descoperiri
ale unor mari taine... lar ,taine” numesc pe cele vazute de cétre toti,
dar neintelese de catre toti: fiindca de la Duhul care ne face noi omul
dobandeste ochi noi, urechi de asemenea noi si de acum inainte nu
mai vede cele sensibile in chip sensibil ca un om, ci, ajungand mai
presus de om, vede cele sensibile in chip duhovnicesc... Aude nu o
voce sau voci de om, ci numai Cuvéntul cel viu cand iese prin vocea
omului. Fiindcd numai pe Acesta Il primeste in sine ca pe un cunoscut
si prieten... Precum a spus Domnul: ,Oile Mele asculti glasul Meu, dar
de strdini nu ascultd” (/n 10, 27)»%.

Cel care a ajuns la un astfel de nivel duhovnicesc nu mai are nevoie
de cunostinta exterioara, deoarece are in el pe Izvorul cunostintei la care
se poate ajunge numai prin renuntarea la cele ale lumii si alipirea de EI:

«Tot cel ce se socoteste invatat in stiinta matematicii nu se va
invrednici vreodata sd priveascd si sd cunoasca tainele lui Dumnezeu,
pand ce nu va voi mai intai sa se smereascd si sa se faca nebun (I Co
1, 20), lepadand, odatd cu pdarerea de sine, si cunostinta pe care a
adunat-o».

Propriu-zis, cunostinta nu se poate pierde si nu trebuie pierduta, ci
cel care o are trebuie sa se socoteasca ca si cind n-ar avea-o. Sa nu se
mandreasca cu ea. Urmand celor duhovnicesti, acesta ajunge sa fie invatat
de Dumnezeu:

«Cdci cel ce face aceasta si urmeaza cu credinta neindoielnica
inteleptilor in cele dumnezeiesti si este povatuit de acestia, va intra
impreund cu ei in cetatea Dumnezeului celui viu. Si. cilduzit si
luminat de Duhul cel dumnezeiesc, vede si invatd cele ce niciunul
dintre ceilalti oameni nu le-a vazut si nu le poate vedea si afla

27

vreodatd. Atunci ajunge sa fie invatat de Dumnezeu»-'.

Sfantul Simeon vorbeste nu dintr-o cunostinta exterioara, ci din
experienta directd. El insusi a avut parte de astfel de experientd. Urmand
parintelui sau duhovnicesc, el ajunge sa fie invatat direct de Dumnezeu,
dupd cum am vazut si in unele dintre pasajele citate pana acum cand

* SF. SIMEON NoUL TEOLOG, ,Cateheza 14", in: Cateheze, p. 18.
** SF. SIMEON NouL TEOLOG, Capete..., Cap. 84, p. 82.
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Insusi Dumnezeu era Cel care Se descoperea. Acestia care isi au
autoritatea direct in Dumnezeu sunt receptati dur de societatea
determinista si inchistatd care isi este suficienta siesi.

«Ucenicii oamenilor ii socotesc nebuni pe cei invatati de Dumnezeu.
Caci acestia, fiind afard de lumina dumnezeiasca si neputand vedea
minunile din ea, pe cei ce saldsluiesc in lumina si vad si invata cele din
ea 1i socotesc rataciti, catd vreme ei insisi sunt departe si nepartasi de
bunétitile cele tainice ale lui Dumnezeu»®.

Constatam cad Dumnezeu Se descoperad treptat omului dupa mdsura
si lucrarea fiecaruia. intelegerea mesajului dumnezeiesc este dati de
deschiderea pe care o are omul fatd de Acesta. Scriptura este un element
fundamental, dar nu exclusiv necesar in realizarea comunicarii inteligibile
cu Dumnezeu. Omul are acces la sensurile revelatiei, atat din lume, cat si
din scrierile sfinte doar pe masura relationarii cu Dumnezeu. Daca el este
ucenic al oamenilor, atunci nu are nicio sansd sa acceada la intelesurile
autentice ale revelatiei. Numai cei invdtati de Dumnezeu sunt cei care
dobandesc cunoasterea adevarata a lucrurilor revelate.

Hristos - premisa fundamentala a desavarsirii

Dupd caderea lui Adam, Dumnezeu pune in aplicare un plan
iconomic in care am vazut ca le randuieste pe toate cu intelepciune, chiar
si moartea fiind o binecuvantare si nicidecum o pedeapsa. Acest plan are
ca scop reabilitarea omului si ridicarea lui la asemdnarea cu Dumnezeu
pentru a putea participa la viata divina si a beneficia de bundtatile cele
tainice gatite lui. Actul iconomic care face posibil acest lucru este fara
indoiala venirea lui Hristos®. Prin intruparea lui Hristos omul are
posibilitatea de a-si depasi conditia umana si a deveni dumnezeu dupa
har. Tema indumnezeirii omului este una centrald pentru gandirea Noului
Teolog. Intruparea se face premisa fundamentald a desdvarsirii omului.
Sfantul Simeon explica limpede planul iconomic al Intruparii Cuvantului:

* Sr. SIMEON NouL TEOLOG, Capete..., Cap. 85, pp. 82-83.

* Sr. SIMEON NoUL TEOLOG, ,Cuvantarea | morala”, in: Filoc. rom., V1, p. 118: «Este o
taind noud si minunata. Dumnezeu Cuvantul a luat de la noi trupul pe care nu-l avea
dupa fire si S-a ficut ceea ce nu era. Si impartaseste celor ce cred in El din dumnezeirea
Sa, pe care n-a dobandit-o niciunul dintre ingeri sau oameni vreodatd, si acestia se fac
dumnezei, adica ceea ce nu erau, prin lucrare si har».
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«Care este scopul iconomiei intruparii lui Dumnezeu-Cuvantul, vestit
in toatd dumnezeiasca Scripturad si citit de noi, dar nepatruns? Nu este
decdt acela ca, impartasindu-Se de ale noastre, s ne facid pe noi
pdrtasi de ale Sale. Caci Fiul lui Dumnezeu de aceea S-a facut Fiu al
omului, ca sd ne facid pe noi, oamenii, fii ai lui Dumnezeu, ridicand
dupa har neamul nostru la ceea ce este El dupa fire, niscandu-Se de
sus in Duhul Sfant si introducdndu-ne indatd in impérétia cerurilor;
mai bine zis, daruindu-Se, si o avem pe aceasta inlauntrul nostru (Lc
17, 21p™.

Fiul lui Dumnezeu, fiind in acelasi timp Fiul Omului, unindu-Se cu
noi ne face si pe noi fii ai lui Dumnezeu dupa har. Salasluindu-Se prin
aceasta inlauntrul nostru cu Duhul S3du Preasfant, pe Care L-a primit si
ca om, aduce in noi Impdrdtia cerurilor, care este acolo unde este Duhul
Sfant. Dar, Intruparea este numai premisa obiectiva prin care omul are
acces la dumnezeire in mod nemijlocit. Este necesar pentru aceasta si de
un efort duhovnicesc care conduce la constiinta de sine si a perceperii
starii reale a lucrurilor, fapt realizat doar de citre omul intreg:

«0, minune infricosdtoare, vazuta indoit, prin ochi indoiti, ai sufletului
si ai trupului! Ascultd acum: iti spun tainele infricosatoare ale unui
Dumnezeu indoit, a luat asupra Sa trupul meu si mi-a dat Duhul si m-
am fdcut si eu dumnezeu prin harul dumnezeiesc, fiu al lui Dumnezeu,
dar prin adoptiune. O, ce mare vrednicie, ce mare slaval*'.

Sfanta Scripturd relateaza in multe randuri despre aceastd mare
taind a Intrupdrii Cuvantului. Foarte relevant este modul in care intelege
sd ne prezinte Sfantul Simeon acest lucru. Redarea mesajului
dumnezeiesc aratd o asumare directa si fiintiald a invataturii de credintd
care este verificata prin experienta. Valorificarea acestei sanse pe care ne-
a acordat-o Dumnezeu prin trimiterea Fiului Sau la noi se realizeaza
numai in interiorul trupului tainic al Bisericii. Accesul la acesta este dat
de marea taina a Euharistiei.

Euharistia - taina indumnezeirii

Taina Sfintei Euharistii este un element central al Bisericii
Ortodoxe. De wunde aceastd importantd capitald? Deoarece prin
intermediul ei ne invrednicim a ne impdrtasi de viata vesnicd prin

' SF. SIMEON Noul, TEoLOG, Capitole...., Cap 88, p. 84.
"' SF. SIMEON NouL TE0LOG, ,Imnul 257, in: Imnele iubirii..., p. 491.
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FLEMENTE PENTRU O ANTROPOLOGIE DUHOVNICEASCA... ST U D 11

participarea tainici la Cina Domnului. Daci prin Intruparea Domnului
aveam premisa clard a mantuirii inaintea noastra, prin Euharistie
valorificim acest mare dar dumnezeiesc. Sfantul Simeon prezintd
Euharistia ca taind a tainelor care ne faciliteaza accesul la lumea lui
Dumnezeu. Totodats, in ea este si implinirea planului iconomiei divine. In
Imnul 19, Noul Teolog ne prezinti o adevdratd recapitulare a istoriei
mantuirii care se descoperd in Euharistie. Aici gasim implinirea tuturor
evenimentelor cruciale in care Dumnezeu S-a descoperit oamenilor. In
Euharistie le regasim pe toate:

«..acolo este raiul, acolo pomul vietii (Ap 2, 7; lac 2, 8), acolo este
painea cea dulce, acolo bautura dumnezeiasca (/s 16, 15; fnf 16, 20),
acolo bogitia nesecata a darurilor. Acolo arde rugul fard s se
consume si se dezleagd indatd incdltimintea picioarelor mele, acolo se
desface marea si trec singur si vad pe vrdjmasi inecati in ape. Acolo
vad pomul sadit in inima mea si toate se preschimba in minen.

Existd in aceste pasaje o adevdrata tipologie aplicatd. Toate aceste
evenimente isi gasesc antitipul in jertfa euharistica. Prin impartasirea cu
Hristos avem parte de descoperirea gandurilor dumnezeiesti si suntem
initiati in vederea celor tainice:

«.Acolo am mdancat mana si painea ingerilor.. Acolo am vdzut
inflorind toiagul uscat al lui Aaron.. Acolo am vazut inima mea
mocirloasd si risipitoare, curata, nevinovata si fecioard si auzind:
»Bucurd-te cea plina de dar, ca Domnul este cu tine in veci”. Acolo am
auzit: ,Scufunda-te si te spala in cristelnita lacrimilor”. Si facand
acestea am crezut deindata si am castigat vederean.

Evenimentele din istoria maintuirii sunt strans legate de
insemnatatea lor tainicd legatd de devenirea persoanei umane.
Indumnezeirea este marcatd, in gandirea Sfantului Simeon, de aceste
doud mari etape: pocdinta cu lacrimi si vederea lui Dumnezeu in lumina
cea mai presus de fire, pe care le gasim mentionate si aici. Scopul tuturor
acestora este dobandirea bundtitilor celor viitoare din Impdratia
Cerurilor. In Euharistie Hristos Se descoperi:

«Acolo m-am inmormantat in mormantul smereniei desdvarsite si a
venit la mine Hristos cu o mild nemdsurata si a ridicat piatra grea a
rdutatilor mele. Si a zis: ,Vino si iesi din lume ca dintr-un mormant!”.
Acolo am vazut cum a patimit in chip nepatimitor Dumnezeul meu si
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cum S-a ficut mort, fiind nemuritor, si a inviat din mormant fara sa
rupa pecetile».

Prin unirea cu Hristos in Euharistie omul dobandeste o pregustare

a celor viitoare:

«Acolo am vdzut viata si nestriciciunea viitoare pe care o daruieste
Hristos celor care-L cauti pe El. Si am aflat impdratia cerurilor ce este
inlantrul meu, si care este Tatdl, Fiul si Duhul, Dumnezeire
nedespdrtitd in trei Persoane»®.

133

Astfel, ne impartdsim fiintial™® de dumnezeirea lui Hristos, pentru ca

Dumnezeu Insusi sau fiinta lui Dumnezeu se afld in trupul si singele Lui.
Am putea spune ca, dacd fiinta lui Dumnezeu se uneste cu fiinta umana
in Hristos, prin El are loc si o oarecare unire a fiintei lui Hristos cu noi in
Euharistie:

«Cdci curatit prin pocdintd si prin siroaie de lacrimi, impartasindu-ma
de trupul indumnezeit ca de Dumnezeu Insusi, devin si eu dumnezeu
prin unirea cea negrditd. Observa taina! Sufletul si trupul... sunt una in
doud substante (fiinte). Deci acestea care sunt una si dou,
impartdsindu-se de Hristos si band sangele Lui, unindu-se cu
amandoud fiintele sau cu amandoud firile Dumnezeului meu, se fac
dumnezeu prin impdrtasire si primesc acelasi nume cu numele Lui, de
Care s-au impdrtasit fiintial»*,

Omul este capabil in virtutea calitatilor creatiei sa fie atat subiect

cat si obiect asupra caruia lucreazd. Este subiect datoritd cugetarii
voluntare. Sfantul Simeon intelege prin aceasta mintea. In aceasta
calitate, omul isi poate duce chiar cugetdrile si simturile sufletului spre
faptele pliacute lui Dumnezeu pentru dobandirea Impératiei cerurilor.
Asadar, asceza inseamna tocmai o supunere a trupului in scopul nobil
spre care tinde fiinta umana:

«lar mintea, ca un stapan al patimilor, sa se ocupe cu faptele virtutilor
si cu ganduri placute lui Dumnezeu. $i tinand in ele ca in niste maini

2 SF. SIMEON NOUL TEOLOG, ,Imnul 197, in: Imnele iubirii..., pp. 425-426.

¥ Preludm formularea si traducerea Parintelui Dumitru Stdniloae care se regdseste si in
pasajul citat.

% SF. SIMEON NotL TEOLOG, ,Imnul 307, in: Imnele iubirii..., p. 537.
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FLEMENTE PENTRU O ANTROPOLOGIE DUHOVNICEASCA... S T U DT 1

spirituale sufletul ca pe un fier, sa-l1 atraga si sa-1 duca cu sila spre
fapte. Caci Impdratia cerurilor se ia cu sila (Mt 11, 12),

Apare la Sfantul Simeon o intelegere mistica prin excelentd a
rolului Sfintei Euharistii in devenirea persoanei umane. Aceasta este
socotitd coroana planului iconomic de rdscumpdrare a lumii. Prin
Euharistie omul se uneste in mod real cu Insusi Dumnezeu. Dar aceasta
unire este rodul unui urcus duhovnicesc intens ce presupune trecerea
prin toate etapele prezentate in capitole precedente.

Cunoastere si intelegere

Lumea poate fi cunoscutd ca operd a lui Dumnezeu prin cele trei
functii ale spiritului omenesc: prin ratiune, care constata armonia dintre
componentele ei si bunul rost al acesteia, prin sensurile intuite in ea de
infelegerea mintii si, in sfarsit, printr-o simtire unitd cu aceastd
intelegere. Vazand omul ca toate au fost facute de Dumnezeu din iubire
fata de el pentru a-i asigura prin comuniunea cu El viata vesnicd, nu
poate sa nu se trezeasca si in om o iubire fatd de Dumnezeu. Aceasta este
o simtire legata de intelegere, o simtire intelegatoare. Dar aceasta poate fi
si 0 sesizare a prezentei lui Dumnezeu prin minte, prin spirit, asemenea
sesizarii celor materiale prin simturile trupului. La aceasta lucrare se
ridica mintea cidnd este umplutd de Duhul Sfant, cum ne arata in
continuare Sfantul Simeon:

«Cici cine va cunoaste pe Ziditorul mai inainte de a cunoaste lumea
prin ratiune ca rational, prin minte in chip intelegator, contempland-o
intelegdtor prin simtirea mintii? Si cine este acesta? Cel ce priveste
duhovniceste prin Duhul dumnezeiesc. Luminat tainic si totodata
condus de El nu urcd el astfel in chip negrait la cunostinta lui
Dumnezeu? Caci curatit astfel, el se va invrednici sd primeasca
cunostinta mai clara cum zice toata Scriptura,™.

Masura cunoasterii ne-a dat-o Dumnezeu dupa masura credintei
noastre pentru ca aceasta sa confirme credinta cea fara cunoastere si cel
care a auzit cuvantul si a crezut cd existd Dumnezeu, in Care a crezut
prin cuvantul invataturii, sa fie confirmat prin cunoastere. Credinciosii
primesc aceastd invataturd prin multe si felurite semne, prin enigme, prin

* SF. SIMEON NotL TEoLOG, ,JImnul 307, in: Imnele iubirii..., p. 539.
* SF. SIMEON Nout TEOLOG, ,Imnul 32", in: Imnele iubirii..., p. 550.
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oglinzi, prin lucrari tainice si negraite, prin descoperiri dumnezeiesti, prin
luminari nedeslusite, prin contemplarea ratiunilor creatiei si prin multe ¢
altele. Prin fiecare din acestea credinta omului creste si urca spre iubirea

. . . . @)
lui Dumnezeu. Celor care ajung in acest stadiu:

L

«Dumnezeu le da certitudine, ca si Apostolilor, prin trimiterea si O

venirea Duhului Sfant; iar ei sunt luminati in chip mai desavarsit si se G
invatd prin lumind cd Dumnezeu este negrait, nerostit, necreat, vesnic

si necuprins... cei care ne-am invrednicit sa fim credinciosi le putem 1

sti, cugeta si grdi, toate sunt invdtate numai de Duhul»*". C

E

Chiar daca cele dumnezeiesti si cele privitoare la cele dumnezeiesti
sunt asternute in scris si pot fi citite de catre toti, ele se descoperda numai
celor care s-au pocait fierbinte si s-au curdtit prin pocaintd sincerd. Pe
mdsura pocdintei si curatirii lor le sunt descoperite adancurile Duhului:

«din Care izvoraste cuvantul intelepciunii si cunoasterii lui Dumnezeu,
ca un rau mult-curgitor care potopeste cugetele potrivnicilor. Dar
pentru toti ceilalti ele sunt necunoscute si ascunse si nu sunt
nicidecum dezvaluite de Cel ce deschide mintea credinciosilor ca sa
inteleagd Scripturile»™.

Vedem ca Scriptura este esentialda pentru dezvoltarea relatiei
omului cu Dumnezeu. Intelegerea lumii si a ratiunilor creatiei este
posibild doar in contextul detinerii cunoasterii si intelegerii autentice a
Scripturii prin care omul dobandeste cheia ce deschide comoara
Scripturii®®. Sfantul Simeon ne aratd cu o claritate a exemplului
deosebita care este calea citre comoara Scripturii:

«Cunostinta duhovniceasca se aseamand unei case ridicate in mijlocul
cunostintei lumesti si eline (pdgane), in care se afla depuse ca un cufar
(chivot) solid si bine asigurat bogatia cea negrdita a comorii
cunostintei de-Dumnezeu-insuflatelor Scripturi, bogdtie pe care cei ce
intrd in casd n-ar putea-o vedea vreodata decat numai daca, fireste, le
va fi deschis mai Inainte cufarul. Nu este insd cu putinta ca acesta sa
poata fi deschis vreodata de vreo intelepciune omeneasca (I Co 2, 13);
de aceea, bogatia Duhului depusa in el rdmane necunoscutd oamenilor

7 SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Discursul I teologic”, in: Discursuri..., p. 75.
* SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Discursul I teologic”, in: Discursuri..., p. 79.
¥ Titlul Catehezei 24.
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din lume. Cele din cufdr nu se fac evidente prin cufarul insusi, nici cele
din Scriptura prin Scriptura insasi».

Premisele indumnezeirii sunt din nou evidente in discursul Noului
Teolog. Detasarea de cele lumesti este o conditie elementard pentru a ne
putea apropia de sensul cuvintelor Scripturii care se face evident doar
prin Duhul Sfant. O altd observatie importanta este infirmarea de catre
Sfantul Simeon a tezei protestante Scripfura scripturae interpres si
indica pe baze temeinic scripturistice premisa intelegerii:

«...Atunci cand va locui si va umbla Dumnezeu in noi (2 Co 6, 16) si ni
se va ardta pe Sine Insusi noud in chip simtit, atunci vom vedea in
chip constient si cele din cufdr, adicd tainele cele dumnezeiesti
ascunse in dumnezeiasca Scriptura».

De cunoasterea celor negrdite si inexprimabile se invrednicesc cei
care ascultd poruncile lui Dumnezeu si le implinesc deschizand cufarul de
care vorbeste Sfantul Simeon, ajungdnd la comoarda prin descoperirea
ochilor mintii si vederea celor ascunse in dumnezeiasca Scriptura. Cei
care nu au experienta tuturor celor spuse nu gustd din dulceata
cunoasterii celor ascunse. Cei ce se sprijina numai pe invatarea
Scripturilor, la iesirea sufletului, 1i va judeca si osandi ea insdsi mai
degrabd pe ei decdt pe cei ce nu au auzit nicidecum Scripturile. Nu
intelepciunea lumii, ci descoperirea Duhului Sfant este cheia care
deschide cufarul Scripturii:

«Chiar dacd ar fi invatat toata intelepciunea lumii, tot asa nici cel ce
are, precum spuneam, in gura lui toate dumnezeiestile Scripturi nu va
putea cindva si cunoasca si sa vadda slava si puterea tainica si
dumnezeiasca ascunsd in ele, dacd nu a strabatut toate poruncile lui
Dumnezeu si nu a primit impreund cu ele pe Mangaietorul Care-i
deschide cuvintele ca pe o carte si-i arata tainic slava din ele si care-i
descopera impreund cu viata de veci, pe care o face sa tsneascd, si
bunurile lui Dumnezeu, cele ascunse in ele si care sunt acoperite»*".

Prin acest studiu am incercat sd prezentam modelul antropologic
pe care il primeste prin descoperire Sf. Simeon. Am vazut cd omul este

* SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cateheza 24”, in: Cateheze, pp. 257-261.

118K

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — Q O o O m



NICUSOR SANDU STUDII

coroana creatiei alcatuit din doud parti: materiald si spirituald. Datorita
partii spirituale, el are sansa de a contempla lucrurile dumnezeiesti spre
slavirea lui Dumnezeu, pe de o parte, iar pe de alta are acces direct la
vederea Fetei lui Dumnezeu. Prin intruparea Cuvantului si prin Sfanta
Euharistie sunt create si premisele finale pentru desavarsirea omului.
Pentru aceasta este necesar si aportul omului. Calauzit de pdrintele siu
duhovnicesc, care ii este randuit de cdtre Dumnezeu, omul urcd pe calea
virtutilor, care sunt numele dat rezultatului lucrdrii Duhului, spre lumina
dumnezeiasca. Sfanta Scripturd oferd elementele esentiale devenirii
duhovnicesti a omului. Intelegerea ei autentici este dati de Duhul lui
Dumnezeu pe care il poate dobandi omul prin lucrarea poruncilor si
pocdinta cu lacrimi. Detasat de lume si ajuns la un anumit grad de
indumnezeire, omul este invrednicit de luminarea dumnezeiasca prin care
dobandeste intelesurile tainice ale Scripturii. Metoda ermineutica propusa
de Sfantul Simeon este, putem spune, una traditionald, care se bazeaza pe
intelesul rational care este imbogatit de catre Duhul Sfant, capatind un
sens duhovnicesc in total acord cu cel rational. Toate acestea se
subsumeaza, insa, sistemului antropologic pe care il propune Sfantul
Simeon si care evidentiaza elemente fundamentale pentru cercetarea
teologica. Consider ca nu se poate vorbi despre antropologie teologica
autenticd in spatiul ortodox fara a face referire la modelul pe care il
precizeazd foarte lamurit Sfantul Simeon, un Sfant Parinte al Bisericii
care a ramas in constiinta comunitatii ecleziale cu renumele de Teolog.

Summary - Elements for a Spiritual Anthropology in the
Teachings of St. Simeon the New Theologian

Theological research presupposes clear gnoseological premises that guarantee
the validity of any approach. One of the fundamental elements to be clarified in
order to legitimize a genuine theological discourse relates to the anthropologic
system. The present study aims at identifying a series of anthropology elements, as
we find them in the thought of St. Simeon the New Theologian. Why St. Simeon?
Because the Orthodox Church deems him a Theologian. We consider that theological
research ought to take into account, first and foremost, the opinions expressed by
the Church Theologians. St. Simeon the New Theologian counts among the few
Church Fathers to refer openly to the direct experience of the Spirit, to the personal
relationship with God. His writings are touching through their character as a
confession of experiencing God. This was the determinant fact in prompting more
thorough research into the way the New Theologian understands these realities
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concerning the gnoseological and anthropological issues, with the certitude that he
is a genuinely spiritual man having direct access to the divine mysteries.

The present study is structured in the following chapters: Onfological data,
On the way to perfection, The measure of the age of fullness - spiritual anatomy,
Virtues - the work of the Spirit, Christ - the fundamental premise of perfection,
The Euharist - the mystery of deification and Knowing and understanding. The
anthropologic model St. Simeon proposes is acquired through divine revelation:
«Listen to the words of wisdom, understand the depth of mysteries! I moulded clay
into a body and breathed a soul into it, not out of My substance, but out of My
strength. Understand what I teach you: I said that by My might, I breathed into
you a rational, understanding soul, which entering the body like a home was
bound to it and receiving the body like a tool, man became one made of two». Man
is the crown of creation, made of two parts: a material and a spiritual one. Thanks to
the spiritual part, he has the chance of contemplating the divine towards God’s glory,
on the one hand, while on the other he has direct access to contemplating God’s
face. By the incarnation of the Word, and the Holy Eucharist, the final premise is
created for man to reach perfection. To achieve this end, however, man’s
contribution is a prerequisite. Guided by his spiritual father, granted to him by God,
man progresses on the path to virtue, which is the name given to the result of the
work of the Spirit, towards the divine light: «And the soul's virtues are like a matter,
which enveloped by the divine light of the Spirit, receives the name of matter, for
the Spirit has no name of His own in man. Thus, when man repents and sheds
tears, then the Spirit is called water and indeed He cleanses.

The Holy Scripture provides the essential elements for man’s spiritual
progress. Its authentic understanding is granted by the Spirit of God, Whom man
can acquire through obeying God’s commandments with tears of repentance.
Detached from the world and having achieved a certain degree of deification, man is
vouchsafed the divine enlightenment, through which he can grasp the deep senses of
the Scripture. The hermeneutic method St. Simeon proposes is, one might say, a
traditional one, based on the rational understanding enriched by the Holy Spirit,
achieving a spiritual sense, fully in agreement with the rational one. All this is,
however, subsumed under the anthropological system proposed by St. Simeon.
which evinces essential elements for theological research. On the one hand, we speak
of spiritual anthropology referring to the ecclesial body within which «all saints are
indeed members of Christ, our God... bound to unite themselves with His body, so
that He is their head, and all the saints from the earliest days to the last are His
members, for the many should be one body of Christ like a single man», and thus,
«some fulfill the role of hands, working even to this day and doing His will ...
others the role of shoulders, carrying each other’s burdens, or even carrying the
lost ones... others the role of breast, providing the thirsty and the hungry with
God’s righteousness, the pure water of the word of wisdom and ineffable
understanding... », and, on the other hand, of the man proper. Therefore, all those
who come to belong to the Church fulfill one of these roles, each of them having a
particular work. Christ our God Himself substantiates all these. St. Simeon clearly
states that «every man has a specific call», in which one can perform one’s duties:
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«Each man has been given a particular gift and quality according to his worth,
which God alone knows, as the Creator of all, in order for them to turn their work
to good account. Therefore, every man is capable not in the job he wants, but in
the job he was created for».

Referring to the spiritual anatomy and knowing that man was created from
the beginning with two parts, a material and a spiritual one, it was fit for him to have
both physical, and spiritual members: «a chest, a back, shoulders, arms, hands and
neck. And think that the chest is the almsgiving, through which the bosom of
lovingkindness bestows abundantly the milk of mercy over the orphans, widows
and all others ...the back is the act of taking willingly the burdens of others upon
ourselves... the shoulders and arms are patience and composure in trials and
troubles, through which and with which hands can also work..... We note that to
every member corresponds a certain spiritual work that brings forth virtues, while
the head of this spiritual body is Love - Christ our God. Man's entire spiritual
evolution and his progress along this way of deification is a permanent cooperation.
Even if man is not aware that he is constantly assisted by God, this is an undeniable
fact: «And now, once you have grown into an adult and a man, you know as well
that I have always been with you, growing inside you, with you and protecting you
until you have left all ages behind safely». Christ spiritually grows within man, as
the man also grows spiritually until he reaches perfection, «mature manhood, the
measure of the stature of the fullness of Christ» (Eph 4, 13). Given the above facts,
we consider one cannot talk of authentic theological anthropology within the
Orthodox world without referring to the model so clearly outlined by St. Simeon,
one of the Church Fathers who the conscience of the ecclesial community retains
under the name of Theologian.
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SFINTII PARINTI Al BISERICII

Sf. I0AN GURA DE AUR

TALCUIRI LA PSALMI

Introducere

Ciclul de talcuiri 1a Psalmi, dintre care s-au pastrat doar un numar de 58 (la
Psalmii 4-12; 41; 43-49; 108-117; 119-150), apartine perioadei antiohiene (381-397)
a Sf. loan Gura de Aur. Probabil nu au fost niciodatd rostite, ci doar schitate ca
omilii exegetice!. Dacd acest fapt este corect, inseamna ci Sf. Gurd de Aur nu
improviza in predicile sale, ci isi pregdtea dinainte textul, imprimdndu-i deja o
oralitate ingrijitd (referiri la pers. a Il-a, interjectii, formulari laconice care servesc
drept concluzii sau repetitii care pot fi memorate usor). Este o mare diferentd intre
aceste talcuiri si omiliile la Facere, unde Sfantul se adreseaza auditoriului uneori
direct, referindu-se la stari de moment (oboseala, placerea de a-| asculta etc.).

Sf. Ioan Gura de Aur dezvoltd o metoda proprie de exegeza, moralizatoare.
Porneste de la textul Septuagintei, cunoscind insd si variantele acestuia
(Symmachus, Aquila etc.), fara insa sa posede cunostinte de ebraica. Unele informatii
despre originalul ebraic le detine prin intermediul vorbitorilor de siriacd. Sf. loan
este foarte atent la textul biblic, gasind apoi relevante in viata duhovniceasca. S-ar
putea spune ca Sf. loan propune prin omiliile sale exegetice o adevarati meditatie
duhovniceasca asupra textului biblic.

Talcuirile la Psalmi nu au fost inca traduse in limba romana, ci doar in
englezi’. Nu existd din picate nici editie critica. In Thesaurus Linguae Graecae este
redatd doar editia lui J.P. Migne aparuta la Paris in 1862 (Patrologia graeca, vol. 55,
col. 39-60), care a preluat de fapt textul de la B. de Montfaucon, S.P.N. Ioannis
Chrysostomi opera omnia quae exstan! uel eius nomine circum feruntur, tom. 1-

' Claudio MORESCHINI, Enrico NORELLI, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine,
vol. 11/1, Ed. Polirom, lasi, 2004, pp. 165-166.

* St. JoHN CHRYSOSTOM, Commentary on the Psalms, trad. Robert Charles Hill, Holy
Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, vol. 1-2, 1999, 2007 (datoram
informatia colegului Constantin Georgescu).
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13, Parisiis, 1718-1738. Pentru traducerea in limba romand a fost consultatd si
versiunea paraleld latind (Expositiones in Psalmos) din Migne.

Talcuire la Psalmul 4 (partea I)

«Cand Te-am chemat, m-ai auzit, Dumnezeul dreptatii mele»

I. Proorocul a spus acestea nu pentru ca noi doar sé intelegem ca a
fost ascultat, ci ca sd invdtdm cum putem si noi insine sd fim auziti
degraba cand il chemdm pe Dumnezeu si sd primim cele cerute chiar
inainte de sfarsitul rugdciunii. Cdci nu a spus: «dupd ce te-am chemat
m-ai auzit», ci «cand te-am chemat, m-ai auzit». O asemenea promisiune
apartine lui Dumnezeu insusi care spune cdtre cel pe care l-a ascultat:
«nca graind tuy, iti voi zice: Iata sunt de fata» (/s 58, 9). Pe Dumnezeu
nu-L convinge multimea de vorbe, ci sufletul curat si aratarea faptelor
bune. Dar celor care traiesc in pdcat, care socotesc cd il conving cu
lungimea vorbelor, iatd ce le zice: «Cand inmultiti rugaciunile, nu va
ascult. Dacd intindeti mainile, imi intorc ochii de la voi» (Is 1, 15). De
aceea, inaintea tuturor celorlalte, cel care se roaga trebuie si aibd
indrazneald si va veni implinirea cererii. De aceea nici profetul nu a spus:
,M-ai auzit pe mine”, ci «[ai auzit] dreptatea mea», aratandu-si indrazneala
citre Dumnezeul lui, ca si cum ar razbi cu ea prin toate catre Acela. Sa
nu creadd nimeni ca spunand acestea se lauda. Ciaci nu a spus acestea
dorind sa se inalte pe sine, ci a adus o invataturd si un sfat nou, care au
mult castig, ca sd nu spund nimeni: ,Acela era ascultat, pentru ca era
David, eu insa nu voi fi ascultat, pentru ca@ sunt mic si neinsemnat”. Se
arata cd nici acela nu a fost ascultat pur si simplu, nici pe tine nu te
asculta la intamplare, ci [Dumnezeu] Se uitd intotdeauna cu luare-aminte
la fapte. Daca le ai pe acestea in putere sa te insoteasca in rugaciune, vei
fi mereu ascultat. Dupa cum, daca nu le ai, nici chiar David de ai fi, nu vei
putea sa-L indupleci pe Dumnezeu. Si dupd cum iubitorii de averi nu se
uita nici dupd onoruri, nici la nimic altceva, decat la cei care au arginti si
care in orice fac se duc dupa ei, tot asa si cel care vine la el cu aceasta, nu
va pleca desart, pentru cd Dumnezeu este un iubitor al dreptatii, iar cel
lipsit de aceasta, chiar si inconjurat de dusmani si rugandu-se necontenit,
nu va dobandi nimic in plus, neavand cu ce s3[-L] induplece. Daca vrei sa
dobandesti ceva de la Dumnezeu, du-te avand-o (dreptatea) cu tine. Sd nu
crezi ca dreptatea e jumatate de virtute, ci deplind si universala. Astfel si
lov era drept, avand orice virtute omeneasca, nu tindndu-se departe de un
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rdu, insd aproape de altul. Tot asa si noi numim greutatea dreapta pe cea
care este mereu la fel, nu pe cea care poate sa cantdreascd aurul intr-un
fel si plumbul intr-alt fel, ci pe cea care pastreazd aceeasi cantarire pentru
toate materiile. De asemenea, masurd e aceea care mereu este la fel. Tot
asa si lov era drept, fiind mereu la fel. Caci nu pastra aceastd cantdrire
doar referitor la avutii, ci la toate celelalte, niciodata incalcind masura.
De-ar spune cineva cd iubeste aceeasi cinste la avutii, dar incalcd masura
in relatia cu aproapele, nu e decat un ldudaros si un arogant, chiar daca a
scapat de orice grija. De aceea si spune: «Daca as fi dispretuit dreptul
slugii sau al slujnicei mele cand isi faceau dreptate cu mine... Oare nu
cum m-am ndscut eu, s-au nascut si aceia?» (fov 31, 13.15). Asa insa, cea
mai mare nedreptate este sa fii laudaros si infumurat.

II. Dupd cum numim lacom pe cel care doreste sa ia lucrurile altora
si nu se multumeste cu cele din casa sa, tot asa numim laudaros cand
cere mai degraba de la aproapele cele cu care este el dator, cand se pune
pe sine in orice loc de cinste, dar il dispretuieste pe celalalt. Aceasta nu
apare din nimic altceva decdt din nedreptate. latdi de ce aceasta este
nedreptate: Si pe tine si pe el v-a faicut Dumnezeu si v-a dat, si tie si lui,
toate comune si egale. Atunci cum de il respingi si li iei cinstea pe care i-a
dat-o Dumnezeu si nu permiti sa fie comun, ci faci ca totul sa fie al tau,
nu numai la avutii, ci si in cinste il faci pe acela sdrac?! Dumnezeu v-a
daruit o singurd fire fiecaruia dintre voi, v-a invrednicit de aceeasi cinste
si de o creatie egala. Caci «sa facem om» (Fc 1, 26) este comun intregului
neam [omenesc]. Cum dar il respingi de la firea paternd, coborandu-l la
cea mai din urmd ieftinatate si-ti insusesti ceea ce este comun? Dar
fericitul prooroc nu [spune] aceasta. Ci spune cu indrazneala: ,ascultd de
dreptatea mea”. Asemenea si Pavel se aduce pe sine adeseori in centru,
fird sa se inalte sau sa se umfle, ci ficindu-se altora exemplu, ca atunci
cand spune: «Vreau ca toti oamenii sa fie ca mine insumi» in infranare (7
Co 7, 7). Asa si David la momentul respectiv aduce in centru barbatia sa
dobanditd cu ajutorul lui Dumnezeu, spunand ca a sugrumat ursi si a
strans in brate lei®, fird ca astfel s se inalte pe sine — sa nu fie! —, ci prin
aceasta aratand ceea ce este demn de crezut la sine.

Daca posed dreptatea, ar putea spune cineva care e folosul
rugdciunii, daca lucrarea e suficienta sa indrepte totul si ne-ar putea da

? Idee preluata din 1 Rg 17, 34-35, unde totusi David spune cd apuca fiara de coama si o
lovea pana o ucidea.
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cele de care avem trebuintd? Rugaciunea este o deloc mica legatura de
dragoste cu Dumnezeu, o practicd ce ne obisnuieste cu prietenia cu El si
care duce la filosofie. Daca cineva intrd in comuniune cu omul la care
tine, isi dobandeste multe roade din [aceasta] legatura, cu atat mai mult
cel care este necontenit in legiturd cu Dumnezeu. Insi nu cunoastem
castigul rugdciunii pe cat ar trebui, pentru cd nici nu ne tinem de ea cu
strasnicie, nici nu ne folosim [de ea] dupa legile lui Dumnezeu. Cand
dorim sd discutdm cu niste oameni dintre cei superiori noua, ne aranjam
infatisarea, mersul, hainele si totul dupa cum trebuie si astfel stim de
vorbd, insd venind la Dumnezeu cdscdm, ne intindem, ne invartim, ne
relaxam; cu genunchii pusi la pdmant, raticim prin piata. Daca dorim cu
evlavie sa vorbim ca unui Dumnezeu si sa fim ascultati, si astfel ne
apropiem, atunci stim ce folos mare dobandim mai inainte de a primi tot
ce cerem. Caci omul care este deprins sia vorbeascd cu Dumnezeu
asemenea celui care vorbeste cu Dumnezeu, va fi si el inger. Astfel
sufletul se dezleaga din lanturile trupului; asa ratiunea i se inalta; asa este
stramutat in cer; asa le dispretuieste pe cele trupesti; asa sta chiar langa
tronul impdratesc, desi e sdrac’, slujitor, neinstruit® sau neinvatat®. Cici
Dumnezeu nu cautd frumusetea limbii, nici aranjarea vorbelor, ci
tineretea sufletului. Si dacd acesta rosteste cele ce ii plac, pleacd
infaptuind totul. Vezi cata usurinta? La oameni trebuie ca cel care iese in
fatd sa fie bun orator si dibaci sa-i linguseasca pe toti cei din jurul
conducatorului, si multe altele sa nascoceasca, pentru a se face placut.
Aici insd nu are nevoie de nimic altceva, decat de minte limpede, si nu e
niciun obstacol pentru a fi aproape de Dumnezeu. «Caci sunt un
Dumnezeu care e aproape, si nu unul care e departe» (Ir 23, 23). Si dacd
ai vorbi in inima si L-ai striga asa cum trebuie, atunci iti va raspunde
imediat. Astfel l-a ascultat pe Moise; astfel [a auzit-o] pe Ana. Soldatul
plecat nu poate fi de fatd, nici sulitasul care strapunge profitind de
moment. Nimeni nu spune: ,Nu te poti apropia acum, vino dupa aceea”.
Dar cand vii, sa stai ascultand, chiar in timpul dejunului, chiar si in timpul
cinei, chiar si in timpurile nepotrivite’, chiar si in piatd, chiar si pe drum,
chiar si in dormitor, chiar si cand stai in fata magistratului in tribunal, si
sa-L chemi fard nicio opreliste si-ti rispundd la cerere, dacd Il chemi asa

' Gr. mévng inseamnd muncitor zilier, care isi castigd pdinea trudind de azi pe maine.
Acesti muncitori constituiau o paturd siraca, fara sa fie insa vorba de cersetori.

* Necalificat pentru o meserie.

® Lipsit de educatie in scoald.

" Traducitorul latin din PG se referd la momentele nepotrivite din noapte.
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cum trebuie. Nimeni sd nu spuna: ,Mi-e teama sd vin si sa ma rog.
Dusmanul meu e de fatd”. Cdci si aceasta opreliste a fost ridicata.
[Dumnezeu] nu-l ascultd pe dusmanul tdu ca sa-ti reteze cererea, ci poti
sa dialoghezi mereu si necontenit fard sa fie nicio greutate. Nu e nevoie
nici de usieri care sa [te] introducd, de administratori, de supraveghetori,
de paznici sau de prieteni, ci mai mult esti ascultat cand te apropii tu
singur, atunci cand nu rogi pe nimeni [sa intervind]®,

III. Nu-L induplecdm rugandu-l prin altii, cat prin noi insine.
Pentru ca iubeste prietenia noastra si face totul ca sa avem incredere in
El, cand ne vede ca facem aceasta prin noi insine, atunci mai repede
raspunde. Astfel a ficut si cu canaaneanca: cand Petru si loan® L-au rugat
in favoarea ei, nu a raspuns; staruind insd ea, i-a dat imediat ce a cerut.
Desi a parut putin ca o alunga, a facut aceasta nu pentru a fi lasata la o
parte, ci pentru a fi si mai mult incununatd si mai degraba pentru a
castiga tovardsia ei. Sa ne sarguim si noi sa discutdim cu Dumnezeu: sa
invatim cum trebuie ficutd rugdciunea. Nu trebuie si mergem la scoald',
nici sd cheltuim averi, nici sa platim invatatori, retori si sofisti, nici sa
dedicam mult timp pentru invatatul retoricii, ci e suficient doar sa voim, si
[trebuintele] artei [respective] se implinesc. Si nu doar despre sine poti
vorbi la aceasta curte, ci si despre multi altii. Care este scopul judecatii
acesteia? Modul rugiciunii: sa te apropii de El cu mintea limpede, cu
sufletul zdrobit, cu izvoare de lacrimi, s& nu ceri nimic trupesc, sa iubesti
cele ce au sd vina, sa faci rugaciunea pentru cele duhovnicesti, sa nu te
rogi impotriva dusmanilor, sa nu tii minte rdul, sa-ti indepartezi toate
patimile din suflet, sa-ti aduci o inimd care se zdrobeste, sa te smeresti, sa
practici din plin bundtatea, sa-ti intorci limba spre buna-vorbire, sa nu te
insotesti cu niciuna dintre faptele rele, sa nu ai nimic in comun cu
dusmanul intregii lumi — vorbesc de diavol. Si legile din afara se razbuna

* La prima vedere textul ar putea fi inteles ca respingand rugiciunile adresate sfintilor.
Trebuie insd sd observdm ca Sf. loan se refera la interventiile omenesti, care ascund in
spate interese.

* Sf. Apostoli Petru si loan nu apar in episodul canaanencei, ci se spune la modul general
Jucenicii Lui 11 rugau” (cf. Mt 15, 23). Traducatorul latin din PG considera in nota de
subsol, pe buna dreptate, ca Sf. loan a ficut o confuzie. In orice caz, trebuie observat ca
Sf. Toan Gurd de Aur citeazi cu mare usurintd Scriptura, asemenea inexactitati
constituind de fapt exceptiile care intdresc regula.

" In original povotiov, desemnand templul dedicat Muzelor din Alexandria (Egipt),
infiintat de cdtre ptolemei, o institutie academicd unde a functionat si vestita biblioteca
antica.
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pe cel care vorbind cu regele despre altii [le] face cunoscut dusmanilor
aceluia. Acum tu, daca vrei sd vorbesti atat despre tine insuti cat si despre
altii, indreapta mai bine aceasta, ca sd nu ai nimic in comun cu dusmanul
intregii lumi. Astfel sa fii drept, si fiind drept, vei fi ascultat, avand-o pe
aceasta (dreptatea) drept avocat.

«In necaz m-ai scos la loc larg». Nu a spus: ,Inliturd necazurile”,
nici: ,Ridica incercdrile”, ci: ,Le-ai ldsat sd stea” si ,,M-ai scos la loc larg”.
Si aici se aratd mai degraba iscusinta si dibacia lui Dumnezeu, nu numai
cand aduce necazuri, ci si cand, rdménand acestea, ofera din plin usurinta
[de a le suporta]. Aceasta aratd puterea lui Dumnezeu si ii face mai
intelepti pe cei care i se supun, cand fie vine linistea’' care alind sufletul
necdjit, fie nu inceteazd necazul care il incarca pe [sufletul] lenes si il
elibereaza de orice tranddvie.

Dar, spune el, cum poate s fie linistea'? in necaz? Ca in cuptorul
celor trei tineri, ca in groapa leilor. Caci nu a stins flacdra, ci i-a facut
atunci sa fie nevdtdmati; nici n-a ucis leii, ci l-a pus (pe Daniel) in
sigurantd; dar pe cdnd intr-o parte cuptorul ii invaluia cu putere, iar
dincolo fiarele dadeau tércoale, dreptii se bucurau de pace. Se poate
spune si altfel despre liniste: cand sufletul necdjit este eliberat prin
incercare de patimi si de multe boli, atunci se bucura mai mult de liniste.

Caci multi fiind imbelsugati au cele mai nepotrivite pofte, care le
necajesc sufletele, [pofte] pentru bogdtie, [pofte] trupesti si altele
nepotrivite de acest fel, dar cdnd cad in necaz se elibereaza de toate
acestea si ajung in liniste. Si dupd cum cei ce sunt cuprinsi de friguri, de
cate ori se desfiteazd cu pofte nepotrivite — vorbesc de masa plina si de
bauturd si de altele asemenea —, si mai mult sunt strimtorati, iar daca
stramtorandu-se au dorit sd rabde putin, dobdndesc multd liniste si
scapand de febra se bucura apoi de sanatate deplind. Tot asa se intampla
si cu faptele. De obicei, nimic nu poate produce liniste, afara doar de
necazul care le inlaturd pe toate cele trupesti. Cum crezi cd au ajuns
iudeii in necaz, chiar si cand erau in belsug? Oare nu spunand, in timp ce
sufletul se infierbanta, isi iesea din fire si se agita: «S& ne facem
dumnezei, care sd meargd inaintea noastrd; caci nu stim ce i s-a intamplat
lui Moise, care ne-a scos din Egipt» (Is 32, 1). Oare acele cuvintele nu
erau ale sufletului care filosofeaza si isi revine de la patimile trupesti [ale

"it. ,locul larg”.
21it. locul larg”.
Y it. ,vin curat”.
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vietii}, cdnd cei apasati dovedesc o asemenea rugaciune ca sa aduca
ajutorul lui Dumnezeu? Cum a suferit profetul insusi, cdnd era in liniste,
stramtorat si sfasiat de dorinta cea rea? Cand a ajuns in necaz, stiti cum a
ajuns in liniste. Nu s-a atins de el focul, iar flacdra s-a stins cu totul. Caci
nimic nu produce necazul, ca asedierea sufletului de catre patimi. Altele
ataca din afard, dar acestea cresc dinlduntru si acesta este indeosebi
necazul cel mare. Chiar dacd lumea ne face rau, sa nu ne facem noi unul
altuia, sa nu ne fie nimic dusmanos. Putem deci sa fim stramtorati sau sa
nu fim stramtorati.

IV. Ca sa inveti si de la cuvantul apostolic cum se face linistea din
stramtorare, ascultd-l chiar pe Pavel, care vorbeste despre roadele
stramtorarii: «Stramtorarea duce la rdbdare, rabdarea la incercare,
incercarea la nddejde, iar nddejdea nu rusineaza» (Rm 5, 3-5). Ai vazut
linistea nespusa? Ai vazut limanul bucuriei? «Strdmtorarea — spune —
duce la rabdare». Caci ce este mai admirabil decat omul foarte puternic si
care le poate indura cu usurintd pe toate? Si ce este mai puternic decat
cel experimentat? Ce este pe potriva frumusetii care vine din aceasta?
Caci ne spune ca trei placeri se nasc din aceasta: rabdarea, incercarea si
nadejdea bunurilor viitoare. Despre acestea filosofand acum profetul a
spus: «In necaz m-ai scos in larg». Pentru cd a spus: «Ascultd-ma,
Dumnezeule», spune in ce fel l-a ascultat: nu prin averi, cici nu a cdutat
nimic de felul acesta, nici ca sd-i infranga pe dusmani, nici pe acestea nu
le-a cerut, ci prin linistea facutd in mijlocul necazului. «Miluieste-ma si
ascultd rugaciunea mea». Ce spui? Ti-ai adus aminte de dreptatea de sus,
de aceea ai mila si indurare. Si ce urmare au acestea? Una importantd si
in stransa legatura cele dintai [spuse]. Caci chiar dacd am indrepta mii [de
lucruri], suntem auziti datorita milei si iubirii de oameni. Si chiar dacd
ne-am ridica pe culmea virtutii, suntem izbaviti datorita indurdrii. De aici
invataim ca e nevoie, pe langa dreptate, si de constiinta zdrobitd. Caci
chiar dacd un pacidtos se roagd cu smerenie, care este [deja] o parte de
virtute, poate sd dobandeasca (lucruri} mari. Si, drept fiind, daca se
apropie cu ipocrizie, va fi lipsit de toate cele bune. Ambele pilde le arata
vamesul si fariseul (Lc 18).

Acum trebuie sa cunoastem si felul rugaciunii. Care este felul
rugiciunii? Invati de la vames, fira si te rusinezi ca il iei pe acesta drept
dascal, pe cel care reuseste aceasta, dobandind totul din cuvinte simple.
Cugetarea fiindu-i bine pregatita, un singur cuvant era suficient ca sa isi
deschidad cerul. Dar cum era pregititi? Se osiandea pe sine, se lovea in
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piept, nu indraznea nici sa se uite spre cer. Si tu dacd ai urma sa te rogi
asa, iti vei face rugaciunea mai usoara decat pasarea. Caci daca pacatosul
devine drept prin rugdciune, gandeste-te cum va fi dreptul, daca va invita
sd aducd o rugdciune ca aceasta. De aceea nu se pune pur si simplu pe
sine, ci [pune] rugdciunea sa, mai sus vorbind de dreptate, iar aici de
rugdciunea sa. «Miluieste-ma si auzi rugdciunea mea». Tot astfel si
Corneliu a fost ascultat, pentru cd a avut-o pe aceasta drept aparitoare'®.
«Rugdciunile si faptele tale de mild — spune — s-au ridicat inaintea lui
Dumnezeu» (Fp 10, 4). Fireste: faptele si realizarile sunt cele despre care
se aude, nu doar rugaciunile, c¢i rugaciunile facute dupa legea lui
Dumnezeu. Si care sunt acestea? Cerute sunt acelea care se cuvin a fi
date de Dumnezeu, care Il invoca nefiind potrivnice legilor Lui. Cine este
atdt de indraznet — spune —, incat sa ceard lui Dumnezeu sa faca cele
potrivnice legilor Lui?! Cel care-L invoca impotriva dusmanilor sdi, caci
aceasta este contrar legii date de catre El. Caci El zice: «lertati
datornicilor vostri» (Mt 6, 12). Dar tu il chemi impotriva dusmanilor pe
Cel care iti porunceste sa te impaci [cu ei]? Ce este mai rau decat aceasta
nebunie? Trebuie ca cel care se roaga sa aiba infatisarea, sentimentul si
cugetarea unui penitent’. Deci, de ce iti pui o alti mascd, anume pe cea a
acuzarii? Caci cum ai putea dobandi iertarea propriilor picate, cind Il
rogi pe Dumnezeu sd fie rdzbunator pentru greselile altora? De aceea
rugdciunea sa fie blanda, linistita, [iar tu] avand fata veseld si
binevoitoare. O asemenea [rugdciune] este cu blandete, iar nu impotriva
dusmanilor. Iar cea potrivnica se aseamand cu o femeie care e ametita de
vin si se comporta nebuneste [sau] cu un porc salbatic. De aceea cerul ii
si ramane acesteia inchis. Nu tot asa este cea cu blandete, ci are ceva
calm, linistit, vrednic de urechile'® impdrdtesti, plicut, melodios si
armonios. Aceea nu este alungata din teatru, ci iese incununatd, caci are
chitara de aur si haind de aur. Caci ii incanta pe cei din juriu, atat prin
miscare, cat si prin infatisare si glas. De aceea nimeni nu o alunga din
incaperile ceresti, caci ii ridicd pe toti acei specatori'’ cu bucurie. Aceasta
este rugaciunea vrednica de cer, aceasta este limba ingerilor, cand nu se
spune nimic strident, ci totul bland: cdnd vine facdndu-se penitenta

" lit. .avocat”. Ca si in alte cazuri, Sf. Ioan foloseste limbajul tehnic al silii de judecati.
pe care l-a cunoscut foarte bine, el insusi fiind instruit si profesand ca avocat.

' Termenul ikétng desemneazi fugarul care cauti la altar protectie dupa savarsirea unui
pacat (de obicei ucidere).

% lit. ,auzurile”.

' lit. ,intreg acel teatru”.
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pentru cei nedrepti si abuzivi, atunci si ingerii o inconjoara ascultand-o
cu liniste deplina, iar dupa ce se incheie, aplaudand-o, laudand-o si
minunandu-se, nu o resping. Sa aducem si noi o asemenea rugdciune si
sd fim ascultati mereu. Si cand ne apropiem de Dumnezeu, sd nu socotim
ca este un asemenea teatru, ci unul strans din toatd lumea, si mai ales din
popoarele ceresti de sus, iar in mijloc sade Imparatul, dorind si asculte
rugdciunea noastra. Si sa facem din fapta [buna] spectacol. Si fie precum
un muzicant cu chitara sau lira, participant la un concurs, tocmai
urcandu-se pe scend si temandu-se sd nu atingd ceva disonant, ca noi
cand intram in teatrul ingerilor. Limba si ne fie plectru'®, negrdind nimic
nepldcut, ci melodios si armonios cu cugetarea atentd. Si apropiindu-ne
de Dumnezeu, cheméandu-L si rugdndu-ne, sd lovim coarda (sa cdntam) in
favoarea dusmanilor. Astfel vom fi ascultati si pentru noi insine.

V. Acest glas rusineaza demonii, acest glas ne da indrdzneala. Acest
glas rusineaza pe diavolul si ne face sa ne departam [de el]. Caci nu astfel
demonul il infricoseaza pe omul care il izgoneste si il mana dintr-alt om,
ca pe un om tinut de manie si vointa schimbata. Fiindca unul ca acesta
este mai rau decat demonul si pe acestia mai degraba sau pe cei
demonizati este nevoie sa ii numim nefericiti. Pentru ca pe demoni nu ii
aruncd in gheend, iar cel care se manie si urdste izgoneste Impardtia
Cerurile. Daca in felul acesta ne vom organiza rugaciunea, vom putea cu
indrazneala sa-i zicem si noi lui Dumnezeu: «Auzi rugdciunea mea». Astfel
cad nu te vei folosi numai te tine si te vei deschide rugaciunii, dar vei
veseli si pe Dumnezeu Cel ce te ascultd, facand ceva vrednic de poruncile
cerute de El; de aceea te vei si inchina cu usurinta. Unul ca acesta este si
vrednic ce acea infiere; unul ca acest va arata caracterul aceluia. «Fiti
milostivi precum Tatal vostru cel din ceruri milostiv este» (Lc 6, 36). Si
iarasi: «Rugati-va pentru cei care va prigonesc, ca sa fiti asemenea Tatdlui
vostru Celui din ceruri» (Lc 6, 28). Care lucru este egal unei astfel de
rugdciuni? Pe aceasta nici ingerii, nici arhanghelii, ci asemenea
[rugiciune] numai Imparatului insusi o face. lar [omul] ficindu-se
asemenea Impdratului dupd obicei, intelege de cati indrizneald se va
desfata in rugdciuni. «Fiii oamenilor, pana cand grei la inima? Pentru ce
iubiti desertaciunea si cdutati minciuna?» (Ps 4, 2). Catre cine adreseaza
cuvantul, cui face repros si da sfat? Unora pe care ii numeste fiii
oamenilor? Celor care trdiesc in viclenie, celor atrasi cu mintea spre

' Pana cu care se lovesc coardele chitarei sau ale lirei.
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rautate. Ce inseamnd aceasta? Nu suntem noi fiii oamenilor? Pe de o
parte cu firea suntem fii ai oamenilor, iar pe de alta prin har nu mai
suntem [fii ai oamenilor], ci fii ai lui Dumnezeu. Dacd vom pastra chipul
cel dupa virtutea indreptata spre El, darul nostru intreg va fi, fiindca celor
care se fac fiii lui Dumnezeu dupa har si printr-o vietuire, in felul acesta
trebuie caracterizat chipul. far ca pe cei mai trupesti si atrasi spre rautate
ii numeste fiii oamenilor, asculta: «Vazand fiii lui Dumnezeu pe fiicele
oamenilor» (Fc 6, 2). Si nu vorbeste dimpotriv, zice. In nici un fel. Cici
fii ai lui Dumnezeu a numit aici pe cei erau barbati din virtute si care
erau osebiti prin cinstirea lui Dumnezeu, care apoi s-au schimbat
[pervertit], facandu-se foarte rdi si hotdrdndu-le de mai inainte cinstea.
Cici astfel sa le sporeasca osanda, sa le aduca aminte de cinstea lor, sd le
arate care este cauza mdrimii greselii lor, fiind asemenea lor si din ei,
incuviintand o astfel de rautate. Si iardsi [zice] Dumnezeu: «Eu am zis:
Dumnezei sunteti si toti fii ai Celui preainalt. Dar voi ca niste oameni
muriti» (Ps 81, 6-7). Si vezi intelepciunea proorocului. El a aratat mai
intdi tdria lui Dumnezeu, apoi bogdtia Lui, usurinta cu care misca
lucrurile, bunatatea si iubirea de oameni, ca mai mult in necazuri le arata
pe acestea, cd se apleacd cu milostivirile Sale. Apoi intelegand rautatea
cea vdrsata in oameni, precum si tirania relei cinstiri, ca pe ceva care se
ineacd de catre necinste, indulceste cuvantul catre cei care trdiesc in
viclenie, zicind numai aceasta: ca avand un astfel de Dumnezeu, asa de
bun, asa de iubitor de oameni, asa de puternic, cum sunteti atrasi spre
necredintd? Si vezi mangaierea de catid manie este plind si bundtatea de
cata filozofie. Caci ce zice? «Fiii oamenilor, pana cand grei la inima?» (Ps
4, 2). In aceasta depinde foarte mult si de timp. Cici daci pacatul de a nu
vedea de la inceput facerea de bine a lui Dumnezeu, ce iertare mai poate
avea cel care pana in acel moment a fost orb fata de adevar? Si ce
inseamna «grei la inimd? Cu inima ingrosatd, trupesti, lipiti de pamant,
care tintesc rdutatea, cei imbdtati de viclenie, cei care prin viata lipsita de
bucurie se descompun. Caci in felul acesta este omul trupesc. Si
sfasiindu-se viata lor, se aratd izvorul necredintei lor, aratand ca acesta
este cel care, in ceea priveste dogmele lor, pune piedici celor inalte. Caci
nimic nu produce o astfel de greutate a inimii, decat dorinta vicleana si
atractia cdtre cele lumesti si alipirea de pamant. Pe una ca aceasta, nu o
inimd de lut pdcatoasa a spus-o de mai inainte. De aceea a si numit-o
grea. Si pricind a rautdtilor a spus ca este [inima grea], care este vizitiul
care conduce cdlatoria, ea, care nu numai cd tine haturile calului, dar si
aceasta alipire o reuseste. Si in timp ce trebuie sd inaripeze trupul, si
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lucreze ridicarea la cele de sus si sa-l inalte la cer, ea se insoteste de
incarcitura prea grea a bolilor. Deci cand vizitiul este asa, sau
chivernisitorul, ce nadejde de mantuire sd mai fie? Precum atunci cand
zice: «Dacd lumina care este in tine este intuneric, cu atit mai mult
intunericul? Cand chivernisitorul se imbatd si imitd lipsa de ordine a
valurilor si a vanturilor, cum se va mantui casa?» (Mt 6, 23).

(trad. din Ib. greaca de Alexandru MIHAILA si Sabin PREDA)
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TEOLOGIA ORTODOXA
CONTEMPORANA

T Pierre L’HUILLIER

INDISOLUBILITATEA CASATORIEI IN DREPTUL SI
PRACTICA BISERICII
ORTODOXE

Pierre L'Huiller s-a nascut la 3 dec. 1926 in
Paris, primind la botez numele de Paul. In
1945, in timpul studiilor sale la Institutul de
Teologie Ortodoxa Saint Denis din Paris
(acest Institut a fost infiintat in 1944 de
catre un grup de intelectuali francezi, cu
binecuvantarea patriarhului  Serghei al
Moscovei si al intregii Rusii, iar astazi
apartine asa-numitei ,Biserici Ortodoxe
Franceze”, comunitate ecleziastica ce nu este
in comuniune cu Biserica Ortodoxad), el a
decis sa imbradtiseze credinta ortodoxd, iar
mai tarziu a intrat in monahism (1954)
primind numele de Pierre. A studiat la
Academia Teologica din Moscova, unde in
1985 a sustinut teza de doctorat despre
organizarea Bisericii crestine in perioada
primelor patru Sinoade Ecumenice. Aceasta
teza a fost publicatd in variantd engleza (The Church of the Ancient Councils. The
Disciplinary Work of the First Four Fcumenical Councils, St. Vladimir's Seminary
Press, Crestwood — New York, 1996) si romana (Dreptul bisericesc la sinoadele

" Studiul a aparut atat in Ib. francezd cit si in lb. engleza: ,L’indissolubilit¢ du mariage
dans le droit et la pratique orthodoxes”, in: Studia Canonica 21 (1987), n. 2, pp. 239-
260; ,The Indissolubility of Marriage in Orthodox Law and Practice”, in: St. Viadimir’s
Theological Quarterly 32 (1988), n. 3, pp. 199-221.
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ecumenice I-IV, trad. din 1|b. englezd de Alexandru I. Stan, Editura Gnosis,
Bucuresti, 2000).

Din anul 1968 a fost hirotonit episcop pentru Episcopia de Chersonez,
eparhie a Patriarhatului de Moscova cu sediul la Paris, creatd pentru ortodocsii rusi
din Europa occidentala. In 1972, a fost invitat si ocupe scaunul episcopiei ortodoxe
din Brooklyn (in cadrul Bisericii Ortodoxe a Americii), iar mai apoi a fost numit
episcop de New York si New Jersey. In martie 2005, cererea sa de pensionare pe
motive de sanatate a fost acceptatd de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe a Americii.
in data de 19 nov. 2007, arhiepiscopul Pierre, deja retras in resedinta sa din
Bronxville (New York), a fost chemat la Domnul, fiind inmormantat in M-rea ,Sfantul
Tihon” din South Canaan (Pennsylvania).

Cu privire la activitdtile sale stiintifice amintim cd incepand cu anul 1952 a
fost numit profesor la Seminarul ,Sfintii Trei lerarhi” din Villemoison (Franta), iar
intre anii 1966-1978 profesor la Universitatea catolicd din Paris. Incepand cu anul
1979 a deveni titularul catedrei de Drept canonic a Institutului ,Sf. Viadimir” din
Crestwood.

In societatea noastrd, marcati mai mult sau mai putin de o
amprentd crestina, ideea, altidatd general acceptatd, potrivit cdreia
casdtoria nu ia sfarsit in mod normal decat prin decesul unuia dintre soti,
este astazi serios contestatd. Principiul unei comuniuni pentru intreaga
viatd este departe de a aparea ca evident pentru multi dintre
contemporanii nostri. Pand la jumatatea sec. al XX-lea, divortul constituia,
in afara anumitor medii restranse, o exceptie de la regula dictata de
morala predominanta. Astazi, chiar cupluri crestine, care se casatoresc cu
dorinta initiald de a alcatui o uniune permanenta, se despart consacrand
ruptura lor printr-un divort. De altfel, in intreaga lume, legislatia civila a
luat in consideratie aceasta evolutie a consuetudinilor, reusind, astfel, sa
banalizeze intr-o oarecare masura divortul. Nu s-ar putea pretinde ca ar fi
vorba doar de un fenomen trecator, si aceasta deoarece multi dintre
factorii ce au un rol in crearea acestei noi tendinte nu au nicidecum un
caracter conjunctural. Aceasta situatie a constituit deja subiectul unor
studii aprofundate' si nu intrd in cadrul prezentului expozeu analiza
acestor probleme de sociologie. Bineinteles, acestea trebuie luate in
consideratie in masura in care influenteaza practica bisericeasca sau ofera
teme de reflexie asupra perenitdtii doctrinei canonice.

Este convenabil si formuldm acum cateva observatii ce vor fi
dezvoltate in continuare:

' J. GAUDEMET, Le marriage en Occident, Paris, Ed. du Cerf, 1987, in special pp. 431-464.
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1. Anumite pasaje din Noul Testament analizeazd subiectul ce ne
intereseazd. Totodatd, problemele de hermeneuticd provocate sunt
delicate; acestea nu se limiteaza doar la exegeza clauzei de exceptie din
Evanghelia dupa Matei. Trebuie recunoscut cd aceste texte nu oferd un
raspuns complet la intrebdrile ridicate de teologi si canonisti.

2. Nici in Orient, nici in Occident, Biserica primard nu a alcdtuit, in
sens propriu, un drept matrimonial sistematic. Daca nu se tine cont de
acest fapt, marturiile din aceastd epoca riscd mult de a fi situate intr-o
falsd perspectiva.

3. In timpul Evului Mediu tarziu, o oarecare sistematizare incepe sa
se contureze. Chiar dacd Orientul bizantin si Occidentul romano-
germanic se aflau incd in comuniune ecleziasticd, totusi, din motive
istorice, acest proces s-a efectuat separat. Inca de atunci se pot observa
diferente canonice intre cele douad parti ale lumii crestine in ceea ce
priveste indisolubilitatea casatoriei.

1. Ca lisus Hristos a luat pozitie impotriva divortului este un fapt
incontestabil, afirmat in mod clar de catre Sfantul Apostol Pavel in jurul
anului 55/57, iar mai tirziu de citre Evangheliile sinoptice?. Luand in
consideratie faptul ca lisus Hristos a invatat public in mijlocul unui
iudaism palestinian non-elenizat, se poate deduce ca El a vizat in mod
concret divortul asa cum era practicat, adicd prin repudierea sotiei de
catre sot. Aceasta ramane adevarat, chiar dacd uneori femeia avea
anumite posibilitati de a-si impinge sotul sa inceapa el procedura de
divort’. De asemenea, se poate nota cd toate pasajele din Evangheliile
sinoptice referitoare la divort sunt dominate de ideea ca divortul conduce
la adulter'. Fard a intra in dezbaterile privitoare la ,morala interimara”, ni
se pare, deci, ca aceste pasaje nu contrazic in realitate acele logia despre
renuntrile la relatiile familiale, legate de venirea Imparatiei®.

Noi nu vom intra aici in problemele legate de transmiterea surselor
folosite in Noul Testament. In orice caz, incercirile de a reconstitui
ipsissima verba ale lui lisus Hristos referitoare la divort tin de domeniul
purei ipoteze. Intentia Sf. Ap. Pavel si a autorilor Evangheliilor sinoptice

*1Co17,10-11; Mt 5, 31-32; 19, 3-9; Mc 10, 2-12; Lc 16, 18.

L. SWIDLER, Women in Judaism, The Scarecrow Press, Metuchen — NY, 1976, p. 155; S.
SANDMEL, Judaism and Christianism Beginnings, Oxford University Press, New York,
1978, pp. 195-196.

' E. P. SANDERS, Jesus and Judaism, Fortress Press, Philadelphia, 1985, p. 256.

Lc 14, 26; 18, 19.
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este de a adapta invatitura Domnului nostru la mediile carora le sunt
destinate scrierile lor®. Pavel si Marcu au legislatia romana prezentd in
spiritul lor; ei precizeaza ca femeia nu poate divorta’. De altfel, Sf. Pavel
este constient ca invatatura Domnului nu acopera toate cauzele posibile
pentru separare, si este nevoit sd emita propria sa opinie, asa cum arata
in mod evident formula folositd de citre el: ,Aeyw €yw, ovy O kvpLOg™®.
Este vorba in aceastd imprejurare de ceea ce mai tarziu va fi considerat ca
fiind ,privilegiul paulin™’.

Intr-o formd concisd, Luca expune invatitura Domnului®. Cu toate
acestea, nu se poate deduce din aceastd concizie redactionald ca textul
evanghelistului Luca ar reproduce cu exactitate insasi cuvintele lui lisus
Hristos. Matei se adreseazi comunititilor de tip iudeo-crestin. In
prezentarea sa privitoare la invatatura lui lisus Hristos despre divort, el
foloseste doua surse: una este colectia de logia, desemnatd in mod
conventional prin litera Q; cealalta este aceea care se gaseste la baza
Evangheliei dupa Marcu. Din acest motiv, invatatura despre divort este
intalnitd de doud ori in aceasti Evanghelie. In ambele pasaje figureaza
clauza restrictivd: ,7topeKTOC AOYOU Tmopvelag” (5, 32) si ,un €ml
nopvely” (19, 9)'. Formula specifica din Mt 19, 2-12 demonstreaza ca
acest evanghelist situeaza dezbaterea dintre lisus si farisei in cadrul
controverselor iudaismului tanait™ referitoare la sensul si importanta
versetului Dt 24, 1 erwat dabar. In textul Septuagintei, aceasti expresie

® C. MUNIER, L Eglise dans I'Empire romain, Ed. Cujas, Paris, 1979, pp. 38-40.
1Co1,10-11; Mc 10, 12.

*1Co7, 12.

" Prin ,privilegiu paulin” se intelege posibilitatea desfacerii unei cisatorii dintre doud
persoane nebotezate, in cazul in care una dintre acestea se converteste la crestinism,
fiind botezata. Baza doctrinala acestui privilegiu este cunoscutul pasaj din I Co 7, 11-15,
iar desfacerea casatoriei se face in favorem fidei. Acest tip de privilegiu a fost
intrebuintat pentru prima oard la sfarsitul sec. al XlIl-lea, in asa-zisele Decretale ale
papilor Clemente III (1187-1191) sau Inocenzo III (1198-1216), insd va intra in uzanta
Bisericii Catolice abia in sec. al XVI-lea, cand instructiunile si directivele Curiei Romane
fac referire directd la acest tip de privilegiu. Pentru detalii referitoare la acest tip de
privilegiu si la aplicarea lui in Biserica Romano Catolica, a se vedea: Quaderni di diritto
ecclesiale, 4/2007 (dedicat in intregime acestui subiect) [n.tr.].

*Lc 16, 18.

19 K. ALAND et al. (ed.), The Greek New Testament, United Bible Societies, London, *1975,
pp. 15 si 72.

" Tanaimii (aram. fana’im) sunt rabinii din perioada misnaici, sec. I-Il d.Hr., din randul
cirora fac parte Akiba sau Tuda Hannasi. Invatiturile lor sunt consemnate in special in
Misna, prima parte a Talmudului [n.red.]
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este reprodusd prin ,Joxnuov mpayma” (,ceva uradt’). Luand in
considerare contextul episodului reprodus in cap. 19, este clar cd nu
trebuie cidutat un alt sens pentru cuvantul ,mopvela”, decat cel de
 purtare urati”'!. Se pare cd Matei evitd si atribuie lui lisus Hristos o
invataturd ce ar putea pdrea socanta din punct de vedere moral, si anume
aceea ca sotul nu trebuie s repudieze sotia infidela. A continua viata
conjugald in astfel de conditii era privit ca a impdrtasi necuratia acestei
femei'?, Am putea noi oare deduce cd Matei prezintd invatitura lui lisus
Hristos despre divort ca o simpld aliniere la pozitia scolii lui Shammai?
Aceasta nu poate fi adevarat decat in ceea ce priveste singurul motiv
acceptat pentru divort. Insd, in legea iudaicd, scrisoarea de repudiere (gef)
avea scopul de a face cunoscut ca fosta sotie este liberd sa se
recisitoreascd’®, fapt ce contrazice invdtitura lui lisus Hristos. In plus,
din clauzele interpolate in Evanghelia dupa Matei nu se poate deduce ca
ar exista dreptul la recdsdtorire pentru fostul sot. Constructia gramaticala
din Mt 5, 32 si 19, 9 sugereazd ca aceastd clauzd se aplicd divortului
insdsi si nu implicd o cdsatorie subsecventd'. Altfel, s-ar intelege cu
foarte mare dificultate meditatia discipolilor: «<Daca aceasta este conditia
barbatului cu femeia, nu este de folos sd se insoare» (19, 10).
Interpretarea generald a celor doud pasaje din Fvanghelia dupa Matei
despre divort urmat de cdsatorie este conformd intregii doctrine
exprimate, de altfel, in Noul Testament.

2. In ce misurd a fost aplicatd aceasti normd in Biserica primara?
Parcurgand literatura crestind din primele doud secole, avem impresia ca

" Pentru o orientare bibliograficd recenti, a se vedea J. GAUDEMET, Le marriage en
Occident, pp. 43-44.

2 Ir 3, 1. Profetul exprima aceastd idee ca fiind o certitudine.

" Inainte de perioada tanaita, traditia iudaici vorbeste de perioada numiti zugot, a
~perechilor” de rabini. La sfarsitul sec. I i.d.Hr., in timpul regelui Irod cel Mare, rabinii
Hillel si Shammai (cea de-a cincea ,pereche”) si-au dezvoltat fiecare o scoald de
interpretare a Legii. La inceput, scoala lui Shammai, mult mai rigoristd, a incercat sa se
impund, dar dupd distrugerea templului din Terusalim din anul 70 d.Hr., traditia scolii lui
Hillel a devenit normativd in iudaism. In legiturd cu Dt 24, 1, scoala lui Shammai
considera doar adulterul drept motiv de divort, pe cind scoala lui Hillel accepta si alte
motivari (sterilitatea sotiei, neindeplinirea sarcinilor domestice etc.) [n.red.]

" L. SWIDLER, Women in Judaism, p. 195.

" R.H. GUNDY, Matthew: A Commentary on His Literary and Theological Art, W.B.
Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 1982, pp. 90-91 si 380-381.
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predomina rigurozitatea'. Totodatd, asa cum observd C. Munier referitor
la intreaga perioadd ante-niceeand, madrturiile referitoare la divort si la
recdsdtoria subsecventd se regdsesc intr-un numadr infim; formularea lor
este laconici si aproape in exclusivitate marcata de consideratii
apologetice sau parenetice'. De asemenea, noi nu cunoastem nici modul
in care autoritdtile bisericesti exercitau controlul lor in incheierea si,
eventual, in desfacerea casitoriilor. In orice caz, din punct de vedere
legal, aceste competente se sustrdgeau in mod total de la competenta
acestora'’. Reusea oare Biserica si mentind cu adevdrat cdsitorite
persoanele ce nu detineau jus connubii, insd traiau, totusi, intr-o uniune
monogamica si stabila? Nu trebuie sa ne asteptdm ca vom gasi in sursele
Antichitatii crestine un raspuns clar formulat in aceasta privintd. De
asemenea, fard a se pune in discutie legea civila, am putea spune ca
autorititile bisericesti nu priveau astfel de uniuni ca fiind blamabile™.
Bineinteles, nu riscam sa gresim foarte mult afirmand cd, in primele
secole, cazurile de divort urmate de o a doua casatorie nu ar fi trebuit sa
fi fost frecvente printre crestini. Fard indoiald, luarea de pozitie a
Domnului in aceasta privinta juca un rol de descurajare; insa, trebuie de
asemenea tinut cont de puternica tendintda asceticd ce impregna
crestinismul din acel timp’. Chiar daci Marea Biserici s-a distantat
repede de excesele encratitilor’, rdimane la fel de evident ci abstinenta

5 N. IUNG, Evolution de [indissolubilité: remariage religieux des divorcés, P.
Lethielleux, Paris, 1975, pp. 41-47.

'8 C. MUNIER, ,Le témoignage d’Origene en matiére de remariage aprés séparation”, in:
Revue de droit canonique 28 (1978), p. 17.

'" Referitor la incheierea si la desfacerea casatoriei. Potrivit dreptului roman, a se vedea
P.E. CORBETT, The Roman Law of Marriage, Clarendon Press. Oxford, 1930 (republicat
la Scientia Verlag, Aalen, 1979), pp. 68-106 si 218-248.

" Decizia papei Calist (217-222) citatd defavorabil de catre HIPPOLYTE, 700 Kutd TU0DY
a Loeoe@v EAeyyou, 1K, 2, in Hyppolytus Werke, Bd. 3, GCS 26, Leipzig, J.C. Hinrichs,
1916, p. 250. Canoanele 40 si 53 ale Sf. Vasile in V.N. BENESEVIC, Syntagma XIV
titulorum, Saint Petersburg, 1906, pp. 491 si 497.

¥ R. LANE Fox, Pagans and Christians, A.A. Knopf, New York, 1987, pp. 336-374.

" Encratismul reprezenta o sectd cu valente gnostice, apdrutd ca urmare a invataturii
promovate de catre unul dintre discipolii Sf. Justin Martirul si Filosoful, si anume Tatian
Asirianul (aprox. 170 d.Hr.). Encratitii practicau un ascetism extrem, abtinadndu-se de la
casatorie, de la consumul de carne si vin, in baza invataturii lor, care afirma ca viata si
lucrurile padmantesti sunt, in esentd, rele. Membrii acestei secte sivarseau euharistia cu
apa, fiind numiti, din acest motiv, si ,aquari” sau ,hydroparastati”. De asemenea, este
cunoscut cd in cercurile acestor encratiti au aparut asa-numitele Evanghelii apocrife.
Pentru detalii, a se vedea G. BLOND, ,L'Hérésie encratite vers la fin du quatrieme siecle”,
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aparea indubitabil ca mod de viatd ideal. Recdsatorirea persoanelor
vaduve, chiar daci toleratd, nu se bucura de nicio stima?.

3. In aceste conditii, ne imagindm cam cum ar putea fi considerati
recasatorirea celor divortati. Cu toate acestea, astfel de cazuri au existat.
in 246, un astfel de caz este semnalat si analizat de catre Origen.
Mentiondnd in acest sens permisiunea acordatd de anumiti episcopi, el
declard ca aceastd concesie contrazice Sfanta Scripturd, insd tot el
observi cd, de fapt, capii Bisericii nu au actionat fird motiv (,00 unv
Tavtn aAOyws”), manifestind o atitudine de condescendenta in scopul
de a evita alte erori si mai mari?". In legdturd cu acest pasaj binecunoscut
si des analizat in zilele noastre, am dori sa atragem atentia asupra catorva
puncte esentiale:

1. Formularea lui Origen sugereaza cd nu este vorba despre
evenimente extraordinare, pentru ca se refera la numerosi episcopi.

2. In cazul de fati, permisiunea a fost solicitatdi in prealabil
autoritatilor bisericesti; altfel spus, persoanele divortate nu s-au multumit
doar sa recurga la facilitatile legii civile.

3. Episcopii au considerat cd problema este de competenta lor
duhovniceasca.

4. Textul lui Origen nu face aluzie decit la recasitorirea femeii.
Chiar dacad argumentul e silentio trebuie tratat cu atentie, nu este absurd
sd presupunem ca, de asemenea, ar fi trebuit si fi existat si cazuri
opuse?.

5. Episcopii nu tratau cu lejeritate invdtdtura neo-testamentara.
Doar ca ei considerau cd, uneori, in aceastd problema, ca de altfel si in

in. Recherches de Science Religieuse, 31 (1944), pp. 159-210; F. BoLciani, ,La
tradizione eresiologica sull’encratismo”, in: Atti della Accademia delle Scienze di Torino,
1. Classe din Scienze Morali, Storiche et Filologiche, 91 (1957), pp. 343-419 [n.tr.].

“ Atenagora, cu o ironie dispretuitoarea, il numeste ,un adulter decent” (eVmpepnc [...]
potyela). Alte marturii din sec. II-III sunt mentionate de H. CHADWICK, Alexandrian
Christianity, The Westminster Press, Philadelphia, 1954, pp. 37-38.

Mo Ex t@v et 10 kara MartBaiov evayyéiiov eSnynrikov, XIV, 23, in: Origenes
Werke, Bd. 10, GCS 40, Leipzig, J.C. Hinrichs, 1935, pp. 341-342. A se vedea si analiza
acestui pasaj de catre C. MUNIER, ,Le témoignage d’Origéne en matiere de remariage
aprés séparation”, pp. 15-29.

2 N. IuNG, Evolution de Uindissolubilité, p. 27; T. MACKIN, Divorce and Remarriage,
Ramsey, Paulist Press, New York, 1984, p. 132, Ultimul autor citeaza lucrarea: G. CERETI,
Divorzio, nuove nozze e penitenza nella Chiesa primitive, Ed. Dehoniane, Bologna,
1977, pp. 214-215.

177

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — Q0 0 —~ O m



+ PIERRE L HUILLIER STUDTII

alte exigente etice formulate de cdtre Domnul nostru, erau necesare
anumite ajustari inspirate din considerente pastorale.

In aceastd perspectivd, se pot intelege ezitirile legislatorilor in
cazul unei cereri a unui jus scriptum. Aceasta apare, spre exemplu, in
redactarea canonului 11 al conciliului din Arles din 314.

Pentru cei ce-si surprind sotia in delict de adulter si sunt, de altfel,
credinciosi incd tineri, carora le este interzis sa se recasatoreascd, s-a
decis ca sa fie sfatuiti sd nu se recdsdtoreasca atat timp cat sotia lor
triieste, chiar dacd aceasta trdieste in adulter®.

In doud scrisori adresate Sf. Amfilohie de Iconium, Sf. Vasile
raspunde la diverse probleme canonice puse de citre acesta. In acest
cadru, Sf. Vasile expune cutuma (ovvnOeia) Bisericii mitropolitane din
Cezareea privitoare la recasdtorirea sotilor abandonati de catre sotiile lor.
Reiese cd, in acest caz, recdsitorirea este tolerati de citre Biserici®.
Intr-adevdr, ar trebui si se dispuna de tezaure de ingeniozitate pentru a
se putea diminua importanta acestei marturii. Bineinteles, Sf. Vasile
foloseste cuvantul ovyyvwotog, adicd ,demn de iertare”, pentru a
caracteriza omul ce se recdsatoreste. Referitor la expresia ,iertarea ii va fi
data ca si se impdrtdseasca in bisericd”, ea prinde un sens daca ne
reamintim ca refuzul de a fi acceptat la impartasire era atunci singura
modalitate de care Biserica dispunea pentru a penaliza persoanele care
incheiau o cdsatorie, pe care aceasta nu o recunostea. Spre mijlocului sec.
al VI-lea, aceste rdspunsuri vor fi inserate in acel corpus canonum al
Bisericii bizantine, obtinand astfel statutul de norme bisericesti oficiale®.

4. Biserica primara nu a incercat sa cunoascd ordinea sociala
existentd, inclusiv institutia casatoriei. Pe de altd parte, Biserica incearca

* De his qui coniuges suas in adulterio depaehendunt et idem sunt adulescentes fideles
et prohibentur nubere, placuit ut, quantum possit, consilium eis detur ne alias uxores,
uiuentibus etiam uxoribus suis licet adulteris accipiant”, J. GAUDEMET, Conciles gaulois
du IV* siecle, SCh 241, Cerf, Paris, 1977, pp. 50 si 52 (text latin), pp. 51 si 53 (text
francez). Referitor la critica textului, a se vedea p. 52, nota 1, unde autorul explica de ce
nu este de acord cu corectura propusa de P. NAUTIN, ,Le canon du concile d’Arles de 314
sur le remariage apres divorce”, in: Recherches de sciences religieuses 61 (1973), pp.
353-362.

* Canoanele 9 si 35 in V.N. BENESEVIC, Syntagma X1V titulorum, pp. 472-474 si 490.

% Referitor la circumstantele in care s-a ficut aceasti includere, a se vedea E.
HoNIGMANN, ,Le Syntagma XIV titulorum”, in: E. HONIGMANN, Trois mémoires posthumes
d’histoire et de géographie de I'Orient chrétien, Subsidia hagiographica, 35, Société des
Bollandistes, Bruxelles, 1961, p. 52
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sa-i facd pe crestinii casatoriti sa respecte principii de decentd morala. Pe
de altd parte, in masura in care clericii apareau ca o clasa total separatd
de laici, ei devin subiectul unei reglementiri matrimoniale stricte?®. In
schimb, anumite canoane privitoare la cdsatorie, promulgate in sec. IV-V,
par sd indice cd autoritatilor bisericesti nu le este propriu sa controleze
cisatoriile laicilor®".

De fapt, dreptul canonic scris care se formeaza in sec. IV si V nu
aduce practic nimic referitor la subiectul ce ne intereseaza. Canonul 48
apostolic declara succint ca ,,dacad vreun laic, alungandu-si sotia, ar lua pe
alta sau pe una pardsitd de altul, si se afuriseascd”?. Deci acest canon
prevede pentru vinovat o penitentd fara a fixa insd durata acesteia. Vom
vedea mai departe cum a fost interpretat acest text in Orient in perioada
Evului Mediu. In orice caz, autorul colectiei nu-si face nicio iluzie asupra
situatiei reale, cdci textul canonului 18 mentioneaza ca impediment la
hirotonie cisitoria cu o femeie divortatd (ékfefAnuevnv)®.

5. Cresterea numericd a Bisericii, consecintda a stabilirii sale
graduale ca religie a Imperiului, a condus inevitabil la ingreunarea
controlui de ierarhie asupra vietii individuale a credinciosilor. Acest
fenomen a trebuit sa fi fost sensibil in mod special pentru casatorie, din
moment ce Biserica nu era asociatdi in mod legal nici in incheierea
acesteia si nici in eventuala sa desfacere. Foarte important in aceasta
privinta este un canon promulgat de un sinod tinut in Cartagina in anul
407:

A parut bun ca, potrivit disciplinei evanghelice si apostolice, nici cel
care a fost parasit de catre sotia sa, nici cea care a fost abandonata de
sotul sdu, s se recasatoreasca cu altii; ci, fie raman asa, fie se impaca.
Daca ei nu vor tine cont de aceasta, si fie supusi la penitenta. Privitor
la acest subiect, trebui cerut ca si fie promulgati o lege imperiald®.

* Referitor la distinctia intre clerici si laici, a se vedea A. FAIVRE, Les laics aux origines
de UEglise, Le Centurion, Paris, 1984. A se vedea si P. VAN BENEDEN, Aux origines d’une
terminologie sacramentelle: ordo, ordinare, ordinatio dans la littérature chrétienne
avant 313, Spicilegium Sacrum Lovaniense, 38, Leuven, 1974.

T A se vedea, spre exemplu canonul 18 apostolic si canonul 27 al Sf. Vasile cel Mare, in:
V.N. BENESEVIC, Syntagma XIV titulorum, pp. 65 si 487.

 V.N. BENESEVIC, Syntagma X1V titulorum, p. 72.

* V.N. BENESEVIC, Syntagma X1V titulorum, p. 65.

™ Registri Ecclesiae Carthagenensis excerpta, 102: ,Placuit ut, secundum evangelicam
et apostolicam disciplinam, neque dimissus ab uxore, neque dimissa a marito, alteri
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In aceastd epocd, literatura patristici oferd foarte putine indicatii
practice referitoare la indisolubilitatea sau la solubilitatea conditionata a
casdtoriei. De fapt, aceasta literaturd apartine in mare parte, in ceea ce
priveste casatoria, genului parenetic. Uneori gasim aluzii referitoare la
diferenta dintre exigentele crestinismului si laxismul dreptului roman®.
Referitor la recasatorirea divortatilor, in afara pasajelor mai sus
mentionate ale Sf. Vasile, existd o marturie foarte clard a Sf. Epifanie®.

Ideea potrivit cireia legitura matrimoniald ar subzista chiar in
cazul unui divort justificat, adica fondat pe clauza de exceptie din
FEvanghelia dupa Matei, este, din punct de vedere formal, contrara
pozitiei generale a Parintilor orientali. Ar fi destul de incomod sa indicam
aici toate marturiile explicite in acest sens. Este suficient s mentionam
pe Sf. Ioan Gurd de Aur ce afirma ca prin adulter casitoria este desficuta
si cd, dupd desfranare, sotul inceteaza si mai fie sot®. Cit priveste pe Sf.
Chiril de Alexandria, acesta declard in mod expres cad: ,nu scrisorile de
repudiere dizolvd cdsitoria, ci actiunea rea”. In Occident, in aceeasi
epocd, Fer. Augustin avansa o teorie de intangibilitate a legaturii
matrimoniale pentru sotii crestini. Pentru episcopul de Hippona, aceasta
caracteristicdA decurge din sacramentum, adicai din angajamentul
irevocabil asumat de soti in fata lui Dumnezeu®. Era oare Fer. Augustin

coniugator, sed ita maneant, aut sibimet reoncilientur; quod si contempserint, ad
paenitentiam redigantur. In qua causa legem imperialem petendam promulgari”, in: C.
MUNIER (cura et studio), Concilia Africae A. 345 - A. 525, Corpus christianorum, series
latina, 149, Brepols, Turnholti, 1974, p. 218. Aceastd serie de canoane africane a fost
introdusd in legislatia bisericeasca bizantina in sec. al VI-lea.

! Sf. GRIGORIE DE NAZIANZ, Lettre 144, PG 37, Lutetiae Parisiorum, J.-P. Migne, 1862, col.
248; Sf. IERONIM, Letre 77, in J. LABOURT (texte établit et traduit par), Lettres, Les
Belles Lettres, Paris, 1954, pp. 41-42.

2 Mavapov, 59, in: Ancoratus und Panarion, GCS 31, Leipzig, J.C. Hinrichs, 1922, pp.
368-369. Pentru motivele acceptarii textului stabilit de K. Holl, a se vedea P. L’HUILLIER,
.L’attitude de I'Eglise orthodoxe vis-a-vis du remariage des divorcés”, in: Revue de droit
canonique 29 (1979), p. 53, nota 34.

% Omilia 19 la prima Epistold catre Corinteni, in: PG 61, 1862, col. 154-155.

% Non enim repudii libellus apud Deum matrimonium solvit, sed mala agendi ratio”,
Comentariu la Matei, in: PG 72, 1864, col. 380.

% De nuptiis et conncupiscentia, 1, X, 11, in: J.-F. THONNARD, E. BLEUZEN, A.C. DE VEER
(introduction, traduction et notes), (Fuvres de saint Augustin, vol. 23, Premieres
polémiques contre Julien: De nuptiis et concupiscentia. Contra duas epistola
Pelagianorum, Desclée de Brouwer, Paris, 1974, pp. 78-81 si De bono conjugali, X, in:
Euvres de saint Augustin, vol. 2, Problemes moraux : De bono conjugali, De conjugiis
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profund convins de soliditatea argumentelor sale? Nu este foarte sigur,
cdci in Retractationes, el admite cad este vorba despre o chestiune obscura
si dificila®. Opiniile exprimate de citre Fer. Augustin nu au avut niciun
efect in practica Bisericii Occidentale inainte ca ele sa fi fost folosite de
catre teologii scolastici si de catre canonistii din Evul Mediu. Aceste opinii
aveau sa ramanad total necunoscute Orientului grec. Dacd le-am amintit in
treacat, am facut-o doar pentru cd aceste opinii stau la baza dezvoltarilor
ulterioare ale dreptului occidental referitor la notiunea de persistenta a
legaturii matrimoniale.

6. Toleranta restransa in ceea ce priveste recasatorirea persoanelor
divortate, asa cum se regaseste in exemplele din Biserica primara, trebuie
sa fie inteleasa in lumina unei atitudini generale. Este sigur cd, pentru
Parintii Bisericii, completa continenta era privita ca fiind starea perfecta.
insd Biserica, spre deosebire de sectele encratitilor, accepta in totalitate
legitimitatea primei cdsatorii. Pe de altd parte, asa cum am precizat deja, a
doua cdsatorie era consideratd ca o concesie facuta slabiciunii umane.
Biserica evidentia dezaprobarea sa impunand celor cdsatoriti a doua oara
o penitentd®. Biserica le interzicea preotilor si participe la festivittile
nuptiale®, In aceasta perspectiva, textele vechilor canoane nu precizeaza
dacd penitentele impuse celor casatoriti a doua oard privesc doar
recdsatorirea persoanelor vaduve sau si a celor divortate. Cea de-a doua
posibilitate pare a fi cea mai credibild®.

Problema recasatoriei dupa divort a fost pentru mult timp
complicata de absenta unei doctrine despre ceea ce constituie in ochii
Bisericii o casatorie valida. Trebuie notat ca dreptul roman nu era de
mare ajutor in acest sens; chiar terminologia sa rezulta ca imprecisa: in

adulterinis, De mendacio, Contra mendacium De cura gerenda pro mortuis, De
patientia, De utilitate jejunii. Textul in editia benedictina a lui G. COMBRES, 1937, pp. 48-
51. Pentru o viziune de ansamblu asupra pasajelor augustiniene, a se vedea T. MACKIN,
Divorce and Remarriage, pp. 194-220.

" «Latebrossima quaestio» (Retractionum libri duo, 1, XIX, 6 in: G. BARDY (texte de
I'édition bénédictine, introduction et notes), (Fuvres de saint Augustin, vol. 12, Les
révisions, Desclée de Brouwer, Paris, 1950, pp. 392-393) si «difficillimam quaestionem»
(11, LVIL, in: G. BARDY, (Fuvres de saint Augustin, vol. 12, pp. 548-549).

* Can. 1 al Sinodului de la Laodicea, can. 4 al Sf. Vasile, in V.N. BENESEVIC, Syntagma
X1V titulorum, pp. 227 si 467-468.

" Can. 7 al Sf. Vasile, in V.N. BENESEVIC, Syntagma XIV titulorum, p. 239.

¥ J. Gaudemet crede ci, de fapt, canonul 1 al Sinodului de la Laodicea se aplica doar
casdtoriilor subsecvente unui divort. J. GAUDEMET, Le mariage en Occident, p. 76.
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afara cazului in care un matrimonium era considerat ca ifustum,
substantivul putea si indice diferite forme de uniune*’. Pe de alti parte,
legitimitatea canonicd a casatoriei nu depindea de sdvarsirea riturilor
religioase. In aceste conditii se pune o problemd practicd: ar fi trebuit
considerat ca fiind cdsatorit a doua oard cel care era cdsatorit pentru
prima oara inainte de Botez si, dupa ce devenea crestin, incheia o alta
casatorie? Anumite puncte de vedere divergente se exprimau in aceasta
privinta spre sfarsitul sec. al IV-lea si in sec. al V-lea*!. Aceastd disensiune
a fost depdsita in Orient prin faptul cd in canonul 17 apostolic, acceptat
ca normativ in Orient, nu se tine seama decat de casatoria incheiatd dupa
Botez*2. Trebuie remarcat ci, in aceasti dezbatere, problema validitatii
per se a primei casdtorii nu a fost direct pusa in discutie; diferenta de
pozitii privea capacitatea pentru hirotonie.

7. Afirmatia potrivit careia ,divortul a intrat in Biserica bizantina
prin intermediul dreptului civil”®® ridicd serioase rezerve. Transferul
inspre Orient a centrului de gravitate a Imperiului nu a adus schimbari
radicale in dreptul roman, cel putin pani in sec. al VIil-lea. Imparatii
crestini, beneficiind in teorie de putere legislativa nelimitatd, trebuiau
totusi sd ia in consideratie continuitatea institutionala a Romanitas.
Incepand din timpul lui Constantin, imparatii au depus eforturi sustinute,
in cadrul dreptului roman, pentru a face divortul cat mai dificil*. Aceasta
inseamnd ca legislatia civila bizantina privitoare la divort trebuie sa fie
vazutad ca o serie de incercari de insuflare a anumitor principii crestine
intr-un sistem juridic ce nu era foarte pregatit pentru asa ceva. Cel mai
flagrant dezacord ficea referire la insdsi bazele doctrinei consensuale a
casitoriei. Incd de la sfarsitul perioadei republicane, dreptul roman,
reflectind un sentiment larg rdspandit, fundamenta cdsdtoria pe
consimtamantul mutual al sotilor. Acest consimtimant era nu doar
necesar pentru constituirea cdsatoriei, ci de asemenea pentru mentinerea

“ p_E. CORBETT, The Roman Law of Marriage, pp. 102-103.

11 P -H. LAFONTAINE, Les conditions positives de l'accession aux ordres dans la premiére
législation ecclésiastique (300-492), Ed. de |'Université d’Ottawa, Ottawa, 1963, pp. 179-
181.

2 V.N. BENESEVIC, Syntagma XIV titulorum, p. 65. Referitor la receptia canoanelor
apostolice in sec. al VI-lea, a se vedea E. HONICMANN, ,Le Syntagma XIV titulorum”, p. 52.
3 J. DAUVILLIER, C. DE CLERCQ, Le mariage en droit canonique oriental, Sirey, Paris,
1936, p. 85. Cf. P. ADNES, Le mariage, Desclée, Paris, 1963, p. 66.

“ P.E. CORBETT, The Roman Law of Marriage, pp. 244-248.
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ei. In momentul in care affectio maritalis, adici dorinta de a fi sot si
sotie, dispdrea, cisdtoria era desficuti®. Este inutil si subliniem c
Biserica nu putea sd accepte o astfel de teorie, chiar dacd numerosi
crestini par sa o fi admis. Iata de ce autoritatile bisericesti au intdmpinat
cele mai mari dificultati atunci cand au incercat si elimine din dreptul
civil divortul prin consimtimant mutual.

In opera sa legislativa, impdaratul Iustinian analizeazd de mai multe
ori divortul. E posibil de identificat o evolutie cronologica a evolutiei
gandirii lui Iustinian. Intdi, asa cum reiese din numeroasele cauze de
divort admise incd in 535 in novela De nuptiis®, el se aratd destul de
liberal.

Publicarea in 542 a novelei Ut liceat marcheaza o intoarcere spre
rigurozitate’’. Aceastd lege este importantd In masura in care ea
constituie un element de baza al viitoarei sinteze nomocanonice
bizantine. Ideea legislatorului este ca divortul trebuie s fie cerut exclusiv
pentru motive rationale, prevazute in mod expres de lege. Aceste motive
sunt enumerate; in plus, se precizeaza ca divortul ex consensu (4o
OUVaLVECEWE) Nu mai este admis*®. Aceastd ultimd prevedere lovea mult
prea direct consuetudinile vremurilor de atunci pentru a se putea impune
cu adevdrat. Totusi, Iustinian avea sd reitereze aceastd interdictie in
556'°. Zece ani mai tarziu, succesorul siu, Iustin II, abroga pur si simplu
aceasta lege, justificaind, nu fard motive, cd aceasta intimpina dificultati in
a fi pusd in aplicare®. Aceastd intoarcere a legislatiei civile la status quo
ante, nu modifica cu nimic pozitia oficiala a Bisericii bizantine asupra
divortului, asa cum o atestd, de altfel, canonul 87 promulgat in 691 de
catre sinodul in Trullo. Acest canon nu face decat sa reia dispozitiile din
raspunsurile 9, 35 si 77 ale Sf. Vasile. Acestea pot fi rezumate astfel:
femeia ce si-a abandonat sotul fiard un motiv valabil si traieste cu un alt
bdrbat este adultera, iar sotul ei nu trebuie sa revina la o viatd comuna cu
aceasta. Daca sotul respectiv se recdsdtoreste, el este demn de iertare. Pe

% Nuptias enim non concubitus, sed consensus facit” (Ulpianus, D. 35, 1, 15); Cf. D. 50,
17, 30. Referitor la divortul a diversitate mentium, a se vedea D. 24, 2, 2 (Gaius). Pentru
acest tip de cdsdtorie si pentru eventuala ei desfacere, a se vedea B. NICHOLAS, An
Introduction to Roman Law, Clarendon Press, Oxford, 1969, pp. 80-90, in special p. 85.
6 Nov. 22.

" Nov. 117, cap. 8-9.

*® Nov. 117, cap. 10.

* Nov. 134, cap. 11.

5 Nov. 2, in: 1.D. ZEPOS si P.1. ZEPOS, Jus graeco romanum, vol. 1, Atena, 1931, pp. 3-5.
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de altd parte, cel care isi abandoneaza femeia si isi ia o alta se face
vinovat de adulter, ceea ce implica o penitentd esalonatd pe o perioada de
sapte ani®’. Acest canon prezintd doua particularitati: spre deosebire de
anumite decizii adoptate de acelasi sinod, acest canon nu indicad motivele
exacte pentru care a fost publicat; respectivul canon nu se referd la
abuzuri ce ar fi trebuit s fie corectate. Anumite canoane al acestui sinod,
analizand cisatoriile necanonice, cer ca acestea s fie desficute®?. Nu este
insd si cazul canonului 87. Se poate crede ca Parintii sinodului in Trullo
doreau s3 puna in evidenta doctrina Bisericii privitoare la cauzele pentru
divort.

8. In cele din urm4, divortul prin consimtimant mutual a fost
eliminat din dreptul civil bizantin prin publicarea in 741 a Eclogii. Acest
cod nu doar limita in mod strict cauzele de divort, ci amintea in plus ca
principiul indisolubilititii (ddlahvtov) a fost stabilit de Dumnezeu.
Motivul pentru care aceastd norma nu a fost complet reflectatdi in
legislatie este constituit de faptul ca legislatorul trebuie sa tina cont de
necorespunzitoarea realitate a faptelor®. Restringerea cauzelor de
divort, ca de altfel si suprimarea divortului prin consimtamant mutual, par
sa indice o influentd crescandd a ideilor crestine despre cdsdtorie in
societatea bizantind. De altfel, in general, Ecloga lasa si se vada o slabire
a ideilor vehiculate in dreptul roman.

Din cauza ca Ecloga fusese publicatd de catre imparatii iconoclasti
Leon III si Constantin V, acest cod a fost ulterior contestat si retinut ca
nul si fard nicio valoare. Totusi, cateva dintre dispozitiile sale, in special
cele referitoare la casatorie, au fost larg intrebuintate de catre legislatia
posterioara.

Asa cum am vazut deja, in traditia patristicd a Orientului nu se
regaseste ideea potrivit careia legatura matrimoniald se mentine si dupa
divort. Deci nici in dreptul bizantin nu trebuie sa incercam sa identificam
o doctrind a indisolubilitatii absolute®. Trebuie amintit ¢ in Evul Mediu,

' V.N. BENESEVIC, Syntagma XIV titulorum, p. 195.

% Cann. 3 si 72, in: V.N. BENESEVIC, Syntagma X1V titulorum, pp. 144-147 si 188-189.

* L. BURGMANN (hrsg. von), Ecloga: das Gesetzbuch Leons IIl. und Konstantinos’ V,
Léwenklau-Gesellschaft, Frankfurt am Main, 1983, 2. 9. 14, pp. 180-182. Pentru data
publicarii acestui cod, a se vedea pp. 10-12.

™ Aceastd observatie se aplicd si Bisericilor orientale care nu erau in sfera de influentd
bizantind. In acest sens, a se vedea J. DAUVILLIER, C. DE CLERCQ, Le mariage en droit
canonique oriental, pp. 96-122.
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in Occident, aplicarea principiului indisolubilitdtii nu doar c3 intdmpina
numeroase obstacole, ci, mai mult, determinarea conditiilor sale
reprezenta un proces lung si complex.

9. In Orient, nu s-a gsit o solutie de continuitate pentru existenta
Statutului roman. Din acest motiv, canonistilor greci din Evul Mediu nu
le-a venit ideea de a contesta competenta puterii imperiale in domeniul
legislatiei ~matrimoniale, legislatie in care, de altfel, influenta
crestinismului se facea simtitd din ce in ce mai mult. Aceastd influentd
este foarte vizibild in Basilicale, faimoasa compilatie juridica bizantina de
la inceputul sec. al X-lea. In aceasti operd, sunt omise pasajele din
Corpus Iuris Civilis incompatibile cu viziunea Bisericii asupra
casitoriei™. Acesta este perioada in care in Bizant se incerca o
armonizare a dreptului civil si a celui bisericesc in ceea ce priveste
casdtoria. Plecind de la aceastd presupunere, canonistii bizantini
foloseau, incepand cu aceastd epocd, notiuni imprumutate din dreptul
roman si revizuite intr-o perspectiva crestind. Astfel, in sec. al XII-lea,
Zonara, Aristen si Balsamon subliniau faptul cd o casatorie nu poate fi
desfacuta decat pentru motive stipulate in mod expres de catre lege.
Zonara si Balsamon afirmau ca aceastd exigenta indica diferenta in raport
cu situatia legald existentd inainte®. Chiar dacd Aristen nu explicd aceastd
teorie, ea se poate subintelege din comentariul sau la canonul 48
apostolic: ,ca cel ce-si lasa femeia pentru motive neprevazute de lege
(1dv vevouoletnuévav altidv) si isi ia o alta, sd fie excomunicat™.
Motivele desfacerii casatoriei sunt impartite in doud categorii: cele
rezultate dintr-o greseald; cele ce nu implicd culpabilitate. Primele sunt
fondate nu doar pe adulter, ci si pe anumite prejudicii grave aduse
casatoriei, inteleasa ca si consortium omnis vitae. Cele din a doua
categorie se bazeaza pe neputinte antecedente, precum dementa, dorinta
celor doi soti de a imbratisa viata monastica, solida prezumtie de deces a
sotului in timp de razboi*®.

% H.J. SCHELTEMA et N. VAN DER WAL (ediderunt), Basilicorum libri LX, series A, vol. IV:
Textus librorum XXVI-XXXIV, liber XXVIII, titulus VII, J.B. Wolters, Groningen, 1962, pp.
1357-1371.

* G.A. RHALLES et M. POTLES, Svvrayua tdv Oclwv kal Epdv kavovwy, Tip. G.
Xartophilakos, Atena, t. 2, 1852, pp. 506-510.

" G.A. RHALLES et M. POTLES, Svvrayua t@v Oeiwv kai (E0GV Kavovwy,, p. 65.

% M. BLASTARES, Sintagma alphabétique, in: G.A. RHALLES et M. POTLES, Zvvrayua tdv
Ociwv kal {epdv xavovev, t. 6, Gamma 14, pp. 175-179. K. HARMENOPOULOS,
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In ansamblu, se poate estima cd sistemul a functionat corect. Cert
este ca in lumea bizantind a Evului Mediu procentul de divorturi a fost
inferior celui din Antichitatea timpurie. Aceasta a fost cauzata, macar
intr-o oarecare masurda, de faptul cd divortul necesita o procedura
judiciard si cd nu era acordat decat in baza unor cauze determinate.
Nerespectarea acestor principii era susceptibila sd creeze reactii
vehemente in Bisericd, asa cum o demonstreaza cazul imparatului
Constantin VI la sfarsitul sec. al VIII-lea®. Deciziile in materie de divort,
ce se regasesc in opera lui Dimitrios Chomatenos, arhiepiscop de Ohrida
in sec. al Xlll-lea, demonstreaza ca desfacerea casatoriilor nu era un
subiect tratat cu lejeritate®. Iatd de ce, atunci cind papa Eugen IV, la
sfarsitul conciliului de la Florenta, cerea episcopilor greci sd suprime
divortul, acestia raspundeau, in bund constiintd de cauza, ca in Orient
casatoriile nu se desfac decat pentru motive valabile®’.

10. Sinteza nomocanonica despre casatorie, alcituita progresiv in
Imperiul bizantin in perioada Evului Mediu, constituie un fenomen
important deoarece el reprezinta baza dreptului matrimonial pentru
intreaga Bisericd Ortodoxa. Totodati, aceastd afirmatie necesitd o
nuantare. Modelul juridic bizantin se insera intr-un cadru socio-politic
bine determinat, si, prin urmare, nu era susceptibil de a fi integral
transpus in afara acestui context. De altfel, bizantinii nu au alcdtuit un
tratat sistematic privitor la incheierea si desfacerea legaturii matrimoniale.
Juristii si canonistii citau anumite pasaje formulate de catre jurisconsultii
romani si colectionate in Digeste. Doud dintre aceste pasaje sunt citate in
mod constant. Primul ii apartine lui Modestinus: ,Casatoria este o uniune

Hooyewov vouov 17 "ESapipAog, (text si comentariu stabilite de K.G. PITSAKIS),
Dodone. Atena, 1971, cartea 4, cap. 15, pp. 270-276. Facem referire la Blastares si la
Harmenopoulos deoarece in compilatiile lor, alcatuite in sec. al XIV-lea, este sintetizatd
legislatia bizantina referitoare la subiectul nostru.

% J.M. HUSSEY, The Orthodox Church in the Byzantine Empire, Clarendon Press,
Oxford, 1986, p. 51.

% J.-B. PITRA, Analecta sacra et classica spicilegio Solesmensi parata, vol. VI, Juris
ecclesiastici Graecorum selecta paralipomena, Parisiis, apud Roger et Chernowitz;
Romae, P. Cuggiani, 1891, passim.

' Quae supersunt actorum graecorum Concilii Florentini necnon descriptionis
cuiusdam eiusdem, ad fidem manuscriptorum edidit additis versione latina, introductione
et indicibus I. GILL, pars II, Res Florentiae gestae, Concilium Florentinum, Documenta et
scriptores, series B, vol. 11, fasc. II, Roma, Pontificium Institutum Orientalium Studiorum,
1953, p. 471.
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dintre un barbat si o femeie, o asociere pentru intreaga viata (consortium
omnis vitae), o impartasire a dreptului divin si uman”. Cea de a doua ii
apartine lui Ulpian: ,Consimtdmantul creeazd cdsatoria, si nu
coabitarea”®. Bineinteles cd aceste pasaje erau interpretate intr-o
perspectiva crestind. Cateva opinii semnificative sunt uneori exprimate
chiar in alineatele legilor®. De asemenea, trebuie mentionate si
comentariile la canoane®.

Este incontestabil cd, in ansamblul sdu, legislatia bizantind avea
tendinta sa limiteze divortul. Aceasta reiese clar din insasi principiul de
stabilire a unei liste care si indice motivele de divort. Nu trebuie uitat nici
ca pe langa sanctiunile bisericesti (mitipa), dreptul civil penaliza partea
recunoscutd ca fiind culpabild®®. Aceasta atitudine se baza pe
interpretarea Sfintei Scripturi® si, asa cum am vazut deja, pe o perceptie
crestind a definitiei romane a casatoriei ca si consortium omnis vitae.

Oricum, pozitia bizantina referitoare la cauzele ce determina un
divort prezinta puncte slabe din punctul de vedere al doctrinei canonice.
Mai intdi, anumite cauze de divort, considerate ca probe evidente de rea
purtare a sotiei, reflectd intr-o maniera simpla ideile si consuetudinile
dintr-o anumiti epocd®’. insa, mai ales pentru a fi total credibil, notiunea
de cauze strict determinate si numeric limitate presupune imutabilitate.
Or aici nu era cazul. Pentru a ne justifica este suficient s compardm cele
doua liste aproape contemporane, a lui M. Blastares si a lui C.

““D. 23,2, 1siD.50,17, 30.

** A se vedea, spre exemplu, novelele 111 si 112 ale impdratului Leon VI, in P. NOAILLES
— A DAIN (texte et traduction pub. par), Les nouvelles de Léon VI, le Sage, Les Belles
Lettres, Paris, 1944, pp. 360-373.

* A se vedea, spre exemplu, comentariul lui Balsamon la canonul 87 al Sinodului in
Trullo, in: G.A. RHALLES et M. POTLES, Zvvrayua 1@v Oelwv vai (E0dv kavovwv, t. 2,
pp. 507-510.

% Nomocanonul in 14 titluri, 13, 4, in: G.A. RHALLES et M. POTLES, Stviayua tdv
Ociwv kai teodv kavovwv, t. 1, 1852, pp. 294-296.

® Fc 2, 18-24; Mt. 5, 31-32 si 19, 1-9. Preferinta bizantinilor pentru textul din
Fvanghelia dupa Matei nu este cauzata de motive ideologice, ci poate fi explicatd foarte
simplu: pasajele din Evanghelia dupd Matei contin o precizare — clauza de exceptie — ce
nu se regaseste in nici intr-un alt loc. Bineinteles, atunci nu exista niciun dubiu referitor
la faptul ca aceasta precizare vine direct de la lisus Hristos.

" A se vedea, spre exemplu, frecventarea biilor publice sau a spectacolelor. M.
BLASTARES, in: G.A. RHALLES et M. POTLES, Svvrtayua tiv Oeiwv kal igodv kavovwy,
t. 6, 1859, p. 176. Referitor la viata retrasd a femeilor la Bizant, a se vedea L. BREHIER,
La civilisation byzantine, Albin Michel, Paris, 1950, pp. 10-14.
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Harmenopoulos®. Acest fapt ldsa cale deschisd pentru ulterioare extensii
ce vor conduce la o cunoastere a fundamentelor propriu-zise a
principiului.

Am spus deja mai inainte cd dreptul matrimonial bizantin s-a
dezvoltat independent de influentele venite din Occident. In consecintd,
nu trebuie sa ne asteptim sa gasim in Orient controverse referitoare la
rolul lui copula carnalis in formarea legiturii matrimoniale. In general,
canonistii bizantini nu au elaborat efectiv o teorie despre nulitatea ab
initio. Si aceasta deoarece nu exista un sistem care sd stabileascd o
distinctie precisa intre diferitele impedimente la casdtorie, in functie de
gravitatea acestora. Mai mult chiar, anumite canoane, ce vizau uniunile
neregulare, cereau ca acestea si fie anulate®. latd motivul pentru care
canonistii bizantini si post-bizantini au introdus in categoria de divorturi
cazuri ce in Occident erau privite drept cazuri de nulitate sau de simpld
separatie, care nu afectau legdtura matrimoniald’”. In acest sens, trebuie
remarcat cd in Occident, pdnd in sec. al XVI-lea, termenul de divortium
este frecvent utilizat pentru a indica toate cazurile de separatie’’.

In sec. al XlIlI-lea, Biserica Ortodoxd a acceptat teoria celor sapte
Sfinte Taine, fiind inclusd si cdsitoria™. Aceasti acceptare s-a ficut cu
atat mai usor cu cét, in Orient, de foarte mult timp, binecuvantarea
preotului era consideratd ca necesard pentru legitimitatea casdtoriei’.
Introducerea cdsdtoriei in lista celor sapte Sfinte Taine nu a produs efecte
asupra practicii bisericesti.

11. Dupd caderea Constantinopolului in 1453, ortodocsii din
Imperiul Otoman au continuat sd respecte legislatia matrimoniald
anterioara, iar autoritatile ecleziastice exercitau o deplind jurisdictie in
materie. Datoritd conditiilor sociale existente, divorturile nu erau foarte

% Cf. nota 60.

% Canoanele 3 si 72 ale Sinodului in Trullo, in V.N. BENESEVIC, Syntagma XIV titulorum,
pp. 144-147 si 188-189.

" A se vedea, spre exemplu, cazul in care cei doi membri ai unui cuplu ales si intre in
viata monahali (Nov. 22, cap. 5)

™ R. NaAz, art. ,Divorce”, in: Dictionnaire de droit canonique, t. 4, Letouzey et Ané,
Paris, 1949, col. 1315.

™ M. JUGIE, Theologia dogmatica christianorum orientalium ab Ecclesia catholica
dissidentium, t.3, Letouzey et Ané, Paris, 1930, pp. 15-25.

™ A se vedea P. L'HULLER, ,Novella 89 of Leo the Wise of Marriage: An Insight into its
Theoretical and Practical Impact”, in: The Greek Orthodox Theological Review 32
(1987), pp. 155-164.
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frecvente. Mitrofan Critopoulos, in a sa Mdrturisire de credintd (1625),
ne prezintd o interesantid imagine a consuetudinilor din timpul sau
privitoare la casatorie. El afirmd categoric ca un cuplu raméane indisolubil
unit. Casdtoria nu poate fi in nicio manierd desfacuta, exceptie cazul de
rea purtare in conformitate cu Evanghelia™. In Pidalion, colectie
canonicd alcituitd in sec. al XVII-lea, Sf. Nicodim Aghioritul exprima
opinii stricte privitoare la motivele de divort. In afara adulterului, el nu
retine ca motiv de divort ex delicto decét atentatul la viata consortului si
erezia. El mentioneaza alte cauze, insa acestea se bazeaza pe existenta de
impedimente in momentul incheierii cisitoriei. In plus, el nu admite decat
cu rezerva recasatorirea, si aceasta in mod exclusiv pentru partea
dovediti ca nevinovatd”. Aceasti pozitie trebuie luatd in considerare
deoarece Pidalionul a fost publicat cu aprobarea patriarhatului de
Constantinopol, constituind pana astdzi o operd foarte apreciatd, mai ales
in Biserica Greciei. Cu toate acestea, in aceasta privinta, Pidalionul nu va
avea decat efecte foarte limitate asupra practicii.

In Rusia, dreptul matrimonial bizantin nu avea si se impund
niciodatd in manierd completa. In sec. XVI-XVII, existau chiar cazuri de
divort prin consimtimant mutual. Insd, in perioada sinodala (1720-1917),
legislatia si jurisprudenta devin mult mai stricte decat inainte. Cauzele
sunt reduse la sapte, incluse fiind si divorturile bona gratia:
adulter;
dubla culpabilitate in ruptura unei cdsatorii precedente;
neputinta;
exilul in Siberia;
disparitia prelungita;
apostazia;

7. intrarea in viata monahald a ambilor soti.

Totodatd, Sfantul Sinod avea dreptul si desfaca acele casatorii ce
nu intrau in categoriile enumerate mai sus. In plus, imparatul beneficia de
acelasi privilegiu®. Sinodul de la Moscova (1917-1918) a extins destul de
mult aceasta lista™.

SR e

™ L.N. KARMIRIS, Dogmatica et symbolica monumenta orthodoxae catholicae Ecclesiae,
t. 2, Atena, 1953, pp. 542-535.

™ Nota referitoare la canonul 48 apostolic, in: Pidalion, Aster, Atena, 1957, p. 58-62.

™ N.S. Suvorov, Outchebnik tzerkovnago prava, A.A. Kartaseva, Moscova, ‘1912, pp.
387-390.

" Hotdrarile din 20 apr. si din 2 sept. 1918. A se vedea, M. JUGIE, Theologia dogmatica
christianorum orientalium, pp. 464-465.
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Incepand din a doua jumitate a sec. al XIX-lea, se observd in
anumite parti ale Bisericii Ortodoxe o tendintd spre un anumit laxism
privitor la divort si la recasatorirea persoanelor divortate. La originea
acestui fenomen se regasesc mai multi factori. Bineinteles, nu este vorba
nicidecum de o schimbare brusca ce s-ar fi produs simultan in intreaga
Ortodoxie. Acest fenomen este legat de lenta, dar inexorabila penetrare a
Orientului crestin de idei seculare, ceea ce a condus la o erodare a
,valorilor traditionale”. Este indubitabil c&, cel putin intr-o primad faza,
absenta unei doctrine a indisolubilititii absolute a avut un anumit rol.
Bineinteles, canonistii continud sa reaminteascd faptul ca indisolubilitatea
ramane norma™, insd acest principiu este prea putin reflectat in legislatia
multor Biserici locale si, cu atat mai putin, la nivel de practica™.

12. Mutatiile politice si sociale din sec. al XX-lea au afectat intreaga
lume ortodoxa atat imediat, cat si progresiv. Schimbdrile efectuate in
relatiile Bisericd-Stat au avut repercusiunile lor asupra dreptului
matrimonial. In aceeasi perioada se produce o evolutie a consuetudinilor
ce a avut efecte asupra cdsdtoriei ca institutie. Nicidecum nu este nevoie
aici sd expunem problema ale carei date au fost analizate de mai multe ori
in zilele noastre, In schimb, vom incerca si examindm care este
atitudinea Bisericii Ortodoxe in astfel de circumstante. La drept vorbind,
nu trebuie si ne imagindm cd vom putea gasi o literaturd abundenta
privitoare la aceastd chestiune. Nimic comparabil cu studiul scris la
mijlocul sec. al XIX-lea de catre J. Zhishman, in monumentalul sau tratat
despre dreptul matrimonial®, n-a fost publicat in epoca noastra.
Ortodocsii nu si-au concentrat atentia asupra acestei probleme deoarece
ei nu au fost pusi in aceeasi situatie doctrinard careia a trebuit sa ii faca

" A se vedea, spre exemplu, comentariile la canonul 48 apostolic si la canonul 87 al
Sinodului in Trulo, in: N. MiLAS, Pravila pravoslanoi tzerkvi, t. 1, Saint-Petersburg,
1911, pp. 121-122 si 577-581.

™ M.G. THEOTOKES, Nouoloyia tofi Oitkovuevinolr THutowapyiov, Typ. Neologou,
Constantinopol, 1897, pp. 249-295. Referitor la hotararile luate de Sinodul de la
Moscova, AN. Smirensky scria ca: It is interesting to note that the Acts of the Moscow
Sobor of 1917 devoted only fifteen lines to the definition of marriage as indissoluble, and
has this statement of principle followed by seven pages of instructions on how to dissolve
this «indissoluble» union.”, A.N. SMIRENSKY, ,The Evolution of the Present Rite of
Matrimony and Parallel Canonical Developments”, in: St. Viadimir’s Seminary Quarterly
8 (1964), p. 45.

8 J. ZHISHMAN, Das Eherecht der orientalischen Kirche, Braunmiiller, Wien, 1864, pp.
97-124 si 729-805.
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fati catolicismul roman. Inseamnd oare aceasta cd unica problemd ce se
ridica in Ortodoxie privea doar domeniul practic? In alte cuvinte, ar fi
oare vorba doar de o dilemd intre aplicarea stricta a legilor si o atitudine
de lejeritate? Problema este cu sigurantd mult mai complexa. Aplicarea
strictd a regulilor presupunea existenta unei legislatii ecleziastice precise
si universal acceptate. Asa cum am vazut deja, daca dreptul nomocanonic
bizantin nu putea fi transpus in totalitate in afara contextului sdu
politico-social, aceasta este cu atat mai putin adevarata in zilele noastre.

In dreptul nomocanonic bizantin si in sistemele ce derivd din el,
desfacerea casatoriei, in afara cazului de divortium bona gratia, este
pronuntata ca sanctiune pentru un delict constatat in mod corespunzator.
In aceastd perspectivd, nu existd un loc recunoscut in mod oficial pentru
eroare psihologica, crednd astfel un viciu de consimtamant. Cdsatoria este
considerata valida atunci cand conditiile obiective cerute sunt indeplinite.
Consimtdmantul liber este unul dintre elementele constitutive ale
casatoriei. Acesta este exprimat prin participarea viitorilor soti la ritualul
slujbei de logodna si este confirmat prin binecuvantarea nuptiald®. Asa
cum am vazut deja, daca conceptul de anulare a cdsatoriei a ramas practic
strain traditiei orientale, aceasta nu trebuie sa ne surprinda. Conceptul de
anulare a casatoriei este rezultatul unei elaborari ce s-a facut in teologia
sacramentald si in dreptul canonic din Occident, pe parcursul celui de-al
doilea mileniu®. In consecintd, pentru Biserica Ortodoxd, o casitorie se
poate termina numai printr-o procedura de desfacere.

13. Evolutia consuetudinilor, care a facut sa creasca numarul
rupturilor matrimoniale, a pus dreptul canonic la o proba dificila.
Bineinteles, acest drept admite cd in anumite situatii determinate
desfacerea casatoriei este legitima. Insa, sistemul a fost proiectat si a
functionat pentru lung timp in conditii mult diferite fata de cele existente
in momentul actual. Stabilitatea externa a casatoriei nu mai este de acum
inainte asigurata printr-o puternica structurare a familiei si nici printr-un
ansamblu de constrangeri sociale. Pe de altd parte, cu cateva mici
exceptii, autoritatile bisericesti nu mai sunt asociate la procesul legal de
desfacere a cisitoriilor®. In zilele noastre, atunci cind unul dintre soti

81 A se vedea P. L’HULLER, ,Novella 89 of Leo the Wise of Marriage”.

*2 J. GAUDEMET, Le mariage en Occident, pp. 195-196.

® Pentru situatia juridicid actuald din Grecia, a se vedea S. TROIANUS, [Taoadooeis
ExvApotaorikot Awaiov, AN. Sakkoulas, Atena, #1984, pp. 356-357.
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sau uneori ambii considera cd mariajul lor este un esec ireparabil, ei
deduc, de cele mai multe ori, ca divortul este calea ce se impune. Trebuie
notat ca, in cele mai multe cazuri, dezacordul nu provine dintr-un delict
prezent in repertoriul dreptului si cd o concluzie negativa nu este data
definitiv decat dupd tentative de evitare a rupturii. Oricum, potrivit
dreptului canonic, nu doar ca aici nu existdi motiv pentru desfacerea
casatoriei, ci, mai mult, aceste situatii par a iesi din categoria de divorturi
prin consimtdmant mutual, categorie respinsa de Biserica. Totodats,
consideratiile de drept canonic nu cantaresc foarte greu in decizia sotilor,
in asa fel incat divortul este, aproape peste tot, declarat in urma unei
proceduri civile relativ simpld. Notam ca, potrivit tendintei actuale a
dreptului civil din mai multe tdri, opozitia unuia dintre soti la procesul de
divort nu constituie un obstacol insurmontabil: simpla separare, dupa un
anumit termen, se poate transforma in divort®.

Evident ca Biserica deplange divortul, si este in responsabilitatea
pastorilor de a descuraja, atat cat este necesar, tendinta cuplurilor de a
recurge la acesta. Insd, atunci cdnd comuniunea conjugald a fost rupti si
aceastd rupturd a fost deja confirmata, este dificil de pretins ca totusi
cdsdtoria continud sd subziste in abstract. O asemenea afirmatie nu
rezistd nici macar la o analizd filosoficd serioasd asupra notiunii de
legiturd, asa cum a demonstrat de curind L. Orsy®. Este de remarcat ci,
atat timp cat o recasdtorie nu este prevazutd, persoanele divortate nu
incep o procedurd de desfacere a casatoriei in cadrul administratiei
episcopale. Poate cd acest comportament se poate explica in lumina
istoriei: Orientul ortodox nu a cunoscut conflicte de jurisdictie
matrimoniald intre Stat si Biserica, asa cum existd in Occident aproape
constant, incepand cu sec. al XVI-lea. [ata de ce, in Ortodoxie, nu exista o
doctrina elaboratd pentru a delimita, intr-o maniera rigida, competentele
Statului de cele ale Bisericii.

In regimul separdrii Statului de Bisericd, nu este tocmai exact si
afirmam ca autoritatile bisericesti ortodoxe pronunta divorturi. Bisericile
constata ca oficial ca mariajul a fost rupt de fapt si de drept*. Tot legat de
acest aspect, procedura bisericeasca este relativ simpld, constind in a se
asigura de identitatea solicitantului, de existenta unui casatorii religioase
anterioare si a probei legale de divort civil. Mentionarea sau

™ J. GAUDEMET, Le mariage en Occident, pp. 445-450.

8 L. OrsY, Marriage in Canon Law, M. Glazier, Wilmington, Del., 1986, pp. 271-272.

8 Nastol'naia kniga sviachtchennosloujitelia, t. 4, Imprimeria Patriarhiei Moscovei,
Moscova, 1983, p. 300.
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nementionarea permisiunii pentru o eventuald recasdtorie in acelasi
document, in care se recunoaste desfacerea cdsatoriei anterioare, nu
trebuie sa creeze confuzie. Este vorba despre o chestiune absolut diferita.
Totusi, in masura in care se pune problema capacitatii canonice pentru
persoane divortate de a contracta o casatorie subsecventa, existd o
conexiune intre cele doud probleme. De altfel, in aceastd perspectivd
trebuie vazute sentintele lui Iisus Hristos cu privire la repudiere. Pe de
alta parte, distinctia fundamentald intre divort complet si separatie manet
vinculo, potrivit Codului de drept canonic’ latin din 1983, isi face simtite
efectele in plan practic®”. Totodatd, trebuie subliniat cd pentru Biserica
Ortodoxa divortul si recasdtorirea nu sunt legate in mod intrinsec, cci
divortul nu implicd nicidecum ipso facto dreptul la recdsatorie. Acest
punct este pus in evidenta prin faptul cd, potrivit intrebuintarii actuale,
permisiunea pentru o eventuald recdsatorie trebuie in mod normal sa fie
mentionatd de catre autoritate bisericeascd competenta. Aceasta
permisiune nu este acordatd decdt in urma examindrii unui cereri
documentate ce prezintd un plan concret de recdsatorie.

14. In conceptia Bisericii, recisitoria ca atare nu se bucurd de
aceeasi consideratie precum prima casdtorie. Daca o anumitd
desconsideratie este aplicata recdsdtoriei persoanelor vaduve, cu atat mai
mult este desconsideratd recdsitoria persoanelor divortate. Insa, in timp
ce pentru persoanele vdduve recdsdtoria este intotdeauna permisa,
exceptie cazurile in care exista un impediment canonic, in cel de-al doilea
caz situatia nu este identica. Bineinteles ca, in regimul de separatie intre
Biserica si Stat, autoritatile bisericesti nu au nici o posibilitate legala de a
se opune casdtoriei civile. Care este, in aceasta circumstanta, pozitia
Bisericii Ortodoxe? La nivel pur teoretic, teologii nu dau un rdspuns
unanim, insd aceasta nu influenteazd practica bisericeasca. Este o
realitate ca in primele secole ale crestinismului, cea de-a doua casatorie
nu era niciodatd sdvarsitd printr-o binecuvantare religioasd. Ins4, in Evul

" Actualul Cod de Drept Canonic — Codex Iuris Canonici al Bisericii Catolice latine, a
fost promulgat de catre papa loan Paul al Il-lea in 25 ianuarie 1983 prin constitutia
apostolicd Sacrae Disciplinae Leges, si a intrat In vigoare in 27 noiembrie 1983. Textul
original al acestuia a fost publicat in: Acta Apostolicae Sedis 75 (1983), pp. 1-301. A se
vedea si I. TAMAS, Codul de drept canonic. Textul oficial si traducerea in limba romand,
lasi, 2004; P.V. PINTO (a cura di), Commento al Codice di Diritto Canonico, Citta del
Vaticano, 2001 [n.tr.].

* Canoanele 1151-1155.
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Mediu tarziu, s-a impus in constiinta populara ideea ca binecuvéantarea
sacerdotald constituia o conditie necesara pentru validitatea casatoriei
crestinilor si aceastd conditie a fost confirmata in cele din urma de
legislatia nomocanonica; de unde si aparitia unui ritual ecleziastic pentru
cea de-a doua cisitorie®™. In consecintd, in zilele noastre, ortodocsii care
nu sunt casatoriti religios sunt considerati ca fiind intr-o situatie iregulara
in raport cu Biserica, si de aceea nu au acces la Sfintele Taine.

Din moment ce autorititilor eparhiale le sunt adresate cereri de
recasitorie a persoanelor divortate, ele trebuie sa tina cont de diferiti
factori. Problema este relativ simpld atunci cind solicitarea vine din
partea unei persoane ce a fost recunoscutd ca nevinovata in ruptura
cdsatoriei precedente, mai ales daca respectivul caz intrd in cauzele
prevdzute pentru divort. Totodatd, de cele mai multe ori, lucrurile nu sunt
atit de simple, cdci ruptura efectivi a precedentului mariaj nu este
intotdeauna rezultatul unui delict, in sensul propriu al termenului. De
altfel, chiar daca, la o primd vedere, multe dintre separdrile definitive par
sa se incadreze in categoria divortului prin consens mutual condamnat
clar de catre Biserica, in realitate este vorba despre ceva foarte diferit:
membrii cuplului separat au contractat initial o casatorie considerata de
ei ca fiind o uniune permanenta. Oricum, nu trebuie gandit ca indulgenta
Bisericii Ortodoxe este fara limite. Recasdtoria religioasa poate sd fie
refuzatd, spre exemplu in cazul in care solicitantul apare ca vinovat
incontestabil, fird circumstante atenuante, pentru ruptura precedentului
mariaj. In plus, chiar daci este pentru persoane viaduve sau pentru cele
divortate, cea de-a treia casdtorie nu este acceptata decat sub conditie, iar
cea de-a patra este complet exclusd®. Faptul ca recdsitorirea divortatilor
nu reprezinta decat un act de tolerantd, este subliniatd, in general, de
impunerea unui timp de penitentd care trebuie sa preceadd ceremonia
religioasa.

Putem avea impresia ca existd defazare intre doctrina oficiala
profesatd si practica actuala. Dintr-un punct de vedere strict, aceasta
poate fi adevirata de cele mai multe ori. Oricum, realitatea este cu mult
mai complexd. Pe de o parte, Biserica Ortodoxd trebuie sd proclame
sfintenia si unicitatea cdsatoriei crestinilor; pe de altd parte, ea nu se

% A se vedea P. L’HULLER, ,Novella 89 of Leo the Wise of Marriage”, pp. 161-162.
¥ A se vedea precizarile canonice mentionate in Tomosul de unire din iul. 920. Editia
criticdi a textului impreuna cu traducerea engleza, in L.G. WESTERINK, Nicholas I,
Patriarch of Constantinople: Miscellaneos Writings, Dumbarton Oaks Texts, VI,
Dumbarton Oaks Center for Byzantine Studies, Washington, D.C., 1981, pp. 58-69.
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gandeste ca, in domeniul matrimonial ca si in altele, compasiunea trebuie
exclusa sistematic, fira ca aceastd orientare pastorald sa conduca la un
laxism institutionalizat.

Ar fi oare de dorit ca Biserica Ortodoxa sa aduca la zi legislatia ei
privitoare la divort si la recasatorirea persoanelor divortate? La o prima
vedere, aceasta pare sia prezinte avantaje in plan practic. Totodatd,
remarcim cd aceasta problemd nu figureaza in programul intalnirilor
panortodoxe si, potrivit cunostintelor noastre, nu a fost facutd nicio
propunere in acest sens. Probabil ci este de preferat, in ciuda
inconvenientelor, a nu ataca principiile, 1dsand totodatd o anumitd
margine de flexibilitate pastorala. Oricum, aceastd atitudine se inspira din
practica bisericeascd veche, care exista inainte de fixarea dreptului
nomocanonic. In orice caz, ar fi utopic de crezut ci, in acest domeniu, ar
putea fi gasita o solutie multumitoare in totalitate.

(trad. din Ib. franceza de Georgica GRIGORITA)
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TEOLOGIC

Sabin PREDA
Facultatea de Teologie Ortodoxd - Bucuresti

MANGAIETORUL SI DUPA CHIPUL — DOUA TRADUCERI
TEOLOGICE

- Note pe marginea traducerii Epifanie al Salaminei, Ancoratus,
editie bilingva, traducere si note de Oana Coman, Studiu
introductiv de Dragos Marsanu, Ed. Polirom, 2007 -

Noul volum aparut la Editura Polirom in colectia Traditii Crestine,
Epifanie al Salaminei, Ancoratus, detine toate elementele care sa-l
recomande cititorilor ca pe o lecturd importanta: autorul, titlul, continutul
operei, noutatea totala a traducerii, studiul introductiv cu bibliografia
folositd sau notele consistente de la sfarsitul traducerii.

Autorul, Sfantul Epifanie, cinstit in randul sfintilor dupd moartea
sa, a fost o importanta figura duhovniceascd si teologica a sec. al [V-lea.
Evreu la origine, nascut la inceputul sec. al IV-lea in Palestina, in satul
Besanduc de langa Eleuteropolis, si-a petrecut tineretea in Egipt, locuind
si studiind cel mai probabil in cetatea Alexandria. Stia cinci limbi —
ebraica, greaca, copta, siriaca si, partial, latina. Tot in aceastd perioada s-a
si convertit la crestinism in urma unui gest crestin care l-a miscat, dupd
cum ne spune sinaxarul:

«aflind pe un oarecare monah, anume Luchian, il vazu vorbind cu un
sdrac, care cerea milostenie, caruia i-a dat si acoperamantul sdu, adica
rasa, si indatd acel Luchian a fost imbracat de sus cu vesmant alb.
Care lucru vazandu-1 Epifanie, a trecut la credinta crestineasca. Si a
primit sfantul Botez de la episcop».
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Dupa convertire, Sfantul Epifanie a cdlatorit patru ani in pustiul
Egiptului unde a ucenicit si s-a instruit in viata monahala sub marii asceti
de acolo (Ilarion cel Mare — care se pare ca i-a fost duhovnic, Sf. Atanasie
cel Mare — cdruia i-a stat aldturi in incercarea de rezolvare a schismei
antiohiene si a cdrui ortodoxie si-a insusit-o etc.). Si-a intemeiat, se pare,
propria mandstire in apropierea satului natal, vietuind acolo timp de
treizeci de ani.

Incepand din anul 366, dupd toate probabilititile, Sfantul Epifanie
a fost ales episcop al Ciprului. Din aceasta pozitie, pe plan pastoral, prin
prestigiul sdu de cdlugdr cu aleasd viata duhovniceascd, a dezvoltat
puternic viata monahala in Cipru alaturi de duhovnicul sdu, Ilarion cel
Mare, unul din cei care introdusesera vietuirea ascetica in insula.

Pe planul conflictelor canonice si teologice ale vremii, Sfantul
Epifanie s-a aratat un apdrator fervent al ortodoxiei niceene si un luptator
neobosit impotriva tuturor erziilor, mai ales impotriva arienilor si
pnevmatomahilor, precum si impotriva lui Origen. In aceastd lupta acerba
impotriva ,celor ce stricd evanghelia lui Dumnezeu”, Sfantul Epifanie a
facut si gesturi pe care posterioritatea le-a categorisit in diferite moduri,
cel mai adesea acuzator. Conflictul cu marele arhiepiscop al
Constantinopolului, Sf. loan Gura de Aur sau reactia sa asa-zis
Jiconoclastd” sunt intre cele mai cunoscute. Ambele atitudini au fost
folosite dupa moartea sa de adversarii Sf. Ioan Gurd de Aur sau de
partida iconoclasta ca argumente pentru sustinerea pozitiei lor’.

Sfantul Epifanie a murit in ziua de 12 mai, anul 402, pe corabie, pe
cand se intorcea de la Constantinopol spre Cipru. Cultul Sfantului
Epifanie s-a rdspandit cu repeziciune, Sfantul rdmanand, aldturi de
Sfantul Apostol Barnaba, unul din ocrotitorii Ciprului.

"1n Sinodul de la Stejar (403), de exemplu, care l-a condamnat pe marele loan Gura de
Aur la exil. ,Actele acestui sinod, ajunse pand la noi in rezumatul lui Fotie al
Constantinopolului (...) includ doud referinte la Epifanie, fapt care aratd ca acesta era
considerat una din autoritatile morale care puteau sustine depunerea lui loan” (Dragos
Mirsanu, ,Epifanie, Ancoratus si alteritatea de credinta”, in: Epifanie al Salaminei,
Ancoratus, p. 27). De asemenea, in disputele iconoclaste, autoritatea si atitudinea
Sfantului Epifanie au fost invocate de partida iconoclastd ca argument in favoarea
renuntarii la icoand. Vezi Andre Grabar, Iconoclasmul bizantin, Ed. Meridane, Bucuresti,
1991, pp. 35, 42.
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Desi cinstit in calendarul Bisericii Ortodoxe in ziua de 12 mai,
vestitul episcop al Salaminei Ciprului nu se numdird in ortodoxia
romaneasca intre sfintii cei mai populari sau mai studiati in facultatile de
teologie. Mai degraba ortodoxia elinofond si, mai exact, crestinii din insula
Cipru, al cdrei ocrotitor si este, il invoca de aproape saisprezece veacuri in
rugdciunile lor. Adica chiar din momentul trecerii sale la Domnul.

La noi, Sfantul Epifanie a ramas cunoscut si pus in atentia lumii
numai in cadrul slujbelor Bisericii. Ma refer aici la slujba tradusa si la
cuvantul sau din seara de Pasti, de la canonul Sambetei celui Mari: Ce
este aceasta, fratilor? Astdzi este tdcere mare... Astazi insd, nici macar
acest cuvant aproape ca nu mai este cunoscut sau citit in biserica.

Nici teologia romaneasca nu l-a valorificat foarte mult pe Sfantul
Epifanie. Ca dovada ca textele lui pand acum nu au fost incd traduse in
limba romana?, iar studii pe teologia Sfantului sunt foarte putine’. Poate
cd motivatia unei astfel de atitudini fatda de textele Sfantului a fost
receptarea sa destul de negativd in teologia occidentala. Asa sustine si
Dragos Marsanu, cel ce introduce cititorilor aceastd noua aparitie
editoriala:

»Daca formidabila credinta a lui Epifanie i-a fascinat pe contemporanii
sdi, dintre care unii l-au apreciat in mod deosebit, nu se poate spune
acelasi lucru despre produsul ochiului critic al cercetarii moderne.
Dispretuit in tuse groase pentru atitudinea sa intransigenta in materie
de credinta, Epifanie nu a fost obiect de studiu pentru cercetarea
recentd, opera fiindu-i disecatd doar spre expunere fragmentara™.

»Desi un adevarat teolog de formatie biblicd si spirituald, Epifanie este
etichetat cel mai adesea azi drept «ereziolog», dar nu pentru a fi asezat
cu onoare intr-o galerie patristici aldturi de autori precum Ilustin,
Irineu sau Augustin, ci tocmai pentru a sugera acea convingere
contemporand ca autorul a fost un teolog mediocru, caruia i se poate
admite intr-adevdr detinerea unui bagaj consistent de cunostinte, dar
pe care nu a reusit intr-adevar sa le sistematizeze. Putini au astazi
sensibilitatea necesara sa-i recunoascd inalta staturd duhovniceasca
fara a li se parea cd renuntd la rigoarea unei lecturi filologico-

? Omilii ale Sfantului Epifanie au circulat in omiliare vechi, fird sa fi existat vreodatd un
volum special cu textele sale.

% In afard de prezentarea ficuti in Patrologia sa de 1.G. COMAN, vol. 3, pp. 575-594, mai
exista un studiu destul de recent al lui Nicolae CHIFAR, ,Poate fi considerat Sfantul
Epifanie al Salaminei un promotor al iconoclasmului?” in: 7V 1-6,/2000, pp. 144-158.

' Dragos MiRsaNU, ,Epifanie...”, p. 19.
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obiective. Asadar, cercetdtorii moderni se multumesc sa-i recunoasca
meritele de colector al unui material valoros pentru cunoasterea
istoriei Bisericii, material preluat din surse care nu au mai ajuns pand
la noi si inclus ca atare in operele sale. Comentariile proprii care
pigmenteaza textele sale compilative sunt considerate frecvent ca fiind
superficiale, lipsite de ochi critic si, inca si mai grav, ca fiind mult prea
subiective. Intr-o epoca a cercetarii critice, un discurs precum cel al lui
Epifanie echivaleazd, desigur, cu o blasfemie academica”.

Cu toate aceastd ,perceptie” negativa din partea criticii moderne,
Sfantul Epifanie a fost o personalitate impozantd a veacului al IV-lea. O
demonstreaza apelativele cu care l-au cinstit contemporanii sau cei de
dupd eP. O demonstreazd cererile nenumdrate din partea diversilor
cunoscuti de a le ldmuri in scris pozitia ortodoxa fatd de raticirile
dogmatice ale vremii®. O demonstreaza aria largd de circulatie a operelor
sale si a traducerilor lor in limbile de maximd importantad pentru
crestinismul mileniului 1 (latind, siriacd, georgiand)’. O demonstreaza
preocuparea diversd a Sfantului Epifanie pentru diferite domenii ale
teologiei. Lucrdrile sale pot furniza cel putin studiilor biblice (la nivel de
criticd textuald, de cercetarea hermeneuticd, de teologie biblici)® sau
teologiei dogmatice si apologeticii® material foarte valoros pentru
cercetare.

3 Vezi Dragos MirsANU, ,Epifanie...”, pp. 27-28.

“ «Asadar, avem trebuintd de credinta ta dreapta si nefatarnica, pentru care dau mirturie
si te proclama in public reputatia pe care ai dobéndit-o deja, precum si martori vrednici
de crezare; socoteste de cuviinta, fiind randuit la aceasta de cdtre Mantuitorul, sa primesti
cu intelegere cererea noastra si sa binevoiesti a expune intr-o sfantd scrisoare credinta
despre Sfanta Treime, oferindu-ne o explicatie mai ampla si mai clara, si a ne-o trimite,
pentru ca noi, cei intariti in aceasta, sa obtinem [raspunsuri] la cele ce ne preocupa,cei
deja intemeiati in credintd sa se bucure, iar cei inselati sa fie vindecati, daca este cu
putinta, si in toate Dumnezeu sd fie slavit» (Ancoratus, pp. 45-47).

" Vezi Dragos MirsANU, ,Epifanie...”, pp. 31-32.

% De exemplu De mensuris et ponderibus (I1eoi uetowv kai otaBudv), cu importante
referiri si discutii despre canonul biblic veterotestamentar, traducerile existente,
Septuaginta si Hexapla origeniand; sau De XII gemmis (ITepi tiv Swoeka AiBwv),
omilii biblice si scolii in catene grecesti. Vezi Dragos MIRSANU, ,Epifanie...”, pp. 31-32.

® In special Panarion, Ancoratus si Scrisorile sale.
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Lucrarea de fatd, Ancoratus, — al cdrei
EPIFANIE titlu inseamnd propriu-zis ,ancoratul” (poate
AL SALAMINEI cd era si mai sugestiv sd se redea in limba
romana titlul cartii, data fiind acoperirea
aproape perfecta cu titlul latinesc) si care
trimite cu gandul la ,crestinul «ancorat» cu
fermitate in credinta cea adevaratd, singurul
in mdsurd sa faca fata atacurilor eretice”,
dupd cum intelege Oana Coman,
traducdtoarea acestei carti, in nota asupra
editiei'” — este una din cele doud lucrdri
importante ale Sfantului Epifanie, aldturi de
Panarion sau Cutia cu medicamente. Scrisa
in anul 374, ,la cererea comunititii din
Suedra si Pamfilia (..) lucrarea se va dezvolta pand la a deveni un
adevdrat compendiu al dogmelor Bisericii, bazat pe Sfanta Scripturd si pe
Sfanta Traditie, tratind teme teologice precum Intruparea (impotriva
teologiei lui Apolinarie al Laodiceei) si invierea trupurilor (impotriva
teologiei lui Origen)”!".

Pentru spatiul cultural si teologic romanesc traducerea operei
Ancoratus este o premierd. O premierd pare a fi si pentru traducdtoarea
Oana Coman, specializata in filologie clasica si traductologie (pe
terminologie ortodoxa romdaneascd, frantuzeasca si englezeascd), dupa
cum ne informeaza o scurta notd de pe pagina 2 a cartii, care da dovada
de mult talent in traducere.

Din ,nota asupra traducerii”'? sau din notele explicative consistente
de la finalul cartii se observd cd s-a problematizat mult asupra actului
traducerii unui text teologic. Ludnd in considerare perspectivele
traditionale in traducere, cea orientatd spre autor si textul-sursa, adica
traducerea literald, si cea orientatd spre publicul tintd, adica traducerea
dinamicd, traducdtoarea marturiseste ca a alcatuit o traducere hibrid,
fiind uneori mai libera in exprimare, pentru fragmentele ,lipsite de mizd
dogmatica”, alteori respectand litera, pentru partile ,cu miza dogmatica,
precum si pentru cele argumentative, inclusiv citatele bibice”. De aceea,

1o

Ancoratus, p. 5.
" Dragos MARSANU, ,Epifanie...”, p. 30.
" Ancoratus, pp. 9-12.
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intentia — nu stiu daca filologica sau teologicd — de a respecta ,in mdsura
posibilului unitatea terminologica” si ,fidelitatea fatd de original (...)
pentru a putea reda argumentatia autorului si conceptele folosite de el” o
face pe traducitoare sa ,indrazneasca” de multe ori si sa puna in discutie
sau sd schimbe expresii teologice consacrate, cum ar fi titlul
pnevmatologic Mangaietorul (tradus prin Sprijinitorul), expresia atat de
cunoscuta dupd chipul (tradusd prin dupd imaginea), sau sa retraducd
textele Scripturii si ale Simbolului de credinta. Intentia este buna, dar nu
0o poate scdpa de criticile inerente wunei astfel de initiative
oindividuale/private” intr-un domeniu ,comunitar/sobornicesc” prin
excelentd, cel al teologiei.

Prin urmare, in domeniul vast si mult discutat al traductologiei,
poate ca n-ar strica sa se pund in discutie un nou concept si o perspectiva
importanta in intelegerea si traducerea textelor biblice sau teologice. Este
vorba despre conceptul de ,traducere teologicd” a unui astfel de text. Ce
ar implica un astfel de concept? Ar implica, pe de o parte, o privire
diacronica si, in acelasi timp, de adancime teologicd asupra conceptelor
teologice de maxima importanta, a semnificatiilor cuvintelor, a uzantelor
teologice ale polisemantismului cuvintelor si expresiilor cheie. Ar implica,
pe de altd parte, o evaluare mai mult decat filologica a diferentelor de
perspectiva si de ecou pe care le aduc in simtirea omului diferite cuvinte
sau expresii care ar putea traduce un termen foarte important pentru
teologie si care, la o prima privire, par sinonime. Ar implica o intelegere si
fructificare reald a modului in care expresiile credintei crestine (sau, de ce
nu, ale ortodoxiei credintei, ca sa folosim sintagma Sfantului Epifanie
preferata si de traducdtoare) s-au manifestat in limba tinta a traducerii.

Intr-o astfel de perspectivi de traducere teologicd, ,unitatea
terminologicd” in litera (pe care si-a propus-o Oana Coman in cazul
textelor Sfantului Epifanie) ar fi trimisd citre o unitate ,in duh”. In care
duh? In acel (si acelasi) Duh in care a trdit si inteles expresiile si
formularile credintei ortodoxe atat Biserica din timpul Sfantului Epifanie,
cat si cea din zilele de astdzi'®. Un argument al acestei unititi a intelegerii

1 Sfantul Epifanie citeazd adesea pasajul 1 Co 12, 3, intelegandu-l in sensul cel mai clar
al legaturii nemijlocite, directe si absolut necesare intre ortodoxia credintei si prezenta
Duhului. Vezi Ancoratus, p. 52: «Cuvantul acesta ii sperie pe cei care nu au fost socotiti
vrednici de Duhul Sfant. Cdi nimeni nu poate spune ,,Domn este lisus”, decat numai in
Duhul Sfant. Si evreii rostesc numele lui lisus, dar nu Il socotesc Domn. Si arienii li
rostesc numele si [l socotesc] Dumnezeu, dar spun ci este Dumnezeu adoptat si nu
adevarat; [aceasta se intampld] pentru cd ei nu s-au impartdsit de Duh Sfant. Daca cineva
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,in acelasi Duh” a realitatilor este si faptul cd, in zilele de astazi, pe
Sfantul Epifanie nicio confesiune nu si-l mai revendicd de Parinte si
nimeni nu-l mai invocad in rugdciuni — ca odinioara crestinii din Suedra,
Pamfilia sau Salamina Ciprului — cu exceptia ortodoxiei.

Poate cd pentru a ma face mai bine inteles in legatura cu conceptul
pus in discutie de ,traducere teologica” este nevoie sa fac o mica
divagatie intr-un domeniu putin diferit, dar, cu siguranta, adanc inrudit si
in acelasi duh cu domeniul textelor dogmatice. Ma gandesc la traducerea
rugdciunilor si a imnelor din slujbele Bisericii, al caror rost este de a-i
ajuta pe oameni sa comunice la propriu cu Dumnezeirea cea in trei
Ipostasuri. Multe din textele acestea sunt socotite ca fiind scrise sub
inspiratia Duhului Sfant. Problema traducerii unui astfel de text inspirat
nu poate sd eludeze ,Duhul” in care a fost scris. Nu cred ca este de ajuns
sa cunosti limba sursad si limba tintd, sa fii un bun filolog sau chiar
deprins cu exprimdrile teologiei. Nu este de ajuns aici mintea omeneasca.
O spune si Scriptura, o reafirma si Sfantul Epifanie in congldsuire cu toti
Parintii, o indica si experienta fiecaruia dintre noi. Cred ca mai trebuie
introdus in ecuatie inca un element pentru reusita: harul Duhului, cel
despre care Biserica, ,utilizatoarea” prin excelenta a acestor texte, crede
ca a inraurit si atins aceste scrieri. Cred ca in astfel de conditii se poate si
chiar este neaparat necesar sa se vorbeascd de si sd se ia in considerare si
»harul Duhului” sau ,inspiratia” si in traducerea unor astfel de texte
menite sd exprime ,taina lui Dumnezeu”.

Nu poti traduce o rugaciune daca tu nu ai experiat rugaciunea.
Traducerea acestor texte liturgice se poate face, bineinteles, de oricine
indeplineste conditiile minimale omenesti: sa stie limba sursd si limba
tintd. Dar traducerea lui va fi perceptibil diferita de a unui traducator
care, pe langa implinirea conditiilor amintite mai adauga si experierea
rugdciunii. Traducerea acestuia din urma dobandeste ,ceva”, ceva in plus,
o anumitd putere a cuvantului si o perceptibild cuviinta in exprimare,
cuviintd pe care cel dintai nu o poate atinge. Devine ea insdsi rugdciune
plina de lucrarea Duhului. Devine rugdciune care are puterea de a
exprima pe limba respectivd, nu in mod absolut (devreme ce potrivit
marturisirii ortodoxe nimic pe lumea aceasta nu este absolut, nici
Scriptura, nici Traditia, nimic, cu exceptia lui Dumnezeu), ci in modul cel

nu va primi Duh Sfant, nu va putea spune ca lisus este cu adevarat Domn, cu adevarat
Dumnezeu, cu adevarat Fiul lui Dumnezeu si cu adevarat Imparat vesnic».
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mai potrivit cu putintd, lauda lui Dumnezeu, multumirile si cererile
noastre.

Asadar, rugaciunile, imnele si cuvintele care prezinta taina Treimii
si taina iconomiei dumnezeiesti sunt crezute si afirmate a fi inspirate de
harul Duhului. Si, prin urmare, trebuie traduse in acelasi duh in care au
fost scrise si cu aceeasi acuratete si exactitate — akribeia — (nu a literei, ci
a duhului) pe care le reclama ortodoxia credintei, astfel incdt sa prezinte
taina iconomiei cu aceeasi cuviinta pe care o aflam in textul original.

Ce legdtura au toate acestea cu Sfantul Epifanie si traducerea lui
Ancoratus? Mi se pare frapant faptul cd insusi Sfantul Epifanie, incd de la
inceputul scrierii sale, isi afirma credinta ca aceasta ,inspiratie” a atins, pe
de o parte, pe cei ce l-au rugat sa scrie despre ,toate invataturile care
asigurd mantuirea cea de obste”™ si, pe de alta, ea I-a ,fortat cu iubire”"
sa-si scrie raspunsul.

«5i mult am fost cuprins de uimire [vizind] iconomia Domnului si
Dumnezeului nostru, Care a socotit de cuviinti, in nemasurata Sa
bunatate, si daruiasca Duhul Sdu Sfant tuturor celor care il cauti pe
El intru adevdr. Noi, preadoritilor, am considerat ca cererile pe care mi
le-ati trimis prin scrisori, voi si cei care sunt cu voi, nu pot sd@ nu fie
inspirate de Dumnezeu, ci, dimpotrivd, a fost limpede pentru mine ca
aceastd dorintd este starnitd de harul lui Dumnezeu»'.

Nu cred in traduceri ,absolute” ale cuvintelor, ci mai degraba in
sensuri mai ,potrivite” teologic decat altele, sensuri probate de constiinta
bisericeasca de-a lungul timpului o data cu evolutia limbii. De aceea,
avand in vedere considerentele de mai sus despre traducerea teologica,
optiunile facute de traducdatoare in legdtura cu expresiile ,consacrate” ale
unor termeni teologici importanti — cum ar fi cel de Mdngaietorul, dupa
chipul, ipostas, de exemplu — pot fi discutabile. Vom analiza aici numai
cateva.

1. mapakintoc. Tradus in mod obisnuit cu Mdngaietorul,
termenul are multe sensuri, pe care le enumera si traducatoarea Sfantului

Y Ancoratus, p. 50.

'* Vezi Ancoratus, pp. 50-51: «/scriindu-vd] nu numai de bundvoie, ci si de nevoie - oU
HOVOV ExwV aAAX kKal akwv (mai exact nu numat din voia mea, ci si fdrd voia mea/
intr-un anume fel silit, constrans)».

' Ancoratus, p. 51.
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Epifanie’”. In traducerea Oanei Coman este transpus prin termenul
Sprijinitorul. Motivatia datd de traducdtoare pentru aceastd schimbare
operatd este una pur filologicd si anume polisemantismul cuvantului
grecesc pe care dictionarul patristic Lampe il noteaza si faptul ca
traducerea termenului cu mdngdietorul ,este o traducere unilaterald. In
consecintd, consideram cd o mai largd acoperire semantica o ofera
varianta «Sprijinitor», cuvant definit in felul urmator: «(persoana) care
ajutd, sustine, ocroteste pe cineva sau isi dd concursul la ceva» (DEX,
1984). Chiar daca aceastd variantd de traducere scoate in evidentd mai
mult ideea de «apdrare, de ajutorare», sensul de «mangaietor/consolator»
este decelabil, chiar daci intr-o manierd indirectd”',

Ma indoiesc ca DEX-ul ar putea juca rolul de arbitru intr-o astfel de
alegere eminamente teologica. Pentru c3 este de ajuns sd cauti termeni
importanti ai teologiei si vei observa cat de departe de intelegerea
Bisericii sunt acele definitii. Asta in cazul cel mai fericit in care acesti
termeni exista. Pentru ca de multe ori nici macar nu exista sau existd sub
forme si sensuri pe care Biserica nu le intrebuinteaza niciodata.

Nici dictionarele de specialitate, chiar daca patristice ori ba, nu ne
pot ajuta in mod absolut in decizie. De ce cred asta? Pentru cd atita
vreme cit nu avem in limba roméand un astfel de dictionar, traducerea
unor termeni atdt de importanti poate fi acuzata de traducere ,second
hand” din doua motive:

a. pentru cd orice traducdtor va citi mai intdi sensul cuvantului
grecesc intr-o limba strdind si apoi il va traduce in limba roména; si

b. pentru cd in fiecare limba cuvintele exprima spiritualitatea acelui
popor, adicd felul in care acel popor s-a raportat la realitati si le-a
exprimat. Este evident cd raportarea la realitdtile dumnezeiesti si la
interactiunea lor cu lumea este diferitd intre Rasdarit si Apus, intre
spiritualitatea rasdriteand si cea apuseana. Se poate vedea si din
diferentele vizibile de exprimare teologica, atit in limbaj, cat si in
manifestdrile religioase. Prin urmare, daca intelesul termenului grecesc
imi este accesibil printr-o alta fereastra, printr-o altd spiritualitate, strdina
de duhul limbii mele, si eu il iau in intelesul perceput in acea
spiritualitate, traducerea mea nu poate fi decat una unilaterald (lasand la
o parte unilateralul provenit din alegerea unui singur cuvant echivalent in
limba tinta dintre multele echivalente existente).

'" Nota 29, Ancoratus, p. 344
" Ancoratus, nota 29, p. 344.
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Poate ca ceea ce a ,speriat” la termenul mangdietorul a fost tocmai
definitia pe care DEX-ul o da cuvantului: @ mdngadia - 1. a atinge (pe
cineva) usor (si repetat) cu palma in semn de dragoste; a dezmierda, a
alinta; 2. a cduta sd(-si) aline durerea sau a(-si) alina mahnirea,
durerea, suferinta; 3. a (se) consola, a (se) incuraja. Sa nu fi parut prea
,umand” sau trupeascd, trimitdnd la ceva superficial, prea ,omenesc”.
Insd nu trebuie uitat cd tocmai aceasti exprimare atit de ,omeneascd”
(insd cu intelesuri adanci, dumnezeiesti) a caracterizat limbajul Scripturii
si blocat mintile ,puristilor”, ale filozofilor si ale cercetatorilor veacului
acestuia, fiind ,sminteald pentru iudei si nebunie pentru elini”. Sa nu
pierdem din vedere nici faptul cd in canonul Scripturii sunt cuprinse carti
precum Cantarea Cantarilor. Si nu-l trecem cu vederea nici pe Sfantul
Epifanie, proaspat tradus, care spune cd de multe ori oamenii s-au
otemut” sa afirme aceasta prea mare ,umanitate” a purtdrilor lui
Dumnezeu.

Bazandu-se atat de tare pe argumentele filologice intr-un astfel de
demers, traducitoarea pierde din vedere (sau poate ca nici nu are cum sa
le cunoasca, devreme ce demersul ei traductologic pare a fi aproape in
totalitate filologic) aspecte foarte importante ale pnevmatologiei ioaneice
si ale teologhisirii Pdrintilor. Cel mai important aspect pentru discutia
noastrd este rolul sau functia ermineuticd a Duhului®. Titlul
pnevmatologic Madngaietorul, folosit de Evanghelistul loan in toate
pasajele referitoare la Duhul Sfint (In 14, 16-17; 15, 26; 16, 13-14) in
tandem de celalalt titlu pnevmatologic, Duhul Adevdrului, se leaga intim
de aceastd functie ermineutica a Duhului. A invata este o lucrare
fundamentald a Duhului®’. Insd aceasti lucrare de invitare nu are ca
rezultat o cunoastere teoreticd, informativa, ci una nemijlocitd, realizata la
nivelul simtirii, al trairii, al experientei*’. Verbele folosite de Evanghelistul
loan in contextele respective surprind fiecare cate un aspect al acestei
lucrari: cel anamnetic launtric («wd va aduce aminte despre toate cele ce
v-am spus» — In 14, 26), cel al incredintarii launtrice despre Hristos ca
Dumnezeu («wa mdrturisi despre Mine» — In 15, 26), cel al clarificarii
launtrice in legaturd cu ceea ce este rau (pacat) sau bun (drept) si

" Ancoratus, p. 129.

% Vezi aceastd idee dezvoltata si analizatd mai pe larg la Pr. Constantin COMAN, Erminia
Duhului, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2002, pp. 37-79.

21 Pr. C. COMAN, Erminia..., p. 57.

2 Pr. C. COMAN, Erminia..., p. 48.
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rasplatirea fiecaruia («£l, venind, va vddi lumea de pdcat si de dreptate
si de judecatd» — In 16, 8), cel al calauzirii launtrice catre adevar («wd va
cdlduzi la tot adevdrul» — In 13, 13), cel profetic, al impdrtasirii launtrice
de realitatile eshatologice («cele viitoare vd va vesti» — In 16, 13) si cel al
initierii raportarii doxologice in launtrul omului («Acela Ma va sldvi» — In
16, 14). Calificativul ,launtric” prezent la aceste aspecte ,reiese cu
necesitate din modul de prezentd al Duhului, care va fi unul propriu
Acestuia, adica neperceptibil simturilor fizice. Deci Duhul nu se va adresa
simturilor fizice ale omului pentru a-l invita”®. Asadar, lucrarea
ermineuticdi a Duhului Sfant are ca rezultat cunoasterea realitatilor
dumnezeiesti, prin participarea la ele mijlocita de Duhul Sfant. Aceasta
cunoastere a realitatilor dumnezeiesti, nu la nivel informativ, ci la nivelul
simtirii aduce adevdrata mangdiere omului. Si nu este vorba despre o
simpld consolare. Ci ,cea mai importanta si cea mai reald mangaiere a
Apostolilor va veni din cunoasterea realitatilor fundamentale privitoare la
existentd si la lume, intelegand in felul acesta cd necazurile venite din
partea lumii sunt mult mai putin importante comparativ cu binefacerile
(méangdierea) determinate de prezenta permanenta a Fiului si a Duhului
nu numai alituri de ei, ci si in interiorul lor"*,

intelegerea mai deplind a legaturii dintre lucrarea ermineuticd a
Duhului si lucrarea Sa mangaietoare se mai leagd si de gnoseologia
afirmata de spiritualitatea ortodoxa. In problema gnoseologica ortodoxia a
afirmat dintotdeauna c¢d a-L cunoaste pe Dumnezeu implicdA in mod
necesar experierea Lui, impartasirea de El. Astfel, cunoasterea este un
proces launtric si se produce prin intilnirea directa dintre cei doi,
depdsind cu mult cunoasterea informala, teoretici. De aceea, prezenta
Duhului si rolul Sdu in intelegerea, nu cu mintea, ci cu ,simtirea
intelegatoare”® a realititilor este un element important al gnoseologiei
ortodoxe.

~Termenul de simfire intelegdtoare sau simfire a mintii, atdit de mult
folosit de Sfintii Parinti, inseamna intelegere si experienta in acelasi
timp, sau trdire in ambianta unei prezente spirituale si aflarea unui
sens al ei. Intelegi o persoanid cind trdiesti in ambianta ei, cind iti
devine interioara si-i devii interior. Este ca o «pipdire» spirituala a vietii

* Pr. C. COMAN, Erminia..., p. 58.

# pr. C. CoMAN, Erminia..., p. 48.

* Expresie a Sf. Calist Patriarhul. Vezi pentru o analizi mai detaliati cartea Pr. C.
CoMaN, Erminia..., pp. 224-251.
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spirituale a celuilalt, a stdrilor si intentiilor, a specificului lui sufletesc,
concomitent cu o intelegere a lui. (...) Aceasta simtire intelegatoare a
prezentei tainice si spirituale a lui Dumnezeu si a semenilor are

caracterul unei ilumindri. Este o iluminare produsi de Duhul Sfant,

cand este vorba de simtirea intelegitoare a lui Dumnezeu”?.

Biserica, identificaind functia mangaietoare a Duhului cu cea
ermineuticd, a marturisit cd mangdierea reald vine din cunoasterea reald a
adevarului nu numai la nivelul mintii, ci mai ales la nivelul simtirii, deci
prin experienta nemijlocitd®’.

Prin urmare, dupa scurta analizi pe care am ficut-o, putem
constata cd numai in urma unor astfel de evaludri si conexiuni teologice
si numai intr-un astfel de sistem gnoseologic termenul mapakintog a
ajuns sa fie inteles si tradus cu sensul de Mangaietor in locul tuturor
celorlalte. Traducerea cu Sprijinitor trimite la o exterioritate a relatiei
(valenta pe care, desigur, termenul grecesc o poate avea, nu insa in
uzanta lui ioaneica sau patristica referitoare la Duhul). Lucrarea de
Paraclet, de mangaiere adusd de Duhul nu este insa o simpld consolare
sau un simplu sprijin. Ea merge mult mai adanc, este o lucrare proprie
Duhului si in interiorul Treimii, care se transmite apoi si in lume.
Mangaierea Duhului este, de fapt, acea simtire iubitoare care produce
cunostinta adevdratd in relatie. As vrea sa adaug in sprijinul acestei
concluzii, chiar daca este destul de lung, comentariul parintelui Staniloae
la pasajul In 14, 15-17%;

LIntre Fiul si Duhul este o legitura speciald, pentru ci sunt Amandoi
din Tatal. Duhul purcede din Tatdl peste Fiul si Amandoi implinesc un
rol comun in indreptarea si indumnezeirea omului. Nici Hristos, nici
Duhul nu se afld si nu lucreazd Unul fard Altul. De aceea se vorbeste
despre amandoi in mod unit, sau, vorbindu-se despre Unul, se vorbeste
totodata si despre Celdlalt. Aceasta pentru cd, in viata Treimii, Duhul,
provenind din Tatdl, Se salasluieste in Fiul, si Fiul, avand in Sine pe
Duhul, priveste cu iubire la Tatdl. Fiul, fiind chipul Tatilui, gandul
ontologic al Tatilui despre Sine, Duhul este suflarea sau simtirea
iubitoare a Tatalui, indreptatd spre chipul Sdu, si rdspunsul simtirii
iubitoare a Fiului fatd de Tatdl. Cu aceasta simtire iubitoare a Tatalui
fatd de Fiul si a Fiului fatd de Tatal, vine Hristos si in noi. Aceasta ne

% Pr. D. STANILOAE, Filocalia VIII, pp. 249-250, notele 518, 519, apud Pr. C. COMAN,
Erminia..., p. 239.

" Pr. C. COMAN, Erminia..., p. 50.

% In SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia dupd loan, p. 882.
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aratd ci §i in Dumnezeu viata spirituald nu este numai gandire, ci si
simtire. Si aceasta are loc si in om. Duhul este Duhul Adevérului ca
revelatie a Fiintei, ca chip al ei. Dar in noi, Fiul lui Dumnezeu intrupat
nu ne di numai cunostinta ci lumea aceasta nu este totul si cd
Dumnezeu nu este o Persoana lipsitd de iubire, ci vine si ne daruieste
§i simtirea Sa ca Adevar real, ce depaseste lumea aceasta nedeplina si
mizeriile ei. Prin Duhul, ca simtire adusa in noi de Fiul, simtim pe Fiul
ca Fiu iubitor al Tatilui si ca Frate iubitor al nostru, ca Cel ce ne da
multumiri superioare si ne asigurd de vesnicia noastrd. De aceea
Duhul completeazd mangaierea pe care ne-o aduce Fiul ca izvor al
cunostintei ca vom fi frati ai Lui pentru eternitate. Noi simtim prin
Duhul fubirea Tatdlui si a Fiului. De aceea este alt Mangaietor sau
impreuna-mangdietor cu Fiul. Ei ne mangiie in necazurile si
insatisfactiile pe care ni le procurd lumea. Ne dau o mangaiere
superioar3, spirituald. Ne ajutd sa ne ridicim peste placerile trecitoare
si aducatoare de necazuri ale lumii. Ne fac lumea creatd de Dumnezeu-
Cuvantul transparentd si mijloc de a ne manifesta iubirea spirituala
fatd de Dumnezeu si oameni. Ne aduc bucurii duhovnicesti, vederi
duhovnicesti, ne fac oameni duhovnicesti. Duhul ne face sa vedem si
sd iubim Adevarul real, superior lumii, lume care este numai o umbra
a adevérului. Apoi, prin Duhul ne mangaiem, pentru c¢d prin El ne
iertdm, deci ne iubim, prin El ne sfintim, adicd luim puterea de a nu
ne lipi prin pacat de lumea aceasta”.

Poate cd si din astfel de considerente calitatea de paraclet-
madngdietor a Duhului este alaturati de Sfantul Epifanie in al doilea
simbol de credintd unor adjective care caracterizeaza dumnezeirea. Dacd
privim textul de la p. 335 (sublinierea imi apartine)

«8i in Duhul Sfant, care a vorbit in Lege si a propovdduit in profeti, S-
a pogorat la lordan, vorbeste in apostoli, locuieste in sfinti. Astfel
credem in El, ca este Duh Sfant, Duh al lui Dumnezeu, Duh desavarsit,
Duh sprijinitor, nezidit, Care din Tatil purcede si din Fiul ia si este
crezutr.

se pot observa doud linii de definire a persoanei Duhului: una
legatd de manifestdrile ,iconomice” ale Duhului (vorbeste in Lege,
propovaduieste in profeti, Se pogoara la Iordan, vorbeste in apostoli,
locuieste in sfinti) si cealaltd legata de calitatile Ipostasului Sau
dumnezeiesc (este caracterizat ca sfant, al lui Dumnezeu, desavarsit,
paraclet, nezidit, purcezand din Tatal si luand din Fiul). Dacd socotim
adjectivul TapakAntov intre calititile dumnezeiesti, sensul de sprijinitor
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este total deplasat, pe cand cel de mdngaietor, in acceptiunea de mai sus,
ar fi mult mai potrivit.

2. kaB’eikova. In nota 39, p. 345, traducitoarea prezinti ca
»imperios necesara” modificarea expresiei consacrate ,dupa chipul si
dupa asemanarea Noastra” prin ,dupa imaginea si asemdnarea Noastra”.
Motivatia este iarasi una filologicd ,pentru a pastra fidelitatea fata de
original” si ,pentru a pune in valoare termenul grecesc eikav (,imagine”
ca reprezentare a realitatii materiale sau spirituale) a carui semantica este
obscurizatd de echivalarea cu romdanescul ,chip” (sensurile actuale ale
acestui cuvant nu mai lasd sd transpard semantica originalului, trimitand
in plus la o notiune ,mai concretd” decat eikwv, care este mai degraba
abstract).

Este destul de clard in acest caz preferinta traducatoarei pentru
echivalentul latinesc (sau din limbile moderne) al lui eikwv, de vreme ce
limba romana detine in vocabularul ei si cuvantul grecesc icoand. In mod
natural m-am intrebat de ce oare in Biserica Ortodoxd Romana si teologia
romadneascd nu s-a preferat pina acum nici echivalentul latinesc, nici
cuvantul grecesc insusi, ci un cuvant de o cu totul altd rezonanta, ale
cdrui sensuri si familie de cuvinte sunt mult mai cuprinzatoare decat
imagine sau icoand. Si cred cd se impune o scurta analiza a lor.

Cuvantul eikwv, spre deosebire de cuvantul eidwhov (din familia
de cuvinte a verbului €ldw — a vedea), provine din elkw — a fi
asemdndtor, a se asemdna cu cineva sau ceva. El se refera la ceva foarte
palpabil, mult mai real decat eidwlov, (legat de imaginatie, de fantezie,
de viziune sau vis). In antichitate eikwv trimitea in cimpul unor
experiente optice reale, demonstrabile, cu un mare grad de corespondenta
cu realitatea materiala (reprezentarea figurilor de pe monede, a desenelor
pe diverse suporturi materiale, ceea ce se vedea in oglinda). Din aceasta
perspectivd elkmv apare ca forma vizibild, care se raporteazd empiric la o
experientd trecutd sau prezentd, un fenomen senzorial sau optic, material
sau mental, dar cu corespondent in lumea reald. In orice caz, in sensul
dat de filozofia greacd, cuvantul eikwv se raporteazd mai mult la o forma
vizibild raportatd la o experientd senzoriald trecuta, prezentd sau
viitoare®. elkwv are in familia de cuvinte un verb pe acelasi radical:
elkoviCw — a face vizibil, a reprezenta, a figura.

¥ Vanca DUMITRU, Icoand si catehezd, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2005, pp. 17-18.
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Echivalentul latin al lui eikwv a fost imago. Prin originea si
formarea lui el este diferit de eikwv. Chiar daca l-a tradus pe eikwv, ,este
lipsit de precizia limbii grecesti. Lui imago ii sunt deseori asociate forma
(cadrul rigid care addposteste o materie, forma a corpului uman) si figura
(aspect al unei materii asupra careia s-a intervenit, al unui modelaj).
Majoritatea limbilor europene care-si bazeazd vocabularul pe lexicul
limbii latine au preluat cuvantul imagine si l-au folosit pentru a acoperi o
plaja semnaticd mult mai vasti, mergdnd de la real la ireal. Datoritd
acestui fapt imaginea a fost ,innobilatd” cu un continut semantic mai
putin sistematic: ,imagine, metaford, alegorie... se reduc practic la un
procedeu mai general care constd in a spune un lucru pentru a
semnifica un altul. Si de fapt termenii de fabula, fictio, figmentum,
significatio, similitudo, figura, sunt din anumite puncte de vedere
sinonime”®. Din familia de cuvinte a lui imago cel mai apropiat cuvant,
preluat si in limba roménd, este imaginatio.

Diferenta de ,abstractizare” intre grecescul eikwv si echivalentul
lui latinesc imago este asadar destul de mare, iar preluarea cuvintelor in
limba romana o sporeste.

Termenul grecesc icoand, preluat de limba romadnd ca atare, s-a
specializat in limba romand indicind reprezentarea (prin desenare pe
suport material) a persoanelor si evenimentelor iconomiei dumnezeiesti.
De aici specializat si mai tare trimitand chiar la obiectul material in sine®.
Lasand la o parte imprecizia teologicd foarte mare care caracterizeaza
definitiile din dictionare, vom retine numai faptul ca termenul icoand este
deja asociat intr-un sens foarte material cu obiectul de cult (crestin, prin
excelentd)* chiar daca folosit in expresii de genul ca o icoand = deosebit
de frumos si a pune la icoand = a pdstra cu sfintenie el retine ceva din
nuantele grecescului elkwv, adici participarea la si legatura tainica cu
calitdtile ,originalului” pe care icoana il reprezing, frumusetea si sfintenia.

% JJ. WUNENBURGER, Filozofia imaginilor, trad. rom. de Muguras Constantinescu,
Polirom, lasi, 2004, pp. 4-5, apud Vanca DUMITRU, Icoanad..., pp. 18-19.

' A se vedea dictionarele romanesti, care, pe langd faptul ci gresesc socotindu-l un
cuvant slavon, ne dau aceste sensuri: icoand - imagine pictatd sau, mai rar, sculptatd,
care reprezintd diferite divinitati sau scene cu temd religioasad si care serveste ca obiect
de cult (DEX 1998).

2 [ntreaga familie de cuvinte ale cuvantului icoand pistreaza aceastd referire la obiectul
material: iconar, iconostas, iconografie, iconografic, iconomah, iconoclast etc.
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Termenul imagine, pe de altd parte®, are o etimologie incertd (Cf.
aemulus?-emul, rival, adversar, care cautd sd egaleze)*. El a dezvoltat
in limba latind o familie de cuvinte, preluate si in romana, care pastreaza
nuanta de ,ireal”: imaginatie, imaginativ, a-si imagina, imagistic etc®.
Exact in aceastd nuantd de ,ireal” mi se pare cad ar consta problema cu
folosirea lui in traducerea unor expresii si texte atdt de importante
teologic.

Cuvantul folosit in limba romand ca echivalent pentru gikwv, chip,
contine, pe langd aspectul vizual concret, demonstrabil, al lui eikwv,
redat de sensurile fatd, obraz, figurd, infdtisare, expresie a fetei,
fizionomie, o nuantd de existentad personald, o nuanti care se referd la
felul/modul (cum) in care existd sau apare cineva sau ceva. Expresiile
formate cu acest cuvant in fel si chip = in tot felul, in toate modalititile
posibile, cu orice chip = oricum, in niciun chip = nicidecum, pastreza si
ele aceasta nuanta.

Pe de alti parte, in teologia Parintilor despre elkwv — chip (a carei
rezumat o face Sf. loan Damaschinul®®) se accentuazd tocmai aceastd
nuanta personald (adica in relatie) a existentei cuiva, modul sau felul in
care existd cineva sau ceva. De aceea si primul fel de eikw)v este 1
@voikr — cel natural, in cadrul aceleiasi firi. Acest €KWV 1) QUOLKY
100 ©eob — chip/icoana de aceeasi natura a lui (si cu) Dumnezeu este

* Imagine — 1. reflectare de tip senzorial al unui obiect in mintea omeneasca sub forma
unor senzatii, perceptii sau reprezentdri; spec. reprezentare vizuala sau auditiva; (concr.)
obiect perceput prin simturi. 2. Reproducere a unui obiect obtinutd cu ajutorul unui
sistem optic; reprezentare plasticd a infatisarii unei fiinte, a unui lucru, a unei scene din
viatd, a unui tablou din naturd etc., obtinutd prin desen, pictura, sculptura etc. Reflectare
artisticd a realitatii prin sunete, cuvinte, culori etc., in muzicd, in literaturd, in arte
plastice etc. 3. (Fiz.) Figura obtinutd prin unirea punctelor in care se intalnesc razele de
lumina sau prelungirile lor reflectate sau refractate. [Var.: (rar) imagina, -i s.f.] — Din lat.
imago, -inis (cu sensuri dupa fr. image). DEX '98.

* Radicalul este im, pe baza ciruia se poate reconstitui un verb neatestat (imo?), de la
care avem frecventativul imitor, -ari (la arhaici: imito,-are) = a cauta sd reproduci o
imagine, a imita. De aici, derivate: imitator/imitatrix (cel/cea care imita), imitatio (actul
de a imita), (in)imitabilis (care poate/nu poate fi imitat) si altele... Vezi ERNOUT-MEILLET,
Dictionnaire étimologique de la langue latine, Klincksieck, "1967.

» De la imago, avem verbul imagino(r) (a-si inchipui), imaginarius (imaginar),
imaginatio, imaginabilis (ca pe romaneste) si alte derivate secundare, de micd
importanta. ERNOUT-MEILLET, Dictionnaire...

% Cele trei tratate impotriva iconoclastilor, 3, 16-23, EIBMBOR, Bucuresti, 1998 (PG
94, 1337A-1341D). Vezi si Lampe, p. 410.
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Fiul. Iar omul, socotit de Sf. Ioan Damaschin ca al treilea fel de eixwv,
(TPLTOg TPOTOG ....0 KATA PiUNow VIO @0 YEVOUEVOS, TOUTECTLY
O GvBpwmog), este facut ,dupa chipul”, adici ,dupd chipul care este
Fiul”, In aceeasi stare si mod de existentd personald/relationala cu
Dumnezeu, acela de fiu, nu dupad fire, ci prin har. Toate cele 6 moduri
(tpomoc) de eikwv din teologia Sf. loan Damaschinul pastreazd o
legaturd directd cu arhetipul in ceea ce priveste ,modul” lor de existenta
impregnat de lucrarea si prezenta ,arhetipului dumnezeiesc”.

Acest lucru il subliniazd si teologia contemporand prin parintele
Staniloae si Paul Evdokimov:

»Prin suflarea lui Dumnezeu apare in om un fu al lui Dumnezeu, care
este «chipul lui Dumnezeu», cici acest fu poate sd spuna si el eu si-i
poate spune si el lui Dumnezeu Tu"*.

+Parcurgand campul imens al gandirii patristice, infinit de bogata si
nuantata, se castigd mereu impresia ca ea evita orice sistematizare
pentru a salva intreaga ei suplete uimitoare. Ea Ingaduie totusi si se
tragd cateva concluzii fundamentale. Inainte de toate trebuie inldturata
orice conceptie substantialistd despre chip. Acesta nu este asezat in
noi ca o parte a fiintei noastre, ci fotalitatea fiintei umane este creata,
sculptatd «dupa chipul». Prima expresie a chipului consta in structura
ierarhica a omului, cu viata spirituald in centru. ...Chipul este aceastd
centralitate, acest primat al vietii spirituale, animatd de aspiratia
funciard spre absolut... Este elanul dinamic al intregii noastre fiinte
spre arhetipul ei divin, este aspiratia irezistibild a spiritului nostru spre
Dumnezeu ca persoand infinita, este erosul uman intins catre erosul
divin, care ii vine in intdmpinare cu infinitatea Sa, sustinand si in
spiritul uman tensiunea spre infinit... Aceasta este tensiunea icoanei
spre original, a chipului spre «obarsia» sa”.

Intr-o astfel de viziune asupra lui elkav si a lui ka0 elkova, care
impune cu necesitate nuanta modului de existentd personala, in relatie
directa cu arhetipul, adusa de chip, traducerea prin imagine este eronata
si viciata in mod gratuit. Aceastd relatie directd, totald, a intregii fiinte a
omului, dar imposibil de delimitat la o anumita parte a trupului sau la o
anumitd parte a Dumnezeirii o atinge si Sfantul Epifanie in capitolele
invocate de Oana Coman ca ,impunand cu necesitate” schimbarea

¥ Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, EIBMBOR. Bucuresti
1996, p. 269.

* Paul EVDOKIMOV, L 'Orthodoxie, Neuchatel, 1959, pp. 82-83, apud Pr. D. STANILOAE,
Teologia..., p. 271.
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traducerii consacrate. Este uimitor cum ,conglasuieste” teologia ortodoxa
cu Sfantul Epifanie:

«Si |-a pus pe acesta, pe care l-a plasmuit, in rai, faicandu-l pe acest om
dupd imagine (k08’elkova), adicd dupd imaginea lui Dumnezeu. Dar
sd nu iscodesti darurile lui Dumnezeu, cele date omului dupa har! Nu
negam cad toti oamenii sunt dupd imaginea lui Dumnezeu. insd nu
iscodim cum anume [este] dupd imagine (x08’eikOva). Noi nu
considerdim cd este dupd imagine (ka®’eikOva) ceea ce a fost
plasmuit [i.e. trupul] sau sufletul sau mintea sau virtutea. ..Insi nu
spunem nici ca trupul ori sufletul nu sunt dupd imagine
(kuB’eikOva). Cici este specific celor credinciosi si mirturiseascd
Scriptura si nu sa o nege, iar celor necredinciosi le este specific sd
refuze harul. Existd asadar in om acel ceva dupd imagine
(kaB’eikOva), insd numai Dumnezeu stie cum este»™.

Ma intreb cu ce a ajutat schimbarea de traducere consacrati un
astfel de text? Mi se pare ca intru nimic.

Tot legat de chip m-as mai opri putin, pentru a exemplifica unde
poate duce logica unui traduceri sau a alteia, la unul din textele Sfantului
Epifanie, care cred cd trebuia sa primeasca mai multa atentie din partea
traducatoarei, exact la sensul pe care il are si trebuia sa-1 dea cuvantului
ELKWV.

«Si vedem cd [acestea, (pdinea si vinul impartdsaniei, n.n.)] nu prezinta
identitate ori asemdnare nici cu imaginea intrupatd (oV tfj évodpkw

glkovt), nici cu Dumnezeirea nevazuta, nici cu trasiturile membrelor.

Cici este de forma rotundai si lipsit de sensibilitater*".

Mi se pare ca expresia ,imaginea intrupatd” ar trebui neaparat
explicatd, fiind foarte ambigud in acceptiunea comund pe care o are
termenul imagine, pentru ca:

a. Daca ar fi sa luam sensul primar al cuvantului imagine —
reflectare de tip senzorial al unui obiect in mintea omeneasca sub forma
unor senzatii, perceptii sau reprezentari —, atributul infrupatd nu are
niciun sens. Ar insemna ca pentru noi s-a intrupat o imagine.

b. Dacd ar fi sa insemne felul in care se vede trupul omenesc al
Mantuitorului, pus in comparatie cu painea si vinul impartdsaniei, ar fi

® Ancoratus, p. 181.
* Ancoratus, p. 185.
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trebuit tradus altfel adjectivul, si ar fi cerut si schimbarea sensului
cuvantului eikwv, de genul: pdinea si vinul nu prezintd identitate ori
asemdnare nici cu forma trupului [Mantuitorului/ (cu felul in care a
putut fi vazut Mantuitorul). Insi, in felul acesta, daca ar fi vorba numai
despre felul in care se vede este mai greu de explicat cuvantul identitate
(0vk toov oty — lit. nu este egal, acelasi lucru).

Dacd s-ar traduce eikwv cu chip insd, expresia chipul intrupat ar
avea nu numai inteles teologic, trimitind dintru inceput la Chipul, la
identitatea personald a Celui intrupat, ci si foarte multe corespondente in
gandirea patristica si imnograficd. Pentru ca ceea ce s-a intrupat pentru
crestini — si mai ales pentru Sfantul Epifanie — a fost Cuvantul vesnic al
lui Dumnezeu, Chipul/Icoana fireasca a Tatalui, Fiul deofiinta, Persoana
Dumnezeiascd, nu o imagine abstractd, nu o reprezentare vizuald sau
mentald a dumnezeirii.

Nu voi mai aborda in acest studiu si alte alegeri filologice
neteologice din traducere, nici atitudinea asupra textului Scripturii, nici
dorinta de a fi moderni prin cuvinte pretentioase, dar hilare uneori (gen.
.Capitane, salveazi-ne”, ,evreii si gentilii (sic!)”, ,trei fiinduri”), nici
problema inconsecventei numelor, nici traducerea ,nefericita” a
atributelor dumnezeiesti (voepdg, OOEav €xov aQueétpLInTov -
Dumnezeu este [inzestrat] cu inteligentd, avdnd nemdrginitd
cunoastere’') sau aliturarea de cuvinte ,vechi si noi” (,iconomia
sarcinii”). Ma opresc numai la aceste scurte observatii pe seama titlului
hristologic madngaietorul si a expresiei dupd chipul, care, cu siguranta,
pot fi adancite si mai mult. Sper sa le deschidd traducétorilor din Parinti
apetitul pentru cercetarea subtirimilor duhovnicesti ale cuvintelor pe care
le traduc si grija si constiinta lucrdrii adanci pe care o fac. Poate ca este
intelept pentru un traducdtor de text patristic sa evalueze mai mult si, de
ce nu, sd nu se increadd numai in mintea si experienta sa de filolog,
dobéndita la scoala sau prin cercetare proprie, ci si in experienta Bisericii,
care nu in mod arbitrar, nici mdcar prin cercetare lingvistica, a ales si
consacrat o anumita terminologie, ci in procesul viu al exprimarii cat mai
potrivite cu putinta a realitatilor pe care le traieste.

' Ancoratus, p. 229.
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N-as vrea sd rdman numai la criticile pe care, sper din tot sufletul
sa fie primite constructiv, nu ca opozitie. As vrea sd imi aduc §i marturia
personald asupra acestei lucrdri vechi, dar proaspat traduse. Pentru ca
citind Ancoratus, cine trdieste ,pe viu” credinta isi poate da seama despre
statura duhovniceasca, ermineutica, dogmatica si pastorald a Sfantului
Epifanie. Sau cel putin acesta este sentimentul meu. Caci regasesc in
inceputul acestei lucrdri bunul ,obicei” (in sensul grecescului f6ocg,
ethos, purtare, mod de viatd), atat scripturistic cat si patristic, al
exprimdrii premiselor si al motivdrii actului exegetic’?. Lucrarea este
scrisd ,la cererea” unor credinciosi «fii preadoriti»*® (...) «care au ars de
rdvna cea buna si care si-au ales cel mai de dorit si fericit fel de viatd, in
credinta ortodoxd si in consimtire deplind (...) si care se preocupa si de a
oferi sufletelor lor toate cate sunt potrivite si prea bune in noi*, nu la
initiativa ,stiintificd” a autorului, de a inventaria ereziile timpului sau
(dupa cum este catalogata aceastd lucrare in vremurile moderne). Acest
punct de plecare al scrierii este insotit insd de manifestarea smereniei in
fata actului exegetic

«Epifanie, cel mai neinsemnat intre episcopi (...) desi nu sunt capabil de
vietuirea plind de virtute a barbatilor sfinti si cucernici si care ard de
rdvna pentru Dumnezeu, sunt indemnat de acestia sa-mi fac curaj
[pentru a-mi] inalta mintea si a oferi ceva folositor. Caci intotdeauna
gandul nostru s-a straduit, in liniste, sa se preocupe doar de cele
smerite si sd nu se intindd mai mult decat i se cuvine, dupd cuvantul
Apostolului: Ca sd nu ne intindem peste mdsura regulii a cdrei
mdsurd ne-a dat-o Dumnezeu. Acum insd [gandul nostru] este silit sd
o paraseasca»™®

si de o motivatie mai adanca, care depaseste smerenia personala —
iubirea de frati si zelul pentru credinta ortodoxa al celor care cer un astfel
de demers.

«Cdci de peste tot [au ajuns la mine] cererile care m-au calduzit, ca sa
zic asa, [izvorate] din ravna voastra, care este de la Dumnezeu, dar si a
altora de aceeasi opinie, adicd a celor ce au ravna pentru ortodoxie (...)
[asa cd] m-am pregatit sd las la o parte orice zdbava si orice sovaiald,

*2 Vezi legat de aceasta cartea Pr. Constantin COMAN, Erminia, pp. 159-170.
% Ancoratus, pp. 47, 49.

M Ancoratus, p. 47.

* Ancoratus, pp. 47, 49.
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sd nu md mai impotrivesc si sa nu mai aman a va scrie despre credinta.
(...) asumddu-mi, preaiubitii mei fii, 0 asemenea propunere ficutd in
aceste solicitdri, deloc putine (..) si vdzdnd aceste multe rugdminti
unanime, am fost impresionat, si in simtire, si in cuget, si am inceput
sd meditez cu luare aminte. Si am hotirat ci este bine sd ma apuc iute
de lucru, potrivit cererii din scrisorile voastre si sa scriu, fard a sta la
indoiald, aceasta scrisoare a mea — pentru a v implini dorinta, desi nu
sunt priceput — [scriindu-vd] nu numai de bundvoie, ci si de nevoie,
din pricina marimii cererii voastre si a celor dimpreund cu voi»*.

Regasesc credinta Bisericii de pand acum, dupd cum citim si in
lucrdrile Sf. Vasile cel Mare, un alt contemporan Sfantului Epifanie, cd
istoria Sfintei Scripturi este una reald, nu un mit, nu o alegorie, asa cum
afirmau diverse forme de dochetism de atunci si din toate timpurile.

m N —~ Q O — O m

«Asadar, daca nu exista rai perceptibil, atunci nu exista nici izvor; daca
nu exista izvor, nu existd nici rdu; daca nu exista rau, nu exista nici
cele patru brate ale lui; dacd nu existd Feisonul, nu existd nici Geonul,
nu exista nici Tigrul; dacd nu existd nici Tigrul, nu existd nici Eufratul;
dacd nu exista Eufratul, nu existd nici smochin, nu existd nici frunze,
nu existd nici Adam, nu existd nici mancarea [fructului], nu exista nici
Eva; daca nu exista Eva, nici din pom nu a mancat; dacd nu a mancat
din pom, nici Adam nu existd. Dacd nu existd Adam, nu existd nici
oameni, iar din adevdr nu a mai ramas decdt o poveste, iar toate sunt
infatisate alegoric. Si totusi Adam exista; cici noi de la el ne tragem,
neam al lui fiind cu totii, prin descendentd, iar pe Adam il vedem in
multimea urmasilor lui»"’.

«Asadar noi toti [ne tragem] in ordine de la mai inainte numitul Adam,
iar sirul [descendentilor] nu este intrerupt si cele ficute de Dumnezeu
nu sunt spuse in chip alegoric. Astfel, Adam exista, si exista si frunzele
smochinului, si smochinul, si pomul cunostintei raului si binelui, si
pomul vietii in mijlocul raiului, si sarpele, si neascultarea, si ascultarea,
si existd si raurile, si exista si Eva, si plasmuirea: cici foafe sunt cu
putintd la Dumnezeu, si sa le preschimbe pe cele nestricicioase in
nestricaciune, si sa le faca sa ramana in nestricaciune pe cele de pe
pamant. Si sd nu se mire nimeni: [Hristos] a venit si ne-a ardtat acest
lucru, luand trup stricicios, imbracandu-l in Dumnezeire si aratandu-l
|astfel] nestricacios. Cdci cine-L va acuza pe Dumnezeu?».

* Ancoratus, pp. 49-51.
" Ancoratus, p. 187.
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Regasesc in lucrarea de fatd aceleasi argumente, metode
hermeneutice si teologie biblica — afirmate de partea ortodoxa sau negate
de partea eretica —, pe care le-am regasit traducand omiliile Sf. loan Gura
de Aur la Evanghelia dupd Ioan (contemporanul Sfantului Epifanie) sau
citindu-le pe cele ale Sf. Chiril al Alexandriei. Aceastd asemanare, departe
de a-i micsora valoarea operei, il aratd pe Sfantul Epifanie in ce duh scrie
si gandeste.

Regasesc afirmatii ,greu de inghitit” pentru un modern, ca si
pentru contemporanii sdi: Scriptura este exactd, existd o ,acribia” a
Sfintei Scripturi in ceea ce priveste definirea invétaturilor dogmatice,
acribie care are ca bazd tocmai credinta ca Scriptura cuprinde discursul
dumnezeiesc asupra lucrurilor®®, Regisesc raspunsul ortodox la
intortocheata problema hermeneutici dezvoltatd de cei ce cred cd prin
puterea mintii si prin intelepciunea lumii pot dezlega antinomiile
Scripturii si tainele iconomiei lui Dumnezeu.

«Dumnezeiasca Scriptura in toate spune adevarul. Este insd nevoie de
intelepciune ca sa stii cd Dumnezeu [spune adevarul] si sd crezi in El
si in cuvintele Lui, [sd le cunosti] pe cele daruite si date de Dumnezeu
si pe cele ce vor fi, potrivit figaduintei, ca invierea mortilor este intru
desdvarsire. Caci orice erezie minte, pentru cd nu a primit Duhul
Sfant, potrivit traditiei Parintilor si in sfanta si universala Biserica a lui
Dumnezeu”®. (..) «aceasta se intAmpld pentru ci ei nu s-au impartisit
de Duh Sfant. Daca cineva nu va primi Duh Sfant, nu va putea spune
ca lisus este cu adevarat Domn, cu adevarat Dumnezeu, cu adevarat
Fiul lui Dumnezeu si cu adevarat Imparat vesnic»™.

Regasesc, de asemenea, limbajul koine-ului biblic si mentalul ebraic
impregnat in fiecare firamd de text. Nu retoricd, nu ,sofisticd”, nu
filozofare pe cuvinte, pe care se pare ca Sfantul Epifanie nu le-a pretuit
foarte mult, ci evidentd, realitate, cuvant viu si cu putere din descoperirea
lui Dumnezeu.

«Nu din alta parte dim invatatura, nici din cugetele noastre proprii, ci
din viata noastrd, adicd din profeti, din venirea Mantuitorului si din
iubirea Lui de oameni. Cici a venit, a venit Viata noastra si, gasindu-
ne in réticire, lumina ni s-a aratat iardsi. Si fuseseram noi, fuseseram

1 1OV ypagdv dkpiBelav, Ancoratus, p. 55.
* Ancoratus, p. 199.
 Ancoratus, p. 53.
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botezati in trufie, in huliri, in asemdnarile idolilor, in duhurile lipsite
de Dumnezeu, in poruncile tuturor relelor. Si pentru cd acestea erau
legate de mine fard voie (cdci nu ceea ce voiam fdceam, ci ceea ce
uram md grabeam sd fac, pacatul ficindu-mi-se astfel slujitor), Tatal
cel sfant L-a trimis pe Fiul S3u cel sfant si, in mila Lui, m-a mantuit si
m-a scos din toate striciciunile mele cdci s-a ardtat harul Domnului
st Mantuitorului nostru, invdtandu-ne pe noi ca, lepdaddnd lipsa de
cucernicie si poftele lumesti, sd traim cu intelepciune, cucernicie si
dreptate in veacul de acum, asteptind fericita nddejde si ardtarea
slavei marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru lisus Hristos, care
S-a dat pe Sine pentru noi ca sd ne izbdveascd de toatd fdradelegea
si sd-Si curdteasca Lui popor ales, ravnitor la fapte bune, stergind
zapisul ce era impotriva noastrd, care ne era polrivnic, cu
randuielile lui, luandu-l din mijloc si pironindu-l pe cruce,
dezbrdcand [de putere] incepdtoriile si puterile, le-a dat de ocard in
vdzul tuturor, biruind asupra lor prin aceasta [i.e. crucej, sfaramand
porti de aramd si frangand zdvoare de fier, a aritat iarasi lumina
vietii, intinzandu-si mana, facand cale, aratand scard catre ceruri si
socotindu-ne din nou vrednici a locui raiul»*'.

Regdsesc, in cele din urma, asezate la sfarsitul cartii, ca o
mdrturisire de credintd a Sfantului Epifanie catre posteritate — nu
conteaza, in fond, atdt de mult dacd unele parti din crez au fost addugate
sau nu - formularea dogmatica a credintei ortodoxe de la Sinoadele de la
Niceea si Constantinopol, cea care a ramas in Biserica pana in ziua de
astazi*?. Pentru Sfantul Epifanie acest simbol de credinta ,asezat la finalul
tratatului teologic nu este un rezumat al unui excurs academic, ci este
incredintat actului baptismal prin care ne imbracam, intreit, in Hristos”*.

«Rezumand», in cuvintele Sfantului Epifanie, «voi spune ca
mantuirea noastra se poate cuprinde in putine cuvinte, peste tot fiindu-ne
propovaduitd o singura nadejde de inviere. Pe acestea necredinciosii nu le
cred, cei cu rea credintd le-au corupt, iubitorii de disputa nu le primesc,
iar cei cu parere desarta le resping. Insa tuturor Dumnezeu ar vrea sa le
ofere mila si sd le lumineze cugetele intunecate»™.

! Ancoratus, pp. 201-203.

% Ancoratus, pp. 331-337.

5 Dragos MARSANU, ,Epifanie...”, p. 38.
' Ancoratus, p. 291.
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Catalina VELCULESCU, Nebuni intru Hristos. Viata Sfantului
Andprei Salos in vechi manuscrise si tipdrituri romdnesti,
Bucuresti, Ed. Paideia, 2007

In anul 2006, regizorul Pavel Lunghin
propunea publicului rus si international filmul Ostrov',
in care cinefilii redescopereau spiritul lui Tarkovski, in
scenariul lui Dmitri Sobolev, printr-o noua si veritabila
,fild de Pateric in imagini”?. Personajul de Pateric este
un cdlugar atipic dintr-o mandstire nenumitd din
partea de Nord a Rusiei. Parintele Anatolie, care, in
vremea tineretii, in timpul celui de-al doilea rdzboi
mondial, isi impuscase propriul comandant, intr-un act
de lasitate, pentru a scapa el insusi cu viatd, trdieste
izolat de ceilalti cdlugari din mandstire, avand un
comportament bizar, ce atrage asupra-i tot felul de
ocdri. In ochii celorlalti, el apare ca un smintit, care std
la cazane si bea ceai laolaltd cu mirenii (,ceai
indulcit!”, cum se indigneaza confratele lov), face tot soiul de glume de mascarici
nelalocul lor, de la gesturi necuviincioase in timpul slujbelor, pana la a canta Psalmi
pe melodii de fanfara militard. Dar, sub masca acestor purtdri nebunesti, se ascunde
persoana unui cuvios, a unui gvva la care, in cele din urmd, ajung sd vind mirenii
impovarati de pacate si de boli, pe care Sfantul le vindecd, cu puterea rugaciunii si a
Crucii.

Acesta este modelul jurodivji din traditia ortodoxd rusd, un tip aparte de
,nebun intru Hristos”, continuatorul acelei categorii de sfinti indragiti in societatea

Nebuni intru Hristos

5@ Catalina Velculescu

' La initiativa Fundatiei Studentilor Teologi Ortodocsi din Bucuresti, filmul a fost
prezentat si vizualizat, in toamna anului 2007, si in Facultatea de Teologie Ortodoxa
,Patriarhul Justinian” a Universitdtii din Bucuresti. Desi premiat la festivalurile nationale
(rusesti) si internationale, filmul Ostrov nu a rulat vreodatd pe marile ecrane romanesti.
Pentru o cronicd detaliatd, vezi prezentarea Doamnei Elena Dulgheru din Adevdrul
literar si artistic, 11 apr. 2007.

* Elena DULGHERU, Adevdrul literar si artistic, 11 apr. 2007.
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bizantina a sec. VI-VII, a celor care au inteles si-L. urmeze pe Hristos preficandu-se
nebuni (salof), pentru a-si atrage dispretul contemporanilor, dar sdvarsind minuni in
ascuns si rugandu-se noaptea pentru cei cu care ziua intrau in (aparent) conflict’.
Mantuitorul lisus Hristos insusi apdruse in fata contemporanilor Sai un
non-conformist, care a venit ,sa strice Legea”. Sfintele Evanghelii incurajeaza un
anumit fel de necumintenie’, iar Sfantul Apostol Pavel le scrie Corintenilor ci «fapta
lui Dumnezeu, socotiti de cdtre oameni nebunie, este mai inteleaptd decat
intelepciunea lor si ceea ce se pare ca slabiciune a lui Dumnezeu, mai puternica
decat tiria oamenilor+’. in aceeasi Epistold I cdtre Corinteni, Sfantul Apostol Pavel
indeamna: «Dacd i se pare cuiva, intre voi, ca este intelept in veacul acesta, sa se faca
nebun, ca si fie intelept»’. Asa s-a ndscut modelul salos’, al Sfintilor care ziua si-o
petreceau rupindu-si hainele si tavalindu-se prin colb, trdind printre gunoaie si ciini
fara stipin, in compania cersetorilor, a hotilor si a desfranatelor, iar noaptea se
rugau, privegheau, aveau viziuni.

Un astfel de chip, de data aceasta desprins din colbuite scoarte de manuscrise
si vechi tipdrituri romanesti, ne oferd Doamna Profesoara Catilina Velculescu, in
recentul volum de la editura Paideia, intitulat Nebuni intru Hristos (Bucuresti, 2007,
312 pagini, 20 x 14 cm; ISBN: 978-973-596-407-8). Cartea este o culegere de texte
vechi, manuscrise si vechi tiparituri editate critic, povestind ,, Viata” Sfantului Andrei
Salos, insotite de un numar impresionant de pagini de introducere in istoria textului.

Chiar daca volumul are in centru persoana unui singur ,nebun intru Hristos”,
si anume pe Sf. Andrei Salos, pluralul din titlu se justificd prin indltarea personajului
la rang de tip, sau, in anumite spatii crestine, chiar arhetip (si istoric, si literar) al
celor care au ales (sau au fost alesi) sa-si inchine viata lui Hristos prefacandu-se
nebuni, spre a fi de ocarad lumii, dar si prin faptul ca, asa cum mentioneazad autoarea
{p. 29 s¢q.), doi sunt sfintii saloi a caror viatd a ajuns si la cunostinta poporului
roman, Andrei si Simeon, mai intdi in slavond si in greacd, iar apoi in traduceri
romanesti®.

> In cultura si civilizatia Greciei Antice, existaserd asa-numitii filozofi cinici, al caror
exponent a fost Diogene, filozoful care dormea intr-un butoi, isi ocdra concetatenii,
atragandu-si, astfel, dispretul tuturor. Diferenta intre acesti cinici si Sfintii ,nebuni intru
Hristos” este cd primii nu urmareau decat o izolare orgolioasd a lor fatd de restul, pe
care, de fapt, ii dispretuiau, in timp ce ,nebunii intru Hristos” ardtau, in esentd, dragoste
fata de semenii lor.

* Vezi, in contrapondere, profilul tipului ,cuminte”, in cazul Martei (sora Mariei), sau al
fratelui celui mare din Pilda fiului ratdcitor.

51Co1l,25.

¢1Co3,18.

" Nebun”, in limba greaca.

¥ Viata Sfantului Simeon Salos in traducere romineascd fusese deja editata de catre
aceeasi Doamnd Citdlina Velculescu in volumul IV din Texte uitate. Texte regdsite,
Bucuresti, 2005 (vezi p. 18 a volumului, precum si nota 39 de la pagina 28, pentru
completarea bibliograficd). Credem ci ar fi fost utild reeditarea Viefii Sf. Simeon laolalta
cu textele despre Sf. Andrei Salos in volumul la care facem acum referire. Cititorul ar fi
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Textele vechi referitoare la Sfantul Andrei Salos sunt precedate de un amplu
studiu introductiv (pp. 9-37), intitulat explicit Despre nebunii intru Hristos, in care
Doamna Catdlina Velculescu, apeland la o vasta bibliografie in limbile germang,
englezd, francezd, italiand si, desigur, romand®, prezinti istoria atit a ,nebunului
intru Hristos”, cat si a personajului literar salos. in aceeasi introducere, autoarea
reface traseul istoric al celor doud texte originale grecesti, cu traducerile si
raspandirea fiecaruia. Astfel, aflim despre Sfantul Simeon cd a trdit in veacul al
VI-lea, asuméindu-si masca de nebun inaintea contemporanilor sdi fatarnici, traind
printre gunoaie, cersetori, desfranate, asa incat si-a atras tot felul de umilinte din
partea locuitorilor Emesei. Abia dupa moartea Sfantului, emesenilor li se descopera
inmarmuriti cine fusese cu adevarat Simeon, pe care ei il prigonisera: un Sfant. Viata
acestui Sfant a fost alcatuitd de citre Leontios, episcop de Neapolis (Cipru), in veacul
al VII-lea.

Povestea acestei biografii nu este insd decat un pretext pentru Doamna
Catdlina Velculescu de a ne introduce in traditia manuscrisa a Viefii Sfantului
Andrei Salos, presupusa alcituire a lui Nikephoros (sic/)' intre sec. VII-X, cu o

avul, astfel, in oglindd nu numai comentariile autoarei despre cele doua Viefi (la paginile
15-17 ale introducerii, Doamna Velculescu oferd, totusi, si un rezumat al Vietii Sfantului
Simeon), ci izvoarele insesi. De altminteri, nucleul cartii de fata este culegerea de
fragmente ale Vietii Sfantului Andrei Salos. Vom vedea, mai jos, cd Anexa I (referitoare
la Sfantul Simeon), ca si o mare parte a introducerii, nu-si are locul in iconomia
volumului, decdt dintr-o singurd ratiune: receptarea, in spatiul romanesc, a celor doua
scrieri bizantine. De aceea, atat pluralul din titlul cartii, cat si constanta referire, in
introducere si in Anexa 1, la Viata Sfantului Simeon Salos, reclamai includerea ambelor
Viefi intre copertile aceluiasi volum.

® La aceastd insiruire, se adaugi si titluri intr-o limba slavd sau in limbi slave (e.g. p. 25,
nota 34), la a cdror identificare precisd nu ne incumetam, din nepricepere. Judecand dupa
locul aparitiilor (St. Petersburg/Leningrad, Moscova), este posibil si fie limba rusa. Ar fi
fost foarte utila, si anexarea, la finele volumului, a unei bibliografii atotcuprinzatoare,
precum si a unei liste de abrevieri (e.g. RITL = Revista de Istorie si Teorie Literard, pe
care autoarea o0 mentioneazd la p. 29, nota 43).

" Considerdm cd in traditia literard romdneascd, in alcatuirea cireia limbajul bisericesc
ortodox a cantarit imens, nume ca Nichifor sunt deja consacrate. Probabil ¢cd Doamna
Velculescu insdsi a oscilat intre a scrie ,Nichifor” si ,Nikephoros”, optind, in cele din
urmd, pentru a doua varianta: la pagina 24, nota 9, acelasi nume este scris ,Nichifor”.
Béanuim c4, initial, numele era scris ,Nichifor”, dupd care autoarea, hotarandu-se a scrie
»Nikephoros”, a recurs la inlocuirea automata a lui ,Nichifor” cu ,Nikephoros”, ceea ce
in programele Microsoft nu se intampla si in note, decét prin dublarea comenzii. Asa s-ar
putea explica ,Nichifor” de la pagina 24. Forma ,Nikephoros” ni se pare cu atat mai
nepotrivitd, cu cit ea apare in imediata vecinatate a variantei ,Epifanie” (pro Epiphanios),
in aceeasi frazd, la pagina 22. in ceea ce priveste traducerea/transliterarea numelor
grecesti, nu intalnim o constantd nici in alte cazuri (ceea ce aratd complexitatea unei
probleme de interes major in ortografia contemporana romaneasca): ,Simeon” (e.g. p. 18)
vs. ,Simion” (e.g. p. 39); ambele forme — la p. 45; ,Metaphrastes” (p. 18) vs. ,Metafrastes”
(p. 18, nota 18); ,Andrei Salos” vs. ,Andreas Salos” (ambele la p. 35); ,Lavsaicon” vs.
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istorie mult mai complicatd, datoratd, in primul rand, impartirii scrierii, de-a lungul
traditiei manuscrise, intr-o Viatd propriu-zisa si o selectie din textul original a unor
intrebdri (formulate de un oarecare Epifanie) si raspunsuri ale Sfantului Andrei.
Autoarea studiului introductiv este de parere ¢d Sfantul Andrei este mai
degraba un personaj literar decdt o persoana istorica (p. 24), construit dupad modelul
literar al Vietii Sfantului Simeon Salos (p. 21). De altminteri, scrierea lui Leontios
insusi este consideratd o ,biografie literara” (p. 17). Nu am nimic impotriva acestei
calificri, dar considerdm cd abordarea exclusiv literara a acestor Viefi de Sfinti
trebuie evitata, cu atat mai mult cu cat autorii insisi, cunoscuti sau anonimi, poate
chiar colectivi, nu au avut nicicind in vedere alcituirea de opere literare, ci
povestirea unor intdmplari pe care biografii le considerau reale. Mdiestria literard
sau, dacd vreti ars delectandi, era cel mult un instrument prin care acesti biografi
zugraveau chipuri aievea de Sfinti. Cu alte cuvinte, din traditia vie a Bisericii se
naste literatura sacrd, si nu invers. In acelasi spirit, autoarea se intreaba asupra
sanselor pe care le-ar avea unele incercdri din spatiul roméanesc (Schitul Lacu din
Muntele Athos) de a traduce intreaga Viafd a Sfantului Andrei (Viafa propriu-zisa si
intrebdrile lui Epifanie)"!, dupd ce arati cd modelul jurodivji, prolific in spatiul
cultural rusesc al sec. XIX-XX, nu a gdsit adepti si in literatura romana (pp. 34-35).
De altminteri, textele despre Sfantul Andrei ,cel nebun intru Hristos” din literatura
roméand se departeaza foarte mult de modelul ,sfantului nebun”, profilul initial de
salos fiind diluat ,panad la pulverizare” (p. 34). Sfantul salos este ,prelucrat” si
preschimbat intr-un crestin imbunatatit, un cuvios model de intelepciune, ,ajuns la
treptele de sus ale scarii raiului”. Aceasta aratd cd spatiul romanesc a manifestat o
anumita sfiala'? vizavi de adoptarea, in practici, a acestui model de sfintenie, a

,Lafsaicon” (ambele variante la p. 19). In ceea ce priveste numele consacrate, credem ca
nici ,loan Climax” (p. 14) nu poate inlocui arhicunoscutul nume ,loan Scararul”. Aceasta
preferintd se inscrie intr-o terminologie improprie acestui tip de texte (Viefi de Sfinti din
literatura romana veche) si spatiului ortodox (amintesc si faptul ca N. Cartojan este de
pdrere ca limba romana literard s-a ndscut din limba Bisericii): ,Pentru a-i celebra pe
cuviosi si nebuni intru Hristos” (p. 19, nota 21, subl.n.) [in loc de ,pentru a-i sirbatori
sau praznui”]; ,in Rusia au fost sanctificati peste 35 de sfinti nebuni intru Hristos”
(p. 25, subln.) [in loc de ,au fost canonizati”]; ,in calendarul bisericesc, aceasta (=
viziunea din cartierul Vlaherne al Constantinopolei, n.n.) este serbatd la 1 octombrie”
(p. 23, subln.} [in loc de ,este praznuitd” sau ,este sdrbatoritd”] etc. De asemenea,
propunem revenirea la grafia corecta ,Constantinopolei”, si nu forma recentd
»Constantinopolului (vezi, de exemplu, p. 23), intrucat substantivul polis in limba greaca
este de genul feminin. De altminteri, o intreaga traditie literard si de specialitate (vezi
Nicolae lorga) recomandad utilizarea acestor compuse ale lui polis (Constantinopol,
Adrianopol, Neapole etc.) la forma corecti de feminin. Chiar daca tavalugul ortografic
post-belic a impus folosirea in tratatele de specialitate forma , Constantinopolul” (cu toate
formele oblice aferente), credem ca restaurarea formei corecte, printr-un act volitiv
cultural, ar fi un gest de demnitate fata de mostenirea literara a culturii romanesti.

'! Autoarea prezentului volum nu di indicatiile bibliografice respective.

12 Aceastd sfiald a poporului roman se poate observa, de fapt, in foarte multe aspecte ale
vietii bisericesti, inclusiv in cel al traducerilor din Biblie si din Parinti. Un studiu de

224

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ Q O = QO m



RECENZII STUDII

»nebunului intru Hristos”, in sensul lui salos, acest model nefiindu-i specific, fira ca,
totusi, sd-1 respinga.

Acest tablou de criticd literard si textuald semnat de Doamna Profesoard
Velculescu are toate calititile unei introduceri temeinice, onest fundamentate
stiintific. Desi avem de-a face cu o istorie manuscrisd complicatd, care solicitd o
atentie sporitd din partea cercetitorului, Doamna Catilina Velculescu o face
accesibild, intr-o prezentare cu accente didactice, pentru ca cititorul s inteleaga
exact cum s-a ajuns la pluralitatea tipurilor de manuscrise romanesti continand Viata
Sfantuluf Andrei. Totusi, introducerea, ca si Anexele, despre care vom vorbi indati,
se adreseazd nu publicului larg, ci unor cititori de elitd. Aceasta se observa si din
faptul ca autoarea intrebuinteaza, fard a traduce, un vocabular de sorginte greceasca
(e.g. ,atinseserd [..] treapta de paraforos (sic!), cea mai inalti forma de apatheia”;
p. 10), pe care il manuieste cu usurinta, socotindu-l in firescu! discursului.

Complexitatea demersului introductiv este datd si de abordarea
interdisciplinard: pe langa solida pregatire filologicd, autoarea isi pune in valoare
temeinicele cunostinte de istoria si spiritualitatea Bizantului (e.g. pp. 23-24) si
realizeazd, in ultimele pagini ale studiului introductiv (pp. 35-37), un interesant
paralelism cu artele vizuale. Fresce de la mandstiri romdnesti (Sucevita, Hurezi,
Surpatele) isi intemeiazd imaginea Pokrov-ului (Acoperamantul Maicii Domnului) pe
fragmente din Viafa Sfantului Andrei. Sau si fie vorba de dezvoltdri paralele ale
aceluiasi adevar al traditiei din istoria mantuirii neamului omenesc?

impinsi de aceleasi curiozititi filologice care au determinat-o pe Doamna
Catdlina Velculescu si scoatd la lumind aceste texte uitate, nu putem si nu
semnaldm o anumitd particularitate (editoriald/tipograficd), pe care o intalnim la
p. 31 a cartii: in descrierea fragmentelor biografice despre Sfantul Andrei, unul
dintre paragrafe se incheie astfel: ,cunoscitor al tainelor omenesti si al tainelor
divine, clarvazitor, cu o mare putere de a-i indrepta pe pacatosi, cu putere de a
intelege intentiile demonilor si, dupa ce trece treapta initierii, chiar de a-i alunga”.
Dupa care, pe acelasi rand, urmeaza o portiune acoperitd cu pastd alba corectoare,
sub care nu este dificil s citesti: ,Mai mult, este rapit in ceruri si vede frumusetile
raiului”. Nu am reusit insd sd identificdm locul de unde, printr-o eroare tehnica, ar fi
putut fi decupata aceasta fraza.

Studiul introductiv este completat de trei Anexe, care sunt, de fapt, trei
dezvoltari secundare ale Introducerii: 1. ,Viata lui Simion (sic!) Salos in prelucrari
occidentale” (pp. 39-56); 2. ,Manuscrise si tiparituri romanesti cu Viata lui Andrei
Salos” (pp. 57-69); si 3. ,Manuscrisele lui loachim Bérbatescu” (p.p 70-82).

Prima dintre Anexe oferd un tablou convingator al raspandirii ,fenomenului
salos” {p. 41) in Occidentul european al Evului Mediu, dar si al traditiei manuscrise
cu Viata Sfantului Simeon. Este urmadritd mai ales evolutia fenomenului literar, cu
toate implicatiile lui istorice. De la hagiografiile grecesti si traducerea lor in limba
latina (vezi Acta Sanctorum, Martyrologium Latinum etc.), se ajunge la reprezentari
scenice care se indepdrteaza vizibil de alcdtuirea din veacul al VII-lea a lui Leontios

traductologie biblicd si patristica in spatiul roménesc ar fi, din acest punct de vedere,
binevenit si necesar.
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de Neapolis. Autoarea urmadreste traditia literar-dramatica bazata pe ,povestea” Sf.
Andrei Salos, mai ales in spatiul activitdtii iezuite din Austria si Bavaria, ajungand
pana in Transilvania sec. XVI-XVIII.

In afara prelucrérilor occidentale ale Vietii alcatuite de Leontios de Neapolis,
Anexa 1 ne pune la dispozitie informatii pretioase despre istoria romanilor din
Transilvania, despre istoria Bisericii Romano-Catolice din Transilvania (ordinul
iezuitilor) si, nu in ultimul rand, despre istoria literaturii roméane vechi.

Celelalte doua anexe reprezinta, de fapt, o unitate; sau, mai bine zis, Anexa 3
este o dezvoltare a celei de-a doua. Este vorba de traditia literard romaneasca a
fragmentelor ce contin Viata Sfantului Andrei, atat ca biografie/hagiografie propriu-
zisd, cat si ca selectie a intrebdrilor lui Epifanie. Autoarea discerne cinci categorii de
texte, atit in grupari de manuscrise, cat si in tiparituri (Proloage si Vietile Sfintilor),
de un interes special fiind manuscrisele lui Ioachim Barbatescu, de la inceputul
veacului al XIX-lea, pe care le descrie amanuntit aparte, in cea de-a treia Anexd. Nu
avem de-a face cu o grupare didactici a manuscriselor si a tipariturilor, ci cu o
clasificare comentata critic, in care, acolo unde este cazul, autoarea ofera si un
tablou al corespondentelor cu textul original grecesc, asa cum a fost el editat de
Lennart Rydén. In toate aceste texte romanesti, este subliniat ,nu modul socant de «a
juca nebuniar specific unui salos, ci intelepciunea si curitenia (sic/)" sufleteasca fara
patd a Sfantului Andrei. Iar intelepciunea are o directie precisa de manifestare: aceea
de a incerca sa-i invete pe contemporanii sii ars bene moriendi” (p. 67).

In prezentarea manuscriselor lui loachim Barbitescu (manuscrisele de tip b.),
autoarea debuteaza (pp. 69-71) cu o naratiune biografica: viata si opera copistului,
ajuns la vaduvie ieromonah la Manastirea Bistrita (din Valahia). in continuare, sunt
descrise cele doud manuscrise ale lui loachim Barbatescu continand o selectie din
Viata Sfantului Andrei Salos (BAR, ms. rom. 2102 si ms. rom. 2786), autoarea
subliniind cd nu existd o corespondentd perfecta intre fragmentele romanesti si
originalul grecesc (p. 72). Comparatia intre cele doud variante ale lui Ioachim si
originalul grecesc al Viefii, asa cum a fost editat de catre Lennart Rydén, scot la
iveald omisiunile sau inversarile la care s-a ajuns in textele romanesti. Astfel,
onebunia intru Hristos” a Sfantului Andrei este mentionatd, dar nu descrisa, si
nicidecum subliniatd, din aceleasi considerente pe care Doamna Velculescu le-a
evidentiat in studiul introductiv.

La finalul celei de-a treia Anexe (pp. 80-82), autoarea oferd patru argumente,
pe baza cirora se poate sustine ipoteza intermediarului slavon in aparitia versiunilor
romanesti ale Vietii Sf. Andrei, cel putin pentru intrebdri, dacd nu cumva chiar
pentru fragmentele biografice. Nu este insa foarte limpede demonstratia de la
punctul al doilea: ,La f. 346" ms. 2786 este folosit cuvantul dihaniile pentru «toatd
suflarea» (in nota 207: gr. pasan pnoin), la fel ca in — spre exemplu — ms. slav 134

" Credem cd existd o diferentd majord intre termenii ,curitenie” si ,curdtie” (specific
limbajului bisericesc), pe care limbajul (pseudo-) literar secularizat a incercat (si poate ca
a si reusit) sa o relativizeze, in sensul elimindrii celui de-al doilea, prin marginalizarea lui
la limita limbajului literar. La fel, suntem de pdrere cd trebuie mentinuta diferenta intre
verbul ,a curata” si ,a curati” (specific limbajului bisericesc).
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(de la B.AR) f. 192". Din aceasti prezentare, nu reiese daci fragmentul
manuscrisului romanesc semnalat corespunde, din punct de vedere al continutului,
cu cel din manuscrisul slav. Fie cd da, fie cd nu, termenul de sorginte slava
(,dihanie”) ar fi putut circula la fel de bine in limba romana veche cu sensul pe care-l
avea in slavond (,rasuflare”), faird ca utilizarea lui de catre traducitorul in limba
romana al Vietii Sf Andrei sai indice numaidecat limba textului-sursa ca fiind
slavona. intr-un fel, aceasta remarcd a doua este asemdndtoare celui de-al patrulea
argument, referitor la forma slavd a unor toponime, despre care autoarea insdsi
spune ca ,pot fi explicate si prin utilizarea curenta in limba romana” (p. 82). Cat de
curentd ar fi fost utilizarea in limba romand a termenului ,dihanie” cu sensul de
Jrasuflare” ramane de investigat intr-o cercetare lexicografica aparte, dar nu putem
exclude a priori aceasta posibilitate. Celelalte doud argumente care ar putea conduce
cdtre un posibil intermediar slav sunt insa suficient de convingatoare.

*

Dupa aceasta vastd introducere intocmitd cu o admirabila scrupulozitate
stiintifica, cititorul se poate relaxa, in sfarsit, lecturand textele vechi regisite si (nu
mai putin stiintific} editate de catre Doamna Catdlina Velculescu. Textele sunt
grupate in patru categorii, corespunzatoare celor descrise in Anexa 2, cea de-a
cincea fiind omisd, probabil din pricina faptului ca ,traducitorul (mai putin probabil
— copistul) se exprimad cu dificultate in limba romang, iar in text lipseste — practic —
impartirea in capitole” (p. 68).

Nu este nici locul, si nici nu-i de folos s prezint in amanunt continutul
izvoarelor editate de Doamna Velculescu, ci doar il voi invita pe cititorul interesat sa
cunoasca noi file de Pateric la deliciul lecturii acestor scrieri, incondeiate intr-o
limba pe cat de veche, pe atit de frumoasd. De altfel, varietatea de continut face
acest lucru imposibil in cadrul unei recenzii. Ma voi limita deci la o scurta prezentare
a celor patru tipuri de texte (re)editate, oprindu-ma si la anumite particularitati de
ordin filologic.

Textele de tip a. contin infrebdrile lui Epifanie, scoase din contextul Vietii, si
provin din doud manuscrise: BAR ms. rom. 2430 si 1197. Este, probabil, partea cea
mai savuroasd a volumului Nebuni intru Hristos, datoritd limbii romédne de la
mijlocul sec. al XVIII-lea, pe care Doamna Velculescu preferd si nu o traduci in
limba romana standard, ldsandu-i cititorului placerea limbii ,vechilor cazanii”, ba
chiar, pe alocuri, a descifrarii intelesurilor obscure, mai ales ca este vorba de un
limbaj sapiental, cu puternice accente de teologie adanci. Poate cad cititorul mai
putin instruit simte nevoia unui glosar, in ciuda faptului ca editoarea mai traduce
cite un termen in notele de subsol [de exemplu, ,felige” = ,zdrente” (p.85);
»dichise” = ,unelte” (p. 96); ,a prilesti” = ,a ademeni” (p. 103)]. Dacd termeni
precum ,ndpdsti” (pluralul de la ,ndpastd”), ,intrebdciune”, ,coconii cei mitutei”,
»Spdsitorul” s.a. pot fi intuti, altii, precum ,peliti” (p. 84); ,adaverintd” (p. 86) sau
»procletitd” (p. 101), necesitda traducere sau explicare, chiar daca din context se
intelege despre ce este vorba.
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Cum spuneam, textele sunt editate critic, avand chiar si un aparat critic
explicit, in care autoarea semnaleazd in primul rind particularititile grafice ale
manuscriselor. Emenddrile sunt putine, dar conjecturile, mai cu seama cele care
privesc formele morfologice, abundd pe fiecare pagind. Majoritatea completdrilor
aduse de Doamna Citélina Velculescu incearcd omogenizarea formelor de plural (dar
nu numai) in -e ale unor baze lexicale terminate in consoane lichide {mai cu seama -
[-), in sensul alinierii la formele cu -e explicit deja prezente in manuscrise.

Pentru o mai bund lecturd a textului, propunem emendarea unui fragment de
la p. 87, unde ni se vorbeste despre vremurile apocaliptice™, editat astfel: ,Si atunci
diciia sd va priimi al optdlea vacu, dupa cum graiaste Solomon din partea a 7 dasi a
opta, ca a celor ce vor si fie are umplerea acestui veacu, ci va scoate pe cei drepti
intru veselie fird da masura si va munci pre pacitosi fara dd sfarsanie” (subl.n.).
Credem ca termenul ,priimi” trebuie corectat in ,plini”, pentru a se armoniza cu
intregul context's, mai ales ci verbul ,a pri(i)mi” nu are, in roméana veche, intelesuri
diferite fata de limba literard de astdzi, iar o presupusi eroare a copistului este
perfect explicabild din punct de vedere paleografic.

Textele de tip b. reprezinti versiunea lui Ioachim Barbatescu, editatd pe baza
manuscrisului BAR ms. rom. 2786. Aici gasim laolalta fragmente din Viafa Sfantului
Andrei si intrebdri ale lui Epifanie, redactate insd intr-o limbd mult mai lesne de
urmarit, in ciuda unor arhaisme lexicale (e.g. ,spaseniia”, p. 121) si morfologice (e.g.
,au adormit fericitul foarte greu”, p. 117)*.

Textele de tip c. contin doar Viata Sfantului Andrei, fard colectia de intrebdri
ale lui Epifanie, editate sau reeditate critic, pe baza Proloagelor si a Vietilor de
Sfinti. Aceste sub-categorii se impart, la randul lor, in: 1. Texte editate pornind de la
manuscrise, atat in ceea ce priveste Proloagele (BAR ms. rom. 1462 si 1463), cat si
Vietile Sfintilor (BAR ms. rom. 5468), manuscrise a cdror descriere completd o
putem gdsi in cea de-a doua Anexd a studiului introductiv; 2. Texte reeditate pe baza
unor tipdrituri, si anume: volumul I al Proloagelor tiparite la M-rea Neamt, in anul
1854, si Vietile Sfintilor, un volum tiparit tot la Neamt, in anul 1809.

In final, tot fragmente de Viatd propriu-zisd intdlnim si in textele de tip d., ca
si in cele de tip c., dar intr-o exprimare diferita, cu trasaturi mai arhaice.

Din punctul de vedere al istoriei limbii romane, textele editate in acest volum
prezinta un interes aparte: specialistii in domeniu vor gasi aici forme ciudate, precum
Lingidrul” pentru ,ingerul” (p. 139); ,poranceste” pentru ,porunceste” (p. 94)'%;
»luo” pentru ,lua” (p. 138) etc. Deliciul apare insd in lecturarea textelor de tip a.,
unde jocul ,de-a infinitivul” (dar nu numai) te poarta pe cdrarile nebanuite ale unei
sintaxe intortocheate, de sorginte latineasca. Spre exemplu: ,incep de aici cuvinte de

" Subtilul este: ,Pentru inviiarea cea dimpreund a tuturor”.

"% Vezi si sintagma ,umplerea acestui veacu”, din partea a doua a frazei.

'® Amintim aici faptul cd, din punct de vedere etimologic, forma au este corecti atat
pentru singular (< lat. habef), cit si pentru plural (< lat. habent), in timp ce auxiliarul
persoanei a treia singular a este o forma dialectala extinsa recent la standardul limbii
literare.

'" Desi coexistd cu forma verbald ,porunci” (p. 132).
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folos a spunerea” (p. 83), sau ,ldudat iaste [..] a spunerea celor ce stiu mariia lui
Dumnezau” (ibidem), unde folosirea genitivului (,,celor”) arata ca infinitivul lung cu
valoare morfologici se lupti sd supravietuiascd sub presiunea lexicalizarii'®.

Dar, dincolo de plicerea degustirii filologice, cititorul se intdlneste cu
profunzimea teologicd a Viefii Sfantului Andrei ,cel nebun intru Hristos”, si mai
ales, a raspunsurilor pe care acesta le da infrebdrilor lui Epifanie, indiferent de
traditia manuscrisa prin care aceste scrieri ajung la noi.

Volumul captivant alcituit de Doamna Catdlina Velculescu convinge prin
temeinicia argumentarii, fiind o adevdrata lectie de istorie a traditiei textuale si de
editare critici a textului vechi. Fard dorinta de a exagera in aprecieri pozitive,
consideram cd este o lucrare bine intocmitd, din filele careia razbat daruirea,
pasiunea sincera si auto-exigenta, dublata de onestitate stiintifica, a autoarei.

Adesea ne-am exprimat regretul ca nu doar stivele Bibliotecii Academiei
Romane, ci si rafturile bibliotecilor mandstiresti nu sunt suficient explorate, pentru a
da la lumind chipuri de Sfinti si file de Pateric, monumente de teologie si de
literaturd. Cartea pe care ne-o oferd Doamna Catilina Velculescu, cu ajutorul unei
edituri prestigioase, care-si meritd numele, ne spune cd incd mai avem de la cine
invata cum se ,cotrobdie” printre coperti colbuite, cd inca poate renaste in spatiul
cultural romanesc o elitd de specialisti in regdsirea si reasezarea la loc de cinste a
slovelor peste care s-a asternut uitarea vremii.

(Octavian GORDON)

'8 Ne referim la transformarea in substantiv a vechiului infinitiv lung (in -re).
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Revue Biblique (tome CXIV - 2007, no. 4 - Octobre)

— Unul dintre cele mai cunoscute periodice

et om0 specializate in  exegeza biblicd din lume, Revue

REVUE .BI.BLIQUE ' biblique', a apiarut incepind cu anul 1892, fiind

coordonat de un grup de cercetitori din cadrul Ecole

biblique et archéologique francaise de Jérusalem. La
randul ei, aceastd prestigioasa scoald de exegeza biblica

a fost fondatd in anul 1890, in pericada ocupatiei

otomane a lerusalimului, de catre un preot dominican

¢ de origine franceza, Marie-Joseph Lagrange.

; In toati aceasti perioada (1892-2008), Revue
biblique a aparut fard intrerupere, pastrandu-si acelasi
format si concept pe care le-a avut dintru inceput.

. Politica editoriald a fost stabilitd si este supervizata de

- ~=———————— un grup de profesori de la scoala dominicand din
lIerusalim. De-a lungul anilor, cei care s-au fost ocupat de publicarea si aparitia
regulati a acestui periodic au fost: P. Lethielleux (intre anii 1892-1895), Victor
Lecoffre (intre anii 1895-1907), Joseph Gabalda (intre anii 1907-1932), Jacques si
Jean Gabalda (intre anii 1932-1966), Jean-Paul Gabalda (incepand din anul 1967 si
pand in prezent, fiind ajutat de Anne-Sophie Duplenne-Gabalda incepand din anul
1998). De asemenea, editorii revistei sunt nume celebre pentru orice novice: Marie-
Joseph Lagrange (intre anii 1892-1923), Edouard-Paul Dhorme (intre anii 1923-
1931), Louis Hugues Vincent (intre anii 1931-1938), Roland de Vaux (intre anii
1938-1953), Pierre Benoit (intre anii 1953-1968), Raymond-Jacques Tournay (intre
anii 1968-1993) si Jean-Michel de Tarragon (din anul 1993 panad in prezent).

In indelungata istorie a revistei se pot distinge trei perioade care reflectd
exact tematica si calitatea studiilor publicate: intre anii 1900-1930, atunci cand
tinerii cercetatori adunati de fondatorul revistei sub umbrela scolii biblice de la
lerusalim au atins véarsta maturitatii intelectuale depline (intre acestia ii amintim pe:
Edouard-Paul Dhorme, Marie-Antonin Jaussen, Antoine-Raphaél Savignac, Louis

' Numele initial al acestei publicatii periodice a fost Revue Biblique Internationale
(folosit in perioada anilor 1892-1914). De asemenea, in perioada ocupatiei germane in
Franta (1941-1945), revista a aparut sub titlul: Vivre et Penser: Recherches d’exégése et
d’histoire (in trei volume: 50-1941, 51-1942 si 52- 1945).
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Hugues Vincent si Felix-Marie Abel); in anii 1947-1960 a fost initiatd asa-numita
perioada arheologicd a revistei, deoarece in acei ani au fost descoperite manuscrisele
de la Marea Moartd si au fost incepute sdpaturile arheologice sistematice la Qumran
si Tell el-Far'ah (intre remarcabilele personalititi care ilustreaza aceastd perioada ii
amintim pe: Roland de Vaux, Pierre Benoit si Raymond-Jacques Tournay); in ultimele
decenii a fost promovata o directie de studiu total complementara, pe de o parte,
pentru ca cercetarea biblica promovati prin studiile publicate in paginile revistei face
abstractie de vechile tipologii de interpretare propunand viziuni absolut noi, pasind
astfel dincolo de temele deja epuizate, iar pe de altd parte, deoarece se observd o
accentuatd globalizare si o implicare intensa a autorilor din afara scolii de arheologie
si exegeza biblicd de la Ierusalim.

Principalele directii de cercetare ale studiilor incluse in paginile revistei sunt:
exegeza Noului si Vechiului Testament, orientalistica si arheologia biblica. Chiar
dacd acest periodic este editat de comunitatea dominicana de la Ecole biblique et
archéologique frangaise de Jérusalem, scopul revistei este unul strict stiintific si nu
unul confesional-apologetic, aceastd viziune aducdndu-i chiar parintelui Lagrange
unele dificultiti in relatia sa personald cu Vaticanul. Astfel, pentru deplina
obiectivitate a informatiei prezentate, in mod obisnuit sunt utilizate toate mijloacele
auxiliare ale exegezei biblice moderne, precum informatiile de naturd istorica,
epigrafica, filologica si arheologicd, care sd sustind o anumitd varianta de
interpretare. Urmatoarele teme ce vor fi abordate in paginile acestei reviste sunt in
relatie cu directiile de cercetare dezvoltate in prezent de scoala biblici de la
Ierusalim: aprofundarea contextului socio-istoric din perioada neo-testamentard,
lumea iudaicd din primele secole, rezultatele noilor sipaturi arheologice (precum
cele din Gaza), descoperirile epigrafice, etc.

Ritmicitatea de aparitie a revistei este una trimestriald, fiecare fascicul avand
160 p., din care rezulti anual un volum de 640 p. In mod obisnuit, fiecare fascicul
este impdrtit in trei sectiuni: studii, recenzii principale si scurte prezentari de carte.
Intre momentul primirii unui studiu in vederea publicirii si momentul efectiv al
publicarii este un decalaj de max. 18 luni pentru materialele in limba engleza si de 8-
12 luni pentru materialele in limba franceza. Cu toate acestea, in ultimii ani numarul
studiilor respinse a crescut simtitor, ceea ce demonstreaza succesul si respectul de
care se bucura acest periodic in lume, foarte multi cercetitori fiind interesati sa
publice in Revue Bibligue. Un clasament pe natiuni care tine cont de cel mai
insemnat numar de abonamente la acest periodic plaseaza S.U.A. pe primul loc,
urmati de Franta si Italia. In sfarsit, pentru a facilita accesul la anumite studii
publicate in paginile revistei de-a lungul anilor, corpul editorial s-a ingrijit si de
publicarea unor indexuri comprehensive: primul, aparut in anul 1976, compilat de J.-
M. Rousée, include toate studiile si recenziile, aranjate alfabetic si pe subiecte,
publicate intre anii 1892-1968; urmatorul index, lucrat de acelasi J.-M. Rousée, insa
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ajutat si de M.-J. Pierre, cuprinde toate publicatiile revistei intre anii 1969-1993,
aranjate in aceeasi maniera ca si precedentul®.

L]

Ultimul fascicul al Revue Biblique (no. 4/2007) cuprinde cinci studii, urmate
de doud recenzii si o prezentare de carte, precum si lista cartilor primite la redactie
in ultimele luni. Diversitatea temelor abordate este vizibild prin simpla lecturare a
studiilor publicate in acest numar:

Arcadio Del Castillo, Tarshish in the Book of Jonah, pp. 481-498. Autorul
spaniol, plecind de la un text vetero-testamentar (Iona 1, 3: Dar Iona s-a sculat sd
fugd de dinaintea fefei Domnului, la Tarsis. Si s-a cobordt la Iope si a aflat o
corabie care mergea la Tarsis; si si-a pldtit pretul cdldtoriei si a intrat in ea spre a
se duce impreund cu ei la Tarsis, departe de fata Domnului.), unde este amintit
episodul in care profetul lona, aflindu-se in portul lope (Jaffa), a plecat cu o
ambarcatiune spre Tarsis (Tarshish), propune o noud localizare a acestui port,
undeva in apropiere de Marea Rosie (in prezent, majoritatea specialistilor considera
ci acest port trebuie localizat undeva pe tirmul spaniol al Marii Mediterane). Insa,
argumentatia sa este perfect valabild numai in cazul in care canalul de pe fluviul Nil,
care exista in perioada in care a fost scrisd cartea [ona, sa fi existat si in perioada
istorica la care se refera acest episod.

Etienne Nodet, O.P., Pdque, azymes et théorie documentaire, pp. 499-
534. Acest studiu propune o noud interpretare a informatiilor din cartea Ezdra (6,
19-22: Iar fiii robiei au sdrbdtorit Pastile in cea de a paisprezecea zi a primei luni.
Cdci preotii si levitii s-au curdtil, toti ca unul, si au injunghiat mielul pascal
pentru toti fiii robiei, pentru fratii lor preoti si pentru ei insisi. $i au mdncat fiii
lui Israel Pastile, toti cei ce se intorseserd din robie si toli cei ce se desprinseserd
de necurdtia neamului tdrii ca sd-L caute pe Domnul, Dumnezeul lui Israel. Si au
prdznuit cu bucurie, timp de sapte zile, sdrbdtoarea Azimelor, fiindca Domnul ii
inveselise si intorsese spre ei inima regelui Asiriei, ca sd le intdreascd mdinile in
zidirea templului Dumnezeului lui Israel), unde se face referire la sirbatorile
Pastilor si Azimilor de catre evreii intorsi din exil. Astfel, printr-o serioasa analiza,
cilugdrul dominican demonstreazd ca prezentarea Pastelui de cdtre repatriatii din
Est ... este o constructie literard, ce imprumutd elemente din diferite pasaje
anterioare: curdtirea preotilor si a levitilor, precum si admiterea altor israeliti,
aminteste de Pastele lui lezechia, de sacrificiile levitilor si de cel al lui losia;
distinctia netd intre Paste si sdrbdtoarea azimelor este in conformitate cu Lv 23 si
Nm 28; in plus, nici altarul si nici sacrificiile preotilor nu sunt mentionate,
precum in Dt 16,18. (p. 532).

Eugen J. Pentiuc, Renewed by Blood: Sheol’s Quest in 2 Baruch 56:6, pp.
535-564. Pornind de la un paragraf din lucrarea apocrifd Apocalipsa siriaca a lui

% Toate informatiile necesare acestei scurte prezentari generale a Revue Biblique au fost
preluate de pe site-ul oficial al Ecole biblique et archéologique francaise de Jérusalem:
http://ebaf.edu (18.06.2008)
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Baruh (Baruh 2) in care seolul este descris ca o divinitate avida de sange, autorul
propune o investigatie asupra avatarurilor acestui concept. Astfel, dupd ce este
prezentat seolul cu toate caracteristicile lui potrivit Bibliei ebraice, se incearca o
paraleld cu concepte similare din regiunea Orientului Apropiat (shuwalu din textele
emarite descoperite in Siria centrald la sfarsitul anilor ‘70). Partea finald a studiului
este dedicatd unei paralele interesante intre descrierea seolului in Apocalipsa siriacd
a lui Baruh si tema patristica a vicleniei divine (divine deception, tema intalnita nu
doar in scrierile Sf. Grigorie de Nyssa, ci si la alti Sf. Parinti: Sf. Atanasie cel Mare,
Sf. loan Gura de Aur, Sf. loan Damaschinul si Sf. Maxim Marturisitorul).

Christian-Georges Schwentzel, L'image officielle d’Hérode le Grand, pp.
565-593. Studiul profesorului francez propune abordarea principalelor teme ale
programului politic al regelui Irod cel Mare (40-4 i.d.Hr.), care a cautat sa se prezinte
in fata conationalilor evrei cu o aurd speciala: o origine nobild, eliberator al
[erusalimului, Mesia, regele sacrificator, noul Solomon — restaurator al Templului,
prieten al romanilor, binefacator si filantrop. Astfel, pornind de la informatiile literare
furnizate de losif Flavius, autorul studiului reuseste o interesantd interpretare a
simbolurilor si inscriptiilor de pe monedele pastrate din timpul regelui Irod I.

John Ben-Daniel, Towards the mystical Interpretation of Revelation 12,
pp. 594-614. In mod obisnuit, in privinta textului din cartea Apocalipsei Sf. loan
(cap. 12), cei mai multi exegeti ai Noului Testament opteazd pentru una dintre
urmatoarele trei interpretdri: istorico-mitologica, mariologica sau spirituald. Autorul
acestui articol, reexaminand critic toate aceste trei optiuni de interepretare, propune
0 noud varianti, pe care o numeste misticd, cu puternice accente eshatologice.
Mergand pe aceasta linie, el propune o revizuire si asupra unei alte viziuni din
Apocalipsd: comunitatea celor 144.000 barbati (Ap 7, 2-8; 14, 1-5), care — in mod
obisnuit — este vazuta ca un simbol al intregii comunitati a credinciosilor.

Ultimele doud sectiuni ale revistei (Recenzii si Buletin) cuprind o serie de
comentarii pe marginea unor lucrdri de specialitate, semnate de Russel E. Gmirkin
(Berossus and Genesis, Manetho and Exodus: Hellenistic history and the Date of
the Pentateuh, New York/London, T&T Clark, 2006), Richard Bauckham (Jesus and
the Eyewitnesses: The Gospel as Eyewitness Testimony, Grand Rapids/Cambridge,
Eerdmans, 2006) si Olivier Artus (Les lois du Pentateuque, Les Editions du Cerf,
Paris, 2005).

(Ionut-Alexandru TUDORIE)
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