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ROLOG

In ciuda celor afirmate in prologul fasciculului 1/2008, iatd ci nici acest
numdr nu este unul tematic. Numarul dedicat Bizantinologiei va aparea abia in
ultimul trimestru al anului curent si speram ca, astfel, ceea ce a inceput ca o serie de
amandri sa se transforme in reguld: fiecare al patrulea numar al anului sa fie unul
tematic, cu un caracter pronuntat unitar, deopotrivd retrospectiv si prospectiv.
Asadar, prezentul fascicul contine studii si articole diverse, dar varietatea lor este
poate mai atragatoare si cu sigurantd nu mai putin instructiva.

Mai intdi, la sectiunea Studiilor, pirintele Stelian Ionascu continud cu partea
a ll-a studiul siu intitulat ,Teme majore din istoria muzicii bisericesti aflate in
dezbaterea marilor personalititi ale sec. XIX-XX (controverse, opinii separate,
polemici)”, studiu aparut in nr. 3/2007. Pornind de la analiza unei atitudini extreme,
care a dus in unele locuri si la un moment dat (sec. 11I-1V) la incercdri de respingere
totald a cantdrii din timpul rugiciunii, autorul se concentreaza asupra controverselor
si a polemicilor care au insotit veacuri de-a randul marile teme ale muzicii bisericesti.

Apoi, intr-un studiu redactat in limba engleza, parintele Nicolae Rizvan Stan
isi propune sa contribuie la rezolvarea unei probleme de mare actualitate, precizand
pozitia Bisericii Ortodoxe referitoare la drepturile omului si aratind criteriile care
trebuie si se gaseasca la baza adoptarii legislatiei cu privire la acest subiect.

Constient de dificultatea analizei textelor biblice cu caracter simbolic si
afirmandu-le valoarea dogmatica si totodatd deschiderea lor interpretativa, dl. Ilie
Chiscari comenteaza dintr-o noua perspectiva si cu noi rezultate faimoasele parabole
nou-testamentare a grauntelui de mustar si a aluatului.

Dl. Remus-Dragos Albu identificd in mimesis unul dintre mecanismele prin
care au apdrut si au functionat cultura si spiritualitatea bizantine. Se demonstreaza
incd o datd, daca mai era necesar, cat de mult datoreaza civilizatiei greco-romane
educatia (paideia) si spiritualitatea crestina din Bizant. Dar acest spirit mimetic al
bizantinilor, care nu exclude creatiile originale, s-a exercitat nu numai asupra
modelelor clasice, ci si, in mod similar, asupra Mantuitorului Insusi, vezi cazul
»nebuniei in/pentru Hristos”.

Un foarte interesant studiu ii apartine dl. Alexandru Prelipcean. El are ca
prim titlu ,Gematria ebraicd — paradigma ermineutica a Sfintei Scripturi”. Gematria
este definita de autor ca ,ramurd a studiului numerologic, care intentioneazd s
descopere relatia dintre cuvinte si concepte”. Exemplele de gematrie ebraica sunt
furnizate din prima carte a Pentateuhului, anume Facerea. DI. Prelipcean cauti apoi
sa identifice eventuale conexiuni intre numerologia ebraici si contexte neo-

S
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PROLOG STUDII

testamentare, in mod concret, dacdi numerologia poate arita vreo prefigurare a
evenimentelor soteriologice si dacd ea poate fi 0 paradigma ermineutici a Sfintei
Scripturi. Partea a doua studiului incearcd sa valorifice simbolismul cifrelor de la 1 la
7, atdt in cultura profand ct si in scrierile si in gandirea patristica.

La rubrica Din Sfintii Pirinti ai Bisericii, dl. Corneliu Clop a tradus din
latind, pentru prima dati in limba roméana, ,Predici despre cidderea Romei”, un
opuscul al Fer. Augustin. In scurta si patrunzatoarea introducere ficutd acestei
predici, traducitorul evidentiazd madiestria artisticd a textului propus si avertizeaza
asupra actualitatii mesajului augustinian.

Pentru sectiunea Din Teologia Ortodoxi contemporana, dl. Daniel Jugrin a
tradus din englezd un articol al IPS Kallistos (Timothy Ware), Mitropolit de Diokleia
personalitate de marcid a ortodoxiei occidentale, lector la Catedra de Teologie
Ortodoxd a Universitatii din Oxford, care pand de curand a fost co-presedinte al
Comisiei de dialog teologic anglicano-ortodox. Articolul are un titlu incitant:
»Dumnezeu ascuns si revelat: calea apofatica si distinctia esentd-energii”.

La Dialog teologic, dl. Ionut Untea readuce in atentia cititorilor un aspect al
polemicii Stiniloae-Blaga, privind critica matricei stilistice. Conform autorului,
Parintele Staniloae poate fi considerat un exeget fidel si un critic constructiv al
teoriei blagiene, iar diferentele dintre cei doi ganditori privesc mai mult consecintele
acestei filosofii.

La capitolul Recenzii, dl. lon-Dragos Vlidescu prezinta revista Tabor sau
Traditie si Actualitate in Biserica Orfodoxd Romdnd, revista lunard care este editatd
(incepand cu anul 2007) de Mitropolia Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului
Citilinei si care isi propune sd se constituie intr-o veritabild ,tribund a dialogului
dintre teologie, filosofie, stiintele exacte, naturale, umaniste si politice...”.

C.G.
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StTeol 2/2008, pp. 7-34

TUDII

Stelian IONASCU
Facultatea de Teologie Ortodoxd - Bucuresti

TEME MAJORE DIN ISTORIA MUZICH BISERICESTI
AFLATE IN DEZBATEREA MARILOR PERSONALITATI
ALE SEC. XIX-XX (CONTROVERSE, OPINII SEPARATE,
POLEMICI) (PARTEA A 11-A)

,Cantarea” in Biserica: ,,a fi” sau ,,a nu fi”

Inainte de a pdsi in spatiul polemic din publicistica muzicala
romaneascd — continuand studiul din nr. 3/2007' cu partea a Il-a si
ultima — trebuie si semnaldm cea mai veche controversd care s-a
petrecut in sanul comunitatilor crestine (sec. III-IV) si care a avut ca tema
insdsi cantarea, muzica, sub aspect existential, ca prezenta, ,a fi” sau ,a
nu fi” in rugiciunea Bisericii. In manastirile Egiptului, Sinaiului si
Palestinei, cantarile erau ,izgonite”, pentru a face loc citirilor din Sfanta
Scripturd, recitdrii psalmilor, rugiciunii Tatdl Nostru si a Crezului®. Cel
care va aduce primul in atentie acest aspect — in bibliografia romaneasca

' Stelian IoNascU, ,Teme majore din istoria muzicii bisericesti aflate in dezbaterea marilor
personalititi ale sec. XIX-XX (controverse, opinii separate, polemici )", (partea I), in:
StTeol 3/2007, pp. 105-133.

? Avva Siluan raspunde unui frate: ... a zice tu psalmi cu glas este intai mandrie..., al
doilea iti impietresti inima si nu te lasd sa te umilesti. Deci, de voiesti umilinta, lasa
cantarea”, cdci altfel ,umilinta si plansul fug de la tine”. (***, Isvoare duhovnicesti, 1.
Patericul, Alba lulia, 1994, avva Siluan, ,Din Everghentinos”, 13, pp. 217-218).
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— este parintele Petre Vintilescu®>. Amintind vorbele avvei Siluan, avvei
Pavel, avvei Pamvo sau avvei Apollo — ,nu cu cantari, tropare si glasuri,
ci cu rugdciunea cu inimd zdrobitd si cu post” — parintele Vintilescu
explicd sumar si cauza pentru care acesti parinti resping cantarea in
timpul rugdciunii: era perioada in care se fiacea trecerea de la ,vechea
psalmodie simpld la cantarea infloritd”, dorindu-se conservarea celei

dintai, precum si faptul cad exista o ,conceptie asprd” despre ceea ce

trebuie si fie ,evlavia si smerenia cilugireasca®”.

Amadnunte aduce, mai apoi, Makarios Simonopetritul in Triodul
explicaf’: ,In metropole si, mai cu seamd, in Constantinopol s-a dezvoltat
asa-numitul oficiu catedral asmatikos (cantat), care acorda un amplu
spatiu cantarilor, stralucirii marilor ceremonii”, fiind ceea ce am putea
numi ,polul teofanic”, iar in manastiri, pastrarea unui caracter auster si
penitential se ficea prin recitarea psalmilor si lectura Sfintei Scripturi —
ceea ce am putea numi ,polul ascetic.” Contradictiile aparente au
persistat pana in sec. al IX-lea, cand cele doud ,poluri” au fuzionat putin
cate putin, prin asimilarea polului teofanic de catre cel ascetic, incheindu-
se si aceastd disput®.

Preliminariile formale privitoare la polemica din muzica
romaneasca

In polemica din publicistica muzicald bisericeascd romaneascd vom
observa cateva particularitati: pe de o parte, asistam la un ,dialog” intre
interlocutorii care lucreaza impreund, pornind de la o baza comuna si un
subiect de dezbatere, iar, pe de alta parte, discursul este ,antagonic”, ceea
ce 1i si confera caracter polemic’. Nu putine sunt cazurile in care lansarea
unui subiect polemic nu va afla rdspuns din partea interlocutorului,
diminuand astfel caracterul polemic al dezbaterii®; in acest caz, tema

® Petre VINTILESCU, Despre poezia imnograficd din cdrtile de ritual si cdntarea
bisericeascd, Ed. Pace, Bucuresti, 1937, p. 232.

* Petre VINTILESCU, Despre poezia imnograficd... , pp. 232-233.

5 Makarios SIMONOPETRITUL, Triodul explicat - Mistagogia timpului liturgic, Ed. Deisis,
Sibiu, 2000, p. 18.

% Vezi si bibliografia dati de Makarios SIMONOPETRITUL, Triodul explicat... nota 10
pentru paginile 18-19, p. 396.

" C. KERBRAT-ORECCHIONI, N. GELAS, Le discours polémique, Lyon, Presses universitaires
de Lyon, 1980.

® Polemica implicd existenta a cel putin doud persoane care dezbat, adicd prezenta a doi
enuntiatori, ocupand in cadrul aceluiasi spatiu speculativ doua pozitii antagonice.

8

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N - 00 —~ QO m



TEME MAJORE DIN ISTORIA MUZICII BISERICESTI. .. STUDII

lansatd unilateral sub forma de ,memoriu”, ,raport”, ,intdmpinare”,
,cuvant critic”, ,scrisoare deschisa”, nu-si va gasi ecou in scris, fiind
ignorata de partenerul vizat. Tema va intra insa in atentia unui ,tert” care
ia act si/sau se coalizeaza cu cel care a lansat tema disputei. Asa citim noi
astazi in prefata Irmologhionului lui Macarie leromonahul teme de
maximd polemicd, legate de modul de interpretare a cantarilor bisericesti
de catre psaltii greci contemporani lui, fara ca cineva sa-i dea un raspuns
scris, dar sa ramanad marturie si subiect de analizat pentru ,cititori”.

In alte imprejurdri vom vedea cd publicistica muzicald polemici
manipuleaza de cele mai multe ori discursul celuilalt intr-un mod a
contrario, fiind chiar ispitit sd falsifice cuvantul interlocutorului. Vrand sa
fie descalificator, discursul va urmdri discreditarea adversarului si
dominarea acestuia, neutralizarea, spulberarea si aducerea lui la ticere’.
Se creeaza astfel o plaja larga intre discutia amicald si calomnie. Nu
intamplator, discursul polemic a fost considerat o greseala, un conflict de
care (trebuie) sd cauti sa te debarasezi, fiind numit ,pdrintele sdrac al
dialecticii”!’, care, in retorica veche, se dorea a fi scos din toate domeniile
vietii institutionale. Cu toate acestea, au existat persoane in lumea
noastrd muzicala care s-au expus in dezbateri polemice, devenite publice
in presa vremii, controverse pe care le vom semnala si noi, asumandu-ne
rolul de ,tert”, in care vom adopta, dupa caz, trei atitudini diferite:
mdrturia - pozitia martorului neutru, care raporteaza ceea ce a vazut, a
auzit, a perceput; gestiunea — adica administrarea si directionarea atentiei
spre punctele provocatoare ce pot lamuri situatia; si, mai rar, coalitia —
prin luarea cuvantului si aldturarea de ideile unuia dintre interlocutori,
facand din celdlalt un adversar.

Polemici legate de cantarea corali din Biserica Ortodoxd Romana

Momente in ,devenirea” corului mixt

Primele coruri vocale din tara noastra au fost coruri barbatesti (de
voci egale), incepdnd cu cel format de Arhimandritul Visarion in
Bucuresti (1836) si Al. Petrino in Moldova (1844). Treptat incep sa se
cristalizeze primele sonorititi ,mixte”, farda a vorbi de cor mixt in

® Galia YANOSHEVSKY, ,De la polémique 2 la polémique jurnalistique”, in: Les discours du
Nouveau Roman: essais, entretiens, débats, Presses universitaires du Septentrion, 2006,
pp. 133-145.

' G. DECLERCQ, M. MURAT, J. DANGEL, La parole polémigue, Paris, Champion, 2003, pp.
17-19.
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acceptiunea de astazi. Vocile de alto si sopran erau sustinute de copii.
Biserica incd nu acceptase ca femeile s cante in cor, la sfintele slujbe. In
Romania musicala nr. 2/5 ianuarie 1889 se consemneaza: ,in cateva
biserici din eparhia Ungro-Vlahiei s-au introdus in corurile religioase si
femei sau fete, pentru vocile inalte. IPSS Mitropolit Primat, printr-o
circulard, a ordonat ca femeile si fetele sa fie inldturate din coruri si sa nu
se mai primeascd pe viitor”. Din Arhiva Sfintei Mitropolii a Ungro-
Viahiei aflam care au fost motivele mai concrete ale opozitiei
Mitropolitului. In catedrala manastirii din Campulung Muscel functiona
un cor incepand cu anul 1870, condus de Nicolae Serbdnescu, cor
alcatuit din barbati si copii (,juni si june”) la vocile inalte; dupa 6 ani
Ljunele” coriste au ajuns la varsta de 15-20 ani. Alaturi de varstnicii din
cor (tenori si bassi), prezenta lor a scandalizat deoarece, in timpul
slujbelor, coristii erau ispititi spre un comportament nepotrivit cu
atmosfera de evlavie si rugaciune din biserica. Aceasta stare de fapt a fost
semnalatd de staretul manastirii'"; raspunsul Mitropolitului a fost prompt
si dur: ,iti ordondm ca imediat sa departezi din cor toate persoanele de
sex femeiesc, iar daca dirijorul se va opune, sa-1 opresti de a mai canta in
biserica si sd raportezi de urgenta”. Aceastd organizare a corului cu voci
de copii la alto si sopran va persista pana la 1895, cand G. Musicescu
rupe ,zdgazurile” institutiei sinodale bisericesti si introduce femeile la
vocile de alto si sopran'®. Consideram aceasta un lucru benefic, pentru cd
vocile in schimbare ale copiilor ficeau ca dirijorii s3 munceascd enorm cu
acestia pentru insusirea unui repertoriu, ca apoi, la scurt timp, sa se
dispenseze de serviciile lor, acestia ,pierzandu-si” vocea de sopran prin
modificarea naturald a vocii.

Auditia corului D-lui D. G. Kiriac

In anul 1900 (duminici, 13 martie), avea loc in Bucuresti, la
Internatul Teologic, auditia unui concert inedit sustinut de studenti
teologi si elevi ai Seminariilor ,Central” si ,Nifon” din Bucuresti, sub
bagheta maestrului D. G. Kiriac. Era primul concert de muzicd
bisericeascd psalticd prelucratd armonico-polifonic. Dupd ce cantarea
liturgicd de facturd corald ratacise un timp intre influente din muzica
ruseascd si coralul germano-austriac, sosise momentul refacerii legdturii

1 Arhiva Mitropoliei Ungrovlahiei, Dosar 7833/1876. ff. 198-199.
2 Vezi articolul: ***, ,Corul Mitropoliei din lasi — o inovatie”, in: Romdnia musicald, nr.
11/1 iun, 1895.

10
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firesti dintre tulpind si floare, in care muzica bisericeasca de strana sa fie
prezentatd in haina noua: armonia si polifonia. Programul prezentat de D.
G. Kiriac cuprindea: Sfinte Dumnezeule (glas I1), Cati in Hristos (glas 1),
Doamne mantuieste (glas VIII), Aliluia (glas 1), Troparul Invierii - Sa se
veseleascd (glas I1I), Heruvicul (glas VIII), Axionul Duminical (glas VIII)
si Axionul Ingerul a strigat (glas 1), dupa Macarie leromonahul.
Partiturile interpretate de corul barbatesc pot fi partial reconstituite dupa
varianta mixta din Liturghia psalticd pentru cor mixt — editie postuma,
tiparitd prin truda compozitorilor Gheorghe Cucu, Paul Constantinescu,
Ion Croitoru si I. D. Chirescu. Dintr-o cronicd a vremii® aflim ci de fata
au fost IPSS Mitropolit Primat (Calinic Miclescu), Ministrul Cultelor (G.
Istrati), numerosi clerici si mireni. La sfarsitul concertului, compozitorul
si dirijorul a fost felicitat pentru ,interesanta incercare”; Mitropolitul
Primat se exprima astfel: ,Sunt plin de multumiri ca a dat Dumnezeu sa
vdd ca un fiu al tarii si al Bisericii noastre s-a ocupat de cantarea noastra
in spiritul Bisericii ortodoxe”. Tot atunci Mitropolitul a sesizat faptul ca
,negresit se vor gasi unii care sa critice lucrarea dumneavoastra. Pe
acestia ii rog sa lucreze si domniile lor si sa faca cel putin atat, dacd nu
mai mult decat ati ficut”. Intr-adevdr, preotul econom stavrofor Vasile
Popp de la biserica Sfanta Vineri s-a grabit sa afirme cd ,incercarea
profesorului D. G. Kiriac este nereusita si zadarnicd”.

Cu aceeasi atitudine critica a fost caracterizat concertul
compozitorului D. G. Kiriac si de lon Costescu, profesor de muzica vocala
la liceele Sf. Sava si Lazar. latd cum se exprima acesta, impreund cu alti
colegi de breasla, intr-un Memoriu publicat in Bucuresti, in 1903: , Mai
acum cativa ani se intoarce de la Paris D. G. Kiriac, ca diplomat al
Conservatorului de Muzica de acolo, ceea ce s-a dovedit mai in urmd ca
nu este adevarat, si incepe o campanie sistematica pentru realizarea ideii
de armonizare a muzicii orientale, ce se practica in Biserica noastr3, idee
care nu este originald, cdci cu mult inaintea D-sale, de catre multi maestri,
nu numai la noi ci si in Grecia si in alte parti, s-au mai fost facut niste
asemenea incercari. Noi toti maestri 1-am imbratisat, crezandu-l sincer si
campania lui serioasa. Se face o mare valva, toata presa a vorbit, pand in
fine s-a facut si o auditie de muzicd bisericeasca la Internatul Teologic din
Capitald, unde au asistat toti inaltii nostri prelati, dl. Ministru al

[T

, »Auditiunea de cantari bisericesti”, in: Romdnia musicald, nr. 7/14 april. 1900.
" Informatia am preluat-o din Mihail Gr. POSLUSNICU, Istoria musicei la romdni, 1928,
pp. 190-191.
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Instructiunii de atunci, precum si alte persoane, auditie cu piese muzicale
pe care spunea d-sa ci le-ar fi armonizat”".

La toate aceste remarci, Kiriac nu a reactionat, avand lucruri mai
importante de ficut. Munca sa de apostolat avea sa fie incununatid cu
succes de elevii sai — Gh. Cucu, 1. D. Chirescu, Nicolae Lungu si Paul
Constantinescu — pentru a mentiona doar pe cativa dintre cei mai
importanti compozitori care au inteles cd prin aceasta racordeazd muzica
noastra de strand la universal si nationalul la cultura muzicald moderna
europeand. Asupra acestei auditii memorabile vom mai intdlni aprecieri
critice ficute de Al. Podoleanu si, 40 de ani mai tarziu, de Pr. I. D.
Petrescu, opinii prezentate si de noi in cuprinsul acestui studiu.

Corul D-lui G. Musicescu la ,judecata” D-lui Gh. Dima

Ajuns la carma corului mitropolitan din lasi (1876), G. Musicescu
va organiza o seama de concerte in Transilvania (Brasov, Sibiu, Siliste,
Lugoj, Caransebes s.a. orase), ,concerte excelent primite de marile
public”’®, dar aspru criticate de unii muzicieni din localitate; cronica
facutd de Johann Leopold Bella aratd profund dispret pentru arta noastra
nationald, explicabil, intr-un fel, prin gustul educat in spiritul coralului
german, ce nu intelegea mijloacele de exprimare diferite ale
compozitorilor romani. Surprinzitor apare insa gestul lui Gheorghe Dima
— si regretabil cd venea din parte unui coleg roman de breasla — de a
publica o cronica in Telegraful roman (marti 24 iul./5 aug. 1890, Sibiu)
in care adaugd, pe langa cuvintele frumoase la adresa concertului, o
seamd de observatii, pe cat de pertinente, pe atat de aspre:

a) Echilibrul vocal al corului era disproportionat, barbatii cu voci
puternice fiind majoritari in raport cu vocile copiilor (sopranisti) care inca
mai suplineau vocile firesti ale sopranelor de mai tarziu'’. Recomandarea
lui Gh. Dima: ,mai multi copii si mai putini barbati”. ,Din cauza
neproportiunii acesteia tot ce se cantd in mf, f ff suna colturos si neegal

'* G. IoNESCU, G. STEFANESCU, T. POPESCU, M. TANASESCU, I. COSTESCU, Memoriu asupra
cauzelor care impiedicd propdsirea muzicii corale in Romdnia, precum si asupra
mijloacelor de inldturare a acelor cauze, prezentat onoratului Minister al Instructiunii
publice, Bucuresti, 1903, pp. 15-16.

'8 Doru PopoviCl, Muzica corald romdneascd, Ed. Muzicald a UCR, Bucuresti, 1966, p.
42; Vezi si Telegraful roman, nr. 17/29 iul. 1890, Sibiu; Romdnia musicald, nr. 5/1 mai
1890.

'" Corul era compus din 34 de persoane, 20 de barbati si 14 copii intre 8 si 14 ani (8
sopranisti, 7 alti, 8 tenori, 10 bassi — baritoni).
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si numai p si cu deosebire pp satisficeau pe deplin. in celelalte grade
dinamice ascultitorul simtea mild de copii, ale caror voci se luptau
zadarnic contra valurilor cotropitoare ale vocilor barbatesti”.

b) Gh. Dima critica si tempoul prea larg in partea I a Concertului
nr. 1 si la interpretarea piesei Desteaptd-te, romane.

c) Remarca faptul ca cele doud voci bass ,forte profundi”, pe cat
sunt de ,nepretuite” intr-un cor atunci cand sunt folosite ,cu economie”,
pe atit devin de nepldcute prin utilizarea ,duplicat in octava de jos”,
transformand efectul in derizoriu si interpretarea predictibila si
redundanta.

d) Gh. Dima se intreba ,pentru ce acompanierea pe harmoniu la
cantari care sunt a se executa a capella?” si adaugd ca pasajele unde
corul a cantat fird acompaniament au fost ,mult mai frumos executate si
au multumit pe ascultatori mai mult”. Lucru de la sine inteles, pentru ca
,2acompaniamentul” nu era altceva decat un dublaj al vocilor si nu o
structurd armonico-polifonica independentd care sa se alature cu folos
corului. Este clar cd atunci cand Musicescu se afla la ,harmoniu”, corul
ramanea nesupravegheat de dirijor, lucru semnalat si de Gh. Dima: ,Daca
dl. Musicescu, in loc sd acompanieze unde nu este de acompaniat, ar bate
mai viu si mai energic tactul, corul, rapit de dirigent, ar pune mai multa
viatd in cdntare si nu s-ar putea intampla ca diferitele voci s umble de
capul lor”.

e) Ultima remarca a lui Gh. Dima se refera la faptul cd Musicescu a
apelat la multe transcriptii in alcatuirea repertoriului si ca ar fi bine sa se
orienteze spre piese originale ale unor autori consacrati. Totodata
argumenteazd ca interventia si critica sa scrisa are scopul ca vederile si
opiniile separate trebuie sd fie cunoscute ,sa ne indreptam unul pe altul”,
ca astfel sa se poata feri de greseli mai tarziu. Gh. Dima indulceste critica
sa ,salutdnd cu dragoste pe dl. Musicescu”, multumindu-i ca a avut ocazia
de ,a-i asculta bine disciplinatul cor” si urdndu-i ,stralucite succese” pe
mai departe.

Nu avem o replica a lui Musicescu la cele scrise de Gh. Dima, dar se
intelege cd a fost mahnit; cu toate acestea, la scurt timp, a putut sa se
elibereze de contributia copiilor sopranisti care tineau cu greu si nefiresc
loc partidei de sopran, absolvindu-l pe dirijor de volumul enorm de
munca de a pregati pentru o perioada scurta voci instabile, in formare si
in schimbare fiziologica inevitabild. Celelalte remarci, plauzibile sau
subiective, desi constructive, ar fi putut fi facute colegial, fara sa fie
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consemnate in presa. Credem ca optiunea lui Gh. Dima a fost asumati in
totalitate, dar nu vom sti niciodata ratiunea pentru care a facut-o.

Auditia , Liturghiei” D-lui G. Stefdnescu

In paginile revistei Romdnia musicald s-a consumat o polemica
scurtd intre directorul acestei reviste, C-tin M. Cordoneanu, si Gavriil
Musicescu. Polemica a fost prilejuitd de prezentarea in public la
Mitropolia din Capitala (19 decembrie 1893) a unei liturghii compuse de
G. Stefanescu, profesor la Conservator. C-tin M. Cordoneanu, impresionat
de aceasta liturghie sustinutd de un cor barbatesc, a consemnat in
Romania musicald, nr. 1/1894:

»~Am fost si eu sa ascult si marturisesc cd am fost surprins de placere
ascultind o muzicd originald si deosebitd de liturghiile noastre, care
sunt o imprumutare de la rusi. Am fost scutit de a auzi obisnuitele
cadente finale, compuse din subdominanta, tonica in rasturnarea a 2-a,
dominantd si fundamentald. Mai nu e compozitie bisericeasca corala la
noi care sa nu fie scrisd in stil rusesc, cu aceleasi modulatiuni. Domnul
Stefdnescu a aruncat toate acestea la o parte, dand loc unei muzici de
un stil mai deosebit, mai potrivit timpului. Nu fac criticd amanuntita,
cdci numai o singurd datd am auzit-o, ci ardt punctele principale care
trag o linie paraleld intre muzica ruseasca, ce s-a cantat pana acum, si
liturghia d-lui Stefinescu, care e plind de bogdtie in idei noi. Dupa
terminarea serviciului divin, mai multe persoane au fost la IPS
Mitropolit Primat, felicitindu-l pentru interesul ce poartd si pentru
ideile de progres de care este animat”"®,

G. Musicescu s-a sesizat printr-o ,intimpinare” pe care a trimis-o la
redactie, exprimandu-si nedumerirea si indignarea asupra remarcilor lui
C. Cordoneanu, mai ales cu privire la aluziile acestuia despre influentele
rusesti, cadentele tonale si ,stilul mai deosebit si mai potrivit timpului din
liturghia d-lui G. Stefanescu”! G. Musicescu exclude ca in bisericile din
Bucuresti s-ar mai cadnta muzica ruseascd dupa incetarea activitdtii
Arhimandritului  Visarion, deoarece ,Flechtenmacher, Wachmann,
Bratianu, Mugur, Podoleanu, Bunescu etc... au compus muzicd in stilul
romanesc”. Ironia lui Musicescu se descopera in urmatoarea fraza: ,prin
urmare, dacd liturghia d-lui Stefinescu e si mai originala si mai frumoasa,
apoi inseamnd cd dl. Stefinescu e superior tuturor compozitorilor
mentionati mai sus”. Referitor la cadentele tonale, Musicescu nu le

8 Romania musicald, nr. 1/1894.
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considerd rusesti, ci ,italiene sau mai bine universale. Va si zica, dl.
Stefdnescu a dat afara cadentele italiene...”. In finalul scrisorii, Musicescu ¢
cere lamuriri in patru puncte ,pentru interesul adevarului si ca lumina

pentru multi din cititorii d-voastra”:

»1. Ce trebuie sa se inteleagd sub numele de stil rusesc?

2. Daca in adevar autorii romani care au scris si muzica bisericeasca ce
se cantd in Bucuresti au fost influentati de stilul muzicii bisericesti
ruse.

3. Cadentele finale ce le-ati mentionat sunt ruse sau se gasesc si la
celelalte natiuni?

4. Ce trebuie sa se inteleaga prin cuvintele un stil mai deosebit, mai
potrivit timpului?”.

Raspunsul directorului revistei a fost de bun simt:

R1. ,.. nu zic cd rusii sunt de condamnat, fiindca au compus muzica
lor religioasd in caracterul lor national, dar prin aceasta nu vid
necesitatea de a-i imita...”.

R2. ,.... mai toti compozitorii romani care au scris pentru Biserica pana
astazi, desigur, s-au inspirat de la rusi, prin simplul fapt ci inceputul
muzicii corale in bisericile noastre s-a ficut cu muzica religioasa luata
de la acestia, ca potrivindu-se cu formele noastre religioase fiind si noi
de acelasi rit religios cu rusii... Se poate lesne convinge oricine ca este
o imitatie dupd rusi, decarece mai in toate bisericile ecteniile,
concertele si alte piese sunt sau rusesti sau imitate dupa cele rusesti,
cum de exemplu, unele piese si concerte ale Dv. Chiar recitativele in
miscare iute pe o singurd nota sunt o imitatie dupa cele rusesti”.

R3. C. Cordoneanu da trei exemple de cadente tonale dupa structura I-
IV-V-1.

R4. ,La aceastd intrebare cred cd nu se poate raspunde in scris,
deoarece aceasta este 0 apreciere a mea personala. Asemenea, cand am
zis «mai potrivit timpului», am inteles ca dupa atatea incercdri facute
de D-ni Flechtenmacher, Wachmann, Podoleanu, Mugur, singur dl.
Stefanescu, rupand cu traditiile rusesti, a ficut o liturghie completd,
dandu-i o culoare curat religioasa si potrivitd, in acelasi timp, gustului
nostru de astizi...”".

1® Vezi detalii in: Romdnia musicald, nr. 1/1 ian. 1894; nr. 2/15 ian. 1894.
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Scrisorile deschise ale compozitorului Al Podoleanu cdtre Ed.
Wachmann

Biserica noastrd este una dintre putinele Biserici in care muzica de
cult se exprimd in dimensiuni artistice distincte, fira a se exclude una pe
cealaltd; monodiei de sorginte bizantina i se va aldtura — la inceputul sec.
al XIX-lea — muzica in maniera corald. Venitd la inceput pe filiera
ruseasca si occidentald, cantarea corald s-a impus si prin strddania
autoritatilor de ,integrare europeana” (Regulamentele organice si legile
lui Cuza), prin ,purificarea” totald de influenta fanariotd. Remarcabil este
faptul cd muzica polifonicd a intrat in tara noastra pe usa Sfintei Biserici,
primele incercari corale fiind cele de sorginte bisericeascd. Cu toate
acestea, vocile puritane n-au intarziat sd critice aceste inceputuri stangace
ale coralisticii liturgice romanesti cu ,iz rusesc”, cum cd s-ar crea o
discrepanta cu starea de rugaciune linistita din bisericile noastre; fara sa
negam acest lucru, nu putem sa nu semnaldm faptul ca prin muzica de
factura armonicd se deschide dreptul alinierii la universalitate a muzicii
romanesti, intr-o vreme in care Europa deja experimenta reverberatii
neoclasice si impresioniste.

Vom descoperi pdreri despre cantarea corald in Biserica noastra
intr-o seamd de polemici nascute intr-un ,careu de asi” avand ca
interlocutori pe Alexandru Podoleanu vs. Ed. Wachmann si Pr. Nicolae M.
Popescu vs. Pr. I.D. Petrescu. Am descoperit in acest context comentarii
departate temporar la aproape 40 de ani care sa tinteascd acelasi subiect
din perspective diferite. Am selectat din polemica Alexandru Podoleanu
vs. Ed. Wachmann — care este mult mai ampla si variata — tocmai
referirile celui dintdi la cantarea corald din Biserica noastrd. Desi nu este
o polemica in sensul propriu, Ed. Wachmann refuzand sa raspundd la
aceste scrisori, Al. Podoleanu nu pregetd a trimite nu mai putin de 9
scrisori la redactia revistei Romdnia musicald, pe parcursul anilor 1899-
1900. Aceste scrisori sunt semnate ,Al. Podoleanu — organizatorul
corului Domnita Balasa din Bucuresti”, cu un fel de regret si frustrare
pentru cd, in 1886, ii luase locul la pupitrul corului Costache Barcanescu,
cu concursul lui Ed. Wachmann, care va da corului o noud orientare
stilisticd. De fapt, in una dintre scrisori, Al. Podoleanu se exprima astfel:
».. Ma grabesc prin aceastd scrisoare a va pune in curent despre cele
petrecute de curand cu privire la cantarea armonica-bisericeascd,
cunoscandu-va ardoarea ce dezveliti in contra stilului national-religios,
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pentru sprijinirea caruia am fost lovit fara mild atunci cand vi s-a cerut (in
1886) avizul de citre administratia corului bisericii Domnita Bailasa”?.

Pe linga alte subiecte abordate cu dezinvoltura in aceste scrisori,
Al. Podoleanu pune intreaga sa pricepere si energie in ultima, unde
expune crezul sdu artistic despre ceea ce trebuie sa reprezinte muzica de
facturd polifonica in Biserica noastra:

»Prin introducerea corurilor, unitatea cdntarii dispare din Biserica
nostra. Preotul si strana zic rugaciunea plini de umilinta, cu piositate
si cu multd luare aminte si respect pentru sfantul locas pe care il
servesc, dar corul le raspunde pe un ton care nu e la locul lui, care nu
se potriveste nici cu firea poporului nostru, nici cu traditiunea
bisericeascd, nici nu poate fi expresiunea stirii de rugidciune. Un
singur exemplu: Diaconul zice: ,Cu pace Domnului si ne rugam!” iar
corul rdspunde pe un glas nu tocmai pasnic, nici rugator si apoi nici
potrivit pentru a inspira mild Domnului, caruia i cerem iertare de
pacatele si de greselile nostre. Nu mai vorbesc de trunchierea textului
liturgic, nici de nepotrivirea cantarii noastre corale cu simtamantul
cerut de rugdciune si de imprejurdrile in care se face rugdciunea.
Partea a doua din Heruvic, ,Cei ce pre impdratul tuturor voim sa
primim” si ,Sfant, Sfant, Sfint e Domnul Savaot”, cu ce inimd curata
si ce frumos au fost concepute de psaltii nostri, care aveau credinta
operei lor! Oare expresiunea dramatica si lumeascd datd de corurile
noastre acestor sfinte rugiciuni fi-va la locul ei? Din nenorocire,
generatiile tinere, prin deprindere, incep a tolera acest fel de musica.
Cand am voit sa introducem in Biserica noastra acest nou element de
expresiune, cantarea pe mai multe voci, n-am fost destul de pregatiti in
acesta directiune. Negresit, nu vom renunta la patrimoniul nostru
national, acela care reprezinta o indelungata traditie religioasa, si nu
ne vom putea desparti niciodata de musica noastrd, aceea care este
simtirea si emotia atator generatii care ne-au precedat si care ne-au
facut asa cum suntem noi, pentru ci ne este peste putinta si ne
despartim de ceea ce este al nostru si, neavand cu ce-l inlocui, ce e
strdin tot strdin va rdmdanea. Dar vom continua si vom imbunatati
musica aceea care s-a desvoltat in Biserica noastra, aceea care s-a
intrupat, cu locul pentru care a fost creatd; si in ceea ce priveste
musica armonica-corald religiosa, vom cduta sa o apropiem de musica
veche si cu chipul acesta sd unificim céntarea in Biserica noastra.

In loc de a scrie compositiunile corale numai in cele doud moduri
majore si minore, moduri care n-au de-a face cu Biserica, vom scrie
coruri Intr-unul din cele opt glasuri ale psaltichiei; vom pastra
miscarea stihirarica, irmologicd si papadicd, caracteristice musicii

® Vezi detalii in: Romdnia musicald, nr. 3-4/15 febr. 1899.
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orientale; vom face uz de ,facerile”, adici de formulele melodice
proprii cantului bisericesc, in opositie cu cantul lumesc, si, in sfarsit,
vom intrebuinta tot ceea ce poate contribui a da culoarea locald a
acestei cantdri: modul de executie, ornamentatia, isonul, endofonul etc.
Numai in asa fel, inspirdindu-ne din céntarea pe care o avem, o
pricepem si o putem simti invesmantand-o cu forma artei moderne,
vom putea forma un repertoriu coral-religios propriu al nostru. Numai
asa, preotul si corul se vor putea intelege, exprimand rugaciunea intr-
unul si acelasi limbaj musical. Si-apoi, folosul va fi mare. Noi, cei de
astdzi, vom gasi intr-o asemenea productiune melodia cu care suntem
obisnuiti, elementul traditional, iar generatiile viitoare se vor bucura si
de arta polifonica ajunsd la gradul de dezvoltare al epocii in care
traiesc.

Altfel, orice vom introduce de-a gata strdin de noi nu va putea trai.
Experienta este deja ficutd. De 30 de ani si mai bine, atat
compositiunile corale religioase aduse de la rusi, cét si cele faurite la
noi dupa procedeuri strdine, n-au putut prinde si masa poporului nu s-
a alipit de dansele. Deocamdata va trebui sd facem si noi ceea ce
Palestrina si alti compositori renumiti din occidentul Europei au facut
pentru Biserica lor. Vom armoniza melodiile existente scrise pe
psaltichie, ori ne vom inspira de dinsele, atunci cand vom voi sa
infrumusetam serviciul divin cu cantarea corald. Astazi polifonia
(elementul modern prin excelentd) este dusa foarte departe si ori si ce
melodie, in oricare din glasuri ar fi ea (stim cd glasurile musicii
orientale diferda de modurile celei occidentale), poate fi primitoare de
armonie, adicd poate fi aranjatd pentru a fi cdntatd de mai multe voci
diferite deodata. Unde trebuie sa pund multid bigare de seama artistul
este in pastrarea glasurilor, care reprezinti elementul traditional si
caracteristicc. Nu e vorba aci de a reincepe toate incercarile de
armonizare a melodiei orientale ficute incd de pe la inceputul
secolului prezent. Incercirile acestea au fost neindestuldtoare si
nefolositoare, pentru ca s-a ciutat sa se aplice unor melodii vechi o
armonizare ce nu era potriviti decat pentru o musicd moderna. Si
anume, daci de exemplu melodia dati spre a fi armonizata era
conceputa in glasul al Il-lea, melodiile adiugate spre a fi cantate
impreuna erau scrise pe alte glasuri, I-ul ori al V-lea bundoara ...
Tindnd seamd de marele avint ce a luat studiul armoniei si de
cercetdrile speciale ficute de oamenii competenti din Germania, Franta
si alte tari asupra cantarii orientale si melodiei populare in genere,
avem putinta de a invesmanta orice melodie cu haina armonica.
Trebuie insad ca vocile care se vor adauga la melodia principala sa fie
alcatuite in acelasi stil ca si dansa.

Din cele expuse se intrezdreste calea pe care va trebui si mergem
pentru a impdca traditia, adanc inradacinatd in trecutul nostru, cu
progresul atat de dorit de generatiile actuale. Cilduzit pe de o parte de
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ideea aceasta, apoi vazand marele interes ce se da astizi musicii
orientale, ca un nou izvor de bogatie melodica, si foarte doritor de a
unifica stilul cantarii in serviciul divin, dl. Kiriac ne-a prezentat cateva
bucati din modesta sa incercare de armonizare a melodiilor bisericesti.
Din intreaga Liturghie armonizati pentru serviciul duminical, ati fi
putut auzi Duminici cinci din cele 8 glasuri cunoscute. Executiunea
fiind facuta de scolari, care n-au inca vocile formate, poate nu v-ar fi
satisfacut pe deplin. Totusi, avandu-se in vedere timpul prea scurt in
care s-au studiat, ati fi fost si D-vostrd unanim a recunoste, impreuna
cu inaltii si distinsii auditori, intre care IPSS Mitropoliti Primat si al
Moldovei, DI. Ministru al Cultelor, toti Membrii Sf. Sinod si alte
persoane de inteligentd, reusita deplind a acestei incercari, menite a
forma punctul de plecare al adevdratei cantari bisericesti nationale, D-
vostrd care — ca artist — desigur ati fi pus primul interes pe cantarea
insdsi, mai mult decat pe modul de executiune. Astfel v-ati fi convins
pe deplin cd aceasta este musica ce convine Bisericilor noastre,
ortodoxd si romanescd, prin care s-ar putea face si educatiunea
artistica-religiosd a poporului nostru.

Fatd de rezultatele acestei auditii, rezultate asupra carora imi voi
permite a va intretine cu altad ocazie mai pe larg, sunt sigur, Onorate
D-le Wachmann, cd, dacd n-ati fi fost impiedicat de a fi de fatd, v-ati fi
grabit si D-vostrd, impreund cu mine, a da o cdldurosd strangere de
mana simpaticului nostru fost elev Kiriac, care n-a pregetat a ne urma
sfaturile, devotindu-se acestei frumoase arte, in folosul sfintei noastre
Biserici si al natiunii.

Semneaza: ,A. Podoleanu, organizatorul corului bisericii Domnita
Balasa din Bucuresti si maestru de musicd la Liceul Sf. Sava™®'.

Pr. Nicolae M. Popescu vs. Pr. . D. Petrescu

Cu aceeasi ,partitura” in fatd se vor confrunta alte doua
personalititi, de data aceasta intr-o disputi frontald. In anul 1937,
parintele Nicolae M. Popescu, membru al Academiei Romane, trimite la
redactia revistei Predania (nr. 8-9/1937) un raspuns in legdturd cu
articolul parintelui 1.D. Petrescu — ,Ce este muzica bizantind” — aparut
cu trei numere mai inainte. Cel dintai cerea redactiei sa arate articolul si
parintelui Petrescu, ca acesta sa poata aduce in acelasi numdr o noua
sJjudecata” pentru cititori:

2! Vezi detalii in: Romdnia musicald, nr. 6/28 martie 1900.
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»~Adevarat este cd am scris” — spune Pr. Nicolae M. Popescu — «dupa o
ratacire cam lungd, muzica noastrd corald bisericeascd se intoarce
astazi la psaltichia temeinica si curata a lui Macarie Psaltul». Dar dupa
aceste cuvinte, parintele I. D. Petrescu adauga: «intoarcerea exista
numai in imaginatia academicianului». Cer sa fiu iertat dacd spun tare
ca acest adaos al fratiei sale este o scapare de condeiu. Caci altminteri
un condeiu ingrijit n-ar fi putut sd scrie ca intoarcerea muzicii noastre
corale bisericesti la psaltichia lui Macarie existd numai in imaginatia
mea. Doar fratia sa stie bine ca acum 37 ani (exact in luna martie
1900) s-a pus temelia acestei intoarceri. Mi se pare, dacd nu ma insel,
cd a fost chiar printre coristii cu care, la data de sus, D. G. Kiriac a
executat la Internatul Teologic din Bucuresti auditia sa muzicald, care
in intregime era sprijinitd pe psaltichia lui Macarie. Programul se
incepea cu Troparul glasului al 3-lea, dupa Macarie, si se incheia cu
Ingerul a strigat, tot dupa Macarie. Si n-a cantat fratia sa in Societatea
Carmen de atitea ori acest vestit Ingerul a strigat, armonizat de
Kiriac, dupa Macarie? N-a ascultat fratia sa — nu stiu dacd n-a si cantat
— Nu pricep Curatd, in armonizarea lui Gh. Cucu? Si nu cunoaste
fratia sa Raspunsurile Mari, La rdul Vavilonului, Heruvicul pe glas 8,
Tatal nostru si atitea melodii psaltice de ale lui Macarie, sau de ale
ucenicilor si urmasilor lui, armonizate de Kiriac, Cucu, Chirescu si
altii? lar dacd cumva unele din aceste cantiri nu sunt cunoscute
publicului mai larg, apoi /ngerul a strigat, armonizat pentru cor de 4
voci mixte de D. G. Kiriac, pe cdt s-a putut mai apropiat de melodia
leromonahului Macarie, se gaseste la indemana tuturor in raspandita
Carte de muzicd bisericeascd, intocmita de Nifon N. Ploesteanu
(Bucuresti, 1902), pp. 373-389. Deci nu in imaginatia mea exista
aceastd intoarcere a muzicii noastre corale bisericesti la psaltichia lui
Macarie, ci ea are fiintd de adevar in carti tiparite si in repertorii
corale. Si astfel fiind, imi ingadui sa constat ca si in aceastd privintg,
parintele 1.D. Petrescu ma invinuieste in zadar. Am crezut ca este in
interesul adevarului sa dau cetitorilor aceste lamuriri”.

Semneaza: ,Preotul Nicolae M. Popescu "*.

[atd si noua interventie a parintelui Petrescu:

»Pdrintele academician aminteste cd s-a pus temelia «intoarcerii» acum
37 de ani, cand D. G. Kiriac ne-a dat, la Internatul Teologic, o auditie
muzicala sprijinitd pe psaltichia lui Macarie. Ori, noi stim, stie si sfintia
sa — ce a fost aceastd demonstratie de psaltichie armonizata. Venise de
la Paris. Trebuia sd prezinte ceva care si dovedeasca munca si stiinta

2 Nicolae M. PoPESCU, ,Tot despre muzica bizantind — lamuriri”, in: Predania, nr. 8-9/1-

15 iun. 1937,
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sa. Acolo, sub conducerea profesorului Vincent d’'Indy, de la Schola
Cantorum, lucrase o liturghie psaltica. (Trebuie stiut ca Vincent d’Indy
era un adanc cunoscator al stilurilor muzicale). De atunci, D. G. Kiriac
nu a mai scris astfel de muzica. Activitatea sa, dupa ocuparea catedrei
de teorie si solfegiu la Conservator, a mers in alta directie si,
indeosebi, a folclorului ruméanesc, care-i oferea mai multe satisfactii.
lar asociatia muzicald intemeiata de el purta numele: Sociefatea corald
romdnd Carmen. D.G. Kiriac niciodatad n-a crezut intr-o «intoarcere» a
muzicii corale bisericesti la psaltichia lui Macarie si nici nu i-a trecut
prin gand cd s-a pus «temelia unei intoarceri» in sensul visat de
academicianul nostru. Dimpotrivd, el a cantat, in biserica si in
concerte, compozitii foarte indepartate de stilul bisericesc in genere si
al nostru in specie, cum a fost de pilda: Noél de Adam — izgonit din
Biserica romano-catolicd — si Tatal nostru de Niedermayer, la fel
indepdrtat, intrucat stilul operd nu mai este ingdduit in numita
Biserica.

Incercarea lui D.G. Kiriac de a da o Liturghie pentru copii si popor
(1926), bazatd — cum singur madrturiseste in prefatd — pe elemente
populare si pe inspiratie proprie, departatd de stilul psaltic, din care
totusi a pastrat micile raspunsuri de la ectenii, chenonicul Cu noi
este Dumnezeu, Prohodul si Hristos a inviaf — este, iardsi, o dovada
sigurd ca maestrul nu se gandea, nicicum, la ceea ce 1i pune-n seama
academicianul, cdci altfel ar fi urmarit incercarea dela 1900. Parintele
academician insusi nu credea si nici acum nu crede — sint convins — in
«intoarcerea» visata, intrucat ani de-a randul a cantat, ca preot mirean,
in biserica Boteanu Lifurghia pentru copii si popor amintita. lar
faptul cd o prefera muzicii psaltice dovedea putina pretuire a muzicii
pentru care acum il apucad o subitd si infocatd dragoste. Cine vrea sa
aiba stiri mai ample, asupra acestei chestiuni, sa vada articolele mele
din Predania st in deosebi ,Cantarea corald in Biserica noastrd
rumaneasca” (nr. 1 si 2), cum si micul meu studiu ,Transcrierea
muzicii psaltice in Biserica noastrd rumaneasca”, publicat in Biserica
Ortodoxd Romdna (nr. 1-2/1937, pp. 22-29). Multi am stat in jurul
maestrului Kiriac si am cantat sub directia lui, dar pdna acum n-am
aflat ca el a pus bazele unei «intoarceri la psaltichie». Stim, insa, cd el a
dorit sa arate ca psaltichia poate fi bine armonizata.

Maestrul Kiriac ramane in galeria muzicantilor nostri pentru alte
merite si alte infaptuiri. Daca ar fi vorba de asta, atunci amintirea lui
ar fi in adevar prea umbrita, dupa cum iardsi, foarte umbrit si mic ar fi
maestrul Kiriac, daca l-ai judeca dupa Cavaleria Rusticand, pe care a
dirijat-o cindva la Teatrul National si alte mici manifestari. Contururile
largi sunt cele ce dau oamenilor distinsi amploare si-i inseamnd in
cartea de aur a creatiilor si faptuirilor sigure si serioase. Cat despre
elevul sdu Cucu — atat de hulit in viatd de ipocritii muzicii si ai
prieteniei — mi-am spus cuvantul meu: «Plin de talent, de stiinta corala
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bisericeascd si cunoscitor al muzicii psaltice, ne-a dat o seamd de
lucrari, de necontestata valoare, al caror stil, cind nu se identifica cu
stilul bisericesc, se inspira din el» (Predania, nr. 1, p. 6).

Dar academicianul nostru mai face inca o eroare, cand afirma ca faptul
tipdririi cantarii /ngerul a strigat, armonizat pentru cor de 4 voci
mixte de D. G. Kiriac, pe cit s-a putut mai apropiat de melodia
Ieromonahului Macarie, in Carfea de muzicd bisericeascd intocmita
de Nifon N. Ploesteanu (Bucuresti, 1902), este o dovada de «intoarcere
a muzicii noastre corale bisericesti la psaltichia lui Macarie». Ori, ce
este aceastd carte de muzica bisericeasca? Este un fel de antologie, in
care sa gasesti de toate, ca toatd lumea si fie multumita; tot felul de
compozitii si inspiratii, care n-au nimic de a face cu o scoald noua, ce
ar fi insemnat o directie noud, intemeiatd pe o ideie precisa si pe o
cunoastere sigurd a ceea ce se vrea. Parintele Nifon era un soiu de
eclectic, care ravnea frumosul in arta liturgic si cauta sa-1 realizeze cu
tot ceea ce-i cadea la indeménd, se potrivea gustului sau si-l incanta.
Pentru el, la fel erau: Cartu, Flechtenmacher, Gh. lonescu, Mugur, 1.
Bunescu, Podoleanu, G. Stefinescu, Al. Filoreanu si Kiriac, pe care de
altfel i-a grupat in cartea sa. Si fapt elocvent pentru demonstrarea
acestei sustineri: dupd Ingerul a strigat de Fechtenmacher, stil —
opera (pp. 340-344), pune Ingerul a strigat de D. G. Kiriac, stil psaltic
(pp. 373-389), apoi Imn funebru — ,Ultima-mi dorintd” pentru 4 voci
mixte, muzica de G. Mugur, poezia de M. Eminescu (pp. 390-393). Din
acest punct de vedere, nu este nicio deosebire intre diletantismul lui
Nifon N. Ploesteanu si al parintelui academician care cu aceeasi
dezinvolturd cintd Noélul lui Adam (,Veniti crestini, solemna ora
sundl...”), Bine esti cuvantat Doamne, invatd-md... sau Stabat Mater,
de Pergolese. Faptul ci intr-o colectie de cantari, cum ar fi: Rdnduiala
Cununiei, muzica prelucrata si aranjatd pentru piano de Gavriil
Musicescu, Bucuresti 1871, gasesti Troparele cununiei (pp. 24-32) pe
melodia psalticd cunoscutd armonizati, nu inseamnd, nicicum, ca
autorul a gandit o intoarcere la psaltichia lui Macarie sau a vreunuia
din urmasii lui... Diletantismul si neintelegerea, pe de o parte, lipsa
inspiratiei si a spiritului creator, pe de alta, fac pe unii si creada ca
staticismul artei bisericesti, exploatat — n-as putea zice, cu talent, nici
cu artd — inseamna crearea unei scoli noi. Deci, din nou afirm cd
«intoarcerea muzicii noastre corale bisericesti la psaltichia temeinica si
curatd a lui Macarie este numai in imaginatia academicianului nostru.
Parintele Niculae M. Popescu este stapanit de o ideie fix3; isi inchipuie
ca muzica din tara rumaneascd este monopolul unei societati corale, al
cdrei mostenitor este. Sfintia sa a fost foarte afectat de afirmatia mea
din ,Predania” (nr. 5, p. 4). «Muzica de care ne ocupam (muzica
bizantina documentara) reprezinta cea mai autentica si sigura traditie
liturgica in Biserica noastrd ortodoxa. In acest scop, noi am creat o
scoald de innoire, de inviorare a artei muzicale-liturgice ortodoxe,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

STUDII

m N — O 0O =« O m




TEME MAJORE DIN ISTORIA MUZICII BISERICESTT... STUDII

avand de bazi traditia documentara milenara. Fondul scolii noastre
este adevarata muzica bizantind, iar vesmantul acestui fond ne-am
propus sa-l facem cat mai stralucitor, cat mai tehnics.

Socotesc cd aceasta este cu totul altceva decit ceea ce reclami
academicianul nostru in lamuririle sale, pe care le crede ci sunt «in
interesul adevarului». Noi urmarim ideea conducdtoare, cu metoda si
perseverentd, pentru ca credem in ea. Si sunt fapte cunoscute, care ne
dau destula satisfactie.

Ca incheiere, sa-mi ingaduie pdrintele Nicolae M. Popescu sa-i
amintesc ceea ce-mi scria sfintia sa, la 7 ianuarie 1931, pe cind eram
la Paris. (Scrisoarea o am si citez din ea). Vorbind de bucuria sfintiei
sale pentru faptul descifrarii psaltichiei din al XIII-lea veac, spunea:
«Mare descoperire si mare cinste si folos. Cinste, cd acest progres
stiintific se face de un preot roman. Folos cd mai curand, sau mai
tarziu, ne vom duce sa bem apa din izvor si nu din Dambovita turbure.
Ce-ti pasd cd stradania ta nu va fi priceputd si imbratisatd imediat?
Adevarul e adevar, trdieste peste vremi si peste oameni, si, odata, tot
biruieste el». Gandesc ca pdrintele Nicolae se crede pe el, cel de atunci,
nu pe el, cel de azi. Ceea ce scria atunci e mai logic si in spirit mai...
istoric decat ceea ce insdileazd acum, in «Jldmuririle» sale.

Semneazi: ,Pr. I D. Petrescu”®.

Nu este greu de sesizat ca atitudinea celor doi este antagonica
pentru cd pornesc de la convingeri personale cu totul diferite. Pr. Nicolae
M. Popescu considerd ca armonizarea cantdrii de strand constituie un
moment de apogeu si de izbandad al coralisticii din Biserica noastra, pe
cand Pr. I. D. Petrescu neaga acest lucru, fiind sustinitor convins al
armonizdrii ,vechii monodii bizantine” (sec. XIII-XV), ca fiind singura
cantare ferita de orice influenta si pervertire.

Polemici legate de publicarea si analiza colindelor romanesti

C-tin Brdiloiu vs. Pr. I. D. Petrescu

O alta controversd muzicalad a fost generata de parerile diferite in
analiza colindelor romaénesti. Protagonisti: C-tin Brdiloiu si Pr. 1. D.
Petrescu. Polemica a fost generatd de publicarea lucrarii Colinde si
cdntece de stea (Publicatiile Academiei de Muzicd Religioasd a Sfintei
Patriarhii), ingrijita si cu o prefata de C-tin Brdiloiu. Brosura a cazut in
mainile 1. D. Petrescu care a publicat in Cuvdntul din 17 octombrie 1931

“ LD. Petrescu, ,Echivoc, prezumtie, diletantism” in: Predania, nr. 8-9/1-15 iun.1937,
pp. 14-18.
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un articol impotriva lui C-tin Brailoiu si a conceptiei sale stiintifice asupra
structurii muzicale a colindelor publicate. In acest articol intitulat
,Folklor si stiintd muzicald”, parintele porneste de la premiza cd ,cine
cautd analiza variatelor si bogatelor manifestari ale poporului trebuie sa
posede un adevarat arsenal de cunostinte, in domeniul teologiei populare
crestine, mitologiei populare si literaturii comparate”, la care adaugd si
nevoia unei bogate si profunde cunoasteri ale muzicii vechi si medievale.
Dupé ce apreciaza aparitia altor lucrari in domeniu, cum este cea a lui
Sabin Dragoi (300 colinde cu text si melodie, Ed. Scrisul Romanesc,
Craiova), considerata o lucrare reusitd datoritd ,muzicalitatii dovedite,
patrunderea si identificarea simtirii sale cu comorile de arta ale poporului
nostru”, se arata profund indignat de ,Ldmurirea in patru pagini din
brosura lui C. Brailoiu, special de 13 randuri ” (4-16, p. VII), ,unde
autorul face analiza «constiincioasd», zice, a insusirilor tonale, ritmice si
morfologice ale melodiilor, incadrdndu-le in diferite scari si hotarandu-le
diferite cadente, «neobisnuite», zice — ei bine — in aceastd incadrare sau
calificare, ingrijitorul colectiei dovedeste o masivd ignorantd. Pdrintele
intrd in detalii asupra colindelor analizate ,eronat”, ,clasificate gresit in
lipsa de informatie”, proband ,nesigurantd”, necunoscand ,chestiunea
elucidata demult a scarilor medievale si a scarilor gregoriene, unde exista
diferenta, citeodatd, doar in terminologie”. Concluzia pdrintelui este
urmatoarea: ,contributia muzicologului nostru la opera proiectata a servi
artei si stiintei este aproape nuld, intrucit nu are pregdtirea si
cunostintele necesare pentru studiul folclorului muzical”®*. Lipsite de
suport stiintific i s-au parut parintelui a fi mai ales expresiile prin care
caracteriza anumite colinde: ,scari moderne, majore si minore”, ,scdri
medievale asemdndtoare celor gregoriene... care le banuiesc o rdmasita a
celei mai vechi muzici crestine, comune Apusului si Rasaritului”, ,scari
cromatice”, ,scari defective sau dubioase”, ,scari hibride”, ,cadente
neobisnuite, de pilda intr-un mod major pe treapta a Il-a, sau a Ill-a, sau
pe dominata inferioard”, ,melodii modulante, mai corect politonice”*.
C-tin Brdiloiu raspunde la aceasta provocare in ziarul Dimineata
intr-un articol cu titlul ,Muzicomoftologie bizantind"*%; la randul sau, isi
arata indignarea in termeni categorici: ,ma doare cand vad pe unui dintre
ei (cleric — n.n.) stapanit de urd si dusmanie”, il numeste pe pr. I.D.

* 1.D. PETRESCU, ,Folklor si stiintd muzicala”, in: Cuvantul, 17 si 31 oct. 1931.

* Constantin BRAILOIU, Colinde si cdntece de stea, pp. V-VIII.

% Constantin BRAILOIU, ,Muzicomoftologie bizantind — Rispuns S. Sale parintelui 1.D.
Petrescu”, in: Dimineata, 25 oct. 1932.
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Petrescu ,pugilist inndscut” sau ,cu mand in pdrul unui ministru
plenipotentiar (sau mai exact pe acesta cu mana in barba Sf. Sale)”. ,S. Sa
a pornit sa ucida in mine sarpele nestiintei fatarnice..., cu coada de prapur
drept lancie..., incdlecat pe cel mai vijelios armdsar, aducand impotriva
gingasii curat duhovnicesti pe 10 coloane de ziar pentru 13 randuri”.
Recunoscandu-si ,nesiguranta” in fata unor probleme asa complexe, in
incercarea de a compara modurile bizantine si gregoriene cu muzica de
factura folclorica, C. Brailoiu ,apreciazd” ci Pr. I.D. Petrescu ,a dobandit
de azi pe maine impreuna cu o neintrecutd cunoastere a muzicii catolice
si infailibilitatea papei”. De aceea, reia colindele ,cu probleme” si le
prezintd cu oarecare neincredere in propriile idei, dupa o analiza, asa cum
,socoteste” dansul, in contradictoriu cu pdrintele. In final, apreciazi
ycalitatile” parintelui 1.D. Petrescu, care fac din acesta un ,pdrinte-
polemist, parinte-muzicolog, parinte-propagandist, parinte-turfman,
parinte-Saleapin ..., sd-| mai vedem si nitel parinte preot”.

La revenirea intr-un nou numadr al ziarului Cuvdntul (31 octombrie
1931), prin articolul Folklor si stiintd muzicald—rdaspuns d-lui C-tin
Brdiloiu, Périntele 1.D. Petrescu intdreste cuvintele sale amintite si in
numdrul precedent, fard sa mai aducd noutati, comentarii asupra cdrora
nu mai revenim.

Analiza colindelor romanesti ramane problematicd, deoarece
aceasta poate fi abordatd din perspectivi modala, tonald, ,judecand prin
intreita stiintd muzicald: bizantind, gregoriana si folclorica*””, precum si
dupa alte criterii muzicologice, stilistice sau formale. Daca C-tin Brailoiu a
pornit in ,Lamurirea” sa la Colectia de colinde de la niste principii tono-
modale din teoria generald a muazicii, Pr. [.D. Petrescu — considerand
colindele ca un patrimoniu din fondul melodic arhaic — le-a judecat prin
prisma teoriei medievale, bizantine si gregoriene, ajungand la alte
concluzii si rezultate care l-au determinat sa considere facild abordarea
lui C-tin Brailoiu. Asa stand lucrurile, polemica poate fi fara sfarsit, mai
ales ca in Teoria modurilor gregoriene s-a strecurat o greseald
fundamentald; celui mai important mod gregorian (construit pe Re) i-a
fost dat numele celui mai important mod antic elin (construit pe Mi)%,
astfel doristi s-a transformat in dorius, denumirile fiind apropiate, dar
modurile construite pe trepte diferite. Cu alte cuvinte, doricul medieval

T Titus MOISESCU, Monodia Bizantind in gandirea unor muzicieni romani, Ed.
Muzicald, Bucuresti, 1999, pp. 25, 49.
* Dragos ALEXANDRESCU, Teoria muzicii (1), Bucuresti, 1997, pp. 58-87.
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este corespunzator frigicului antic elin. De aici s-a ndscut controversa
care nu si-a gasit rezolvarea in polemica celor doi, controversa care va
reveni in spatiul publicisticii romanesti pe aceeasi temd intre C-tin
Brailoiu si George Breazul.

C-tin Brdiloiu vs. George Breazul

Una dintre cele mai mediatizate polemici din perioada interbelica a
fost cea dintre C-tin Brdiloiu si George Breazul. Confruntarea a avut
drept mobil o colectie de Colinde aparuta la ,Fundatia Culturala Regala”,
sub ingrijirea lui G. Breazul. Pe 1angd recenziile favorabile?, cartea a avut
parte de o intampinare ostila din parte d-lui C-tin Brailoiu, care a luat la
oforfecat” prefata si cele mai multe dintre colindele publicate. Critica lui
Brailoiu se desfisoard intre ironia fina (p. 3: ,.. pagini prea frumos
tiparite si inveselite din loc in loc cu chipuri colorate, cele mai placute”) si
atacuri directe: ,colindele d-lui Breazul nu pot fi nimanui de niciun folos,
nici stiintific, nici practic, si te prinde mirarea cd o editurd cu scopuri de
educatie populard a hotdrat s jertfeascd bani foarte multi cati i-a cerut
tiparirea lor, cand atatea manuscrise de pret mai asteapta zadarnic sa iasa
la lumind™°,

La cele 16 pagini publicate intr-o brosurd de C-tin Brailoiu, G.
Breazul a rdspuns cu 217 pagini, ,demoland” toate afirmatiile
,preopinentului”®! siu. Pe alocuri, discursul siu polemic atinge cote
paroxistice, intr-un limbaj de gazetar cu ,state” vechi in domeniu, facand
lectura captivantd, smulgand, pe alocuri, zambetele cititorului prin ironia
si sarcasmul de care da dovada. Iata cateva fragmente:

»Atat zice: «stiintds, «nestiintificr. Apoi o rupe de fugd si se repede in
melodiile cartii mele, ficandu-le de ocara pentru cd ... «<n-au fost culese
cu fonograful». In Viata Romaneasca ii mai scapa cate o vorba, desi, si
aci, cu extrema scumpdtate, lasd cate o licirire de lumind peste

» Sabin V. DRAGOI, in: Sociologie romdneascd, nr. 7-9/1938, pp. 406-407; Gavriil
GALINESCU, in: Opinia, nr. 9470/22 oct. 1938; N. IoRGA, ,0 mare culegere de poesie
populara”, in: Cuget clar, nr. 8/2 sept. 1938; Valeriu MAGUREANU, in: Cdminul cultural,
nr. 5-6/mai-iun.1938; lon DUMITRACHE-GODENI, in: Gazeta cdrtilor, nr. 15-16/1938;
Ernest CLOSSON, in: La Revue internationale de Musique, nr. 7/1940; Ludwig SCHMIDTS,
~Deutsche und rumdnische weihnachtsmusik”, in: Klingsor, mar. 1939.

¥ Constantin BRAILOIU, Colindele D-lui G. Breazul, extras din Viata romaneascd, nr.
8/aug. 1938, p. 16.

3 Termen utilizat de mai multe ori de G. Breazul pe parcursul lucririi Colindele...
intampinare criticd, Ed. Scrisul Romanesc, Craiova, 1940.
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nedumerirea noastra. «De la primele file» — dincolo zicea: «frunzirind-o
numai» — «folkloristul incearcd o grea desamagire». Asa, da! Acum
ne-am lamurit! Nu este vorba de o «stiintd, ci de — vezi, Doamne — un
«om de stiintd», un «folklorist». lar acela care a «ncercat greaua
desamdgire» este «folkloristul C. B.». Acum am inteles! Si ce dorea, ma
rog, «folkloristul»? — «Material inedit, adunat de-a dreptul din popor
dupa legile meseriei» — asta dorea. Va sa zicd, daca mai tinem minte
cate ceva din expunerile de mai sus, cartea mea este intocmitd pe certe
temeiuri educative, avind menirea sa inrdureascd in anumit chip
asupra sufletului individual si obstesc al satenilor. «Folkloristul C. B
se uitd chiondoras la ea si chibzuieste un atac piezis impotriva ei.
Acum se intelege si stratagema: imbracat in zaua «folkloristului»,
potaia «stiintificd» incearcd un atac piezis impotriva unei cirti de
educatie. Am fi preferat si stim de vorbd cu «pedagoguls, cu
«educatorul». Asa era normal. Dar cu «folkloristul»?... (p. 48)".

»Am fost silit s tac si si-l tolerez, cum l-a tolerat si altd lume, fard sd
bage de seama cu ce suspecta indrazneala si agilitate dl. C. B. isi agata
zurgilai la opinci si isi pune pelin la palarie si usturoi vrdjit la brdu ca
sa facd pe calusarul, bea oud proaspete ca sd zicd Axionul in strana
Patriarhiei, imbracd «costumul de teren» preficindu-se folklorist
muzical, ia in mana vergeaua de dascal, ba chiar isi da aere de ales al
muzelor. Se complace — zdu! — si in hipostaza de om de stiinta:
«ingrijeste», am mai vdzut si vom mai vedea cum. Cand nu «ingrijeste»

munca altora, face chiar «storie»” (p. 70).
)

-

Din polemica celor doud personélitéti, cu o biografie carora Viorel
Cosma le oferd in Lexiconul sau cate 10-12 pagini fiecaruia, C-tin
Brdiloiu este trimis oarecum@‘ G. Breazul dezvéluindu-i cateva
puncte slabe in abordarea stiintificA a unor lucrdri, ,ingrijirea” neglijenta
a unor colectii, in special cea de colinde a lui Gh. Cucu, nerespectarea
adevarului istoric si lucrul oarecum ,dupd ureche” in cercetare. Pentru
edificarea deplind a cititorului este nevoie de parcurgerea materialelor
care au stat la baza acestor polemici. Ne-am oprit asupra citorva motive
ale discordiei si le-am expus intr-un tabel, pastrand si noi in argumentare
proportia celor doud lucrari (pp. 16 la C. Brdiloiu vs. pp. 217 ale lui G.
Breazul).

Cartea dezbatuta: Cartea satului, Colinde - culegere intocmitd de G. Breazul,
Fundatia Culturala Regala ,Principele Carol”, 1938.

Pozitia critica a lui Constantin Brdiloiu | Raspunsul lui G. Breazul in Colindele...
in Colindele D-lui G. Breazul, extras | Intdmpinare criticdi, Ed. Scrisul

din revista Viata Romdneascd, nr. 8, | Romanesc, Craiova, 1940, pp. 217.
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aug. 1938, pp. 16.

1. ... iubitorii muzicii populare vor
deschide cu bucurie noua culegere de
colinde intocmita de G. Breazul... pagini
prea frumos tipdrite si inveselite din loc
in loc cu chipuri colorate, cele mai
placute...; folcloristul incearca o grea
dezamdgire..., pentru cd nu avem in fata
lucrarea stiintifici ce am fi dorit-0” (p.
3).

1. .. 140 din cele 300 de colinde
reusesc sa scape din focul si sabia
asprei judecati «stiintifice» ale domnului
C. B. ,Initiativa nu am avut-o eu, ci
Fundatia, care, pentru intocmirea
lucrdrii, a apelat incd din 1934 la
«competenta» mea «recunoscutd», in
calitate de fondator si colaborator la
activitatea  Arhivei fonogramice a
Ministerului Artelor” (pp. 18, 27). G.
Breazul contestd in mai multe pagini
autoritatea si legitimitatea lui C. B. de a
fi profesor, ... dl. C. B. nu are nici un
fel de act de studii, care sa ii dea
dreptul sa functioneze in invdtamantul
nostru, nici in cel primar si secundar,
necum in cel superior..” (p. 29); ..
ajuns «folklorists dupa ureche din
nimic.. (p. 30); ,.. din neantul
neinvdtaturii si nestiintei, iata-l deodatd
folclorist muzical. Clasele liceale nu se
mai stie cite si pe unde le-a facut, a
stat mai mult in strdindtate, mai de
rusine, mai de nevoie a invitat
romaneste si inarmat cu o scrisorica s-a
pomenit profesor cu titlu quasi
universitar...” (p. 31). Aici face aluzie la
faptul cd, pentru ocuparea postului de
profesor la  Conservator, singura
recomandare — impotriva regulamen-
tului de inscriere la concurs — a fost un
Jcertificat” din partea maestrului A.
Gedalge, cu caracter neoficial si fara a
specifica faptul cd acest act i-a fost
eliberat pentru a putea deveni profesor
la Conservator (pp. 189-196).

2. ,... melodiile nu au fost culese nici de
data asta cu fonograful..; izvoarele
culegerii raman si ele tulburi: elevi,
autorul insusi, ba chiar carti facute
inainte..  izvoare  neldmurite  si
nemarturisite: melodiile 82, 266, 268,
287" (p. 4).

2. ,nici in cuvantul de lamurire al cartii
mele de Colinde, nici altundeva, nu s-a
spus ca melodiile nu sunt culese cu
fonograful.., eu lucrez cu fonograful
cel putin din 1929 la culegerea de
colinde” (p. 53). Desi nu toate melodiile
au fost culese cu fonograful, ... multe le
stiu pe dinafard si le-am transcris pe
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note”. G. Breazul prezintd comparativ
acelasi colind cum a fost ,auzit” si
transcris de el si de C-tin. Brailoiu.
[Colinda 129 a fost cintatd de copilul
Stefan Tudor din comuna Mandstirea,
judetul Ilfov, la admiterea acestuia la
Seminarul Central; aceasti colindad
inregistratd pe fonograf i-a fost
imprumutata lui C-tin. Brailoiu in 1929
— George Breazul argumenteazd cu o
scrisoare primitd de la Bradiloiu (pp. 56-
57)]. Colindul este transcris total diferit
de cei doi.

3. Autorul denotd ,nestiintd” prin
schimbdrile ficute in texte, ,fira urme
de sfiald”, indreptari care merg pana la
Jfalsificarea deplind” a Iui Cucu,
Dragoi, Bartok, G. Dem. Teodorescu.
Dacd se intampla sa-i lipseascd textul
unei melodii, ,G. Breazul ia un text
dintr-o carte facutd mai dinainte si
intregeste wviersuri» din Moldova cu
wiersuri» din Bucuresti .., dacad nu-i
plac unele versuri le inldturd fara multa
vorbd” (p. 6) Exemple de schimbare a
textelor:

Cucu - ,Aleluia domn boier”

Breazul — ,Aleluia, Domn, boieri”

Cucu - ,,Pe multi ii belea la pungi”
Breazul — ,Pe multi in belea punea”
Cucu - ,Bdtrani schimnici”

Breazul — ,Batrani si mici”...

3. Explicatia lui G. Breazul este foarte
interesanta. Constantin Briiloiu ia
drept normativd Colectia de colinde a
lui G. Cucu, ,ingrijitd” chiar de acesta.
intre manuscrisul lui Cucu (ajuns in
posesia lui Breazul) si lucrarea tiparita
si ingrijita de Brdiloiu s-au strecurat o
seamd de greseli care ii dau dreptate lui
Breazul. Se pare «c3d ortografia
romaneasca i-a jucat feste lui C.
Bréiloiu care a confundat mai multe
nume — Duica este la el Dinca (p. 89),
Ciucd N. Luca este Chirca, Mustareata
Aure! devine Aurelian, Blejesti ajunge
Blegesti, Letca apare Petca etc. Pe de
altd parte, Breazul apeleazd la surse
mult mai vechi in alcatuirea Colindelor
sale, anume la primele patru editii din
Colectia de colinde a lui Anton Pann:
»Batrdni si mici — cum apare in cartea
mea — este si in Anton Pann si face
parte din: Adaos. Alte cantece asemene
si se gaseste in editia a treia la p. 62”
(detalii in pp. 80-90).

4. In privinta melodiei C. B. are
urmdtoarele remarci: ,Cand porneste
Drigoi cu timpul 1 al masurii, dl.
Breazul porneste cu timpul 3 (colindele
65,66); cand Cucu scrie 3/4, Breazul
scrie 3/8 (colindul 266); Cand Cucu
masoara cu optimi, dl. Breazul masoara
cu patrimi; nu deosebeste mdsura de

4. G. Breazul ,demoleaza” toate criticile
(vezi pp. 171-172), iar noi vom face
referire doar la ultima la care rdspunde
cd ,16-mea nu e nicidecum «stranie si
neobisnuitd» si nu e «unitatea de timp»,
pentru cd unitatea de timp este
optimea” (p. 97).
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6/8 de masura 3/4; alege din senin o
unitate de timp stranie si neobisnuita
ca 16-mea (colindele 118, 145)” (pp. 8-
10).

Refren I
et et

ca-ds ro. ul,Smodios. r§, a;oli verde.

5. In ceea ce priveste metrul si masura:
wviersul si versul” se bat cap in cap,
adica silabele accentuate ale versului
cad intr-una pe timpi slabi (si enumera
cateva zeci de colinde) (p. 9).

5. ,In foarte numerose cazuri, rolul
hotdrétor ritmic sau metric, in raportul
vers-viers din colinde, revine nu
versului, ci viersului. Prioritatea o are
ritmul si metrica melodiei. Ritmul si
metrica versurilor este subordonati
melodiei, melodia vehiculeza textul
literar. Din acest raport rezulta, fireste,
un aparent conflict, o ciocnire intre cele
doud categorii ritmizomene
(Aristoxenes)” (p. 125). G. Breazul di
exemplul Canonul Stdlpdrilor tradus
din sistima veche in cea noud, intocmai
dupd cum s-a cantat in vechime, de
citre Paharnicul Dimitrie Suceveanu.

6. Referindu-se la colindul 156, spune
cd ,la Bartok incepe cu do-fa, la
Breazul do-mi, inchipuindu-si ca
aceasta il va ajuta sa dea uitarii numele
culegatorului adevarat” (p. 9).

6. George Breazul nu a luat aceastd
melodie de la Bartok, ci a scris-o asa
cum a auzit-o cintatd de Ilie Berar (p.
134).

7. ,Vrind si transpund colinda 7 din
XXX Coruri de Dragoi, o scoate din
diatonica, cromatica” (p. 11).

7. Ea nu este transpusd dupa sursa
anuntata de C. Brailoiu, ci este colinda
nr. 35 din lucrarea Sabin V. Drigoi —
Monografia muzicald a comunei
Belint, 90 de melodii cu texte,
manuscris aflat in pastrarea lui G.
Breazul si redat in p. 174.

8. ,In 97 din 300 de colinde d-sa nu
pazeste nici macar regulile ortografice
elementare ale muzicii vocale privitoare
la scrierea notelor cu sau fara coada,
reguli cu care incepe invatamantul
teoriei si solfegiului” (p. 10).

8. Pe langd faptul ca aceste detalii
tehnice tin de cartograf si tipografie, au
mai apdrut lucrdri scrise la fel de Bela

Bartok sau de Gavriil Musicescu -
Imnele Sfintei Liturghii, fard a
constitui o problemd fundamentald

(vezi detalii in pp. 176-178).

9. C-tin Brdiloiu exclude ca ar exista
Colinde de Pasti, cu exceptia celei din

9. ,In ciuda tigdduirii D-lui C. B,
exista colinde de Pasti. In turla bisericii
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G. Cucu (colinda 200, in G. Breazul
297).

~ in Ocna Sibiului — fete si feciori in
grup cantd, in sunetul clopotelor,
Colinda Invierii (298 din cartea mea).
In carticica din 1875 a lui Petru
Bancila, Colindele Craciunului si a ale
Pascilor, aminteste in prefatd ci pe
alocurea se colinda chiar si de Pasci, ca
Isidor Worobkiewicz face mentiunea
despre colinde de Pasci...” {vezi detalii
in pp. 180-183).

10. C-tin. Brailoiu se intreba ,de ce a
optat pentru doua notatii?

a. Cu semnele intrebuintate in vechiul
regat, pentru scrierea cantdrilor
bisericesti si stramosesti (psaltichie);

b. Cu note muzicale apusene” (p. 16).

10. ,Pentru cantiretul de bisericd — in
cea mai mare parte si pentru preot —
notatia psaltici este aproape exclusiv
unicul mijloc de citire al muzicii. Sa nu
uitdm cd marii culegatori de colinde si
cantece de stea sau compozitori sunt
clerici, cantdreti de bisericd, dascili,
dieci si apoi invatatori.. ” (p. 42). G.
Breazul afirmd la p. 80 ca opozantul
sau de fapt ,nu stie psaltichie”, fapt
care l-a impiedicat sd aibd acces la
colectiile lui Pann scrise cu aceastd
notatie.”

Controversele din muzica noastra bisericeasca sunt mult mai
numeroase; le-am ales pe cele pe care le-am considerat reprezentative si
pe cele pe care le-am descoperit. O seama de articole, brosuri sau carti cu
caracter polemic fac subiectul unor atacuri la persoand pe criterii
pecuniare sau de concurentd profesionald. Pe acestea le vom descrie in

cateva cuvinte:
e lon Costescu,

Memoriu asupra unora din cauzele care
impiedicd propdsirea muzicii in Romania, Bucuresti, 1889; sunt
40 de pagini de criticdA impotriva lui Ed. Wachmann, N.
Banulescu, C. Barcanescu s.a., persoane care monopolizasera

toate posturile bugetare in scolile de muzica din Bucuresti.

e Maximilian Costin, Profil de plagiator. DI. Em. Ciomac, critic
muzical (?), Bucuresti, 1924, pp. 12; dupd cum usor se poate
vedea din titlu, este o criticd din spatiul muzical laic. O cronica
mai veche din creatia lui Emanoil Ciomac (1880-1962) a fost
considerata plagiat. Cu toate acestea, Emanoil Ciomac a devenit o
persoand de notorietate, a scris peste 200 de articole si cronici
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muzicale (in 2 volume)®’, critic muzical si scriitor, ,intelectual de
aleasd si vastd culturd”® profesor de istoria muzicii la
Conservator (1936-1939) si director la Filarmonica George
Enescu din Bucuresti (1945-1947).

e G. lonescu, G. Stefanescu, T. Popescu, M. Tandsescu, I. Costescu,
Memoriu asupra cauzelor care impiedicd propdsirea muzicii
corale in Romania, precum si asupra mijloacelor de inldturare
a acelor cauze, prezentat Onoratului Minister al Instructiunii
publice, Bucuresti, 1903, pp. 35. In aceasti brosurd intilnim o
criticd adusa lui D. G. Kiriac pentru organizarea deficitard a
concursurilor scolare; tot in paginile acestei brosuri, D. G. Kiriac
este acuzat de plagiat intr-o piesd pentru copii — ,Ochiul lui
Dumnezeu” — ca fiind aproape identicd cu o piesa folclorica —
»Sarba lui Zdrelea” (pp. 21-25).

e Episcop Melchisedec, ,Memoriu pentru cantarile bisericesti in
Romania”, in: BORom, nr. 1/1882, pp. 11-47; o privire critica
asupra muzicii bisericesti de strana si corale din vremea sa.

e D. Cuclin, V. Gheorghiu, St. Popescu, Memoriu asupra stdrii
actuale a invdtdmadntului muzical secundar adresat d-lui
Ministru al Instructiunii publice, Bucuresti, 1935, pp. 72. Este o
propunere pentru o noua programa scolara la disciplina muzica
si critica unui manual alcituit de G. Breazul. In 70 de pagini
manualul este ,intors pe toate fetele” si desfiintat.

e Romania musicald a intretinut in paginile sale mai multe articole
critice semnate de Ion Costescu, dar si articole nesemnate,
impotriva persoanelor care ocupasera si monopolizasera catedrele
de muzicd la liceele din Bucuresti si detineau totodata si alte
functii la institutiile de profil (Conservator sau dirijori la corurile
ceremoniale din Bucuresti), prin ,,cumul muzical” (N. Banulescu,
G. Bratianu, Cairetti, C. Barcanescu, G. Stefanescu, M. Iliescu)™.
Tot in Romdnia musicala sunt indreptate mai multe articole
critice impotriva lui Ed. Wachmann, cu referire la metoda sa de
predare a armoniei la Conservator, a manualelor alcatuite, precum

2 Em. CIOMAC, Pagini de cronicd muzicald, vol. 1 (1915-1938); vol. 11 (1939-1958), Ed.
Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1967-1980.

* Viorel CosMA, Muzicieni din Romania, Lexicon, vol. 1 (A-C), Bucuresti, 1989, p. 322.
¥ Romania musicald, nr. 14 si 15,/1890.

32

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — 0O 0 —~ O m



TEME MAJORE DIN ISTORIA MUZICII BISERICESTI... STUDII

si a atributiilor sale de ,supraveghetor” al Corurilor bisericesti din
Bucuresti la sfarsitul sec. al XIX-lea®.

Considerat ,parintele sarac al dialecticii”, discursul polemic nu a
constituit un modus vivendi in interiorul muzicii noastre bisericesti.
Controversele care s-au materializat si pe care le-am consemnat raman ca
niste ,tuse” mai pronuntate ce contureaza profilul unor personalitati care
nu isi creasera incd ,recunoasterea” unanimad intre contemporani.
Anumite subiecte care au vizat muzica noastra bisericeasca si colindele au
ajuns s lamureascd anumite probleme legate de stil, interpretare si
analizd sau, dimpotriva, sa deschidd, dupa mai multi ani, noi perspective
de interpretare si judecatd a unor aspecte care pareau ,inchise” si
definitiv rezolvate.

Summary: Major themes in the history of church music, as
debated by great personalities of 19-20th centuries
(controversies, dissenting opinions, polemics) Part II

In the second part of our study, ,Major themes in the history of church
music, as debated by great personalities of 19-20th centuries (controversies,
dissenting opinions, polemics)”, we addressed the following issues:

v a moment in old music history (3rd-4th century), when the very
psalmody as chanted prayer was questioned: ,to be” or ,not to be”?

v" polemic exchanges on Romanian music, as a confrario exchanges,
intended to malign, discredit the interlocutor.

v" controversies concerning choir singing, with the subpoints:

I. Landmarks in the evolution of mixed choir, with all issues aroused in the
early period of choir singing in our Church (the second half of 19th century); the
mixed choir and the replacement of children with women for soprano and alto voice
types.

II. The performance of D. G. Kiriac choir, and the criticism met by its original
audition, with the first attempt at polyphonic pew singing (1900).

III. G. Musicescu’s choir ,judged” by G. Dima — an article critical of the way
in which G. Musicescu organized the choir, during a Transylvania tour (1890).

IV. The audition of G. Stefdnescu’s performance of the Liturgy — polemics
between C-tin M. Cordoneanu, the editor of Romdnia musicald {Musical Romania],
and G. Musicescu; controversial arguments on Romanian versus Russian style, in
Romanian church choir singing.

* Vezi Romdnia musicald, nr. 3, 4, 7, 8 si 20/1891.
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V. The open letters of composer Al. Podoleanu to Ed. Wachmann, presenting
the views of composer, professor and conductor Al. Podoleanu on what choir singing
in our Church ought to be.

VL Pr. Nicolae M. Popescu vs. Pr. I. D. Petrescu, a controversy on the same
issue of choir singing — Pr. Nicolae M. Popescu considering the harmonization of
pew music as the climactic moment of choir singing, while pr. 1. D. Petrescu denying
it and supporting the harmonization of the old Byzantine monody (13th-14th
centuries), as the only one spared from any influence and alteration.

v" Controversial arguments on the publishing and analysis of Romanian
carols, generated by the dissenting opinions of C-tin Brailoiu vs. pr. I. D.
Petrescu and G. Breazul vs. C-tin Brailoiu.

v Other critical publications on Romanian church music:

Ion Costescu, Memorial on some of the causes hindering the progress of
music in Romania, Bucharest, 1889; Maximilian Costin, A plagiarist’s portrait. Mr.
Em. Ciomac, a music critic (?), Bucharest, 1924, pp. 12; G. lonescu, G. Stefanescu,
T. Popescu, M. Tandsescu, 1. Costescu, Memorial on some of the causes hindering
the progress of choir music in Romania, as well as the means of removing these
causes, presented fo the Ministry of Public Education, Bucharest, 1903, pp. 35;
Bishop Melchisedec, ,Memorial for church chanting in Romania”, in: BOR, no.
1/1882, pp. 11-47; D. Cuclin, V. Gheorghiu, St. Popescu, Memorial on the current
state of secondary music education, presented to the Minister of Public Education,
Bucharest, 1935, pp. 72; Romdnia musicald [Musical Romania] published several
critical articles signed by Ion Costescu, as well as unsigned articles, against the
persons who had monopolized the positions of music teachers, in Bucharest high
schools, while also holding other positions in specialized institutions (the Music
Conservatoire, or conductors of Bucharest ceremonial choirs), by ,plurality of
offices” (N. Banulescu, G. Brdtianu, Cairetti, C. Barcdnescu, G. Stefinescu, M.
Iliescu). Romdnia musicald also published several critical articles against Ed.
Wachmann’s method of teaching harmony in the Conservatoire, the textbooks
written by him, as well as his capacity as ,supervisor” of Bucharest church choirs
(late 19th century).

Deemed ,the poor father of dialetics”, the polemic discourse has not been a
modus vivendi within our church music realm. We note the controversies that arose,
as ,highlights”, prominent features defining personalities who had not yet acquired
unanimous ,acknowledgement” of their contemporaries. Certain issues concerning
our church music and carols, have come to illuminate questions related to style,
performance and analysis or, on the contrary, to open even many years later, new
vistas on the interpretation and assessment of aspects that seemed definitively
settled.
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Nicolae Razvan STAN

THE RELATION BETWEEN HUMAN DIGNITY AND
HUMAN RIGHTS IN THE ORTHODOX PERSPECTIVE

Introduction

Human rights have today become a very important issue for the
socio-political agenda of the world. At the international level or in
different regions of the world, human rights very often refers to the
human values which this concept presupposes. Relations between states
or persons have come to be analyzed and judged according to principles
of human rights. Thus, human rights appear in the present context as a
universal challenge!, without which it is not possible to understand
relations between states and persons.

In these conditions, on the religious sphere, immediately after the
Universal Declaration of Human Rights was adopted in 1948, theologians
opened a debate regarding the religious foundation of human rights. The
opinions regarding this issue were divided: one side said that the human
rights have the nature of revelation, and as a consequence they represent
the expression of biblical teaching in a juridical form; and the second
tendency denied any implication of the religious reality in the formulation
of this concept and alleged that from a biblical perspective it is not
possible to talk about human rights®.

Both tendencies gave birth to several consequences, both at the
theoretical and practical levels. Take the example of the second theory,
which rejects the authority of God on the issue of human rights. What
consequences follow from this? The first result is that because these
rights do not belong to the human being as such, but are just some
favours which are given to human beings by the political authority, they
can be changed in function by circumstances, person or interests. And

' Konstantinos DELIKOSTANTIS, ,Human Rights and Orthodoxy: Remarks on Christian
Freedom and Autonomy”, in: The Idea of Human Rights: Traditions and Presence,
editor J. Halama, UK ETF, Praha, 2003, p. 84.

? John Warwick MONTGOMERY, Human Rights and Human Dignity, Probe Ministries
International, Dallas, Texas, 1986, pp. 19, 44, 60-61, 196.
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from here derive several other consequences which devolve on the
anthropological plan.

As regards the opinion which affirms that rights are based on
Christian values of the gospel, we can see that in this sense, deductions
were made in many documents from the Christian Churches, especially by
the Roman Catholic Church® and the Protestant Churches®. The World
Council of Churches was involved in this debate, trying to find good case
for stronger respect of human rights.

Within Orthodoxy, human rights were respected and promoted on
the basis of Christian ethics, without the necessity to write an official
document about this. In the Orthodox Church the human person always
enjoyed his/her unique value and the consequences which devolve from
this quality, thus Orthodox theologies considered that the human rights
issue is self explanatory. For this reason there are not many writings on
this subject. Therefore, some organizations for promoting human rights,
not knowing the official position of the Orthodox Church regarding this
concept and criticizing its attitude related to some problems of ethical
and theological nature (abortion, homosexuality, the ordination of women
etc.), often accuse the Orthodox Church of encroaching upon human
rights and resorting to fundamentalism.

Another motivation which forms the basis of our study is given by
the different visions which exist between West and East. A large number
of people from Asia, Africa or from other parts of the world today assert
that human rights is a Western concept which has nothing in common
with their own human and spiritual values, and this concept simply

* In 1963, Pope John XXIII, through the Encyclical Pacem in Terris, talks in details
about the rights and the duties of human beings and about the United Nations’
responsibility to be involved in the observance of these rights for everybody. In 1975, the
Pontifical Commission, through the Justicia et Pax document, resume the human rights
issue and allege that all people, as sons and daughter of God, have the same dignity and
the same rights. In his turn, Pope John Paul II militated in a sublime mode for the
promotion of human rights in the entire worlds. In our days it is very know the role of
Pope Benedict XVI for the human rights’ promotion. In 18 April 2008, he spoke about
the international relations among states and the duty to defend the human dignity, the
rights and the freedoms of person, at the UN head-quarter in New York. In this speech
the rights were presented as universal and permanent valid for all people. regardless of
the cultural. politic, social and religious differences.

* In the Protestant world the human rights issue rejoiced the same attention as in the
Catholic Church. Well known are the declarations redacted by the Lutheran World
Federation, the World Alliance of Reformed Churches, the Reformed Ecumenical Synod,
as well as by several organizations and Christian dominations.

36

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N = Q0 0O — O m



Ti1E RELATION BETWEEN HUMAN DIGNITY... STUDII

expresses Western cultural imperialism which is in contradiction with
what their culture presupposes®. These see human rights as a Trojan
horse through which Western culture is trying to destroy their own
cultural and religious peculiarities®.

This contest appeared from the different accounts of the
relationship between a person’s rights and the community’s rights. If for
the West the individual’s rights have an absolute priority, for the East the
community’s rights have priority’. Also, the language of the concepts
about human rights and the different anthropological conceptions present
another source which feeds the present dispute. For example, human
dignity — an indispensable concept for the formulation of human rights —
possesses several meanings with different functions according to the
cultural or religious context in which the concept is analyzed.

For these reasons, we consider that it is necessary to analyze the
Orthodox conception of human dignity and human rights. First, to clarify
the Orthodox Church’s position regarding this topic against those who
accuse it of non-observance of human rights and of fundamentalism; and
second, to see in what way the Orthodox contribution might improve the
general understanding of human rights, taking into account that this
year, in December 2008, it will be 60 years since the Universal
Declaration of Human Rights was adopted. And this Orthodox
contribution may have a particular impact in the present context of the
discussions regarding human rights, because Orthodoxy is very close to
the main principles of the Enlightenment, principles which helped form
the basis of the Universal Declaration®. Thus, we consider that Orthodox
notions about person, communion, freedom, dignity and responsibility —
notions and concepts which we will use — can bring a greater clarification

* Konstantinos DELIKOSTANTIS, ,Human Rights and Orthodoxy: Remarks on Christian
Freedom and Autonomy”, pp. 72, 83.

° Konstantinos DELIKOSTANTIS, ,The Theoty of ‘The Clash of Civilizations’ and The
Challenge of The Interreligious Dialogue”, in: Orthodoxy and Oecumene: Gratitude
Volume in Honor of Ecumenical Patriarch Bartolomaios I, Harmos Publications,
Athens, 2001, p. 139.

" Elisabeth GERLE, ,Conflicting Religious-Cultural Discourses of Human Rights in the
World Today”, in: Lutheran Ethics at the Intersections of God’s One World, edited by
Karen L. Bloomquist, LWF Studies, 02,/2005, p. 101; Wai Man YUEN, ,East meets West:
Rites and Rights”, in: Lutheran Ethics at the Intersections of God’s One World, pp. 111,
119-110.

® Konstantinos DELIKOSTANTIS, ,Human Rights and Orthodoxy: Remarks on Christian
Freedom and Autonomy”, p. 77.
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of the meaning and presuppositions behind human rights in a specific
context.

In this way, our paper will include two parts: the first will analyze
Orthodox teaching regarding to the human dignity, and the second will
explore the ethical implications of the human dignity on human rights.

The Theological Meaning of Human Dignity

In Christianity the first author who used the human dignity concept
was St. Theophilus of Antioch in his writing To Autolycus. In this book
St. Theophilus shows that human dignity is devolving from the quality of
the human being as made in the image of God. In comparison with the
other creatures, only the human being was created through a special act
by God. God was implicating himself directly in the act of human being’s
creation, through his mouth “breathing” and the moulding of his
“hands”, because the human being is the masterpiece of the whole
creation: “For when God said, ‘Let Us make man in Our image, after Our
likeness’, He first intimates the dignity of man. For God having made all
things by His Word, and having reckoned them all mere bye-works,
reckons the creation of man to be the only work worthy of His own
hands... He put all things under his dominion and at his service”.

In the sphere of human rights, the concept of human dignity came
to be used much later, namely in the second half of the 20th century. The
German constitution of 1949 took as fundamental this concept in the
formulation of its precepts. Later other constitutions used this concept.

Entering into juridical language through the way of the Kantian
imperative, the term human dignity sought to clarify the way in which
human rights related to the subjects of these rights, and emphasized that
respect between people must remain the basis of all human rights'.

Today, the legislation regarding human rights displays a very
strong development in the use of the concept of human dignity.

Almost all the agreements and the protocols adopted at the
international level between the states within the framework of the United
Nations Organization, and also several laws and constitutions adapted on

? St. THEOPHILUS of Antioch, ,To Autholycus”, II, 18, translated by the Rev. Marcus Dods,
in vol. The Ante-Nicene Father, volume II, editors Rev. Alexander Roberts and James
Donaldson, Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1956, p.
101

" David ROBERTSON, A Dictionary of Human Rights, Human dignity, Europa
Publications, London and New York, 2004, pp. 115-116.
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the national or local level make reference to this concept. And, even
more, some states, such as Switzerland, without giving consideration to
the anthropological meaning of the concept of human dignity, extend its
scope as a definition to all creatures, including plants, animals, and even
life-less things'’.

Before we begin our analysis, we must emphasize that in our days
there are many different meanings for the concept of human dignity.
Some allege that dignity might be inherent for all times; others that
dignity relates to each human being only in the period when s/he is
imposing his/her self-respect vis-a-vis his/her neighbours. Another group
has believes that dignity is manifested when each one is doing what s/he
wants to do, as is required by his/her freedom to choose. In this sense,
many associations and organizations have been established which include
in their title the word dignity'?.

Etymologically, the word dignity is derived from the Latin word
dignitas, -atis; dignus and refers to the quality of human being to be
respected for his/her social position, title and honour, and also to his/her
character, attitude and dignified behavior. As a consequence, before
referring to ethical deeds — good or bad — which are done by every
person, human dignity defines the human being as such. In this sense, it
is very easy to understand that from the Orthodox point of view the
concept of human dignity can be analyzed in two aspects: a. ontological
and b. ethical.

The ontological meaning of human dignity

From its first book, the Bible says that the human being was made
in the image and likeness of God (Gen 1:26-27), in the sense that
everybody has in his/her being, in a limited form all the attributes which

''J. SEIFERT, ,The right to life and the fourfold root of human dignity”, in: The nature
and dignity on the human person as the foundation of the right to life, edited by Juan de
Dios Vial Correa and Elio Sgreccia, Pontificia Academia Pro Vita, Libreria Editrice Vaticana,
2003, pp. 197-198.

2 The web pages, newspapers, TV channels, etc. are full with news about such actions. To
give just two examples, remember about “Dignity”/USA and “Dignitas”/Switzerland
Organizations. The first was established in 1973 in Los Angeles as “an organization of
gay and lesbian Roman Catholics and their friends”, which “can express their sexuality in
a manner... consonant with Christ’s teaching”. In its turn, the ,Dignitas” Organization
was founded in 1998, and its goal is to serve for the assisted suicide of all who have
incurable physical and mental illnesses.
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are possessed by God in an absolute form™. St. Gregory of Nyssa says
that the human being is made after the divine “image” of God, as a
bundle image which is able to reflect the boundless wisdom of his/her
creator'. Thus, St. Gregory of Nyssa emphasizes, the human being has a
unique dignity. S/he is created as a mixture by divine and human’®, and
this composition makes him/her to be present as the only creature in the
universe who is in a relationship with God through his/her nature'. The
human being is present at the point of the meeting of the spiritual world
with the material world, and his/her mission is to present both these
worlds to one another'.

According to Orthodox teaching, through the creation of human
beings God prolongs the love between the Persons of the Holy Trinity on
the level of the created world. Thus, God brought into being a subject
who is conscious by his/her existence and of the existence of God, and
also who is able to relate to God and to other human beings as human
brothers and sisters. Prof. Staniloae says in this sense that through the
image which God placed in the human being, all persons appear now as
another “you” of God'®. In other words, even from the first moment of
his/her existence, every human being possesses the personal character of
his/her being. The image of God makes all persons beings with their own

13 St. GREGORY OF NYSSA, “On the making of man”, XI, in: 4 Select Library of Nicene and
Post-Nicene Fathers of the Christian Church, second series, volume V, edited by Philip
Schaff and Henry Wace, Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 1954, pp. 396-397).

1 St. GREGORY OF NYSsa, “On the making of man”, XVII, pp. 406-407.

' St. GREGORY OF NYSSA, “On the making of man”, 11, p. 390.

' St. GREGORY OF Nyssa, “The Great Catechism”. V, in: A Select Library of Nicene and
Post-Nicene Fathers of the Christian Church, pp. 478-480. tx rom. Teza n. 363.

'" Gerard VERBEKE, “La dignité de 'homme dans le traité De Hominis Opificio de
Grégoire de Nysse”, in: Roczniki Filozoficzne, Lublin, tom XXVII, zeszyt 1,/1979, p. 152.
" “Through the breathing of God a ‘Thou’ who belongs to God and is the ‘image of God'
appears in man for this ‘Thou’ is able to say ‘I' in its own right and can also address God
as ‘Thou’. Out of nothingness God provides himself with a partner for dialogue, a partner
who exists in a biological organism. The spiritual breathing of God produces an
ontological spiritual breathing of man, namely, the spiritual soul, which has its roots
within the biological organism and is in conscious dialogue with God and with its feliow
human beings” (Dumitru STANILOAE, The experience of God, Orthodox Dogmatic
Theology, vol 2. The World: Creation and Deification, translated and edited by loan
Ionita and Robert Barringer, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts,
2000, pp. 84-85).
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identity and dignity, able to have communion with God'®, and with other
people in a life of joy and love®.

For the Orthodox Church, the teaching about ontological dignity
devolves directly from the fundamental principles of Christian
anthropology, namely: a. the human being is made as body and soul; b. is
created in the image of God with the calling and the possibility to become
like God; c. the human being is a person; d. through his Incarnation the
Son of God became a human being, and in the basis of his hypostatic
union he is manifested as the God-Human being?’.

From all these ideas, one infers that human dignity is not
something which is granted or conditioned by somebody else in this
world. It is a gift which God implanted in the human being at the time of
his/her creation.

Having a transcendental origin®*, human dignity can not be affected
by anything in this world. And further, nobody and nothing can confer on
the human being his/her dignity, because, from the ontological point of
view, dignity is identified with the human being him/her-self?®. Every
person possesses the dignity in his/her own nature and does not need to
do or pay anything for this®*. The quality of the human being, created in
the image of God, gives to him/her the dignity of his/her nature.

" loan BRIA, Tratat de Teologie Dogmaticd si Ecumenicd, Ed. Romania Cresting,
Bucuresti, 1999, p. 109.

* Christos YANNARAS, Elements of Faith. An Introduction to Orthodox Theology,
translated by Keith Schram, T&T Clark, Edinburgh, 1991, pp. 58-59.

2! Michel Alexander VALLON, An Apostle of Freedom: Life and Teachings of Nicolas
Berdyaev, Philosophical Library, New York, 1960, pp. 175-210.

2 Compendium of the Social Doctrine of the Church, Pontifical Council for Justice and
Peace, Libreria Editrice Vaticana, 2005, p. 73.

# M. Douglas MEEKS, “Introduction”, on Jiirgen Moltmann, On Human Dignity. Political
Theology and Ethics, translated by M. Douglas Meeks, SCM Press Ltd, London, 1984, pp.
[X-X.

* “Every human being has an inviolate dignity as a child of God who, just because he or
she exists” (Stanley S. HARAKAS, Contemporary Moral Issues: Facing the Orthodox
Christian, Light and Life Publishing Company, Minneapolis, Minnesota, 1982, p. 131); “It
is because God has assigned worth to man and woman that human dignity is established.
Man’s glory is derived, dependent upon God’s glory for his own. It is because mankind
bears the image of God that he enjoys such an exalted rank in the nature of things.
From his creation to his redemption, man’s dignity is preserved. He is created by One
who is eternal and is made for a redemption which stretches into eternity. His origin is
significant — his destiny is significant — he is significant” (R.C. SPROUL, In Search of Dignity,
Ventura, CA: Regal Books, 1983, pp. 98-99).
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Consequently, to speak about human dignity means to talk at the
same time about its inalienable and non-negotiable character®. The
human dignity comes only from God, and for this reason can not be
conditioned or subject to any international or national organization, to
alter what every human being already has in his/her nature and
ontological definition.

Another important issue which must be clarified here refers to the
period when the human being starts to assert this dignity and when s/he
can lose his/her own dignity.

For the Orthodox Church human dignity is in a strong relationship
with the human being’s quality as a person, and his/her dignity starts
from the moment when the human being can be named a person.

To be specific, Orthodoxy does not make a classification of human
dignity in terms of function, with reference to specific features regarding
sex, age, religion, etc. According to Holy Scripture and the teaching of the
Holy Fathers, all people are equal and they enjoy the same dignity before
God: ,We recognize a common human dignity which, regardless of place
or order in society, supplies every person with an ontological status that
calls for moral respect. There is an essential and inalienable human
equality. As St. Basil affirmed, ‘By nature every human being has equality
according to nature’ (Epistle 262.1). God has created a commonly shared
human nature. Orthodox Christianity’s understanding of this natural
status is based on the creation of all persons by God in the divine image
and according to the divine likeness”?*.

In other words, all people are persons with the same ontological
dignity, regardless of whether some of them have other possibilities for
communication, different visions about life or another possibility to
complete his/her own life. Every human being is created in the one
image of God and has the same ontological qualities as each of his/her
neighbors. Thus, the communion of each one with God can not be
realized apart from communion with the other human brothers and
sisters. Everyone is an image of God. and to respect every human being
means to respect God who is working to live permanently in every human
being.

% J, SEIFERT, “The right to life and the fourfold root of human dignity”, pp. 198-199.
% Stanley S. HARAKAS, “Human Rights: an Eastern Orthodox perspective”, in: Journal of
Ecumenical Studies, 19:3, summer 1982, p. 18.
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The Orthodox Church always emphasizes the fact that it is not the
economic usefulness or the highest level of intelligence which gives the
human being his/her own dignity. This quality comes only from the
reality of being in the image of God which is present in his/her nature®.
This is the inalienable basis which ensures ontologically for everybody
his/her unique value. It is not the differences between man or woman,
invalid or sound, rich or poor, etc. that effects human dignity. All are the
subjects of this human dignity, and together they are called to enjoy the
consequences which follow from this quality?,

At many different times people have believed, and some theologians
are still thinking this today, that those who are suffering some physical
disabilities which in any way affect their capacity for thinking, expressing
them or their capacity for relationships do not have the image of God in
their nature. This is a wrong conception and creates several negative
consequences for humanity.

According to Orthodox teaching, the image of God in human being
and the dignity which is imprinted by this are not altered by biological
abilities, and they naturally belong to all human subjects. Human dignity,
in its ontological aspect, is a specific feature of being human which can
not be changed as to its function by any human ideas because the image
of God refers to the entire structure of being human and not just to its
functions. As a result, it is very clear that ontological dignity also belongs
to people who have some disabilities or some physical sickness, and not
only to those who are healthy.

Regarding the issue of time, about the beginning and the end of
human dignity, from the Orthodox perspective this topic is explained
through the presentation of the beginning and the end of the human
being as being in the image of God.

There has been an extended ethical discussion in medicine about
when human life actually begins. Today there is no common agreement,
recognized as such by all physicians. Thus, some say that human life
begins only with the implantation of the fertilized ovum in the uterine
wall, others that the human being’s life begins only slightly later with the
appearance of the neural streak, spinal cord and central nervous system,
etc. Many of the physicians tend to believe that the unborn child can be

" Anthony M. CONIARIS, Orthodoxy: a creed for today. Plain talks on the Orthodox faith
based on the Nicene Creed, Light and Life Publishing Company, Minneapolis, Minnesota,
1972, p. 75

*® Compendium of the Social Doctrine of the Church, pp. 79-82.
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called a person when the mother first feels the child move in her womb,
or, another group, in the moment of the birth, when the child takes its
first gulp of air and begins to breathe on its own.

For the Orthodox Church, human life starts even from the moment
of the fusion of the nuclei of sperm and ovum, when they produce a
single cell zygote. This represents the first step of the life of the human
being in the long chain of further steps which will unfold in this life and
in the life after death in eternity, and thus so has no end.

The moment of conception represents the starting point of the
person’s life and even from this time every “zygote-person” possesses the
quality of the image of God. This zygote is body and soul in miniature
and together they are collaborating and moving in the great mystery of
life. Thus, even from this moment, the life must be respected®”: ,Even if
the presence of a spiritual soul cannot be ascertained by empirical data,
scientific research provides a valuable indication of a personal presence at
the first moment of human life.. Over and above all scientific and
philosophical affirmations, the Church has always taught that ‘the human
being is to be respected and treated as a person, from the moment of
conception’”.

In this sense still from the sixth century, the Christian Emperor
Justinian, in his writing Digesta, recognized the quality of the unborn
child as a human being and guaranteed through the law his/her own
rights®!.

Regarding the end of human dignity, as we have seen already, it
would be true to say that neither event in biological life, beginning or
ending, can destroy this divine gift. The death issue is dealt with in
Christian anthropology in relation to the Resurrection of Jesus Christ.
The Apostle Paul takes up this point through these words: “And if Christ
has not been raised, then our proclamation has been in vain and your

® John and Lyn BRECK, Stages on Life’s Way: Orthodox thinking on bioethics, St
Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New York, 2005, pp. 79-98; Benedict M. ASHLEY,
Jean K. DEBLOIS, Kevin D. O’'ROURKE, Health Care FEthics: a Catholic theological
analysis, fifth edition, Georgetown University Press, Washington, D.C., 2006, pp. 69-73.

* Joun PauL II, “Evangelium Vitae (The Gospel of Life)”, 60, in: JOHN PaUL II, The
Encyclicals in everyday language, edited by Joseph G. Donders, Orbis Books, Maryknoll,
New York, 1996, p. 273.

" J. HERRANZ, “The dignity of the human person as law”, in: The nature and dignity on
the human person as the foundation of the right to life, edited by Juan de Dios Vial
Correa and Elio Sgreccia, Pontificia Academia Pro Vita, Libreria Editrice Vaticana, 2003,
p. 22.
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faith has been in vain... If for this life only we have hoped in Christ, we
are of all people most to be pitied. But in fact Christ has been raised from
the dead, the first fruits of those who have died. For since death came
through a human being, the resurrection of the dead has also come
through a human being; for as all die in Adam, so all will be made alive in
Christ” (1 Corinthians 15:14,19-22).

What do these words mean for this context? Surely, they disclose
the dimension of that eternity which belongs to every person. Human life
is not ended at the moment of death. According to Christian teaching,
death represents a paschal event through which each human being passes
from this life to another aspect of life which is more real, where all people
will live in everlasting communion with God*.

Consequently, death does not destroy the human being, but on the
contrary it opens the dimension of the complete knowledge about human
life and the personal character of human being. Thus, the Orthodox
Church teaches that even after death, everybody will keep his/her
personal identity and thus the Church prays for all who have died, but
who are in mysterious and perpetual communion with all of us who are
alive.

As a result, from Orthodox point of view, nobody will lose his/her
ontological dignity at any time, neither in this life nor in the life to come.
Every human being is an image of God from the moment of conception
and will remain as such for all eternity.

The biblical teaching regarding human dignity

On the basis of Holy Scripture it can be stated that God does not
just give this dignity to human beings through creation, but that he
permanently respects this dignity. Genesis 3 discloses an important aspect
in this respect. We can see that after the first people committed sin,
encroached upon the divine word, they were not ignored by God. Rather,
God showed an even greater interest in them because, as the Book of
Genesis says, God went looking for them in the Garden of Eden (3:8-9).
God did not renounce humanity and neither did he take away its human
dignity not even because of this original sin that had been perpetrated.
He saw in people the same dignity which the original image of God gave
to them.

2 Christos YANNARAS, Elements of Faith. An Introduction fo Orthodox Theology, pp.
118-120.

45

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m NN — 0 0 —~ O m



NICOLAE RAZVAN STAN STUDII

For the Orthodox Church, the human being is created after the
image of God even from the moment of creation, and his/her fall cannot
cancel this image, but only darken it and render it sick. As a consequence,
the fall into sin does not affect the dignity of the human being: ,The
image of God is distorted by sin, but never destroyed... And because we
still retain the image of God, we still retain free will, although sin restricts
its scope”®.

The permanent relation between God and humanity in history, even
after the fall into sin, discloses that God not only confers this dignity on
the human beings, but that he respects this, regardless of the deeds
which the human being perpetrates. The Old Testament has many
examples where God comes to talk with his creation. It is a permanent
preoccupation of God vis-a-vis the human being. God did not deny his
creation, did not stop the life of his gifts which he made as part of the
nature of the human being. On the contrary, respecting human dignity,
he invites the human being freely to enter into communion with him.

In its turn, the New Testament shows that in relation to humanity,
God not only manifests a simple respect, but he shows his absolute love
vis-a-vis our humanity. God had seen that the human being could not
come to him, he chose to come himself to the human being, to take the
human condition. The theology of the Holy Fathers of the Church,
regarding this aspect, can be summarized the following quotation: “God
became human being so that the human being might become God”, that
is to say through his Incarnation the Son of God manifested the supreme
respect regarding the human being. Thus, the Incarnation discloses both
God’s respect for human beings and the gift of salvation to which the
human being is called. For this reason the Incarnation is not only an act
of love but also an act of salvation™, and these two aspects reveal much
more the honour which the human being receives from God. It is the
mystery of the divine love which human history never encountered
before. God was made a human being and he gave his life for humanity,
and was able to do this from the divine childhood. In Jesus Christ the
human being becomes son/daughter and friend of God: “No one has
greater love than this, to lay down one’s life for one’s friends. You are my
friends if you do what I command you. I do not call you servants any

* Timothy WARE, The Orthodox Church, Penguin Books, 1993, p. 224.
¥ T. WARE, The Orthodox Church, p. 225.
3 T. WARE, The Orthodox Church, p. 225.
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longer, because the servant does not know what the master is doing; but I
have called you friends, because I have made known to you everything
that I have heard from my Father” (John 15, 13-15).

For the Orthodox Church, the strongest argument in the favor of
the human dignity of everybody is Christ Himself. In social life, Christ was
manifested as “atypical”. He showed that more important than human law
and other different concepts must be respect for human dignity.
Everybody is a unique being who has great value. Christ’s message is very
clear in this sense: before the religious orientation, nationality or
political vision of one person we must lay the respect for his/her
dignity.

The attitude of Christ vis-a-vis the Samaritan woman (John 4, 1-42)
is telling in this sense. What we see here is very important for what
respect for human dignity really means. According to the Jewish law of
that time, that woman did not deserve any respect: she was a woman, a
Samaritan and a sinner ~ three great arguments which did not give her
any chance.®® But what did Jesus Christ make of her? He put before all
these human considerations, his divine consideration: the human being
must be honoured not by what the law says, but for what s/he is, for
what s/he has in his/her nature as an ontological gift from God. This
idea also emerges from the episodes which are related by the Gospel of
Mark 2:23-28% and 3:1-6®.

The first text makes reference to the accusation brought by
Pharisees against the Disciples of Christ, who on one Sabbath day [our
Saturday], being hungry and passing through a field of grain, began to
pluck heads of grain and to eat these: “Look, why are they doing what is
not lawful on the Sabbath?” (v. 24). Jesus Christ, had emphasizing the
importance of the human being in the sight of God, gave them the next
answer: “The Sabbath was made for humankind, and not humankind for
the Sabbath” (v. 27).

The second text tells about the healing on another Sabbath by
Christ of one person who had a withered hand. Here we can see that
against the hostility of the Pharisees, who preferred to respect the law

* Thomas FITZGERALD, “Ethnic Conflicts and the Orthodox Churches: An Introduction”,
in: The Orthodox Churches in a Pluralistic World: An Ecumenical Conversation, edited by
Emmanuel Clapsis, WCC Publication, Geneva/Holy Cross Orthodox Press, Brookline,
Massachusetts, 2004, p. 144.

¥ See also: Matthew 12:1-8; Luke 6:1-5.

* See also: Luke 6:6-11; 13:11-17.
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rather than help a human being, Christ had put before of all other
considerations, respect for everybody and the duty to help all people. In
this sense, Christ asked them: “Is it lawful to do good or to do harm on
the Sabbath, to save life or to kill?” (v. 4). And, because he saw that they
did not give any answer, without letting bad consequences follow, Christ
healed the invalid person.

The New Testament includes also many other examples. It is surely
the case that from all these we discern the idea of God's respect vis-a-vis
human dignity and his preoccupation and attention for all people,
regardless of their social status, sex, the colour of their skin, their state of
health or material wealth: ,Jesus affirmed that the human person, the
true icon of God, has a dignity and value which was not dependent upon
ethnic identity, moral purity, physical attributes or the fulfillment of

religious law”™.

The ethical sense of human dignity

Another sense related to the concept of human dignity is the
ethical one. Here, human dignity is presented in close relation with God,
and it presupposes the fulfillment of the call for holiness: “Be perfect,
therefore, as your heavenly Father is perfect” (Matthew 5, 48).

As absolute dignity, in the Orthodox learning, God possess in his
being all authority, holiness and power. For Him the ontological dignity is
the same as His ethical dignity. In the Holy Trinity, there is no progress in
love and life, because the Father, the Son and the Holy Spirit possess the
love and life absolutely. These are not some qualities which are coming
from outside, and they are consummately present in the divine being. For
this reason in the Holy Scripture God is identified with life, love, and
power. His perfection is absolute.

In the anthropological plan, the quality of the image of God formed
in the human being gives everybody his/her ontological dignity, but does
not imprint at the same time in his/her being ethical dignity. Here, the
specificity in teaching of the Orthodox Church about the image and the
likeness*® is displayed in the difference made between ontological and

% Th. Fitzgerald, “Ethnic Conflicts and the Orthodox Churches”,, p. 142.

® According to the teaching of the Orthodox Church, the image of God and the likeness
with God represent two different realities. If the “image” notion is making reference to
the whole ontological constitution of a human being, the “likeness” is signifying the
ethical implication of the image of God for the completed of divine will. Under the term
“image” are included all psycho-corporal elements which were instilled in humanity by God
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ethical dignity. If the ontological dignity devolves from human nature,
from what s/he is, the ethical dignity become real just in the sphere of
the person’s free movement and is a function of his/her choices and their
ethical implications*!.

According to the teaching about the image of God in the human
being, each of us has included in his/her being the vocation of holiness,
the call for his/her self-progress and setting in value what s/he is as a
gift of God. The human being is not a self-sufficient being, and
consequently his/her life must be seen in relationship to God — the whole
religious life being present in this sense as a conscious expression of this
dependence. Jesus Christ said very clearly that without him we can do
nothing (John 15:5), and our life remains unfulfilled.

Indeed, the personal identity is kept continuously intact, even when
somebody does not realize the relation of communion with God. And in
the same way all the consequences which devolve from the quality of the
human being as person — especially the human dignity are retained. It is
a permanent keeping in an elementary form of what God had put in
human nature through the initial gift of life.

Holy Scripture discloses that God not only makes such a gift in
creation, but also that he is maintaining it in continuously. He is our
creator, protector and savior, who gives life to the human being,
maintains it in life, and helps everybody to come to fulfillment. Thus, if
the first two activities are exclusively dependent on God, the third
becomes concrete through human freedom and its implications. The first
two can be seen as a permanent gift of God which will never be
interrupted.

In this sense, the Orthodox Church emphasizes the idea that
regardless of the sinful level which somebody undertakes to live, s/he will
not lose his/her quality of human being. S/he retains permanently the
image of God, even if in a dark form as a consequence of the state of sin.

at creation, whilst “likeness” designates the synergy between human beings and divine
grace for the carrying out of virtue and the obtaining of holiness such as is possible in this
life. Thus, if the gift of God’s image belongs to everyone, regardless of their religiosity or
sinful state, God’s likeness is proper only to those living in communion with God (Nicolae
Rédzvan STAN, Antropologia din perspectiva hristologica: bazele doctrinare ale vietii
duhovnicesti, Ed. Arhiepiscopiei Tomisului, Constanta, 2007, pp. 153-164).

! Anthony M. CONIARIS, Orthodoxy: A Creed for today. Plain talks on the Orthodox faith
based on the Nicene Creed, Light and Life Publishing Company, Minneapolis, Minnesota,
1972, pp. 77-80.
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Thus, every human being can, in any moment of his/her life return to
God and live according to his will, as a task and so as to complete what
God had put in him/her. In others words, the ontological dignity relates
to the value of the human being and devolves from the contents of
his/her nature, from what s/he is presenting as a specific gift, created
and maintained throughout life by God. Ethical dignity constitutes the
ideal fulfillment of the ontological dignity, the capitalization of the gift of
life.

For a better understanding of this process, which unfolds for the
human being from the ontological dignity to the ethical dignity, we can
make reference to the New Testament’s vocabulary regarding the human
life. And here we find that life is expressed through three terms: bios,
psyche and zoe, which beside their common meaning have also their own
sense.

Thus, bio is referring to the material form of life which is unfolding
in the biological area, without any references to some ethical norms. It
belongs to the nature of all people and it assures the good development
of life in its physical aspect.

In its turn, psyche, above the biological or physiological meaning of
life, refers to the spiritual dimension of the human being which is
displayed in the fulfillment of responsibility towards other human beings.

As regards the word zoe, this supposes the crowned and complete
realization of the life through its relation with God. Here is present the
highest qualitative level of life, where all psychic and physical faculties
receive the brilliance of their ethical dignity*?, which is coming from the
realization of the good deeds and the communion they have with God. At
this stage of life, the human being is raised from the dignity of being
God’s creation to the dignity of being God’s son/daughter in grace. This
kind of life is in direct link with Jesus Christ’s life®3, it is the expression of
living in Christ and with Christ (Galatians 2:20), where the human being

2. Zoe is real human life; it is not a rarefied, disembodied spiritual life, but includes both
bios and psyche, because at whatever level of health and excellence life is derived from
God. But zoe is surrounded, we might say, by a mimbus of moral quality or nobility of
spirit” (J. Robert NELSON, ,Life: The undefined presupposition”, in: Orthodox Theology
and Diakonia: trends and prospects. Essays in Honor of His Eminence Archbishop
lakovos on the Occasion of His Seventieth Birthday, edited by Demetrios J.
Constantelos, Hellenic College Press, Brookline, Massachusetts, 1981, p. 386).

** Ray S. ANDERSON, ,Anthropology, Christian”, in: The Blackwell Encyclopedia of
Modern Christian Thought, edited by Alister E. McGrath, Basil Blackwell Ltd, Oxford,
1995, p. 7.
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receives the great honour to be in the image of Christ (2 Corinthians
3:18; Romans 8:29; Colossians 3:10; Galatians 4:19), that is to reached
already to what St. Paul, the Apostle, calls: “the knowledge of the Son of
God, to maturity, to the measure of the full stature of Christ” (Ephesians
4:13), that is to supreme dignity*.

If the ontological dignity, as we saw already, belongs inalienably to
all human persons, the ethical dignity reflects that answer to the calling
for holiness which God planted in the being of all**. In other words, if the
ontological dignity is received automatically, the ethical dignity is working
at progressively. Between these two stages of human dignity are present
the reality of the person’s responsibility and the results which are asked
for.

Thus, on the basis of his/her ontological dignity, everybody can
rejoice at some of the prerogatives in his/her meeting with God, people
and the creation. S/he possesses in his/her being the theological stamp
which awards his/her own identity and dignity. And these ontological
gifts do not allow the human being to act indifferently, but they call
him/her to capitalize them, to fructify them. They make a human being
responsible for his/her mission for holiness*.

That is why, from the Orthodox point of view, ethical dignity is the
completion of the ontological dignity. In consequence not to work for the
realization of his/her ethical dignity is against his/her ontological
dignity, because s/he does not wish fulfillment in conformity with the
demands which are present naturally in his/her being human: ,Human
dignity is not some vague kind of civic pride but arises from the certainty

¥ St. Gregory of Nyssa, in concordance with this biblical learning, speaks about three
stages of the human life: carnal — one’s own for the body; psychic — which is in relation
with the soul; and spiritual — where it is possible to arrive only through the communion
with God (“On the making of man”, VIII, p. 394). Thus, according to the St. Gregory, the
life musts be permanent perfected, as an embellish without end of the ontological dignity
through the transcendence to the ethical dignity.

* J. Robert NELSON, ,Life: The undefined presupposition”, p. 370.

% The purpose of their existence is to realize their God-given potential and approach
the state of being ‘in his likeness’. Their purpose is to raise themselves from a
condition of mere biological coexistence to a state of true communion between
persons, in harmony with all creatures and all of creation, through the selfless love
that is found in the Holy Trinity, which is the supreme koinonia agapes and the
model for our lives” (Anastasios YANNOULATOS, Facing the World: Orthodox Christian
essays on global concerns, Translation by Pavlos Gottfried, WCC Publications,
Geneva/St Vladimir's Seminary Press, Crestwood, NY, 2003, p. 59).
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that each human being is indeed a sacred person, the creation of a
personal God. Human dignity has nothing to do with egotistical arrogance
but is associated with an awareness of human greatness and its
limitations. Dignity is marked by discretion, consideration, and respect for
others. Moreover, this concept of dignity is not merely theoretical but has
been experienced by thousands of people: the ranks of the Church’s
saints, who have served as models to guide the faithful and are as such a
source of blessing for all humanity”*’.

Every human being represents a personal investment of the divine
love which is asking to be perfected. As a consequence, before we ask
somebody to respect personal dignity, it is necessary that each human
being respects his/her own dignity through the realization of communion
with God — Who is the source of all life and dignity — and to carry out the
divine will, that is the realization of all that is meant by ethical dignity.

After we have seen what human dignity represents and presupposes
in its double aspects — ontological and ethical - it remains, as a
continuation to discuss further the theological implication of what was
discovered so far with regard to the concept of human rights.

The Ethical Implication of Human Dignity on Human Rights

For a long time it was believed, by some philosophies and
politicians, that human dignity is a right which is granted and guaranteed
by the political or social authority. The consequence of this idea was that
the human being can be respected just on the basis of a political
declaration, and not for what s/he is, not for what God put in his/her
being. But, as we saw before, human dignity represents a reality different
from the human rights concept, and this reality presupposes at the same
time the ontological contents of human being and his/her moral
activities. Because of this reason, without identifying the human dignity
concept with the human rights concept, we will analyze the relations
between these two concepts and the implications which come out of their
interrelation.

The ontological dignity in relation with human rights

Logically, each human right, to be possessed by somebody, must be
awarded and recognized by something or somebody. Nobody can ever

" A. YANNOULATOS, Facing the World, pp. 60-61.
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'mpose on others as his/her individual right something which belongs to
his/her wishes and dreams. This attitude contradicts the present reality of
life. Similarly, nobody could make these wishes real for each person,
pecause if one will try this, one will see that these wishes create a grave
lisorder in the values’ staircase and of the ethical principles with
anthropological consequences. It will lead to another Tower of Babel of
human rights where the wish of someone will be against the wish of other
person or persons. And the same situation is with the identification of
human rights as the needs, because it is very hard, maybe impossible, to
make a separation between wish and necessity, many persons not
knowing what they need in fact, and another tendency, they confuse their
necessities with their wishes and dreams or what it is against their
being*®. Thus, in the cases of wishes and needs the guarantee of the
reality of human rights becomes impossible.

Alan R. White offers a good observation in this sense, namely: ,The
right is really based not on the need itself, but on the worth of what it is a
need for. That is, it is argued that one has a right to what is good for
one”*®. This vision helps us to understand that every person posses the
right to desires what s/he wants, but not always this wish can be
considered as a human right, and a right is just what is in conformity
with the human being.

Because the rights are not imposed by the human wish and
necessity, there inevitably appears the following question: Who or what
gives us the right to have rights?

Many persons are tempted to believe that the political authority
decides which rights are good for us. Taking this idea much further,
others say that the United Nations is the supreme institution which makes
possible the reality of human rights, because it wrote and adopted first a
universal declaration of these rights, and is militating for their respect in
the world. And these opinions can be developed more and more. But in
the climate created by these opinions appears another question: What
role does the human dignity play in relation with the human rights
concept?

Being identified with the human being, the ontological dignity
represents the personal quality of person which can not be conditioned
by any law: ,The dignity of man is the one, indivisible, inalienable and

*® ].W. MONTGOMERY, Human Rights and Human Dignity, pp. 67-68.
* Alan R. WHITE, Rights, Clarendon, Oxford, 1984, pp. 105-106.
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shared quality of the human being”®’. From Orthodox point of view,
ontological dignity is not born and is not maintained through human
rights. This should mean that the human being has not the dignity in
his/her own being, and s/he receives this dignity in function by the
disposition of another. But the dignity, according to our analysis in the
first chapter, belongs to human being as a gift of God, and just on the
basis of this dignity the person becomes the bearer of rights.
Consequently, human dignity precedes human rights, and human
rights find their source in human dignity. Because of the fact that God
created us in his image we inherit now some rights: the right to live, the
right to freedom, love, etc. There are several rights which devolve from
our quality as God’s creation: ,Dignity is the essence of life itself and
from it alone is derived the right of man to call himself son of God. Not
one of the institutions of man can stand alone without it: whether it be
the family, society, the Church, education, or civilization itself.
Institutions are to serve people but if they do not help the individual to
be free and to remain free and self-respecting, to feel that he is truly the
son of God, the brother of and equal to all others, they do not serve their
own purpose. Exploitation, discrimination, social injustice — all are those
indomitable forces, characteristic of, but which inevitably bring about the
downfall of the reign of the rulers of the darkness of this age”®'.
Grounded in ontological dignity, human rights represent a witness
and respect brought in favor of person as being created in the image of
God*%. And in the same way as ontological dignity is inalienable in each
human being, the rights of human beings are inalienable. The person is a
bearer of rights through his/her own nature®. As a consequence, human
law cannot create new rights, but it just recognizes and guarantees what
each of us inherits nonnegotiable as gift of God. In this sense many

* Jiirgen MOLTMANN, “Christian Faith and Human Rights”, in: {nderstanding Human
Rights. An Interdisciplinary and Interfaith Study, edited by Alan D. Falconer, Irish
School of Ecumenics, Dublin, 1980, p. 187.

5! At Stanley S. HARAKAS, “Orthodox social conscience: Archbisop lakovos, 1959-1979”,
in: Orthodox Theology and Diakonia: trends and prospects. Essays in Honor of His
Eminence Archbishop lakovos on the Occasion of His Seventieth Birthday, p. 194.

32 Stanley S. HARAKAS, Contemporary Moral Issues: Facing the Orthodox Christian, p.
131.

33 Every human being is a person, and a person is equipped with ‘unalienable rights'”
(Jirgen MOLTMANN, ,Human Rights, the Rights of Humanity and the Rights of Nature”,
in: The Ethics of World Religions and Human Rights, edited by Hans Kiing and Jurgen
Moltmann, Stichting Concilium and SCM Press/Trinity Press International, 1990, p. 124).
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philosophies talked, even before Christianity, about so-called divine
paradigms which are present in a human being and which represent the
basis of universal natural law which does possible the social order.

These ideas help us to understand that to speak about human
rights means, in fact, to speak about the legalization and respect of the
principles which indispensably devolve from human dignity. But this
reality presupposes a several ethical implications for the authority which
takes decisions for human rights: first, not to do abstraction about human
dignity and the rights which it presupposes; second, not to adopt so-
called rights which can be against ethical dignity, what we will discuss
later.

Concerning the first point, the human rights concept must be
careful with the respect of humanity in each person, regardless of space
and time where and when s/he lives®, in all his/her life, that is from the
moment of conception until eternity.

Even some philosophers and politicians believe that the subject of
human rights might be just the person who is able to claim and sustain
his/her own rights*¢, from the Orthodox point of view, on the basis of the
reality of the ontological dignity, the area of human rights must be
broadened, and among those who have rights must be included persons
who are not yet born, in relation to whom the right to live must be
respected and the rights which are in connection with his/her further
development must be observed.

In 1959 the United Nations’ Declaration of the Rights of the Child
established in its introduction that ,a child needs special protection, and

 For example, Heraclius says that in each human being is a divine logos which has a
blank natural law through every person is urge to work what is good and to fight against
what is bad and against any kind of tyranny (Antigone, vv. 454-460). In his round,
Epithetus speaks very clearly about the ontological and ethical dignity of a person as two
realities which devolve from human being’s quality as a creature of God (Diatribai, 1, 31).
Walking more far with these ideas, Cicero says that the natural law is present in all
people without any differences. It is immutable and eternal, and human law must be
adopted in conformity with ontological realities of human being and not against these
(De Republica, 3, 22, 33) (J. HERRANZ, ,The dignity of the human person and law”, in:
The nature and dignity on the human person as the foundation of the right to life, p. 21).

* Stanley S. HARAKAS, Contemporary Moral Issues: Facing the Orthodox Christian, p.
133.

% Antony Flew said that human rights might be attributing only for who are able, or for
who will become able to claim his/her own rights, but not for who can do this thing on
account his/her health, social conditions etc. {Antony FLEwW, “What is a right?”, in: Georgia
Law Review, 13:4, summer 1979, p. 1133).
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in concrete terms legal protection, both before and after birth”. From this
perspective, Orthodoxy considers that the right to be born represents the
fundamental right which makes possible all other rights. Who is taking
about denial of this right denies all his/her possible human rights: ,The
human rights begin with the right to our life. No other rights can be
enjoyed if the right to life is not respected”’.

In fact, in Orthodox anthropology’s vision, life is imposed through
itself, according to the sacredness of dignity and the unique value which
the born or unborn person received from God. Life outruns radically the
sphere of human rights and its acceptance and denying can not be put in
discussion. Only God is the master of life and death and just He can give
or take away life.

Because of the fact that every human being is considered by the
Orthodox Church to be a person with a unique value, indifferent to
human criteria of analyzing, it appears that disabled persons, persons in
agony or infants, must be respected as persons. Because of this, human
rights belong not only to the rich or to those who have physical, social or
political power, but, on the contrary, human rights belong to all persons
in the whole world: ,‘Rights’ belong to each human individually,
unconditionally and without exceptions. Each individual existence, being
human, is a bearer of rights”.

Equality in rights comes from the equality of ontological dignity of
all people. As children of the same Father, Christian believers cannot to

57 Stanley S. HARAKAS, Contemporary Moral Issues: Facing the Orthodox Christian, p.
133. “The special characteristic of the right to life is that it constitutes an anthropological
prius. It is more than a fundamental right; it is the condition which makes any
subsequent right possible: life is empirical not theoretical... To be absolutely precise we
cannot say that human life is only a right because it is in fact the support and the raison
d’étre of all other rights. Without life there can be no power which is the intrinsic basis
of all rights” (M.D. VILA-CoRroO, “The rights of man and the right to life”, in: The nature
and dignity on the human person as the foundation of the right to life, p. 222).
 Christos YANNARAS, “Human Rights and the Orthodox Church”, in: The Orthodox
Churches in a Pluralistic World: An Ecumenical Conversation, edited by Emmanuel
Clapsis, WCC Publication, Geneva/Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts,
2004, p. 83. “... the irreducible character of the human agent who is the bearer of rights
and duties. At its simplest, one has rights and duties not because one does or does not
certain things, but because of who or what one is. ‘Being’ is emphasized here. Rights are
due a person simply and uniquely because he or she is a human being” (Stanley S.
HARAKAS, “Human Rights: an Eastern Orthodox perspective”, in: Journal of Ecumenical
Studies, 19:3, summer 1982, p. 15).
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deny the rights of the other their brothers and sisters in humanity*®. Thus
the relation between human rights and ontological dignity become a
priority and a duty for the Orthodox Church, which urges all its believers
to respect the rights of all their contemporaries, but at the same time the
rights of all who lived before them or the rights of those who will live
after them,

The human rights and the ethical dignity

Connecting human rights with the ethical dignity, we may discover
the principles which must be in the basis of these rights.

It is true that today many people, without taking into consideration
any ethical norm or making any reference to the ontological dignity,
declare as their own rights, on the basis of their freedom to choose, all
which they wish to do. Many times we hear people say that it is their right
to do as they wish. And, consequently, without having a reference to any
ethical or social norm, they start to “decree” all what they have in mind
to be their right. In this context appears the question: What role do
human freedom and the ethical principles in relation with the human
rights have?

From the Orthodox point of view, the human being is not reduced
only to freedom, and his/her life presupposes at the same time
responsibility. Freedom is an element, a quality of the image of God of the
human being. It is the expression of human will which involves the
responsibility of putting in action what the other qualities of the image of
God decide. From this perspective, freedom is not mixed up with the
ontological dignity of a human being. If dignity is a quality which
inevitably devolves from what the human being is as God’s creation,
freedom is one of many psycho-corporals elements of being. Thus, to take
freedom exclusively as a unique principle of human rights’ selection, it
presupposes a hard anthropological error with many consequences for
the other elements of the image of God in a human being.

St. John Damascene says that the will was put by God in the human
being for help him/her to wish what is good and in conformity with its
nature®. What does he mean by this? According to Orthodox teaching,

* Stanley S. HARAKAS, Contemporary Moral Issues: Facing the Orthodox Christian, p.
138.

* Andrew LOUTH, St John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine
Theology, Oxford University Press Inc., New York, 2004, pp. 133-140.
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freedom must not choose or work against human dignity. For all that, if
we will analyze the context of where we live, we will see that the freedom
of many persons is against their ontological and ethical dignity, and as
well as against their neighbors’ ontological and moral dignity. What could
be done in these conditions?

Orthodox theologians are thinking that a good solution for this
problem can be found if we place the human rights’ analysis in the
perspective of ethics. It is recognized already by many thinkers and
philosophers that outside from an ethical order the humanity properly
function. This will be lead to arriving to a generalization of the permissive
style of life where everyone will be against everyone®!. Thus, for progress
in life humanity needs some ethical lines which will lead it to what is in
conformity with its dignity: ,And basic to human life is that which binds it
to a direction in life, to values in life, to norms in life, to a meaning in life.
Viewed across nations and across cultures, human beings have an
elementary need for such basic ties (assuming that it has not been
completely suppressed): they feel the desire to cling to something, to rely
on something, to have a standpoint in such an incalculable, complex
technological world and in the confusions of their personal life. They
need to follow some kind of guiding line, to have standards at their
disposal, an idea of what the goal is: in short, to possess something like
an underlying ethical orientation”%.

Through Immanuel Kant’'s thinking, some militants for human
rights tried to generalize the idea that these rights can be thought about
and composed without making a reference to God. As rational and
autonomous, the human being — in their conception — might alone
choose what is good for him without being necessary any report to God
or any ethical principle®.

Eberhard Welty, making a comparison between the divine authority
and the secularization tendency of human rights concept, says that there
are four great causes which stay in the basis of the wrong direction which
this concept can take: a. the replacement of God as supreme authority
and guarantor of the rights of all, with the opinions, the power and

' Metropolitan KIRILL of Smolensk and Kaliningrad, Human Rights and Moral
Responsibility, http://www.strashourg-reor.org, 28,/04,/2008.

%2 Hans KUNG, ,Towards a World Ethic of World Religions. Fundamental questions of
present-day ethics in a global context”, in: The Ethics of World Religions and Human
Rights, p. 106.

% Hans KONG, ,Towards a World Ethic”, p. 108.
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human will; b. the overlooking of the rights which are indeed very
important; c. the discrepancy between the limitation and the tolerance of
human freedom which is practiced by the international agreements about
human rights; d. choosing and maintaining in concordance with what the
political power says, and not in agreement with psycho-corporal structure
of a human being®. Thus, in contrast with these actual tendencies the
Orthodox Church believes that a healthy vision can be built only if it is
taken in consideration of that which is the human being’s vocation in this
world and which must be his/her relation with God®.

For the Orthodox Church the aim of life can be realized only
through theosis, through achieving the state of the likeness with God®®,
or in other words through the raising of all psycho-corporal elements of
being to the ethical dignity status. The Christian life can be viewed in this
aspect as a permanent communion with Christ and as a continuous
carrying out of a divine will. Through all what Christ made through his
redemption activity, he gave to every human being the right to become
free — through personal activity and freedom — such as God. This right
appears as a synthesis of all rights which human being has in this life,
and thus the Orthodox Church can not accept as rights of a human
person the rights against standing of the realization of the call of a
human being to become a child of God in grace. From this point of view,
in reference to the ethical dignity, human rights must be in accordance
with the will of God. Just in this sense the human rights can not be
against with the God rights for humanity®’, and the Orthodox Church can
never accept as a right of a human being what is a sin: ,Basic human
rights for all persons must be honored and protected but acts of moral
perversity may not be properly accorded that dignity”%®.

* Eberhard WELTY, A Handbook of Christian Social Ethics, vol. 1, translated by Gregor
Kirstein, revised and adapted by John Fitzsimmons, Freidberg: Herder, 1960, pp. 267-
268.

® The Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW I, “Spirituality and Human Rights”, Address
during the conferral of the honorary doctorate at Southern Methodist University,
November 5, 1997, in: Cosmic Grace - Humble Prayer: The Ecological Vision of the
Green Patriarch Bartholomew I, edited by John Chryssavgis, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, Michigan / Cambrige, U.K., 2003, p. 212.

% T. WARE, The Orthodox Church, pp. 231-238.

7 A. YANNOULATOS, Facing the World, p. 74.

% Stanley S. HARAKAS, Contemporary Moral Issues: Facing the Orthodox Christian, p.
141.
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From Orthodox point of view, sin produces an anomalous state in
human life, a state of strife with very deep negative consequences. This
caricaturizes the image of God in a human being and it fights against the
ontological dignity of the being. Under these conditions, the human being
becomes his/her own enemy for the encroachment of his/her own rights:
,Christian thought stresses that our rights are in danger of being violated
not only through the tyranny of others but also in the ways that we
tyrannize ourselves when we allow ourselves to be driven by uncontrolled
impulses. Christian though thus sheds light on the existential abyss self-
destruction that threatens humankind”®.

An individual’'s effort to achieve his/her own ethical dignity
through the living of a virtuous life represents a respecting of what God
himself venerates in the human being™. In this sense, ethical dignity is
the highest level human dignity can achieve™, and the rights which make
impossible the completion of holiness in human life deny even the finality
of all the other rights. Such as the denial of the right to live makes the
other rights not possible, the same is with the rights which can deny the
ethical dignity and which destroy the aim of the other rights. What goal,
from Orthodox perspective, can life have if through the granting of some
so-called rights we will lose the right to be saved?

Thus, the Orthodox Church, being against all forms which are
trying to proclaim immorality, recommends that the political authority of
this world creates and keeps a good climate for the human rights,
because, according to the Bible, it is the will of God that the human being
to be let to become what s/he was called to become: ,A basic idea and
conviction of Orthodox Christians is the unshakeable certainty that we
have the right to become that for which we were created. Our most
important right is our right to realize our deepest nature and become
‘children of God’ through grace. If the various other benefits that life can
provide ignore this right, which is basic to our existence, they can
disorient us and ultimately make us indifferent to what is most essential:
to the sacred proclamation of Christian faith, which unceasingly draws
our attention to the fact that human beings have the right and the

 A. YANNOULATOS, Facing the World, p. 73.

" Constantin VoicU, “Romanian Orthodox Theology and Human Rights”, in: How
Christian are Human Rights? An Interconfessional Study on the Theological Bases of
Human Rights, edited by Eckehart Lorenz, Lutheran World Federation, Geneva, 1981, p.
72.

™ J. HERRANZ, , The dignity of the human person and law”, p. 23.
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obligation to use the powers they have received through the grace of God
in order to conquer their own sinful nature, to conquer death, and to
advance toward ‘deification’”"2.

As entitlement to human dignity”®, human rights must follow the
guarantee of life and of the conditions which presuppose the progress of
life for each person™. And life, as we saw before, is not reduced just to
the material aspect in this world, but it includes in its definition the
spiritual dimension. Thus, for a complete vision the human rights must
take in analysis the whole structure of a human being, in order not to
forget what is so important for the human person”™. As a consequence,
the human being must have guaranteed not just the rights which are in
connection with what s/he is (the rights which devolve from ontological
dignity), but also the right which make reference to the realization
his/her ethical personality (the rights which are in bundle with the
ethical dignity).

Under these conditions, the legislative adoption or denial of what is
opposite to the realization of ethical dignity, in the name of human rights,
appears as a challenge to what is most precious in a human being™®:
,Orthodox people are willing to accept human rights norms and work
toward strengthening them, but on the condition that these norms
promote the perfection of the individual, not the justification of his sinful

™ A. YANNOULATOS, Facing the World, p. 75.

™ JW. MONTGOMERY, Human Rights and Human Dignity, p. 106.

™ Jiirgen MOLTMANN, ,Human Rights. the Rights of Humanity and the Rights of Nature”,
p. 126.

™« the law of a healthy democracy, in ordering its own social structures, must take
into account the ontological structure of the human person: by nature, the human
person is not only animal and instinctive but also intelligent and free, bearing a
transcendent and religious dimension of the spirit that cannot be ignored or
demeaned. If we were to deny this universal truth about the nature and dignity of the
human person — a truth that cannot be determined by convention or depend on
the opinion of a majority - not only would we dangerously weaken the concept
of religious freedom — and of the other fundamental human rights as well — but
we would find ourselves face to face with an essentially immoral anti-natural law,
the instrument of a fotalitarian social system, even if one wanted to term it
democratic” (). HERRANZ, ,The dignity of the human person and law”, pp. 32-33).

™ “In reflecting on himself, man becomes aware not only that he is someone who is
unique and unrepeatable, but also that he has to be, that is to say that he must take on
his own existence as a task to be realized” (S. BELARDINELLI, “Nature in a cosmological,
biological, anthropological and ecological sense”, in: The nature and dignity on the
human person as the foundation of the right to life, p. 77).
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condition. The task of the concept of human rights is to defend the value
of the person and foster the development of his dignity. In this we see the
most important and the only possible purpose of this concept from the
Christian perspective”".

Rights, duties and responsibilities

Today, in our society, we can see a stronger tendency of each
human being to claim all of his/her own rights. It is a clash of opinions
where people are looking for some arguments in favour of the individual
rights against each kind of duty or responsibility. In our daily discussions
we hear more often how everybody declares just his/her own rights,
without any reference to his/her duties. In this context one may ask the
question: Which is the relation between the human rights and his/her
duties?

According to the ethical principles which devolve from biblical and
patristic teaching, before making a reference to the rights of somebody,
reference must be made to the duties which that person has in relation to
others™®. Consequently, before having rights, the human being has
responsibilities: towards God, his/her neighbors, the creation, and if s/he
makes true these duties s/he can keep his/her rights™.

Being created in the image of God, the human being is called to
unfold his/her life in communion. According to the Christian teaching
the person is seen always in relation with the others. Every human being
is born in communion and s/he may be developed only in communion.
S/he has his/her self-consciousness, the consciousness of another’s and
the love’s freedom. As individuality opens to communion®, the human
being is called to work permanently for a fullness of love in his/her own
life and to transmit and lend this love in the life of the cosmos and the
others.

As being open for communion, the human being at the intersection
of three fundamental relations: with God, the neighbors and the creation.
God has absolute rights for all what exist, because he is the supreme
authority. Thus, in relation with God, the human being must be

™ Metropolitan KIRILL of Smolensk and Kaliningrad, Human Rights and Moral
Responsibility.

™ Stanley S. HARAKAS, Contemporary Moral Issues: Facing the Orthodox Christian, pp.
130-131.

™ A. YANNOULATOS, Facing the World, p. 56.

* loan BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxd, A-Z, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 305.
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manifesting through service and obedience. In relation with all the other
people and with the creation, a human beings possesses several rights,
but at the same time several responsibilities. S/he has not just rights vis-
a-vis others, but s/he has to carry out and respects the rights of the
others®!. As a consequence, as also Jiirgen Moltmann remarks, the human
rights might not be conceived without: a. the social rights; b. humanity’s
right to protection from mass annihilation and genetic change, and the
right to survive in the succession of the generations; c. the ecological
duties; d. the rights of the creation®. That is, in another order of the
ideas, that the individual right of each person must be seen and analyzed
in correlation with the communitarian rights of others. And these rights,
for be not encroaching upon or deny by nobody, need for the guarantee
of the responsibility of all who are involved in this interrelation®.

According with the common good theory, all members of humanity
are called to be involved in the promotion of the dignity of each person®,
through the respect of their rights and through the carrying out the
responsibilities which they have vis-a-vis these. In another words, every
human being possesses naturally in his/her being the idea of the
responsibility vis-a-vis God, his/her neighbors and creation, and the
duties which each person has for others are based on the recognition and
the assertion of the humanity of these®. Thus, the human being succeeds
to know that the rights which s/he possesses at the basis of his/her
ontological dignity are, at the same time, the possession of another’s,
because these have the same dignity. And from this idea comes the
stimulus for each of us to give for one another what is his/her need, to
recognize in everybody what God had put in his/her being through the
creation act.

From Orthodox perspective, when a reference to the responsibility
of human being vis-a-vis to the neighbors’ rights is made, it is very often
sent to the ethical principle of the golden rule to give for everybody what

#1 ] W. MONTGOMERY, Human Rights and Human Dignity, pp. 202-203.

% Jiirgen MOLTMANN, ,Human Rights, the Rights of Humanity and the Rights of Nature”,
p. 123.

# Alan FALCONER, “Theological Reflection on Human Rights”, in: Understanding Human
Rights. An Interdisciplinary and Interfaith Study, p. 205.

8 Compendium of the Social Doctrine of the Church, pp. 94-95.

% M. RHONHEIMER, “Natural moral law: moral knowledge and conscience. The cognitive
structure of the natural law and the truth of subjectivity”, in: The nature and dignity on
the human person as the foundation of the right to life, pp. 152-153.
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s/he has®. This rule helps us to understand that, in the present context,
each person is responsible for the right to life, to have food, to enjoy
freedom etc. of all brothers in the humanity. As partners of the same
unfortunate and misadventure of the life®, all are the guardians and the
assistants of all. This is the human vocation which outruns each aspect
related to the religious orientation or the culturally specific. The person’s
life and the respect of his/her rights represent a special mission for the
whole humanity.

Today, unfortunately, we can see a tendency which tries to
instrumentalize for political interests the human rights discourse®
through which the powerful states are building their own conception
about human rights against the another states or against human beings.
A general vision of human rights concept is accepted, but it is done
without a serious analyze and practical presence in the daily life of the
persons who are suffering as a consequence of the encroaching upon
their rights. The life of any person in this world is more precious than any
richness and in consequence it must be respected. In these conditions,
the communitarian rights and the individual rights must lead to the same
goal — respect of human dignity in all persons: ,The person is not there
‘before’ the community, nor is the community ‘before’ the person.
Persons and communities necessitate and condition one another
mutually, and complement one another, in the same way as human
individuation and socialization... The rights of persons can be realized
only in a just society, and a just society can be realized only on the basis
of personal rights. The freedom of persons can be developed only in a
free society, and a free society grows up only out of the freedom of
persons. There can be no ‘free choice of work’ without ‘a right to work’.

% On the first stage, in a negative form, this rule has approximately this content: do not do
to anyone else what you would not like to be done to you. In this form it is present a long
time before Christ till K’'ung Fu-tse (Confucius) and Rabbi Hillel (H. KUNG, ,Towards a
World Ethic”, p. 117). Through Christ the golden rule received an affirmative form through
which is shown for the humanity that its own rights are conditioned by the respect and the
carrying out of duties vis-a-vis the others. Christ says very clearly that if somebody wants to
live in peace and love with all world, s/he must manifest before this peace and love through
his/her own life to all who enter into contact with him/her: ,Do to others as you would
have them do to you” (Luca 6, 31).

7 A. YANNOULATOS, Facing the World, p. 59.

® Konrad RAISER, For a Culture of Life. Transforming Globalization and Violence, WCC
Publications, Geneva, 2002, p. 109.
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‘The right to work’ presupposes ‘the free choice of work’, if human beings
are to live as free men and women”%.

A special role for the respect of the rights of the others and for the
consummation of the responsibilities regarding these is offered by the
ethical principles which are in the basis of the life of everyone. If the
secular law is not trying to guide itself in conformity with the good
principles then it is very easy to fall in abnormality. It was happening like
this in Machiavelli’s times when the condottieri, without fearing of
somebody, from their tall castles were throwing big boulders on peasants
who were working just for their own amusement. It is very clear that:
,<the unprincipled person may well choose to disregard the rights of
others when he has the power to get away with it”*°. Thus, from here is
devolving the responsibility for a lawful guarantee of human rights with
the specification of the duties which are coming back for everybody®’.

In the American Declaration of the Rights and Duties of Man,
adopted by the Ninth International Conference of American States
(Bogota, 1948) it is shown that the human rights must not be understood
without the duties. Thus, in the preamble of this declaration, it is
specified that if the rights exalt the person’s freedom, the duties express
the dignity of this freedom, and in the basis of any principles or duties
must always stay the ethical principles and duties. Just in this way it is
possible to arrive to adoption of the rights which will be a dispute neither
theoretical nor practical. The duties which are stipulated in this
declaration are the following: duties in society, toward children and
parents; duty to receive instruction; duty to vote; duty to serve the
community and the nation; duties with respect to social security and
welfare; duty to pay taxes, to work and to refrain from political activities
in a foreign country.

The idea of this declaration is to present the rights of human being
in relation with his/her duties; it is a good trial which must be developed
further in the declarations about human rights. For this reason,

® Jirgen MOLTMANN, ,Human Rights, the Rights of Humanity and the Rights of Nature”,
p. 125.

» J.W. MONTGOMERY, Human Rights and Human Dignity, p. 97.

*! “Justice is the form that love takes in the life of society. The sum of the law is: you are
to love your neighbour as yourself. If you love your neighbour, you will care for him/her,
which means that you will concern yourself for his/her basic rights” (Carl E. BRAATEN,
“Toward an Ecumenical Theology of Human Rights”, in: How Christian are Human
Rights? An Interconfessional Study on the Theological Bases of Human Rights, p. 46).
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personally I believe that as the Universal Declaration of Human Rights
was adopted, a similar Universal Declaration of Human Responsibilities is
necessary to be adopted. This necessity appears more obvious in our days,
in the context of the universal individualization where people try to
generalize personal rights to the detriment of the rights of the others.

The Orthodox Church’s position is that human rights must be in
interrelation with duties on individual and communion level. It is not
enough to have just a theoretical observance of the rights of others, in a
state of an ethical indifference, but it is necessary to do an active
implication in the way to help all people who are in need and who call for
the human love. In this point, the completion of the responsibilities
regarding to the rights of others is under the sign of love, love which
urges everybody to put in front of him/her rights the rights of the others:
LIn an era such as our own, when the worship of human rights has
almost reached the point of idolatry, Christian thought and the Christian
experience of life insist upon the human right to freely sacrifice even
one’s ‘rights’ for the sake of love. This is not imposed on anyone, but is
freely chosen. Love is an active choice that radiates beyond the narrow
framework of legal constructs; unlike Mosaic law or any other form of
human law, love grants freedom. ‘Love is the fulfilling of the law’ (Rom
13:10)”%2. And in this sphere of love, the believer must put not just the
rights of the others in the front of his/her rights, but s/he must also put
the life of the others in the front of his/her live, in concordance with the
example of Jesus Christ who, through his redemption activity, gave to all
humanity the right to remain eternal.

Conclusion

The debates about the issue of human rights have led in the course
of time to several different opinions. It is paradoxical that in place of a
united view from different Christian confessions or the different religions
of the world, looking for some common solutions for respect for the
rights of each person, this topic causes even more divisions.”> At the basis
of these different visions of human rights stand questions about the

%2 A. YANNOULATOS, Facing the World, p. 71.

" Jerald D. Gorrt, ,The Christian Ecumenical Reception of Human Rights”, in: Human
Rights and Religious Values: An Uneasy Relationship?, edited by Abdullahi A. An-Na'im,
Jerald D. Gort, Henry Jansen, Hendrik M. Vroom, Editions Rodopi, Amsterdam/William
B. Eerdmans Publishing Company, Grands Rapids, Michigan, 1995, p. 217.
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personal modality of the understanding of the human being* and the
particular method of defining his/her relationship with God and with
other people.

For the Orthodox Church, such as we have observed in this
analysis, human rights are based on what God has put into human nature
(the ontological dignity) and what he is expecting everybody to
accomplish with his/her life (the ethical dignity). Because of this, respect
of the rights of others represents a fundamental question, without which
— from the Orthodox point of view — it is not possible to realize the
quality of being Christian. According to the words of St. John the Apostle,
the relation of everyone with God has no reality unless it also concerns
respect and love of neighbours: ,Those who say, ‘I love God’, and hate
their brothers or sisters, are liars; for those who do not love a brother or
sister whom they have seen, cannot love God whom they have not seen”
(I John 4:20).

The struggle for the protection of human rights is a permanent
reality in the Orthodox Church’s life and history®®, but even this action
was not defined in the modern terminology of the language of human
rights. The human person, regardless of their religious or political
orientation, colour of skin, age or sex, was always seen by Orthodox
teaching as a unique gift of God, a personal expression of the divine love
in this world. As a consequence, the respect for each human being and
his/her rights means, in fact, a respect for God and the humanity which
all people have, hence for the personal humanity of each of us. Thus, the
Orthodox Church considers that the violation of human dignity (in its
double aspect: ontological and ethical) and the fundamental rights of
human beings represents a grave anthropological error which can not be
accepted: ,Orthodox spiritual teaching assures us that Orthodox
Christians must always respect the human rights of others. If we do not
respect those rights, then we have desecrated the image of God inherent
in all human beings. It is the responsibility of religion to guide persons
toward God, that they might seek justice in love for one another. We see
spirituality, the relationship of the individual to God, to be fundamental to
the realization of freedom — the freedom of the individual to express his

* Erich and Marilyn WEINGARTNER, Human Rights is more than Human Rights: A
Primer for Churches on Security and Cooperation in Europe, IDOC International,
Rome, 1977, pp. 5-6.

% Stanley S. HARAKAS, Contemporary Moral Issues: Facing the Orthodox Christian, p.
153.

67

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N - 00 —~ 0O m



NICOLAE RAZVAN STAN STUDII

or her personhood, as well as the faith that is necessary to affirm the
personhood of others”*.

In such conditions, the vocation of the Orthodox Church is to use
her prophetic voice against all attitudes which deny the dignity and rights
of any person. Like St. John the Baptist, who castigated all social
injustices in his day (Luke 3:7-14), the Church must not remain
indifferent to the suffering of people, even if this suffering is brought
about by political or military powers, or by anyone or anything else. And
here it is also necessary to see the role of the Church in being more
active in the social life of her believers, as well as of all persons who make
up the whole human family.

The Orthodox Church plays an important role here with the other
Christian churches and non-Christian religions for finding and applying
common solutions towards the realization of a better life for everybody. It
is clear that universal rights can only be truly universal if they are
accepted and respected by all people. It is only possible to reach such
agreement through dialogue, being mindful of the fact that political
institutions and religious bodies each use different kinds of language in
the human rights discourse.

Personally, 1 believe that the presentation of the ideas of every
Christian church or religion regarding human dignity and human rights
(in terms of what the faith of each presupposes about these terms) in a
common language will make the implementation of human rights easier
in the world. This requirement becomes more and more necessary
because the actual process of globalization brings us very close to other
people, compelling us to live together in the same realities of daily life.

Thus, the common struggle for the promotion of human rights
must become a point of meeting for all religions for the development of
peace, love and respect between people and countries®’, for a building of
a more ethical and just world®®. In this regard, from the Orthodox point of
view, it is not possible to think of a future for all humanity and for the
world without respect for what the concept of human rights
presupposes®™.

* The Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW I, “Spirituality and Human Rights”, p. 214.

* Konstantinos DELIKOSTANTIS, “The Theory of ‘The Clash of Civilizations' and The
Challenge of The Interreligious Dialogue”, p. 142.

*® K. DELIKOSTANTIS, ,Human Rights and Orthodoxy: Remarks on Christian Freedom and
Autonomy”, p. 68.

* K. DELIKOSTANTIS, ,Human Rights and Orthodoxy”, p. 84.
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Another important point which must be emphasized here is that
regardless of the different concepts which exist in the world regarding
matters such as religion, life, and ethics — and which may contradict the
doctrines of some confession or religion — the Orthodox Church teaches
that every human being must be respected for his/her freedom to believe
— as s/he wants — and for his/her equality and rights'®. From the
Orthodox point of view, no one can be judged for what s/he believes and
chooses, but, on the contrary, must be respected and loved for what s/he
is as God’s creation, or, more exactly, simply because s/he exists.

Rezumat: Relatia dintre demnitatea umana si drepturile omului in
perspectiva ortodoxa

Drepturile omului au devenit in zilele noastre un subiect foarte important
pentru discutiile care se poartd la nivel national sau international in cadrul
institutiilor politice. Pe plan teologic, imediat dupa adoptarea Declaratiei Universale
a Drepturilor Omului, in 1948, s-a inceput o serie de analize pentru a se vedea care
este relatia dintre preceptele scripturistice si principiile pe care conceptul , drepturile
omului” le presupune. Din partea catolicd si protestantd s-a observat de-a lungul
timpului o implicare deosebitd pentru promovarea drepturilor omului, exprimata prin
adoptarea unei serii de documente si acte oficiale cu privire la acest subiect si prin
luarea de pozitii practice.

Pe plan ortodox, drepturile omului au fost promovate si respectate in
concordantd cu morala cresting, fard a se face trimitere la vreun document oficial.
Din aceastd cauza, unele organizatii pentru promovarea drepturilor omului,
necunoscand pozitia oficiald a Ortodoxiei fatd de acest concept si criticind pozitia
acesteia referitoare la unele probleme de naturd etica si teologicd (avort,
homosexualitate, hirotonia femeilor etc.) s-au grabit sa acuze Biserica Ortodoxa in
mod repetat de incdlcarea drepturilor omului si de fundamentalism. De aceea, studiul
de fata isi doreste sa contribuie la precizarea pozitiei Bisericii Ortodoxe referitoare la
drepturile omului si sd arate care trebuie si fie criteriile care sd stea la baza
adoptarii legislatiei cu privire la acest subiect.

Pentru a-si atinge scopul propus, studiul a fost structurat in doua parti: 1.
Insemnadtatea teologicd a demnitdtii umane; si 11. Implicatiile etice ale demnitatii
umane asupra drepturilor omului.

Prima parte pleacd de la precizarea cd primul autor care a utilizat in
Crestinism conceptul , demnitate umana” a fost Sf. Teofil al Antiohiei in lucrarea sa
Cdtre Autolic. Demnitatea umand decurge din calitatea omului de fiintd creatd dupa
chipul lui Dumnezeu cu menirea de a ajunge la asemanarea cu Creatorul siu.

"% A. YANNOULATOS, Facing the World, pp. 74-75.
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Bazindu-se pe aceste douad realititi teologice, din punct de vedere ortodox,
demnitatea umana poate fi analizata sub un dublu aspect, si anume: din punct de
vedere ontologic si din punct de vedere moral. Astfel, demnifatea ontologicd face
referire la intreaga valoare care decurge din insasi fiinta omului, indiferent de
caracteristicile legate de culoare, sex, varstd, religie, starea materiald sau cea de
sdnatate. Potrivit Sfintei Scripturi si invataturii Parintilor Bisericii, toti oameni sunt
egali si se bucurd de aceeasi demnitate inaintea lui Dumnezeu. Invatitura ortodoxa
precizeazd ca fiecare persoand umand in parte este subiect al demnitétii ontologice
incd din momentul conceptiei si asa va rdmane pentru vesnicie. In ceea ce priveste
demnitatea morald aceasta face referire la chemarea cétre sfintenie care trebuie sa
fie realizatd de catre intrega umanitate. Prin raportarea la Dumnezeu orice om poate
ajunge la cel mai inalt nivel calitativ al vietii, in care toate facultitile sufletesti si
trupesti ale fiintei umane primesc stralucirea demnititii morale. Pe aceasta treapta a
vietii omul este ridicat de la demnitatea de creatie a lui Dumnezeu la cea de fiu haric
al Sau.

Cea de-a doua parte a prezentului studiu plaseaza atat demnitatea ontologica
cat si pe cea morald in raport cu conceptul drepturile omului si precizeaza
implicatiile morale care decurg de aici.

Fundamentate in demnitatea ontologicd, drepturile omului reprezintd o
marturie si un respect adus in favoarea omului ca fiintd creatd dupd chipul lui
Dumnezeu. Prin urmare, persoana umand este purtatoare de drepturi prin insasi
fiinta sa, ci nu in functie de ceea ce o institutie sau o persoana hotardste in decursul
timpului. Din punct de vedere ortodox, in baza demnititii ontologice, fiecare om este
purtitor de drepturi din momentul conceperii sale, iar calitatea de subiect al
drepturilor nu poate fi anulatd niciodatd, chiar si dupd moarte putindu-se vorbi de
drepturile celor care au trait inaintea noastra in viata aceasta pamanteascd, iar acum
trdiesc in realitatea eternitatii. De aceea, Biserica Ortodoxd subliniaza faptul ca
drepturile omului trebuie si se refere nu numai la contemporani, ci si la cei de
dinaintea noastrd, precum si la cei de dupd noi.

Raportarea drepturilor omului la demnitatea morala descopera care trebuie sa
fie principiile calitative ce trebuie sd stea la baza adoptarii acestor drepturi. Ca si
incununare a demnitatii ontologice, demnitatea morald presupune acceplarea si
valorificarea darului vietii primit de la Dumnezeu. Cu alte cuvinte, demnitatea morala
reprezintd insdsi implinirea vietii in cel mai inalt nivel al sau. Sub acest aspect,
adoptarea sau negarea legislativa in numele drepturilor omului a ceea ce este in
contrast cu realizarea demnitatii morale apare ca o luptd care se duce impotriva a
ceea ce este mai de pret in om, si anume posibilitatea atingerii sfinteniei si
desavarsirii umanitatii.

Tot in partea a doua se vorbeste si despre indatoririle si responsabilittile pe
care fiecare drept individual le presupune in raport cu drepturile colective. Pentru
Biserica Ortodoxa, implinirea responsabilitatilor fata de drepturile celorlalti std sub
semnul iubirii, iubire care indeamnd pe fiecare credincios sd puna inaintea
drepturilor sale drepturile celorlalti.

Concluziile studiului aratd ci pentru Biserica Ortodoxa lupta pentru protectia
drepturilor omului reprezintd o realitate permanenti in viata si in istoria sa

70

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O C — O m

@



THE RELATION BETWEEN HUMAN DIGNITY... STUDII

dintotdeauna. De aceea, violarea demnitatii umane (in dublul ei aspect: ontologic si
moral) si a drepturilor fundamentale ale omului reprezinta o gravd eroare
antropologicd ce nu va putea fi admisa niciodata de Ortodoxie.
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StTeol 2/2008, pp. 73-128

IMPARATIA LUI DUMNEZEU, INTRE APARENTA SI
POTENTA. PILDA GRAUNTELUI DE MUSTAR SI A

ALUATULUI (MT 13, 31-33; MC 4, 30-32; LC 13, 18-21)

«Dumnezeu Si-a ales pe cele nebune ale lumii, ca sd rusineze pe cei
intelepti; Dumnezeu Si-a ales pe cele slabe ale lumii, ca si le rusineze
pe cele tari; Dumnezeu Si-a ales pe cele de neam de jos ale lumii, pe
cele nebdgate in seamd, pe cele ce nu sunt, ca sd nimiceasca pe cele ce

sunt»

Mt 13, 31-32

31. O altd pildd le-a pus inainte
zicand: Impératia cerurilor este
asemenea grauntelui de mustar, pe
care, luandu-l, omul l-a semanat in
tarina sa,

32. Si care este mai mic decét toate
semintele, dar cdnd a crescut este
mai mare decat toate legumele si se
face pom, incat vin pasarile cerului
si se saldsluiesc in ramurile lui.

33. Altdi pildd le-a spus lor:
Asemenea este impdratia cerurilor
aluatului pe care, luindu-l, o femeie
l-a ascuns in trei mdsuri de fiing,
pand ce s-a dospit toatd.

Mc 4, 30-32

30. Si zicea: Cum vom asemana
impdratia lui Dumnezeu sau in ce
pilda o vom inchipui?

31. Cu grauntele de mustar care,
cind se seamdnd in pamant, este
mai mic decat toate semintele de pe

(1 Co 1, 27-28)

ANV mapafortv  TapéOnkev
avtolg Aéywve Ouoia Eotiv 1
Baolheia TV oVpavOV  KOKK®
owdamnewg, ov Aapav GvBpwitog
gomeLpev év 1O ayp®d avtode

O mkpoTEPOV UéV £0TLV TTAVTIWV
TV omEpUdTwyY, Otav 68 avEnoi
UElCov TV Aaxdvov €otiv kal
yivetar dévdpov, (bote £ABelv Td

metewvd tod ovpavold kol
kataoknvody év  1olg khddolg
avtod.

AMY - mapapornv  EhdAnoev

avtoige Oupoia éotiv 1) Paotieia
TV ovpavdv Loun, fiv Aapodoa
yuvr  Evékpuyev  Eig  GAevpov
odta tpia Ewg o ELundn Shov.

Kai EAeyeve TG OUOLWOWUEY TNV
Baowhelav toD BeoDd % Ev Tivi
avtny Topaorf 0duev;

¢ kOkkw owdmewg, O¢ Otav
omapfi énl thig yfig, ukpdtEPOV
Ov maviwv Tdv omeppdtoy TV
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pamant;

32. Dar, dupd ce s-a semdnat, creste
si se face mai mare decdt toate
legumele si face ramuri mari, incat
sub umbra tui pot sd sdlasluiasca
pasarile cerului.

Lc 13, 18-21

18. Deci zicea: Cu ce este asemenea
imparatia lui Dumnezeu si cu ce o
voi asemana?

19. Asemenea este grauntelui de
mustar pe care, luandu-l, un om l-a
aruncat in gradina sa, si a crescut si

STUDII

éni g v,

kal Otav omupfi, dvapaiver kal
yivetaw  pelCov  maviwv  tdv
Aoydaveov  kal  Tolel  kAadovg
peyahovg, Mote duvacBar VIO
v oKy avtod To TETELVA TOD
ovpavod Kataoknvoiv.

"Eheyev ovve Tivi Opola gotiv 1
Baowkeia 10D Beold kal  Tivt
OUOLWOW AVTHV;

ouola £0Tiv KOKKW Owdmeng, Ov
Aafav  vBpwmog  EBakev  elg
kfimov €aqutoD, kal niEnoev kai

= . > oxu . el H 4 N \
s-a ficut copac, iar pasdrile cerului €yéveto elg OEvopov, kdl TQ
s-au saldsluit in ramurile lui. TETELVA TOU oVPAVOY
’ ) - ’
KATEOKTIVWOEY v TOlg KAGdOLG
avtod.

Kai méhv eimeve tive Spomon
v Baoihetav 1ot OeoD;

ouolu €otiv Toun, fiv Aapoiou
yuviy [év]ékpupev  eig  dlevpou
odta Tpta Ewg ob ELunwon Shov.

20. Si iardsi a zis: Cu ce voi
asemdna impdratia lui Dumnezeu?
21. Asemenea este aluatului pe
care, luindu-l, femeia l-a ascuns in
trei masuri de fdini, pani ce s-a
dospit totul.

Centralitatea ,,impérétiei lui Dumnezeu” in predica Mantuitorului
nostru lisus Hristos si marea influentd pe care aceasta a avut-o asupra
gandirii teologice crestine sunt cel mai putin contestabile si contestate
probleme ale teologiei Noului Testament. Evanghelistul Marcu
consemneazd ca «dupd ce loan a fost prins, lisus a venit in Galileea,
propovdduind Evanghelia Impdrdtiei lui Dumnezeu si zicand: S-a
implinit vremea si S-a apropiat Impdrdtia lui Dumnezeu. Pocditi-vd si
credeti in Evanghelie» (Mc 1, 14-15). Marcu considerd, astfel, ca intreaga
activitate de propovaduire a Mantuitorului Iisus Hristos poate fi rezumata
in sintagma «Evanghelia Impdratiei lui Dumnezeu»r. Impardtia lui
Dumnezeu apare asadar ca ceva cunoscut ascultatorilor lui lisus,
constituind obiectul asteptarilor lor, asa cum au fost formulate ele in
repetate randuri in cartile vechi-testamentare. Impotriva ingustelor
asteptari mesianice ale unui popor care trdia cu speranta unei eliberari
politice de sub tirania popoarelor strdine si o restabilire si extindere a
stdpanirii lui Israel asupra neamurilor, predica lui lisus exprima
caracterul duhovnicesc si eshatologic al imparatiei lui Dumnezeu, care
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necesitd a anumita tinuta morala: pocdinfa. Dimensiunea cosmicd a
Imparatiei lui Dumnezeu are de-a face cu atat de gresit inteleasa notiune
de ,crestere” a Imparatiei. Teologia biblicd liberald considera Imparatia
lui Dumnezeu drept o fortd sociald, morald sau spirituald, care se dezvolta
treptat in lume, prin cucerirea inimilor oamenilor. Insd aceasti idee este
complet strdina invataturii Mantuitorului si viziunii Sfintelor Evanghelii.
Pentru a sustine ideea de ,crestere” a Imparatiei lui Dumnezeu, s-au adus
de cele mai multe ori in discutie parabola grauntelui de mustar si a
aluatului. Aceste parabole, desi sunt foarte mici si, la o prima vedere, nu
par a ridica probleme deosebite, s-au dovedit totusi, de-a lungul timpului,
a fi printre cele mai controversate pasaje din Scriptura.

Facand parte din categoria parabolelor neexplicate de catre
Mantuitorul lisus Hristos si asupra cidrora contextul nu oferd lamuriri
directe, in istoria interpretarii lor s-au formulat numeroase teorii cu
privire la sensul si relevanta lor pentru teologia Noului Testament.
Tratatele de teologie sistematicd apeleazd la aceste parabole de
numeroase ori, pentru a argumenta diferite puncte doctrinare complet
diferite si, uneori, chiar contradictorii. De aceea se vede necesara o
analiza potrivit metodelor specifice de cercetare a unui text scripturistic,
pentru a fi stabilite oarecum limitele teologice in care se poate incadra
semnificatia acestor doud mici parabole.

Ambele parabole sunt intr-o stransa legatura, fapt care i-a ficut pe
Matei si Luca sd le aseze una dupa alta si care face necesara studierea lor
impreund. Formula de deschidere a lor este ouola €otiv N faoihela
TOV 0VpavOV («asemenea este fmpdrd;‘ia lui Dumnezeu...»), la Matei,
sau formula prescurtati Opota €0tiv («asemenea este...»), la Luca. lar
ideea transmisa este aceeasi, fapt care face ca elementele care intra in
alcatuirea lor sa fie intr-o corespondenta aproape perfecta: mica saméanta
de mustar corespunde micii cantitati de aluat; tufisul sau copacul
corespund, in acelasi mod, celor trei masuri de faina; iar actiunea omului
corespunde cu cea a femeii'. Acest fapt i-a facut pe unii sd considere

' Aceste doua parabole fac analogie intre rolurile traditionale ale barbatilor si femeilor si
realitatea Imparitiei: dacd prima vorbeste despre activitatea semanatorului, care este in
afara casei, a doua descrie activitatea femeii, in interiorul casei (cf. si Mt 24, 40-41:
barbatii sunt la cdmp, iar femeile macind la moara). Cf. Ben WITHERINGTON III, Women
and the Genesis of Christianity, Cambridge University Press, Cambridge, 1990, p. 56;
Amy-Jill LEVINE, ,Matt. 13:33. Woman Mixing Flour With Leaven”, in: Carol MEYERS, Toni
CRAVEN, Ross S. KRAEMER (ed.), Women in Scripture. A Dictionary of Named and
Unnamed Women in the Hebrew Bible, the Apocriphal/Deuterocanonical Books, and
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aceste versete drept o ,parabold dubli”? Insi alti cercetdtori considerd,
pe baza separdrii lor in Evanghelia lui Toma si a lipsei aluziilor biblice din
parabola aluatului, ca la origine acestea nu se prezentau ca o parabola
dublg, ci au luat aceastd forma doar in urma redactarii evanghelistilor’.
Cu toate acestea, majoritatea comentatorilor considera ca originea lor se
afld in predica Mantuitorului®.

Istoria interpretarii

Diversitatea de sensuri, considerate relevante pentru intelegerea
acestor parabole, face necesard o scurtd trecere in revista a istoriei
interpretarii lor de-a lungul timpului. Au fost formulate mai multe teorii
cu privire la semnificatia lor, care grupeazd, fiecare in parte, mai multi
reprezentanti ai exegezei scripturistice sau ai teologiei biblice.

In primul rind, in istoria interpretirii acestor parabole, a fost
formulatd o feorie ecclesiologicd cu privire la insemnitatea Imparatiei lui
Dumnezeu. Astfel, multi exegeti au considerat aceste parabole ca vorbind
despre dezvoltarea miraculoasi a Bisericii. Imparatia lui Dumnezeu este
Biserica! Hristos este Semdnatorul, El fiind Cel prin care ia nastere
Biserica. Cuviosul Eftimie Zigaben arata ca «Atica si filosofia grecilor, care
este folositi in mod minunat pentru argumentare, au fost coplesite de
maretia Evangheliei, care era acasi la ea in aceasti tard®. Intr-un

in the New Testament, Grand Rapids, Wm. B. Eerdmans, Michigan, 2001, p. 410; Jan
LAMBRECHT, Ouf of the Treasure. The Parables in the Gospel of Matthew, col. ,Louvain
Theological & Pastoral Monographs”, vol. 10, Peeters Press & W.B. Eerdmans, Louvain,
1992, p. 166.

? Despre ,parabolele duble”, vezi Joachim JEREMIAS, Parabolele lui Iisus, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2000, pp. 93-96. Mai mult, Herbert LOCKYER le-a dat numele de .Sandwich
Parables”, pentru ca, la Matei, sunt situate intre expunerea parabolei neghinelor si
explicarea ei; cf. All the Parables of the Bible, Grand Rapids, Zondervan, Michigan. 1988,
p. 184.

* W.G. Kimmel insistd asupra faptului ci aceste doua parabole au fost rostite impreuna
de catre Mantuitorul, impotriva celor care atribuie evanghelistilor forma in care sunt
expuse astazi (cf. W.D. DAVIES, D.C. ALLISON, A Critical and Exegetical Commentary on
the Gospel According to Saint Matthew, vol 2: Commentary on Matthew VIII-XVIII, T&T
Clark, Edinburgh, 1991, p. 421).

* Ulrich Luz, Matthew 8-20. A Commentary, Fortress Press, Minneapolis, 2001, p. 396;
W.D. Davies, D.C. ALLISON, Matthew, vol 2, p. 416; cercetatorii afiliati la Jesus Seminar,
cf. Anna WIERZBICKA, What Did Jesus Mean?: Explaining the Sermon on the Mount and
the Parables in Simple and Universal Human Concepts, Oxford University Press,
Oxford, 2001, p. 275.

5 Apud U. Luz, Matthew 8-20, p. 258.
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fragment din Clement Alexandrinul gasim urmatorul comentariu cu
privire la parabola grauntelui de mustar: «La o dimensiune atit de mare
a ajuns cresterea Cuvantului, incat copacul care a rdsdrit din el (adicd
Biserica lui Hristos, stabilitd peste intreaga lume) a umplut lumea,
astfel incat pdsdrile aerului, adicd dumnezeiestii ingeri si sufletele
alese, s-au sdldsluit in el®®. ,Cea mai micd dintre religii” a devenit
,Biserica universald a intregii lumi”, afirma teologul si umanistul francez
Jacobus Faber Stapulensis’. Fer. Augustin completeazd imaginea oferitd
de aceastd parabola printr-o alta, la fel de sugestiva: cea a lunii, care este
aproape invizibild in faza de luna noud, insd devine imposibil de ignorat
cand ajunge la faza de luna plind. Luther afirmd direct: ,Biserica este
impérétia lui Dumnezeu, deoarece toate celelalte impdaratii seculare se
luptd impotriva ei, care este singura si slabad si dispretuita si nimic, insa
nu o cuceresc. In schimb, la sfarsit, ea cucereste toate imparatiile si le
converteste la sine”®. lar iezuitul spaniol Jean Maldonat (1534-1583)
declard triumfator: ,Odati Biserica era in stat, acum statul este in
Biserica”. Catolicul Bernhard Schultze a incercat si foloseasca parabola
grauntelui de mustar ca referindu-se la papalitate, care era prezentd ,in
restul Bisericii” (in afara Romei) doar ca un germene la inceput; astizi
acel germene s-a transformat intr-un copac; nu pot sa creascd mai multi
copaci din aceeasi sdimanta de mustar, ceea ce este implicit o respingere a
tuturor non-catolicilor, spune el®.

Apropiata de teoria ecclesiologica este si interpretarea Sf. Petru
Hrysologul (406-450), care, intr-o omilie la aceastd parabold, spune:

«Hristos, ca om, a primit grauntele de mustar; aceasta inseamna cd
Hristos, ca om, a primit Impardtia lui Dumnezeu, pe care, ca
Dumnezeu, a stapanit-o intotdeauna. El arunca samanta in gradina Sa,
adicd in mireasa Sa, Biserica. El se referd adesea la gradina Sa in
Cantarea Cantarilor, unde vorbeste de ,gradina incuiata” [Cdnt 4, 12].
Biserica este gradina, raspanditd prin inchinarea ei in intreaga lume,

* Apud Thomas HALTON, The Church, col. ,Message of the Fathers of the Church”, vol. 4,
Wilgminton, Liturgical Press, Delaware, 1985, p. 83.

7 Jacques Lefevre d’Etaples (c. 1450-1536), cunoscut dupid numele siu latinizat de
Jacobus Faber Stapulensis; cf. U. Luz, Matthew 8-20, p. 258.

® Apud U. Luz, Matthew 8-20, pp. 258-259.

* Alti comentatori care sustin o teorie ecclesiologicd directd sunt: William BARCLAY, The
Gospel of Mark, Westminster John Knox Press, Louisville/Kentucky, 2003, pp. 127-129
(acesta vorbeste despre ,imperiul Bisericii”); E. Keith HOWICK, The Parables of Jesus the
Messiah, Wind River Publishing, St George,/Utah, 2003, pp. 38-39 etc.
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prin plugul Evangheliei. Ea este o gradind incuiatd prin imboldurile
disciplinei sale si curdtatd de toate buruienile prin lucrarea Apostolilor
(...). Astfel, Hristos aruncd acest graunte de mustar in gradina Sa,
datoritd promisiunii ficute cu privire la Impératia Sa. Simanta isi are
rdddcinile in Patriarhi si creste in Apostoli. In Bisericd ea a devenit un
copac mare si, prin darurile ei, produce numeroase ramuri, pe care le
enumerd Apostolul, cand spune: ,Unuia i s-a dat cuvant de
intelepciune, iar altuia cuvantul cunostintei, altuia darul vindecirii,
altuia facerea de minuni, altuia proorocia, altuia deosebirea duhurilor,
altuia feluri de limbi” [cf. 1 Co 12, 8-10]»".

Pilda aluatului a fost interpretata in acelasi sens. Cele trei masuri
de faind au fost interpretate de multe ori ca reprezentandu-i pe cei trei fii
ai lui Noe sau natiunile care au descins din ei'’; sau ca cele trei
continente (Europa, Asia, Africa)'’; sau, in mod oarecum diferit, ca
reprezentindu-i pe evrei, samarineni si greci (cf. FA 1, 8)". Toate aceste
interpretdri au o nuanta triumfalista si au la baza confundarea notiunilor
,Impdritia lui Dumnezeu” si ,Biserica”. Insd ratiuni de ordin exegetic si
istoric demonstreaza ca nu poate fi vorba de o asemenea interpretare.

Multi au vdzut in grauntele de mustar o referire la persoana lui
Hristos ca Logos, dand nastere la o serie de interpretdri hristologice.
Aceasta interpretare a devenit comund mai ales o datd cu Clement al
Alexandriei si Sf. Irineu de Lyon. Astfel, Clement Alexandrinul spune:

«Pedagogul, definindu-Se prea frumos pe El Insusi, s-a asemnat cu
grauntele de mustar. A aratat prin aceasta acoperit puterea
duhovniceascd a invatiturii, pe care a semdanat-o; a aratat marea
varietate a naturii ei, maretia si totodata vitalitatea puterii ei rationale.
Pe langd acestea, prin grauntele de mustar, a ardtat acoperit ca
asprimea si curdtenia mustrdrii sunt aducdtoare de folos, datorita
usturimii ei. Prin acest mic graunte, interpretat alegoric, se exprima o
idee foarte mare, mantuirea, care se daruieste intregii omeniri. Mierea,
care este foarte dulce, poate da nastere fierii, dupad cum binele poate
da nastere dispretului, care este cauza pacatului; mustarul, la randul
lui, poate micsora fierea, adicd mania si poate opri si umflatura, adica

' pL, LII, 476, apud Thomas HALTON, The Church, pp. 83-84.
"M ORIGEN, cf. U. Luz, Matthew 8-20, p. 259.

2 LAPIDE, cf. U. Luz, Matthew 8-20, p. 259.

" TEODOR DE MOPSUESTIA, cf. U. Luz, Matthew 8-20, p. 259.
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mandria". Asadar, din Cuvantul lui Dumnezeu se naste adevirata
sandtate a sufletului si o continud bund intocmire»'.

Sfantul Irineu, intr-un fragment dintr-o operd care nu ni s-a
transmis in intregime, arata ca

«prin grauntele de mustar din parabola, se face referire la invdtatura
cereascd care este saditdi ca o samanta in lume, ca intr-o taring,
sdmanta care are o fortd proprie arzdtoare si plind de putere. Deoarece
astfel este proclamat Judecéitorul intregii lumi, Care, fiind ascuns in
inima pdmantului, intr-un mormant timp de trei zile, si devenind un
copac maret, si-a intins ramurile Sale pana la marginile pamantului.
Inmugurind din El, cei doisprezece apostoli, devenind niste ramuri
frumoase si roditoare, au fost facuti niste addposturi pentru neamuri,
sub care ramuri, refugiindu-se toti, ca niste pasdri intr-un cuib, au
devenit partasi la acea hranitoare mancare cereascd care vine de la
eir'®.

De asemenea, Sf. Ilarie de Poitiers il vede pe Hristos simbolizat de
samanta de mustar, deoarece El a fost sadit in camp si ucis si ingropat si
exact prin aceasta i-a intrecut pe toti in slava'’. Sfantul Ilarie face apel la
,Cruce” pentru intelegerea tainei semintei de mustar. In aceeasi sferd de
interpretare se incadreaza si Sf. Maxim de Turin, cand spune despre
grauntele de mustar ca

" Conform teoriei medicului Hippocrates din Cos (c. 460-370 i.Hr.), in trupul omului se
gasesc patru umori: sange, flegma, fiere neagra si fiere galbend. Cand aceste elemente
sunt in echilibru, omul este sandtos; insa, cand una dintre ele se dezvoltd in detrimentul
celorlalte, intervine boala, care trebuie tratatid prin eliminarea surplusului acelei umori.
Aceste umori determind cele patru caractere diferite de oameni: sanguin, flegmatic,
coleric si melancolic. Cf. Dimitrie G. BOROIANU, Apdrdtorii dreptei credinfe, ed. de S.
Dumitrescu si I.A. Tudorie, Ed. Fundatia Anastasia, Bucuresti, 2007, p. 40.

'> CLEMENT Alexandrinul, Pedagogu! 1, X1 (96.1-2), Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, col.
PSB 4, pp. 221-222.

' Fragments from the lost writings of Irenaeus, XXXI, in: col. The Ante-Nicene Fathers,
vol. 1 (ed. A. Roberts & J. Donaldson), 2™ part (Sage Digital Library, Sage Software
Albany, v. 1.0, 1996), p. 1187. Dionisie din Furna, mergind pe aceasti linie de
interpretare, recomanda pictarea acestei parabole in felul urmator; «Hristos in mormant,
si din gura Lui iesind un copac afard; si Apostolii intre ramurile lui, cu cdrti deschise;
st de jos, oameni multi, privind la Apostoli» (Erminia picturii bizantine, col. ,Célauziri
in lumea icoanei”, Ed. Sophia, Bucuresti, 2000, p. 121).

'" HILARY OF POITIERS, On the Trinity, 13.4, apud U. Luz, Matthew 8-20, p. 263.

79

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — QO O ~ O m



ILIE CHISCARI STUDII

«este mai potrivit sd fie comparat cu Domnul Hristos insu5i, Care, prin
faptul ca S-a ndscut om, a fost micsorat ca un graunte si, prin indltarea
la cer, a fost indltat ca un copac. Este evident cd Hristos este un
graunte cand suferd si un copac cand inviazd. Este un graunte, spun,
cand indura foame si un copac cind saturd cinci mii de oameni cu
cinci paini. Pe de o parte indurd saracia in conditia Sa umana, pe de
alta El oferd saturarea prin dumnezeirea Sa. As spune ca Domnul este
un graunte cand este lovit, batjocorit si criticat, dar un copac cand
lumineazi orbii, invie mortii si iartd pacatele....'.

Iar in ceea ce priveste parabola aluatului, dupa ce face apel la In
12, 24, explica:

«De aceea, dacd Domnul este [graunte de] grau, este si aluat, deoarece
aluatul este fiacut numai din grau. Cu dreptate, apoi, este aluatul
comparat cu Domnul care, cind era om dupd forma, micsorat in
smerenie si aplecat in sldbiciune, era in interior atit de puternic
datorita intelepciunii Sale, incat lumea a imbratisat invatatura Sa. Si
cand a inceput sa se raspandeasca pe suprafata intregului pamant prin
puterea dumnezeirii Sale, a tras imediat intreaga naturd umana in
substanta Sa, prin puterea Sa. Astfel, prin revarsarea energiei Duhului
Sau asupra tuturor sfintilor, a facut ca fiecare crestin si fie ceea ce
este Hristos»'®.

Iar mai jos:

«ar femeia care ascunde aluatul in faind, cine sa fie decat Sfanta
Bisericd, care zi de zi cautd s ascunda invétatura lui Hristos Domnul
in inimile noastre?»?°.

La fel, si Sf. Simeon Noul Teolog ne spune ca adevaratul aluat este
Domnul Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, devenit om. EIl pune
urmdtoarele cuvinte in gura Mantuitorului:

'® S1. MAXIMUS OF TURIN, ,Sermon 24, 2 — A Sequel on the Mustard Seed”, in: Boniface
RAMSEY (trad. si ed.), The Sermons of St. Maximus of Turin, Newman Press, New York,
N.Y./Mahwah, N.J,, 1989, p. 61.

! ST. MAXIMUS OF TURIN, ,Sermon 33, 3 — On What Is Written: The Kingdom of God is
Like Leaven”, in B. RAMSEY, The Sermons of St. Maximus of Turin, p. 80.

® S1. MAXIMUS OF TURIN, Sermon 33, 5, p. 81.
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«Eu sunt aluatul pe care sufletul il primeste si il pune in cele trei
facultati ale sale, si astfel este dospit si devine cu totul asemenea Mie,
deoarece asemenea aluatului devine si ceea ce este frimantat cu el»?",

Apoi, gdsim grauntele de mustar asociat cu cuvantul proclamat,
Evanghelia sau doctrina Bisericii: Sf. loan Gurda de Aur, Fer. leronim,
Eftimie Zigabenul, Sf. Teofilact al Bulgariei, Maldonat etc. Astfel, Fer.
Ieronim comenteaza:

«Predicarea Evangheliei este ultima dintre toate invatiturile. La o
primd vedere, pare sd nu fie niciun adevdr in aceastd invatatura care
proclama un Hristos mort si nebunia Crucii. Compara aceasta
invataturd cu sistemele filosofilor, cu cartile lor, cu splendoarea
elocventei lor, cu stilul lor subtil si vei vedea cat de mic3 este simanta
Semandtorului Evangheliei fatd de toate celelalte seminte. Dar toate
acelea, dupa ce cresc, nu arata vigoare, viata, vitalitate... Dar aceasta
predicd, care pare atit de mica la inceput, dupd ce a fost semanati in
sufletul credincios sau in lumea intreaga... creste intr-un copac, incat
pasdrile cerului... vin si locuiesc in ramurile sale»®.

Apoi, Sf. Teofilact al Bulgariei declara: «Grduntele de mustar este
propovdduirea si apostolii, ca putin pdrand a fi au cuprins toatd lumea,
incdt pdsdrile cerului - adica cei cu minte despovdratd de patimi si
zburdtoare la cele de sus - se odihnesc intr-insii»? el considera insd
cresterea ca un fapt deja realizat, deoarece scrie despre predica
Mantuitorului si a apostolilor ca,

«fiind semdnatd in pamant, s-a intins si a crescut, asa incat pasarile
cerului, adicd toate cele ceresti si inalte pentru cuget si pentru
cunostintd, isi fac sdlas in ei. Caci cati intelepti, lasand intelepciunea
cea elineascd, s-au odihnit prin propovaduire? Deci mai mare decat
toate a ajuns predica si ramuri mari a ficut»**,

%' Discursuri, 34, 11, apud Dimitri ROYSTER, The Parables: Biblical, Patristical, and
Liturgical Interpretation, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York,1996, p.
25.

22 FeR. IERONIM, Catena Aurea, apud Frederick Dale BRUNER, Matthew: A Commentary,
vol. 2: The Churchbook. Matthew 13-28, Wm. B. Eerdmans, Grand Rapids,
Michigan/Cambridge, UK, 2004, p. 35.

% SF. TEOFILACT AL BULGARIEI, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Matei, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2002, p. 288.

# Apud loannis KARAVIDOPOULOS, Evanghelia dupd Marcu, col. ,Comentarii la Noul
Testament” — 2, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2005, pp. 133-134.
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Pe aceasta linie merg si unii exegeti moderni, precum loannis
Karavidopoulos si altii®®. Mai mult de atat, intelegind probabil
simultaneitatea celor doua aspecte aflate in contrast, Sfantul Teofilact isi
indeamna cititorii:

«Deci fii §i tu grdunte de mustar — adicd mic la ardtare, caci nu se
cuvine a-ti vadi fapta cea bund —, dar fierbinte si ravnitor si iute si
mustritor. Cici asa te vei face mai mare ca legumele...”.

In acelasi sens intelege si parabola aluatului:

«Aluat ii numeste pe Apostoli... Unii inteleg prin aluat propovaduirea.
Iar trei masuri sunt cele trei puteri ale sufletului: cugetarea, mania si
pofta. lar femeie este sufletul care a ascuns propovaduirea intru toate
puterile sale si s-a amestecat si s-a dospit si s-a sfintit cu totul de
aceasta propovaduire»”’.

Grauntele de mustar a fost, de asemenea, identificat cu credinta.
Asociind aceasta pilda cu Mt 17, 20, Sfantul Ambrozie concluzioneaza cd
grauntele de mustar este credinta.

«Dacd Impdritia cerurilor este precum grauntele de mustar si credinta
este precum griuntele de mustar, credinta este in mod sigur Imparitia
cerurilor si Imparatia cerurilor este credinta. Astfel, avand credinta
inseamnd a avea Imparatia cerurilor»**.

Dupa Fer. Augustin si dupa Luther, credinta si Imparatia cerurilor
sunt doud notiuni interschimbabile. Pe aceastd linie de interpretare,
tarina in care este plantat grauntele de mustar a fost considerata a fi
persoana cea dinduntru; iar pasdrile care se odihnesc pe crengile
copacului — fie popoarele, fie imparatii, dar mai ales sufletele care

% Propoviduirea Impéritiei lui Dumnezeu, conform parabolei tilcuite, este ca un

graunte de mustar, care dintr-o micd samanti se face pom cu ramuri mari in care se
salasluiesc pasarile cerului; adicad cuprinde atata dinamism incat, la sfarsit, cind se va
dezvolta, va cuprinde toatd lumea” (I. KARAVIDOPOULOS, Evanghelia dupd Marcu, p. 133).
% SF. TEOFILACT AL BULGARIEI, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Matei, pp. 288-289; cf.
D. ROYSTER, The Parables, p. 24.

¥ SF. TEOFILACT AL BULGARIEIL, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Matei, p. 289.

28 AMBROISE DE MILAN, Traité sur I'Evangile de S. Luc, vol. 11, cap. VII, 177, col. SCh 52,
Les Editions du Cerf, Paris, 1958, p. 74.
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contempld cele ceresti®’. Sf. Maxim de Turin, din nou, se intreabd de ce
un lucru atat de mret, cum este Imparatia lui Dumnezeu, este asociat cu
micul graunte de mustar, folosindu-se de aceeasi asociere cu logion-ul
despre «credinta ca un graunte de mustar»; si explica:

«Daci existd o atat de remarcabila credintd, care poate smulge muntii
din temeliile lor, atunci si grduntele de mustar cu care suntem
indemnati sa o asemuim este un lucru maret. As mai spune si ca este
un lucru maret nu in infitisarea sa, ci in puterea sa; si ar trebui
comparat cu credinta nu in ceea ce priveste fiinta sa de planta, ci
datorita tariei asprimii sale»;

si continud apoi, aratind caracteristicile sale biologice, culinare si
medicinale:

«La fel si credinta crestind, la o primd vedere pare micd, sdraca si
neinsemnatd, nearatandu-si puterea, nici dand dovada unui spirit inalt,
nici oferind har. Insa, cand incepe si fie micinati de diferite ispite,
apare deodata vigoarea sa, se manifesta asprimea sa, izbucneste afara
cdldura credintei lui Hristos si se raspandeste printr-o atat de mare
fierbinteald a focului divin, incat se arde pe sine si face ca orice ia
parte la ea sa arda la fel... Mustarul arde umorile trupului, iar credinta
mistuie potopul patimilor».

Si isi incheie discursul oferind modelul vietii si martiriului Sf. Mc.
Laurentiu®. lar Ava Macarie asociazd grduntele de mustar cu ratiunea
(nous), caci «dacd cineva are cunoasterea Domnului nostru lisus
Hristos, se spune despre el cd ratiunea sa este agerd; asa cum grduntele
de mustar este ager si experimentat®’, in asa fel se spune cd invdtdtorul
este experimentat si intelegerea sa este find». Si explicaind parabolele
noastre, spune:

¥ Cf. U. Luz, Matthew 8-20, p. 259.

Q1. MAXIMUS OF TURIN, ,Sermon 24, 1-3 — On the Mustard Seed, and On the Martyr
Saint Laurence”, cf. 25, 1-2, in: B. RAMSEY, The Sermons of St. Maximus of Turin, pp.
58-61.

" Traducerea englezi a textului coptic jongleaza intre sensurile lui ,seasoned” de
»experimentat” si ,condimentat”.

* Tim VIVIAN, Saint Macarius, the Spiritbearer: Coptic Texts Related to Saint Macarius
the Great, St Vladimir's Seminary Press, Crestwood, NY, 2004, p. 102.
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«Cresterea se referd la virtutile spirituale; ierburile sunt cel nevinovat,
cel curat si cel simplu. Este un copac in care pasarile cerului pot veni
si face cuiburi in ramurile sale. Sa fim si noi gasiti ca fapturi ceresti!
Copacul este invatitorul care invatd; invataturile si incurajarile sale
sunt ramurile sale. Grauntele de mustar are induntrul sau doar o
singurd inimga; fratilor, s putem si noi si fim o singurd inimd in
Domnul nostru lisus Hristos si sa fim una in virtute, ca s putem primi
aluatul, adicd harul Domnului nostru Iisus Hristos, pe care il avem
ascuns in cele trei masuri: sufletul si trupul si spiritul. Cele trei masuri
cuprind intreaga fiintd omeneasca, perfectd si completd, madsura
staturii desavarsite a Domnului nostru lisus Hristos».

Fer. Augustin sustine si o interpretare morala a aluatului, pe care il
identificd cu virfutea iubirii**. lar in ceea ce priveste numarul de trei
masuri, unii le-au considerat ca referindu-se la impartirea fiintei omenesti
in trei pdrti: trup, simfuri si ratiune®. Sau, dupd cum afirmd Sf.
Ambrozie al Milanului, «<sunt trei mdsuri de fdind, adicd cea a cdrnii, cea
a sufletului si cea a spiritului»®. Si continud:

«Insi deoarece egalitatea acestor masuri se mentine greu fira ajutorul
Bisericii si a doctrinei, aceastd femeie care intruchipeaza Biserica le
amesteca virtutea doctrinei spirituale, pentru ca intregul om interior,
omul inimii, omul nevazut, s dospeasca si sa se inalte la demnitatea
de paine cereascid. Asa ca este bine sa numim aluat invatatura lui
Hristos, deoarece Hristos este painea, iar apostolul spune: ,Ca o pdine,
un trup suntem cei multi” (I Co 10, 17)»*".

Cei ce au fost influentati de filosofia platonica au considerat ca
avem de-a face cu alte trei elemente: dorintd, curaj si ratiune®. lar Fer.
Augustin se gandeste la inimd, suflet si tdrie®. Scopul acestui proces de
dospire este unificarea intregii firi omenesti si punerea ei sub stapanirea
lui Dumnezeu; acest proces este dominat de ratiune. Aceste aplicatii
individuale, insa, pierd din vedere dimensiunea eshatologica si cosmicd a

B T. VIVIAN, Saint Macarius, the Spiritbearer, p. 103.

* AUGUSTINE, Quaestiones evangeliorum, 1.11, apud U. Luz, Matthew 8-20, p. 259.

% ORIGEN, cf. U. Luz, Matthew 8-20, p. 259.

% AMBROISE DE MILAN, Traité sur I'’Evangile de S. Luc, vol. 11, cap. VII. 191, p. 81.

37 AMBROISE DE MILAN, Traité sur I'Evangile de S. Luc, vol. 11, cap. VII, 191, p. 81.

*® FER. IERONIM vorbeste despre 10 AOYLOTLKOV, TO BUULKOV, TO eBUUNTIKOV. A se
compara cu Sf. Teofilact al Bulgariei, Paschasius Radbertus (790-865), etc.; Thomas
d’Aquino da o lista cu toate interpretdrile posibile; apud U. Luz, Matthew 8-20, p. 259.

¥ AUGUSTINE, Quaestiones evangeliorum, 1.12, apud U. Luz, Matthew 8-20, p. 259.
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Imparitiei, mergand pe linia de interpretare a lui Lc 7, 21 ca Jdmpdratie
lui Dumnezeu este inlduntrul vostru». In perioada modernd, unii
cercetatori au indepdrtat accentul pus pe interpretarea eshatologica si au
incetat si mai limiteze Imparatia lui Dumnezeu la granitele Bisericii,
adoptind unele teorii cosmopolite. In acest sens, in catolicismul modern,
unii cercetatori au vorbit despre Bisericd, ca fiind chemata sa ,dospeasca”
intreaga lume. Knabenbauer declard in acest sens: ,Prin imparatia
mesianica, toate practicile si conditiile vietii, atat private, cat si publice,
toate institutiile, curtile de justitie, relatiile comerciale si toate afacerile
sunt, intr-un fel de a spune, infiltrate si consacrate printr-o noua culoare
— prin religie, dreptate si sfintenie”®. Fird a insista pe elementul
ecclesiologic, asemenea interpretdri au fost adoptate si de protestantismul
liberal. ,Imparitia lui Dumnezeu” — spune B. Weiss — ,trebuie sd se
extinda asupra intregii natiuni si sa se infiltreze in intreaga sa viata
nationald™'!. Astfel, toate domeniile vietii omenesti trebuie sd fie
impregnate ,de actiunea profundd a moralei si idealurilor crestine”?. lar
C.H. Dodd vede in parabola aluatului un simbol al influentei tulburatoare
a crestinismului; asa cum aluatul actioneaza asupra intregii mase de fdind
prin fermentatie, la fel si influenta crestinismului era profund
tulburatoare®. Aceste teorii evitd atit accentul pus pe ecclesiologie, cat si
cel pus pe aspectul individual din textele noastre. Intrebarea care se ridica
este dacd existd vreo diferentd intre Impardtia lui Dumnezeu si lumea
reinnoita.

in fine, in contextul scolilor eshatologice, care recunostea in
imparatia lui Dumnezeu strict o realitate viitoare, respingand opiniile ce o
identificau cu Biserica ori cu puterea lui Dumnezeu ce se manifestd in
sufletul omului, au aparut o serie de interpretdri eshatologice ale acestor
parabole. Acest curent a considerat mai exactd din punct de vedere
exegetic interpretarea parabolelor noastre ca parabole ale contrastului, nu
ale cresterii. A. Schweitzer remarca faptul ca ,ceea ce accentueaza
parabolele este, ca sa spunem asa, caracterul intrinsec negativ, inadecvat

* Joseph KNABENBAUER, Commentarius in Evangelium secundum Matthaeum, vol. 1,
Ed. Lethielleux, Paris, 1922, pp. 592-593, apud U. Luz, Matthew 8-20, p. 260.

"' Bernhard WEISS, Das Matthdus-Evangelium, Vandenhoeck & Ruprecht, Gotingen,
1898, apud U. Luz, Matthew 8-20, p. 260.

*“ Alfred PLUMMER, An Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Matthew,
Stock, London, 1910, pp. 194-195.

* Cf. William BARCLAY, The Parables of Jesus, Louisville, Westminster John Knox Press,
Kentucky. 1999, p. 61.
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al faptului initial, dupd care, ca printr-un miracol, intr-un timp hotarat,
prin puterea lui Dumnezeu, este urmat de altul. Accentul este pus nu pe
natural, ci pe miraculosul unor asemenea intamplari. Dar care este faptul
initial al parabolelor? Este semdnatul. Nu se spune cd, prin omul care
seamind simanta, lisus ar vorbi despre Sine. Omul nu are importanti. In
parabola grauntelui de mustar el nici macar nu este mentionat. Tot ceea
ce se spune este ca faptul initial este deja prezent, deoarece timpul
semdnatului este trecut in momentul in care vorbea lisus. Astfel,
Imparitia lui Dumnezeu trebuie si urmeze cu certitudinea cu care
secerisul urmeazd semdnatului. Asemenea unui om care crede in seceris,
fara sa fie capabil sa explice cum dintr-o samanta se inalta iarba si sute de
boabe se formeazd, ci asteapta timpul lor, deoarece au fost semanate, cu
aceeasi necesitate se poate crede in Imparatia lui Dumnezeu. Si faptul
initial? lisus se putea referi doar la un singur lucru: miscarea de pocainta,
evocatd de Botezdtorul si acum intensificatd prin predica Sa”*'.

J. Weiss, pe de altd parte, atribuie subiectivitatea aceasta lui lisus
Insusi. Doar El cunoaste inceputul atat de neobisnuit al Imparatiei lui
Dumnezeu, manifestat intr-o asemenea manierd, si asteapta calm victoria
sa deplind. Ceea ce este important pentru Weiss este increderea
desdvarsitd a lui lisus in succesul sdu, care la un moment dat va depdsi
toate asteptirile®®. Insi ideea ci lisus credea nu in Impdritia lui
Dumnezeu, ci in propriul Sdu succes, este inconsistentd si inacceptabila
dintr-o  perspectivd ortodoxa. Joachim Jeremias considera ca
circumstantele rostirii acestor doua parabole sunt ,0 oarecare expresie de
indoiala cu privire la misiunea lui lisus”. Si exclama: ,Cat de deosebite
apdreau inceputurile erei mesianice anuntate de lisus fatd de ceea ce se
astepta indeobste! Cum ar putea aceastd ceati nenorocitd, cuprinzand
atat de multe persoane rau famate, sa fie oaspetii de nuntd ai comunitatii
rdscumparatoare a lui Dumnezeu? Cu aceeasi certitudine stringenta care
face dintr-o mdrunta saméanta de mustar s se inalte un falnic arbust sau
ca dintr-o bucaticA de aluat sa se produca o cantitate mare de
fraimantaturd, minunata putere a lui Dumnezeu va face ca mica ceatd sa
creascd si sa devina puternica ostire a lui Dumnezeu, in epoca mesianica

cuprinzand si pe pagani”*®.

“ Albert SCHWEITZER, The Quest of the Historical Jesus, Fortress Press, Minneapolis,
2001, pp. 324-325

> Johannes WEISS, Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, Vanderhoeck & Ruprecht,
Gottingen, 1964, p. 83, apud U. Luz, Matthew 8-20, p. 260.

%6 J. JEREMIAS, Parabolele lui lisus, pp. 188-189.
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Altii considera ca, de fapt, contrastul se face intre epoca
Mantuitorului si Ziua Judecatii, cdnd Hristos Se va manifesta in intreaga
Sa slavi. ,Astfel este Impdratia lui Dumnezeu ca un griaunte de mustar:
un inceput mic in activitatea lui lisus, insd un rezultat imens in Ziua
Judecatii”, declard Bart D. Ehrman. Si continud: ,La fel in parabola femeii
care pune aluatul in trei misuri de fdini.. Astfel este Impdratia lui
Dumnezeu: inceputuri nefavorabile cu consecinte imense”*’. Dificultatea
principald a interpretarii scolii eshatologice consta in faptul cd un
contrast inteles in sensul absolut distruge posibilitatea descoperirii unei
relatii intre inceput si sfarsit in parabolele noastre. lar aceastd relatie
constituie un element esential in parabola noastra: grauntele de mustar
devine un copac mare, aluatul devine o masa uriasa de framantatura.
Relatia aceasta aratd cd impardtia lui Dumnezeu nu este ceva complet
diferit fatdi de realitatea prezenti. Intrebarea este insi unde este
pozitionatd realitatea concreta a timpului lui lisus si al Bisericii, in raport
cu elementele prezente in parabold®.

Parabola grauntelui de mustar

Dacé ar fi s analizdm asemdnadrile si deosebirile dintre cele trei
variante ale parabolei, am observa cd versiunile lui Matei si Luca sunt
foarte asemanatoare intre ele, insd prezintd unele deosebiri fatd de cea a
lui Marcu. Aceste asemdndri ar fi:

a) parabola are in centru referirea la ,un grdunte de mustar” (Kdkkw
OLVATIEWG);

b) si Matei, si Luca au aceeasi expresie: Ov Auf3cov GvBpwrog (,pe
care un om l-a luat”) (M¢ 13, 31; Lc 13, 19);

c) referirea la un ,copac” (Mt 13, 32; Lc 13, 19), care lipseste in
versiunea lui Marcu;

d) sfarsitul parabolei (ca un fel de parafrazare a textului lui Dn 4, 12,
21): td metewvd toD ovpavod... kataoknvolv Ev Tolg KAGdOLG
avtol (,pdsdrile cerului... se saldsluiesc [,isi fac cuib”?] in ramurile
lui”y Mt 13, 32) / td metevdt 100 0Vpuvod KUTEOKTIVWOEY £V TOLG
kAGdoLg avtod (,pdsdrile cerului s-au saldsluit intre ramurile lut”;
Lc 13, 19), singura diferenta fiind timpul verbului.

T Bart D. EHRMAN, Jesus, Apocalyptic Prophet of the New Millennium, Oxford University
Press, Oxford, 1999, p. 179.
8 U. Luz, Matthew 8-20, p. 261.
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Atunci cand Matei si Luca sunt de acord, Marcu uneori ii urmeaza
pe amandoi: kOkk® OLVATEWS, TA TETELVA TOD OVPAvVOD si finalul
parabolei grauntelui de mustar, care este o aluzie la un pasaj din Biblia
ebraica — Iz 17, 23; 31, 6 (desi diferit fatd de cel la care au apelat
sinopticii: Dn 4, 12, 21); insd de cele mai multe ori pe nici unul dintre ei,
fapt care contrazice multe teorii cu privire la interdependenta textuald a
sinopticilor: parabola este depersonalizatd, deoarece lipseste referirea la
,2un om” si orice pronume posesiv, lipsesc expresiile 6poia ¢otiv*, dv
rapov  dvBpwmog,®  (Ev)avtod, avEdvw, dévopove!, év  1oig
kAGdoig avtod si intreaga parabold a aluatului. Pe de alti parte, se
observd cd atunci cand Matei si Luca nu sunt in acord, Marcu il urmeaza
fie pe Matei (mapafolrr, oOmelpw, WKPOTEPOV, TAVIWV TOV
oneppdtwy, Otav, pelfov TOV haxdvwy, yivetal, MOTE cu infinitiv,
kataoknvoiv), fie pe Luca (dubla interogatie, #Aeyev, oOpolwow,
Baoiheto ToD BeoD, tive, avtiv). In acest fel, desi este evident faptul ci
existd influente intre diferitele versiuni ale parabolei, nu se poate elabora
nicio teorie redactionald coerentd, care sa explice toate diferentele
textuale dintre versiuni. Pe scurt, ideile principale, din care ne putem da
seama de asemdndrile si deosebirile de perspectiva ale parabolelor, sunt
urmatoarele: Matei aratd contrastul dintre cea mai mica dintre seminte si
cel mai mare dintre legume, care devine copac; pasarile salasluiesc in
ramurile lui. Marcu subliniazd contrastul dintre cea mai micd dintre
seminte si cea mai mare dintre legume. Dupa Luca, o samanta creste si
devine copac, iar pasdrile silisluiesc in ramurile sale®.

Joachim Jeremias remarca faptul ci traducerea «J/mpdrdtia Ilui
Dumnezeu este asemenea grduntelui de mustar», ca si in cazul lui
«asemenea este impdrdtia cerurilor aluatului», poate induce in eroare.

* Marcu nu foloseste niciodatd aceastd expresie, fapt care face ca textul parabolei si fie
in acord cu ansamblul Evangheliei sale.

% Marcu nu are aversiune fatd de niciunul din cuvintele acestei expresii. Mai mult, in
parabola semanatorului apare ,semdandtorul” (4, 2), precum si ,un om” in parabola
semintei care creste singura (4, 26). Cf. Zeba Antonin CROOK, ,The Synoptic Parables of
the Mustard Seed and the Leaven: a Test-Case for the Two-Document, Two-Gospel, and
Farrer-Goulder Hypotheses”, in: Journal for the Study of the New Testament (JSNT), vol.
78, 2000, pp. 35-36.

3 Marcu foloseste substantivul 5évdpov doar o singura dati (8, 24). Unii sustin omiterea
intentionatd a acestui termen in mai multe locuri din Evanghelia sa, 8, 24 fiind singura
exceptie.

2 Cf. Arland J. HULTGREN, The Parables of Jesus. A Commentary, Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., Grand Rapids, Michigan/Cambridge, 2000, p. 393.

88

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N = QOO0 —~ O m



IMPARATIA LUl DUMNEZEU, INTRE APARENTASIPOTENTA S T U D11

Deoarece avem de-a face cu folosirea dativului, corect ar fi sa fie redate
prin: «Cu impardtia cerurilor este cazul ca si cu un graunte de mustar,
respectiv «ca si cu putin aluat™. Insd trebuie retinut ci aceste parabole
nu au intentia de a epuiza notiunea de Impdratie a lui Dumnezeu; ele nu
prezinta decat numai anumite aspecte, relevante pentru contextele in care
au fost rostite. Formula 6v Aafdv GvBpwmog, comund lui Matei si
Luca, face referire la un ,om”, fapt explicat de unii pe temeiul
paralelismului cu parabola urmadtoare, unde se face referire la o ,femeie”
(Mt 13, 35)®. Deoarece in versetul 37 de la Matei se aratd ca cel care
seamana (in parabola neghinelor) este Fiul Omului, se poate considera c3,
pentru Matei, ,omul” din versetul 31 este tot Fiul Omului*®®. Identificarea
acestui ,om” cu Mantuitorul lisus Hristos este specifica unei mari parti a
traditiei de interpretare a parabolei. Insi nu toate comentariile isi
insusesc aceastd analogie, multi considerand acest cuvant lipsit de orice
fel de semnificatie simbolicd, concentrandu-se doar asupra simbolismului
grauntelui de mustar.

Expresia 1a metewva tod ovpavold (Mt 13, 32; Mc 4, 32; Lc 13,
19) a fost tradusd de diferitele versiuni ale Noului Testament fie ca
«pasdrile cerului», fie ca «pdsdrile aerului»’’. Varianta literala este «pdsirile
cerului», insd, pentru a nu se crea confuzii, deoarece unii ar putea
interpreta ca este vorba despre pdsari care locuiesc in cer, a fost adoptata
de catre unele traduceri moderne a doua variantd. Aceasta ni se pare o
falsa problema, deoarece este evident ca este vorba doar despre pasarile
care zboard in vazduh, asa ca vom pastra traducerea de «pasdrile cerului».

Adjectivele pikpotepov si uetCov au forma de comparativ, insd
sensul lor este de superlativ, atdt in aceste parabole cat si in alte locuri

' J. JEREMIAS, Parabolele lui lisus, p. 185.

* Cf. Jacobus LIEBENBERG, The Language of the Kingdom and Jesus. Parable,
Aphorism, and Metaphor in the Sayings Material Common to the Synoptic Tradition
and the Gospel of Thomas, Walter de Gruyter, Berlin/New York, 2001, p. 156.

> W.D. Davies, D.C. ALLISON, Matthew, vol. 2, pp. 417-418; John NOLLAND, The Gospel of
Matthew: A Commentary on the Greek Text, Wm. B. Eerdmans, Grand Rapids,
Michigan/Cambridge, UK, 2005, p. 550.

% Jan LAMBRECHT, Out of the Treasure, p. 167; Robert H. GUNDRY, Matthew. A
Commentary on His Handbook for a Mixed Church under Persecution, Wm. B.
Eerdmans Publish., Grand Rapids, Michigan, 1994, p. 266; J. NOLLAND, The Gospel of
Matthew, p. 552; H. LOCKYER, All the Parables of the Bible, p. 186.

5" Revised Standard Version, NIV, NRSV, King James Version.
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din Noul Testament®. Si, chiar de ar fi traduse prin comparativ, se
subintelege superlativul din folosirea genitivului maviwv («dintre
toate»)>’. Forma de comparativ a lui pikpog este folositd de 5 ori in Noul
Testament, de doud ori fiind intalnit in texte paralele (M¢ 13, 32 si Mc 4,
31); de doua ori in alte texte paralele, in care se vorbeste despre «cel mai
mic din impdrdtie» (LkpOTEPOS Ev T Baolkelq) in raport cu Sf. loan
Botezatorul (Mt 11, 11; Lc 7, 28); si mai este folosit inca o data la Lc 9,
48, unde «cel mai mic» (O UkPOTEPOC) dintre ucenici este declarat a fi
mare. Pe de alti parte, comparativul pelCov este comun in Noul
Testament, fiind intdlnit de aproximativ 50 de ori, uneori fiind folosit
pentru compararea a doud lucruri (Mt 23, 17, 19; Lc 12, 18; In 4, 12),
alteori a mai multe lucruri (/In 10, 29) si alteori avand inteles de
superlativ (Mt 18, 1, 4; Mc 9, 34; Lc 9, 46). De aceea, in cazul lui ueiCov,
doar contextul poate determina sensul pe care il are in versetul nostru.
Exista insd unele deosebiri textuale privind aceasta parabola in cele trei
versiuni sinoptice®’.

% Comparativul pelfov este folosit mereu in Noul Testament in locul superlativului, cu
exceptia lui 2 Ptr 1, 4, unde se foloseste forma péyiota.

% W. Harold Mare, referindu-se la diferite traduceri moderne ale Sfintei Scripturi, imparte
traducerile acestor adjective in 3 mari categorii: a) cele care le traduc pe ambele prin
superlative {(KJV, RSV, Goodspeed, Luther); b) cei care considerd primul adjectiv ca
superlativ, pe al doilea traducandu-l prin comparativ (Berkeley, Roman Catholic
Confraternity Edition); ¢) cei care traduc primul adjectiv prin comparativ, insa il asociaza
cu ideea de totalitate, iar pe al doilea prin comparativ; cf. W. Harold MARE, , The Smallest
Mustard Seed — Matthew 13:32”, in: Grace Theological Journal, 3/1968, p. 4.

® Aceste diferente ne introduc in problema sinopticd; au fost formulate mai multe teorii
sinoptice. Asa-numita ipotezd a ,celor doud documente” (,The Two-Documents
Hypotesis” — 2DH) considera ca Marcu si Q sunt singurele surse ale celorlalte doua
versiuni, acestea din urmi neinfluentandu-se una pe alta. Insa altii sustin, pe baza unor
argumente textuale, independenta lui Luca fatd de Marcu. Pe de altd parte, ipoteza ,celor
doud evanghelii” (,The Two-Gospel Hypotesis” — 2GH) urmaireste urmatorul fir
redactional: prioritatea lui Matei fatd de celelalte, folosirea lui Matei de catre Luca si
combinarea variantelor de text ale lui Matei si Luca de citre Marcu. lar ,Farrer-Goulder
Hypotesis” considera ca Matei a folosit textul lui Marcu, fard a recurge deci la Q, iar Luca
a folosit atat Matei, cat si Marcu; dupa Goudler, Matei ar fi ficut unele modicdri la
versiunea parabolei de la Marcu, insd adaugirile pe care le face sunt numai tematice; iar
parabola aluatului este o creatie a lui Matei. Aceste teorii sunt insd insuficiente pentru a
explica diferentele textuale cu privire la parabola griuntelui de mustar si nu aduc deloc
in discutie elementul Revelatiei ori al martorilor oculari. Niciuna dintre aceste teorii nu
reuseste sa rezolve problemele cu privire la diferenta dintre anumite cuvinte ori sa
prezinte in mod coerent procedurile redactionale. Aceasta parabolad aratd cd problema
sinoptica raimane deocamdata nerezolvatd. Cf. Z.A. CROOK, The Synoptic Parables of the
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In Evanghelia dupd Matei, aceastd parabold este a treia din ciclul
de sapte parabole din capitolul 13, care trateazd tema Imparitiei lui
Dumnezeu. Din context rezultd cd parabola este adresatd multimilor (13,
2, 34). Analizata in cadrul capitolului 13 de la Matei, aceasta parabola are
probabil si o nuantd apologeticd; ea vrea sa arate ca impérétia lui
Dumnezeu este mai puternica decat refuzul oamenilor. Astfel, dupa Matei,
lisus doreste sa accentueze aceastd idee in fata multimilor, care se
opuneau mesajului Siu®’. La Matei, parabola grauntelui de mustar
prezintd similitudini cu parabola precedentd, a neghinelor, in anumite
cuvinte cheie: dvBpwmog, €v T® Aypd avtol, onelpw, omépua.
Introducerea in parabola este, de asemenea, asemdnatoare cu cea din Mt
13, 24 (Opoundn 1 Pactreia TOV ovpavdv). Insd concluziile acestor
doud parabole sunt diferite. Formula de introducere dAAnv mapafoinv
TopEONkey avTtolc («o altd pildd le-a spus inainte») este specifica lui
Matei (cf. 13, 24)%%. De asemenea, si formula Opoia éotiv 1 faociieia
1@V oVpavdv («Asemenea este Imparatia cerurilor...) ii este specificd®.
Observdm ca evanghelistul Matei vorbeste despre «impirétia cerurilor», in
timp ce ceilalti evanghelisti folosesc expresia «Imparitia lui Dumnezeu.
Este vorba de o formuld specifica lui Matei, care se pare ca foloseste
expresia «(Impdratia cerurilor» in loc de dmparétia lui Dumnezeu» doar ca

Mustard Seed and the Leaven, pp. 24-26, 33, 47. Despre problema interdependentei
textuale cu privire la aceastd paravola, vezi si Harold RILEY, The Making of Mark: An
Exploration, Mercer University Press, 1989, pp. xiii, 50-51.

®' Jan LAMBRECHT, Out of the Treasure. The Parables in the Gospel of Matthew, col.
.Louvain Theological & Pastoral Monographs”, vol. 10, Peeters Press & W.B. Eerdmans,
Louvain, 1992, p. 167.

** Petri LUOMANEN observa aceasti particularitate a redactarii mateene, prezenti in 3
locuri in acest capitol: v. 24, 31 si 33; Entering the Kingdom of Heaven. A Study on the
Structure of Matthew'’s View of Salvation, Mohr Siebeck, Tibingen, 1998, p. 127. Robert
Farrar Capon explica precizarea ,,0 alta pilda” ca fiind cu scopul de a se distanta tematic
de problema rdului din parabola neghinelor si de dimensiunea eshatologicd care o
caracterizeaza, care o preceda; argumentul siu este faptul cd doar in versiunea mateeand
aceste parabole sunt asezate una dupa alta; cf. R.F. CAPON, Kingdom, Grace, Judgement:
Paradox, Outrage, and Vindication in the Parables of Jesus, Wm. B. Eerdmans, Grand
Rapids, Michigan/Cambridge, UK, 2002, pp. 97-98.

8 Cf. Donald A. HAGNER, Matthew 1-13, col. ,Word Biblical Commentary”, vol. 33A, Word
Books, Dallas-Texas, 1993, p. 385. Avem aici de-a face cu o constructie speciald: un dativ
cerut de un adjectiv care exprimd ,asemanarea, corespondenta”: épotog; cf. Daniel B.
WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics: An Exegetical Syntax of the New
Testament, Zondervan, Grand Rapids-Michigan, 1997, p. 174.
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o circumlocutiune a numelui divin®, adoptatd de citre evanghelist sub
influenta rabinica®. Astfel, nu existdi niciun fel de diferentd intre
«Tmpérétia cerurilor» si (mpdaritia lui Dumnezeu®, prima expresie fiind
doar o variatie stilistici a celei de-a doua®.

Formularea Aapawv GvBpwrmog Eomeipev (duindu-l, omul l-a
semdnat») — ca de altfel si Aapowv &vBpwnog éBarev (duandu-l, omul I-a
aruncat») de la Lc 13, 19 — poate fi consideratd un semitism, ins3 este mai
probabil sa fi fost introdusd pentru a marca un act deliberat, ficut cu un
anumit scop®. Este importanti aceasti precizare deoarece, in mod
oarecum ciudat, Evanghelistul spune cid omul a semdnat o singura
sdméanta de mustar (kOkkog oLvamews). Avem aici o deosebire esentiala
fata de parabola precedentd (13, 24), facind evident ca nu semdnatul si
recolta trebuie urmarite aici, ci caracteristicile «semintei de mustar» cu
care este comparati Imparatia lui Dumnezeu®. Aceastd particularitate
este intdlnitd si la ceilalti sinoptici, aratdnd ca nu este vorba de ceva
intampldtor, conferind parabolei un sens alegoric profund™.

Folosirea in aceastd parabold a timpului aorist £omeLpev («a
semdnat») aratd ca evanghelistul plaseaza semdnatul grauntelui in trecut.
S-a sugerat cd prin aceasta evanghelistul ar fi vrut sd arate ca omul care
seamanad este lisus’'. Altii au sugerat cd, de fapt, Matei nu a facut altceva
decdt sa preia formele de aorist prezente in Q (dupa cum ar reflecta si

 Joachim JEREMIAS, New Testament Theology, vol. 1, SCM Press L.TD, London, 1972, p.
97.

% In iudaism exista un fel de prohibitie a folosirii ,tetragrammaton”-ului. Porunca a doua
a Decalogului (Is 20, 7; Dt 5, 11) a fost urmarita cu cat mai multa scrupulozitate, pentru
a exclude orice posibilitate a ludrii in desert a numelui divin (cf. Dn 4, 26; 1 Mac 3, 50).
Mai tirziu, in perioada pre-crestind, a apdrut obiceiul de a se vorbi despre actiunile si
sentimentele lui Dumnezeu cu ajutorul perifrazelor.

% Jack Dean KINGSBURY, Matthew: Structure, Christology, Fortress Press, Kingdom-
Philadelphia, 1975, p. 134.

% W.D. DAVIES, D.C. ALLISON, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
According to Saint Matthew, vol 1: Commentary on Matthew [-VIII, T&T Clark,
Edinburgh, 1997, p. 392.

% Leon MORRIS, The Gospel According to Matthew, col. ,The Pillar New Testament
Commentary”, Wm. B. Eerdmans, Grand Rapids-Michigan/Cambridge, UK, 1992, pp.
351-352.

 U. Luz, Matthew 8-20, p. 261.

™ J. NOLLAND, The Gospel of Matthew, p. 550.

™ J. Kingsbury, H. Hendrickx, R. Gundry, U. Luz, apud A.J. HULTGREN, The Parables of
Jesus, p. 399.
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varianta de la Luca)™. Insi se poate lua in considerare si perspectiva
comunitatii, care vedea activitatea Mantuitorului Hristos ca ceva care a
avut loc in trecut fata de prezentul Bisericii. Argumente pentru aceasta
perspectiva se gasesc in terminologia paralela din parabola neghinei si din
explicarea ei: omul care seamadna (13, 24, 31) este Fiul Omului (13, 37),
campul (13, 24, 31) este dumea» (13, 38). impotriva ipotezei Q si a
atestarii acesteia la Luca, Matei schimba aoristul éyéveto («a devenit») in
prezentul yivetar («devine»). Astfel, Impdritia a fost inaugurati prin
activitatea lui lisus. Imparatia lui Dumnezeu si Biserica nu sunt identice,
insa sunt in stransa legdturd, incat cei ce sunt membrii Bisericii se
plaseaza intre activitatea lui lisus pe pamant si parusia Sa, ceea ce face ca
Imparatia si «devind», la timpul prezent. La timpul potrivit, Impdratia se
va arata in slava Sa si toate neamurile vor fi incorporate in poporul lui
Dumnezeu”. Omul a seminat grauntele ¢v T® dyp® avTod (dn tarina
san, «in campul sdu»), spre deosebire de Marcu (£l Tfic yfic, «<in padmant»)
si Luca (eig kfimov eovto?, «in gradina sa»). S-a considerat de catre unii
ca Matei a preferat folosirea lui dypdg in loc de kfjmog, deoarece a luat
in considerare prohibitia privind semdnarea semintelor de mustar in
gradina cuiva™. Altii vdd insd in aceasta doar o continuitate fati de
parabola precedenta (13, 24. 27 — év t® ayp®d avto) si de explicatia sa
(13, 36, 38)™.

Nu se vorbeste despre diferitele etape ale cresterii; pentru parabola,
acestea sunt total irelevante. Ca si Marcu, Matei prezintd grauntele de
mustar ca «cea mai micd dintre seminte», care devine «mai mare decat
toate legumele», subliniind contrastul dintre inceputurile mici si
rezultatele marete™. Aceste elemente lipsesc din versiunea lui Luca. Ins3,
pe de altd parte, afirma, ca si Luca, cd planta se transformd intr-un copac

™ AJ. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 399.

™ AJ. HULTGREN, The Parables of Jesus, pp. 399-400.

™ Totusi, unii vad in aceastd preferinti a lui Matei pentru év 1® dyp®d avtod decat
pentru €L TAS Yfig un argument pentru independenta lui Matei fati de Marcuy; cf. Z.A.
CROOK, The Synoptic Parables of the Mustard Seed and the Leaven, p. 27. Altii vad
aceastd particularitate in raport cu parabola precedentd din cap. 13 al lui Matei, a
neghinelor, unde se foloseste aceeasi terminologie; cf. D.A. HAGNER, Matthew I-13, p.
386.

™ J. NOLLAND, The Gospel of Matthew, p. 550. Altii sustin, pe baza acestor diferente, ci
detaliile sunt lipsite de importantd si cd nu trebuie sa fie luate in considerare in
demersurile de interpretare a parabolei: H. LOCKYER, All the Parables of the Bible, p. 186.
™ R. Gundry enumerd 6 particularititi ale versiunii lui Matei, care au drept scop
sublinierea maretiei impérétiei; cf. R.H. GUNDRY, Matthew, pp. 266-277.
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si pasarile cerului se odihnesc in ramurile sale. Cu privire la propozitia:
€AOelV Ta meteLvd 10D oVpavod kal kataoknvodv év Tolg KAddoLg
avtod (Mt. 13:32), s-a pus problema identificirii modului in care pasirile
«salasluiau» in ramurile «copacului». Unele traduceri redau acest text prin
varianta «pasdarile cerului isi fac cuib in ramurile lui»"". Altii evitd aceastd
traducere, traducind kotaocknvow prin «@ se salasluir, «a sta» si
referindu-se doar la pasarile mici. Insd acest verb, prin compozitia sa,
exprimd destul de clar actiunea de a locui sau activitatea de stabilire a
unei resedinte, putand fi tradus in acest context prin «a face cuib»’®. Pe de
altd parte, trebuie remarcat faptul cd pasarile se hranesc cu seminte de
mustar. Apoi, folosirea doar de citre Matei a verbului éABelv in acest
context a fost explicatd de cdtre exegeti fie in legitura cu tema
misionarismului atat de raspanditd in Evanghelia sa, fie ca parte a unui
paralelism cu parabola neghinelor (13, 25). Insd imaginea cu pasirile
cerului care vin si se sdlasluiesc in ramurile copacului arata, pe langa
simbolismul apocaliptic, cd acesta isi indeplineste toate functiile unui
copac; astfel, nu poate fi vorba doar de faptul ca planta ajunge la
dimensiunile unui copac, ci devine un copac®.

In Evanghelia dupd Marcu, se pare ci parabola este adresatd
multimilor (4, 33-34), in prezenta ucenicilor. Este ultima parabola din
colectia capitolului 4, dupd parabola semdnitorului si a neghinei®. Ea
este localizatd in cadrul activitatii lui Iisus in Galileea, alaturi de alte
parabole ale Imparatiei (4, 1-34). Aceastd sectiune vrea si reveleze

7 Revised Standard Version: ,make nests in its branches”.

™ Cf. J. NOLLAND, The Gospel of Matthew, p. 551. Insi aceasta traducere nu poate fi
socotitd in mod obligatoriu drept solutie pentru ca, conform sinopsei lui kutTuoKNVOW,
nu se poate spune ca si in versiunea lui Marcu (4, 32) termenul suportd aceeasi
traducere: a spune despre pasarile cerului ca isi fac cuib la umbra ramurilor unei plante
nu poate fi considerat ceva comun; cf. J. LIEBENBERG, The Language of the Kingdom and
Jesus, pp. 298-299.

™ Cf. Z.A. CROOK, The Synoptic Parables of the Mustard Seed and the Leaven, p. 29.

8 1,. MORRIS, The Gospel According to Matthew, p. 352.

# Marie Sabin a ficut o analizd a capitolului 4 de la Matei din perspectiva midrasului,
constatand ca textul utilizeaza strategii ale acestui gen. Midrasul este inteles ca 0 metoda
ermineuticd de juxtapunere a mai multor pasaje scripturistice cu scopul de a conferi un
inteles actual textelor biblice. Scopul acestor tehnici era de a face mesajul biblic relevant
pentru fiecare generatie, reactualizand mereu cuvantul lui Dumnezeu prezent in
Scripturd. In centrul lui Marcu 4 se afli 3 meshalim, legate de motivul semandrii
semintei, fiecare ilustrdnd un caz particular deosebit de celelalte. Cf. Marie SABIN,
»Reading Mark 4 as Midrash”, in: Journal for the Study of the New Testament (JSNT),
vol. 45, 1992, pp. 3-26.
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certitudinea sosirii Imparatiei lui Dumnezeu. In varianta Iui Marcu, unii
cercetatori au observat o serie de probleme de sintaxd. Astfel, pronumele
relativ O¢ («care») este masculin, acordindu-se cu substantivul masculin
kOkkoG (saméantd, grdunte), ceea ce este potrivit; insd adjectivele
ukpdtePoV («mai mic») si welCov («mai mare»), precum si participiul 6v
(«fiind») sunt la neutru, acordandu-se cu substantivul oivamt («mustar);
aceastd exprimare nu este tocmai corecti®’. De asemenea, expresia Otov
ontapfi («dupd ce s-a seminaty) de la inceputul lui 4, 32 este de prisos®.
Se considera ca redactarea lui Marcu a parabolei are cateva
trasaturi specifice. Dorind sa accentueze contrastul dintre mica sdmanta
de la inceput si maretia sfarsitului ei, a introdus pikpdtepov 6v TAVTIOV
TV omeppdTwyY TOV €Ml Tig Yiig («mai mic decat toate semintele de pe
pamant»)* si redundanda tav omapf («dupd ce s-a semdnat»)®, la care
se adaugd ylvetor petfov maviwv TV Aayxdvwv («se face mai mare
decat toate legumele»)®. De asemenea, formula «cdnd se seamdnd in
pdmdnt» a fost explicatd de unii critici (R. Gundry, B. Witherington III,
etc.) ca o explicatie pentru cititorii lui Marcu (presupusi a fi in afara
mediului iudaic), care nu ar fi avut cunostinta despre caracterul
proverbial al micimii grauntelui de mustar®. De asemenea, altii au
remarcat cd Marcu a vrut sd accentueze prin antiteza [0¢ dtav omapfi)
ént thg yfig / [td metewvd] tod ovpovol contrastul dintre starea
initiald si cea finald a plantei®. Insi chiar daci aceste expresii ar fi

%2 A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 397.

* AJ. HULTCREN, The Parables of Jesus, p. 397. Altii (ex. F. Neirynck) considerd ci
dualitatea reprezinta o trasaturd specificd a lui Marcu, oferindu-i un fel de omogenitate a
textului. Dupd adeptii 2GH, Marcu ar fi diminuat in mod intentionat claritatea versiunii
lui Matei cu privire la aceste actiuni, dorind sa atragd atentia asupra altor elemente. Cf.
Z.A. CROOK, The Synoptic Parables of the Mustard Seed and the Leaven, pp. 37-38; J.
LIEBENBERG, The Language of the Kingdom and Jesus, pp. 297-298.

™ Cf. A. Julicher; C.H. Dodd; V. Taylor, apud A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p.
397.

% Cf. H-W. Kuhn, J. Crossan, Robert A. Guelich, R. Gundry, apud A.J. HULTGREN, The
Parables of Jesus, p. 397.

% Cf. H-W. Kuhn, J. Crossan, B. Scott, apud A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p.
397. Faptul ca Marcu vorbeste despre mustar ca despre o ,legumd”, nu un ,copac” i-a
determinat pe unii cercetatori sa considere aceasta versiune ca fiind cea mai apropiatd de
original; cf. W.D. DavIEs, D.C. ALLISON, Matthew, vol 2, p. 416.

8 Cf. Ben WITHERINGTON 1II, The Gospel of Mark: A Socio-Rhetorical Commentary, Wm.
B. Eerdmans, Grand Rapids, Michigan/Cambridge, UK, 2001, p. 171.

* J. LIEBENBERG, The Language of the Kingdom and Jesus, pp. 297-298, 303-304.
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inldturate, parabola ramane intacti. Formula introductivd a lui 4, 30 este
deosebitd. Este singura datd cand Marcu foloseste verbul opowdw («a
asemana, a comparar), in timp ce Matei o foloseste de 8 ori, iar Luca de 3
ori. A doua parte a versetului este, de asemenea, distinctd; ea se gaseste
aproape in aceeasi formd la Luca si se poate incadra in paralelismul
specific semitic (cf. Is 40, 18); are scopul de a atrage atentia cititorului.
Versetul este interogativ, adresand o singurd intrebare in mod repetat®.
Origen, pe baza acestei introduceri, face o diferentiere intre conceptul de
,pilda” si cel de ,asemdnare”, cu aplicatie la parabola comorii ascunse in
tarind®.

Constructia verstelor 31-32 vrea sa sublinieze contrastul dintre
,cea mai mici” dintre seminte si ,cea mai mare” dintre legume. In aceastd
privinta se aseamana cu Matei, care subliniaza acelasi contrast. Observam
cd, la Marcu, pasarile cerului se sildsluiesc la umbra ramurilor sale, spre
deosebire de Matei si Luca, unde sunt descrise ca salasluindu-se in
ramurile sale; aceasta deoarece pentru Marcu mustarul creste ca o plantd
uriasd, nu ca un copac, cum este prezentat in celelalte Evanghelii®'.

FEvanghelia dupd Luca a plasat rostirea parabolei in cadrul scenei
narative a caldtoriei Mantuitorului spre lerusalim (9, 51-19, 27). Mai
precis, ea urmeaza vindecarii femeii garbove in sinagoga in zi de simbata
(13, 10-17); Mantuitorul a raspuns celor ce L-au acuzat pentru aceastd
minune, deoarece a avut loc sambata, ficindu-i sa se rusineze si facand
ca «toatd multimea» si se bucure «de faptele savarsite de el» (13, 17). Apoi
Mantuitorul continua si vorbeascd, aparent in fata atat a oponentilor sai,
cat si a multimii. Insd ce l-a determinat pe evanghelistul Luca si aseze
cele doud parabole in acest context? Un indiciu in acest sens il constituie
insasi natura comparatiilor pe care le face: lisus vorbeste poporului si, de
aceea, recurge la imagini preluate din viata si experienta evreului simplu
din primul secol, pentru a da indicii despre modul in care Dumnezeu {si
manifestd suveranitatea. Episodul anterior aratd c¢i activitatea
vindecatoare a lui lisus si, prin aceasta, ardtarea maretiei lui Dumnezeu,
se situeazd dincolo de spatiu si de timp — mai exact spus: in ciuda
oricaror categorii de timp (ex. sdmbdta) si spatiu (ex. templu) — si se

8 Cf. Willem S. VORSTER, Speaking of Jesus: Essays on Biblical Language, Gospel
Narrative & Historical Jesus, Brill, Leiden/Boston/Kéln, 1999, p. 185.

* ORIGEN, Din comentariul la Evanghelia dupd Matei, X. IV, trad. T. Bodogae,
EIBMBOR, 1982, col. PSB 7, p. 22.

°! Faptul cd pasirile se silisluiesc la umbra ramurilor sale arati cd sursa primard vechi-
testamentara a lui Marcu este Iz 17, 23.
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realizeaza de cele mai multe ori prin anumite categorii sociale rau-famate
(ex. desfranate si pdcdtosi) sau care se situeazd la periferia societatii (ex.
vamesi), prin persoanele simple si umile (ex. «o femeie care avea de
optsprezece ani un duh de neputintd si care era garbovd», 13, 11). De
aceea, comentariul lui lisus cu privire la acest episod trebuia sa fie tot sub
forma unor imagini conflictuale si paradoxale, asociind puterea lui
Dumnezeu de acest mod de existentd umild a omului simplu si de unele
elemente considerate necurate sau inutile («graunte de mustar», «aluat»).
In acest mod, Mantuitorul isi legitimeaza faptele savarsite in sinagoga ca
activitate impdriteasci®. De asemenea, asezarea parabolelor in acest
context poate avea drept cauzd opozitia crescanda si respingerea lui lisus
de citre anumite cercuri iudaice®; in acest sens, Mantuitorul le prezintd
cele doud parabole, revelindu-le adevarata staturd a Imparatiei Sale.
Parabola este introdusa printr-o intrebare si, ca si la Marcu (4, 30),
avem de-a face cu o repetitie, specificd paralelismului semitic: «Cu ce este
asemenea fmpdra'_tia lui Dumnezeu si cu ce o voi asemdna?» (Lc 13, 18;
cf. 7, 31)**. Forma parabolei la Luca se prezintd cel mai simplu dintre cei
trei evanghelisti®. Luca nu explicd faptul cd simanta de mustar este cea
mai micd dintre toate semintele si cd planta este cea mai mare dintre
toate plantele®. El aratd doar ci, atunci cind un om planteazid o simanta
de mustar, aceasta creste si se face un copac, in ramurile cdruia
salasluiesc pdsdrile. Acest fapt l-a ficut pe J. Dupont sa considere ca

% Joel B. GREEN, The Gospel of Luke, col. The New International Commentary of the
New Testament, Wm. B. Eerdmans Publish., Grand Rapids, Michigan/Cambridge, UK,
1997, p. 526.

 J. LIEBENBERG, The Language of the Kingdom and Jesus, p. 309.

" Pe baza folosirii acestei interogatii, unii cercetitori au incercat si explice
interdependenta textuald dintre cele trei versiuni sinoptice. Fleddermann sustine insa ca
aceasta interogatie dubld nu ne poate spune nimic despre sursa lui Luca. J.C. Hawkins
sugereazd ca traditia folosirii dublei interogatii ca introducere pentru o parabolad provine
de la Is 40, 18; existd posibilitatea — spune el — ca aceastd traditie sd fi fost folositd
independent de catre evanghelisti. McArthur observa cd aceastd modalitate este comuna
si ca introducere la parabolele rabinice, nefiind necesara intoarcerea la Isaia. Dubla
interogatie nu poate fi consideratd o trasaturd a stilului lui Luca deoarece se intiineste
numai de doua ori in Evanghelia sa (13, 18; 7, 31). Mai mult, Luca incearca si evite
intrebarile duble, dupd cum se observd din unele texte paralele. Cf. Z.A. CROOK, The
Synoptic Parables of the Mustard Seed and the Leaven, pp. 31-32, 38.

* Din cuvintele comune lui Matei si Marcu, Luca omite 11: stapupold, omeipw,
ULKPOTEPOV, TTAVIWY TOV OTEPUATWY, OTOV, HETCoV TOV Aaxdvwy, MoTE.

% Este posibil ca Luca sa fi omis acest contrast tocmai datoritd naturii proverbiale a
distinctiei.
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perspectiva unei transformari calitative, tainice, care domina viziunea lui
Marcu, a lasat loc, la Luca, perspectivei unei dezvoltari cantitative®.

Faptul cd Luca afirmd ci simanta a fost aruncatd (EBaiev)® intr-o
grddind (eig kfimov £0vtol) se datoreaza (cf. H. McArthur, LH. Marshall
etc.) faptului cd Luca a scris Evanghelia sa pentru ne-iudei, mai precis
pentru paganii elenisti®. Altii considerd ca Luca nu a facut decét sa preia
forma originala din Q, pe care Matei a schimbat-o pentru a fi in
concordanta cu prescriptiile iudaice si ca sa foloseasca aceeasi expresie ca
in 13, 24. Se observa ca Luca, spre deosebire de ceilalti evanghelisti,
foloseste toate verbele la aorist — haf3dv, €Bakev, niEnoev, éyéveto,
KATEOKNVwoev — aratand actiuni deja realizate; astfel, parabola nu este
narata ca o posibilitate, ci ca un fapt implinit. Acest fapt a fost explicat in
mod diferit: unii, mergand pe ipoteza ca Evanghelia dupa Luca a avut o
redactare mai tarzie, considerd cd pentru contemporanii autorului
integrarea pdganilor in Impdritia lui Dumnezeu era deja o realitate (cf.
Goulder); altii, adepti ai eshatologiei realizate, considerau aceasta un
argument pentru a sustine ci Imparatia lui Dumnezeu a si venit; iar altii
considerd ca astfel se exprima cel mai bine simultaneitatea aspectului
umil si miret a Impdritiei, deoarece aceste aspecte nu sunt separate de
anumiti parametri temporali.

" Jacques DUPONT, ,Les parables du senéve et du levain”, in: Nouvelle Revue
Théologique, 80 (1967), pp. 899sq., apud James M. DAwSEY, The Lukan Voice:
Confusion and Irony in the Gospel of Luke, Mercer University Press, 1986, pp. 57-58.

* Faptul ci simanta este aruncatd, nu sdditd, a fost explicat de unii comentatori ca o
mostenire a versiunii parabolei din Q. Verbul 3aAlw este folosit intr-un sens oarecum
neobisnuit (cf. Tuckett si Friedrichsen). In scrierile grecesti se pare ci acest verb nu era
folosit in legdtura cu semdnatul, mai ales a grauntelui de mustar (vezi Theophrastus). De
aceea, deoarece Luca este considerat a fi cel mai bun cunoscator al limbii grecesti,
explicatia este consideratd a fi mostenirea acestui termen din Q. Explicatia lui Goulder
cum ca Luca ar fi preferat acest verb in locul lui a sddi, pe motiv cd acesta din urma ar fi
fost prea ,pompos” pentru o singura samantd, nu este suficienta. Cf. J.M. DAWSEY, The
Lukan Voice, pp. 32, 44.

% A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 400. Goulder considera ci este vorba doar de
o eroare a lui Luca, care nu ar fi cunoscut interdictiile mozaice. insa aceasta nu explica
preferinta lui Luca pentru termenul kfimog, care este folosit doar aici in Evangheliile
sinoptice; pe cand aypog apare la Luca de mai multe ori, fie in texte paralele cu Marcu
(8, 34; 9, 12; 23, 26), fie doar la el (15, 15, 25; 17, 7, 31, 36). Cf. Z.A. CROOK, The
Synoptic Parables of the Mustard Seed and the Leaven, pp. 31-32, 45.
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La Lc 13, 19, unele marturii textuale grecesti importante'® si unele

texte latine, siriace si copte au, in loc de simplu «copac» (HEVOPOV),
varianta «copac mare» (Oévdpov uéya)'®. Aceastd varianti a fost pastratd
chiar in unele traduceri moderne!”®. Insi, in alte marturii grecesti
importante'®, acest adjectiv lipseste. S-a considerat, astfel, cd varianta
extinsd a introdus adjectivul «mare» pentru a fi in acord cu textele
paralele de la Matei si Marcu, in care e prezentd antiteza intre «cea mai
micd dintre seminte» si copac'®. Aceastd adaugire este prezentd si in
cateva marturii ale textului de la Mt 13, 32. Insd varianta simpld pare
preferabild, deoarece este varianta pastratd de Nestle-Aland si de
majoritatea traducerilor moderne'®. Evanghelistul a plasat parabola dupi
controversa cu privire la vindecarea femeii garbove in zi de sambata, care
a starnit reactiile oponentilor lui lisus (13, 10-17). Prin aceasta s-a
manifestat puterea Impardtiei lui Dumnezeu. Parabola urmeaza imediat
dupd, fiind introdusd prin ovv («deci»), ca si cum ar fi o continuare
naturald a vindecdrii si reducerii oponentilor la ticere. Impdritia este o
realitate prezentd in activitatea lui lisus. Dar prezenta si puterea ei sunt
atat ascunse (12, 32; 13, 20-21; 17, 20), cat si revelate (11, 20). Acest
lucru poate fi explicat prin parabola grauntelui de mustar.

Apocrifa Evanghelia lui Toma prezinta, de asemenea, o versiune a
acestei parabole:

«Ucenicii I-au zis lui lisus: Spune-ne si nouda cu ce se aseamana
Imparitia Cerurilor. El le-a zis lor: Ea este ca un griaunte de mustar,
mai mic decit toate semintele. Insd cind cade pe pimant arat, creste
din el o ramura bogati si devine adapost pentru pasarile cerurilor»',

"™ P, 45, Alexandrinus (A), K, W (Freer Gospels), X, A, ®, 11, W,  familia 13"
(manuscrisele 13, 69, 124, 174, 230, 346, 543, 788, 826, 828, 983, 1689), manuscrisele
28, 33, 565, 700, 1009, 1010, 1071, 1079, 1195, 1216, 1230, 1242, 1253, 1344, 1365,
1546, 1646, 2148, 2174, lectionarul 60, lectionarele bizantine etc.; am citat toate aceste
mdrturii pentru a dovedi ca nu este vorba doar de niste incidente, ci de variante textuale
importante.

1 D. Crossan a incercat, fara prea mult succes, sa elimine cu totul prezenta cuvantului
~copac” din mesajul inital al Mantuitorului, atribuind inserarea lui comunitatii crestine
post-resurectionale; cf. W.D. DAVIES, D.C. ALLISON, Matthew, vol. 2, p. 420.

12 King James Version, de exemplu.

' P, 75, Sinaiticus, Vaticanus (V), Bezae Catabrigiensis (D), precum si altele mai mici.

' Bruce M. METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Deusche
Bibelgesellschaft/German Bible Society, Stuttgart, 1994, p. 137.

19 A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 392.

1% Ey. dupd Toma, 20, apud. Joachim JEREMIAS, Parabolele lui Iisus, p. 185.

929

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m NN -0 0 QO m



ILIE CHISCARI STUDII

Dupa unii cercetatori, versiunea Evangheliei lui Toma deriva dintr-
o traditie independenti de sinoptici'”. Insi altii considerd aceasta
versiune ca derivind din Evangheliile sinoptice si editata de autorul
Evangheliei lui Toma'®. A doua ipoteza este tinuti pe baza unor termeni
comuni cu Evangheliile sinoptice, mai ales cu Marcu. Astfel, simanta de
mustar este descrisd ca fiind un graunte «mai mic decat toate semintele»
(ca in Mc 4, 31 si Mt 13, 33); a doua propozitie este introdusa prin «cand»
(6tav, ca in Mt 13, 32; Mc 4, 32); si exista o corespondentd intre «pe
pamant arat» si «pe pdmant» (Mc 4, 31), spre deosebire totusi de «in tarina
sa» (Mt 13, 31) sau «in gradina sa» (Lc 18, 19). Desi aceste argumente nu
sunt destul de puternice pentru a sustine vreuna dintre ipoteze, totusi,
tindnd cont ca Evanghelia lui Toma este dependentd de sinoptici si in alte
locuri, este foarte probabil ca aceasta sa fi fost situatia si in cazul nostru.

Evanghelia lui Toma a gnosticizat aceastd pilda in unele elemente.
Grauntele de mustar reprezintd scanteia de lumina, iluminarea cdtre
gnostic, iar pdmantul arat se referd la pregatirea gnosticului de a o
primi'®. Astfel, aceasti parabold a fost transformati dintr-una a
Impéritiei ca realitate exterioara, eshatologica, intr-una in care Imparatia
este o realitate interioard, accesibild gnosticului. Pentru a interpreta
aceste parabole, trebuie sa explicim, in primul rdnd, ceea ce inteleg
vorbitorii de limbi semitice prin notiunea de progres sau crestere. O
intelegere din perspectiva filosofiei hegeliene a facut ca aceste parabole sa
fie interpretate in sensul unei cresteri evolutioniste a Imparatiei lui
Dumnezeu. Secole la rand au fost predicate intr-o retorica a cresterii, de
la cel mai mic la cel mai mare''’. Argumente de ordin intern par, la o
primd vedere, si sustind aceastd teorie (ex. folosirea verbului «VENOf ~
Mt 13, 32). Astfel, impdratia lui Dumnezeu ar fi inceput cu lisus Hristos si
acum creste si va creste in continuare pand ce intreaga lume va fi o

7 La aceastd tezd subscriu: Stephen J. Patterson. Charies W. Hedrick, etc.: apud A.J.
HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 394.

'" Adeptii acestei ipoteze sunt: Hugh Montefiore, Robert M. Grant, David N. Freedman,
Wolfgang Schrage, Jacques-E. Ménard, Michael Fieger, H. Fleddermann, Robert H.
Gundry; apud AJ. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 394.

' Cf. Robert M. Grant, David N. Freedman, Bertil Girtner, M. Fieger; apud AlJ.
HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 395; N. PERRIN, Rediscovering the Teaching of
Jesus, Harper & Row, New York, 1967, p. 157.

" David BUTTRICK, Speaking Parables. A Homiletic Guide, Westminster John Knox
Press, Louisville-Kentucky, 2000, p. 75.
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manifestare a stapanirii lui Dumnezeu. Aceasta este teza lui Karl Barth,
spre exemplu''!.

In mintea orientalului insa, aceasta pildd trebuie privitd ca punand
in contrast inceputul si sfarsitul, nu ca o imagine a progresului. Se
compard un mic graunte de mustar, proverbial in Orient, fiind considerat
cel mai mic dintre seminte, si produsul final, un copac maret. Astfel ca
intelesul acestei pilde trebuie considerat a fi contrastul dintre inceputul
umil al Imparatiei lui Dumnezeu si slava sa finali. Cea mai mare parte a
exegetilor contemporani considerd ca tema parabolei nu este cresterea, ci
tocmai acest contrast'’?. Existd un singur personaj, grauntele de mustar,
si doud scene; inceputul este minuscul, finalul este maret'". Verbele sunt
folosite in aceastd pildd la timpul aorist la Luca , ceea ce ne face si vedem
cd nu este vorba de progres, ci de evenimente consumate deja'’®. Mai
mult, accentul nu se pune pe mairetia Impdritiei lui Dumnezeu in
manifestarea sa finali, deoarece aceasta era o chestiune indiscutabila
pentru orice iudeu; o afirmare a acestui fapt nu ar fi nimic altceva decit o
tautologie pentru orice evreu. Ineditul constd in micimea si caracterul
neinsemnat al inceputului sdu; acest aspect era ceva de neconceput
pentru iudaismul contemporan Mantuitorului'’®>. De asemenea, trebuie sa
mentiondm ca totusi nu numai inceputul umil este adus in prim plan de
textul nostru, ci mai degraba adevirata realitate a Imparatiei, care arata
ca inceputul modest si prezenta tainica a Impdratiei nu sunt incompatibile
cu destinul sau maret. Astfel, putem spune ca accentul nu este pus nici pe
micimea si caracterul umil specifice prezentului, nici pe maretia care va
caracteriza viitorul, ci pe juxtapunerea dintre ele, pe coexistenta lor in
realitatea tainica a Impérétiei, care poate fi experimentata in prezent. A
opune o Impdritie prezentd uneia viitoare este un demers eronat, dupa

cum reiese din analiza textelor care vorbesc despre aceastd realitate''®.

"' Cf. Robert H. STEIN, An Introduction to the Parables of Jesus, The Westminster Press,
Philadelphia, 1981, p. 94

"2 w.D. Davies, D.C. ALLISON, Matthew, vol 2, p. 417; . KARAVIDOPOULOS, Evanghelia
dupd Marcu, p. 133; Ben WITHERINGTON 1lI, The Gospel of Mark, p. 171; George Eldon
LADD, The Gospel of the Kingdom: Scriptural Studies in the Kingdom of God, Wm. B.
Eerdmans, Grand Rapids-Michigan, 1959, p. 59.

3 W.S. VORSTER, Speaking of Jesus, p. 185.

" W.S. VORSTER, Speaking of Jesus, p. 160.

'3 R.H. STEIN, An Introduction to the Parables of Jesus, p. 95; George Eldon LADD, The
Gospel of the Kingdom, p. 59.

" Relevantd este in Evanghelii folosirea verbului fyyikev («s-a apropiaty), care este
utilizat — dupa Matei — atat de Ioan Botezatorul (cf. 3, 2), cat si de lisus (cf. 4, 17) si de
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Este vorba doar de diferite manifestari ale aceleiasi Imparatii, mereu egald
cu ea insasi. Iar in parabola grauntelui de mustar avem de-a face cu
paradoxul manifestat de prezenta umili a Impiratiei mdirete a lui
Dumnezeu. Orientalul priveste in samantd deja rezultatul cresterii ei;
sfarsitul existd deja in mod virtual in inceput''’.

Sunt totusi unii exegeti care considera ca nu trebuie eliminata cu
totul ideea de crestere. Chiar daca tema esentiald este cea a contrastului
si a adevaratei identitati a impérétiei, atata timp cdt se poate vorbi despre
anumiti subiecti ai Imparatiei, se poate sustine o crestere a comunititii
eshatologice, care poate fi exprimatd chiar in termenii de «crestere a
Imparatiei». Este evident cd inmultirea numdrului celor ce cred — adicd a
celor ce vor «ntra» in Impdratie — a fost si este un deziderat al Bisericii.
Insd nu trebuie s cidem in eroarea identificrii Bisericii cu Imparatia lui
Dumnezeu si a considerarii ci existenta Imparitiei depinde de numdrul
membrilor ei''®. Semintele de mustar sunt considerate ca fiind printre cele
mai mici seminte; aceastd caracteristica le confera chiar un caracter
proverbial. Ea este descrisd ca «cea mai mica dintre seminte» si de catre
surse extra-biblice, atit grecesti''®, cat si rabinice'?. Aceasta perspectivi o
gasim in mod implicit si in alte locuri din Noul Testament: Mt 7, 20 / Lc
17, 6. Iar saméanta descrisa in Sfanta Scriptura ca «cea mai micd dintre
seminte» este considerati de majoritatea comentatorilor a fi Brassica

nigra, comuna simanti de mustar neagrd'?'. Brassica nigra este in zilele

ucenicii Sai (cf. 10, 7) in proclamarea Imparitiei; el exprimi in sine tocmai aceasta
tensiune intre prezent si viitor. In legdturd cu vocabularul eshatologic, un termen care
valorificd intr-un mod foarte profund aceasta tensiune intre prezent si viitor este
nakdprog (dericity; Mt. 5, 2-12). Acest cuvint, care ilustreaza prezentul in lumina
viitorului si care exprima tensiunea dintre acestea doud, este o marturie puternica a
faptului ci Imparitia este o realitate prezenta prin faptul ci exprimi acea bucurie
religioasd unicd, care izvordste in cei care iau parte la mantuirea pe care Dumnezeu o
oferd celor care trdiesc in sfera manifestarii suveranitdtii Sale. Cf. J.D. KINGSBURY,
Matthew, p. 141.

""" W.D. DAVIES, D.C. ALLISON, Matthew, vol 2, pp. 415-416.

""" W.D. DAVIES, D.C. ALLISON, Matthew, vol 2, p. 419.

' Cf. Walter BAUER, W.F. ARNDT, F.W. GINGRICH, A Greek-English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literature, 2d ed., rev. F.W. Gingrich, F.W. Danker
(University of Chicago Press, Chicago, 1979), apud A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus,
p. 395; v. si D.A. HAGNER, Matthew 1-13, p. 386.

2 M. Nid. 5, 2, apud A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 395.

"2l W.D. Davies, D.C. ALLISON, Matthew, vol 2, p. 417. Dalman considera, totusi, ca ar fi
vorba de sinapis alba (mustarul alb) sau ,sinapis arvensis”; Pratt — ,sinapis orientalis”;
Royle — ,salvadora persica”; Frost — ,phytolacca decandra”; altii — ,phytolacca
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noastre o planta cultivata in grading, insa, in perioada Mantuitorului, ea
crestea salbatica pe campurile Palestinei. Simanta de mustar aproximativ
1 milimetru diametru. Ea are nevoie de aproximativ 3-7 zile ca sa
germineze, in conditii optime, care includ o atmosfera racoroasa si un sol
relativ umed. Iar planta, la maturitate, poate atinge o inaltime de doi sau
trei metri; astfel, desi nu este un copac mare, este una dintre cele mai
mari legume. Alti comentatori au considerat ca ar fi vorba de o alta
plantd, anume Salvadora persica, despre care ar fi vorbit Mantuitorul.
Insa aceasta se giseste in Valea Iordanului, nu pe cimpie; iar simanta sa
este mai mare, nepotrivindu-se descrierii din Evanghelii.

Aceasta sintagmd a starnit unele controverse, datoritd faptului ca,
stiintific, grauntele de mustar nu este «cea mai micd dintre seminte»,
deoarece samanta de orhidee, de exemplu, este mai mica decdt cea de
mustar. Daniel Fuller a rdaspuns la aceasta provocare sustinind ca
Mantuitorul si-a adaptat in mod deliberat limbajul in chestiunile
nerevelationale, in functie de mentalitatea timpului sdu, folosind o
expresie proverbiald populara in acel timp. Astfel, ,desi samanta de
mustar nu este, intr-adevar, cea mai mica dintre toate semintele, lisus s-a
referit la ea intr-o asemenea maniera deoarece, in mintea iudeului din
zilele lui lisus, asa cum indicd unele pasaje din Talmud, simanta de
mustar reprezenta cel mai mic lucru pe care ochiul il poate detecta”'?*. Pe
de altd parte, W. Harold Mare, respingand teoria lui Fuller, a incercat s
demonstreze ca nu este vorba de vreo eroare stiintificd in aceasta
exprimare, ardtand cd siminta de mustar nu este raportata la ,toate”
semintele, ci doar la cele care fac parte din categoria legumelor (Adxava),
maviwv limitindu-se la aceastd categorie de seminte. El argumenteaza
aceasta prin faptul ca mustarul ar fi fost cultivat in Palestina pentru uleiul
sdu. Astfel maviov TOV omepudtwv face referire doar la categoria
legumelor, nefiind vorba de vreo eroare stiintifici'?’. Asemdnatoare este si
una din ipotezele lui Daniel B. Wallace, ca este vorba de cea mai mica
dintre semintele care sunt semanate (Mc 4, 31: «..cand se seamdnd»)'*.
Pe de altd parte, Vasile Gheorghiu atrage atentia cd ,nu existd alta

dodecandra”; cf. H.N. MOLDENKE, A.L. MOLDENKE, Plants of the Bible, Waltham, Chronica
Botanica Company, Mass., 1952, pp. 59-61, apud W.H. MARE, The Smallest Mustard
Seed, p. 6.

22 Dr. Daniel FULLER, ,Benjamin Warfield’s View of Faith and History”, in: Bulletin of
Fuvangelical Theological Society, 2/1968, p. 81.

123 W.H. MARE, The Smallest Mustard Seed, p. 7.

124 D.B. WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics, p. 301.
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samantd mai micd decdt grauntele de mustar, care sa produca o planta
mai mare decit cum produce el”'® Oferind o alternativd folosirii
superlativului in traducerea lui pikpdtepov, Daniel B. Wallace arati ci
acest comparativ ar putea avea sens elativ, deoarece: a) comparativul este
folosit cu sens elativ si in alte locuri in Noul Testament; b) ndviwv TdOv
omeppatwy, in loc si fie un genitiv al comparatiei, ar putea avea sensul
de «dintre toate semintele»'?®, Astfel, sintagma ar putea fi tradusd si ca:
«foarte mic intre toate semintele»'?’.

Desi planta de mustar are multe intrebuintdri'®®, este totusi o
buruiand. Pliniu cel Batran, in Naturalis Historia, avertizeazd chiar:
«odatd ce a fost semanata, este greu sa eliberezi campul de ea, deoarece
sdmanta, cand cade, germineazd imediat»'®. Astfel, o caracteristica ce ar
putea avea relevanta pentru parabola noastra este rapiditatea cu care se
dezvoltd aceastd plantd. De aceea devine mai usor de inteles de ce
codurile de curatie din Misna interzic cu desavarsire semanarea ei in
gradind'®; ea este consideratd o planti de camp'!. Asa ca, dacid plantarea
semintei de mustar se face in tarind, violandu-se astfel legile privitoare la
acest fapt, inseamnd cd plantarea si cresterea sunt scandaloase,
nelegitime. Aceastd tema se intalneste si in alte parabole ale lui Iisus.
Impdritia este asociatd cu ceea ce este necurat, asa cum lisus se asociaza
cu cei pacatosi, cu proscrisii societatii sale’™2. Cu toate acestea, nu poate fi

% Vasile GHEORGHIU, Sf. Evanghelie dupd Mateiu, Cerniuti, 1925, p. 443.

12 Formule asemandtoare mai pot fi intalnite si la M¢ 23, 11; In 8, 7; FA 19, 35; I Co 2,
11; Ga 2, 15.

127 D,B. WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics, p. 301.

128 Frunzele ei servesc la gatit, iar samburii ca medicament, condiment sau hrand pentru
pasdri. Cf. ST. MAXIMUS OF TURIN, Sermon 24, 1-2, in: B. RAMSEY, The Sermons of St.
Maximus of Turin, pp. 58-59.

'* Apud Bernard Brandon SCOTT, Re-Imaging the World: An Introduction to the
Parables of Jesus, Polebridge Press, Santa Rosa, 2001, p. 37.

" Mishnah, Kilayim 3.2; Tosephta, Kilayim 238. Pe de alti parte. filosoful Teofrast
(considerat ,pdrintele botanicii”) arata ca practicile de gradinarit ale grecilor includeau si
semanatul mustarului, aldturi de alte plante, in perioada iernii (Cercetarea asupra
plantelor, V11). Cf. J. NOLLAND, The Gospel of Matthew, p. 551.

! Unii au atras atentia asupra folosirii de citre Matei a termenului aypog («cdmp»), in
loc de kfjmog («gradind»), cum se prezinta versiunea lui Luca, ca o revizuire a sa a
textului, pentru a fi in acord cu legislatia iudaica a timpului sdu. Cf. W.D. DAvIES, D.C.
ALLISON, Matthew, vol. 2, p. 418.

2 Bernard Brandon SCOTT, Hear Then the Parable: A Commentary on the Parables of
Jesus, Fortress Press, Philadelphia, 1989, pp. 386-387. Cu privire la aceasta pista de
interpretare, Bart D. Ehrman declara: ,O observatie inteligentd, insa in niciun caz ceea ce
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exclusd posibilitatea ca planta aceasta sa fi fost cultivatd si in gradini in
timpul Mantuitorului. Observdm cd Matei si Marcu atrag atentia in mod
explicit asupra diferentei dintre mica samanta de mustar si copacul urias,
folosindu-se de termenii antitetici pikpotepov si pelCov. De aceea,
considerdm cd imaginea a fost special aleasd; nu se putea vorbi despre
orice fel de samantd, ci de mustar, la care se manifesta un contrast
puternic, relevant pentru intelegerea ,tainei impérétiei lui Dumnezeu”.
S-a remarcat ca in aceste parabole nu avem de-a face cu realitati
obisnuite, in ciuda imaginilor comune folosite pentru a le descrie. Astfel,
transformarea intr-un copac (0évdpov)™®® presupune mai mult decit
permite dezvoltarea naturald a semintei de mustar'®. Ceea ce vrea
Mantuitorul sa arate este ca avem de-a face cu realitati divine,
inexplicabile pentru cei ce nu cred™. De aceea, prin hiperbola cresterii
acestei plante se aratd cit de miraculoasi este Imparatia lui Dumnezeu si
realitatea dumnezeiascd a acesteia'?®. Iar imaginea cu pdsdrile cerului care
vin si se salasluiesc in el aratd, pe langa simbolismul apocaliptic, ca acest
copac provenit din acel graunte de mustar isi indeplineste toate functiile
unui copac.

De asemenea, Jeremias atrage atentia asupra unui alt punct. Cei ce
11 ascultau pe lisus cunosteau pilda despre copacul inalt din Scriptura (/z
31; Dn 4), ca simbol al puterii lumesti, dupa cum erau familiari si cu
aluatul din haggada de Pasti, ca simbol al rautatii si ticalosiei. lisus insa
foloseste aceste doud simboluri in sensul opus, aplicindu-le Imparatiei lui
Dumnezeu si nu puterii rului™’. Pentru a putea si ne pronuntim asupra

textul accentueaza: atat in Marcu, cat si in Toma este vorba despre ceva cu un inceput
mic, care are rezultate uriase” (Jesus, p. 179).

"Mt 13, 32; Le 13, 19; Ev. Toma, 20.

"™ Au existat incerciri de a demonstra posibilitatea ca transformarea in «copac» s fie
abordata in mod literal, insd fara prea mare succes: Kenneth S. WUEST, Word Studies in
the Greek New Testament, vol. 1, Wm. B. Eerdmans, Grand Rapids-Michigan, p. 94. Se
aduc in discutie chiar si unele pasaje din Talmud sau madrturii ale unor vizitatori
contemporani din Tara Sfantd, in care mustarul este prezentat ca un copac; cf. K.S.
WUEST, Word Studies in the Greek New Testament, p. 94. Este aici cazul ca si cu o alta
afirmatie a Mantuitorului: «mai lesne este sd treacd camila prin urechile acului, decat sd
intre un bogat in impdrdtia lui Dumnezeu» (Mt 19, 24; cf. Mc 10, 25; Lc 18, 25); au fost
multe incercari de a ,largi” urechile acului ori de a ,micsora” cdmila, insa fara efect. Cf.
Albert J. MATTHEWS, ,The Mustard Tree”, in: The Expository Times, nr. 39, 1927, p. 32.
135 ) JEREMIAS, Parabolele lui [isus, p. 186.

1% W.D. Davies, D.C. ALLISON, Matthew, vol. 2, p. 416; W.S. VORSTER, Speaking of Jesus,
p. 185.

197 j JEREMIAS, Parabolele lui Iisus, p. 188.
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semnificatiei primare a acestei parabole, trebuie sa facem distinctie intre
ascultatorii originali ai acestora si Biserica primara®. Avem de-a face cu
doud contexte diferite in care aceste parabole erau ascultate, care
influenteaza intelegerea lor. Si, desi este mai important sa intelegem
sensul pe care l-a dat Mantuitorul Hristos acestora, trebuie sa tinem cont
si de faptul ca evanghelistii au scris cu un anumit scop, apologetic sau
misionar, fapt care se poate sa fi influentat modul in care aceste parabole
au fost redate. Astfel, primii ascultatori ai parabolei grauntelui de mustar
nu puteau decat sa fie surprinsi de folosirea unei astfel de imagini pentru
a desemna Impirdtia lui Dumnezeu'®. Vechiul Testament si traditia
iudaica, in general, sunt lipsite de acest fel de imagine a Imparatiei. Abia
in faza finald a dezvoltdrii grauntelui de mustar am putea gasi similitudini
vechi-testamentare; copacul este o imagine biblica obisnuita pentru o
impdratie; iar imaginea unui copac pe ale cdrui ramuri stau pasari este un
simbol clasic al unui imperiu mare si al natiunilor care il alcituiesc'.

Astfel, Mc 4, 32 face o aluzie clara la Iz 17, 23 si Dn 4, 9**'; iar Mt 13, 32

8 U. Luz, Matthew 8-20, p. 261.

13 William Barclay incearcd si reconstituie starea de spirit a ucenicilor Mantuitorului ca
fiind una de tulburare si chiar descurajare, pentru cd asteptasera att de multe, dar s-au
intamplat atit de putine; iar cuvinte ca cele ale acestor parabole nu doreau decat sa ii
pregdteasca pe ucenici pentru faptele marete si impresionante care vor urma. La inceput
multimile se stransesera in jurul lui lisus, deoarece asteptérile lor mesianice pareau ca au
ajuns la implinire; insd cu timpul opozitia a inceput si creascd, iar multimile Il
abandonau incetul cu incetul. Astfel, lisus ar fi rostit parabola pentru a le arita ca desi
inceputurile pireau mici, ceea ce va urma ramane inca o taind; iar ei trebuiau sd
inteleaga faptul cd ei erau acele inceputuri mici si cd totul depinde de ei. Cf. William
BARCLAY, The Parables of Jesus, p. 53. Aceastd reconstituire psihologica a atmosferei in
care a fost rostitd parabola este atrdgatoare, insd nu putem sa rezumam totul la aceste
cadre generale. Nu era inca momentul de maxima descurajare a ucenicilor, care va fi in
contextul Patimilor Mantuitorului. Parabolele par mai degrabd a pregiti pe ucenici
pentru cele ce vor urma.

"0 12 17, 2-10, 22-24; 31, 3-18; Dn 4, 7-12, 17-23; de asemenea, aceastd imagine este
folositd si in alte scrieri orientale, cf. U. Luz, Matthew 8-20, p. 261; David E. GARLAND,
Reading Matthew: A Literary and Theological Commentary on the First Gospel, Smyth
& Helwys, Macon-Georgia, 1999, p. 151. De asemenea, printre cele mai apropiate paralele
poate fi socotit si pasajul de la Dn 2, 34-35, 44-45, care vorbeste despre piatra care «a
crescut munte mare si a umplut tot pdmdntul» (2, 35). Cf. William BARCLAY, The Gospel
of Mark, pp. 126-127.

! Bernard Brandon SCOTT, Re-Imaging the World, p. 38.
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si Lc 13, 19 pot fi considerate chiar citate libere din Dn 4, 18" Iar
descrierea oarecum nerealista a plantei de mustar ca arbore este legata
tot de Daniel (4, 7). Apoi, pasarile care se vor sdldslui in/sub ramurile
copacului sunt o imagine eshatologica a incorporarii paganilor in poporul
lui Dumnezeu; aceasta imagine este folositd de mai multe ori in Vechiul
Testament (Jd 9, 15; Iz 17, 23; 31, 6; Dn 4, 12, 21), in apocrifele iudaice
(I En 90, 30, 33, 37) si in scrierile de la Qumran (I QH VIII, 4-9), in
sensul venirii la pocdintd a neamurilor pagane si inchindrii in fata
Dumnezeului lui Israel, la sfarsitul lumii'*®. Insa aceste versete au primit o
nuanta diferitad, deoarece in Iz 17, 22-24 copacul folosit ca imagine
pentru viitoarea restaurare a regatului lui Israel nu este mustarul, ci
cedrul.

Robert W. Funk, intr-un articol indraznet (,The Looking Glass
Tree Is for the Birds”, 1975), incearca sia demonstreze chiar cd aceasta
parabold este de fapt o satird'*. El aratd cd parabola se joaci de fapt cu
imagini din Scriptura ebraicd care promit micii ,mladite” Israel ca va fi
mare precum falnicul cedru din Liban. Evident, asemenea imagini au
fascinat Israelul si, foarte probabil, erau familiare ascultatorilor lui
lisus'*, lezechiel 17 vorbeste despre lastarul care va fi sadit pe muntele
lui Israel si «se va face un cedru falnic si vor locui sub el"® tot felul de
pdsdri» (v. 22-23). Pe de alta parte, insd, cap. 31 vorbeste despre Asiria ca
fiind «un cedru din Liban, cu ramuri frumoase, cu frunzis umbros si cu
trunchi inalt, a carui indltime «intrecuse pe toti arborii campului» si in
ale carui lastare «isi impletiserd cuiburi tot felul de pdsdri de-ale cerului»

"2 Maarten J.J. MENKEN considerd probabild si ipoteza ca aceste texte si reprezinte o
combinatie intre Ps 103,13 si Dn 4. 9 sau 4,18; in: Matthew’s Bible: The Old Testament
Text of the Evangelist, Leuven University Press, Leuven, 2004, pp. 249-250.

"3 Jacobus Liebenberg remarci faptul cd, exceptind Iz 17, 23, pasarile nu sunt
prezentate niciodata singure, ci impreuna cu animalele silbatice; de aceea se intreaba
daca in parabola este de fapt o aluzie la Vechiul Testament ori dacd nu cumva aici nu
este vorba despre neamuri. Cf. J. LIEBENBERG, The Language of the Kingdom and Jesus,
pp. 294-295.

' Aceste parabole au fost considerate satire ale valorilor imperiale si ale prescriptiilor
religioase iudaice si de cdatre Robert J. MILLER, Theological Stakes in the Apocalyptic
Jesus Debate, in: John S. KLOPPENBORG, John William MARSHALL (ed.), Apocalypticism,
Anti-Semitism and the Historical Jesus: Subtexts in Criticism, Journal for the Study of
the New Testament (Supplement S.) (JSNTS), vol. 275, Continuum International
Publishing Group — T & T Clark International, London/New York, p. 119.

Wy siJd9, 7-15.

¢ Remarcam faptul ci in textul Bibliei sinodale este tradus, incorect, ca ,in el”;
traducerea corecti a lui U5t0 T1)v oKLV avTOD/ este ,sub umbra lui”.
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(v. 2-6). In aceste texte, cedrul pare si simbolizeze puterea politica, iar
pasdrile, care se vor odihni in/sub ramurile sale, celelalte popoare, care
depind de ea. Aceeasi imagine revine in Dn 4, 7-9, unde, desi nu mai este
vorba de cedru, se vorbeste despre «un copac in mijlocul pimantului,
inalt foarte», reprezentand puternica impdratie politica a lui
Nabucodonosor'”. In fiecare din aceste texte, copacul reprezinti maretia
politicd a unei imparatii, imagine preluata si folosita in reprezentarea
idealurilor triumfaliste ale lui Israel'*®. Contemporanii Mantuitorului
pareau sa fi pastrat asemenea imagini, asteptind un Mesia care sa faca
posibild izbanda lui Israel asupra neamurilor. De asemenea, in cursul
istoriei Bisericii, cei care au retinut doar o interpretare triumfalistd a
parabolei griuntelui de mustar au interpretat-o pe linia triumfului
universal al Bisericii.

Intre parabola cedrului si cea a grauntelui de mustar existd, asadar,
continuitate, dar si contrast. Ambele vorbesc despre nadejdea Imparitiei
lui Dumnezeu; ambele afirmd ca Dumnezeu va realiza lucruri marete din
inceputuri minuscule; ambele afirma natura universald a Imparitiei prin
imaginea pasdrilor™*®. Pornind de la aceste paralelisme, Robert Funk
argumenteaza ca parabola grauntelui de mustar este o satira, o ,parodie”
a imaginii cedrului din Liban. Parabola incepe umil, cu «ea mai mica
dintre seminte», ficind trimitere la mladita lui Israel; «mai mare decat
toate legumele» corespunde imaginii cedrului care «intrecuse toti arborii
pamantului»; si paralelele pot continua. Satira consta in faptul cd, in ciuda
asteptdrilor mesianice, nu ,cedrul” va fi cel care se va indlta la o
asemenea staturd si care va intruchipa Impdratia vesnici, ci banalul
,graunte de mustar”. O asemenea perspectivd, desi ne apropie mai mult
de intelesul si abordarea corecta a parabolei, nu poate fi adoptatd in mod
exclusiv. Este evident ca Mantuitorul doreste sa ndruiasca ideile
preconcepute ale conationalilor sdi, dornici sa vada sosirea unei imparatii
plina de putere, care va restaura regatul lui Israel si-l va indlta la
demnitatea promisd, de lider al tuturor popoarelor. Insd aceasta idee nu
epuizeaza intelesul parabolei, care ne introduce si in atmosfera
Impiratiei, dezviluindu-ne ceva din taina ei, anume forma neobisnuita de
manifestare in lume.

"7 D. BUTTRICK, Speaking Parables, pp. 75-77.

"8 V. si Ps. Sol. 14, 2-3; 1QH 6, 14-16; 8, 4-8; cf. Is 61, 3; W.D. DaviEs, D.C. ALLISON,
Matthew, vol. 2, p. 420

9 Lamar WILLIAMSON, Mark, col. ,Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and
Preaching”, Westminster John Knox Press, Louisville — Kentucky, 1983, p. 98.
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Si, chiar de nu acceptdm ipoteza cd aceasta parabola ar fi o satird,
reactia la ascultarea ei trebui sa fi fost cel putin cea de surprindere,
deoarece lisus nu imprumutd imaginile din Muntii Libanului, ci din
gradinile de legume, cd nu vorbeste de cel mai falnic dintre copaci, ci de
cea mai micd dintre seminte. Astfel, parabola anunta inca de la inceput ca
va avea loc ceva diferit fatd de ceea ce vizau asteptdrile mesianice; mai
precis, copacul biblic se va indlta dintr-o altfel de saméantd decat cea
asteptatd. Insi la ce se referd aceasti diferentd in planul Imparitiei?
Majoritatea comentatorilor au considerat aici, pe bund dreptate, ca este
vorba despre activitatea Méntuitorului. Imparatia lui Dumnezeu nu va
activa prin ofensiva armatelor ceresti, ci prin umilii ucenici ai lui lisus, nu
se va manifesta prin victoria asupra romanilor sau a tuturor natiunilor, ci
prin exorcisme si vindecdri. De aceea, reactia primilor ascultitori nu
putea fi alta decat surpriza'™. In aceasti lumina, trebuie reconsiderata
totusi pozitia ucenicilor Mantuitorului, care au avut parte de o revelatie
mai speciald, lor ficindu-li-se cunoscuti «taina Impdratiei lui
Dumnezeu»®’,

Insd, pentru cititorii Evangheliei lui Matei, folosirea unei astfel de
imagini nu mai constituie o atat de mare surpriza. Traditia i-a familiarizat
cu astfel de imagini; ei stiau deja de moartea si Invierea lui Hristos. lar
textul Evangheliei pana la acest pasaj le-a oferit destule motive pentru a
intelege Imparatia lui Dumnezeu intr-o asemenea manierd. Semanatul ca
metaford a lucrarii Imparitiei era deja receptati si inteleasa de citre ei.
Redactarea textului le putea facilita o intelegere a acestei parabole in
legatura cu cea a semanatorului si cea a neghinei, prin aldturarea lor intr-
un capitol special dedicat acestei tematici. In lumina acestora, pentru ei
era mai usor sa inteleaga pe omul care seamana ca simbolizandu-L pe
Fiul Omului, iar tarina, lumea. Contextul era al persecutiilor care
incepeau sd fie din ce in ce mai violente. Parabola putea, astfel, si le dea
speranti'®®. Evanghelia incepea si fie propovaduita si paganilor, ceea ce
le oferea suport interpretarii ,pasarilor cerurilor” ca simboluri ale
crestinilor proveniti din lumea pagana. Identificarea pasarilor cu paganii

" U. Luz, Matthew 8-20, p. 261.

B! O legaturd intre parabola grauntelui de mustar si ,taina Imparatiei” este ficutd si de
R.T. FRANCE in: The Gospel of Mark: A Commentary on the Greek Text, Wm. B.
Eerdmans, Grand Rapids, Michigan/Cambridge, UK, 2002, p. 32.

152 A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 401.
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are corespondente si in mentalitatea iudaica'>’. Inceputul misiunii intre
pagini putea fi pusd, in acest mod, in legitura cu venirea Impérétiei
eshatologice a lui Dumnezeu. Cu toate acestea, nu se lua in considerare
posibilitatea grabirii momentului eshatologic, deoarece Otav oVENOT
(«cdnd a crescut») face evident faptul cd nu poate fi vorba de vreo
influentd omeneascd in acest proces'. Joachim Jeremias a argumentat
caracterul eshatologic al parabolei prin folosirea verbului
kataoknvoDv'>. Acesta este, dupd Jeremias, un termen tehnic folosit cu
sensul eshatologic de incorporare a pdganilor in poporul lui
Dumnezeu'®. Apoi, transformarea plantei in copac precum si masa mare
de faina dospitd cu putin aluat din parabola urmatoare ne conduc la
realititi eshatologice. Insi ideea ci aluziile eshatologice s-ar datora
alegorizarii de catre crestini a acestei parabole este inacceptabila din cel
putin trei motive.

In primul rénd, imaginea eshatologici apartine chiar structurii si
continutului parabolei; nu putea fi inteleasa aceasta parabola fara ca la
sfarsit sa se faca unele precizdri asupra semnificatiei a ceea ce incepuse
deja sd se intample. Apoi, aceastd imagine este atestata de catre toti
sinopticii si chiar si de catre Evanghelia lui Toma (in ciuda antipatiei
gnosticilor fatd de Vechiul Testament). Iar in al treilea rand, niciun text al
Vechiului Testament nu este citat in mod expres, ci doar se fac unele
aluzii la unele simboluri derivate dintr-o serie de scrieri; faptul ca nu este

'3 [ Enoh 90, 30, 33, 37; Midr. Ps. 104, 13; cf. T.W. MANSON, The Teaching of Jesus,
Cambridge University Press, Cambridge, 1963, p. 133. Pe de alta parte. unii, asociind
motivul pasarilor de parabola semandtorului, unde se referd la «cel viclean» (Mt 13, 4, 19),
considera cd asezarea pasarilor pe ramurile copacului fac referire de fapt la invataturile
false care patrund in comunitatea crestina.

1% U. Luz, Matthew 8-20, p. 262.

15 Acest verb este folosit si in Dn 4, 12; cf. W.D. DAVIES, D.C. ALLISON, Matthew, vol. 2, p.
420.

6 cf. Josif si Asineta, 15, apud J. JEREMIAS, Parabolele lui lisus, pp. 185-186; v. si R.H.
GUNDRY, Matthew, p. 267; James LAGRAND, The Early Christian Mission to 'All Nations'
in the Light of Matthew's Gospel, Wm. B. Eerdmans, Grand Rapids-
Michigan/Cambridge-UK, 1999, p. 201. Alti exegeti sunt impotriva acestei argumentari,
aratand ca acesta este singurul pasaj care sustine teoria lui Jeremias, pasaj al carui inteles
este, de altfel, destul de greu de stabilit; cf. W.D. DAVIES, D.C. ALLISON, Matthew, vol. 2, p.
420. Altii considera ca, desi interpretarea aceasta este posibila, ea nu este necesara
pentru intelegerea textului si este straind de context; D.A. HAGNER, Malthew 1-13, pp.
386-387; Francis Wright BEARE, The Gospel According to Matthew. A Commentary,
Basil Blackwell, Oxford, 1981, p. 307. Cu privire la incorporarea paganilor in Imparatie,
trebuie si tinem cont si de Mt 21, 43.
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vorba de o citare directd a Vechiului Testament explica de ce Evanghelia
dupa Toma a inclus aceastd parabold in textul ei. Toate acestea arata ca o
nuanti eshatologicd este impliciti sensului primar al parabolei'™. Insd
aceste conotatii eshatologice trebuie intelese in ansamblul mai larg al
viziunii Scripturii asupra eshatologiei, nu in directie apocaliptica. Caci,
potrivit Scripturii, eshatologia incepe odati cu lisus Hristos, intreaga
epoci dintre Intrupare pand la sfarsitul lumii fiind sub semnul
eshatologicului. In acest sens, toate faptele Mantuitorului erau
eshatologice.

Parabola aluatului

Parabola grduntelui de mustar este urmata, la Matei si la Luca, de
cea a aluatului. Desi majoritatea comentatorilor accepta originea acestei
parabole, ca si cea a grauntelui de mustar, in predica Mantuitorului, unii
(ex. M.D. Goulder), plecand de la absenta ei in Evanghelia dupa Marcu,
considerd ca Matei este cel care a creat parabola aceasta de novo,
conform stilului sdu repetitiv si pentru a oferi un paralelism in raport cu
parabola precedentd!®®. Parabola este introdusa la Matei si la Luca in mod
diferit (Mt 13, 33; Lc¢ 13, 20), dar parabolele in sine sunt aproape identice
in cele doud versiuni. Unii considera cd aceasta se explica prin faptul ca
ambii evanghelisti ar fi preluat textul din Q, unde aceastd parabold ar fi
fost asezatd aldturi de cea a grauntelui de mustar'®®. Matei incepe cu o

157 A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 396.

3% Paralelismul acesta se manifestdi mai ales in dualismul masculin/feminin din
parabolele noastre, conform versiunii lui Matei (si Luca): 6v Aufov dvBpwmog
tometpev €v (v. 31) / 1iv Aapoloa yuvr. évékpupev eig (v. 33). Se considerd cd acelasi
paralelism este intalnit si in cazul discursurilor despre pasarile cerului si crinii campului
(6, 25-30), cu ninivitenii si cu regina din Saba (12, 40-41), cu cei doi barbati in tarina si
cele doud femei care macind (24, 40-41), cu fecioarele cele nebune si cu sluga cea
vicleana si lenesd (cap. 25), etc. Cf. Z.A. CROOK, The Synoptic Parables of the Mustard
Seed and the Leaven, pp. 42-43. Altii {ex. A. ). McNicol, Barbara E. Raid), dimpotriva,
atribuie acest dualism masculin/feminin lui Luca, aducind ca argument aratarile citre
Zaharia (1, 5-23) si Maria (1, 26-38), cei doi profeti in templu, Simeon (2, 25-35) si Ana
(2, 36-38), slujitorul sutasului si vaduva din Nain (7, 1-17), bunul samarinean si Maria si
Marta (10, 29-42), cei doi care dorm si cele doud care macina (17, 34-35) etc. Cf. Barbara
E. REID, Parables for Preachers, Liturgical Press, Collegeville-Minnesota, 1999, p. 294.

% Burnett H. Streeter, TW. Manson, A. Polag, W. Cotter, J. Fitzmyer, apud AlJ.
HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 404; W.D. DavIES, D.C. ALLISON, Matthew, vol. 2, p.
421; Raymond BROWN, Introduction to the New Testament, Doubleday, New York, 1997,
p. 119; Barbara E. REID, Choosing the Better Part?: Women in the Gospel of Luke, The
Liturgical Press, Collegeville-Minnesota, p. 170.
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declaratie, pe cand Luca cu o intrebare retoricd, care exprima cautarea
imaginii celei mai potrivite pentru a ilustra Imparitia lui Dumnezeu; de
altfel, aceastd tehnicd este folositd de Luca si in parabola precedentd, a
grduntelui de mustar. Parabola aluatului este plasata de ambii sinoptici
dupd cea a grauntelui de mustar. De aceea aceste doud parabole au fost
considerate parabole gemene, fiind desemnate de multi cu genericul
,parabole ale cresterii”'®. La Matei, parabola aluatului este a patra dintre
cele sapte parabole ale capitolului 13. Ele sunt spuse multimii, iar, dupa
rostirea acesteia, lisus vorbeste cu ucenicii Sai. La Luca, parabola este
plasatd in seria de invatituri pe care Mantuitorul le rosteste in timpul
célatoriei spre Ierusalim (9, 51 — 19, 27). Din L¢ 13, 10 rezulta ca locul in
care a fost rostitd parabola ar fi fost o sinagogd, in care lisus invata
sambita. In niciuna din aceste doud versiuni nu ni se oferd o explicatie
sau aplicatie a parabolei.

In cele doud Evanghelii, declaratiile de introducere sunt diferite,
insa sunt potrivite cu contextele in care sunt rostite. Introducerea
mateeand foloseste terminologia specificd autorului: GANV TapaBornv
(vo altd pilda» — 13, 24. 31), éNdAnoev avt0lg (de-a spus lor» - 9, 18;
13, 3. 10. 13. 34; 14, 27; 28, 18) si opoila éotiv i Pacirela TOV
ovpavv («asemenea este impdradtia cerurilor» — 13, 31, 44, 45, 47; 20,
1). Iar interogativul de la Luca: Tivi Opouwow («cu ce voi asemdna») se
mai intalneste incd intr-un loc, la 13, 18. Insd comparatia nu se face intre
Imparitie si aluat, ci traducerea corectd ar fi «cu imparatia cerurilor este
cazul ca si cu putin aluat» (asa cum am aratat si in legaturd cu parabola
grauntelui de mustar)'®’,

Apocrifa Evanghelia lui Toma contine si o varianta a pildei
aluatului: «Jisus a zis: Impdratia Tatdlui este ca o femeie. Ea a luat
putin aluat, l-a pus in framantdturd si a fdcut paini mari. Cel ce are
urechi de auzit sd audd»'®. Versiunea Evangheliei lui Toma difera de
cea a sinopticilor mai ales prin urmatoarele doua aspecte: subiectul
propozitiei este o femeie, nu aluatul, si rezultatul consta in painile mari
care au fost facute, nu in dospirea fainii. Consecintele acestor deosebiri
sunt cd, in timp ce sinopticii accentueazd puterea ascunsia a aluatului,
versiunea lui Toma se referd la abilitatea femeii de a intrebuinta

10 A J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 405.
11 J. JEREMIAS, Parabolele lui lisus, p. 185.
12 Bv. dupa Toma 96, apud J. JEREMIAS, Parabolele lui Iisus, p. 185.
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aluatul'®, In plus, cele trei masuri nu sunt mentionate. Desi unii explica
aceasta ca intrebuintare de cdtre autorul Evangheliei lui Toma a unei
surse independente de sinoptici'®, altii considera ci derivd din versiunile
canonice, care sunt reeditate aici'®>. Insd altii considerd ci existd prea
putine dovezi in aceasta privinta si nu putem considera cu certitudine
drept sigurd vreuna din aceste doud variante. Cu toate acestea, luand in
considerare unele elemente comune (aluatul, femeia, fiina, ascunderea),
introducerea si concluzia care prezintd similitudini cu cele din Evanghelia
dupa Matei, precum si probabilitatea ca autorul Evangheliei lui Toma sa
fi ficut uz de sinoptici, pare mai probabili ipoteza dependentei. Insi
varianta lui Toma prezintd unele trdsaturi gnostice. Accentul pe
indemanarea si efortul femeii, in locul aluatului care dospeste faina,
corespunde necesitatii gnosticilor de a trata despre lumina interioara,
care este simbolizatd prin aluat. Oricum, parabola aluatului reliefeazd cu
o mult mai mare probabilitate cuvintele Mantuitorului decat varianta
gnosticizata a Evangheliei lui Toma.

In aceastd parabold, Mantuitorul ne oferd imaginea unei femei care
prepara hrana. In timpul Mantuitorului, painea era preparati in general in
casa fiecaruia, mai ales in sate si in micile orase, neexistand brutarii care
sa acopere necesitatea painii celei de toate zilele. Astfel, ni se infatiseaza
scena unei astfel de preocupdri cotidiene!®. Faptul ci in aceastd parabold
se descrie activitatea unei femei, dupa ce in cea anterioara a fost vorba
despre ,un om”, a fost explicati de unii comentatori ca aviand drept scop
aratarea adevarului cd Evanghelia Sa este adresata barbatilor si femeilor
in mod egal, deoarece lucrdrile lor sunt la fel de bune si oferd in mod egal
posibilitatea analogiilor cu Imparatia cerurilor'®’. Este necesar si facem
aceeasi distinctie, ca si la parabola grauntelui de mustar, intre diferitele
categorii de ascultitori ai parabolei. Pentru primii ascultatori, aceasta
parabold a provocat din nou o mare surprizi; deoarece Impdritia lui
Dumnezeu nu a mai fost asociatd vreodata cu aluatul. In traditia iudaicd,
cel putin, nu numai ca lipseste aceasta metafora, dar ar putea parea chiar
scandaloasa. lar in al doilea rand, cititorii Evangheliilor ar fi putut sa

'3 Cf. Harry Fleddermann; apud A.J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 404.

'* Astfel considera: B. Scott, Stephen J. Patterson; apud A.J. HULTGREN, The Parables of
Jesus, p. 404.

' Wolfgang Schrage, Bruce Chilton, Michael Fieger, H. Fleddermann; apud A.J.
HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 404.

% William BARCLAY, The Parables of Jesus, p. 60.

' Ben WITHERINGTON III, Women and the Genesis of Christianity, p. 56.
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inteleagd altfel aceasta parabold, deoarece se consumaserd deja
evenimentele activitdtii pamantesti a Mantuitorului si aveau ca sprijin si
Sfintele Evanghelii, ca suport pentru intelegerea lor teologica.

De cele mai multe ori, aceastd parabold este interpretati in una
dintre urmdtoarele doud directii'®®:

a) O mare parte a comentatorilor considera ca sensul acestei parabole
il constituie cucerirea intregii lumi prin Evanghelie, intr-un mod
gradat, asemanator dospirii framantaturii prin aluat;

b) Altii pun accentul pe simbolismul aluatului, ajungand la diverse
concluzii, fie in sensul apostaziei unui numar din ce in ce mai mare de
crestini, fie in sensul opiniei exterioare crestinismului despre
caracterul nefast al acestei credinte, fie cu privire la integrarea
paganilor in Bisericd, fie in alte moduri.

Anticii vedeau procesul de dospire ca pe o corupere a painii, ca pe
un cadavru, care o face sa se umfle. Pentru a intelege oarecum ce ii
determina sad aiba aceastd conceptie, trebuie sd aratdm ce este aluatul si
modul in care avea loc aceasti dospire. In primul rand, aluatul (LOun)
trebuie deosebit de drojdie'®®, deoarece el era doar o micd parte din
fraimantdtura din siptaimdna anterioard, pastratd in conditii optime si
careia i se addugau anumite sucuri, ce ajutau la procesul de fermentare.
Acest aluat alterat putea si aib3, insa, efecte negative si sa dauneze
sanatatii. Aceasta explica de ce aluatul se potriveste ca simbol al puterii
contagioase a raului'’’. Procesul acesta era o practica obisnuitd la antici,
folositoare, insda deloc igienica. O data pe an, insa, se rupea acest sir de
transmiteri succesive, aluatul cel vechi fiind indepartat, si se facea unul
nou (de obicei din mei, tirate sau orz)'”". Plutarh scria cd aluatul «este el
insusi rezultatul putrezirii si tot el produce putrezire in framantatura cu
care este amestecat; ..si intreg procesul dospirii pare a fi unul al

'8 Cf. G.E. LADD, The Gospel of the Kingdom, p. 59.

% Sunt totusi unii care considera ,aluatul” a fi sinonim cu ,drojdia”: BAGD, Louw-Nida,
NIV, NJB, cf. A. C. THIESELTON, The First Epistle to the Corinthians, Eerdmans
Publishing, 2000, p. 401.

'" David E. GARLAND, I Corinthians. Baker Academic, Grand Rapids — Michigan, 2003, p.
178.

"' Pliniu cel Batran, Natural Historia, 18.26, ed. John Bostock, M.D., F.R.S., H.T. Riley,
Esq., B.A., http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/ptext?lookup=Plin.+Nat.+18.26 (25.07.
2007); C. L. MITTON, The Gospel According to St. Mark, Epworth, London, 1957, p. 61; A.
C. THIESELTON, The First Epistle to the Corinthians, p. 401.
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putrezirii; dacd sti prea mult, acreste si stricd toatd framantitura»'%.
Astfel, aluatul era considerat necurat, ceva ce trebuie evitat (cf. Mt 16,
11); este simbolul a ceea ce nu este sfant (cf. Is 12, 15-20; 32, 18; 34, 25;
Lv 2, 11; Mt 16, 5-12; 1 Co 5, 68; Ga 5, 9)'>. Avem, de fapt, in pilda
noastrd, unul dintre putinele imagini pozitive in legiturd cu aluatul'™,
deoarece este pus in legaturd cu impérétia lui Dumnezeu. Tot ce era
dospit trebuia indepartat in timpul sarbatoririi Pastelui (/s 12, 15-20) si
era interzis in cadrul ritualurilor sacrificiale: « sd nu torni sangele jertfei
tale pe dospit » (Is 23, 18; cf. 34, 25); « orice prinos de pdine, ce aduceti
Domnului, sa nu-l faceti dospit, cdci nici dospiturd, nici miere nu veti
arde, ca jertfd inaintea Domnului » (Lv 2, 11). Chiar si painea pe care
levitii o coceau din prinosul de la altar si o mancau in curtea cortului

adundrii nu trebuia s fie dospita (Lv 6, 14-16)'".

' Plutarh, Quaestiones romanae et graecae, X, http://www.gutenberg.org/dirs/
etext02/plutal0.txt (25.07.2007); cf. Pliniu cel Batran, Natural Historia, 18.26.

'™ Vezi si Mishnah, ‘Orla 2:8-12; Menahot 5:1-2; Genesis Rabba 34:10; Talmudul
Babilonian, Berakot 17a. Cf. Robert J. MILLER, The Complete Gospels, Harper Collins,
New York, 1994, p. 82; Carol A. NEWSOME & Sharon H. RINGE (ed.), Women's Bible
Commentary, p. 345; D.E. GARLAND, Reading Matthew, p. 151. G. E. Ladd incearcd sa
argumenteze cd in ritualurile pascale nu se interzice aluatul deoarece ar fi un simbol al
raului, painea nedospita fiind doar un simbol al grabei cu care poporul a parasit Egiptul;
apoi aduce in discutie painile dospite aduse ca jertfd la Cincizecime; cf. George Eldon
LADD, The Gospel of the Kingdom, p. 61.

'™ In afara de pilda aluatului, in Sf. Scripturd aluatul mai este asociat cu ceva bun si la
Lv 7, 13; 23, 17-18, painea dospita fiind oferitd uneori ca jertfi de multumire. De aceea,
multi considera ca si in acest caz nu este vorba de un simbol al raului, ci al binelui. Cf. L.
MoRRiS, The Gospel According to Matthew, p. 353. Sf. Ignatie Teoforul confirma faptul
cd aluatul nu era vizut doar ca un simbol al raului cand spune: ,/ndepdrtati, deci,
aluatul cel rdu, vechi si stricat, si transformati-va in aluatul cel nou, care este lisus
Hristos™, IGNACE d’Antioche, Aux Magnésiens, XI, 2, in: Ignace d’Antioche, Polycarpe de
Smyrne, Lettres, col. SCh 10, Ed. du Cerf, Paris, 1958, pp. 104-105; cf. J. LIEBENBERG,
The Language of the Kingdom and Jesus, p. 338. Total opus fatd de aceastd pozitie, in
unele cercuri evenghelice din America si Marea Britanie, unde se face deosebire intre
Impiritia lui Dumnezeu si Impdratia cerurilor, considerandu-se ci aceasta din urma este
strict terestrd, aluatul este considerat ca fiind intotdeauna un simbol al raului; iar sensul
aceste parabole ar fi ci, in Imparitia cerurilor, adevarata doctrini va fi corupti de falsa
doctrind. G.E. Ladd se opune acestei interpretari, aducand argumente spre a arata
eroarea. Cf. George Eldon LADD, A Theology of the New Testament, Wm. B. Eerdmans,
Grand Rapids, Michigan, 1993, p. 57; G.E. LADD, The Gospel of the Kingdom, pp. 61 sq.
' De asemenea, se pare ca atunci cand un prozelit adera la credinta iudaici, ins apoi se
reintorcea la paganismul initial, rabinii spuneau despre el ca ,s-a intors la aluatul lui”;
raul din dualitatea bine/rau din interiorul fiecirui om era numit uneori ,aluatul” acelei
persoane. Ceea ce este cert e cd evreii foloseau cuvantul ,aluat” ca sinonim pentru ceea
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Incercand sa explice motivul acestei prohibiri a aluatului, Filon din
Alexandria solicita o intelegere simbolica a lucrurilor, argumentand ca
aluatul produce cresterea si nimeni din cei ce se apropie de altar «nu
trebuie sa fie indltat sau plin de aroganta»; astfel, aceastd poruncd este
pentru «a distruge acea boald molipsitoare, ingdmfarea» !, Aluatul este,
apoi, asociat pacatelor de naturd sexuala. Osea (7, 4), vestind pedepsele
divine care vor veni datoritd pacatelor lui Israel, exclama: «Ei tofi sunt
desfranati, ei ard ca un cuptor aprins de brutar pe care el nu-l mai
incinge de cand a framantat aluatul si pand ce acesta s-a ridicat. lar
Sf. Pavel, in contextul indemnurilor date membrilor Bisericii din Corint
cu privire la cazul incestuosului (I Co 5), mustra ,semetia” lor: «Semefia
voastrd nu este bund. Oare nu stiti cd putin aluat dospeste toatd
framantdtura? Curdtiti aluatul cel vechi, ca sa fiti framantdturd noud,
precum si sunteti fdrd aluat; cdci Pastile nostru Hristos S-a jertfit
pentru noi. De aceea sd prdznuim nu cu aluatul cel vechi, nici cu
aluatul rautdtii sau al viclesugului, ci cu azimile curdtiei si ale
adevdrului» (I Co 5, 6-8). Observam ca aici, ca si in parabola noastra,
logica in comparatie consta in abilitatea remarcabila a micii cantitati de
aluat de a patrunde si transforma. Asa cum aluatul poate ,infecta”
intreaga framantatura, la fel pdcatul unui singur om poate infecta
intreaga Bisericd'’’. Pe de alti parte, trebuie luatd in seama si remarca lui
Joseph A. Fitzmyer ca ,aluatul are puterea de a transforma in ceva nou,
in timp ce mentine continuitatea cu ceea ce este vechi”'™®. Pe aceeasi linie
merge si interpretarea metaforei ,aluatul fariseilor si al saducheilor”, cand
Mantuitorul ii indeamnd pe ucenici: «Luati aminte si feriti-va de aluatul
fariseilor si al saducheilor» (Mt 16, 6; cf. 16, 11-12; Mc 8, 15), referindu-
se la «invdtdtura fariseilor si a saducheilor» (Mt 16, 12).

Urmiétorul element al parabolei este «femeia» (yuvi)). In incercarea
de a identifica, in planul impéré;iei, corespondentul «femeii» din parabold,
s-au formulat o multime de teorii. In istoria interpretarii acestui text, unii
au considerat «femeia» ca un simbol al Duhului Sfant, al Maicii Domnului,

ce este rau. Cu toate acestea, uneori ,aluatul” este folosit si in sens pozitiv; un exemplu
ar fi aforismul unui rabin care spune: ,mareatd este pacea in faptul ca ea este pe pamant
asa cum este aluatul in dospitura”. Cf. William BARCLAY. The Parables of Jesus, pp. 60-
61.

16 Spec. Laws 1.53.293, apud. D.E. GARLAND, I Corinthians, p. 178.

"7 D.E. GARLAND, I Corinthians, p. 178.

' Joseph A. FITZMYER, The Gospel According to Luke X-XXIV, Doubleday, New York,
1985, p. 151.
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1l Bisericii sau al intelepciunii. De asemenea, unii au inteles semnificatia
femeii» in acelasi sens cu cea a «omului» din parabola grduntelui de
nustar, anume ca simbol al lui Dumnezeu, Care «ascunde» aluatul in
ume, prin interventia sa speciald in istoria omenirii, in Persoana Fiului
Sau'”. Interesantd este folosirea expresiei £vékpuev («a ascuns»), desi
10i ne-am fi asteptat la descrierea framantarii aluatului'®. Acest verb nu
2ste tipic acestui proces de fabricare a painii'®". Insi contextul ne permite
s intelegem in mare parte ce simbolizeaza ascunderea aluatului.
Ascunderea adevarului in pilde (Mt 13, 35) si ascunderea comorii in camp
‘Mt 13, 44) corespund aluatului «ascuns». Este vorba peste tot de
caracterul tainic al adevdrului revelat, despre «fainele Impdrdtiei
cerurilor» (Mt 13, 11)'®. Altii considerd ci aici ni se vorbeste si despre
modul in care aceasta impérétie se va dezvolta: puterea in Imparitie nu
va fi externd, ci internd; insa lucrarea sa internd va avea drept efect o
transformare externa; toate celelalte impadratii se dezvoltd prin actiuni
2xterne de cucerire; dar aceastd noud Impdratie nu va creste prin actiune
militara, ci datoritd puterii sale intrinseci'®. Unii comentatori au vizut in

™ Barbara E. Reid face o argumentare mai vasti in aceasti privinti, aritind ca
Mintuitorul a vrut sd elimine prin acest simbol ideea de inferioritate a femeii fata de
sdrbat din punctul de vedere al sfinteniei. Desi peste tot in Scripturd Dumnezeu este
nfatisat cu trasituri masculine, acestea nu sunt decat imagini antropomorfe de redare a
Dumnezeului celui personal. Astfel, prin folosirea alternativd in cele doua parabole a
maginii barbatului si femeii, Mantuitorul a dorit sd arate cad acestia sunt egali in fata
-ealitatii Imparatiei lui Dumnezeu. Cf. Barbara E. REID, Choosing the Better Part?, pp.
175-176.

""" Remarcam, cu aceastd ocazie, cd unele traduceri in englezi (NEB. NIV si NRSV)
‘olosesc verbul ,mixed” (a amestecat) in loc de ,hid” (a ascuns) pentru évékpvev. Acest
ucru se datoreaza probabil faptului ca unii comentatori considerd cd textul nu exprima
ictiunea unei tdinuiri deliberate, verbul exprimand doar faptul cd aluatul este ,ascuns”
vederii, adicd este amestecat in framantitura. Cf. L. MoRrRiS, The Gospel According to
Matthew, p. 353.

"' Ann-Jill LEVINE, ,Luke 13:20-21. Woman with Leaven”, in C. MEVERS, T. CRAVEN, R.S.
KRAEMER (ed.), Women in Scripture, p. 446.

"2 U. Luz, Matthew 8-20, p. 263; Holly HEARON & Antoinette Clark WIRE, 'Women’s
Work in the Realm of God’ (Mt. 13.33; Lk. 13.20, 21; Gos. Thom. 96; Mt 6.28-30; Lk.
12.27-28; Gos. Thom. 36), in Mary Ann BEAVIS, The Lost Coin: Parables of Women,
Work, and Wisdom, Sheffield Academic Press, London-New York, p. 155. Margaret
PAMMENT considerad verbul évékpuev ca fiind cheia interpretarii parabolei aluatului, The
Kingdom of Heaven according to the First Gospel, New Testament Studies (NTS), vol.
27 (1981), pp. 219-220.

"3 J. Dwight PENTECOST, Things to Come: A Study in Biblical Eschatology, Zondervan,
Grand Rapids, Michigan, 1965, p. 148.
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aceasta parabold o asociere a trei elemente, care au un numitor comun:
femeia’®, aluatul si ,ascunderea”. Femeile, in Legea iudaicd, erau asociate
cu impuritatea menstruald; prescriptille mozaice prevdid o multime de
interdictii pentru femei, fie numai in perioada acestei stari, fie
permanente. Astfel, am avea de-a face cu trei elemente cu conotatie
negativd din punctul de vedere al curdtiei cultice: femeia — datoritd
impuritatii ei; aluatul, pentru ca simbolizeaza coruperea, stricarea,
putrefactia, nesfintenia; si ,ascunderea”, care ne duce cu gandul la ceva
prohibit!®,

Mergand mai departe, trebuie sa explicim un alt element al
parabolei: cele trei masuri de fiind. Avem de-a face cu o cantitate
neobisnuit de mare de faind; caci painea ce se coace din trei masuri (cdta
tpla) de faind ar putea hrani peste o suta de persoane. Dupa losif Flaviuy,
o masurd de faina este echivalentul a 1% modii (aprox. 13 litri)
romane'®. Astfel, textul nu descrie ceea ce o femeie face in mod obisnuit,
in casa ei, aratand ca avem de-a face cu o situatie neobisnuitd, asemenea
modului in care se va manifesta Impdratia lui Dumnezeu'".

Pentru a intelege motivul pentru care se vorbeste despre o cantitate
atit de mare de faina, calculata exact, trebuie sd cautim in textele
scripturistice alte situatii in care este intrebuintatd aceeasi cantitate.
Poate cd aceastd cantitate de faind — trei mdsuri (se'a) — are legaturd cu
Fc 18, 6, din scena vizitei celor trei Ingeri la Avraam'®; cand primeste
vizita Acestora, Avraam o pune pe Sarra sa frimante degraba trei masuri

'™ Se observa chiar tendinta, mai ales la unii care incearcd si introducd un feminism
fortat in Sf. Scripturd, de a transforma parabola aluatului in ,parabola femeii”, rezumand
intelesul ei la faptul cd desi femeile erau considerate ca fiind lipsite de importanta pentru
viata religioasa a iudaismului, impactul lor va fi mare. La aceasta contribuie si textul
parabolei din Evanghelia lui Toma, 96: ,Impdratia Tatdlui e ca o femeie...”. Cf. Heidi
Bright PARALES, Hidden Voices: Biblical Woman and Our Christian Heritage, Smyth &
Helwys, Macon, Georgia, 1998, p. 56; H. HEARON, A.C. WIRE, 'Women's Work in the
Realm of God, pp. 137-138, 150, 154. Insd alte studii. care se ocupd, de asemenea, de
problema femeilor in Scriptura, recunosc ci aceastd parabola se refera la aluat, nu la
femeia care il prepara; cf. Amy-Jill LEVINE, ,Matt. 13:33. Woman Mixing Flour With
Leaven”, in C. MEYERS, T. CRAVEN, R. S. KRAEMER (ed.), Women in Scripture, p. 410. lar
altii sustin ca acest element nu are nici o semnificatie simbolica, la fel ca si ,omul” din v.
31; cf. W.D. Davies, D.C. ALLISON, Matthew, vol 2, p. 423.

"% D, BUTTRICK, Speaking Parables, p. 148.

% 10sIF Flaviu, Antichitdti iudaice, 9. 85; apud. U. Luz, Matthew 8-20, p. 262.

1% Ben WITHERINGTON III, Women and the Genesis of Christianity, p. 56.

198 J, JEREMIAS, Parabolele lui Iisus, p. 36; cf. Jd 6,19; 1 Rg 1, 24; 0s 7. 4.
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[MPARATIA LUI DUMNEZEU, INTRE APARENTA S POTENTA S T U D 11
de fdind bund si sd facd paine'®. Apoi, mai putem face analogie cu Jd 6,
19 si I Rg 1, 24, unde se vorbeste despre o efd de fdina, unde o efa este
echivalentul a trei masuri. Insd si aici situatiile sunt mai speciale. La
Judecatori, capitolul 6 se istoriseste despre aritarea unui inger lui
Ghedeon si despre cum acesta prepard un ied si paine nedospita dintr-o
efa de faind (v. 19), pe care le pune inaintea Domnului; iar ingerul face sa
iasa foc din piatra pe care erau asezate ofrandele si sa le mistuie (v. 21).
[ar in capitolul 1 de la I Regi, se istoriseste cum Elcana si Ana, cand il
consacra pe fiul lor, Samuel, Domnului, aduc ca ofranda «frei vifei, cateva
padini, o efd de fdind si un burduf de vin» (v. 24). Insd mai raméne o
intrebare: de ce Mantuitorul — ca de altfel si cartea Facerii (18, 6) —
vorbeste despre trei mdsuri de fdind si nu, in mod simplu, despre o efd
de faind? Am observat ca, in traditia patristica, au fost date diferite
interpretari celor trei masuri de fiind. De asemenea, observadm cad aceasta
cantitate de fdina este intrebuintata in legdtura cu evenimentele teofanice,
dobandind astfel o conotatie sacra. Unii au incercat sa explice aceastd
preferinta prin simbolismul cifrei , frei” si prin asociere cu jertfele iudaice.
Astfel, cifra ,trei” este consideratd primul dintre cele patru numere sacre,
reprezentind perfectiunea divind'*. Mergand pe aceastd linie, trebuie
respinse interpretarea destul de populard, potrivit careia cele ,trei masuri
de fiind” ar reprezenta omenirea corupta, iar ,aluatul”, Evanghelia lui
Hristos, care ,dospeste” aceastd masd de faind, transformand-o.
Dimpotriva, cele trei masuri de fdind ne duc cu gandul la perfectiunea
divina, iar aluatul la ceea ce este corupt. In al doilea rand, trebuie
observat ca practica sacrificiald iudaica avea de obicei prescrisa cantitatea
de «trei zecimi de efa de faind» (Nm 15, 9; Lv 14, 10), ca jertfa cu diferite
ocazii; s-a considerat, in consecintd, cd ,trei masuri de faina”, adicd o efd,
sunt simbolul desavarsirii'®'.

Astfel, desi sintagma ,trei masuri de faind” ar parea ceva obisnuit
omului modern, pentru omul biblic aceste trei masuri — adica o efd — sunt

" Aici nu este vorba de paine obisnuitd; éykpueiag (ipTog) se refera la un fel de paine-
prdjiturd, care se coace in cenusd; traducerea romaneasca sinodald a folosit cuvantul
»azima”,

% Trei denota perfectiunea divind. Sapte denota perfectiunea spirituala. Zece denotd
perfectiunea ordinald. Doisprezece denotd perfectiunea guvernamentald”. Cf. Ethelbert
William BULLINGER, Number in Scripture: Its Supernatural Design and Spiritual
Significance, Eyre & Spottiswoode, London, 1921, http://philologos.org/__eb-
nis/three.htm (01.10.2007).

11 E W. BULLINGER, Number in Scripture.
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asociate cu sacrul'®. In acest caz, ,ascunderea” aluatului in cantitatea de
fiind consacratdi nu putea fi decit un sacrilegiu, dupa prescriptiile
iudaice. Pe de alta parte, trebuie sa tinem cont si de ascultatorii secundari
ai acestei parabole, anume cititorii Evangheliilor. Ei deja cunosteau
despre moartea si Invierea Mantuitorului, adicd despre modul in care,
printr-o moarte rusinoasa, a fost adusa lumii Mantuirea. Apoi, acestia
stiau cd Evanghelia fusese propovaduitd initial oamenilor apartinand
mediilor sdrace ale societatii, chiar si pacatosilor si persoanelor
marginalizate, care, insd, au inceput sd devind ca un ,aluat”, elementul
viu al comunitdtii credinciosilor. Apoi, daca ne referim mai ales la
comunitatea pagana cdreia ii era adresatd Evanghelia dupd Luca, ei
puteau sd se gandeasca la comunitatea de crestini proveniti dintre pagani
care, desi mica la inceput, a inceput sd creascd din ce in ce mai mult si
chiar sd copleseasca intreaga framéantatura a Bisericii; aceasta ,dospire” a
fost considerata la inceput un element de corupere, care a dat nastere la
conflicte in sanul Bisericii, rezolvate partial la Sinodul de la Ierusalim (FA
15); apoi insd, mesajul crestin raspandindu-se in toata lumea, ,neamurile”
au fost cele care au alcituit numarul cel mai mare al credinciosilor'®.
Insd de ce ar fi folosit Mantuitorul un astfel de simbol pentru a
vorbi despre realitatea Impdritiei? Unii au incercat si arate ca trebuie si
se facd legatura cu Mt 21, 31, unde se spune ca «wamesii si desfranatele
merg inaintea voastrd in Impdrdtia lui Dumnezeur. Preocupirile
exagerate privind curatia din timpul Mantuitorului ficeau imposibila ideea
posibilitatii intrdrii in Impéritia lui Dumnezeu a acestor categorii de
oameni considerati cu totul necurati. Mantuitorul a vrut sd arate prin
aceasta ci si acestia pot intra in Impdrdtie, poate chiar inaintea altora'**,
In ceea ce priveste simbolismul painii, majoritatea comentatorilor au ficut
legatura cu banchetele mesianice, cu ospetele Imparitiei. De asemenea,
s-a facut conexiunea si cu painea euharistica, care, de fiecare data cand
este frantd, trebuie sa ne aminteascd de faptul cd suntem pacatosi, ca

avem in noi ,aluatul” necurdtiei'”. Mergind pe linia conceptului de

"2 Bernard B. SCOTT, Hear Then the Parable, p. 327; D. BUTTRICK, Speaking Parables, p.
148; V. GHEORGHIU, Sf. Evanghelie dupa Mateiu, pp. 443-444. Altii nu considera necesara
aceasta asociere: R.H. GUNDRY, Matthew, p. 269.

'3 Barbara E. REID, Choosing the Better Part?, p. 173.

' D. BUTTRICK, Speaking Parables, p. 148

%5 D. BUTTRICK, Speaking Parables, p. 148. D.E. Oakman, W. Herzog si V.V. John
considera cd aceste doud parabole nu reprezintd imagini concrete ale unei realitdti
abstracte, ci sunt doar referinte la promisiunile divine de a oferi hranid si adipost
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,eshatologie realizati”, C.H. Dodd a incercat si demonstreze faptul ca
aceastd parabold este o proclamare a faptului ca ascunderea imparatiei a
luat sfarsit (,aluatul este complet dospit”): ,Impdritia lui Dumnezeu,
pentru care profetii pand la loan au ficut pregitiri, a venit acum”'®, Insa
trebuie si luim in considerare si celelalte parabole ale Imparatiei, care
prezintd activitatea lui lisus ca un timp in care impdritia lui Dumnezeu
nu era ceva evident, ci ascuns, manifestarea sa deplind trebuind si fie
asteptatd. Aspectul ascuns al impériﬁei este aici mai evident decat in
parabola grauntelui de mustar, prin folosirea verbului ,a ascunde”.

In aceastd parabold avem de-a face cu motivul cresterii intr-o mult
mai mare masurd decit in cea a grauntelui de mustar'®’. Dupa Ulrich Luz,
cea mai apropiatd parabold de aceasta este cea a semintei care creste
singura. Cu toate acestea, parabola nu poate fi redusa la o meditatie cu
privire la inceputurile nesemnificative ale Impdritiei. De fapt, nu ni se
precizeazd cd am avea de-a face cu o cantitate mica de aluat, cala I Co 5,
6 si Ga 5, 9. A compara Impdritia lui Dumnezeu cu aluatul inseamn,
astfel, a inversa imaginile comune ale sacrului si ale profanului; deci avem
de-a face cu un fel de imagine ,iconoclasti” din punctul de vedere al
iudaismului traditional, insd in acord cu alte afirmatii ale Mantuitorului,
cum ar fi cea ci vamesii si desfranatele vor intra in Impdratia cerurilor
inaintea mai marilor preotilor si batranilor (Mf 21, 32)'®. Astfel, prin
aceasta parabold, Mantuitorul rastoarna imagistica traditionald a aluatului
ca agent al coruptiei, transformdndu-l intr-un simbol al realitatii
imparitiei, in contrast cu asteptirile iudaice cu privire la Imparitia
mesianica'®’,

poporului lui Dumnezeu; cf. H. HEARON, A.C. WIRE, 'Women's Work in the Realm of
God, p.148.

"% C.H. DoDD, The Parables of the Kingdom, Charles Scribner’s Sons, New York, 1961,
p. 154

¥ Vrand si demonstreze ci in pilda aluatului nu este atit de important procesul de
crestere, G. E. Ladd aratd c3, in demersurile de interpretare ale unei parabole, nu este
necesard accentuarea fiecarui amanunt al ei, deoarece parabola este doar o povestire
izvoratd din experienta cotidiand, multe din detaliile ei fiind doar elemente de coloratura
locald, fara vreo semnificatie speciald; astfel, o parabold este diferitd de o alegorie, nici o
povestire atent elaboratd, ci un exemplu spontan, din care trebuie retinut doar ideea
principald; si oferda drept argumentare, in afard de parabolele noastre, pilda
samariteanului milostiv (Lc 10, 30-37) si a judecatorului nedrept (Lc 16, 1-13); George
Eldon LADD, The Gospel of the Kingdom, pp. 59-60.

1% D.E. GARLAND, Reading Matthew, p. 152.

' J. LAGRAND, The Early Christian Mission, p. 201.
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Ipoteza de interpretare si concluzii

Exegeza acestor doua texte fundamentale pentru intelegerea
aspectului cosmic al impérétiei lui Dumnezeu demonstreaza ca ideea de
,crestere” a Impdritiei, in sensul prezentat de teologia liberald, este total
strdind de invatatura Mantuitorului Hristos: Sfintii Evanghelisti, ca si
contemporanii lor iudei si ca si predecesorii lor israeliti, cred ca
Dumnezeu este si intotdeauna a fost «<Domnul cerului si al pamantului»
(Mt 11, 25; cf. 6, 25-32; 10, 29-30). In consecintd, Imparitia Sa, care
reprezinta sfera de manifestare a autoritatii Sale dumnezeiesti, nu poate fi
conceputd sub semnul unei evolutii, care ar presupune un progres si in
calitatea lui Dumnezeu de Tmparat. Apoi, daci aceste parabole ar fi
considerate ca fiind apocaliptice, atunci continutul lor ar fi cu totul banal:
o mica samanta creste intr-un copac maret, iar o bucatd de aluat dospeste
0 masa mare de faind. ,Grauntele de mustar” si ,aluatul” nu ar avea nici
o valoare conotativd, nici nu ar putea functiona ca simboluri.
Contrastarea inceputului mic cu finalul mairet face ca Impdritia lui
Dumnezeu sd intruchipeze aceleasi valori ca oricare alta imparatie
profand, care creste dintr-un oras mic pand la un imperiu urias.
Dimpotrivd, ca parabole non-apocaliptice, avem aici afirmari clare ale
deosebirilor care existi intre Impardtia lui Dumnezeu si orice altd
realitate omeneasca. Printr-o astfel de intelegere se recupereaza sensurile
simbolice ale ,grauntelui de mustar” si ale ,aluatului”, cu radacini adéanci
in Scripturile ebraice si cu o relevanti profunda cu privire la Imparatia lui
Dumnezeu. De aceea, unii au considerat aceste pilde chiar ,anti-
apocaliptice”®”.

Ideea ca impérétia creste leagd viziunea evanghelistilor cel mult de
modul in care, in lume, Imparatia lui Dumnezeu ca realitate prezenta se
raporteazd la oameni in ,timpul lui lisus”. Dumnezeu imparateste in
ceruri asupra tuturor lucrurilor, insa, ,la plinirea vremii”, s-a apropiat de
omenire in persoana lui lisus Hristos, Fiul Siu. Insd apropierea lui
Dumnezeu in persoana Fiului si, prin extensie, in proclamarea
Evangheliei impdratiei in Biserica ante-resurectionald, se prezinti ca ceva
tainic, care poate fi perceput doar prin intermediul revelatiei divine (M¢
13, 11; 16, 16-17). In acest sens, prin proclamarea Evangheliei impérétiei
catre neamuri (Mt 24, 14; 26, 13; 28, 18-20), oamenii vor ajunge sa
mdrturiseascd stapanirea lui Dumnezeu in lisus, Fiul Sau si vor deveni
ucenicii Lui si, astfel, Imparatia lui Dumnezeu poate fi descrisa in termeni

™ R.J. MILLER, Theological Stakes in the Apocalyptic Jesus Debate, p. 118-120.
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de crestere. In fine, la sfarsitul veacului acestuia, Dumnezeu, in Persoana
Fiului Omului, va aseza Impératia in slavd inaintea tuturor neamurilor
pamantului (Mt 24, 30). Astfel, nu putem vorbi despre o crestere a
impérétiei lui Dumnezeu, ci cel mult despre cresterea modului in care ea
este receptata in lume. Este evident cd Biserica are de-a face cu sdmanta
de mustar saditd de Fiul Omului si cu aluatul care dospeste, insa nu se
spune nicdieri ci Biserica ar fi inceputul Impdritiei lui Dumnezeu. Cel
mult se poate spune cad Biserica are un oarecare rol in miscarea de
crestere, respectiv procesul de dospire; aceasta pentru ca Mt 5, 13-16
vorbeste despre ucenici ca fiind lumina lumii si sarea pamantului®’.
Astfel, parabola aluatului afirmd ca lucrarea si marturisirea ucenicilor lui
Hristos sunt de o enormi importanti. Insd Dumnezeu este implicat in
mod expres in cresterea Imparitiei. Ucenicii contribuie la aceasta, insd nu
ei sunt cei ce construiesc Impdritia®”. Este necesard o precizare in
legitura cu raportul dintre Imparatia lui Dumnezeu si Biserici: niciieri
nu apare vreo identificare a acestor doud realitati; raporturile dintre ele
nu sunt exprimate in Evanghelii in termenii identificarii, ci ai asocierii*®.
Biserica este poporul eshatologic al lui Dumnezeu, a carui existentd este
caracterizatd prin tensiunea dintre prezent si viitor, care trdieste de pe
acum in sfera autoritatii lui Dumnezeu, exercitata prin lisus, si care are
misiunea de a proclama Evanghelia impérétiei neamurilor si de a le invita
s intre in aceastd realitate a Imparatiei.

Prin aceste doud parabole, Mantuitorul ii face pe oameni sd
inteleagd adevarul ca Imparatia lui Dumnezeu se deschide in lume prin
Persoana Sa, prin invatitura Sa, prin viata Sa?. In aceste versete, ca si
de altfel in intreaga proclamare a Imparitiei, este imposibil si se separe
realitatea Impdratiei lui Dumnezeu de Persoana Fiului lui Dumnezeu
intrupat. Astfel, aruncarea grauntelui de mustar in gradind si ascunderea
aluatului in fdind ilustreaza tocmai interventia speciald a lui Dumnezeu in
istoria omeneascd, prin misiunea Mantuitorului lisus Hristos in lume®®.
In acest sens, propunem o ipoteza de interpretare a acestor parabole mai
apropiatd de spiritul si doctrina Bisericii Ortodoxe, care sa fie insa in
conformitate si cu rezultatele cercetarii critice a textului. Aceasta ipoteza

U, Luz, Matthew 8-20, p. 263

%2 A J. HULTGREN, The Parables of Jesus, p. 408

3 1.D. KINGSBURY, Matthew, p. 157

%4 A. WIERZBICKA, What Did Jesus Mean?, p. 277.

25 A. WIERZBICKA, What Did Jesus Mean?, pp. 277-278.
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nu se vrea a fi o noutate in spatiul exegezei acestor doud parabole, insa
poate fixa o prioritate a unor interpretari fatd de celelalte.

Dupa cum se poate vedea din analiza criticd a textelor parabolelor
in cele trei Evanghelii sinoptice, existd multe optiuni pertinente care ar
putea si fie, fiecare in parte, solutia problemei sensului lor. insi toate
acestea ignora realitatea insdsi a evenimentelor despre care relateaza
Evangheliile si ne referim, in acest sens, in special la Patimile, Moartea,
Invierea si Iniltarea Mantuitorului nostru lisus Hristos. Explicatia acestei
ignorari este una de natura morald si anume faptul ca, in cea mai mare
parte, reprezentantii studiilor biblice — mai ales cei declarati a face parte
din curentul liberal al exegezei biblice — contestd realitatea insdsi a
acestor evenimente. De aceea, este normal ca ei sa nu acorde o atat de
mare atentie evenimentului hristic, care ar putea oferi solutia cea mai
potriviti cu privire la intelesul parabolelor noastre. In consecinti, ei
plaseaza sensul acestei parabole dincolo de aceste evenimente istorice, ca
implinire in timpurile apocaliptice sau ca un deziderat, care nu este
necesar sa se si implineasca. Astfel, consideram ca interpretarea parabolei
diferd in functie de momentul in care este ascultatd si interpretatd. Ne
vom limita, intr-o prima fazd, la cele doua niveluri de auditori despre care
pot oferi marturie Evangheliile si anume, pe de o parte, martorii directi ai
propovaduirii Mantuitorului si, pe de altd parte, destinatarii celor trei
Evanghelii. Pentru cititorii primi ai Evangheliei, care nu fusesera martori
incd la evenimentele supreme din istoria mantuirii, continutul parabolelor
era o noutate absoluti. Mantuitorul dorea sd le arate faptul ca, prin
Persoana Sa, Impardtia lui Dumnezeu se manifesti in deplinitatea
potentelor ei. Dincolo de caracterul umil al unui ,iudeu marginal™’ se
sascunde” Persoana divind a Fiului lui Dumnezeu intrupat. Este vorba de
o concomitentd, de o juxtapunere a aspectului siu umil si a Persoanei
Sale dumnezeiesti. ,Cresterea” se limiteaza doar la evenimentele ce vor
urma iIn activitatea pamanteascd a Mantuitorului, nepresupunand o
crestere a potentelor Sale, ci doar o evolutie in ceea ce priveste
cunoasterea omeneasci a realititilor dumnezeiesti. In acest fel, Invierea si
inéltarea Sa reprezintd dovezile clare ale puterii Sale. Astfel, la un prim
nivel de interpretare si chiar la nivelul sensului originar, aceasta parabola
este o vestire a Patimilor si preasldvirii Mantuitorului. De aici vine
asocierea cu elementele prohibite ale grauntelui de mustar si ale

26 Cf. John P. MEIER, A Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus, 3. vol,
Doubleday, New York, 2001.
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aluatului, asociate modului umil de manifestare initiald a Imparatiei lui
Dumnezeu in activitatea Mantuitorului dinainte de Patimi.

Acest nivel de intelegere a parabolelor reuseste sd recupereze
viziunea patristica a interpretarii hristologice a acestor parabole, care este
de cele mai multe ori ignoratd in demersurile moderne ale exegezei
biblice sau cel mult trecutd ca un moment in istoria interpretarii acestora,
fard o relevanta prea mare pentru studiile biblice. Sfintii Parinti prezinta
o intuitie extraordinard a sensului lor, urmare a lucrdrii vii a Duhului
Sfant in viata lor si in ciuda faptului cd nu au dispus de instrumentele
exegetice de care se bucurd cercetarea contemporand. lar aceastd ipoteza
cu privire la sensul parabolelor grauntelui de mustar si a aluatului este
intr-o stransa legaturd cu cuvintele Sfantului Pavel: «Dumnezeu Si-a ales
pe cele nebune ale lumii, ca sd rusineze pe cei intelepti; Dumnezeu Si-a
ales pe cele slabe ale lumii, ca sd le rusineze pe cele tari; Dumnezeu Si-
a ales pe cele de neam de jos ale lumii, pe cele nebdgate in seamd, pe
cele ce nu sunt, ca sd nimiceasca pe cele ce sunt» (1 Co 1, 27-28).

Apoi, trebuie sd ludm in considerare destinatarii celor trei
Evanghelii, care nu mai aveau absolutd nevoie de a li se dezvalui aceste
evenimente prin intermediul parabolelor. Prezenta acestor doud parabole
in Evanghelii poate fi explicatd fie ca simpld relatare a spuselor istorice
ale Mantuitorului (desi contextualizarea diferitd a acestora in cadrul
Evangheliilor aratd ca nu este vorba numai de atat), fie datoritd sensului
nou pe care l-au dobandit, la nivel de aplicatie, in urma noilor realitati
istorice trdite de crestinism. In consecintd, au luat nastere interpretirile
care vizau propovaduirea Evangheliei in intreaga lume si care aplicau
paralelismul parabolelor dincolo de evenimentul hristic, la receptarea de
citre tot mai multi a Impardtiei lui Dumnezeu, prin integrarea lor in
Biserica. Aceasta viziune a fost exprimatd de cele mai multe ori in termeni
de ,crestere” a Imparatiei. In acest fel, toate interpretirile care vizeaza
propovaduirea Evangheliei Impdratiei la neamuri nu sunt incompatibile
cu continutul parabolelor, ci sunt acceptabile la nivel de aplicatie si se
poate sa fi fost percepute astfel si de catre evanghelisti, desi este foarte
probabil ca initial nu acesta sa fi fost mesajul lor. Astfel, starea finald a
realitatilor despre care vorbesc parabolele a fost plasatd dincolo de
evenimentele istoriei pamantesti a Mantuitorului, fie ca fapt implinit (v. Sf.
Teofilact al Bulgariei), fie in viitor (nedeterminat ori considerat ca fiind
echivalent cu realititile apocaliptice). In consecinti, viata si activitatea
Mantuitorului nu au ficut ca Impdritia lui Dumnezeu s se manifeste in
deplinatatea slavei sale. Insd viata si activitatea Sa au creat conditiile
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pentru ca aceastd Impdritie si se poatd manifesta astfel. Eshatologia a
inceput; aluatul a inceput sa dospeasca framantitura; oamenilor li s-a
acordat posibilitatea de a trdi impreund cu Dumnezeu®”. Dospirea intregii
cantitati de faina nu implica in mod necesar faptul ca intreaga lume se va
impartdsi intr-un final de bunititile Imparatiei®; exprima mai degrabd o
sperantd, nddejdea cad intreaga lume va ajunge la cunoasterea lui
Dumnezeu si va deveni pirtasi la fericirea Impardtiei. Impdratia lui
Dumnezeu este asezatd, astfel, in paradoxul lui ,deja si nu inca”.

Celelalte interpretdri ulterioare, care nu se mai incadreazd in
paradigmele evanghelice, reprezintd aplicatii mai mult sau mai putin
fericite ale acestor parabole in functie de noile contexte in care sunt
propovaduite. Nu poate fi negatd importanta lor moralizatoare, insd, daca
vrem sd intelegem mesajul initial al Mantuitorului lisus Hristos, este
necesar sd ne intoarcem la Sfanta Scripturd. Faptul ca aceste parabole se
preteazd la noi si noi intelesuri poate fi inteles si ca dovadad a spiritului
viu al Evangheliilor, care se dovedesc a fi la fel de valabile in toate
timpurile, indiferent de noile mentalititi pe care si le insuseste omenirea.
Aceastd ipotezd de interpretare a parabolei grauntelui de mustar si a
aluatului nu are pretentia de a se prezenta ca solutie ultima in
problematica ridicatd de ele. Trebuie sa fim constienti cd, atata timp cat
nu am reusit sa oferim o solutie clard si completd nici macar sensului
notiunii de Impdritie a lui Dumnezeu, nu vom fi in stare nici si
considerdm ca am ajuns la o intelegere deplind a realitatilor pe care le
presupune. ,Taina fmpdrd_tiei lui Dumnezeu” va continua sa ramana
mereu o tainad pentru omul neduhovnicesc.

Summary: God’s Kingdom between appearance and capability.
The parable of the mustard seed and that of the leaven

The centrality of ,The Kingdom of heaven” in our Saviour's preaching and
the major influence this concept had on the Christian theological thought are the
least contestable and contested issues in the New Testament theology. The Kingdom
of heaven was Jesus' essential theme. This aspect is almost unanimously

®7 Acestd viziune este impartasitd si de J. Jeremias, C. H. Dodd, M. L. Boucher si altii; cf.
A. WIERZBICKA, What Did Jesus Mean?, p. 278.

8 Dacd am accepta aceasti ,necesitate” in mantuirea intregii omeniri, am cidea in
eroarea apocatastazei, condamnatd de teologia ortodoxd, deoarece impune un
determinism in méntuire.
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acknowledged by exegetes. In His preaching the Gospel of the Kingdom, our Saviour
often addresses the question: «With what can we compare the Kingdom of God, or
what parable shall we use for it?» (Mark 4:30), answering it with the so-called
~parables of the Kingdom”. The present study approaches two of these parables, that
of the mustard seed and that of the leaven.

Although very brief and easily comprehensible at first sight, they proved to be
among the most controversial parts of the Scripture. As they count among the
parables left unexplained by our Saviour Jesus Christ, and on whom the context
offers no direct explanations, numerous theories have been put forth regarding their
sense and relevance for the New Testament theology. Therefore, after an argument
for treating them together, the present study begins with a succinct presentation of
these theories and their proponents, stressing the interpretations offered by patristic
exegesis. The lack of uniformity, even contradiction, among the various solutions
suggested for the sense of these parables is striking. In order to better grasp the
original sense of the two parables, the author resorted to the instruments of
historical-critical methods of analyzing the Holy Scripture texts. The two parables
are approached in turn, highlighting the similarities and differences in their synoptic
versions, alongside a brief presentation of their version in the apocryphal Gospel
according to Thomas. Key terms and concepts of each parable are analyzed, in both
the Jewish and Greek paradigms in which they originate. It becomes obvious that a
simplistic approach is no longer possible, due to the conceptual differences between
our Saviour’s times and the contemporary world.

To the first-century Jews, the mustard seed, or the leaven respectively,
constituted symbolic elements associated with defilement, prohibition, impurity. The
study discusses the grounds for associating such elements with the Kingdom of
heaven. It then analyzes the Old Testament roots of these parables, commenting on
their metamorphoses in Christian preaching. It also raises the issue of the first
listeners of these parables, that is the Jews attending Jesus’ preaching and the first
readers of the three synoptic Gospels, and their possible reaction, depending on their
temporal relation with the events in the history of salvation. Even with the first
listeners, the sense of these parables could have been understood differently.

Following the thorough analysis of the text and of the main contemporary
comments on the parables, the study provides an interpretation hypothesis, centered
on the Christic event and on St. Paul’s concept of ,foolishness of the Cross”. This
interpretation does not, however, rule out, at the application level, almost any of the
other theories formulated in the history of this text's interpretation, often
conceptually correct, but in disagreement with the primary sense of the parables.
Modern exegesis is of real value in understanding the texts, but fails to reach a final,
incontestable solution, due to some shortcomings caused mainly by attaching too
little importance to the events of Christ’s Passion and Resurrection. In order to
provide a pertinent solution to the issue of interpreting the two parables, patristic
exegesis is retrieved, for it has an extraordinary intuition of their sense, as a result of
the Holy Spirit’s work in the Church Fathers’ lives and despite the fact that they did
not have the exegetic instruments that contemporary research enjoys.
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The solution put forth by the present study, concerning the sense of the
mustard seed and leaven parables, can be best explained in St. Paul’s words: «God
chose what is foolish in the world, to shame the wise; God chose what is weak in
the world, to shame the strong; God chose what is low and despised in the world,
even things that are not, to bring to nothing things that are» (1 Co 1, 27-28).
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INCERCARE ASUPRA MIMESIS-ULUI SEC. IV-V],
TEMELIE A CULTURII §I SPIRITUALITATII BIZANTINE

Introducere

Un interes deosebit de pasionant il reprezinta, in ocheanul istoriei,
procesul finalului unei culturi care este nevoitd sd cedeze locul nasterii
alteia. Are loc o luptd intre spiritualitdti, din care lumea cea tanara
invinge intotdeauna. Dar nu este o generatie spontand, ea este fiica si
mostenitoare. Este adevarat ca nu intotdeauna consubstantiald si in
intregime, dar, in tot cazul, detindtoare de bunuri care au apartinut
predecesoarelor sale si, indeosebi, predecesoarei imediate. Faptul
mostenirii unei culturi caracterizeazd profund dezvoltarea si sensul
valorilor unei culturi tinere'. Este un adevar sociologic, etiologic si
etnologic, indeobste recunoscut, ca aceasta trecere, de la o culturad la alta,
se face prin imitarea din partea celei noi a celei vechi. In plus, este
recunoscut faptul cd similitudinea, repetarea, constituie in orice domeniu
adaptarea, coordonarea si, intr-un cuvant, ordinea. Dintre toate formele
de repetare, dintre toate procedeele de a raspunde la universala nevoie de
armonie, imitarea este singura care poate fi cunoscutd intim, in
mecanismul sdu mental. Ea este, printre altele, un procedeu superior
destinat a asigura perpetuarea utilelor inovatii individuale, sociale si de
orice alt fel.

In societatea umana viata propriu-zisa constd in a imita si a se face
imitat. Ceea ce este propriu omului, ceea ce a permis realizarea unui asa
progres este tocmai facultatea, extraordinar dezvoltatid la el, de a imita
ceea ce face, simte, gandeste.

Cu atdt mai importantd si mai interesanti este incercarea de
lamurire a procesului de trecere de la cultura profana si pagina antica la
cea bizanting, indeosebi crestina. Acesta este unul din mobilurile acestei
lucrari. Problema aceasta va fi analizata in domeniul paideia-ei bizantine,
incercand a vedea in ce fel aceasta este o imitare a celei antice. Apoi, vom

" 1.G. CoMAN, Sfantul Grigorie de Nazianz despre Impdratul lulian, Bucuresti, Ed.
Cartea Romaneascd, 1938, pp. 16-17.
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incerca sa vedem in ce masura cultura bizantind, indeosebi teologia si
istoriografia, s-a folosit de imitatie pentru a se defini.

Imitarea in literaturd, cu céateva exceptii, este nu numai licita, ci
chiar necesara. Farad imitare nu este traditie, deci, macar din acest punct
de vedere, este un procedeu excelent. Apoi, imitarea este hrana geniului
care, prin ea, gaseste materie prima, este conditia talentului,
neputindu-se inventa, crea, realiza ceva original, decit in inspirarea din
maestri.

Mimesis-ul antic intre atitudine religioasa populara si problema
filosofica. Problema mimului

Mircea Eliade si alti hermeneuti ai gandirii mitice au aratat ca ceea
ce se face este rememorarea a ceea ce a fost facut pentru a sti ceea ce se
va face, care este si toata dialectica oricarei practici rituale. De aceea,
activitatea mimetica este coextensiva oricarei fictiuni dramatice si, putem
spune, in mim se concentreazd preistoria si esenta primelor expresii
dramatice cunoscute, fondarea insdsi a teatrului raménand o experientd
religioasa®.

In spatiul mediteranean, dezvoltarea cultului dionisiac a antrenat o
mutatie in istoria sa religioasd; a ingaduit substituirea treptata a
sacrificiului uman prin ,crima” tragicd. In acest ansamblu, asociind
celebrarea orgiastica a fecunditatii cu teama de puterile htoniene, si-au
insusit grecii ideea religioasa conform cdreia ,actul simulat are aceeasi
valoare si aceeasi eficientd ca actul real™. Existd destule elemente de
continuitate intre dionisiacul primitiv si dezvoltarea scenei tragice, dar
diferenta consta in faptul cd, in loc sd imite actiunea zeilor, actorul tragic
aduce pe scend ideea colectiva care reflectd doar acea actiune. Exista
preocuparea pentru exorcizarea amintirii unui trecut stanjenitor si o
incercare de a instaura o alteritate la scara umana: ,este vorba de a face

experienta de a deveni altcineva, nu in absolut, ci in raport cu
modelele, normele si valorile proprii unei culturi determinate™ si, inca, ,a
deveni altcineva scapand de privirea zeului sau a te asimila aceluia prin
contagiune mimeticd, iatd scopul dionisismului, care pune omul in

2 T. BACONSKY, Rdasul Patriarhilor, Bucuresti, Ed. Anastasia, p. 263.

* J. LACARRIERE, ,Les cultes spectaculares dans l'antiquité classique”. in: Histoire des
spectales, Paris, 1981, p. 149.

* J.P. VERNANT, P. VIDAL-NAQUET, Mythe et tragedie, Paris, 1986, p. 241.
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legaturd nemijlocitd cu alteritatea divinului”. Deci, datoritd dionisismului

»5e imitd ceea ce este purtat inauntru si se exteriorizeaza ceea ce nimeni
nu indrdzneste sa imite”®. Aceastd evolutie a vechii tragedii pare si
poarte, in stare embrionard, destinul religios al mimului.

Grecii au fost cei dintai care au numit sau definit omul ca imitator
universal. La granita dintre sec. al V-lea si al IV-lea, teoria mimesis-ului,
schitatd de Xenofon si elaborata in chip sistematic de Platon, marcheaza
momentul in care in cultura greacad este cristalizatd conceptia care va
duce de la reprezentarea invizibilului la imitarea aparentei; categoria
reprezentdrii figurate este acum bine conturati in trasaturile sale
specifice si, in acelasi timp, aceasta este legatd de insemnatul element
uman al mimesis-ului, care-i asigurd fundamentul’.

Notiunea de mimesis ocupa un loc important in gandirea lui
Platon, fiind folositi de acesta in teoria artei (mimesis - techne), in teoria
timpului (mimesis - chronos), in problema participatiei (methaxis), in
problema limbajului (ca omonia), este aplicata si la Forme®. La Platon,
intreaga aceastd paletd a mimesis-ului are o implicatie culturald. Astfel,
artele productive (poetikai technai) se impart in mestesug divin si
mestesug uman. Dar mai exista un tip de productivitate, comuna zeului si
omului, care nu produce originale, ci doar copii (eikones) — aceasta este
mimesis, arta poetului, pictorului, sculptorului sau actorului, acesta din
urma, fata de ceilalti, nefolosind unelte, ci creand imagini prin propria sa
persoand”. Un lucru este clar: activitatea cunoscutd ca mimesis are ca
produs o entitate al carui statut ontologic este inferior celui al modelului
sau. Asa, la nivel cosmic, acest principiu formuleaza raportul care exista
intre lumea in care trdim si lumea eide-lor si fundamenteaza teoria
platoniciand a cunoasterii, iar in sfera morald constituie punctul de
plecare al atacului impotriva ,artei”.

Mimesis este una dintre explicatiile sau imaginile oferite pentru
relatia dintre eide si particularele sensibile, avand o expunere elaborata in
Parmenide si Timaios, unde demiourgos isi ia ca model (paradigma)
vietuitorul sensibil (zoon noeton), care cuprinde toate formele, si astfel

5 J.P. VERNANT, P. Vidal-Naquet, Mythe..., p. 246.

® Y. vON BELAVAL, ,Ouverture sur le spectacle”, in: Histoire des spectacles, pp. 14-15.

7 J.P. VERNANT, Mit si gandire in Grecia anticd, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1995, p. 406.
* F.E. PETERS, Termenii filosofiei grecesti, Bucuresti, Ed. Humanitas, 1993, pp. 170-173.
? PLATON, Republica 597 d-e; Sofistul 265 b; 267 a.
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creeaza kosmos-ul'. Cu toate cd mimesis in aplicare la particularele
sensibile iese treptat din uz, conceptia dupa care lumea inteligibila
(kosmos noetos) este paradigmd a lumii sensibile rdmine curentd in
platonismul mai tarziu.

Distinctia dintre realitatea ,adevaratd” si o realitate mimetica are
evidente implicatii epistemologice — explicitate in alegoria Liniei.
Adevarata episteme are ca obiect ,originalele”, in timp ce despre fiinta
imitativa putem dobandi cel mult doxa. Dar si aici existd distinctii;
particularele sensibile, desi imitatii ale eide-lor, sunt intr-un anumit sens
soriginale”, cand le compardm cu anumite fenomene fizice, care sunt
imagini ale altor fenomene (de exemplu, umbrele si mirajele — joacd a
zeului cu lumea fizicd). Aceasta cunoastere a eikonomia este exemplul cel
mai de jos al Liniei'!.

Aici nu se zice nimic despre ,joaca” omului cu lumea, adica despre
arta, tema activitatii mimetice a omului fiind explicata in alta parte, unde
Platon face distinctia dintre demiourgia si mimesis'®. Aici, Platon aduce
artelor frumoase doua reprosuri: de a fi neadevarate si de a fi ofensatoare.
Sunt neadevarate in sensul ca puterile lor de a reda realitatea sunt
inconsistente, dat fiind cd sunt imitatii ale unor imitatii. In plus, ele se fac
vinovate de falsitatea discursului, adicd de minciuna.

Aristotel este cel ce a spus ca «a imita este natural oamenilor si se
manifestd din copildria lor... si omul difera de celelalte animale... si toti
oamenii au placere in imitatii» (fo fe gar mimeisthai simphiton tois
antropois ek paidon esti... kai to chairein tois mimehemasi pantas).
Incd, instinctul de imitare este natural in noi precum muzica si ritmul
(kata phisin de ontos imin tou mimeistai kai tis armonias kai tou
ritmou)®. Astfel, pentru el, tragedia, comedia si poezia sunt esentialmente
mimetice. Tragedia este imitarea unei actiuni (mimesis praxeos), imitatie
facuta prin personaje in actiune si nu prin intermediul povestirii,
suscitand teama si mila si operand o curdtire asemanatoare celei produse
de emotii, caci are un caracter elevat si complet'’. Acelasi lucru se poate
spune si despre epopee, in sensul cd este imitarea oamenilor de mare

' PLATON, Parmenide 132A-133C; Timaios 30c-d. Acelasi principiu este clar expus si in

Cratilos 298a-c si chiar in Phaidon 74a-75a.

" PLATON, Republica 509d-511c; Sofistul 234b; 266a-c.

2 PLATON, Republica 595a-608d.

" ARISTOTEL, Poetica 4,5; 4,20, ed. J. Hardy, Paris, Les Belles Lettres, 1932,
" ARISTOTEL, Poetica, 6,21-6,30.
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valoare morala, dar se foloseste un metru uniform si este o relatare’. In
schimb, comedia este imitarea oamenilor de calitate morald inferioara, nu
in spatiul viciului, ci in domeniul rizibilului, care este o parte a uratului;
pentru ca rizibilul este o lipsa si un urat fard durere si pericol. Asa si, de
exemplu, masca de comediant este uratd si diformd, fard expresie de
durere (he de komodia estin mimesis phauloteron)®.

Deci, imitarea poetului nu se intinde la natura exterioard, ci ea are
ca obiect omul, viata umand, poetul imitind moravurile acestuia, adica
ceea ce este permanent in el, caracterul, pasiunile, actiunile si starile de
criza ale sale. Poezia este si ea o imitare, dar nu trebuie vdzut in aceasta
musai o copie, o reproducere servild, deoarece poetul care imita ceea ce
normal si moral trebuie sa fie nu este mai putin poet decat cel ce ia ceea
ce este; poetul imitd (reprezintd) o actiune plauzibild, dar una construita
sau aranjata de el. Asa cd, cei doi termeni — poiein si mimeistai — in loc
sa se excludd, se completeaza si rezuma activitatea creatoare a poetului.
Mai mult, toti poetii greci au scris pentru a fi jucati, recitati sau cantati,
aparand astfel imitarea prin gesturi, atitudini, expresii'’.

In treacit, s mai spunem ci, in istoria mimesis-ului, momente
importante le constituie si stoicismul, care, preluand acea viziune
ierarhica a lumii — cd lumea aceasta este o imiftare a celei superioare — o
completeaza, apropiind mimesis-ul de akoloutheia, adici imitarea unui
model etic, si Plotin, la care legatura ierarhica este descrisa in termeni de
mimeistai (ex. Enn. 5,5,3).

Toate cele analizate pana acum sunt reductibile la principiul
inferiorului avand ca ratiune de a fi imitarea superiorului.

Ultima problemd pe care se cade a o analiza aici este aceea a
statutului mimului. Pentru aceasta trebuie sa ne amintim de ,deplasarea
sacrificiald” (M. Meslin) ocazionatd de riturile dyonisiace — are loc
sublimarea jertfei originare prin introducerea mortii tragice.

Important pentru investigatia noastrd este prezenta unei tensiuni
intre cultura urbana si cea rurald. Un alt lucru, ce trebuie consemnat, este
si acela al deosebirii dintre divertismentul popular (ritual cosmic
degradat) si teoria filosofica (ritual spiritualizat) controlata de figuri
oficiale. Pe de altd parte, are loc si o laicizare a practicilor religioase
grecesti in lumea romana: pe durata Lupercaliilor mimii ii inchipuiau pe

"% ARISTOTEL, Poetica, 5,9.
" ARISTOTEL, Poetica, 5,31.
'" ) HARDY, Introduction, p. 12, la ARISTOTEL, Poetica, ed. cit.
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demoni, in timpul Floraliilor prostituatele asediau teatrele pentru a juca
pe scena complet goale, iar moartea, nefiind decat o trecere, ii distra si pe
cei disparuti. De asemenea, romanii credeau cd jocurile actioneazd asupra
zeilor: triumful invingdtorului comporta virtuti epifanice, iar gesturile
omenesti empatice starnesc energia divina'®. Acesta este cadrul in care s-a
dezvoltat mimul. Existau mai multe feluri de mimi. Astfel, erau mimi
rafinati, probabil sunt vizati cei religiosi, legati de un cadru asociativ
ierarhizat (cultele de misterii); dar erau si mimi grosolani, probabil cei
literari (inventia lui Sofron din Siracuza) si cei vulgari, care-i distrau pe
marginali'®.

Problema cea mai importanta, dincolo de atitudine peiorativa fata
de mim si de actualitatea dezbaterilor filosofice in jurul imitatiei,
reiterand dispretul lui Platon fatd de histrioni, este aceea a raportului
dintre orator si mim, deoarece mimul este mesagerul fidel al opiniei
publice.

Pentru Platon, problema mimului era foarte importanta, iar critica
facutd lor viza, in primul rand pe sofisti’’. Printre cei ce imitd, unii o fac
stiind bine ce sdvdrsesc, altii din nestiintd de cauzd, prima fiind una
invatatd, cealaltd a parelniciei. In acest cadru, sofistul nu era stiutor, ci
simplu imitator, cdci exista un tip de imitator simplu, care crede a sti
acolo unde are doar pareri, aflindu-se in treaba cu tot felul de argumente
si ignorand materia in care s-a prefacut a fi stiutor. Acest tip de oameni
pun in joc disimularea in viata publica, prin cuvinte intinse adresate
multimilor, sau in viata privatd, cuvantand scurt si silind pe primul prins
in discutie sa cada in contradictie cu sine. Este clar vorba de omul politic
sau oratorul de masa, respectiv de imitatorul intelepciunii — sofistul.

Acest fenomen explica reculul genurilor nobile in fata
divertismentelor populare, de unde si respingerea teatralitatii, prin
respingerea infatudrii artelor si grija de a ramane autentici, criza
religioasa datoratd desacralizarii spectacolelor. Si, in fine, deoarece viata
nu este decat un amestec de tragi-comic si lumea este privitd ca spectacol,
scena fiind un simbol cosmic si omul un actor confundat cu rolul sdu, se
prefigureaza convertirea sfintilor mimi*',

'8 T. BACONSKY, Rdsul Patriarhilor, pp. 272-274.
' T. BACONSKY, Rdsul Patriarhilor, pp. 277-280.
2 Sofistul 267b-268d.

21T, BACONSKY, Rdsul Patriarhilor, p. 181.
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Paideia si mimesis-ul

Scurt istoric al paideia-ei antice

Educatia anticd s-a dezvoltat timp de circa un mileniu si jumatate.
Educatia este o tehnica colectiva prin care o societate isi initiazad tandra
generatie in valorile ce o caracterizeaza. Vom trece in revista doar cateva
din elementele esentiale ale istoriei educatiei antice.

Homer? este cel de la care se incepe acest itinerariu. Examinand
continutul educatiei homerice, vom distinge o tehnicd de initiere intr-un
mod de viatd si o eticd, vizdnd realizare unui ideal de om. Elementul
tehnic constd in manuirea armelor, sporturi, jocuri cavaleresti, arta
muzicald si cea oratorica. Elementul etic consta in idealul etic de erou,
care va fi important de examinat, mai ales in contextul lucrarii noastre.
Idealul moral al cavalerului homeric este o morala eroicd a onoarei, iar
valoarea ideald este arefe. Aceasta etica a onoarei implica megalopsychia,
care inseamna dorinta de a fi mare sau constientizarea superioritatii. Sa
vedem efectiv cum concepe Homer educatia eroilor sii. In principiu,
consta din propunerea, prin intermediul mentorilor, a marilor exemple
legendare care si trezeascd in ei dorinta de rivalitate®®. Secretul
pedagogiei homerice este exemplul eroic (paradeigma), el prezentind
fara incetare spiritului discipolului sau modele idealizate de arete eroica.
Avem, deci, de la Homer aceasta imitatie a eroului.

Educatia spartani*! este a doua etapa a periplului nostru. Educatia
spartanului nu mai este a unui cavaler, ci a unui soldat, educatia este una
esentialmente militard. Este o educatie de stat, una colectiva, orientata
spre formarea caracterului, virtutea fundamentala fiind supunerea.

Cu timpul, educatia a devenit civild. Educatia devine una
aristocraticd, avand un nou ideal — acela al unei intelepciuni de esentd
spirituala si stiintificd. Democratizarea educatiei a atras dupa sine crearea
si dezvoltarea scolii, care a presupus si angajarea de dascadli pentru a-i
invita pe elevi. In prima fazd, educatia ateniand era mai mult artistica
decat literard, mai mult sportiva decat intelectuald, idealul ei fiind unul de
ordin etic — kalokagathia.

# A se vedea de ex. H.I. MARROU, Istoria educatiei in antichitate, Bucuresti, Ed.
Meridiane, 1997, vol. 1, pp. 25-41.

* De ex., in Odiseia 1, 296 s.u., unde Athena, dorind sd trezeascd vocatia eroicad in
Telemachos, ii dd exemplu barbatiei lui Oreste.

# A se vedea de ex. H.1. MARROU, Istoria educatie..., pp. 41-59.
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In general, fiecare noud cucerire a geniului grec a fost repede
urmatd de un efort corespunzator pentru crearea unui invatdmant care
sa-i asigure raspandirea.

Sofistii*® au fost agitatori de idei, dar erau in primul rand educatori
— paideuein antropous (Protagoras) — fiind definitia datd artei lor.
Dincolo de toate prejudecitile, ei erau oameni de meserie, invdtamantul
fiind pentru ei o profesie. Sofistii grupau in jurul lor tineri a caror
formare si-o asumau. Ideea forte care a aparut a fost aceea ca orice
chestiune putea fi tratata oricand pro sau contra. Concomitent cu arta de
a convinge, ei predau arta de a vorbi, cdci cuvantul vorbit era rege.
Aceasta era retorica. Si aceasta este important de prezentat pentru
lucrarea noastra, pentru cd era vorba de niste discursuri-tip, rostite sau
redactate, care trebuiau imitate de catre elevi in compozitiile inventate de
ei. Dar, sofistul perfect trebuia sa fie capabil sa vorbeascd despre orice, sd
aibd o competentd universald. Inci de acum elementul intelectual devine
predominant.

In continuare trebuie si ne referim la marii maestri ai traditiei
clasice — Platon® si [sokrates?’. Se poate observa ca de acum apar doua
forme: una literard, a lui Isokrates, si una filosoficd, a lui Platon.

In varful sistemului lui Platon se situeazi inaltele studii filosofice.
Dar acestea presupun o propaideia, pentru a-l face pe om capabil sa
acceada la stiintd, prin dezvoltarea armonioasa a sufletului si trupului. Un
loc important il ocupa apoi studiul matematicilor care sunt elementul
esential propaideia-ei, pentru selectarea viitorilor filosofi.

Invitimantul lui Isokrates era un fel de invitimant superior care
incorona ciclul studiilor pregatitoare. Dupd el, un loc important in
educatie il ocupa studiul autorilor clasici si ,eristica”. Pentru Isokrates,
retorica este o artd in toatd puterea cuvantului. El nu ficea decat sa
transpund pe plan literar conceptele fundamentale ale educatiei homerice
— exemplu si imitatia (paradeigma si mimesis). Scopul acestui invatamant
era stapanirea cuvantului.

De acum, educatia devine mai livresca, mai legatd de scoala — arche
megiste tou fronein ta grammata. Paideia ajunge sa semnifice cultura.

Educatia elenisticdi presupune un ansamblu complex de studii.
Legislatia scolara a devenit si ea un lucru normal. Educatia vizeaza atat

% H.I. MARROU, Istoria educatiei..., pp. 88-109.
* H.I. MARROU, Istoria educatiei..., pp. 109-135.
" H.I. MARROU, Istoria educatiei..., pp. 135-157.
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trupul, educatie fizica si sport, cat si spiritul, educatia artistica. Este un
invatamant elementar, pentru deprinderea cititului. Unul secundar care
presupunea lecturarea si explicarea clasicilor, gramatica. Erau studiate si
stiintele, in care prima idealul de enkyklios paideia®, adica nimic altceva
decat educatie comund. Ea este absolut necesara celor ce vroiau sa atingd
diverse niveluri de culturd superioard. Invitimantul superior consta din
retorica® si filosofie®.

Educatia anticA a cdpatat o dezvoltare noua prin adoptarea
educatiei grecesti de cdtre Roma. Valoarea educatiei romane rezida
tocmai in propagarea celei elene.

Mostenitoarea legitima a acestora a fost Bizantul.

Basileii bizantini si paideia

Bizantinul a fost cel care, in orice activitate intreprinsd, avea ca
stindard de actiune imitfarea. Cei mai bizantini dintre toti erau imparatii
insisi si lor, mai mult decat oricui altcineva, li se poate asocia aceasta lege
a imitdrii dublatd si de o dorintd neostoita de a fi cel putin la fel ca
inaintasii lor.

Imparatul este reprezentantul Iui Dumnezeu pe pamant, fiind
sanctificat prin misiunea sa si garantandu-i-se victoria. Era nu numai
isapostolos si hagios, ci chiar un imitator al lui Dumnezeu, care era o
datorie, nu o infumurare. In aceastd posturd, el avea o misiune anume,
printre care si aceea de a mentine civilizatia si cultura, care se identifica
cu cea clasici. Acum, mai mult decat oricind, ele intrupau idealul
perfectei umanitati. De asemenea, datorita pozitiei sale, imparatul apdrea
ca o intrupare a interesului colectiv si ca euergefos pentru educatie.

Problemele invdtamantului si, mai general, ale ,culturii” sunt
departe de a fi clare. Dar este clar cd procesul de etatizare mareste
solicitudinea puterii si intdreste progresiv controlul pe care-l exerseaza
asupra lui. Statul atotputernic tinde catre un regim de functionariat, catre
un ,guvern de scribi”, ceea ce il obligd sd se ocupe de formarea si
recrutarea agentilor sdi — de la cei mai elevati in grad si responsabilitati,

* A se vedea studiul special, consacrat lor, al lui H.I. MARROU, ,Artele liberale in
antichitatea clasicd”, in: Patristica si Umanism, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1996, pp. 25-
58

* H.I. MARROU, Istoria educatiei..., pp. 306-323.

* H.I. MARROU, Isforia educatiei..., pp. 323-339.
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formati in scolile de drept si de retori, pand la comisi, notarii,
semeiographoi sau tachygraphoi®'.

Deci, avem de analizat una dintre cele doua necesitati care vor fi
resorturile invatamantului pana tarziu: preocuparea statului de a-si forma
agentii in principal, dar nu numai, in scolile de drept si preocuparea
Bisericii de a-si forma slujitorii.

Impresia generald pe care o lasa lectura textelor din aceasti
perioadd este aceea a unei activitati foarte mari si extraordinare. Nicio
alta perioadd nu a lasat atitea nume de retori, savanti, profesori. Magistri
si elevii se deplasau din scoald in scoald, parcurgeau voluntar tot
Orientul. Durata studiilor era de circa zece ani. In prima parte a
perioadei, adicd sec. IV-V, dintre personalitati si, implicit scolile lor, se
disting: la Antiohia, Libanios; la Cesareea Palestinei, unde sunt in voga
traditia lui Origen, Pamfilie, Eusebiu, mentinandu-se o scoald crestina
importantd, dar museia ramane in mainile pagéanilor; la Atena cele mai
mari scoli sunt cele ale retorilor Prohairios, Himerios, iar cu Plutarh si
ucenicii sdi traditia filosoficd incepe sa straluceasca din nou; la Alexandria
scolile sunt dominate de numele Hypatiei, apoi de Olimpiodor, Heriokles,
Hermeias, Ammonios, Heliodor; la Gaza intalnim pe Eneea, Procopios,
Chorichios. Si numai din aceastd simpld insiruire se poate observa cd
provincia devansa clar Constantinopolul, exceptie facand poate dreptul.
Dar la Constantinopol se pregdteste viitorul stralucit al educatiei
bizantine. Acest viitor este posibil sa fi inceput incd de la Constantin cel
Mare, care pare surprinzator sa nu se fi ocupat de a stabili in a sa Noud
Romad un invdtamant dupd modelul celui aflat inca infloritor in cea veche.
Dar nu sunt probe nici pentru fondarea Universitatii si nici a Bibliotecii.

Sub Constantiu II (337-361), Constantinopolul a devenit capitala
intelectuald a Imperiului. Se cunosc nume de magistri celebri care tineau
scoli si atrdgeau numerosi auditori. Cel mai celebru a fost Themistios.
Acesta, ca si Libanios, era reprezentantul unei traditii mai clasice, mai
elenice, spre deosebire de Himerios, care era reprezentantul elocventei
asiatice. El este, intre cei trei de care am amintit, cel mai serios. Educatia
sa o formeaza studiile lui Homer, Platon si Aristotel; de acesta din urma
s-a atasat cel mai mult, compunand o parafraza a principalelor sale
scrieri, cunoscutd chiar si de Fotie™. Cel mai important este cd el a stiut
sa-si mentind favorul imparatilor care s-au succedat la tron in timpul vietii

* P. LEMERLE, Le premier humanisme byzantin, Paris, 1971, p. 50.
2 P. LABRIOLLE, La littérature greque chrétienne, Paris, 1951, pp. 14-15.
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sale: Constantiu, Iulian, Valens si Teodosie. El a reusit sa exercite diferite
inalte functii, ajungdnd sub Teodosie, in 383-384, pana la prefectura
Constantinopolului, céci el fusese cel care a dirijat educatia lui Arcadius,
fiul lui Teodosie. Important este nu ca a stiut sa fie apropiat suveranilor
in interes personal, caci a dovedit-o in timpul lui Iulian cd nu este un
profitor. Intr-unul din panegiricele sale proclama pe Constantiu veritabil
filosof, asemenea suveranului ideal pe care Platon l-a definit in Republica.

Problema cea mai importantd pe tdram cultural in vremea
respectiva era nu lupta intre crestinism si paganism, ci cea intre ortodoxie
si erezie. Pentru paganism locul ortodoxiei este tinut de elenism, iar
erezia este romanizarea politicd ce a fost inaugurata de Constantin si tot
ce a decurs de aici®. In acest context, figura lui Themistios este complexa:
ortodox pentru culturd, dar eretic in masura in care el a slavit traditia de
romanizare politici a Orientului. In timpul lui Constantiu, Themistios
avea un mare rol, fiind filosof si profesor de filosofie, corespunzand
principiului conform cdruia unei dezvoltiri economice, trebuie sa ii
corespunde una culturala la fel de rapidd. Scrisoarea lui Constantiu,
adresatd Senatului in 355, pentru a anunta nominalizarea lui Themistios
pentru adlectio, precizeaza ca acesta a facut din Constantinopol rendez-
vous-ul culturii (koinon paideuseos katagogion)**.

La randul sdu, Themistios, intr-un discurs pronuntat la 1 ianuarie
357, il felicita pe imparat de a fi instituit in Capitald o colectie de opere de
literatura greacd anticd si lansa un apel Constantinopolului de a avea
constiinta misiunii sale de a salva si a transmite elenismul antic. Ca
urmare a acestui apel, pentru indeplinirea acestei mari misiuni, un corp
de caligrafi, organizati si subventionati de stat, a transmis operele
poetilor, filosofilor, oratorilor, istoricilor greci, nu numai a celor mai mari,
ci tot ceea ce s-a gasit in manuscrise. S-a intreprins si o vasta anchetd de
restaurare a vechilor manuscrise, care erau intr-o stare de ruina, dupd
cum zice si Themistios™,

Constantiu a avut in acest domeniu un demn urmas — Iulian (361-
363). Sunt foarte multe marturiile, unele chiar in operele sale, despre
pasiunea pentru literele antice a lui lIulian. El a fost discipolul unor
magistri pagani la Constantinopol, Nicomidia, Atena. Educatia a primit-o,

ca si fratele sau Gaius, sub o ,atentie excesivd” sau, mai degrabd o

* P. LEMERLE, Le premier humanisme..., p. 54.
™ P. LEMERLE, Le premier humanisme...., p. 55.
* P, LEMERLE, Le premier humanisme..., pp. 56-57.
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»precautie excesivd” din partea lui Constantiu. Educatia si instructia
crestind de la Nicomidia si castelul Mocellum le-a primit studiind cu multa
aplecare doctrina si morala, avand ca profesori andron te (tois
spoudaiotatois prosomilountes®® sau, dupd cum zice Sozomen, educatia a
fost incredintati hypo episcopois kai ekklesiastikois andrasin®. Alti
invatatori au fost Gheorghe de Capadocia, viitor episcop de Alexandria, si
chiar pe Eusebiu de Nicomedia. Cert este cd aproape toti educatorii
crestini ai lui lulian erau arieni, iubitori de interminabile discutii, mai
mult slefuitori de formule dogmatice decat trditori sinceri de intensa viata
religioasa. lulian s-a impartasit abundent si din educatia pagana, fiind si
moda vremii, care cerea ca familiile nobile s ofere odraslelor lor si o
formatie pur elenica. Marele profesor de elenism al lui lulian a fost, in
primii ani, eunucul scit Mardonius, care a desteptat in elevul sdu
entuziasmul pentru splendorile culturii grecesti, lucrand cu metoda si
staruintd inegalabile asupra mintii si inimii elevului sau. Programa
cuprindea lecturi si comentarii din poeti, examen adancit al marilor
filosofi, parcurgerea a tot felul de carti, discutii si o parte etica si una
religioasd. Totul era conform preceptului: ,sd fii mai bun, nu decat
vreunul dintre oameni, ci decit tine insuti”®. In acelasi timp, ciuta si il
initieze pe tandrul sdu elev in arcanele religii elenice, lucru inevitabil,
pentru ca intregul produs cultural elenic facea aluzie la zei, dar si voit,
cdci lipsa din inima elevului a focului unei puternice credinte si pasiuni
pentru ctitorii culturii elenice, zeii, lucrul se ingreuia. A fost invdtat ca
zeii sunt autorii tuturor lucrurilor bune si frumoase, iar el va marturisi
mai tarziu ci zeii l-au mantuit prin filosofie in anii copilariei*.

Paganismul lui Iulian a fost la inceput numai literar, firea sensibila
a tandrului fiind profund influentata de lecturile si studiile din autorii
pagani. Convertirea la padganism este sentimental3, iesitd din romantismul
pentru elenismul muribund, dar si rodul educatiei, cea pagana fiind aceea
care a invins in formarea lui Iulian. Iulian a capatat convingerea ca numai
prin religia antica, prin redesteptarea si inflorirea tuturor puterilor ei, se
revenea la legile si la felul de viatd al stramosilor si la splendorile
trecutului elenic®.

% Sf. GRIGORIE DE NAZIANZ, Discursul 1V, 23.

7 S0ZOMEN, Hist. Eccl, V, 2.

% Scrisoarea cdtre antiohieni 353b, la 1.G. CoMaN, Sfantul Grigorie de Nazianz..., p. 53.
% Mesajul cdtre senatul si poporul atenian 235c, in: Sfantul Grigorie de Nazianz.... p.
53.

1.G. CoMaN, Sfantul Grigorie de Nazianz..., p. 68.
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Pentru implinirea acestui deziderat, restaurarea pdganismului,
[ulian, dupd ce a ajuns impdrat, a luat o serie de masuri. In acest timp
Constantinopolul era un oras grec, centru de readunare a fortelor pagane
si laborator de elenism, impodobit cu numeroase opere de arta greceasca,
cu o Universitate in floare si atragdtoare a elitelor, incurajand elenismul

in ea. Dintre toate masuri cea mai ofensatoare si mai ucigitoare a fost

legea scolara din 17 iulie 362, numita de Grigorie de Nazianz ,legea sau

ilegalitatea impotriva culturii, literelor si studiilor™*.

Cuprinsul acestei legi este urmatorul:

«Educatia tineretului nu poate fi incredintatd decat profesorilor de o
cinste ireprosabild. A spune ca admiri scrieri ca acelea ale lui Homer si
Hesiod, in care crestinii nu vedeau decdt o tesdturd de inventii
diabolice, inseamna a fi nelogic si nesincer, insemna a se vinde pentru
cateva drahme, a se ardta nevrednic de invitamant. O bund educatie
nu se distinge prin armonia somptuoasd a cuvintelor si a vorbirii, ci

prin dispozitia sidndtoasa a unei minti cu judecatd si

corectitudinea parerilor despre bine si rdu, despre frumos si urat. Prin
urmare, cine gindeste un lucru si propune de pe catedrd un altul
elevilor sai, acela imi pare a fi tot atat de departe de adevirata
educatie, pe cat este de departe de onestitate. Ci in lucruri fard
importantd poate sa fie nepotrivire intre gandire si limbd, faptul este,
desigur, un rdu, dar unul care poate fi tolerat pand la un anumit
punct. Se impune deci tuturor celor ce pretind sd predea in
invatamant, orice fel de materie, sa fie de o conduitd leald si sa nu
poarte in sufletul lor péreri care nu se pot impaca cu exercitiul public
al profesiunii lor.. Ei bine, Homer, Hesiod, Demostene, Herodot,
Tucidide, Isocrate, Lysias nu recunosteau ei pe zei drept cilauze ale
oricdrei educatii? Nu se credeau ei consacrati, unii lui Hermes, altii
Muzelor? Gasesc ca este absurd ca acela care comenteaza operele lor
sa dispretuiascd zeii pe care acestia i-au cinstit.. Nu cer de la
educatorii tineretului ca ei si-si schimbe metoda, ci le las alegerea ca:
sau sa inceteze de a preda ceea ce ei nu iau in serios sau, dacd vor sa
continue, sd isi arate mai intdi invatdtura lor prin fapte si sa isi
convinga elevii cd nici Hermes, nici Hesiod si niciunul dintre aceia pe
care ei ii explicd nu au fost asa stupizi cat au dat ei (intelege). Dacd
{profesorii) socotesc intelepti pe aceia ai caror exegeti sunt si ai cdror,
oarecum, profeti se prezintd, sa inceapa a imita pietatea lor fata de

zein',

" Discursul 1V,102.

‘2 . BIDEZ, L 'évolution de la politique de I'empereur Julien en matiere religieuse, Paris,

1930, p. 428; J. BIDEZ, L 'Empereur Julien - Oeuvres Completes, pp. 46-47.
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Sf. Grigorie de Nazianz atribuie caracterul de imitatie si infiintdrii
scolii de catre Iulian:

«se pregatea sa construiasca in fiecare cetate catedre mari si mici, sa
infiinteze lecturi si comentarii din autori elini, studii privitoare la
morald; sd infiinteze coruri care sd cinte imne alternative in temple;
pedepse gradate pentru cei ce gresesc; initieri, desavarsire si cate in
chip evident apartin disciplinei noastre crestine ... Acestea, indeosebi,
le admira el la noi»*.

Iulian voia sa infiinteze seminarii si facultdti de teologie pagana,
prin care sa reveleze puterea de cugetare si simtire religioasa a
elenismului. El spera a ajunge la izvoarele culturii elenice, la esenta insasi
a creatiilor religioase si spirituale ale pdgénismului. Numai studierea si
interpretarea sistematicd a autorilor clasici putea sd destepte si sa
realizeze o asemenea dorintd. Pentru lulian elenismul se confunda cu
cultele politeiste, slabirea acestora prefatand catastrofa aceluia. El a avut
un plan de reorganizare a paganismului, pornind opera de reconstructie a
spiritului religios al elenismului. Acest lucru se putea face prin preoti
zelosi si atragerea simpatiei multimii prin opere pozitive de reala si
profundd utilitate. Pentru aceasta, in 361, da tot felul de decrete prin care
se socoteste Pontif Suprem, fixeaza teologia si defineste morala preotilor,
fiind preocupat cu atata fanatism de treburile religioase si pand la obsesie
de vitalitatea si succesul cultului*’.

Iulian intreprinde o uriasd opera, care era o inovatie fara precedent
pentru elenism, dar nu o creatie originala a imparatului. Conceptia despre
biserica politeistd este o sinteza de elemente eterogene. El se inspira din
teurgia neoplatonica in ceea ce priveste serviciul preotilor®. In ansamblu.
insd, intreprinderea sa este copiatdi dupa modelul Bisericii si vietii
crestine, cu toate ca impdaratul merge pana la acuza pe crestini de
imitatie. Dar, in scrisoarea catre Arsacius, Iulian zice urmatoarele: «Nu
vedem noi cad filantropia fatd de strdini, grija desdvarsita pentru
mormintele mortilor si preocuparea sfinteniei simulate au contribuit
foarte mult la dezvoltarea ateismului (crestinismului)?»*. Acel ,nu vedem

 Discursul IV,111.

“J. BIDEZ, L évolution de la politique..., p. 266.
 J. BIDEZ, L’évolution de la politique..., p. 272.
* Misapogon 363ab, ed. J. Bidez.
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noi?” nu este 0 anamnesis, ci 0 mimesis, deoarece el zice in continuare:
,S0cot cd trebuie sd ne ocupdm realmente de fiecare din aceste lucruri
(cele trei virtuti crestine)”. Aceasta arata cat de mult Iulian era stapanit de
imaginea vietii crestine si cum, cu toatd puterea lui de simulare, el nu
putea nega evidenta imitatiei. lulian a vazut si a inteles, a crezut insa ca
poate imita adaptind, combinand si sintetizand, uitdind cd metodele de
lucru nu se pot imprumuta decat pentru materie si suflet analoage
modelului.

Obiceiurile vietii antice nu s-au schimbat mai deloc de-a lungul
secolelor. In 425, Theodosie Il a reorganizat sub supravegherea statului
invatimantul la Constantinopol. Inci din 414 se acordau privilegii
gramaticilor, oratorilor, filosofilor, medicilor si copiilor lor, intarindu-se
acestea in 427. Constitutia din 425 cuprinde doua parti: prima pune
ordine in situatia existentd, a doua organizeaza Universitatea imperiald si
fixeazd compozitia corpului profesoral. Theodosie se preocupad sa pund la
dispozitia profesorilor (retori, gramatici, filosofi) localuri adecvate,
aratand in trecere chiar cum se vor tine cursurile in Capitolio. Capitoliul
din Constantinopol, ca si acelea din atitea orase romane, se pare ca se
ridica in centrul unei piete inconjurate de porticuri. Dar imparatul
precizeazd, scriindu-i  prefectului  orasului: «exsedras, quae
septembrionali videntur adhaerere porticui, in quibus tantum
amplitudinis et decoris esse montatus, ut publicis commodis possiut
capacitatis ce puchrtudinis serae administratione sufficere, supra
dictonum consessibus deputatit.»*’. Nu sunt descrise, oare, celebrele
scholae? Apropierea nu este artificiald deoarece se cunoaste in ce masura
noua capitald s-a inspirat din exemplele oferite de ce veche. Aceste
precizari ale lui Theodosie intaresc intr-o masurd prea precisa concluzia
noastra, pentru ca sa fie vorba doar de o simpla coincidentd. Lucrurile se
petreceau astfel la Constantinopol, pentru ca Roma daduse deja un
exemplu, punand la dispozitie personalului didactic locuri spatioase, care
se deschideau sub porticurile pietelor monumentale. Deci, retorii din
Constantinopol profesau sub exedrele Capitoliului, precum confratii lor
de la Roma in acele scholae din forul lui Traian*®.

Intreprinderea lui Theodosie a fost extrem de laborioasd, vizand,
dupd cum am vdzut, doud piste principale. Prima urmarea fixarea si

" Codex Theodosianus, XV,1,53.
** H.I. MARROU, ,Viata intelectuala in forul lui Traian si in forul lui August”, in: Patristicd
st umanism, p. 72.

143

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ Q0 —~ O m



REMUS DRAGOS ALBU STUDII

reorganizarea disciplinelor studiate in Universitate si numarul magistrilor
pentru fiecare dintre ele: pentru doctrina romanae eloquentiae — trei
oratores si zece gramatici, pentru fecundia grecitatis — cinci sofistae si
zece gramatici, in rest, dupd cum se convine, pentru ca tinerii sd se poatd
instrui in profundior scientia atque doctrina — un profesor de filosofie si
doi de drept®. A doua cale este mai intortochiata. Astfel, intai li se ordona
celor care isi arogau dreptul de magistri si adunau elevi in publicis
magistrationibus cellulisque sa inceteze de a o mai face, sub pedeapsa
izgonirii din oras. In schimb, cei ce exerciti aceeasi indeletnicire intra
plurimorum domus... privatium, intra parietes domesticos pot continua
a o face. Totusi, daca printre ei era cineva care in acelasi timp apartinea
auditorium-ului Capitolii, ei trebuiau sd renunte la lectiile private, sub
pedeapsa stergerii din corpurile acelora si pierderii privilegiilor. Avem
deci, pe de o parte, profesori privati, care puteau continua invatamantul
lor, cu conditia de a nu cumula cu invataméantul public (aici nu este vorba
de o formd de control a statului, nici de vreun privilegiu acordat lor, ei
fiind retribuiti de elevii lor). Pe de altd parte, profesorii din invatamantul
public. Singurul invitiméant superior este de acum inainte cel public,
institutie de stat, platit de acesta®.

in alti termeni, se poate spune cd inainte de 425 exista la
Constantinopol un sistem foarte suplu, cuprinzand un invataimant privat,
invatdmant public liber si, probabil, un embrion de invdtimant de stat de
gramaticd si retoricd. Dupd 425, invatamantul privat subzista, cu
interdictia de cumul. fnvét&mﬁntul public liber este suprimat.
Invitimantul superior de stat este organizat si dezvoltat. Avem de-a face
nu cu un control sau patronaj, ci cu un monopol de stat asupra
invatdmantului universitar la Constantinopol — un lucru nou.

Dar se cade si nu uitim si sa amintim un lucru destul de
important. Faptul cd Atenais, devenita prin botez Evdokia, sotia lui
Theodosie, apartinea unui grup de filosofi ai Scolii din Atena. Era o
printesd cu ambitii literare, facadnd sa rasune pand la Antiohia eleganta
unei retorici inspiratd din Homer, a cdrui facturd a imitat-o in poeziile
sale. Atenais a compus in decalcuri, dupd Homer, nu numai elogiul
Antiohiei, dar si povestirea minunilor Sfantului Ciprian si alte subiecte
religioase. In scrierile sale pare a fi imprumutat limbajul lui Virgiliu
pentru a-1 preamdri pe Clovis, dar acei hexametrii imitati au o oarecare

* P, LEMERLE, Le premier humanisme..., p. 64.
*® P, LEMERLE, Le premier humanisme..., p. 63.
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tinuta si chiar miscare. Deci, ea trebuie recunoscuta ca initiatoare a Scolii
din Constantinopol®.

Totul s-a petrecut de asa maniera ca sec. al VI-lea a marcat oprirea,
apoi declinul unui mare elan, nascut la formarea Constantinopolului si a
Imperiului, care doud secole a antrenat civilizatia bizantinad si a permis
reinnoirea, mai mult sau mai putin solid, firului civilizatiei antice.

Prima loviturd a fost datd de Iustinian care, in dorinta lui de a
domni peste un imperiu unde constiintele insesi sa se supund unei legi
unice, a pronuntat interdictia paganismului. Invectivele contra mania ton
anosion ellenon au fost produsul polemistilor crestini. Impdratul si Statul
le-au luat in socoteala si au instaurat ca principiu de guvernare
intoleranta, si nu poate decit sa produca mirare ca nu s-a putut instaura
complet decit dupd doud secole’®. Dar nu se poate incrimina Biserica
pentru aceasta. Statul, cdruia Constantin i-a pus bazele, avea sd se
identifice, intr-un sens, cu Biserica si cu religia si, in acest chip, masurile
lui Iustinian sunt logice.

[atd cateva dintre masurile luate de Iustinian. Cei ce nu urmeaza
,Biserica catolica si apostolicd si credinta ortodoxa”, adica ereticii, iudeii
si pdganii nu pot nici servi, nici a fi onorati cu vreo demnitate oarecare,
nici ,sub adapostul nu importd cirei forme de invdtimant a atrage la
erorile lor sufletele simple”. Pentru aceasta se face o precizare speciala:
»Noi interzicem ca vreo disciplind s fie profesatd de cei ce sunt bolnavi
de nebunul sacrilegiu al elinilor”®. Acestea sunt in contextul masurilor
contra paganismului, in care trebuie interpretat ceea ce s-a numit
inchiderea Scolii din Atena.

Renasterea literelor si culturii antice, care, la Constantinopol, a
inceput cu Constantiu, s-a transformat doud secole mai tarziu in
decadentd — s-a incetat copierea manuscriselor, profesorii au pierdut
rangurile si privilegiile. Secolul lui lustinian este un timp mort, consumat
in intreprinderi in care vanitatea disputa cu naivitatea, exceptie facand
Sfanta Sofia si Codexul — ultimele fructe ale mariajului elenismului cu
Roma si Orientul. De acum incepe acea Dark Age™.

*''N. IoRGA, Istoria vietii bizantine, Bucuresti, 1974, pp. 41,43.
2 P. LEMERLE, Le premier humanisme..., p. 68.

" Codex Justinianus 1,5,18.

* Codex Justinianus 1,11,10.

 P. LEMERLE, Le premier humanisme..., pp. 72-73.
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Mimesis-ul in istoriografie si teologie

Istoria a fost intotdeauna iubiti de bizantini, fiecare secol
cunoscand istorici eminenti. Gustul pentru istorie s-a manifestat in
cronicile de istorie universald, de inspiratie monahald sau populara.
Cronicarii bizantini, in cea mai mare parte, inainte de Iustinian, au scris
pe cont propriu, unii dintre ei simtind pldcerea sd povesteasca
evenimentele ai caror martori au fost.

Cultura antichitatii, cdreia i-a succedat cea bizantina, a influentat
toate domeniile spiritualitatii bizantine. Unul dintre acestea este
istoriografia. Istoricii bizantini se ocupau cu studiul inaintasilor lor inca
din scoald, vdzand in acestia modele vrednice de imitat. Tocmai aceastd
mentinere neintreruptd a contactului cu mostenirea clasica explica nivelul
ridicat al istoriografiei bizantine. Mostenire a antichitatii poate fi
considerat faptul ca orice material existent era un bun obstesc, numai bun
de insusit, prelucrat si transformat®.

Studiul asupra prooimia®® antice si bizantine, in care erau expuse
pdrerile despre valoarea, utilitatea si importanta istoriei, a dus la
concluzia cd bizantinii au folosit materialul gasit in operele antice si au
ajuns si se exprime la fel ca autorii imitati. In acestea era afirmati in
repetate randuri nazuinta catre aletheia.

Bizantinii sunt discipoli fideli ai inaintasilor. Acest lucru se poate
vedea chiar si in felul in care concep scopul istoriei. Ei doresc sa realizeze
expuneri artistice, nu simple relatari ale unor evenimente, cdci pentru
bizantini nu este o stiintd, ci o pasionanti lecturda de agrement®.
Agathias, care se complace in amintirea lecturilor sale, este mandru ca
este poet.

Se dispretuieste limba poporului, modelele se iau din antichitatea
elenicd. In ceea ce priveste stilul, acesta se imiti constient de catre unii,
existand cazuri in care se depaseau modelele in arhaizare. S-a ajuns pana
intr-acole cd s-a reinviat panad si vocabularul, prin introducerea unor
cuvinte iesite din uz sau folosite cu sensurile mai vechi. Antichitatea
greaca era bine cunoscuta. Expunerile sunt impodobite cu citate din
scriitorii antici, mai mult sau mai putin redate exact, cu proverbe, alegorii,
comparatii si aluzii din mitologia antica, pentru inviorarea prezentarii,

* G. Moravcsik, ,Clasicism in istoriografia bizantind”, in: N.S. TANASOCA, Literatura
Bizantului, Ed. Univers, Bucuresti, 1971, p. 153.

5" Prooimia au fost studiate de H. Lieberich.

% M.V. LEVCENCO, Byzance des origines a 1453, p. 107.
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efect artistic si epatare intelectuald™. Astfel, Procopie pomeneste de [ason
si lamureste sensul Amazoanelor®.

Imitarea modelelor se face si in alcdtuirea relatarilor, descrieri,
povestiri, neputandu-se face o sustragere de sub influenta operelor antice,
aparand si un fel de involuntariat in relatarile ficute dupa modelele
antice. Un exemplu este descrierea amanuntitd a lui Procopie a epidemiei
din 542, la care a fost partas, relatind fapte la prima mana. Dar o face in
stilul lui Tucidide®’, cu expresii si felul de constructie a expunerii
asemanatoare, amintindu-si celebra povestire a autorului antic. Au fost si
cazuri in care au fost preluate si elemente de continut, cum este cazul
numirii popoarelor straine cu nume de popoare antice: ..fo palaion
onomazonto, tanin de... kalountai®®. Aceeasi imbricare in haind antica
poate fi intdlnitd si in cazul acelor topoi din caracterizdrile etnografice.
Influenta anticd se poate observa si in prezentarile evenimentelor istorice.
Are loc invesmantarea informatiilor verosimile in hainele povestirilor
istoricilor antici si introduceri de elemente legendare pentru sporirea
farmecului relatarilor.

Exista la Bizant si o istoriografie a Bisericii®>. Cel mai harnic
compilator a fost Eusebiu de Cezareea, care a infatisat istoria Bisericii ca
o desfasurare avand ca tel final si consecintd hotararea Sinodului de la
Nicea. Ea este o selectie de ceea ce trebuie sd se creada si sa se spuna.
Din antici nu vrea sd imprumute nimic, stilul resimtindu-se de duhul
textelor sacre. La Socrate, care era laic si avocat, se manifestd admiratia
pentru ideile si formele elenismului. Doctrina crestina, pentru el era doar
ultima treapta pe drumul anevoios al pregatirii ideologice, pe care odata,
ce s-a ajuns, trebuie parasite discutiile si cautatd pacea in linistea tainei.
La Evagrie, care era retor, se gaseste o mare grija pentru formd, a carei
valoare expresiva si ritm ne indreaptd gandurile spre buna manierd
clasica. Acesta avea mare grija si-si citeze autoritatile, de a-si infatisa
documentele si de a intelege si alte puncte de vedere. De aici stilul
decade, luand-o pe cale vietilor de sfinti, a credulitatii etc.

Legea imitatiei functioneaza si in scrierile cu caracter teologic. Dar
efectele ei pot fi observate mai mult in chestiunile de detaliu, decat in
problemele de ansamblu. Este firesc sa fie asa, deoarece crestinismul a

* G. MORAVCSIK, ,Clasicism in istoriografia...”, p. 156.

% Despre razboiul cu gotii 111, 14,16, trad. rom. H. Mihdiescu.
! Historia 11,47-53.

%2 G. MORAVCSIK, ,Clasicism in istoriografia ...”, p. 160.

**N. I0RGA, Istoria vietii bizantine, pp. 50-52.
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adus in spatiul gandirii umane lucruri absolut noi. Dar acestea trebuiau
spuse tindnd cont de cadrele gandirii in diverse stadii spatio-temporale si
de pregatire fiecaruia dintre propovaduitori.

Cultura literard, cu lecturi abundente din poeti, istorici, oratori, au
dezvoltat gustul si sensibilitatea, au largit viziunea personala asupra
lucrurilor, au aprofundat cunoasterea despre om. De asemenea, acestia au
dezvoltat gustul pentru elocventd si dorinta de a asimila secretele
retoricii. Dar nici cultura lor filosofica nu este inferioard celei literare.
Influentele acestora asupra ideilor, procedeelor si genurilor folosite de ei
le vom analiza acum.

In general, Périntii au practicat toate genurile vechii literaturi,
exersandu-se chiar in diversele forme ale poeziei, ale dramaturgiei etc.
Unul dintre genurile cultivate cu o arta foarte minutioasa este cel
epistolar. Retorii au fost cei care au dat regulile generale ale artei
epistolare si analiza diverselor categorii posibile de scrisori, indicand
pentru fiecare tonul care convine. Un exemplu il poate constitui Vasile cel
Mare, cu peste 300 de scrisori, la fel si Synesiu, cu circa 200 de scrisori.
Si poezia trebuia sa satisfaci nevoi liturgice, dotandu-se literatura
crestind cu piese care au facut o bund figurd langd cele profane. Astfel,
este un Apolinarie, care a scris o epopee in maniera lui Homer,
inspirandu-se din Scripturd, tragedii dupd Euripide, comedii in genul lui
Menandru, versuri lirice imitate dupd Pindar, pentru a inlocui, in
educarea tinerilor, pe autorii profani interzisi de Iulian credinciosilor.
Sunt incd un Ilarie, un Ambrozie, un Paulin in Occident, un Efrem in
Siria, un Synesiu la Alexandria, ca sd nu mai vorbim de dorinta lui
Grigorie de Nazianz de la batranete de a traduce in versuri invatatura
doctrinei revelate. Multi dintre ei au epuizat efectiv toate formele poeziei
antice. Mai cu seama in timpul lui Iulian crestinii si paganii se intreceau
in imitarea poeziei clasice.

Auditoriu era mare iubitor al cuvantului, el putdndu-si satisface
gusturile atadt in Biserica, cdt si in sdlile de conferinte ale retorilor.
Elocventa de paradda, epidicticd, isi gasea materia la fel de bogatd Ia
crestini ca si la pagani. Marile sarbatori din ciclul liturgic cereau o
exigentd a discursului. Oratorii crestini, formati prin intermediul
maestrilor pagani, au preluat fara scrupule procedeele acestora. Au
preluat atdt calitatile, cat si defectele. Asianismul, practicat de Himerios,
cu abundenta metaforelor, rivalizand aproape cu poezia, cu exclamatiile
multiple si abuzul figurilor retorice, simula entuziasmul, sacrifica forta
gandirii, vigoarea rationamentului, claritatea si coeziunea compozitiei,
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pentru pitoresc, fantezia impresiilor si intensitdtii sentimentelor.
Comentarea cartilor sfinte, celebrarea credintei crestine, alcatuirea
panegiricelor eroilor credintei, punerea omului fara incetare in fata lui
insusi, pentru a-i revela neputinta si nevoia de ajutorul divin, au
constituit sursele unor cuvinte elevate, grave, patetice, eclatante, oferind
elocventei o materie ce depasea pe aceea a celei clasice. Dar s-a ajuns la
un tributarism fata de retorica®.

Noi nu vom arunca decat o privire fugara asupra operei lui Grigorie
Teologul. In opera lui Grigorie pot fi intdlnite o suma de poeme didactice,
scrise, cu precizie si claritate de profesor pentru tineri, pentru multimi.
Unele pur teologice care dezvolta, dupa Scriptura, doctrina revelatd, in
particular pe cea a Sfintei Treimi si combat erorile existente. Altele sunt
filosofice si morale, in care se pot recunoaste sursele antice, cici gandirea
autorului nu este originala. Fostul elev al Atenei, care nu avea o gandire
metafizicd, avea memoria doldora de suveniruri scolare — Platon, Homer,
tragicii — Pindar si Aristofan, poetii Antologiei palatine si Alexandrinii. Se
observa o dependenta si fata de modelele ebraice — Kohelet, Proverbele
lui Solomon, Ecclesiasticul. In orice caz, poemele filosofice ale lui
Grigorie sunt o mostenire a intregii traditii grecesti. Operele lirice
constituie o depozitare a noutatii crestinismului in vechile amfore de
factura pagand. Cu Grigorie, autobiografia a devenit esentialmente
poeticd. Lamentatiile sale se inspird din Euripide, Sofocle, Homer, chiar
daci tristetea lui este de un alt ordin decat aceea a anticilor®. Melancolia
lui Grigorie n-are de-a face cu acea dispozitie maladivd, cu acea taedium
vitae, la el este vorba mai degrabd de o tristete metafizica.

Crestinismul si-a apropriat si tragedia, Christus patiens®™ fiind
tragedia crestind prin excelentd. Aceasta dramd imitd anticii in fond si
forma, jumatate din cele 2602 versuri iambice provenind din urmatoarele
sapte drame: Bacantele, Hipolit, Medea, Oreste, Rhesos, Troiennes,
Heabe. Este clar cd autorul imprumuta elegant versuri din piese care
apartin lui Euripide.

Apoi, Parintii au fost in dependenta de retoricd, exersandu-se mai
cu seama in stilul si maniera celei de a doua sofistici. Vom trece in revista

*" A. PUECH, La littérature greque chrétienne, Paris, 1928, pp. 34-40.

% A se vedea de ex. .G. Coman, Tristetea poeziei Sfantului Grigorie de Nazianz.

% Autorul editiei din Sources Chrétiennes, vol. 149, A. TUILIER, Introduction, pp. 11-116,
o atribuie, bazandu-se pe o seama de dovezi, lui Grigorie de Nazianz.
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influenta procedeelor sofistice®. Astfel, influenta sofisticii se simte in
realizarea metaforelor, in care gustul pentru imagini isi gaseste natural
satisfactia. Uzul metaforelor este benefic in flatarea adversarilor —
Eunomie este numit ,ficitor de vise”, ,tatal minciunii”, ,bestie taratoare
pe pamant” etc. (Contra lui Eunomie); dar este folosita si pentru lauda
marilor bdrbati, ca cea prin care Grigorie de Nazianz il numeste pe
Atanasie ,trompeta adevarului”; sau pentru tot felul de nevoi, pentru ca
acestea sa devind mai clare: ospiciu este numit ,hambarul pietatii”,
pacatele ,franghie care sugrumd”, iar opera lui Vasile este prezentata
astfel: ,Vasile a scdpat de potopul impietatii si a facut din orasul sau o
arca a salvdrii, care naviga lejer deasupra ereziilor”®®,

Pentru cd sofistii faceau uzaj de comparatii, ca si dascalii lor
profani, Himerios le imprumuta din artele plastice, Themistios din
medicind, Pdrintii au recurs si ei la ele. La Grigorie de Nyssa se gasesc
lungi comparatii care tradeaza influenta sofisticd prin arta cu care ele
sunt insirate, prin felul in care se face a corespunde fiecare detaliu al
imaginii cu fiecare detaliu al ideii. Debutul Tratatului despre Hexaimeron
oferd un exemplu de astfel de succesiuni de imagini, unele dintre ele
nelipsite de subtilitate. Grigorie de Nazianz imprumuta si el de la retori
cea mai mare parte a comparatiilor pe care le foloseste, si nu foloseste
putine. El se dovedeste a fi imitatorul acelor retori nu numai prin
alegerea comparatiilor, ci si prin maniera in care le dezvolta. La Vasile cel
Mare ele sunt foarte numeroase, mai ales in Omiliile la Hexaimeron:
numele lui Dumnezeu este in sufletele noastre ,ca o stampild si un
prezervativ”, luna si soarele sunt ,ca doi ochi”, ,pietatea este baza si
fundamentul desavarsirii”, ,viciul este ca o maladie a sufletului si virtutea
este ca sdnatatea” etc.

Daca diegema nu este propriu-zis o forma literara sofistica, toti
retorii putind-o revendica, ekfrasis este prin excelentd sofisticd, ea
pretandu-se mai mult decat orice alt procedeu la grija fatd de forma, la
studiul minutios al detaliilor, la stilul poetic si imagini. Grigorie de Nyssa
foloseste din plin toate ocaziile care i se oferd, compunand ca un sofist".
Se gasesc in opera sa toate formele de descrieri catalogate in tratatele de

7 A se vedea M. MERIDIER, L’influence de la seconde Sophistique sur l'oeuvre de
Grégoire de Nysse, Paris, 1928; M. GUIGNET, Saint Grégoire de Nazianze et la
Rhétorique, Paris, 1934.

5 Cf. M. GUIGNET, Saint Grégoire... p. 155.

® De pildd, in Despre crearea omului, descrierea veseliei naturii dupa creatie.
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retoricd: de persoane, de naturd, de opere de artd”. El foloseste acest
procedeu doar pentru ornarea discursului. Parintii folosesc din plin si
procedee artificiale de stil, folosite de sofisti si discipolii lor pentru
fortarea reliefului stilului: pleonasmul™, paronimele™, aliteratia™,
hiperbatul™.

Parintii au manifestat si ei, ca si sofistii, preferinta pentru structura
simetricd si cadenta muzicald a frazei. Acestea sunt cele care contribuie
decisiv pentru a face dintr-un discurs o opera de arta, prin proportiile
armonioase. Acestea se cheamd gorgieia schemata si sunt cele mai
sofistice dintre figurile de stil. Grecilor dintotdeauna le-a pldcut a exprima
gandirea lor de o manierd simetricd, acest instinct fiind la originea
structurii frazei lor — men... de... Sunt mai multe forme de astfel de
gorgeia schemata — parison™, antiteton’®, omoiotelevton’.

Dar nu numai in form3, in modul alcdtuirii scrierilor, se simt
influentele antichitatii, ci si in registrul ideatic. Acest registru vom incerca
sa-l analizdm acum. Pentru a ne fi mai usor, vom lua principalii titani ai
antichitatii si vom preciza cdteva din influentele exercitate asupra
Parintilor.

Astfel, de la Platon, ,cel mai intelept dintre oameni”’®, Parintii au
imprumutat vocabularul contemplativ: omoiosis, katarsis, singgeneia.
Grigorie de Nazianz repune o problema mai veche prin definitia ce o da
lui Dumnezeu: ,ocean de fiintd fird margini””. Din filosofia platonici
vine ideea cd Dumnezeu a creat lumea nu din necesitate, ci din iubire®.

™ in Scrisoarea XII este o descriere a primaverii la inceputul ei, in Contra lui Eunomiu
este o descriere a paunului in maniera sofistilor.

" Despre viata lui Moise - perifanos kai eudelos, in Despre Hexaimeron - siggenes te
kai simfilon.

2 Ex. oios kai osos, tosoutos kai toioutos.

™ Sunt numeroase la Sf. Grigorie de Nazianz — ta men tachitata, ta de pachiltata.

™ In Despre desdvdrsire - tes idias ecaston zografias.

™ Jata un exemplu de la Sf. Grigorie de Nyssa din Despre Ecclesiast — fammos he
filotimia, fammos he dinasteia, famos o ploutos.

™ latid din Despre crearea omului: ekeithen men he pros kakian kataptosis gegonen,
enteuthen de he pros areten epanodos ginetai.

" Jatd unul dublu al lui Grigorie de Nazianz — o bradis eis kolasin kai tachis eis
antilepsin.

™ Sf. GRIGORIE DE NAZIANZ, Carm. Moralia 10,5,306.

™ Pelagos ousias apeiron, din Discursul 45,3, se refera la to polu pelagos tou kalou, din
Banchetul 210d, continuand cumva ideea apeiron-ul lui Anaximandru.

% Cf. Timaios si Omilii la Hexaimeron, in care se giseste aceeasi judecati asupra
creatiei.
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Referindu-ne tot la problema creatiei, trebuie sa spunem ca teoria despre
timp a lui Vasile se inspira evident din Timaios, din care imprumuta ideea
timpului ca imagine a eternitatii®. Apoi, si nu uitdm cd definitia omului,
fiton ouranion, Vasile o imprumutd de la Platon, cd Despre suflet si
inviere a lui Grigorie de Nyssa oferd un fel de contra-partida lui Phaidon.
Parintii s-au inspirat mult din Platon comparand patimile cu bestiile
monstruoase, cu tiranii care aservesc sufletul si cd patimile sunt straine
nous-ului®. Tot platonice sunt si ideile cd spiritul se ridici pand la
Bundtatea in sine prin scara creaturilor® si cd perfectiunea consistd in
cunoasterea de sine, in lepadarea de tot ceea ce nu este bine.

Din Aristotel Parintii se inspirda pentru a da baze stiintifice
teologiei. Astfel, influenta peripateticdi este imensa in omiliile la
Hexaimeron ale lui Vasile cel Mare, mergand pana la copiere servila.
Definirea lui arche® este curat aristotelica. La fel, ideile lui Vasile despre
calitatile elementelor sunt cele aristotelice. In problemele de geografie si
biologie influentele sunt si mai evidente. Pentru enumerarea marilor fluvii
ale lumii®, Vasile a reprodus pe Aristotel pani la erorile corijate de mult
timp de ilustri geografi. Pentru fenomenele meteorologice, ploaie,
ninsoare, Vasile oferd definitii aristotelice®. Pentru clasificarea pestilor®,
Vasile reproduce Istoria animalelor a lui Aristotel si incomplet in ceea ce
priveste pasarile®.

Influenta stoicismului asupra Parintilor este comparabild cu cea a
platonismului®. Gustul si inclinarea ascetica a Parintilor i-a dus la o
simpatie fatd de morala stoica, de la care au imprumutat idealul apatheia-
ei. De la stoici a preluat Grigorie de Nyssa ideea virtutii drept cale de
mijloc, a sanatatii drept conformare cu natura si generala idee a
akouloutheia-ei. Influenta stoicd s-a manifestat si-n planul conceptiilor
cosmologice. Este stoicd in primul rand ideea unitdtii materiale si
spirituale a universului, apoi ideea de putere seminald care explica
creatia.

* Omilia 1.

* A se vedea Republica 577d , 589a , 611b.

* Banchetul 211c.

¥ Omilia 1.

% Omilia 111,6.

% Omilia 111,8.

¥ Omilia VI1,3-6.

% Omilia VIII.

¥ de ex. P. GALLAY, La vie de Saint Grégoire de Nazianze, Paris-Lyon, 1943, p. 77, a
aratat ca Discursul XV se inspira larg din scrierea stoica Despre dominarea ratiunii.
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Un alt titan al elenismului, care Parintilor le-a servit drept cadru de
unire intre neo-platonism si mistica crestina, a fost Plotin. El afirmase ca
greseala sufletului constd din pierderea sensului propriei valori si ca
purificarea constd in ferirea sufletului de opinii strdine de sufletul sau,
aceasti purificare fiind conditia comuniunii cu Dumnezeu®. Conceptia
generald a vietii spirituale a lui Plotin, al cdrei fundament este purificarea
si unificarea sufletului si pentru care Dumnezeu este unul si singur
asemanatorul poate vedea asemandtorul, in mod cert a marcat mistica
Parintilor.

Paideia la Sfintii Parinti

Propaganda crestind nu putea ignora mediul si nivelul cultural si
intelectual al acelora pe care voia sa-i castige. Pentru aceasta misionarul
trebuia sd se ridice la nivelul lor, neputindu-le castiga simpatia si
adeziunea pentru adevdrul crestin decat prin argumentele cunoscute si
acceptate de ei. Era nevoie nu atat de faptul ca doctrina crestind sa
imbrace haina fiecarui sistem filosofic, ci numai unele trasaturi
fundamentale ale gandirii grecesti. Era nevoie de alcatuirea si prezentarea
unui sistem doctrinal bine inchegat care sia fie impus paturii culte, in
general, si ganditorilor de seama, mai ales. Spiritul pagan, obisnuit cu
corpuri de doctrind filosoficd si cerandu-le unitare si rezistente, n-ar fi
acordat nici cea mai mica atentie unor idei disparate si fara un lustru
frumos al formei. Sistemul crestin, pentru a captiva, a atrage interesul
real al mintilor pagane, trebuia, in acelasi timp, sa sublinieze partea sa
originald, care trebuia infatisatd in costumul si cu eticheta curentd a
speculatiilor filosofice profane®.

Era trecuta epoca simplelor atacuri vehemente ale apologetilor,
teologia si filosofia crestina luand ample proportii, forma cu variatele ei
impartiri si nuante capatand o importantd din ce in ce mai mare. Formata
in scoala pagand, unde literele si retorica erau cultivate cu pasiune, elita
crestind era capabild sd exercite toate genurile literare ale antichitatii,
progresul culturii aducand perfectionarea formelor.

Pentru monahismul ascetic era, daca nu primejdioasa din punct de
vedere moral, cel putin inutild. In orice caz, din aceastd directie ea a fost
energic respinsa. Parerile Pdrintilor din desert, transmise 1in
Apophtegmata Patrum, constituie un punct de plecare. Ei isi bat joc de

% Enneade 11,9,18; 111,6,5; V,1,1.
I 1.G. CoMAN , Sfantul Grigorie de Nazianz..., pp. 24-27.
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Homer si de ,arta mincinoasa a retoricii”. Sfantul se ocupd mai mult
suprema filosofie, incercand sa devina asemanator lui Dumnezeu. Aceasta
urd din partea monahismului radical fata de educatie poate fi constatata
in toate epocile din istoria Bizantului®.

Mai concilianta fata de mostenirea antichitatii pagane este pozitia
unor reprezentanti ai cercurilor eclesiastice care se impdacasera cu
necesitatea educatiei primite in scoala anticd. Dar ei cereau permanent
subordonarea acesteia fatd de invatdtura crestind, preluand o imagine,
transformata apoi in cliseu, dintr-o scriere a lui Filon, in care se compara
filosofia si enkyklios paideusis cu cele doud femei ale lui Avraam®.
Preluand aceasti idee, dezvoltatd mai cu seamad la Parintii alexandrini, Sf.
Grigorie de Nazianz a dat un verdict lapidar: ,sclava trebuie sa slujeasca
stiintei despre Dumnezeu”®. Cultura era caracterizatd drept ,comoara a
egiptenilor”®.

Paideia greaca era idealul educatiei omenesti, aceastd idee aparand
foarte clar in opera celui mai grec dintre capadocieni, Sf. Grigorie de
Nyssa. Acesta, pentru constructiile sale etice si cosmologice, a avut in fata
ochilor operele corespunzatoare ale traditiei filosofice grecesti, dar a fost
foarte liber fatd de ele, reusind, dupa modelul lor, sd creeze variante
crestine®6. Acelasi lucru se poate spune si despre intreprinderea Sf.
Vasile cel Mare asupra creatiei.

Mai toti marii Parinti au primit o dubld educatie, crestina si
profana. Ei au frecventat cele mai diverse scoli ale vremii, la Cezareea
Capadociei si a Palestinei, la Alexandria, la Atena, fiind initiati in ciclul
stiintelor chiar de parintii lor, cum a fost cazul Sf. Vasile cel Mare. Pentru
ca majoritate Parintilor au studiat la Scoala din Atena, vom prezenta, pe
scurt, programa de studii de la aceasta scoala si principalii profesori, cu
care Parintii au avut contacte. Aceasta pentru sec. al [V-lea. Pentru sec. al
V-lea, tindnd cont de decdderea Scolii din Atena si chiar inchiderii ei, in
529, ne vom indrepta atentia catre Scoala din Alexandria si unul dintre
cei mai interesanti Episcopi ai epocii.

2 H. HUNGER, ,,Umanismul bizantin”, in: Literatura Bizanfului, ed. si trad. N.S. Tanasoca,
p. 122.

¥ De Cherubim 1,170 su.

* Discursul V,250.

% Sf. GRIGORIE DE Nyssa spunea despre fratele siu, Sfantul Vasile cel Mare, ci a
~importat-0”, aducandu-o prinos lui Dumnezeu (De vita Moisis).

% W. JAEGER, Das fruhe Christentum und die griechische Bildung, p. 70 s.u., la HUNGER,
»+Umanismul bizantin”, p. 129.
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Educatia oferitd de Atena era una enciclopedicd, fiind prezidata de
sofisti, acesti retori universali, dar care isi rezervau doar invatarea
retoricii. La Atena erau si magistri specializati in diverse stiinte, lor
revenindu-le datoria de a le explica elevilor diversele sisteme filosofice.
Este interesant cd la Atena, in sec. al IV-lea, nu se cunoaste decit un
singur nume de filosof, sofistii fiind, in cea mai mare parte, retori puri,
altii mai filosofi invatand auditoriul nu numai arta dezvoltarii unei idei si
a punerii in valoare, ci si stiinta primard, pentru a le furniza ideile
destinate constituirii fondului principal al discursului lor*’.

Deci, la scoala din Atena se studia gramatica, ,care invatd a vorbi
greceste, codificd istoria, prezideazd metrica si di legi poeziei”®, dar si
astronomia, matematicile, geografia, care era de mare interes, muzica,
pentru recreere, medicina, atat practica, cat si teoretica, filosofia dialectica
si morald. Toate stiintele erau subordonate retoricii, care nu era cultivata
pentru ea insdsi, ca un scop in sine. Ea era o gimnasticd intelectuala, o
furnizoare pentru oratori de lucruri comune, pentru ca acestia sa-si
exerseze virtuozitatea.

Urmand pedagogia platoniciand, studiile cuprindeau patru cicluri,
elevul putand, in functie de scopul urmarit, sa se opreasca la nivelul dorit.
Se preda, ca la orice scoala, intdi paideia, se trecea apoi la ,misterele
pregatitoare”, constand in studiul sistematic al lui Aristotel — preambulul
studierii operelor lui Platon. Ultima etapa era formatd din doud cicluri
distincte: cel politic, care permitea atingerea idealului clasic al
cetiteanului onest, prin studierea celor mai simple dialoguri, si cel
teoretic, pentru cei ce voiau sa atingd perfectiunea spirituald, prin
discutarea dialogurilor mai complexe, cu implicatii religioase — Timaios si
Parmenide®.

Profesorul cu rangul cel mai mare era, astfel, magistrul de
elocventa, sofistul prin excelentd, cel care detinea secretele artei
convingerii si persuasiunii. Dintre profesorii cei mai faimosi se pot aminti
Libanios, Himerius, Proheresius. Himerius era atasat cel mai direct
sofisticii, fiind unul dintre cei mai celebrii magistri de elocventa. El avea o
culturd largd si profundd si s-a dedicat aproape exclusiv elocventei de
paradd — epidicticd. El trata subiecte fictive, imprumutate din istorie sau
apartindnd genului juridic. Himerios s-a inspirat din clasici, in particular

7 Petit LE JULLEVILLE, L école d’Athénes au IV siécle apres Jesus-Christ, p. 126.
* Sf. GRIGORIE, DE NAZIANZ, Discursul XLIII, 517.
% A. DUCELLIER, Les Byzantines, Paris, 1984, pp. 208-210.
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din Demostene, dar imitatia pe care o face este rece si artificiala'”’. Dar
sofistica pretindea si abordarea poeziei muribunde. Chiar daca declara ca
,eu nu sunt poet, eu sunt un amic al corului poetilor”'"!, dorinta sa era
de a rivaliza cu ei, transpunand in proza cea ce prelua direct de la ei, fiind
el insusi un poet in proza. A fost profesorul Sf. Vasile cel Mare si Grigorie
de Nazianz'®’, transmitandu-le traditia stilului, valoarea ritmului, pretul
unui tur natural, a unei exprimdri alese. Proheresius a fost reputat nu
numai pentru talentul sdu de retor, ci si pentru ca el profesa crestinismul.
Grigorie de Nazianz a gasit la el o tendinta spre sincretism cdtre care il
purta propria naturd, o incercare, care devenea tot mai seducdtoare, de
conciliere intr-o sintezi a culturii profane cu ideile crestine. In orice caz,
teologia lui nu-1 impiedica sa foloseasca vechile de invocare a zeilor si sa
laude binefacerile aduse oamenilor de citre Demeter'®,

Cel mai celebru nume al elocventei pagane al sec. al IV-lea a fost
Libanios. El era format exclusiv in elocventa, detinand la perfectie arta
retoricii. Libanios a fost in corespondentd, lasand la o parte faptul cd a
fost profesorul Sf. Ioan Hrisostom, printre altii cu Sf. Vasile cel Mare.
Corespondenta dintre ei este plind de prietenie, de complimente'®,

Invatimantul universitar la Alexandria era foarte tolerant, profesorii
pagani si crestini, la fel si elevii lor. Aici, in sec. IV-VI, se puteau urma
cele mai complete studii, fiind renumitd pentru domeniile incetatenite
incd din epoca elenisticd. Acestea erau: stiintele exacte, mai ales
astronomia, vechea tendinta spre sincretism, permitand aprofundarea
mitologiei si teurgiei mostenite din Egiptul antic, filosofia dominatd de
spiritele moderate'®.

La sfarsitul sec. al 1V-lea era la Alexandria una dintre cele mai
uriase figuri ale acestei scoli, Hypatia, a cdrei invataturd era o reactie
impotriva extremismului, aspectelor intunecate ale piganismului, creand
o atmosferd rationald, opusa tendintelor ocuite. Are loc o despartire de
[amblicos si o intoarcere spre Porfirios, adica o intoarcere a spatelui

19 A PUECH, Histoire de la littérature greque chrétienne, Paris. 1928, p. 12.

I Sf GRIGORIE DE NAZIANZ, Discursul 1V 3.

"2 SOCRATE, Hist. Eccl. 1V,21 si SOZOMEN, Hist. Eccl. VI, 17.

' E. FLEURY, Saint Grégoire de Nazianze et son temps, Paris. 1930.

" Sf VASILE CEL MARE, Scrisorile CCCLVIIl, CCCXXXV-CCCLVI, toate anterioare
episcopatului.

1% A. DUCELLIER, Les Byzantines, pp. 207-208.
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paganismului si o mergere in intdmpinarea crestinismului'®

extraordinar.

In cadrul pe care I-am prezentat s-a format si Synesiu din Cyrene.
Trebuie precizat ca alexandrinii erau in primul rand filosofi, dar filosofia
lor era una care nu era a priori nici pentru, nici impotriva crestinismului.
Cu Synesiu se ridica doua probleme care ne intereseaza in mod direct:
lupta impotriva lipsei de culturd, amathia, si pledoaria pentru cultura
greceascd, ellenike diagoghe, ca metoda de imbogatire a mintii. Synesiu a
fost nominalizat pentru ocuparea scaunului episcopal din Cyrene, fapt ce
l-a framantat foarte tare, deoarece nu voia sd renunte la viata filosofica, in
care fusese initiat Hypatia, mama, sora si invatdtoarea sa, pe care nu o
putea uita’”. Ceea ce ii instrdina pe oamenii de litere sau ii tinea la
distantd de crestinism era in primul rand idealul clasic de paideia. Pentru
Synesiu elenism insemna pur si simplu culturd, de aceea adevaratul
adversar al inimii lui, nu al crestinismului, ci al functiei episcopale, nu era
continutul filosofiei sale, ci Filosofia insdsi, idealul clasic al lui bios
theoreticos'™. Cat priveste cealaltd problemd Synesiu numdird printre
dusmanii culturii pe monahi, acele suflete simple si necizelate, si pe
sofisti'®.

Interesant ar fi sd trecem acum rapid in revistd sursele, macar a
marilor Parinti, pentru a ne face mai completd ideea despre studiile
ficute''’. Si vedem imaginile si definitiile pe care le-au preluat si, de ce
nu. in ce fel le-au depasit si increstinat. Aici ne vom margini la a spune
doar ca Parintii, formati scolile elenice, n-au putut niciodata sa mai
scuture jugul magistrilor lor, preoti ai elocventei, magicieni ai cuvantului
care i-au initiat in cultul frumoasei vorbiri, fiind marcati profund de toate
cele primite. Acest lucru se poate observa din atitudinea lor, ulterioara
renuntarii la lume si imbratisarii crestinismului.

. Avem un caz

" H.1. MARROU, Patristica si Umanism. pp. 374-386.

""" SYNESIUS, Epistole XVI, CXXIV. ed. A. Fitzgerald, Londra, 1926.

" H.I. MARROU, Patristicd si Umanism, p. 384 si Epistola CV, adresata fratelui siu, in
care expune diferenta intre popor si filosofie si faptul cd nu poate sa-si simuleze parerile,
nefiind doua adevdruri, cu doua prezentdri ale aceleiasi doctrine. A se vedea si C.
LACOMBRADE, Synesios de Cyrene, hellene et Chretien, p. 139.

" SYNESIU, Dion sau despre insdsi viata sa, c. 9, ed. cit. El ii vede pe monahi obraznici,
ipocriti, amestecand absurd cuvinte si dogme, fard a putea lamuri noile dogme trinitare si
hristologice.

""" A se vedea de ex. J. PLAGNIEUX, Saint Grégoire de Nazianze, Paris, 1952; J. DANIELOU,
Platonisme et theologie mystique, Paris, 1944.
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Astfel, Sf. Vasile cel Mare a compus o omilie Cdtre tineri sau
despre folosul cel pot avea din literele profane'''. Aici se spune cd
Scriptura Sfantd prin invdtdtura sa ne poate oferi viata vesnicd, singura
de pret. Dar aceasta nu poate fi aprofundatd decat la o anumita varsta,
pand atunci trebuind o pregatire prin studiul autorilor profani. Pot fi
studiati toti autorii la care se gdseste elogiul virtutii, poetii, Homer in
primul rand, istoricii, oratorii si, peste toti, filosofii. Orizontul, se vede,
este foarte stramt, sursele nu sunt date intotdeauna, unele fiind luate din
florilegii, opereaza o alegere, realizand o schitd a virtutii, a carui adevarat
desen se giseste in crestinism''’. Se observd ci sunt recomandari cu
caracter moral tocmai pentru a-i feri de a citi si comenta textele pagane
propuse de programele scolare, de a-si pierde sufletele si timpul. Dar
traditia n-a incetat a invoca, in favoarea educatiei, care se uneste cu
formarea crestina, studiul autorilor pagani ai antichitatii.

In orice caz, s-a admis ci artele liberale, dacd nu erau un scop in
sine, erau o tehnica ce se putea pune in serviciul religiei, un raspuns la
reprosul de ignoranta adus crestinilor, o recunoastere a necesitatii
practice de frecventare a scolii publice, pentru promovarea sociald si-n
cariera in stat, un instrument al victoriei crestinismului impotriva
paganismului.

Imitarea lui Hristos - Calea virtutilor si desavarsirii crestine

Problema mimesis-ului in primele trei secole crestine

Imitarea lui Hristos, acest ideal vivant al crestinilor, apare frecvent
in scrierile apostolice si post-apostolice: ,sd ne fortdm a imita pe
Mantuitorul...; sd imitam rabdarea lui Hristos...”"".

Din multitudinea de reprezentanti ai acestei perioade, nu ne vom
opri decat asupra marturiilor catorva dintre acestia, pentru a avea o idee
clara despre cum intelegeau Parintii primelor veacuri problema de care
ne ocupam, o detaliere putand risca neintelegerea fenomenului. Parintilor
apostolici iudaismul le apdrea, in cele din urma, intreg orientat catre
Hristos, Sfantul Ignatie afirma ca ,Profetii ei insisi au fost discipoli ai lui
Hristos..”"™. Unul din multele indemnuri arati in felul urmator: ,sd

"' Sf, VASILE CEL MARE, ,Catre tineri sau despre folosul cel pot avea din literele profane”,
in: PSB 17, trad. D. Fecioru.

"2 P LEMERLE, Le premier humanisme byzantine, Paris, 1971, pp. 44-45.

'3 Sf. IGNATIE AL ANTIOHIEI, Cdtre Efeseni 10, 3.

"4 Sf. IGNATIE AL ANTIOHIEI, Cdtre magnezieni 9,2.
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imitdm pe aceia care au umblat in piei de oaie si cojoace predicand
venirea lui Hristos...”'"”, referindu-se la Ilie si la ucenicul sau.

Parintii iubeau foarte tare a ne propune exemple de sfinti, atat din
Noul Testament, cat si din Vechiul Testament, dar mai ales si inainte de
toate exemplul lui Hristos. Astfel, pentru a exhorta pe filipeni la caritate si
umilintd, Sf. Apostol Pavel le-a propus exemplul lui Hristos (Flp 2,6-7), la
fel si Sfantul Clement le recomanda corintenilor umilinta: ,Voi vedeti,
iubitii nostri, ce model ne-a fost propus noud; dacad Mantuitorul S-a facut
asa umil, ce trebuie sa facem noi cei care prin El am ajuns in ziua harului
Sau?”!e,

Pentru a vietui dupd Dumnezeu si nu numai dupd om, trebuie ,a
imita pe lisus Hristos”. In primul rand Acesta trebuie imitat pentru cd mai
intai El a fost cel care L-a imitat pe Tatal Sau, fiind astfel pilda («mimetai
ginesthe Iesou Christou, hos kai autos tou Patros auton»)!'’. Trebuie si
fim mai cu seama imitatori ai rabddrii Sale, pentru cd dacd noi suferim
pentru numele Sau, ii redam slava Sa. Acesta este modelul pe care ni l-a
prezentat in El insusi si aceasta este aceea in care noi am crezut''®, Apoi,
este de dorit nu numai a purta numele de crestin, ci si de a fi astfel,
pentru c4, in caz contrar, daca noi nu cautam partasia totala a Lui, viata
Lui nu este in noi'".

Cei care imitd mai presus de orice pe Hristos sunt martirii, adica cei
care sufera cu Mantuitorul acum, dar vor ocupa langa El locul care le este
pregatit lor. Si un exemplu concret il reprezintd chiar dorinta expresa a
Sfantului Ignatie din ultimele clipe ale vietii sale: «Permiteti-mi a imita
patimile Dumnezeului meu (Epitrepsate moi mimeten einai tou patons
tou Theou mou)'®. Pentru el, moartea nu este numai marturisirea
adevarului, nici numai gestul suprem al iubirii, ea este o reproducere a
mortii lui Hristos'?'. Mai tarziu, crestinii din Smirna, alcatuind textul
mortii lui Policarp, au relevat in suferintele martirului toate analogiile pe
care le prezinta cu moartea lui Hristos: acesta fiind un adevarat ,martir

5 Sf. CLEMENT ROMANUL, Cdtre Corinteni 17, 1.

"% Sf. CLEMENT ROMANUL, 16, 17.

"7 Sf. [GNATIE AL ANTIOHIEL, Cdtre Filadelfieni 7, 2.

8 Sf. POLICARP, Cdtre Filipeni 8, 2.

"% Sf. [GNATIE AL ANTIOHIEL, Cdtre Magnezieni 4; 5, 2.

12 Sf IGNATIE AL ANTIOHIEI, Cdtre Romani 6,3.

"' L. BOUYER, La spiritualité du Nouveau Testament et des Peres, Paris, 1960, pp. 242-
254; M. VILLER, La spiritualité des premiers siecles chrétiens, Paris, 1930, pp. 15-24.
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dupid Evanghelie”'?. In 177, crestinii din Lyon refuzau pentru ei titlul
glorios de martiri, care nu se potriveste decit lui Hristos, singura
marturie fideld si veridica; ei insisi nu se considerau a fi decat emuli si
imitatori ai lui Hristos (zelotai kai mimetai Hristou)'®. Abia prin moarte
martirii incep a fi adevarati ucenici, care urmeaza Invatitorul pani la
capat.

De fapt, la Ignatie imitarea lui Hristos este o problemd de prim
ordin. Dar, aceastd imitare nu este numai o copie a unui model exterior,
ci ea este comuniune cu viata; moartea nu este decét calea cea mai sigura
pentru cei ce vor sd participe la aceastd viata. Moartea este mijlocul de a
gasi pe Dumnezeu sau, mai exact, de a gasi pe Hristos care este calea ce
conduce la Dumnezeu. A giasi pe Dumnezeu sau pe Hristos — epitychein
— este scopul crestinului, catre care este indreptat intreg efortul sau.
Moartea permite gasirea lui Hristos, nu printr-o reproducere sensibild a
acestor suferinte, ci prin comuniune cu viata Acestuia. Prin moartea ca
Hristos — viata cea adevarata — crestinul nu cautd nimic altceva decét
nasterea la viata si aceasta ii permite sa-L gaseasca pe Hristos si, prin
Acesta, sa-L gaseascd pe Dumnezeu, chiar daca de la Botez el este unit cu
moartea si cu invierea lui Hristos'*.

Unul dintre documentele cele mai caracteristice din primele veacuri
crestine, care prezinti in chip clasic modul existentei crestine, este
Scrisoarea catre Diognet. Omul, dupd aceasta, este creatura cea mai
frumoasd, pentru ca este cea mai iubitd de Dumnezeu. Nu este el, oare,
facut dupa chipul si spre asemdnarea Celui Prea Inalt? Iubirea divinitatii
asigura omului fericirea suprema, care nu sta in bunurile iluzorii de aici,
ci in jertfa si abnegatia totald pentru cei mici si pentru cei lipsiti. Prin
aceastd jertf si iubire aprinsd fatd de Dumnezeu si de aproapele, omul
imita pe Dumnezeu si ajunge el insusi dumnezeu pentru cei pe care i
ajutd si ii iubeste. Numai aceastd iubire si jertfd din iubire garanteaza
nemurirea'®, Dar, si vedem exact cum anume exprima frumusetea
omului ca faptura si ca imitator al lui Dumnezeu aceasta perla a
antichitatii crestine.

'22 Cf. Martiriul Sfantului Policarp 1,1; 19,1.

12 EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria Bisericeascd 5,2,2-3.

124 Sf. ICNATIE AL ANTIOHIEI, Cédtre Romani 6,2; Catre Tralieni 11,2; Cdtre Efeseni 5,2.

'% Joan G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, EIBMBOR, Bucuresti,
1993, p. 162.
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«.. Sd iei mai intai cunostintd despre Dumnezeu-Tatdl. Dumnezeu a
iubit pe oameni pentru care El a facut lumea, cdrora le-a supus toate
cele de pe pamant, cirora le-a dat ratiunea, cirora le-a dat mintea,
singurii carora le-a ingaduit sd priveasca in sus, citre El, pe care i-a
facut dupd chipul Lui, la care a trimis pe Fiul Sau Unul Nascut, carora
le-a fagaduit impdaratia cereascd si-o va da acelora care L-au iubit pe
El. Dupa ce vei fi cunoscut pe Tatal, iti dai seama de cata bucurie vei fi
plin? Sau cum vei iubi pe Acela care astfel te-a iubit pe tine mai
inainte? lubindu-L, vei ajunge imitatorul bundtatii Lui. Sa nu te miri
daca omul poate sa fie imitatorul lui Dumnezeu. Poate, cu vointa lui
Dumnezeu. Fericirea nu std nici in a oprima pe semenii tai, nici in a
voi si fii mai tare decat cei mai slabi, nici in bogdtie, nici in a face
violentd celor inferiori. Nu prin acestea poate cineva sid imite pe
Dumnezeu. Acestea sunt in afara maiestatii Lui. Dimpotriva, cine ia
asuprd-si povara semenului, cine vrea cu ce are mai de pret sd faca
bine altuia mai mic, cine ajutind pe cei lipsiti cu ce are el de la
Dumnezeu, ajungind dumnezeu pentru cei ce primesc, acesta este
imitator al lui Dumnezeu. Atunci vei vedea, trdind pe pamant, ci
Dumnezeu stipdneste in ceruri, atunci vei incepe sd vorbesti despre
tainele lui Dumnezeu, atunci si vei iubi si vei admira pe cei ce sunt
chinuiti cd nu vor sa tigaduiascd pe Dumnezeu. Atunci vei condamna
inselatoria si ratdcirea lumii, cand vei afla cd adevarata viata este in
ceruri, cand vei dispretui asa-zisa moarte de aici, cand te vei teme de
moartea adevdrata, care este rezervatd acelora care vor fi condamnati
la focul vesnic, ce va chinui pana la sfarsit pe cei dati lui. Atunci vei
admira si vei ferici pe cei care suferd pentru dreptate un foc vremelnic,
cand vei fi cunoscut acel foc»'".

Ultimele marturii din aceasta perioada, la care vom face apel sunt
cele ale lui Origen. Aceasta pentru ca ideea si dorinta de desavarsire sunt
prezente in toatd viata si toate operele scrise ale acestuia. Nu intamplator
primul manual de desavarsire spirituald a fost alcatuit de Sf. Grigorie
Teologul si Vasile cel Mare tocmai din scrierile lui Origen. Desdvarsirea
origenista pleacad de la ideea ca omul, ca ,chip al lui Dumnezeu”, trebuie
sd ajungd, prin virtuti de diferite trepte, la ,aseménarea” cu Hristos, Fiul
lui Dumnezeu si cu Dumnezeu Insusi'?’. Desavarsirea este posibild prin
harul lui Dumnezeu si nevointele omului. Desavarsirea se realizeaza prin
cunoasterea progresivd a lui Dumnezeu, procesul acesteia fiind opera
unor factori spirituali, care, folositi cu inteligentd si la cel mai inalt nivel,
dau ucenicului ,rdvna de a duce o viatd asemenea aceleia a lui

1% Scrisoarea cdtre Diognet, 10, 1-8.
27 ORIGEN, Despre Principii 3, 6.
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Dumnezeu”'?®. Scopul sau sensul desdvérsirii este tocmai imitarea lui

Hristos si mantuirea. In acest sens, Origen recomanda discipolilor sai
imitarea Mantuitorului: fiecare crestin trebuie sa-si formeze sau sa-si
intipdreascd in sufletul sau imaginea lui Hristos. Este imitator al lui
Hristos cel care devine participant la natura divina. Cel care pretinde a
crede in Hristos trebuie sa mearga precum El a mers. Hristos este
Cuvantul si Intelepciunea si ne va fi suficient a-L imita pentru a merita
numele de intelepti si rationali. El S-a facut totul pentru toti, pentru a
castiga toti oamenii, El S-a ficut infirm pentru a castiga pe cei infirmi.
Acesta este exemplul si modelul nostru si trebuie sa stim a-L urma pana
chiar la cruce'®.

Hagiografia isi datoreaza existenta dorintei de a avea modele de
imitat. Principalele sale monumente, in tot cazul, ca Viata Sfantului
Antonie si Apoftegmele Parintilor, sunt nascute din aceasta. Sfantul
Atanasie, autorul vestitei Vita a Sf. Antonie cel Mare, o spune in mod
expres in prologul scrierii sale: «stiu cd voi auzind despre el, dupa ce va
veti minuna de om, veti voi sd-i urmati vietuirea. Caci viata lui este
monahilor o puternici pildi spre nevointi»'*’. Cat despre Apophtegma,
«in aceastd carte se gdsesc consemnate virtuti ascetice, admirabile
comportamente de viata si zicerile sfintilor si fericitilor Parinti, pentru a
stimula si instrui la imitare..»"",

Crestinismul este o religie a traditiei, nu numai in doctring, ci si in
viatd si aceastd traditie nu are valoare decdt daca urca pand la Autorul
credintei — lisus (Evr 12,2). De aceea, Sfintii nu merita a fi imitati decat in
mdsura in care ei insisi au imitat pe lisus Hristos, pentru a fi, dupa cum
indeamna Santul Apostol Pavel, co-imitatori (simmimetai) ai lui Hristos:
imitatores mei estote, sicut et ego Christi.

Pentru primele trei secole putem spune cd exista un larg spatiu
rezervat gandirii despre imitarea lui Hristos. Spiritualitatea bizantind a
mentinut aceasta traditie si mostenire apostolica si patristica, caci Parintii
n-au incetat niciodata a ne propune exemplul Mantuitorului, daca voim a
fi desavarsiti.

2 ORIGEN, Contra lui Celsus 11,45.

12 Cf. G. BARDY, Vie dans le Christ, la 1. HAUSHERR, L’imitation de Jesus-Christ dans la
spiritualité byzantine, in: Etudes de spiritualité orientale, Roma, 1965, p. 221.

19 Sf ATANASIE CEL MARE, Viata Cuviosului Pdrintelui nostru Antonie, (PSB 16), c. 1, p.
191.

" Prolog la Alfabetica, Cotelier, Eccl. Grecae. Mon., 1, p. 388A, apud I. HAUSHERR,
L'imitation de Jesus-Christ dans la spiritualité byzantine, p. 239.
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O teoretizare a imitarii din sec. al IV-lea: Sf. Grigorie de Nyssa

Desdvarsirea crestind este singura si adevarata desavérsire, este un
salt in nemurire si o trdire fericitd in lumina neapusa a supranaturalului.
Crestinul are ca model pe Dumnezeu insusi (cf. M¢ 5,48). Sfintii Parinti,
mistuiti de dorul lui lisus Hristos, s-au nevoit indelung pe drumul
desavarsirii, unii ajungand chiar sd alcdtuiasca catehisme ale desavarsirii.
Este si cazul Sf. Grigorie de Nyssa, ale carui scrieri De perfectione, De
professione christiana, De vita Moisis, pot fi considerate astfel.

Modul cel mai sigur de a obtine desivarsirea este imitarea lui
Hristos, prin practicarea faptelor Acestuia. Deoarece, dupa cum spune
Grigorie: ,cel ce doreste a se face casnicul cuiva trebuie sa ia prin imitare
chipul aceluia al cdrui casnic se face”®?. Dar Hristos este si cilduza
crestinului pe drumul virtutii'®,

Dacd Dumnezeu este inceputul si sfarsitul oricirei bune tinte, a
oricdrei bune invataturi, atunci viata omului trebuie sa fie o continua
reeditare a vietii Lui, posibila datorita venirii si intruparii in istorie.

Jlisus Hristos cel mai presus de orice cunoastere si orice intelegere,
care nu poate fi spus, care nu poate fi rostit, care nu poate fi povestit,
din jubirea Lui de oameni S-a facut chip al Dumnezeului cel nevazut.
Prin infatisarea proprie pe care a luat-o El insusi te-a restabilit in
forma frumusetii primare, pentru a fi ceea ce erai la inceput”'™.

Asa cd, dacd am vrea sa fim si noi chipul Dumnezeului celui
nevazut, se cuvine sa modeldm chipul vietii noastre dupa exemplul ce ne
std inainte, cel al lui Hristos. Scopul desavarsirii este deci restabilirea in
chipul vechii frumuseti paradisiace, in chipul lui Dumnezeu insusi. Dar,
frumusetea primard, ambianta divind si Dumnezeu insusi nu sunt
accesibile decat printr-un mijlocitor, care si confere omului, progresiv,
prin propriul exemplu, putinta perceperii si participarii la acestea.

Modelarea vietii umane dupd viata lui lisus Hristos inseamna traire
in afara de pacat si mistuirea in iubire. Pentru a arata cum se face aceasta
modelarea a chipului vietii noastre dupd exemplu vietii lui Hristos, Sf.

132 Sf. GRIGORIE DE NYSSA, ,Despre nevointi”, in: PSB 29, p. 461.

' Dumnezeu este cilduza care ne conduce pe un drum necunoscut, iar cel condus, spre
a nu gresi calea, trebuie sa aiba ochii atintiti in spatele calduzei, intoarcerea ochilor in
alta parte putind provoca dezorientarea. Cf. Sf. GRIGORIE DE NYSSA, ,Despre viata lui
Moise”, in: PSB 29, p. 96.

™ Sf. GRIGORIE DE NYSSA, ,,Despre desdvarsirea crestind”, in: PSB 30, p. 467.
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Grigorie realizeaza minunate comparatii cu pictura, deoarece desavarsirea
este reintiparirea pe chipul nostru a frumusetii divine nepieritoare.

«Dupd cum, dacd am vrea si invdtam arta picturii, maestrul schitandu-
ne pe tabld vreo formd frumoasa, trebuie sa imitdm frumusetea
acesteia, fiecare pe placa noastrd, astfel ca placa fieciruia sa se
infrumuseteze la fel ca modelul frumusetii care ne este pus inainte, tot
astfel, de vreme ce fiecare este pictorul vietii sale, iar arta creatiei
acesteia este intentia noastrd frumoasd, culorile pentru prelucrarea
chipului care ne sta inainte fiind virtutile, este o foarte mare primejdie
ca frumusetea modelului care ne sti inainte sd fie schitat in sufletele
noastre, de noi, sub forma unei masti respingatoare si urate si cu niste
culori murdare, alcituind astfel in locul Stapanului nostru o intipdrire
a rautdtii. Dimpotriva, va trebui sd cdutdm, pe cit va fi posibil, culorile
cele curate ale virtutilor, amestecate intr-o imbinare mestesugita, sa ia
asemdnarea frumusetii ce o avem inainte, pentru ca si noi sd fim chip
al Chipului, izbutind sa indeplinim in viata noastrd, printr-o imitare in
fapte, frumusetea modelului ce ne sta inainte ... devenind un chip al lui
Hristos printr-o viata virtuoasd»'*.

Acelasi recurs la arta picturii il face si-n alta parte, unde arata ca
omul imitd stipanirea cereasca’®.

S-ar putea zice ca autorul desavarsirii crestine, care este
reintipdrirea pe chipul nostru a frumusetii divine nepieritoare, este libera
noastra alegere, fiind vorba de o lucrare de strictd initiativd si staruinta
personala, care nu pot fi provocate si nici sustinute de actiuni coercitive.
Virtutile fiind culorile tabloului, frumusetea sau uratenia acestuia depind
de madiestria artistului. Daca culorile sunt imbinate artistic, tabloul va
reusi sa fie expresia frumusetii primare, daca nu, el nu va fi decat o masca
hidoasa.

Metoda pictarii tabloului este imitatia activa din partea omului, la
fel ca si cea a obtinerii desdvarsirii. Totusi se pune intrebarea, dat fiind ca

1% Sf. GRIGORIE DE NY$SA, ,Despre desavérsirea crestind”, pp. 467-468.

"% Sf. GRIGORIE DE NYSSA, ,Despre facerea omului V”, in: PSB 30, pp. 23-24: ,Pictoril
nostru a pus in noi, ca niste nuante colorate, virtutile, impodobindu-ne minunat dupa
modelul propriei frumuseti. Multe si felurite sunt culorile chipului prin care se redzu
adevdratele nuante ale originalului...curdtia, nepatimirea, fericirea, instrdinarea de orice
rau... sunt cele prin care se exprima asemanarea omului cu Dumnezeu; la fel, intelegerea
si cuvantul sunt proprii dumnezeirii, nu prea departe de asa ceva stand si cele omenes:i.
In tine insuti vei gasi si cuvantul si puterea de judecatd, imitatii ale adevaratei intelegeri
a Cuvantului”.
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modelul desavarsirii este Hristos, dacd putem noi sa imitdm frumusetea
modelului, daca putem sa fim chipul chipului Lui. Raspunsul oferit de
Grigorie este afirmativ, deoarece ,sfarsitul vietii intru virtute este
asemanarea cu Dumnezeu”, chiar dacd adauga imediat ca ,nepatimirea si
lipsa de pata scapd cu totul imitdrii oamenilor...partasia oamenilor de
fericire are loc prin asemdnarea cu Dumnezeu, dar imitarea este cu
neputinta”'¥’. Dar, modelul desdvarsirii crestine este lisus Hristos prin
atributele Sale accesibile, deoarece nu toate atributele sunt imitabile,
unele fiind metafizice, altele metafizico-istorice, altele istorice. Numai cele
din urma sunt accesibile si imitabile, iar unele metafizice, fara a fi
imitabile, sunt utile procesului de desivarsire'®. ,Pe Dumnezeu Cel
Intrupat Il putem imita nu in minunile Sale, ci in smerenia Sa. Dar
intrucat si aceasta cere un efort, ne porunceste sa-L imitdm in ceea ce
putem”!.

Crestinul nu este numai purtatorul numelui Mantuitorului sau, ci
mai ales, practicantul faptelor Lui. Trasaturile caracteristice ale
crestinului sunt cele ale lui Hristos insusi'*’. Datoria crestinului este de a
se identifica cu numele lui Hristos, prin trdirea vie a atributelor crestine,
care trebuie sa se vada in noi, pentru a nu purta in desert un astfel de
nume. Intr-adevir, «daci ne-am da seama ce se ascunde sub numele de
crestin, atunci am avea un mare spor in viata duhovniceasca, silindu-ne sa
facem din el ceea ce numim, adica o stradanie spre progres si

7 Sf. GRIGORIE DE NY$$4, ..Despre fericiri”, in: PSB 29, p. 337.

" 1.G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, Bucuresti, 1995, p. 234.
Aceasta o spune Grigorie si in ,Despre fericiri”, p. 338: ,Sunt unele din cele ale lui
Dumnezeu care se fac cu putinta de imitat de catre cei ce voiesc. Care sunt acestea?
Cuvantul a numit saracia duhului, smerita cugetare. Fiindca deci, toate celelalte cate se
vad in jurul firii dumnezeiesti, intrec masura firii omenesti, dar smerenia Lui este inrudita
noud celor ce umblam pe jos,..., cand imiti pe Dumnezeu potrivit firii, pe cat iti este cu
putintd, imbraci tu insuti chipul Lui".

" D. STANILOAE, Note, la ,Despre fericiri”, n. 18, p. 338. In n. 16, Périntele Staniloae
spune ca ,in smerenie [l putem imita fard si ne instrdinim de firea noastrd, ci
,dimpotriva, actualizand-o in ceea ce ii este propriu”.

' Dar, dupd cum am vazut, nu toate trasaturile lui Hristos trec asupra crestinului, unele
fiind din domeniul supranaturalului. De aceea, pe unele din aceste insusiri ale lui Hristos
le imitam, atat cat ne sta in putintd, pe cele care ne sunt inaccesibile le adordam. Adica,
crestinul adevarat va face sa straluceascd in viata sa toate acele atribute care subsumeazi
pe Hristos, pe unele imitdandu-le, pe altele adorandu-le. Atributele la care se referd,
Grigorie le rezuma dupa Pavel (De perfectione 253M, ed. cit., pp. 175-176).
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desavarsire»!. Dacd cei legati de Hristos prin credinta in El poarta
acelasi nume ca Cel ce depaseste orice stricaciune a firii, atunci trebuie ca
toate insusirile cate le denota firea cea nestricdcioasa a lui Hristos sa si le
apropie si cei ce se numesc cu numele Lui.

In incheierea prezentarii problemei imitarii, trebuie si spunem ci
Sfantul Grigorie indeamna la netulburare din cauza modestiei firii umane,
pe motiv ca este asa de departe de cea fard margini si desavarsitd a lui
Dumnezeu. Insisi definirea omului ca chip al lui Dumnezeu si
posibilitatea de a fi crestini, care nu inseamna altceva decat posibilitatea
readucerii omului la starea fericitd de la inceput, constituie o mangaiere
indeajunsitoare'*?.

Dar, in mod deloc surprinzitor, Sfantul Grigorie defineste
crestinismul ca imitare a firii dumnezeiesti. De aceea, se cuvine ca
preocuparea crestinului sa se orienteze spre imitarea lui Hristos, pentru
ca sa arate in el pe Domnul, care a luat forma in el, transformand chipul
sufletului sdu prin cea mai exactd imitare a prototipului'®.

A imita pe Hristos nu inseamna a renunta la propria personalitate,
ci o atitudine bine ginditi, pe care omul o are in fata in fata
necunoscutului in care urmeaza sa inainteze. Este un act de intelepciune
deoarece crestinismul este filosofia adevdratd si imitarea naturii
dumnezeiesti, fiind calea spre cer, asemanarea cu Dumnezeu si
indumnezeirea. A imita pe Hristos inseamna a te integra in Hristos, a trdi

"1 Sf. GRIGORIE DE NYsSA, ,De professione christiana”, 237M, ed. cit.,, p. 129. Grigorie
opineaza ca este evident ca cei ce poartd numele lui Hristos sa fie mai intai ceea ce vrea
numele, apoi sd-si ia aceasta denumire (,De professione..”. 240M, ed. cit., p. 130).

"2 Sf GRIGORIE DE NYSSA, ,Despre fericiri”, I, p. 336: ,Deoarece intiniciunea picatului a
uratit frumusetea chipului, a venit cel ce ne-a spdlat in apa cea vie si saltdtoare spre viata
cea vesnicd, asa incat noi, lepadand uratenia de pe urma pdacatului, ne innoim iarasi dupa
modelul cel fericit. Precum in mestesugul zugravelii cel priceput ar spune celor
nepriceputi cd fata frumoasd e aceea care se alcituieste din parti de un anumit fel..., la fel
si cel ce zugraveste sufletul nostru prin imitarea Celui singur fericit descrie prin cuvant
pe rand cele ce alcatuiesc fericirea”.

') Sf. GRIGORIE DE Nyssa, ,De perfectione”, 253M,2-8, ed.cit., p. 175: «ovTOC Ydp
ndAota dviov akpde kal Tl éotiv 6 XpLotdeg kutevdnoe kat olov elval xpm
1OV Emovopalduvov avt® SU'GOv énoinoev Vgmyrouto, olitwg évapyde adtov
WUNoduevog, wg &v Eaut®d SeTEaL TOV EqUToD deoTOTNY PELOPPOUEVOY, Bl THg
akpBectatng putosws petafindéviog 1od T Yuxfic avtol eldovg apdg 1O
TOWTOTUITOV,
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in Hristos. Notiunea de mimesis, la Sfantul Grigorie, nu este doar o
configurare exterioard, ci are un sens intensiv'*.

Nebunii pentru Hristos (Simeon Salos) - mimetismul sec. VI

Sec. al VI-lea a marcat, pe de o parte, un pisc al civilizatiei
bizantine, dar si, pe de alta parte, o oprire, apoi declinul unui mare elan,
care doud secole a antrenat etosul bizantin. Astfel, n-ar trebui sd ne mire
faptul ca tocmai in aceste conditii vom descoperi dezvoltarea unui
fenomen extraordinar, acela al nebuniei intru Hristos, avand in aceasta
perioada un reprezentant cu totul si cu totul nemaipomenit — Simeon
Salos — care va fi si prototipul tuturor nebunilor intru Hristos.

Nebunul pentru Hristos este un homo biblicus, oferindu-le
semenilor sdi, prin nebunia sa aparentd, suprema intelepciune a lui
Hristos. Pentru acest fapt si pentru acela cd avem acum de-a face cu o
lume faurita dupa chipul Evangheliei, trebuie cautate intdi originile
scripturistice ale acestui sistem axiologic'®®.

Temeiul nebuniei biblice este in scrierile Sf. Apostol Pavel, care si
enunta principiul acestui fenomen: hemeis moroi dia Christon (I Co
4,10). Sf. Apostol Pavel a fost de multe ori suspectat de nebunie (FA
17,32), dar nu a recunoscut-o, cel putin in fata paganilor (FA 26,24-25),
dar, adresandu-se fratilor sai, se schimba, pentru ca sfanta nebunie pentru
iubirea lui Hristos sa fie recunoscuta de toate mddularele Bisericii. Mai
mult, Sf. Apostol Pavel a ficut din moria ton stavron o marcid a
identitdtii, deoarece este o ,nebunie divind” care transcende toatd
intelepciunea omeneasca (fo moron tou Theou sophoteron ton
anthropon estin — cf. 1 Co 1,25) si o nebunia lipsei de intelegere a
paganilor fatd de taina crucii (I Co 1,23). Astfel, pare, luat literal, ca
nebunia este distribuitdi pe toate palierele: existdi o nebunie a lui
Dumnezeu si o alta a oamenilor, 0 nebunie a credinciosilor si o alta a
necredinciosilor, o nebunie in intelepciune si o intelepciune in nebunie
etc.!6.

Sf. Apostol Pavel a fost cel dintdi care a folosit cuvantul ,,nebunie”
a propos de cruce (I Co 1,23-25). Ocazia i-a fost oferita de corinteni care,
imbdtati de ,bogatiile” spirituale cu care au fost gratificati (I Co 1,5-7),

'“V. RADUCA, Antropologia Sfintului Grigorie de Nyssa, EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p.
241,

5 T, BACONSKY, Rasul Patriarhilor, p. 339.

48 T BACONSKY, Rasul Patriarhilor, p. 341.
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sedusi de personalitatea celor care le-au vestit Evanghelia, ,umflati de
gnozd” (I Co 8,1), s-au divizat. Ei n-au inteles adevarata naturd a
Evangheliei, fiind indrdgostiti de intelepciunea greaca si asimiland-o
uneia dintre filosofiile propagate lor de cdtre retori — ,intelepciune a
limbii” ce se substituia ,limbajului crucii” (I Co 1,17-18). Nervul
demonstratiei pauline este contrastul sau antagonismul dintre
intelepciunea lui Dumnezeu, manifestatd prin cruce, si cea a lumii, una
fiind nebunie pentru cealalta'’.

Dumnezeu S-a decis sd implineasca de o maniera radicald si
definitivd cuvantul Scripturii. El S-a decis sa distruga si sa aneantizeze
acea intelepciune incapabild de a-i aduce omului salvarea si S-a hotdrat sa
pedepseascd nebunia (cf. Is 29,14 si I Co 1,20). Trebuie precizat ca
Dumnezeu nu refuzd intelepciunea omului, ci omul a fost cel ce a
dispretuit intelepciunea lui Dumnezeu, fapt ce a dus la cufundarea in
»ignomie” si la lucrarea propriei distrugeri si pierderi (I Co 22-32). In
pretentia de intelepciune, au devenit nebuni — aceasta este intelepciunea
pe care Dumnezeu S-a hotdrdt sd o umileasca, aceastd intelepciune
terestrd, animalici si demonicd, caci intelepciunea acestei lumi este
nebunie inaintea lui Dumnezeu (cf. fac 3,15 si 1 Co 3,19).

Intreg demersul divin are ca scop mantuirea. Pentru a distruge
intelepciunea lumii, intelepciunea inteleptilor, si pentru a apare ca aceasta
este un har, Dumnezeu S-a decis a-o realiza prin cel mai neasteptat, cel
mai derizoriu, cel mai nebun mod pentru ratiunea umand — a recurs la
cruce. Ticneala acestei decizii nu poate fi sesizatd la adevdrata ei
grandoare decat daca avem clar in minte ceea ce reprezenta ea pentru
oamenii acelui timp. Crucificarea nu era numai summum supplicium, ci
era si cel mai degradant — servile supplicium — cel al sclavilor si al
marilor criminali, iar crucea — arbor infelix — era sinonimul ororii si
abjectiei'*®,

Are loc o schimbare uimitoare: nebunia a devenit intelepciune si
slabiciunea, putere. Nebunia crucii se plaseazd astfel in inima invataturii
crestine, in mdsura in care este transmisa si primitd, deoarece ea nu se
transmite ca o ,intelepciune de limbaj”. Revelatia crestind este purtata in
constiintele oamenilor, in vointa proclamarii, a marturisirii, ea fiind vestea
bund a harului imprevizibil al lui Dumnezeu. Ea nu este o temd de
dezbatere, ea trebuie admisa in supunerea credintei, deoarece prin

47 Andre DERVILLE, ,Folie de la croix”, in: Dictionnaire de Spiritualité, vol. V, col. 636.
% A, DERVILLE, ,Folie de la croix”, col. 639.

168

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

mN -~ 00 ~0 m



INCERCARE ASUPRA MIMISIS-ULUI SEC. TV-VI STUDII

nebunia mesajului a binevoit Dumnezeu a-i mantui pe cei credinciosi.
Nebunia crucii este in inima actului credintei, comportand o renuntare, o
moarte a intelepciunii lumii, o crucificare a sufletului, un abandon in
intelepciunea lui Dumnezeu.

Aceastd nebunie se poate observa chiar si in recrutarea Bisericii
insdsi, Dumnezeu nealegandu-i pe cei intelepti dupa trup, pe cei
puternici. Este firesc sa fie asa, deoarece intelepciunea umana este captiva
siesi si legata in contemplarea de sine. Singura nebunia mesajului crucii,
care obliga la renuntare si ofera o altd intelepciune, elibereaza din aceasta
captivitate.

Marca crucii se gaseste peste tot, Pavel chiar reproseaza
iudaizantilor eludarea scandalului crucii. Dar cel mai mult ea este motiv
de lauda, lumea fiind rastignitd pentru el si el pentru lume si cu Hristos.
Acest sentiment de mandrie si incredere se explicd prin faptul ca
Hristosul crucificat este Hristosul invingator al mortii si pentru faptul ca
in nebunia crucii este inchisd intelepciunea tainicd, randuitd inaintea
secolelor, pregitita dinainte pentru slava noastrd, adica definitia noastra
eternd este realizatd tocmai in moartea lui Hristos',

In acest act se descoperd nu numai suprema intelepciune, ci si
extrema iubire a lui Dumnezeu, putandu-se vorbi de o iubire nebund din
partea lui Dumnezeu, care ne vizeaza pe fiecare in parte, deoarece se
reveleazd si se exprimd o iubire care depaseste toate masurile, toata
ratiunea, toata intelepciunea umana. La aceastd iubire nebuna a lui
Dumnezeu, numai o iubire de acelasi gen ii poate raspunde'.

Aceasta invdtdtura paulina despre nebunia crucii si despre iubirea
nebund a lui Dumnezeu nu a ramas literd moartd in traditia spirituala
crestind. Martirii au fost cei care au marturisit nebunia crucii, elocvente
fiind in acest sens scrisorile Sf. Ignatie al Antiohiei, pe care le-am analizat
cateva capitole mai inainte. Sunt apoi martirii credintei, cei mai tainici,
care sufera facerile intrdrii in opera invierii acceptind un martiriu
cotidian si ldsdndu-L pe Hristos sa sufere in trupul lor. Si dintre acestia
am prezentat un caz ceva mai sus. Sunt apoi, dar nu in ultimul rand,
nebunii intru Hristos. Pe acestia din urma 1i vom analiza acum.

Din multiplele probleme pe care le ridica nebunii intru Hristos, noi
nu ne vom ocupa decat de faptul cd acestia nu fac decat sa imite nebunia
lui Dumnezeu si, in al doilea rdnd, nebunia lor nu este decdt una

9 A. DERVILLE, ,Folie de la croix”, col. 641.
1% A, DERVILLE, ,Folie de la croix”, col. 643.
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simulata. Nebunul intru Hristos este o persoand care il slujeste pe
Dumnezeu sub camuflajul nebuniei. El practici nebunia Crucii prin
intermediul unei certitudini mereu inviorata de indoiala.

Ideea forta care ii animd pe acesti nebuni este aceea a mantuirii
lumii, vocatia lor fiind tocmai de a lucra la méntuirea acesteia, purtand
contra diavolului o lupta singulard. Nebunii sunt personalitati foarte
constiente de menirea lor. Unul dintre ei, dupa 39 de ani de eremitism, i-a
zis tovarasului sau de nevointa: «Vino! Sa mergem pentru ca aproapele sa
fie si el mantuit!... Eu plec cu puterea lui Hristos ca sd castig lumea»™'.
Nebunul lucreaza pentru mantuirea lumii, cdci mantuirea aproapelui
merge mand in mand cu mantuirea personald: «Realizati mantuirea
voastrd! Realizati mantuirea voastrd si toatd lumea va fi mantuital»'*?,
spunea unul dintre ei. Dar toata lucrarea lor pentru mantuirea aproapelui
se fonda pe cunostinta lucrurilor ascunse si a tainelor inimilor. Primind
vocatia de a se pune in slujba aproapelui pentru a-l elibera de pacat,
nebunul se bucurd de darul clar-viziunii, care este fructul purificarii
interioare. Nu este de mirare, deoarece nebunul are o intensa viata de
rugdciune si mortificare. Nebunii sunt oameni cu o intensa rugaciune,
consacrand noaptea unei intense rugdciuni solitare, dupd ce ziua
vagabondau si faceau tot felul de ndzdravanii. Acest fapt l-a determinat pe
unul dintre cercetdtorii fenomenului si le atribuie nebunilor, ca o
caracteristicd, idealul apatheia-ei si iubirea suferintei (mai cu seama se
animi de lisus crucificat)’®®. Ei sunt niste asceti de o rigoare stupefianti,
lepadarea totald fiind o conditie a intregii asceze, dar nebunia pentru
Hristos este un stadiu ulterior.

Nebunul este un strdin raticitor care se poartd ca un om din alta
lume, dar este recunoscut si ca un sfant, ca un prieten al lui Dumnezeu.
Aceasta este explicabila datoritd strategiei sale care interpreteaza sui
generis mesajul evanghelic, livrand o lectura perfect legitima a Scripturii,
chiar daca depaseste cadrele previzibile. Dar insasi Scriptura indeamna
adesea la rdsturnarea oricarui statu quo; esenta mesajului evanghelic

transcende orice fixare institutionald'™.

131 V. ROCHEAU, ,Saint Simeon Salos, eremite palestinien et prototype des “Fous-pour-le-
Christ»”, in: POC, XXVIII, 3-4/1978, p. 211.

"2V, ROCHEAU, ,Que savons-nous des Fous-pour-le-Christ?”, in: /rénikon, LI-LIII, 3-
4/1980, p. 352.

3T SPIDLIK, ,Fous pour le Christ”, in: Dictionnaire de Spiritualité, vol. V, col. 754.

159 T BACONSKY, Rdsul Patriarhilor, p. 331
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Format in inima pustiei, in aceasta academie duhovniceascd de
desavarsire, convins de partialitatea eremitismului, se intoarce in lumea
profand. El nu mai cautd propria mantuire, ci inainte de orice, mantuirea
sufletelor. Pardseste pustia in urma unei inspiratii de la Dumnezeu, fiind
invitat sa se consacre salvarii aproapelui, intr-o lepddare totala, mergand
pana la a deveni nebun din cauza lui Hristos, dar si primind asigurare
dobandirii unor mari bunuri in imparatia lui Dumnezeu'®,

Asa cum am vazut, Sf. Apostol Pavel face din moria ton savron o
marcd a identitatii, distingdnd o ,nebunie divind”, care transcende
intelepciunea omeneascd si ,nebunia” lipsei de intelegere a paganilor fata
de taina Crucii, parand a distribui nebunia pe toate palierele. Evanghelia
ne cheamd la viata lui Hristos, folosind uneori forme neobisnuite sau
socante. Tot asa si sfintenia pretinde adesea formule extreme, care par
nebunie in ochii lumii. Astfel este si cazul nebuniei intru Hristos, unul
dintre reprezentanti zicand chiar ci fird nebunie nu se intrd in Impdratia
lui Dumnezeu. Ba, mai mult, atata timp cat oamenii vor fi rezonabili si
politicosi, Impdratia lui Dumnezeu nu va veni pe pamant'*®.

Multi dintre cercetatorii fenomenului deosebesc mai multe
caracteristici ale nebunilor intru Hristos. Una dintre cele mai dezvoltate
(in 10 puncte) este cea a lui John Saward, el mentionand, printre altele,
hristocentrismul nebunilor, dornici sa participe la batjocura si umilinta la
care a fost supus Hristos si caracterul simulat'". In privinta participarii la
umilirea lui Hristos, Spidlik vede in simularea nebuniei un mijloc
supraeminent de renuntare la ,eu” si abordeazd primatul umilintei nu ca
o cautare a dispretului, ci ca o distrugere asceticd a ,eu”-lui, ca stadiu
suprem al umilintei'®,

Ce este cel mai important, in ceea ce priveste aceasta problema,
este faptul ca odata cu nebunul intru Hristos se schimba radical conceptia
despre sfintenie, deoarece el a inteles in modul cel mai profund si mai
autentic mesajul evangelic, pe care si reuseste sa il materializeze intr-un
mod deosebit de pertinent. Pentru ca izbavirea lumii inseamna
reinvdtarea a o pretui, dar, pentru a-i restaura statutul originar, firea
pacitoasd trebuie de-naturati prin intermediul ,artificiilor calculate”'.

1% V. ROCHEAU, , Saint Simeon Salos...”, p. 213.

"% 1. USPENSKY, Teologia icoanei, Ed. Anastasia, 1994, p. 172.
17 J. SAWARD, Dieu a la folie, Paris, 1983, p. 84.

18 T SPIDLIK, ,Fous pour le Christ”, col. 754.

1% T BACONSKY, Rdsul Patriarhilor, p. 335.
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Concluzii

In Bizant, mimesis-ul a fost, in orice domeniu, lozinca majora si
stindardul de actiune. Bizantul a preluat de la antichitatea tarzie
sentimentul de a fi un succesor, pe care l-a cultivat in decursul
indelungatei sale istorii. A fost o continud oscilare intre cei doi poli,
sentimentul de a fi posesorul unei impresionante bogitii, de a te bucura
de un adevarat monopol in domeniul spiritului, in artd, in stiintd, in
politicd, in religie, si sentimentul de a fi covarsit, penibila constiintd a
faptului de a fi asezat in umbra unei mdretii atotcoplesitoare, de a simti
atarnand asupra ta, in orice activitate, tacutd, dar anihilatoare, ca o sabie
a dreptatii, judecata de valoare a canonului antic'®".

Noi, in prezenta lucrare, nu am incercat decét si observdm cum s-a
manifestat aceastd imitare in cateva domenii. In domeniul paideia-ei ne-
am atintit atentia asupra caracterului de imitatie a vechii paideia grecesti.
In primul rand ne-a interesat influenta imparatilor asupra acesteia'®'. Am
vazut cum, dupd crearea capitalei pe malul Bosforului, aceasta a dobandit
foarte repede toate mecanismele si atributele unei adevarate capitale, in
toate domeniile. La mijlocul sec. al IV-lea, cel mai vestit retor al vremii il
felicita pe imparat pentru faptul ca facuse din Constantinopol orasul de
intdlnire al oamenilor de culturd. Acest lucru a fost posibil datoritd
faptului ca au fost cautate pretutindeni manuscrisele vechilor autori greci.
Au fost transcrise acele volumina de papirus, care erau foarte deteriorate,
pe codices de pergament, creandu-se un scriptorium de stat, pentru
alcdtuirea de noi editii. lar aceste colectii au fost depuse intr-o bibliotecd
publica. A fost o mare operad, cea dintdi, de salvare a elenismului. Apoi, in
secolul urmator, a fost creata, tot la Constantinopol, in 425, de catre
Theodosie al II-lea, Universitatea de Stat, dupd modelul celor antice, mai
ales a celor de la Roma, care a detinut monopolul invatamantului
superior. In secolul urmator, desi a inchis scoala de la Atena, lustinian a
fost inspiratorul vastei intreprinderi de codificare a dreptului. Tocmai in
notiunea de lege statea mostenirea socio-politica a antichitatii. lustinian a
adoptat si consacrat idealul clasic al omului ,politic”.

Dupa aceea ne-a interesat modul in care Parintii Bisericii au folosit
cultura si paideia antica. Si am vazut cum crestinismul a reluat si
reinsufletit ceea ce era amenintat de sclerozd in scolile vremii, anexand

"% H.G. BECK, , Theodor Metochites”, in: Literatura Bizantului, ed. cit., p. 195.
'*1 P LEMERLE, ,Bizantul si originile civilizatiei noastre”, in: Literatura Bizantului, pp.
42-43.
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gramatica, retorica, intreaga paideia. Notiunile fundamentale pentru
paideia greacd au fost adaptate la exigentele si nevoile crestinismului.
Dar prin aceasta acceptare si adaptare a mostenirii antichitatii, in loc de a
o respinge si condamna, ei au contribuit la salvarea ei'®?. In ultima parte a
Capitolului 2 am dorit sa vedem cum se prezenta literatura bizantind, mai
ales istoriografia. Am observat cd, in Bizant, Cultura avea privirea
intoarsd spre trecut, dar ea nu a imitat in chip servil marile modele antice,
ci s-a format dupd modelul lor, dand la iveala si creatii originale. Astfel, se
poate vorbi despre un mimesis, dar in sensul sau platonic — de imitatie
creatoare, de adecvare creatoare la valorile eterne ale cosmosului,
intrupate in operele clasicismului, fiind vorba mai mult de zelos decat de
mimesis'™®. Alti cercetdtori sunt mai categorici, spunand despre scrierile
literaturii bizantine cd le lipseste autenticitatea, spontaneitatea, domnind
pretutindeni imitarea marilor modele. Ba mai mult, ca aceastd imitare se
facea la nivelul formelor, limbii si chiar al continutului. Era o imitare
aproape servild. Subiectele se restranseserd la canonul epocii elenistice.
Formele antice erau cele imitate cu rdvna si devotament. Acelasi lucru s-a
petrecut si la nivelul limbii, care urma cu fidelitate vechile modele,
ajungandu-se la o totald deosebire intre limba culta si cea populara'®.

In Capitolul 3 am incercat si abordim o temd care detine un loc
foarte important in istoria spiritualitatii — aceea a imitarii lui Hristos.

Lumea greaca atribuia imifatiei o mare insemnatate: in reflectia
filosoficd, in conceptia despre artd (copie a naturii), in pedagogie
(valoarea atractivd a exemplului) etc. In traditia iudaica pare a fi ignorati
virtutea imitdrii, dar, in realitate, aceasta notiune era exprimata intr-un alt
registru, in termeni concreti. Vechi nomazi, evreii foloseau mai degraba
tema cdii, a drumului, omul trebuind ,si meargd in cdile Domnului”'®®.
Tema imitarii a aparut in gandirea Sf. Apostol Pavel, ca prelungire a
principiului unirii credinciosului cu Hristos.

Martiriul poate fi considerat exemplul prin excelentd de imitare a
lui Hristos. Aceasta temd este predilectd in Epistolele Sf. Ignatie al
Antiohiei, spunand cd ,martirii sunt imitatiile veritabilei iubiri (agape)”'®®,
adica a iubirii ce s-a manifestat in lisus. Dar tema imitatiei nu-si gdseste

' P, LEMERLE, ,Bizantul si originile...”, p. 41.

' H.G. BECK, ,Theodor Metochites”, p. 115.

' De exemplu, Fr. DOLGER, ,Clasicismul bizantinilor, originile si consecintele sale”, in:
Literatura Bizantului, pp. 144-150.

"5 T SPIDLIK, Spiritualitatea Rdsdritului crestin, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, vol. I, p. 70.

'S Scrisoarea cdtre Policarp, 1,1.
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sensul decat in speranta de a fi in Hristos, fiind vorba de o prezentd a lui
Hristos in noi si a noastra in EI'*".

O lectie extraordinard, in legdturd cu problema studiata, am primit
din analizarea ,nebuniei in Hristos”. Nebunii pentru Hristos, cautand sa
traiascd dupa poruncile lui Dumnezeu, urmau intru totul Cuvantului Sau,
strdduindu-se sa tind legea Domnului in deplindtatea ei si sd o traduca
concret in viatd, la modul cel mai riguros si profund'®®. Nebunii pentru
Hristos isi alegeau drept tel a face din viata lor un exemplu, pentru ca
altii sa se preocupe doar de sensul cel mai inalt al vietii. Prin pilda lor, ei
reuseau sa-i facd pe ceilalti sa-si aducd aminte de lucrul cel mai
important, méantuirea, si-i ficeau sd inteleagd ca trdiau in mijlocul unei
teribile si nemasurate minciuni, a simuldrii intelepciunii'®. De aceea, ei au
reusit sa schimbe radical conceptia despre sfintenie.

Am védzut, dupd cum spunea Sf. Grigorie de Nyssa, ca ,crestinismul
este imitare naturii divine”. Si pentru ca Hristos este Dumnezeu, nu poate
fi imitat ca un erou uman. Intre El si imitatorii Sai existd o legatura cu
totul diferita, cu caracter sacramental si eclezial. Conformitatea cu Hristos
nu trebuie inteleasi ascetic si moral, ci ontologic si mistic. Intre viata in
Hristos si imitarea lui Hristos nu este nici o opozitie, ele fiind identice'”.

Un crestin este o imitare a lui Hristos, pe cét ii este cu putinta
omului, in cuvinte, in fapte, in cuget. A imita pe Hristos inseamna a pazi
virtutile, care nu sunt altceva decat atribute ale Logosului: intelegere,
intelepciune, adevar, dreptate. Trebuie precizat ca ceea ce se imita nu este
decat imitarea Cuvantului Intrupat in misterele vietii pimantesti. A imita
pe Hristos inseamna a deveni ,tot ceea ce El S-a facut pentru noi”, dar nu
o refacere materiald a gesturilor, a atitudinii spirituale. Aceastd precizare
este necesara pentru a feri de formalism.

Summary: Essay on mimesis of the 4™-6" centuries, foundation of
the Byzantine culture and spirituality

Byzantium is the possessor of an impressive culture and spirituality. But, at
the same time, it is the heir/inheritor of an equally impressive culture and

1" .. BOUYER, La spiritualité du Nouveau Testament et des Péeres, p. 249.

' De aceea ei au si reusit sa indeplineasci in litera ei porunca Domnului. . KOVALESKY,
Fericitii nebuni pentru Hristos, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1997, p. 73.

' 1. KOVALESKY, Fericitii nebuni..., pp. 101-102.

1" T, SPIDLIK. Spiritualitatea Rasdritului..., p. 71.
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spirituality — the Greek-Roman one. For the shift from a culture to another is very
intriguing (as Rev. Prof. L.G. Coman had observed already in the 4" decade of the
last century), the study tries to examine one of the mechanisms that made up the
foundation of the Byzantine culture and spirituality. In author’s point of view, which
is following other scholars, this would be the mimesis.

H.G. Beck had remarked that in Byzantium the mimesis was in every field the
major slogan. On the other hand, the same scholar had shown the overwhelming
task for Byzantium to be the heir of Greek-Roman culture. The author searches for
this aspect in some domains, focusing primarily on paideia and examining the
actions undertaken by the Byzantine emperors for the salvation, and in the same
time, for the overtaking of antique culture. The basic ideas for the Greek paideia
were adapted to the exigencies and the needs of Christianity, as P. Lemerle noticed.
Studying Theology and Historiography, the author observed that this culture had the
view turned towards the past, but it did not slavishly copy the great antique models,
but formed itself according to them, showing original creations too, so we can speak
about creative imitation, creation adequate to the eternal values of the world,
embodied in the classic works.

An important role was played by mimesis in the Byzantine Christian
spirituality. The author studies its role at one of the most brilliant Theologians — St.
Gregory of Nyssa. He gave the well-known definition of Christianity as “imitation of
the divine nature”. Another field in which the discovery of these values attempted
was that of “madness in Christ”, issued in the 6™ century, exactly during the sterile
Theological controversies and spiritual decadence. So we can speak about the
prototype of the “mad in Christ” — the famous Simeon Salos. This debate brought a
radical change in the conceiving of holiness, because “the mad one in Christ” had
understood most profoundly and authentically the Gospel message, that he succeeds
to materialize in such a pertinent way.
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Alexandru PRELIPCEAN

GEMATRIA EBRAICA — PARADIGMA ERMINEUTICA A
SFINTEI SCRIPTURI. STUDIU DE CAZ: CIFRELE 1-7 IN

CARTEA FACERE (n"ox"3)’

»Numdrul este un spatiu vid prin care sufld vantul imaginatiei, este
asemenea unei harfe care, stirnita de vant, produce sunete
magnifice”?.

Numerele biblice sunt exprimate clar in expresii din care denota
nitatile, zecile, sutele, miile, zecile de mii si combinatii ale acestora.
\cestea nu sunt o evidentd reald a utilizarii simbolurilor aritmetice fie in
Scripturd, fie in inscriptiile importante din perioada biblicd, precum
nscriptia Siloam (cca. 700 idHr.) sau Stela lui Meshd®, din sec. al IX-lea
dHr. Oricum, folosirea cifrelor — mai ales a celor mici — in documentele
le zi cu zi, este demonstratd de ostraca din Samaria (sec. al VIlI-lea
dHr.) unde cuvintele si cifrele sunt folosite pentru numerale. De
isemenea, scrisorile din Lachis (sec. al Vl-lea idHr.) contineau simboluri
wmerice. Dar, pe cind aceste numere par a fi bazate pe modelul
:giptean, alte inscriptii samarinene expun simboluri care corespund
raditiei feniciano-aramaice. Papirusurile din Elephantine (sec. al V-lea
dHr.) de asemenea, folosesc semnele aritmetice (mai ales trdsaturile
rerticale pentru unititi si linii orizontale pentru zeci). In timpurile mai
arzii (perioada hasmoniand si intreaga varstd talmudicd), urmand
»xemplului grecesc, literele alfabetului au primit o valoare numerica®.

Se stie ca, de la 1-9 evreii au folosit primele noua litere ale

ifabetului ebraic (de la X la 1), cifra 10 ca si celelalte zeci erau redate de

Studiul de fata a fost prezentat in cadrul Simpozionului National Studentesc ,Sfanta
Scripturd, izvor viu al vietii crestine si al teologiei ortodoxe”, organizat de Facultatea de
leologie din Craiova la Manastirea Tismana, in perioada 16-17 mai 2008. Tin sa
nultumesc pe aceasta cale pr. conf. dr. Constantin PREDA, de la Facultatea de Teologie
drtodoxa din Bucuresti, pentru coordonarea prezentului studiu.

Eugen BINDEL, Mistica numerelor. O cercetare asupra elementelor spirituale ale lumii,
rad. de Radu Dima, Ed. Herald, Bucuresti, 2006, coperta a IV-a.

Imagini ale acestor dovezi arheologice a se vedea in Anexa de la sfarsitul studiului.

Israel ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, in: Encyclopaedia Judaica, second
:dition, Fred Skolnik (editor in Chief), Michael Berenbaum (executive editor), volume 15,
Nat-Per, Thomson-Gale, p. 333.
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grupul de consoane dintre yod-fade (tadhey) [3-], de la 100-400 inclusiv

au fost reprezentate de grupul dintre consoanele kof-taw [P-P], iar de la
500-900 utilizau consoanele grupului kamnafef® etc. Singurele numerale
care au ridicat probleme au fost 15 si 16, deoarece ar fi trebuit scrise — in

mod normal — i1 (10+5) si 1" (10+6). Din respect fata de tetragramul
1Y (YHWH), care contine consoanele necesare alcatuirii numeralelor
15 si 16, evreiii au realizat un schimb: 15 = 6+9 [1 + ], iar pentru 16,
7+9 [t + D]°.

In cele din urma, sistemul a sugerat metoda numericd intitulaltd
gematrie (Njﬁ,l’gf_b‘;)ﬁ pe care Eliezer ben R. Yose a sintetizat-o in 29 de

* Mnemotehnic e denumirea dati celor cinci consoane care au forme finale, si anume: 2

(7, B B], 37, B {A]si 3 [P]. De asemenea, acest grup de consoane cu variante finale
mai poarta si numele de sofit. Cf. Emilian CORNITESCU, Dumitru ABRUDAN, Limba ebraicd
biblicd. Pentru facultdtile de Teologie, EIBMBOR, Bucuresti, 2002, pp. 15-17, 19-20;
Timothy CrRow / Silviu TATU, Ebraica biblicd, Ed. Cartea crestind, Oradea, 2001, pp. 71
(nota 1), 243.

8 Cf ). WEINGREEN, A Practical Grammar for Classical Hebrew, second edition,
Clarendon Press-Oxford, Oxford University Press New-York, 1959, p. 2; Emilian
CORNITESCU, Dumitru ABRUDAN, Limba ebraica biblicd, p. 20; loan Sorin Usca, Vechiul
Testament in tdlcuirea Sfintilor Pdrinti. I. Facerea, Ed. Christiana, Bucuresti, 2002, p.
65; *** Hebrew Consonants, Numeric Values for Hebrew Letters, http://www.
hebrew4christians.com/Grammar,/Unit_One/Numeric_Values/numeric_values.html (30/
07/2007).

T Gematria este o ramura a studiului numerologic, care poate fi definiti ca una din
multele sisteme de calculare a numerelor echivalente cu litere, cuvinte si fraze intr-un
text particular ebraic. Acest sistem e folosit cu intentia de a descoperi relatia dintre
cuvinte si concepte. De aceea, ea mai e denumitd si ,,Codul Bibliei” sau , Equi-distant
Letter Sequences” (ELS). Pentru detalii, vezi: Cf ***, Hebrew Gematria - Finding
numerical relationships between words and phrases, http.//www.hebrewdchristians
.com/Grammar/Unit_Eight/Hebrew_Gematria/hebrew_gematria.html (30/07,/2007). In
afard de gematrie, intdlnim alte doud procedee, si anume: temura si notarikon. Temura
(71MAN) sau Themurah, derivat de la radacina ,mour” (TM) care semnifica ,,a schimba™,
»a substitui”, ,,a inlocui”, este un procedeu de schimbare a literelor utilizand diverse
sisteme combinatorice sau Tserouf. Notarikon (sau Notaricon, cuvint de origine greaci,
trecut apoi in limba latina si imprumutat de cea ebraica) desemneaza in latind stenografia
romand, iar in ebraicd reprezintd o modalitate de codare prin care utilizind un grup de
litere initiale, cetrale sau finale, apartinind mai multor cuvinte, se pot forma alte cuvinte
noi. Asa au aparut anumite rugaciuni (cf. Kabbalei Evreice de Paul VULLIAUD, care ne
dezvaluie aceasta tehnicd prin numeroase exemple concludente). Cele trei procedee
Gematria, Notarikon si Temura formeaza (prin Notarikon) cuvantul guineth, tradus prin
gradina, gradina minunatd a cunoasterii ebraice a Cartii. Existd de asemenea, si trei
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reguli interpretative (din cele 32) cu exemple ale fiecirei reguli, unele
gasindu-se deja in Noul Testament (Ap 13, 18), la fel ca si in Talmud si
Midrash. In timpurile moderne, G.R. Driver a reinviat idea potrivit cireia
in Biblie numerele sunt indicate ocazional de citre prima literd a numelui
lor (sistemul acrofonic) sau de valoarea numerica a literelor alfabetului.
Astfel, numadrul 318 din Fc 14, 14, reprezintd numele oK
(1+30+10+70+7+200, vocalizat Eliazar)®.

Mai mult de atat, consoanele alfabetului ebraic au fost intelese si ca
simboluri cu interpretari temporale. Spre exemplu, consoana 1 in afara
faptului cad are valoare numericd 50, simbolizeaza libertatea, plinatatea
vietii si anul Jubileu (serbat odata la 50 de ani)’.

In studiul de fatd, ne propunem si valorificim gematria ebraici, cu
exemplificari din prima carte a Pentateuhului, si anume Facere
(NYRM2). De asemenea, vom incerca sa vedem daca putem vorbi de vreo
conexiune intre numerologia ebraica si contextele neo-testamentare, in
mod concret, dacd numerologia poate ardta vreo prefigurare a
evenimentelor soteriologice si dacd ea poate fi o paradigma ermineutica a
Sfintei Scripuri.

Spre o istorie a gematriei

Regele Babilonului Sargon al Il-lea, in sec. al ViIl-lea idHr., se
crede cd este primul care a utilizat gematria pentru constructia zidului
din Khorsabad. El a utilizat la constructia acestuia 16.283 de ciramizi,
deoarece aceasta era valoare numerica a numelui sau. Grecii antici
foloseau gematria pentru interpretarea viselor. De asemenea, ea apare si
in literatura despre magie, avand o stransa legatura cu literele alfabetului.
Gnosticii au aplicat gematria pentru numele divinitdtilor, precum Abrax si
Mitra, ambele nume avand valoarea 365, deci a unui an calendaristic.

.Tabele de Substituire” — pétrate cu 484 de cdsute completate cu litere: ,Tabelul de
dreapta” (alfabetul este scris pe al doilea rand de la dreapta la stinga incepand cu a doua
literd Beth (B) si terminand cu prima Aleph (A); pe al treilea rand, se incepe cu a treia
literd, Ghimel (G) si se termind cu a doua B, etc.), ,Tabelul invers” (scriem invers
alfabetul de la dreapta la stanga, incepand cu Th, etc.) si ,Tabelul neregulat”. Pe langi
acestea, mai existd metoda numitid Thashraq, care este pur si simplu scrierea inversa a
unui cuvént si metoda Kabbalah-ul celor Noua Camere sau Aiq Bekar. Pentru mai multe
informatii, precum si bibliografie vezi: http.//ro.wikipedia.org/wiki/Temura.

% Cf. Israel ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, pp. 333-334.

S *** The Letter Nun, http://www.hebrew4christians.com/Grammar/Unit_One/Aleph-
Bet/Nun/nun.htmi-Advanced (30,/07,/2007).
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Kabbala s-a ocupat la modul cel mai serios de studiul gematriei, realizand
0 artd si un curent despre ea. Kabbalistii din sec. al XIlI-lea dHr. credeau
cu convingere ca Vechiul Testament a fost scris ca un cod ascuns, inspirat
de Dumnezeu. Tot in acest al XIII-lea secol, kabbalistul german Eleazar
din Worms, a scris un comentariu al gematriei in Biblie'’.

Dincolo de aceastd prezentare lapidard a istoriei gematrice, putem
preciza cd numerele biblice erau bazate la inceput pe sistemul decimal,
avandu-si origine hamito-egipteand. Numerele in Biblie pornesc de la unu
(Fc 1, 5) si ajung la 100.000.000 (Dn 7, 10); cu toate cad mai tarziu cifrele
au fost privite cu exagerare, mai degrabad decdt o expresie literald
numericd. Numarul cel mai mare inteles intr-o viziune literala este oferit
in I Par 21, 5, in legdaturd cu recensamantul lui David: 1.100.000 de
oameni din Israel plus 470.000 din regatul lui Iuda la inceputul
razboiului (cf 2 Rg 24, 9). Ideea infinitului in sens matematic (in contrast
cu conceptul teologic despre atotputernicia lui Dumnezeu) nu e gasit in
Biblie!!.

Israelitii din timpul biblic nu au acordat un interes special pentru
matematicd. Cunostintele lor erau limitate, se pare doar la metodele
esentiale si erau bazate pe sistemul de calculare egiptean si babilonian.
Cele patru operatiuni de baze sunt prezentate in Biblie (Vm 11, 26; Fc
18, 28-33; Lv 25, 8), insa numai rezultatele sunt oferite — nu si metodele
de calcul®.

Metodele gematriei

Pentru popoarele semite a existat o adevdratd preocupare pentru
numere. Astfel, in textul mistic Sefer Yitzirah (Cartea Creatiei) din epoca
medievala, literele alfabetului erau descrise precum pietrele folosite la
construirea unei case. Erau intitulate ,cele 22 de litere ale bazei
(fundatiei)”'®. Exista o puternica credintd si convingere cd intre cuvinte,

" Vezi: http://www.themystica.com/mystica/articles/g/gematria.html (4/07/2008).

I, ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 333.

2 . ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 333.

" Cf. *** Hebrew Gematria — Finding numerical relationships befween words and
phrases. http://www.hebrew4christians.com/Grammar/Unit_Eight/Hebrew_Gematria/
hebrew_gematria.html (30,/07/2007). Toate celelalte metode, precum si tabelele
numerologice au fost preluate de la aceeasi adresd. Existd si acum diferite impartiri ale
metodelor gematrice. Spre exemplu, Eve’s SHIEL (in lucrarea 14K Fine Gold. For
gematria lovers) vorbeste doar de patru sisteme: valoarea absoluta, valoarea ordinald,

180

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

MmN - 00 ~0 m



SEMATRIA EBRAICA — PARADIGMA ERMINEUTICA STUDII

itere si procesul creator poate fi o conexiune. Acest interes pentru
rwumere a dus la studiul gematriei.

Toate exemplele oferite in preliminarii urmeaza metoda standard
ragil) a gematriei, unde fiecare litera a alfabetului primeste o valoare: de

a R la B cifrele 1-9, cifra 10 ca si celelalte zeci erau redate de grupul de
~onsoane dintre yod-tade (tadhey) [3-"] etc.

100 = |7 10 = 1= N
200 = 1) 20 = D 2= 21
ago = W an= 2 3=2
a00 = N 4a0=13 a="1
50 = 1 s= 11
60= 0O 6= 1
70=Y 7=1
so= 5 e=[1
o0= X 9=

In mod normal, pentru cuvantul Eﬁ'?(? [salém, pace], gematria ne

sropune calculul 300+30+6+40 = 376, corespunzitor consoalnelor ¥, '7 3
5i 1 care alcatuiesc cuvantul®.

Tot legata de metoda standard e metoda mispar mussafi, unde
valoare cuvintelor (sau a frazelor) e data de valoarea metodei standard a

sematriei la care se adauga numdrul literelor cuvantului (sau a frazei).
Astfel, pentru Dﬁ‘?@ avemn 376+4=380.

Metoda mispar gadol are la bazi tot metoda sfandard, insa
‘oloseste formele finale ale grupului kamnafet (sofit) ca o continuare a
succesiunii numerare a alfabetului. Acest forme finale primesc valori intre
500 si 900:

valoarea redusa si valoarea integral redusé [vezi: *** Introduction to Gematria. Hebrew
Numerology, http://www.inner.org/gematria/gematria.php (14,/04,/2008)].

“ Tn metoda standard se ia in consideratie vocala proprie inceputului sau cuvantului si
au cea din categoria sofit.
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100 = |/ 10=" 1= N
200 = ) 20= 2 2=2
aoo = W 0= a=J
400 = N a0=11 4= 1
500 = | s0= 1 5= 11
600 = 0 60= U 6=
700 = | 720=Y 7=1
eoo = 0 so= B e=01
900 = Y 90=X 9=V

Dupi aceastd metodd, cuvantul Dﬁ'?g? are valorea: 300+30+6+600 =
936. E o metoda care poate fi aplicatd numai cuvintelor care contin aceste
consoane cu forma finala.

Metoda mispar katan e forma simplificatd a metodei standard, prin
omiterea tuturor zerourilor intdlnite. Astfel, dacd dupa metoda standard
D‘l'?g? avea valoarea de 376, dupd metoda mispar katan nu vom mai avea
300+30+6+40, ci 3+3+6+6 = 18. Dacd in metoda standard se socotea
litera de la inceputul sau din interiorul cuvantului (cum e cazul lui 1), in
metoda mispar katan se calculeaza doar cea finald (cea din grupul sofif).
De aici si valoarea de 6 acordata lui 12 sofit.

1=/ 1= 1= N
2= "1 2= 2 2= 2
a= U a= 5 a=2J
4= N 4= 1N 4a="1
5= ) 5= 1 5= 11
6= 0 6= O 6= 1
7=1] 7=Y 7=1
8= 0 e= 59 =1
9=Y 9- X o=V

3=3H= '7

Metoda valorii ordinale ne propune o simplificare radicala. Dacd in
metoda sfandard avem de a face cu un sistem destul de complicat pentru
zeci si sute, metoda valorii ordinale merge cu valoarea numerica a
literelor in ordine crescitoare:
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19= 7 10=" 1= N
20= ") 11=2 2=21
21= W 12=9 a=J4
22= 1N 13=11 a="1
23= ") 14 =1 s=11
24= 0 15=0 6=1
25 = | 16 =Y 7=1
26 = D) 17=9 o= 11
27= Y 18=X 9=

Astfel, pentru cuvantul D% avem valoarea 21+12+6+24 = 63.
O intoarcere a sistemului standard este metoda athbash, care
propune o inversare a alfabetului ebraic. Astfel, prima litera cu valoarea 1

nu mai e N ci I, a doua literd cu valoarea 2 este ¥ si nu 3 s.a.m.d.
Dupa metoda athbash D1 are valoare 2+20+80+10 = 112.

4= 40=" 400 = N
3= 30= 2 ago = 2
2=W 20- 200 = A
1= N 10=1 100 = 1
9= 1 90= 11
s= D g0 = 1
7= Y 720= T
6= D s0= [1
s= X so= U

O metoda destul de dificila prin abordarea ei este mispar hakadmi.
Ea presupune urmdtorul calcul: fiecare literd a alfabetului e suma

metodei standard a fiecérei litere precedente ei. Astfel, X are valoarea 1,
2 va avea valoarea 1+2'° = 3, 1 va avea valoarea 1+2+3'° = 6 etc.

"% Pentru ci e a doua literd a alfabetului si aceasta e valoarea dati de metoda standard.
'8 Pentru cd e a treia literd a alfabetului si aceasta e valoarea dati de metoda standard.
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595 = |/ 55= 1= N
795 = | 75= 2 a= 2
1095 = W 105 = 9 6= A
1495 = I 145 = 12 0= 1
195 = ) 15= 11
255 = O 21= 1
azs = YV 28= 1
405 =9 36 = [1
495 = X 45= U

Dupi acest sistem, cuvantul Dﬁ'?@? va avea astfel valoarea de 1366
(1095+105+21+145).

Metoda mispar haperati plecand de la metoda standard inmulteste
valoarea numerica standard cu propria valoarea. Altfel zicind, este
patratul valorii gematriei standard. Cuvantul DI are deci valoarea de
90000+900+36+1600 = 92536.

10000 = |/ 100 = ! 1= X
40000 = ) 400= 2 4= 1
goooo = W 00 - 9 9- 1
160000 =] 1600 = 1] 16= 1
2500 = J 25= 11
aeo0 = O a6 =
4900 = V 49=1
6400 = D 64 = [1
e100 = Y a1= U

Ultima metodd se numeste mispar shemi. Valoarea fiecarei litere e
egalda cu valoare consoanelor care alcituiesc acea literd (ortografia
acestora provine din Talmud). Spre exemplu, prima litera a alfabetului
ebraic este N, vocalizatd ’]'725 (fara vocale ﬂ‘?&). Valoarea ei este 1+30+80
=111

Pentru cuvantul DYDY valoarea este 360+74+22+80 = 536,
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186 = 0P 20= 117 111 = l']‘?N
s10 = WM 100 = 62 412 = N1
360 = "W 4= N9 ga= DN
a16 = 1N go = 0N s34 = N1
106 = 113 6= NiT
120 = 130 22= 1M
130 = 'V 77= ™M
g1 = NB 418 = NN
104 = Y 419 = NV

Toate sistemele gematriei ebraice ne arata importanta pe care evreii
o diadeau numerelor. Se observa in mod evident cd sistemul de bazi al
gematriei este cel standard, care s-a amplificat sau simplificat de-a lungul
timpului. Se ridica totusi doud intrebdri. In ce misurd aceste sisteme ale
gematriei pot fi uzitate pe textul biblic? Care e cel mai apropiat/cel mai
uzitat sistem de/pe textul biblic? Raspunsul poate fi oferit numai
interpretand raportul cifra-litera, precum si diferitele contexte ale
gematriei. Interpretdnd corect vom avea o apropiere a numarului fata de
limbaj, mai mult de atét o intelegere a raportului cifra-limbaj, limbaj-cifra.

Simbolismul cifrei 1

Unu (TR, ‘ehad) e folosit uneori ca articol nehotarét si adesea ca
un pronume nehotarat: cineva, oricine, un om oarecare. Cu toate ca este
un numeral cardinal, este de asemenea folosit si ca unul ordinal (Fc 1, 5

[ziua intai, N O, fuépav plal; Rut 1, 4 [pe una o chema, DN,
dvoua tfj uid). Semnificd de asemenea, unitatea si indivizibilitatea. Prin
urmare, este si expresia unitdtii casdtoriei (Fc 2, 24 [un trup, '1277;‘7
R, oapka plavl) si a doctrinei monoteliste (Dt 6, 4, [este singurul
Domn, TR | 7T, kVpLog elg €otuv))?.

'" Cf. 1. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 334. Pentru trimiterile biblice am
folosit: *** Biblia sau Sfdnta Scripturd, Editie jubiliard a Sfantului Sinod, EIBMBOR,
Bucuresti, 2001 [de aici inainte: *** Biblia. Bartolomeu]; ***, Biblia Hebraica
Stuttgartensia, editio quarta emendata opera H. P. Riiger, Deutsche Bibelgesellschaft,
1990; *** Septuaginta, Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes editit
Alfred Rahlfs, Deutsche Bibelgesellschaft; NESTLE-ALAND (ed.), Novum Testamentum.
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Pentru Sfintii Parinti cifra una reprezintd entitatea sufleteasca:

»lar numdrul unu insemneaza sufletul cel simplu dupa fiintd, chip al
unitdtii treipostatice si supra-naturale dupd fiintd” [Sf. MaAxIM
MARTURISITORUL, ,Despre diferite locuri grele in Sf. Scriptura
(Raspunsuri citre Talasie)”, 54.11, in: Filocalia sfintelor nevointe ale
desdvarsirii, vol. 3, trad. din greceste, introd. si note de Dumitru
Stiniloae, Ed. Harisma, 1994, pp. 280-281].

Simbolismul cifrei 2

Datorita faptului ca unele organele ale trupului sunt pereche (ochii,
mainile, etc.) cifra doi (DT;@?, Snayim) a capatat o valoare certa.
Exemplele vetero-testamentare despre cifra doi sunt extrem de
numeroase: protoparintii realizati ca barbat si femeie, animalele au urcat
in arca lui Noe ca pereche, Decalogul a fost inserat pe doud table de
piatrd, adesea doud sacrificii erau cerute la templu (Lv 14, 22 [si doud
turturele - sau doi pui de porumbel..., "33 \‘;W' N =il "I, kai dvo
ToUyovag 1| dvo veoooovg TepLotep®dv]) etc. De asemenea,
preocuparea reald a evreilor pentru a descoperi expresii pentru cifra doi,
s-a materializat si prin folosirea idiomaticd a cifrei doi pentru cdteva,
cdtiva, destui, destule (3 Rg 17, 12). Uneori este adaugata si cifra trei
pentru a accentua caracterul aproximativ (de apropiere) al numerelor (4
Rg 9, 32 [se uitau de sus doi eunuci, kai katékvpav TPOg adTOV dVO
gvvovyoil; Jov 33, 29 [trei cai, 73370V Wﬁ'?g?, 6dov¢ TpElg uetdl; Is
17, 6, doud-trei pe varf, HET?'W? O, dvo fi Tpelg Em’lipxov).
Mentiunea poate fi de asemenea, facutd de aici in expresia femoi

shilshom, pdnd acum (literal: ieri). Deloc comund este folosirea
accentuatd a repetitiilor (cu cifra doi ,virtuald” sau ,latentd”'®) a unui

Graece et Latine, Deutsche Bibelgesellschaft, 21984; *** BibleWorks, v.6, CD-Rom
edition.

1® Expresia doi ,virtual” sau ,latent” se referd la posibila adunare a repetitiei asa cum se
poate observa clar in 3 Rg 13, 2: ,.. O jertfelnicule, jertfelnicule...” (nu avem doud
jertfelnice, ¢i unul singur, insa repetitia ar sublinia pluralul). In mod concret, prin
slatent” sau ,virtual” intelegem numarul intrebuintdrilor unei anumite expresii sau a
unui anumit concept.
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cuvant sau a unei fraze (3 Rg 13, 2; Is 43, 25, [Eu sunt, chiar Eu, ‘53?5
"I, dyad elpe, vy elpu])®.

In gandirea patristici numarul doi — aldturi de numdrul sapte —
semnifica trupul sau cele legate de partea trupeasca:

»Chiar si trupul e neinteles. Céci are o alcatuire compusd, intreitd in
tot chipul, dar tine intr-o unicd armonie mdadularele si partile sale. Pe
de alta parte, in trup stipaneste numarul sapte si numarul doi, care
aratd vremea si firea, dupd cei invatati in ale numerelor. Astfel si el
este o uneala a firii...” [Sf. GRIGORIE SINAITUL, ,Capete dupd acrostih”,
cap. 80, in: Filocalia sfintelor nevointe ale desdvarsirii, vol. 7, trad.
din greceste, introd. si note de Dumitru Stiniloae, Ed. Humanitas,
1999, pp. 119-120]%.

Simbolismul cifrei 3

Trei (ﬂ@?‘?gﬁ, §°losa) este o cifra foarte cunoscutd in limbajul biblic.
Este greu de precizat cand este folosit cu precizie sau cand este citit doar
ca un mic numdr (Fc 30, 36 [cale de trei zile, nw‘;w 777, 680V oLV
Tuep®v]; Is 2, 2 [vreme de trei luni, D‘ﬁj‘: n‘l@‘?W, ufivag Tpeig). Pe
langa numerele care ii succed capatd un caracter aproximativ (Is 20, 5
[pdnd la al treilea si al patrulea neam, D‘\S_JQW,"N_J} t:J"gZz"prp"’"vx_J, Ewg
TOLING Kol TeTqptng vyevedc); Ir 36, 23 [trei sau patru foi, W'_?g?
mn‘;‘t]) O importantd speciala este acordatd in contextele sacre. Cifra

1® Cf 1. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 334.

* Interpretarea parintelui Stiniloae este la fel de profundi ca si textul patristic in sine:
~Numarul doi care stipaneste in trup arata firea lui dependenta. Cici doi sunt ochii, doud
urechile etc. Dar in trupul trecator stipaneste si numarul trei si sapte, care reprezinta
timpul. El are trecut, prezent si viitor si viata lui se repeta in cicluri de sapte zile. Se mai
spune ca toatd materia trupului se schimba in curs de sapte ani. Miscarea timpului in
cicluri de sapte unititi o exprima si Facerea, unde se spune cd Dumnezeu a creat lumea
in sapte zile. Sapte reprezintd implinirea a ceea ce se miscd in timp. Numdrul trei aratd
poate si fiinta, puterile si lucrdrile” (Dumitru STANILOAE in: Filocalia..., vol. 7, nota 36, p.
120). Aceeasi valoare pentru cifra 2 o da si Sf. Maxim Marturisitorul: ,Numadrul doi indica
aici materia si forma, a caror intalnire cauzeazi facerea (alcatuirea) trupului si a caror
desfacere provoacd stricarea lui. Prin urmare lucrurile care existi prin impreunarea
materiei si a formei, au un sfarsit contrar inceputului natural odati ce stricarea nimiceste
facerea. Pentru facere si pentru stricare luptd doud puteri: cea a poftei si cea a maniei”
(Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie”, 54.11, in: Filocalia..., vol. 3, p.
280).
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trei transmite idea intregimii (inceput, mijloc si sfarsit). Chiar si in
antichitatea indepartatd, popoarele pagane venerau triade ale binelui (in
Babilon: Anu, Bel si Ea; in Egipt: Isis, Osiris si Horus). Universul a fost
divizat in cer, pdmadnt si abis (iad), care reprezentau in esenta lor, trei
zeitati. Chiar viziunea asupra familiei (tatd, mama si copil) a contribuit la
semnificatia cifrei.

In Biblie, numarul trei are asociatii religioase diferite: este varsta
pentru purificare (Fc 15, 9 [de trei ani, DW‘?WD ToLETICovoav]), dupa
iesirea din Egipt trei sdrbdtori in cinstea lui lahve s-au impus (Is 23, 14
(de trei ori, W‘?tp, TPelg kaLpovg)), fructele pomilor noi plantati in tara
Figaduintei erau necurate timp de trei ani (Lv 19, 23 [D‘j@? W‘?@ ol
gtn £otal]), ritualul purificarii savarsit a treia zi (Nm 19, 12; 31, 19 | Cﬁ:.‘;l
‘5;7"")!;-7'3, T fuépa Th TELTN]); profetul Daniel se ruga de trei ori pe zi
(Dn 6, 11 [B2¢77, 1pig Tiig fiuépag)) etc?,

Urmadtoarele intrebuintari ale cifrei trei sunt de asemenea
interesante. In Fc 40, numarul trei are un semnificatie simbolica. Cifra are
o putere misticd in episodul invierii unui copil de cétre Ilie (3 Rg 17, 21
[a suflat de trei ori, W‘?g} \'I'?\;‘_.U]). In Deuteronom sunt mentionate trei
cetati de refugiu (Dt 19, 7,9 [@™Y W‘?g? ﬂ?;&‘?, TPElg TOMeLG)); trei fiice
(plus sapte fii) pare a fi un numar ideal (Jov 1, 2; 42, 13 [sapte feciori si
trei fete, N33 cm‘vgn 073, viol éntd kal Ouyatépeg TPETS)).

Cifra trei este ,virtuald” intr-un numdr de pasaje unde exprima un
numar complet si perfect sau este folosit pentru subliniere. Expresia ,si
Dumnezeu a binecuvantat” se intdlneste, spre exemplu, de trei ori in
Facere (1, 22, 28; 2, 3). Templul sfant avea trei despartituri: curtea, sfanta
si Sfanta Sfintelor (/s 26, 33; 27, 9; 3 Rg 6, 16-17). In binecuvantarea
aronitica (Nm 6, 24-26) tetragramatonul Iahve se intalneste de trei ori, si
trei perechi de binecuvantdri sunt exclamate. Pe de altd parte,
trisaghionul din Is 6, 3 (Sfant, Sfant, Sfant) este o formd a
superlativului?.

Multiplul cel mai important al cifrei 3 prezent in Scripturd este

treizeci (D‘W"')W', §losim). Se referd la varsta la care Mantuitorul a

2! Cf 1. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 334.

2 In manuscrisele descoperite in complexu!l de pesteri de la Qumran, pergamentul notat
1QIs* contine doar de doud ori cuvantul ,Sfant” (cf. I. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and
important”, p. 334).
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inceput propovaduirea (Lc 3, 23), la roadele spicelor (M¢ 13, 8, 23), la cei
treizeci de arginti — pretul dat pentru capturarea Mantuitorului sau pretul
dat pentru capturarea unui talhar (Mt 26, 15; 27, 3, 9). In mod concret,
existd numeroase calcule pentru 30: fie ca 3x10, 15x2 sau 5x6. Dacd am
incerca si le adundm am avea mult mai multe variante. Teologia
maximiana prefera insa calculul lui 30 prin adunare de produse: (5+7) +
(8+10), fiecare cifra avand cate o insusire: 5 pentru cd lisus Hristos este
Domn al firii, Care si-a enipostaziat firea umana, 7 ca El este Domn al
vremii si al timpului®®, cd El este peste cele inteligibile (prin 8) si
Proniator al lumii (10). In concluzie, cifra 30 reprezinti pe Domnul ca
,Facdtor si Proniator al timpului, al firii si al celor inteligibile de deasupra
firii vazute”®. Se vede in mod clar aici gematria din perspectiva ,cheii”
hristologice, atdt de intalnitd in viziunea Sfintilor Parinti.

Pentru Ortodoxie cifra trei simbolizeaza fard nicio indoiala simbolul
Sfintei Treimi. Insd, atunci cand vorbim de dogma crestinatitii nu putem
omite aici si valoarea cifrei unu. Este singura dogmad a cdrei relatie
,matematicd” 3=1% se implineste:

Tplag [trei]: ,Acest cuvdnt uneste pe cele unite prin fire si nu
ingdduie sd se risipeasca cele ce sunt cu neputintd de despartit printr-
un numdr care si desparti”?.

Teologul rus Viadimir Lossky sublinia in lucrarea Essai sur la
théologie mystique de ['Eglise d’Orient ca: ,doi este numdrul care
desparte, trei, numarul care trece dincolo de separare: unul si multiplu se
afld adunate si cuprinse in Treime”®” si ca in fond, ,cdnd este vorba de
ipostasurile dumnezeiesti unite in chip nedespartit si al caror ansamblu

* Interesantd aici conexiunea dintre ziua a saptea (cinstit la evrei ca Sabat) si textele neo-
testamentare (Mc 2, 28; Lc 6, 5) care il arati pe Hristos si ca Domn al Simbetei (al zilei a
saptea).

* Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Cele douasute de capete despre cunostinta de Dumnezeu
si iconomia Fiului lui Dumnezeu. Suta intaia”..., 79, p. 200.

¥ Aceastd relatie nu trebuie privita ca avind o cantitate, asa cum se intelege, in genere.
Pentru Sfanta Treime, nu exista cantitate, pentru cd Ea este deaspura firii si a cantitatilor
create.

# Sf. GRIGORIE DE NAZIANZ, Oratio XXIII, 10, PG 35, 1160C.

" Vladimir LossKy, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, traducere de Vasile Raduc,
Ed. Bonifaciu, Bucuresti, 1998, p. 44.
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(¢<sumd»?®, ca sd ne exprimdm in mod impropriu) di intotdeauna unitatea,
3=1, numarul trei nu este o cantitate cum intelegem in mod obisnuit: el
vddeste ordinea cea negrditi din dumnezeire”®.

Despre relatia dintre unitate/unicitate (reprezentata de cifra 1) si
Persoanele treimice (3) a vorbit extrem de convingdtor ,teologul Sfintei
Treimi”, si anume, Sf. Grigorie de Nazianz: ,Nici nu am inceput sa cuget
la Unitate si Treimea md scaldd in slava Sa. Nici nu am inceput bine sa
cuget la Treime si Unitatea ma si cuprinde din nou. Cand unul dintre Cei
Trei mi se infitiseazd imi vine sa cred ca este totul... Cand aduni pe Cei
Trei in aceeasi cugetare, vad o singurd flacara, fara a putea imparti sau

analiza lumina unificata”°.

Studiul nostru de caz se va opri asupra doua texte. Primul este Fc
6, 15-167 (care cuprinde si un multiplu al cifrei trei): ’5$i iata cum sad faci
corabia: lungimea corabiei sd fie de trei sute de coti, ldfimea ei de
cincizeci de cofi, iar indltimea de treizeci de coti. Corabiei sd-i faci
acoperis pe care-l vei incheia la un cot deasupra... [ TQYRN WK T'Th 15
MM TR DOPR TINT T I8 NIRD CHU IR TN o ou
MI9an TRRTONY? 1An% mpeR 1 98 AP // kal obitog
TOWOELS TNV KLBWTOV' TPLAKOOLWV TNYXEWV TO Wikog Thg Kiwtod
Kal TTEVINKOVTA TINXEWS TO TAATOG KUl TOLAKOVTA TINXEWV TO Vog
avtics  émovvaywv Tomoelg TV kPwtov kol elg  TRyvv
OuvVTEAETELS aUTRHY GvwBev... Pl

Dimensiunile arcei au prilejuit numeroase interpretdri. Astfel,
Clement Alexandrinul in lucrarea Stromate ne spune: ,Unii spun cad cei
trei sute de coti sunt simbolul semnului Domnului; cei cincizeci de coti

% Sf. VASILE CEL MARE: ,Noi nu numirdm adunand, pornind de la unitate spre pluralitate
prin crestere, pentru cd nu zicem: unu, doi, trei, nici primul, al doilea, al treilea. Caci Eu
sunt Cel dintai si Cel de pe urma si nu exista alt dumnezeu afard de Mine. Niciodata pana
astizi nu s-a spus «al doilea Dumnezeu», dar, adorand pe Dumnezeul din Dumnezeu,
madrturisind individualitatea ipostasurilor fira a imparti firea in mai multe parti, rimanem
la credinta intr-un singur Dumnezeu” (Liber de Spiritu Sancto, 45, PG 32, 149B).

® V. Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, pp. 44-45.

3 Sf. GRIGORIE DE NAZIANZ, In sanctum baptisma, oratio XL, 41, PG 36, 417BC.

3 Traducerea propusi de IPS Bartolomeu nu ni se pare a fi corect, deoarece forma kui
oUtog se traduce in mod evident si asa (o traducere apropiatd vezi in: ***, Septuaginta
1: Geneza, Exodul, Leviticul, Numerii, Deuteronomul, volum coordonat de: Cristian
Badilita, Francisca Bailticeanu, Monica Brosteanu, Dan Slusanschi, Colegiul Noua
Europd, Polirom, 2004, p. 69. [de aici inainte: Septuaginta 1)).
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sunt simbolul nadejdii si al iertarii date in ziua Cincizecimii; iar cei
treizeci de coti, sau doisprezece metri, cum este scris in unele texte, arata
predicarea Evangheliei, cd Domnul a inceput predica Sa cand era de 30
de ani, iar 12 sunt Apostolii. Constructia corabiei se inalta deasupra apei
cu un cot, simbol al propasirii dreptului, care isi sfarseste viata in
monadd, adicd in unitatea credintei”*.

Rezumand cele prezentate in Stromate avem:

300 PN W‘?W [s°l6s mé’ot] — simbolul Domnului;

50 QYT [hdmisim] — simbolul Cincizecimii;

30/12 QWY [Slosim] / WY "W [$néy ‘asar] — simbolul varstei
la care a inceput activitatea Mantuitorul lisus Hristos,/simbolul numarului
Apostolilor.

Atat incipitul formei grecesti Totakootwy, cit si celei ebraice W‘?W
DIRD [s°los me’ot] indica direct valoare numericd 300: 7 (7ad, tau) si U,
. Ceea ce duce direct la semnul Crucii este valoarea greceasca si nu cea
ebraicd®. Litera T, 7t (tau, taf tav) cu care grecii notau numarul 300
simbolizeaza crucea®. Corespondentul ebraic pentru cruce este ultima
consoand a alfabetului, si anume P, I (faw)®. Si in ebraica veche (sec. al

IX-lea idHr.) grafemul P, I avea corespondent un X si se traducea cu
semn sau cruce. In acest acord merge si Sf. Maxim Marturisitorul, care
arata ca cifra 300 este si un semn Providential:

»lar numadrul de trei sute infatiseaza aici idea Providentei, intai pentru
cd prin forma literei care il indicd, e inchipuitd puterea care. venind de
sus, strabate cele de jos si cuprinde extremitatile celor doua laturi, prin
ceea ce se arata Providenta care strange totul in chip negriit. Al
doilea, pentru ca acest numdr a fost cinstit prin chipul crucii, pe care
s-a savarsit taina cea mare, cea dintdi si cea ascunsa a Providentei.
Caci taina intruparii lui Dumnezeu a fost un mod de lucrare negrdita a

2 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate. Scrieri II, traducere de Dumitru Fecioru, (PSB, 5),
EIBMBOR, Bucuresti, 1982, VI, 87, 2 [Septuaginta 1 (pp. 69-70, nota 6,15) da o alta
trimitere: VI, 86, 1].

% Traducerea consoanei & & este dinte.

M 1.S. Usca, Facerea, pp. 60-61.

% Singura diferenti este corespondenta numerica: 7 avea corespondentul 300, iar I} , 1
400. De asemenea, se poate observa si identitatea fonetica.
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Providentei. Poate ca in acest semn al crucii si al numelui Celui ce a
fost pironit pe ea pentru noi a indraznit marele patriarh Avraam, cand
a iesit si a biruit puterile vrdjmase indicate prin regi. Caci se spune ca
a iesit cu 318 slyjitori, adica cu acest semn si cu numele lui lisus...
Deci addugind cineva la doud sute o suta, capata trei sute. Iar prin
acest numar se indicd natura si virtutea” [Sf. MAXIM MARTURISITORUL,
.Despre diferite locuri grele in Sf. Scripturd (Raspunsuri cétre
Talasie)”, 55, p. 294]%.

Sf. Chiril al Alexandriei aduce in vizor un atribut al Sfintei Treimi,
socotind cifra 300 drept referintd directd despre desavarsirea Ei: ,Priveste
deci in cele trei sute de coti inchipuitd desavarsirea Sfintei Treimi. Caci
aceasta este lungimea corabiei... fiindca Sfanta Treime largindu-Se in trei
ipostasuri si Persoane deosebite, e concentratd oarecum intr-o singura

fire a Dumnezeirii” ¥'.

Cifra 50 D‘g-?f;l:l (hdmissim) este dupa Clement Alexandrinul drept
simbolul ndadejdii si al iertarii date in ziua Cincizecimii, deci ar putea
reprezenta intreaga perioadd a Penticostarului. In mod evident simbolul
iertarii a fost preluat de la instaurarea anului jubileu (sau al cincizecilea
an)®, deoarce si pogorarea Duhului Sfint a deschis un timp al harului si
al impdcarii omului cu Dumnezeu, prin Fiul in Duhul Sfant. Numitorul
comun dintre anul jubileu si Cincizecime este cifra 50.

Un al doilea simbolism al cifrei 50 este semnul rdascumpararii
picatelor’®. Dacd am face un calcul matematic avand in perspectiva

* Un aspect important legat de tema noastra il detine ridicarea de citre Moise a sarpelui
de aramd (MVm 21). Ebraicul @3 (nés) (din TM) a fost tradus in LXX cu onuetov = semn
(Nm 21, 8-9; (***. Biblia. Bartolomeu traduce cu stalp. Pentru intreaga problematica a
traducerii a se vedea: ***, Biblia. Bartolomeu, p. 181, nota e; Septuaginta 1, p. 484, nota
21,8]. Se poate observa ca traducerea lui [, [} (semn) s-a pastrat. Multi autori patristici
(Epistola lui Barnaba, XIl, 6; Sf. IRINEU DE LYON (LUGDUNUM), Adversus haeresis
[Impotriva ereziilor], IV, 2, 7 si 24, 1; ORIGEN, [leol Iaya [Despre Pasti], XIV, 29-31
etc.) patristici au interpretat ridicarea sarpelui de aramd pe un semn (stalp, prajina) ca
fiind semnul Crucii si rastignirea Mantuitorului pe cruce, spre care vor privi neamurile.

7 Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Scrieri Il. Glafire, traducere din greceste, introducere si
note de Dumitru Staniloae, (PSB, 39), EIBMBOR, Bucuresti, 1992, 11, 5, 41 [o interpolare
in textul oferit de 1.S. Usca, Facerea, p. 61: ,Priveste deci in cele trei sute de coti
inchipuita desavarsirea Sfintei Cruci (subl.n.)"].

* Lv 25, 9-12 ["'Al cincizecilea an sd fie pentru voi, timp de un an, semnul iertdrii...
APECEWG oTUaoia aiitn, TO TEVINKOOTOV EViauTov 0Tt DUiv].

¥ Septuaginta 1, p. 69, nota 6,15.
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multiplul de sapte, atunci 50 poate fi redat simplu ca: 7x7+1*. Cifra 7
[ﬂg;(&?, sib‘d] este privita ca cifrd a desavarsirii, a implinirii, iar 1
[N, ’ehdd) simbolul unitatii si al unicitatii. Aceeasi simbolistica asupra
unitatii/unicitatii se rasfrange asupra versetului 16* Corabiei sd-i faci
acoperis pe care-l vei incheia la un cot deasupra.

In mod evident relatia desdvarsire-unitate are legiturd cu teologia
chirilica si mai putin cu cea clementina:

slar cd desdvarsirea desavarsirilor este, ca sd spunem asa, Dumnezeu
in unitate, o aratd lirgimea corabiei, care se intinde pe cincizeci de
coti, dat fiindca la cele sapte septimi (7x7, n.n.) se adauga si unitatea
intrucét firea lui Dumnezeu este una. Cici ea termind a treia decada a
cotilor, sfarsind iardsi in cel Unul aflat deasupra tuturor si cel mai sus.
«Cdci de treizeci de coti, zice, va fi indltimea ei si 0 vei sfdrsi intr-un
cotr. Fiindcd Sfinta Treime largindu-Se in trei ipostasuri si Persoane
deosebite, e concretizatd oarecum intr-o singurd fire a Dumnezeirii.
Cici Elinii pretuiesc calea spre rdtcirea politeistd; dar noi cugetind si
afirmand ca adevar pe Tatal si pe Fiul si pe Sfantul Duh in ipostasuri
proprii, obisnuim s3-1 vedem uniti in unitatea firii” [Sf. Chiril al
Alexandriei, Scrieri II. Glafire, 11, 5 (PSB, 39), p. 41]*.

Nu omitem nici interpretarea clementind. Daca 300 reprezintd
Crucea sau simbolul Domnului, in mod evident ea e legati de Inviere. Nu
putem vorbi decit de o Invierea legati in mod direct si suprem de jertfa
Mantuitorului. Prin cruce se ajunge la Inviere si Invierea se traieste ca
biruintd a Crucii asupra mortii, ,celor din morminte viata daruindu-le”.

Intreaga perioadd a Penticostarului se trdieste in fond ca o
pregatire pentru venirea si sdldsluirea Duhului Sfant, care ne
hristomorfizeaza si ne face conformi chipului lui Hristos. Relatia 300-50
poate fi inteleasi si ca relatia Cruce-Inviere-Cincizecime. Crucea duce la
Inviere, iar Invierea deschide portile pogorarii Duhului Sfant.

" lar numirul cincizeci, cuprinzand in sine o unitate fird sot, addugati dupa inmultirea
lui sapte cu sine insusi, adica sfarsitul implinirii virtutilor de cétre cei drepti. Cici nu se
mai miscd spre savarsirea virtutilor cel ce-a ajuns la Binele prin fire si a primit in sine
imobilitatea. Pentru cd unitatea este inceputul si sfarsitul oricarei miscdri. lar numarul
«cinci» indicd stiinta despre acestea” (Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Radspunsuri catre
Talasie”, 55.38, pp. 313-314).

*! Interpretarea parintelui Stiniloae merge spre acelasi sens: ,Tot timpul celor de sapte
ori sapte zile, sau sapte sdptdmani, sfarseste se implineste in vesnicia lui Dumnezeu cel
Unul...” [Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Scrieri II. Glafire, 11,5 (PSB, 39, p. 41), nota 51°*]. Se
poate observa in textul chirilian relatia unu-trei, monada-triada.
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Mai putin de comentat avem asupra cifrelor 30 si 12 (W@STJ ‘;Ej
snéy ‘asar), considerate drept simbolul varstei la care a inceput
activitatea Mantuitorul lisus Hristos, precum si simbolul numarului
Apostolilor. Sf. Maxim Marturisitorul considera 12 ca produsul sumei 5+7,
adicd a trupului si a timpului®2.

In concluzie, pentru versetele 15-16* avem urmdtoarele valente ale
numerologiei:

300 — simbolul Crucii si al Sfintei Treimi;

50 — simbolul nadejdii si al iertarii oferite de Cincizecime, semnul
rascumpararii pacatelor, simbolul unitatii si al desavarsirii;

30/12 — simbolul varstei la care a inceput activitatea Mantuitorul
lisus Hristos / simbolul numarului Apostolilor.

Cit priveste cel de al doilea text pe care ni-l propunem in studiul de
caz el este Fc 14, 14: “Auzind Avram cd Lot rudenia sa, a fost luat in
robie, a adunat oamenii sdi de casd, trei sute optsprezece, si a urmdrit
pe vrdjmasi pand la Dan | P'1:1 TR HZTWJ o) Dﬁ;t_{ i jelisky)
1T ST PIRR W90 Ty TRy a3 1O rauTIR
drkovoag 68 APpap Ot fxmodotevtar Awt 6 ddehpog avtod,
RotBunoev Tovg idlovg olkoyevelg avtod, TpLokoolovg dfka KAl
OKTW, Kal koTESIWEEV OTLoOW VTRV fwg Aav).

In mod evident, numeralul 318 se desfisoard ca 300+10+8. Despre
numarul 300 am discutat mai sus, aratdnd cd in gandirea patristica
simbolizeazd Crucea si Sfianta Treime. Dacd suma 18 am prelua-o ca
produs din 10+8 si am aplica teologia Sf. Maxim Marturisitorul privind
aceste numere, vom vedea cd ea simbolizeaza pe lisus Hristos ca
Proniator si ca Cel ce este peste cele inteligibile.

Mergand pe filiera greceascd a gematriei vom avea: 300 — T, 10 — I
(1), 8 = H (), iar pe filiera ebraicd: 300 — /¥, 10 — *, 8 — 1. Combinand
simbolurile pentru 10 si 8 vom avea IH , respectiv . In mod concret,
prescurtarea IH se refera la lisus Hristos, fiind primele doua litere ale
numelui transliterat in limba greacd (‘Incodg). Incluzand aici si
simbolismul literei T — atat in iudaism cét si in cultura greaca — se poate

*2 Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Radspunsuri catre Talasie”, 55, p. 290.
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face o corelatie intre numele lui lisus (tradus prin mdntuire®®) si actul
mantuirii prin Cruce. Astfel, sub cifra 318 sta ascunsd Crucea Domnului
si insusi Domnul. Extrem de expresivi in aceastd directie sunt Clement
Alexandrinul, in lucrarea Stromate*, si Epistola lui Barnaba®.

Simbolismul cifrei 4

Importanta numarului patru (737N, ‘drbo’d) deriva probabil din
cele patru puncte cardinale ale unei busole. Este privit ca sacru in diferite
parti ale lumii, si semnificd intregimea si suficienta:

In istoria religiilor, numirul patru avea corelatie a dreptitii, dat
fiind si relatia cifrei 4 cu unghiul drept (numit de greci gnomon sau
indicator) si cu patratul (singura figura geometrica cu 4 laturi perfect
egale?®). Mai mult de atét, inclusiv scrierea evreilor avea o forma patratica,
fiind denumita astfel. In ebraica, ™ (cea de a patra cifra a alfabetului) era
tradus cu usd sau poartd. Se poate intelege astfel dorinta de cunoastere,
de pdtrundere care se realizeaza doar in lumind. Pornind de la luming,
putem observa ca in ziua a patra a creatiei, Dumnezeu a facut Soarele,
luna si luminatorii de pe cer.

Revenind la patrat, putem observa cd la baza unei piramide este un
patrat, astfel ca pentru giganticele piramidele patratul si cifra patru era o
manifestare a cultului. Pentru vechii greci, cifra 4 avea un cult suprem.
Chiar si in scrierile vechi este pomenita aceastd cifrd, avand conotatii
mistice si sacre: ,Fie ca Providenta sa fie cu noi, o, numar slavit, care
creezi oamenii si zeii, tetrada sacra ce cuprinzi radacina si sursa creatiei
ce curge neincetat! Caci numarul originar divin pleacd din strafundul
intregului, si cu nimic nu se amesteca pana ce nu ajunge la sacrul patru”
(Hieros Logos)"'.

* Sf. CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cateheze, trad. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, X.
11, p. 233: ,lisus Hristos este numit cu doud nume: cu numele de lisus, pentru cd
mdntuieste (subl.n.), si cu numele de Hristos, pentru ca este Preot”.

4 Deci slugile lui Avraam (numdrul 318, subl.n.) aratd mantuirea; cu alte cuvinte: cei ce
aleargd la semn si la nume ajung domni ai prizonierilor si ai multor neamuri
necredincioase care au urmat acestora” [CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate. Scrieri I1I...,
V1. 84. 4, (PSB 5), p. 434].

% Epistola lui Barnaba, 1X 8.

* Desi si dreptunghiul are tot 4 laturi, acestea sunt in mod direct egale doar doud cate
doua (aceeasi lungime, aceeasi latime).

7 Apud E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 217.
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Avand patru laturi, crucea (privita fie X sau +) are si ea valori
religioase, pentru crestinism ea reprezentand semnul eliberarii si al
iertdrii.

In dialogul Timaos, Platon considera universul ca avand la baza
patru elemente vitale: focul, aerul, apa si pamantul, si acestor patru
elemente le adauga cele patru solide regulate®.

In imaginile vetero-testamentare, exemplele sunt concludente: raul

din Eden se impdrtea in patru brate (Fc 2, 10, [n*:jz'xj nxg:fmxb €l
teooapag dpxacl)®®, fiica lui leftae era plansd de fiicele lui Israel de
patru ori pe an (Jd 11, 40 [@12} NP2TN, Té00apag uepag)), in Ir 15, 3
oamenii erau divizati in patru grupe, fiecare suferind un alt tip de moarte
(‘mn;w’p P27, téooapa eldn), patru vanturi se vor porni asupra
Elamului (Ir 49, 36 [P0 VY27N]), patru pedepse cumplite vor fi asupra
[erusalimului (/z 14, 21 [‘PQW ighsjoig} o)) etc®.

Multiplii lui patru sunt deosebiti in lungimea si litimea perdelei
Tabernacolului — 28 de coti (4x7), respectiv 4 coti (Is 26, 2), precum si in

largul numeral 400 (Fc 15, 13 [PIRM 27X BDR, terpakoora étn}; Jd
21, 12 [patru sute de fecioare, TVIND Y2, terpakooiag veavidug))
sau in numarul 400.000 (Jd 20, 2, 17, 2 Par 13, 3 [mtﬁf;’ﬂ:;lj&
TETPOKOOLALS YLALAOoOV])!.

Simbolismul cifrei 5

Cifra 5 (H@DD, hamissa) semnificd simplu ,cativa” in 4 Rg 7, 13,
poate de asemenea, si in Fc 43, 34 (cf 47, 2). Ca un numar esential se
gaseste in indepdrtata antichitate. Exista un sistem hamitic primitiv avand
la baza cifra 5, inainte de sistemul decimal. Este evident ca numarul ar fi

* E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 94.

* SAINT-MARTIN in lucrarea Greseli si adevdr sustine cd Paradisul avea o formd patrata:
»Fard nicio indoiala, patratul a fost adevdratul semn al acestui loc incantator pe care
religiile il cunosc sub numele de Paradis pamantesc, adicd locul despre care toate
popoarele au o anumitd idee si pe care fiecare il descrie in felul ei, dind nastere la fabule
si legende, dupa cum este luminat sau orb..” (apud E. BINDEL, Mistica numerelor, p.
216).

% Cf 1. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 335.

51 1, ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 335.
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putut deriva din numdarul degetelor de la man3, folosite de oameni in
calcule simple.

O forma primard de scriere a fost pictograma, care constituia mai
mult o reprezentare cantitativd. Egiptenii au folosit pictograma vreme
indelungatd, dar, cu putin timp inainte de incheierea perioadei pre-
dinastice, au descoperit principiul rebusului sau al saradei®’. Valorile
numerice si vechile pictograme erau uneori folosite pentru a sugera ,mai
profund” intelesurile din oarecare cuvinte ebraice intdlnite in Scriptura.
Spre exemplu, in alfabetul paleo-ebraic, litera kaf (2) avea ca pictograma
simbolul mainii cu cele 5 degete si era tradus prin a deschide (palmad)>:

Name Pictograph | Meaning Name Pictograph | Meaning
Aleph b/ Ox ? strength ¢leader || Lamed d -St!::nl“gjgad + controt ¢
Bet Iﬂ House { “In” Mem AAA Water { chaos
Gimmel & Foot | camel ¢ pride Nun \ Seed ¢ tish ¢ activity ! life
Hand on staft ! support ¢
Dalet Tent d { pathwa S kh
a - ent door ¢ p y ame! 4 prop
Hey l*' Lo! Behotd! “The" Ayin fa=s Eye Ito see ! experience
Vav Y _" :lil';_peg tadd? Pey — Mouth /word ! speak
zayin Plow ! weapon ! cut Tsade Man on side ! desire ¢
x oft o need
Chet X :::;:il‘l):.lence ¢ Qot PN Sun on horizon { behind
Tet R :::':::'::"a“e ! Resh a Head # person /first
Arm and hand { work
Yod > 1 deed Shin Ll Eat / consume ? destroy
Palm of hand /to
Hat L"J open Tav 1' Mark / sign # covenant

De asemenea, in cultura ebraica cifra 5 simboliza esenta spirituald,
precum si o atitudine care punea lumea divin-spirituala in fata greselilor
omului**, Tudaismul a ardtat prin acestea ,un sentiment uniform pe care il
intelege mai mult ca pe un sentiment de justitie”™. In cultura greaca,
datoritd radicalului 7év (fof) din numeralul ;évte valoarea cifrei era

52 Timothy Crow, Silviu TATU, Ebraica biblicd, p. 21.

* Toate acestea, precum si tabelul preluate de pe site-ul: http://www.hebrew4christians.
com/Grammar/Unit_One/Pictograms/pictograms.html (30,/09,/2007).

> Cf. E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 33.

% E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 33.
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legata de intreg universul. Atitudinea grecilor fata de acest numadr este
similard cu cea a egiptenilor si a evreilor®.

O curiozitate extremad fata de cifra 5 o intalnim in opera lui Goethe,
Faust. In scena bucitiriei vrijitoarei, incantatiile acesteia au o relevanta
si 0 legdturd organica cu toate cifrele in general, si cu 5, in mod special:

Trebuie sa pricepi: fa zece din unu,
Da la o parte doi si fa la fel cu trei,
Atunci vei fi bogat.

Alunga asadar pe patru,

Si ia aminte la spusa vrdjitoarei:
Din cinci si sase fa sapte si opt

Si totul va fi implinit.

Céci noua face unu

Si zece nu face nimic.

Aici este-a vrajitoarelor

Formula: ,una-ori-unu”’.

Rezolvand aceastd ,integrama” Eugen Blindel este de pdrere cd ea
s-ar rezuma simplu la patratul cu urmaitoarele valori®®:

-1 B =
o e
O o W

Interesant ca indiferent de diagonala luatd in calcul, va rezulta
aceeasi cifrd (15): 1+5+9=7+5+3. Mai mult de atat, daca vom analiza
medianele vom avea aceeasi valoare 15: 4+5+6=2+5+8. Atat in textul
incantatiei cat si in rezolvarea acesteia cifra 5 este mijlocul. Ar putea de
aici deriva o valoare misticd, insa si una de mijloc, o valoare de echilibru
dintre cele ceresti si cele pamantesti, dintre cele divine si cele telurice.

In Biblie, cifra 5 e prezentati atat in sistemul decimal cat si
sexagesimal. Era trasdtura arhitecturii de la Templul sfant (3 Rg 7, 39,
49). Este de asemenea, intalnit in conexiune cu pedepsele (Is 21, 37

% E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 33.

" GOETHE, Faust, Ed. Stiintifica, Bucuresti, p. 39.

%8 E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 39. La p. 40 Bindel ofera inci doud rezolviri, toate
avand ca centrul cifra 5 si ddnd aceeasi valoare.
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[1?; TN, mévie puooxovc))®, rascumpdrarea (Nm 3, 47 [D"‘\?;?W'
DN, mévte aikhovg), cf. 18, 16) si cu darurile (Fc 43, 34, cf. 45, 22).
Impirtirea 1 la 5 este de asemenea, comuna limbajului biblic (Lv 5, 16 [a
cincea parte, an?*p;'nggq, 10 émutepnttov tpoodnoel], cf 22, 14).
Este adesea folosit ca un mic numar ciclic (Lv 26, 8; Is 19, 18). De
asemenea, multiplul 500.000 se intalneste frecvent in Biblie (Fc 5, 32; cf.
Is 30, 23-24)%.

In gandirea patristica cifra 5 este privita sferic si ciclic si reprezinta
fie stiinta generala®, fie simturile®. Numdrul 5 legat de cifra sau de
multiplii cifrei 6 capatd un sens profund al unirii starii trupesti cu
facultatile sufletesti:

Numarul 5 reprezinta simturile, numarul 6 fiind alcatuit din 2x3,
reprezinta cele trei puteri (facultati) sufletesti. ,Legarea”, ,adunarea”, sau
,impreunarea” acestor numere reprezintd o unire tot mai deplina. Lor le
corespunde ,aldturarea”, ,adaugarea” si ,combinarea” puterilor sufletesti
cu simturile, de asemenea intr-o gradatie. De pildd 5 ,legat” cu 6, ca
unimi simple, reprezintd simpla ,aldturare” potentiala a simturilor cu
puterile sufletului; multiplul lui 6 ,adunat” cu 5 (de pildi 180+5)

* In editia romaneascd a Bibliei versetul 37 este versetul 1 din capitolul 22. Am optat
pentru trimiterea TM si LXX.

% Cf. 1. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 335.

51 Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie”, 55.49, in: Filocalia..., vol. 3, pp.
317-318: ,Numdrul cinci este rotund si prin inmultire cu orice numar fara sot se
regaseste pe sine. Caci inmultind cu oricare numar fara sot pe cinci sau multiplii lui cinci,
vei afla ¢d numdrul rezultat se sfirseste in cinci. De pilda: 5x3=15; 5x5=25; 5x7=35;
5x9=45. Tot asa inaintdnd la infinit, vei afla ca cinci ori cina inmultit cu fiecare numar
fard sot, sau cinci zeci ori cinci zeci, sau cinci sute ori cinci sute, sau cinci mii ori cinci
mii, dau numere in care se regasesc in sensul ca se sfarsesc in ele insele. Dar acest lucru
e propriu miscarii circulare si sferice. Deci cu drept cuvant invatatii in stiinta numerelor
au numit numdrul cinci sferic si ciclic, ca unul ce nu iese niciodatd din sine, prin
inmultirea cu numerele fard sot. Dar el simbolizeazd si stiinta generala, care nu iese
niciodata din sine in miscarea fara de sfarsit in jurul totului si cuprinde toate prin
puterea cuvantului”.

52 Cel ce de bunivoie mi-ai dat mie spre hrani Trupul Tiu, foc fiind, care arde pe cei
nevrednici... curateste-mi sufletul; sfinteste-mi gandurile si oasele; numarul deplin al celor
cinci simturi (subln.) il lumineaza...” (*** Ceaslov, EIBMBOR, Bucuresti, %1992, p. 303).
Se vede din rugiciunea Sf. Simeon Metafrastul cd cifra 5 e una depling, simbolizand in
mod evident trupul. Sf. Nicodim Aghioritul isi intituleaza una din cartile sale drept: Paza
celor cinci simfuri. De asemenea, a se vedea si interpretarea parintelui Stiniloae:
»2Numarul 5 reprezinta simturile...” (Dumitru STANILOAE, in: Filocalia..., vol. 3, nota 1, pp.
186-187).
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reprezintd ,addugarea” simturilor la puterile sufletesti si inseamna
deprinderea acestora de-a lucra prin simturi. lar multiplul lui 6
.impreunat” cu multiplul lui 5, reprezintd ,combinarea” puterilor
sufletesti cu simturile in sinteza deplind a implinirii faptei bune sau a
pdcatului, in baza potentei si a deprinderii (vezi si Scoliile [18] si [19] din
Rdspunsuri cdtre Talasie)®.

Inclusiv unii din multiplii lui 5 au atras interes in gandirea
patristica. Astfel, Clement Alexandrinul a dezvoltat simbolismul cifrei 25
(ca un cub al lui 5) spunand despre el ca este ,simbolul semintiei levitice”
(Nm 8, 24), alaturi de 35 (6+8+9+12) si 45 (6+9+12+18), primul inteles ca
ziua cand ia infatisare chipul pruncului nascut la 7 lunij, iar al doilea la 9
luni®.

Un multiplu deosebit de important este 15 (WY PPRM). In mod
normal 15 trebuia scris 77", dar pentru a nu se rosti numele divin YHWH,

evreii au realizat un schimb: 15 = 9+6 (I2%), iar matematic zis: 3x3 + 3x2 =
3x5. Coreland aceste informatii si aplicandu-le la textul Fc 7, 20 Si a
acoperit apa toti muntii cei inalti, ridicandu-se cu cincisprezece cofi
mai sus de ei [170Y W?DI'I déka TEvTe] s-ar parea ca sub numdrul
cotilor sa fie inserat numele divin al lui Yahweh, nepronuntat de evrei.
»Sudarea” numeralului de partea mai sus de ei, poate semnifica ca
Dumnezeu este superior tuturor sau ca ,tot cel unit cu Dumnezeu suie
deasupra stihiilor”®.

Legat de un multiplu compus atat al lui 5 cét si a lui 10 este textul
Fc 7, 24: Iar apa a crescut mereu pe pdmdnt, o sutd cincizeci de zile
(N D‘g;?t:lj, €KETOV TevINKOVTa]. La o primd analizd 150 se reduce

ca produsul 100+50, redat ca prescurtare JP. Prescurtarea numeralului

* Dumitru STANILOAE, in: Filocalia..., vol. 3, nota 1, pp. 186-187.

' CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate. Scrieri I1..., V1. 86. 1, (PSB 5), p. 435. Desi cifra 35
este inteleasa de Clement Alexandrinul ca produsul dintre 6+8+9+12, ultima cifrad poate fi
redusa la procesul 5+7, ceea ce ar conduce la supozitia ca 35 este produsul a cinci
numere consecutive: 5+6+7+8+9 (sau 14x2+7, 5x7, 7x5). La fel si cu cifra 45, produs al
sase numere consecutive: 12 — redus la 5+7, ar 18 — redus la 8+10, astfel avem:
5+6+7+8+9+10 (15x3, 5x9, 9x5). in textul precizat de Clement Alexandrinul pentru cifra
45 (,este format din numereie: 7, 9, 12 si 18”) apare in mod evident o eroare, pentru ca
produsul nu e 45, ci 46! Am corectat in trimitere dupa forma consideratid de noi ca fiind
cea corecta.

% 1.8. Usca, Facerea, p. 65.
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este In fond, prima si ultima literd a numele lui Cain nevocalizat: 172 —

IP. Deci, la o prima analiza prin metoda standard (ragil) a gematriei se
poate intelege ca in acest numdr 150 s-a ascuns intreaga descendentd a
lui Cain, care a disparut in urma potopului. In mod cert, cifra in sine si
contextul folosit este real, insd se poate admite si o incifrare a unui nume
nedorit de pronuntat.

Simbolismul cifrei 6

putine valori simbolice in Biblie. Exemplele unde se intilneste sunt: in
sase zile a creat Dumnezeu lumea®, sase de zile de munca pe siptimana

(Is 20, 9 [sase zile, D'} MYV, EE Nuépac); cf. Lc 13, 14)*, maximul de

T J<

ani pentru slujire a unui sclav la vreun evreu (Is 21, 2 (sd-ti lucreze sase
ani, QW VY, €£ £ dovhevoel]), tronul lui Solomon avea sase trepte
(3 Rg 10, 19-20 [MPPR WY, B dvapabuol 1 8pdvw)), cele sase aripi
ale serafimilor (Is 6, 2 [2°232 WY, E5 mrépuyeg]; cf. Ap 4, 8) etc®. Cel
mai cunoscut multiplu al cifrei 6 este ,numarul fiarei” — 666 (4p 13,
18)*.

Ca o curiozitate, singura cifra care are divizori pe 1, 2, 3 si al carui
produs (fie prin adunare, fie prin inmultire) este acelasi, e indubitabil,
cifra 6. Acest fapt a condus la supranumele de dotBuoc T€A£Log, numar
perfect sau implinit, inchis in el insusi”. Cu o importantd majord se
gaseste in hexagrama lui David, la ora actuald ca simbol de pe drapelul

* Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie”, 40, p. 165: ,lar prin numdrul
sase se intelege puterea de faptuire a firii, nu numai pentru cd Dumnezeu a facut cerul si
pamantul in sase zile..", IDEM, ,Cele doudsute de capete despre cunostinta de
Dumnezeu...”, in: Filocalia..., vol. 2, 51, p. 185: ,Ziua a sasea, dupa Scripturd, aratd
implinirea celor ce sunt sub fire..”; 55, p. 187: ,Ziua a sasea este ultima implinire a
faptelor naturale ale virtutii...”; 56, p. 188: ,Ziua a sasea indica ideea existentei simple a
fapturilor...".

" Dumitru STANILOAE, in: Filocalia..., vol. 3: ,Numdrul sase simbolizeazi cele sase zile de
lucru de peste saptdmanad, deci activitatea in general”.

5 Cf. 1. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 335.

% O interesantd perspectivd de interpretare a acestei cifre, vezi: E. BINDEL, Mistica
numerelor, pp. 183-189.

" Cf E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 91. Interesanta este traducerea lui rédetog =
ajuns la desavarsire, terminat, ispravit, desivarsit. Inclusiv folosit ca adverb (tekelwg) are
sensul de desdvarsire (in chip...).
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israelian. Cifra 6 este privitd si cu rol in dezvoltarea plantelor si in
constructia genurilor de calcul.

In gandirea patristicd, unul dintre interpretii cifrei 6 este Sf. Maxim
Marturisitorul, in lucrarea Despre diferite locuri grele din Sf. Scripturd
(Raspunsuri cdtre Talasie)”. Comentand anumite versete dificile si
oferindu-le un continut pnevmatic, Maxim Marturisitorul precizeaza
despre cifra sase ca fiind ,puterea de faptuire a firii”, ,numdrul cel mai

desdvarsit inlduntrul lui zece”™ si ,puterea de activitate a firii”™.

In gindirea maximiand cifra sase e legati uneori de cifra cinci,
combinatia rezultatd avand diferite intelesuri:

,Caci numdrul sase, fie cd e alcatuit din unimi, fie din zeci, fie din sute,
fie din alti multi ai acestora, indicd celor familiarizati cu stiinta
numerelor deprinderea facitoare de virtute sau pacat, in proportie cu
multiplul din care se alcdtuieste, adicd cu dispozitia ce std la baza
deprinderii acesteia sau aceleia. Cu acest numar sase deganandu-se»,
«adunandu-se», sau «mpreunandu-se», numarul cinci, se indica
simturile, adicd puterea, sau deprinderea, sau lucrarea lor, inchinata
celor sensibile, alaturatd, sau «addugata», sau «combinata» cu puterile
naturale ale sufletului. De pilda daca «se leagd» cinci cu sase ca unimi,
adica simplu cu simplu, se aratd ca putere {(ca potenta) capacitatea de
lucru prin simturi. Iar daca «se adund» la numarul sase inmultit aparte
numarul cinci alcdtuit numai din unimi, se arata deprinderea de a
lucra prin simturi in baza puterii sufletului. Dacd in sfarsit «se
impreund» cu numdrul sase inmultit aparte numdrul cinci inmultit
aparte, se indica infaptuirea efectiva a unui lucru in baza puterii,
deprinderii si lucrdrii prin simturi, adica aducerea la indeplinire a

' PG 90, 1177-1400. Traducere romineasci: Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Despre diferite
locuri grele in Sf. Scripturd (Raspunsuri catre Talasie)”, in: Filocalia..., vol. 3.

2 Sf., MAXIM MARTURISITORUL, ,Despre diferite locuri grele in Sf. Scripturd (Raspunsuri
cdtre Talasie)”, 40, p. 165.

™ Sf. MaxiM MARTURISITORUL, ,Despre diferite locuri grele in Sf. Scripturd (Raspunsuri
catre Talasie)”, 55, p. 295.
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virtutii sau a pacatului, precum, va avea numarul fie un inteles rau, fie
un inteles de lauda, dupd locul respectiv din Scripturd” [Sf. MAXIM
MARTURISITORUL, ,,Raspunsuri cdtre Talasie”, 49, pp. 216-217].

In mod evident aceastd unire, ,legitura”, ,adunare”, ,impreunare”
sau ,,combinare” a celor doua cifre este reflectata extrem de bine in Fc 5,
21-23: “’Enoh a trdit o sutd saizeci de ani si atunci i s-a ndscut
Matusalem. *Si dupd nasterea lui Matusalem a umblat Enoh cu
Dumnezeu doud sute de ani si i s-a ndscut fii si fiice. ®lar de toate,
zilele lui Enoh au fost trei sute saizeci si cinci de ani | ‘p"‘?? N
W‘7W1 ;‘l;g? QYWY WRn 0 T DI // kal éyévovio ntdoat al
Nuépar Evwy towakooa EENKovta TEVTe £11).

Din adunarea 165 (v. 21) cu 200 (v. 22) se ajunge la cifra 365 (v.
23). Numeralul 365 are conexiune cu implinirea unui an calendaristic;
,dacd a trdit doar 365 de ani, aceasta ar fi cea mai scurtd durata de viata
indicatd pand acum, reprezentand insda un numadr perfect, acela al unui an
solar”™.

Pe de alta parte, cifra 365 ar putea fi analizata si dintr-o altd
perspectiva, ca 3-6 (produs ca 2x3 sau 36 ca multiplu al lui 6 [6x6)) si 5.
Interpretand aceastd cifra dupa teologia maximiand se poate ajunge la
urmdtoarele concluzii: cifra 6 subliniazd depinderea spre cele bune ale
sufletului; unirea dintre cifre (65) ar sublinia capacitatea de lucruri prin
simturi (prin cele ale trupului daca tinem cont de valoarea cifrei 5), iar
rezultatul 3x2 (6) ar duce cu gandul la sporirea virtutilor. Varsta lui Enoh
nu e precizatd direct, ci doar ca produs ,aritmetic”. Deloc intimplatoarea
este si varianta de a prezenta varsta prin doud numerale divizibile cu 5:
165 si 200, posibil interpretate prin 50x4 (200) si 50x3 + 5x3 (165).
Numitorul comun — ca si in cazul produsului — este evident cifra cinci,
care prefigureaza trupul si simturile. Este posibil ca varsta sa se refere la
ridicarea cu trupul la cer al lui Enoh.

In mod evident numeralul 200 raportat ca rezultat al produsului
50x4 poate avea ca interpretare viziunea maximiana:

,,inmultind acum pe patruzeci cu cinci, sau pe cincizeci cu patru,
capataim numdrul doud sute. lar numarul o sutd inseamna virtutea
desdvarsitd, ca unul ce cuprinde decada poruncilor dumnezeiesti
inzecitd. La aceasta ajungand Avraam, devine tati al marelui Isaac,
cdci fiind mort dupd fire s-a facut dupa duh nascator al vietii si al

™ 1.S. Usca, Facerea, p. 55.
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bucuriei” [Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Radspunsuri catre Talasie”, 55,
p. 295]. E

Pe de alta parte, numeralul 165 se poate rezuma si ca produsul O
dintre 100 (10x10) + 60 (10x6) + 5. In aceastd privinta — vorbind de L
legatura dintre zecimi si cifra in cauza — Sf. Maxim Marturisitorul preciza:

G

Jlar numdirul sasezeci” inseamnd puterea naturald care implineste
poruncile si s-a desdvarsit prin ratiunile virtutilor. Caci numarul sase 1
inseamna puterea de activitate a firii, ca unul ce constd din partile C
proprii. Din aceasta pricina s-a scris cd si Dumnezeu a facut lumea in

sase zile. [ar numdrul zece aratd desdvarsirea virtutii prin implinirea E
poruncilor. Prin urmare numadrul sasezeci indicd limpede puterea

naturald care primeste ratiunile dumnezeiesti aflatoare in porunci” [Sf.

MAXIM MARTURISITORUL, op. cit., 48, pp. 216-217).

In concluzie, varsta lui Enoh ar putea sublinia nu numai
perfectiunea (prin comparatia cu implinirea unui an solar), cat si unirea
tot mai deplina a simturilor cu mintea inaintata cu si spre Dumnezeu.
Toate valente cifrei 6 scot in evidentd viata virtuoasad a lui Enoh, a celui
care prin implinirea poruncilor si prin faptuire s-a ridicat la nepatimire.

Simbolismul cifrei 7

Un numar cu totul special in istoria religiilor si cu valori dintre cele
mai variate este 7 (HSTJ:W Sib‘a). Este sacru pentru popoarele semitice si
pentru alte neamuri, incluzind aici pe egipteni (,numdr al templului”),
asirieni, persi si cultura vedica din India. Importanta sa deriva adesea din
veneratia celor sapte corpuri ceresti: soarele, luna si cinci planete

™ Intr-un alt loc, Sf. Maxim preciza: ,lar numarul sasezeci inseamnd puterea naturala
care implineste poruncile si s-a desdvarsit prin ratiunile virtutilor” (Sf. MAXiM
MARTURISITORUL, ,Raspunsuri catre Talasie”, 55, p. 295). Interesanta este si scolia 55.29:
oNumarul sase este indicatia desdvarsitdi a existentei lucrurilor. lar numarul zece
inseamna putinta existentei fericite a lucrurilor. Deci inzecind cineva pe sase, sau
insesind pe zece, capdtd pe sase zeci, care aratd starea fapticd a existentei fericite a
lucrurilor”.

™ Cifra 7 era redatd printr-un cap de om. De asemenea, are legaturi cu cultul mortilor. In
ansamblu, se pare cd cifra 7 are mai multe semnificatii in arhitectura egipteana (ex.
numarul 7 are rol determinant in stabilirea proportiilor templului lui Horus de la Edfu).
Cf. E. BINDEL, Mistica numerelor, pp. 146-147.
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(Mercur, Venus, Marte, Jupiter si Saturn)”. Sub o alti interpretare, cifra 7
rezultd din combinatia a altor doud numere sacre: trei si patru™.

Alte valori ale cifrei 7 sunt legate de fiinta umana si in construirea
genurilor de calcul (sistemul septimal [7, 14, 21, 28...]). Valoarea suprema
acordatd cifrei 7 de simbol al timpului sau a vremurilor a fost proprie
poporului evreu, care ,a avut menirea de a transforma macrocosmosul
lumii exterioare in microcosmosul lumii interioare”™. Exista o adeviratd
fascinatie pentru aceastd cifrd. Mai mult de atat, legatura dintre forma
lingvistica a cifrei 7 (MP2Y) si verbul a jura (YIV) este izbitoare®.

In Vechiul Testament® numarul 7 are conexiuni cu fiecare aspect al
vietii religioase din fiecare perioada: sapte perechi de animale curate in
arca lui Noe (Fc 7, 2), conventia dintre Avraam si Abimelec (Fc 21, 28-
30), stropirea de 7 ori a celui ce s-a curdtat de lepra (Lv 14, 7), Sabatul ca
zi de odihna (Lv 23, 3), cinstirea sarbatorilor in ziua a saptea (Lv 23, 8),
cele 7 jertfelnice ale lui Balaam (Nm 23), intrarea preotilor si consacrarea
lor la altar (/s 29, 35-37), sacrificiile (Fc 8, 20, cf. Nm 28, 11; Iov 42, 8; 1
Par 15, 26), cele 7 candele (/s 25, 37), cele 7 trepte ale Templului (/z 41,
3) etc®. De asemenea, cifra in cauzd are legituri cu pedepsele (Fc 4, 24;
Lv 26, 18; Dt 28, 7, 25; 2 Rg 21, 6; Pr 6, 31; Dn 4, 13, 20, 29; 9, 27). In
relatie cu timpul, sapte reprezinta o perioada sacra (Fc 1, 3 s.u,; 8, 12; 50,
10; Lv 8, 33). In trimiterea Dt 7, 1 [sapte neamuri, o3 mpAY, énta
£0vn] cifra este echivalentd cu forma ,multi/multe”. Alte trimiteri
interesante sunt; F¢ 29, 20; 27, 30 si Jd 14, 12, 17 (despre cdsatorie), 1z 9,
2 (despre ingeri) si Fc 33, 3 (prosternarea)®’.

" Informatii privind sciderea importantei cifrei 7 din cauza descoperirii unor noi planete
si trecerea Lunei din astru in satelit natural al Pamantului, vezi: E. BINDEL, Mistica
numerelor, pp. 108-109.

™ Cf. 1. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 335.

™ E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 148.

" Interpretand oarecum simbolul cifrei 7 ca fiind timpul (sau vremea) si aplicandu- la
verbul in sine se poare observa o raportare a juramantului in viitor sau cu efecte in timp.
Se acordd asadar o valoare juramantului. Pe de alta parte, Bindel considera cd
juramantul ,ca recurs la o lume spirituala”, era legat de cifra 7 pentru ca este inevitabil
un numar ce apartine acestei lumi superioare (Cf. E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 148).
* Nu vom mai preciza aici si formele in limba ebraicd sau greacd, deoarece majoritatea
trimiterilor se referd la continutul semantic al cifrei in cauza.

* Cf. 1. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 335.

*1 1. ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 335. De asemenea, Israel Abrahams
considera cd texte paralele se gasesc si in tablitele de la Tell El-Amarna si in scrierile
ugarite.
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Nu mai putine valori s-au acordat si jumatatii lui 7 (3,5 sau 3%2),
intalnite in textele Dn 7, 25; 12, 7 (o vreme si vremi si o jumdtate de
vreme, 17V 33751 13T T, kapod kai kawpdv kol Eog
fnloovg kavpod) si 9, 27 (mijlocul sdptamanii, D" mﬁtgﬁn, ¢v 10
TEAEL ThG ERSonadog dpdnoetal)®.

In Noul Testament, cifra 7 este inseratd in multe locuri. Legat de
aspectul de timp acordat cifrei 7 este si expresia neo-testamentard de
saptezeci de ori cdate sapte (Mt 18, 22, £wg emtaklg GAAd Ewg
éBdounkovrakig €mta), care indica in sine sensul vesniciei.

In practica liturgici existdi 7 momente pentru rugiciune, ca
implinire a trimiterii vetero-testamentare: ,De sapte ori pe zi (Dﬁ’;\ SJ;)QJ,
gntaklg Tiig Nuepac) Te-am ldudat pentru judecitile dreptatii Tale” (Ps
118, 164). Alaturi de acestea, anul liturgic contine saptamani speciale,
precum sdptimana Patimilor, siptimana Luminatd, siptamana alba etc.
De asemenea, unele sarbdtori religioase au odovania dupda 7 zile
(exemplu, Indltarea Sfintei Cruci [14 sept.], Intampinarea Domnului 2
febr.]).

Cat priveste atitudinea patristica fata de numarul 7 ea va rezulta
oarecum din analiza urmadtorului pasaj vetero-testamentar, pe care ni-l
propunem pentru studiul de caz: Fc 4, 15 ’5$t' i-a zis Domnul
Dumnezeu: ,Nu asa, ci tot cel ce va ucide pe Cain inseptit se va
pedepsi”.. [ 0P DMV 1P 317752 135 M 17 MR / ca
elmev avT® kvpLog O Bedg Ovy oltwg: mag O dmokteivag Kauv
ETLTA EKOLKOVUEVA TTAPOUAVOEL).

In interpretarea Sf. Chiril al Alexandriei multiplu lui 7 intalnit in
text s-ar referi in mod direct la ,de multe ori”® sau cele ,sapte pedepse”
de care s-a ficut raspunzator Cain prin uciderea fratelui sau®. O prima
observatie a cifrei 7 este legatura cu pedepsele (argumentate si in Fc 4,
24; Lv 26, 18; Dt 28, 7, 25; 2 Rg 21, 6; Pr 6, 31; Dn 4, 13, 20, 29; 9, 27).

® Referitor la aceasti valoare de ,jumdtate de siptimana” (3%) s-au cristalizat mai multe
ipoteze. C.H. Cornill considera ca aceastd valoare reprezinta 32 ani si are originea in cei
3% a persecutiei lui Antioh. Un alt cercetdtor, H. Gunkel sublinia cd expresia isi are
valoarea in exprimarea babilonica (jumatate Kislev, Tetev, Shevat si Adar), reprezentind
inceputul celor 3%2 luni dintre solstitiul de iarnd si sirbatoarea zeului Marduk (1.
ABRAHAMS, ,Numbers, typical and important”, p. 335).

® Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire, 1.2. (PSB, 39), p. 22.

® Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Glafire, 1.2. (PSB, 39), p. 23: nu a deosebit in chip drept, nu
si-a indreptat greseala, a pizmuit, a fost viclean, a ucis, l-a mintit pe Dumnezeu, a socotit
cd va scapa fard voia lui Dumnezeu de pedeapsa.
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Dupa Sf. loan Hrisostom, cifra sapte din acest pasaj este ,un numar
mare”®. O adevdratd teologie a numdrului 7 se intilneste din nou la Sf.
Maxim Marturisitorul.

Ecouri ale gematriei si ale utilizarii sale in lumina Noului
Testament

Un fapt absolut interesant este ecoul gematriei ebraice in contextele
neo-testamentare. Astfel, ludnd ca exemplu proto-capitolul evangheliei lui
Matei, numele lui David si cifra 14 ocupd un rol central:

a) de la Avraam la David au fost paisprezece neamuri;

b) de la David la stramutarea in Babilon paisprezece neamuri;

c) de la stramutarea in Babilon pind la nasterea lui lisus din nou
paisprezece neamuri (Mt 1, 17%).

Legatura dintre numele lui David si cele 14 semintii este data
tocmai de intrebuintarea sistemului ebraic de numerotare. Fara sistemul
masoretic de vocalizare a consoanelor numele David [T7717]] se rezuma la
radicalul dwd [T17] care are corespondent in ebraicd cu 7 (4) — 1 (6) —
= (4) = 14!1%

Intregul context ar putea fi simplificat la operatiunea 6x7, ceea ce
face ca nasterea lui lisus sa fie la inceputul celei de a saptea hebdomada.
Ulrich Luz crede ca evanghelistul Matei nu s-a inspirat din relatia
gematriei, ci din calendarul ebraic, din faptul cd numdrul 14 este
jumatatea unei luni sinodice; prin aceasta dupa primele 14 generatii se
ajunge cu David la echivalentul lunei pline, apoi la robia babiloniand la
disparitia lunei, ca apoi cu Hristos din nou la lund plina*.

O noud legatura cu numarul sacru 7 il intdlnim in ultima carte a
Bibliei, si anume in Apocalipsa lui loan. Structura acestei cartii se
bazeazd pe 7 hebdomade, sase dintre hebdomade avand in constructia ei
referire la numarul 7: scrisorile citre 7 biserici, cartea cu cele 7 sigilii,
cele 7 trompete, cele 7 viziuni ale istorie, cele 7 cupe, cele 7 viziuni de la
sfarsitul lumii. Daca am face o corelatie cu prologul evangheliei lui Matei,

*7 Sf. [0AN GURA DE AUR, Omilii la Facere, XIX.5.

% Cf Lc 3:34-38.

* Vezi intreaga problematici alituri de alte posibile variante la: Alexandru MIHAILA,
»Sabatul. Spre o teologie a timpului sacru”, in: StTeol 2/2006, p. 90, nota 66.

® Ulrich Luz, Das Evagelium nach Mattius (Mt 1-7), Zirich/Diisseldorf/Neukirchen-
Vluyn, 1997 (EKK 1/1), p. 95, apud A. MIHAILA, ,Sabatul”, p. 90, nota 66.
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atunci vom putea spune ca atét incipitul cat si finalul Noului Testament
se desfasoara in structura 6x7.

De asemenea, in minunile savarsite de Mantuitorului lisus Hristos
si in parabolele rostite de El se reflectd cantitativ si calitativ cifrele:
inmultirea celor 5 pdini si a celor 2 pesti (M¢ 14, 17, 19; cf Mc 6, 41; Lc
9, 13) care au hranit 5000 de barbati, in afara de femei si copii, 0 noua
inmultire a painilor in numdr de 7 (Mt 15, 34, 36; cf Mc 8, 6)°,
strangerea celor 12 cosuri de faramituri (M¢ 14, 20; cf 16, 9; In 6, 13) si
altadata a 7 cosuri (Mt 15, 37), impartirea talantilor (unuia 5, altuia 2, iar
altuia unul singur: Mt 25, 15), rodul spicelor: una o sutd, una saizeci si
cealalta treizeci (Mt 13, 8, 23), 10 fecioare nebune si 10 intelepte (Mt 25),
cei 10 leprosi (Lc 17, 12), 7 pilde despre impérétia cerurilor (Mt 13), cele
5 izvoare de la Vitezda (/n 5, 2) etc.

Interpretarea patristica asupra acestor texte este din nou pusd pe
aspectul duhovnicesc. Mai mult de atat, textele patristice aratd si o
continuitate a simbolismelor vetero-testamentare. Un exemplu al clarifica
astfel lucrurile. Precizam mai sus — la simbolul cifrei 5 — c3 ea are o
conotatie a trupului, simbolizdnd simturile (trupului). Interpretand
versetul de la Mc 8, 6 Sf. Teofilact, arhiepiscopul Bulgariei, precizeaza
urmatoarele:

Jlar la prima minune, a celor cinci paini (Matei 14, 19; Marcu 6, 41;
Luca 9, 16), douasprezece cosuri au fost si multe prisosinte, caci
»cinci mii” erau, adicd slujeau celor cinci simturi..” [Sf. TEOFILACT,
Arhiepiscopul Bulgariei, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Marcu, ed.
ingrijiti de R.P. Sineanu si L. S. Desartovici, Editura ZXog¢i,
Bucuresti, 2002, p. 95]*%.

[atd, deci ¢cd nu ne situdm in afara interpretarilor patristice
precedente!

' Despre inmultirea minunati, Eugen Bindel leagd numdrul 5 de 7 (produs 12) si
recunoaste ca ,0Odata cu venirea acestui Domn atotputernic, Hristosul, Binele a invins
pentru totdeauna Raul. Incepand din acest moment constitutia cosmici a lui doisprezece
s-a schimbat complet...” (E. BINDEL, Mistica numerelor, p. 113).

%2 Nu este de neglijat nici interpretarea Sfantului loan Gura de Aur: ,Nu este o minune
mai mica a scoate din padmant roade, iar din apd vietati, ca a face din cinci pdini un numar
atat de mare de padini, iar din doi pesti, o multime de pesti. Acesta era un semn ca Hristos
stapaneste si pamantul si marea” (Sf. IOAN GURA DE AUR, Scrieri. Partea a treia: Omilii la
Matei, trad., introd. si note de D. Fecioru, (PSB, 23), EIBMBOR, Bucuresti, 1994, XLIX.2,
p. 569).
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In loc de concluzii: spre o gemetrie a adevarului

Cifrele au fascinat dintotdeauna pe om. Fie ca le-a dat o incarcatura
simbolicd sau fie ca a incifrat misterele, ele au fost intotdeauna aproape
de om. Nevoile economice l-au determinat sa invete sd le ,joace”. De la
simplii oameni pana la intelectualii lumilor disparute si actuale, cifrele au
primit diverse valori si simboluri. Simboluri care sa raspunda si sd ofere
adevarul! Se impune totusi doud interogatii: in ce masura cifrele pot sa ne
confirme adevarul? Este o problema extrem de delicatd. PAna unde merge
ratiunea si speculatia si de unde incepe credinta? Aici e si mai greu de
raspuns. Insi, ,de multe ori Scriptura descoperd celor curati gandul ei
prin forma literelor™. Si inevitabil, ,cei curati” care primesc ,gandul
Scripturii” nu sunt altcineva decat sfintii.

Parintii si scriitorii Bisericesti au oferit mai mult sau mai putin
interpretdri ale numerelor si/sau cifrelor. Aspectul care ii leagd pe toti
este cel al viziunii duhovnicesti, precum si ideea de continuitate. Nu vom
intdlni o perspectiva la un sfant si o alta la alt sfant. Divergentele care pot
aparea duc in fond la completare. Raportarea pnevmaticd duce la
analizarea ,in si din spatele” cifrelor. Exemplu il avem pe Sf. Maxim
Marturisitorul care ne aratd in lucrarea sa Despre diferite locuri grele
din Sfanta Scripturd — redusd la titlul Rdspunsuri catre Talasie — cd
este posibil sa analizam un text biblic si din perspectiva gematriei. Doar in
mdasura in care raportarea la cifrd are o incarciaturd duhovniceascd, doar
atunci telul si scopul gematriei isi are sens. Altfel, se transforma intr-o
simpld speculatie, un simplu ,joc” al cifrelor in care miza nu e decat una
singurd: pieirea frupului si a sufletului in ratiune ne-cugetatoare!

Studiul de caz ne-a putut oferi un mic aspect din ceea ce contine
de fapt Biblia. Aparitia cifrelor in Biblie, a operatiunilor aritmetice —
numai ca produse — si interpretarea lor in gandirea patristica ridicd un
semn de intrebare: existd asa numitul Cod al Bibliei? Raspunsul... numai
dupa intelegerea a ceea ce este, a ceea ce semnifica, a ceea ce contine, a
ceea ce valorifica cartea numita Biblie! Si, poate, chiar mai mult, gematria
isi propune adevdrul.

* §f. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri catre Talasie”, 55, p. 294.
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Anexe

Fig. 1 Ostracon din Samaria (sec. VIII)
Fig. 2 Stela lui Mesha (sec. IX)

ol Gl
e ;\lb"*u‘i}

Fig. 3 Scrisoare din Lachis (sec. VI) Fig. 4 Papirus din Elephantine (sec.
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S T.Yy Gamma (6) s 2 Gimel (G) G
4 Ad Deita (D) 4 1 Daleth (D) D
S Bes Epsilon (E) 5§ n He [Heh] (E, A) H
6 FKF Digamma (V, W) 6 Vau (O, U, V, W)V
1 ZL Zota (2) z < Zayin (Z) z
8 H,n Eta (E) 8 n Choth (Ch) Ch
® 6,0 Theta (Th) ? v Teth (T) T
9 1L fota (1) 0 ° Yod (1, J, Y) !
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o

W Relty

Fig. 5 Gematria greceasca vs. Gematria iudaica

Summary: Hebrew gematria as hermeneutic paradigm of the
Holy Scripture. Case study: figures 1-7 in the book of Genesis
(MUN12)

Figures have always fascinated man. They have always been close to man,
whether he ascribed them symbolic significance, or considered they encyphered
mysteries. Economic needs taught man to ,play” with figures. From ordinary people
to the intellectuals of past and present cultures, all have attributed various values
and symbols to them.

The present study aims to capitalize on Hebrew gematria, providing examples
from the first book of the Pentateuch —~ Genesis (NYWXI2). We also sought to
establish whether one can find any connection between Hebrew numerology and
New Testament texts — more specifically, whether numerology could foreshadow the
soteriological events and whether it could provide a hermeneutic paradigm of the
Holy Scripture.

Gematria has a long history. We certainly can speak of gematria (a branch of
numerologic study, beside themura and notarikon, intended to reveal the
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relationship between words and concepts) starting with the 13th century, when
Hebrew Kabbalah first attempted to elucidate Bible's ,encoding”. History, however,
informs us that the Jews had imported this method from Babylonians and Egyptians,
just as the Greek were to take it over from Jews.

To Judaic culture, figures had a certain value. Moreover, the respect Jews
showed to the tetragrammaton YHWH, made them alter the original deriving of
numbers 15 and 16, which contained letters of the divine name. The various
gematria methods (of which we mention: mispar shemi, mispar haperati, valorii
ordinale, athbash etc), reveal the importance attached by Jews to the numbers.
Obviously, gematria’s basic system is the standard one, which has been either
elaborated upon, or simplified, throughout the times. Two questions, however, can
be raised. To what extent can be these gematria systems employed with the Biblic
account? Which system is the closest to/the most widely used with the Biblical texts?
The answer can be provided only by interpreting the figure-letter relationship, as
well as gematria’s various contexts. A correct interpretation will bring the figures
closer to language, and moreover will illuminate the figure-language, language-
figure relationship.

The second part of the present study attempts to capitalize on the symbolism
of 1-7 sequence, both with respect to lay culture and to Patristic writings and
thought. The figures 3 and 7 are especially important to Orthodoxy: 3 stands for the
Holy Trinity, while 7 refers to perfection. The case study attempts at a Biblical
exegesis (for the texts of Genesis 4:15, 5:21-23, 6:15-16%, 7:24, 14:14), based on the
gematria methods and the writings of the Holy Fathers.

On the other hand, we might consider the study of gematria as relevant only
for Old Testament texts, which is wrong. Echoes of Judaic gematria may be found
with the New Testament as well. Thus, the Prologue of the Gospel according to
Matthew is centered on the number 14, and the name of David. The latter, if
unvowelled, amounts to 14 (!), which prompted certain biblicists to consider the
number 14 as referring — by extension — to Jesus Christ, Who belongs to David’s
lineage. Others saw in the number 14, the half of a synodic month; thus, after the
first 14 generations, the equivalent of a full moon is reached with David, then the
moon is no longer visible — with the Babylonian exile, to reach full moon again with
Christ.

What the study of gematria should demonstrate is its capacity of being a
hermeneutic paradigm for the Biblical texts. While Biblical exegesis often analyzes
the texts, starting from the chiastic devices of hysteron-proteron type, it completely
ignores gematria’s manner of looking at the text in itself. This was the very purpose
of the present study: an attempt at a genuine comprehension of gematria’s
contribution to Biblical study. However, we should not think that any verse can be
interpreted in gematria’s key. Only insofar the reference to figures has a spiritual
load, the aim and purpose of gematria makes sense. Otherwise, it becomes mere
speculation, a ,game” of figures with a single stake: reducing body and soul to
unthinking ration!
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SFINTII PARINTI Al BISERICII

Fer. AUGUSTIN

PREDICA DESPRE CADEREA ROMEI

La data de 24 august 410 d.Hr., vizigotii lui Alaric au pradat Roma, trecind-o
prin foc si sabie. In urma acestui eveniment, multi dintre pagani au inceput sa
carteasca impotriva lui Dumnezeu si sa i acuze pe crestini ca toate nenorocirile
Imperiului Roman li se datorau lor, deoarece, pardsind cultul vechilor zei, au atras
mania olimpienilor asupra intregii cetati. Fericitul Augustin a incercat si combata
aceste acuzatii si sa apere religia crestind in tratate (e.g. De civitate Dei contra
paganos) si in numeroase predici (e.g. Sermo, 81, 8-9).

Dezbaterii acestui eveniment i-a fost consacrata o predica de dimensiuni
ample, De Urbis excidio sermo (Predica despre cdderea Romei), a carei traducere o
prezentim pentru prima oara in limba romadna. Paternitatea acestei opere, viu
disputata in trecut, printre contestatari numarandu-se chiar si Erasmus, ii este
atribuitd Fericitului Augustin de citre cercetdtorii contemporani'. Editia de text pe
care am urmat-o este cea a abatelui Migne, din PL 40, 715-724, unde sunt
mentionate si trimiterile spre textul biblic. Am urmadrit sa realizam o traducere cat
mai apropiata de textul latinesc, dar fara a incalca normele limbii tintd si incercand
sd-i asiguram textului romanesc o cat mai bund fluentd, pentru ca cititorul sd poata
sesiza felul in care ideile beneficiaza de invelisul unor fraze, construite cu multa
maiestrie. Am Incercat si pastram, pe cat posibil, si trasaturile de oralitate ale
textului, cdci este cunoscut faptul cd episcopul Hipponei nu-si redacta el singur
predicile, ci erau notate de catre scribi, in timp ce el le rostea, motiv pentru care
intdlnim numeroase elemente de limba vorbitd, repetitii, menite sd atragd atentia
auditoriului asupra unui anumit punct de vedere. Dar Fer. Augustin emerge, din
acest fragment, drept un maestru neegalat al retoricii clasice, care il studiase si il
admirase pe Cicero. Putem decela in text o intreagd serie de comparatii ingenioase si

' Cf. S.L. GREENSLADE, ,Review: Sancti Aurelii Augustini De Excidio Urbis Romae Sermo
by MarieO'Reilly”, The Classical Review, New Series, Vol. 8, No. 3-4, 1958, p. 289.
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figura retoricd anticipatio, des intalniti in discursurile ciceroniene?, ce are drept
scop preintimpinarea contraargumentelor adversarului si respingerea lor.

Am optat pentru traducerea Predicii despre cdderea Romei, deoarece
continutul sdu ideatic este unul mereu actual pentru oamenii de pretutindeni.
Pledoaria episcopului Hipponei are rolul de a scoate in prim plan faptul ca pedeapsa
ce s-a abdtut asupra Cetdtii eterne nu este una injusta si cu un scop strict punitiv, ci
una menitd sa-i intoarca pe cei necredinciosi la adevarata credintd, iar pentru crestini
se constituie intr-o proba si intr-un prilej de a-si dovedi tdria credintei, asemenea lui
Iov. Fragmentul da seama, totodatd, de marea schimbare de mentalitate pe care a
adus-o crestinismul, fiindcd, de data aceasta, rolul primordial nu il mai detine
cetatea, ci omul si felul in care el se poate mantui. Mutatis mutandis, valorile si
solutiile mentionate aici (e.g. intoarcerea la Dumnezeu, statornicia in credinta, etc.)
raman valabile si in vremea noastrd, unde cdderea Romei apare sub chipul
calamitdfilor si razboaielor ce macind lumea. Toate aceste evenimente sunt o
incercare si, totodatd, o posibilitate oferitd oamenilor, pentru a infrange egoismul si
egocentrismul, prin intelegere, compasiune, intrajutorare si, cel mai important, prin
asumarea Crucii, dupd cum ne sugereaza finalul cuvantarii, construit in antifraza cu
mentalitatea pagana.

I.1. Prin exemplul lui Daniel, care-si mdrturiseste propriile
pdcate, ii combate, ardtindu-le greseala lor, pe cei care cdrtesc
impotriva lui Dumnezeu, din pricina cdderii Romei. Pe cine
simbolizeazd Noe, Daniel si lov.

Sa ne indreptim atentia asupra primului pasaj din sfantul profet
Daniel, unde l-am auzit rugandu-se si l-am admirat cd marturiseste nu
doar pacatele poporului siu’, ci chiar si pe ale sale. Intr-adevir, in urma
rugdciunii sale — cuvintele rugaciunii il aratau <pe Daniel ca fiind> nu
numai o persoand care se roagd pentru altii, ci si un om care isi
mdrturiseste pacatele — asadar, in urma rugaciunii: ,Pe cdnd mad rugam
— spune el — si pe cdnd mdrturiseam pdcatele mele si pdcatele
poporului meu, in fata Domnului Dumnezeului meu™. Oare exista
cineva care ar putea spune public cd nu are pacat, din moment ce pana si
Daniel isi marturiseste propriile pacate? Caci unui oarecare trufas’ i s-a
spus prin profetul lezechiel: ,Oare tu esti mai intelept decat Daniel?™®.
Astfel, <lezechiel> l-a asezat chiar pe acest Daniel intre cei trei barbati
sfinti, prin care Dumnezeu a inchipuit trei categorii de oameni, pe care le

? CICERO, Pro Caelio, 39.

* Este vorba despre poporul lui Israel.

Dn 9, 20.

® Augustin se referd la regele Tirului, care avusese pretentia de a fi egal cu Dumnezeu.
51z 28, 3.
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va scdpa, cand va veni o mare suferinta peste neamul omenesc; si a spus
cd nimeni nu va fi scdpat de acolo in afard de Noe, de Daniel si de lov’.
De fapt, s-a ardtat ca prin aceste trei nume Dumnezeu a simbolizat, dupd
cum am spus, trei categorii de oameni. Caci cei trei barbati au adormit® si
duhurile lor sunt la Dumnezeu si trupurile lor s-au intors in pdmant. Si
au fost asezati de-a dreapta lui Dumnezeu si nu se tem de vreun chin din
aceastd lume, de care sa doreasca sa fie scapati. Asadar, cum vor fi scapati
de acea suferinta Noe, Daniel si lov? Pe cand lezechiel spunea acestea,
poate, doar Daniel se mai afla in trup®. Noe si lov adormiserd de vreme
indelungata si au fost pusi langa parinti, in somn de moarte. Cum puteau
sa fie eliberati de chinul iminent, din moment ce erau eliberati deja de
trup? Dar prin Noe sunt simbolizati bunii pdstori care conduc si
guverneaza Biserica, precum Noe si-a condus arca, pe timpul potopului.
In Daniel sunt simbolizati toti sfintii infranati, iar in Iov toti cei casdtoriti
si care traiesc dupd dreptate'”. Dumnezeu va elibera aceste trei categorii
de oameni din acel chin. Totusi, cat de mult a fost laudat Daniel rezulta
din faptul ca numai el dintre cei trei a meritat sa fie chemat pe nume; si,
cu toate acestea, si-a marturisit pacatele. Asadar, dacid Daniel si-a
mdrturisit pdcatele, a cui mandrie nu va incepe si tremure, a cui
ingdmfare nu va da inapoi, a cui aroganta si semetie nu se va infrana?"

"1z 14, 14.

® Verbul dormio, -ire are in acest context sensul de @ dormi somnul de veci, a fi mort.
Este interesant de remarcat faptul cd nu se foloseste verbul morior, -ri sau occido, -ere
(ambele inseamna ,a muri”), ci dormio, -ire, al carui sens de baza este acela de a dormi,
dorindu-se astfel sd se sugereze faptul ca, prin viata lor imbunatatitd, cei trei au invins
pand si moartea, ei fiind doar adormiti, in asteptarea Judecatii.

* In legdtura cu Daniel mentiondm si urmatorul punct de vedere: ,(...) Cat despre Daniel,
acesta nu este profetul care a scris cartea ce-i poarta numele, ci un celebru erou al
virtutii (in fapt Danel), preluat din traditia feniciana si admirat la evrei. Teologic, aici nu
este vorba de cei trei ca mijlocitori (rugdtori pentru popor), ci de simpla lor (ipoteticd)
prezentd (ca in Facere, 18, 23-32). lezechiel pune din nou accentul pe raspunderea
personala a fiecarui om, in sensul ca pacatosul nu se poate acoperi cu meritele cuiva care
l-a precedat (lezechiel, 14, 12-23 — Judecata ce va sa vind)” — Biblia sau Sfinta
Scripturd, editie jubiliara a Sfintului Sinod, tiparitd cu binecuvantarea si prefata Prea
Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, EIBMBOR, Bucuresti,
2001, p. 1059, n. a.

' Formula bene viventes (,cei care traiesc bine”) nu trebuie interpretatd in sensul politic
actual si care este specific lumii secolului al XXI-lea, ci ea se referd la cei care duc o viatd
cu adevarat crestineasca, fiinca acest fel de viatd, care urmeaza exemplul lui Hristos, este
adevdrata bunastare si autenticul trai bun, placut lui Dumnezeu.

" In aceasta fraza Fericitul Augustin foloseste un procedeu stilistic numit variatio. Toti
cei patru termeni folositi (superbia, inflatio, tumor, elatio) care se afld in opozitie cu

215

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

mA—~Q 00 Q0 m



FER. AUGUSTIN STUDII

Cine se va fali cd are o inima castad sau cine se va fali cd este curat de
pacate'??

IL1. De ce nu a crutat Dumnezeu Roma pentru cei drepti.

Si totusi, oamenii se mird — o, dacd doar s-ar mira si nu ar aduce
blasfemie — cind Dumnezeu mustra neamul omenesc si il pedepseste cu
chinurile unei pedepse drepte, aplicind corectarea inaintea judecatii si,
adesea, nealegand pe cine sa pedepseascd, deoarece nu vrea sa gdseasca
pe cine sd condamne. Caci ii pedepseste in acelasi timp si pe cei drepti si
pe cei nedrepti'®, desi cine este drept, dacd pana si Daniel isi marturiseste
propriile pacate?

11.2. Cu putine zile inainte am citit un fragment din cartea Facerii*,
care, daca nu ma insel, v-a trezit atentia in mod deosebit, in care Avraam
ii spune Domnului cd, dacd ar gisi in cetate'® cincizeci de drepti, ar cruta
cetatea pentru ei sau ar pierde-o impreuna cu ei. Dumnezeu ii raspunde
cd, dacd ar gasi in cetate cincizeci de drepti, ar cruta-o. Pe urma, Avraam
intreaba din nou si cerceteaza, anume ca, daca ar fi mai putin cu cinci si
ar ramane patruzeci si cinci, ar cruta cetatea. Dumnezeu ii raspunde ca o
crutd pentru patruzeci si cinci de drepti. Ce sa adaug mai multe? Tot
intreband si scazdnd din acel numar <de cincizeci de la inceput>, Avraam
ajunge la zece si il intreaba pe Dumnezeu cd, daca s-ar gasi zece drepti in
cetate, i-ar pierde pe acestia cu ceilalti nelegiuiti al caror numar e fard de
sfarsit sau ar cruta mai degraba cetatea pentru zece drepti. Dumnezeu ii
raspunde ca nu va pierde cetatea chiar numai pentru zece drepti. Asadar,
ce sa mai spunem, in aceste conditii, fratilor? Cdci si noi am fost intrebati,
mai ales, de oameni care cauta s gaseascd greseli in Scripturile noastre,
din necredintd, si nu de cdtre cei care le cerceteaza spre folos; si ei spun
mai ales in legdturd cu ciderea recentd a unui Oras'® atdt de mare: ,Oare
nu erau la Roma cincizeci de drepti? Intr-un atit de mare numir de
credinciosi, de monahi, de oameni infranati, de slujitori si slujitoare ale lui

smerenia dovedita de Daniel, se referd la pacatul mandriei, pacat capital si de o gravitate
extremd, acest pdcat fiind cel care a provocat cdderea ingerilor si a dat nastere la
urmatoarea sintagma din Cartea Pildelor [ui Solomon: ,inaintea prabusirii merge trufia
si semetia inaintea caderii”.

2 pr20,9.

" Evr 12, 6.

" Fc 18, 23-32.

' Este vorba despre cetatea Sodomei.

' Termenul Urbs (Orasul) este denumirea obisnuitd a Romei, pe cand celelalte cetti,
orase intdrite, se numeau oppida.
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Dumnezeu, nu au putut sa fie gasiti nici cincizeci de drepti, nici patruzeci,
nici treizeci, nici doudzeci, nici zece? Daca, ins3, este de necrezut cd nu s-
au gasit, de ce n-a crutat Dumnezeu vestita cetate pentru cincizeci, ba
chiar pentru zece drepti?” Scriptura nu inseald, daca omul nu se inseala
singur. Cand se cerceteaza dreptatea divind, Dumnezeu raspunde in ceea
ce priveste dreptatea ca El cautd dreptii dupa dreptatea dumnezeiasca, nu
dupd dreptatea omeneascd. Asadar, eu raspund pe data: ,Fie a gasit acolo
atatia drepti si a crutat cetatea, fie, daca n-a crutat cetatea, n-a gasit
dreptii.” Dar mi se va rdaspunde ca este clar ca Dumnezeu n-a crutat
cetatea <Romei>. Eu, insa, ripostez: ,Ba, din contra, mie nu imi este clar
ca Dumnezeu a pierdut cetatea.” Caci Roma nu a fost pierdutd precum
Sodoma'’. In legiturd cu Sodoma, L-a intrebat Avraam pe Dumnezeu.
Dumnezeu, insd, i-a spus: ,Nu voi pierde cetatea.”, si nu: ,Nu voi pedepsi
cetatea.” Nu a crutat Sodoma, ci a pierdut Sodoma. Sodoma a ars in
intregime, cici nu a tinut-o pana la Judecata de Apoi, ci a ardtat in ea
ceea ce celorlalti rai le-a pregatit la Judecata de Apoi. Nimeni nu a rdmas
viu din Sodoma. N-a ramas nicio turma de animale, niciun om, nicio casa;
focul a mistuit absolut totul. latdi cum a pierdut Dumnezeu cetatea
<Sodomei>. Insd cat de multi au iesit din orasul Roma si se vor intoarce,
cat de multi au ramas si au scapat, cat de multi nu au putut fi atinsi, in
locasurile sfinte’! ,Dar multi — se va spune — au fost dusi prizonieri.”
Astfel <a fost dus> si Daniel, nu spre pedepsirea sa, ci spre mangaierea
celorlalti <prizonieri>. ,Dar multi — se va riposta — au fost ucisi.” Astfel
<au fost ucisi> si atdt de multi profeti drepti ,de la singele dreptului
Abel, pand la sangele lui Zaharia”'; astfel <au patimit> atatia apostoli,
ba chiar insusi Domnul profetilor si apostolilor — lisus Hristos. ,Dar multi
— se va spune — au fost chinuiti cu diferite pedepse.” Oare socotim cd a
fost chinuit cineva atat de mult ca lov?

I1.3. Ne-au fost aduse la cunostinta lucruri ingrozitoare: maceluri,
incendii, rapiri, ucideri, schingiuiri suferite de oameni. Este adevarat, am
auzit multe, toate ne-au intristat, adesea am plans, cu greu ne-am

" Cf Fc 18, 24-33.

¥ Scriitorul crestin Orosius considerd ci jefuirea Romei [de citre avarii lui Alaric, la 24
august, 410 p. Chr. si in urmatoarele trei zile), pe care o deplora cu oroare, era efectul
maniei lui Dumnezeu. El insistd asupra faptului ca vizigotii au crutat locasurile sfinte si
pe cei refugiati acolo. Barbarii ar fi cantat in biserici imnuri pentru gloria lui Dumnezeu
alaturi de romani (Oros., Hist, 7, 30; 40, 1-2)” — Eugen CIZEK, Istoria Romei, Ed.
Paideia, Bucuresti, 2002, p. 563.

" Mt23,35; Lc 11, 51.
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consolat; nu tdgaduiesc, nu neg cd am auzit multe si cd s-au savarsit
multe <nelegiuiri> in acel oras®.

II1.3. Pustiirea Romei nu a fost cu nimic mai greu de suportat
decdt nenorocirea lui Iov.

Dar, fratii mei, (Dragostea®' voastra si fie cu luare aminte la ceea
ce spun) am auzit din cartea sfantului lov cd, dupa ce si-a pierdut averea
si copiii, nici macar trupul sau — singurul bun ce ii mai rdmasese — nu a
putut sd-1 pastreze sanatos, ci lovit de o plagd dureroasa, din cap pand in
picioare, stitea in mijlocul balegarului, putrezind din cauza ranii, fiind
plin de puroi, colcdind de viermi si chinuit de suferintele extrem de
crancene provocate de dureri. Dacd noi am fi anuntati cd intreaga cetate
suportd asa ceva, cd nu mai exista acolo niciun om sandtos, ca se afla toti
intr-o rana foarte grava si astfel putrezesc oamenii vii din cauza viermilor,
precum au putrezit mortii, atunci ce ar fi mai ingrozitor, acest chin sau
acel razboi? Socotesc ca sabia chinuieste trupul omului mai putin decat
viermii si cd singele izbucneste intr-un mod mai suportabil din rani
<provocate de taisul sabiei> decat picura puroiul dintr-o plaga. Cand vezi
cum se descompune un cadavru, te sperii; insd chiar din acest motiv
pedeapsa este mai micd, ba chiar nu existd niciun fel de pedeapsa, fiindca
sufletul ® nu mai este in trup. In schimb, in ceea ce-l priveste pe lov,
sufletul sdu se gasea in trup pentru a simti <durerile>, fiind legat <de

2 Din aceastd ultimd frazi reies nobilele sentimente umane pe care le-a trdit Fericitul
Augustin, atunci cand a rostit acest discurs; vedem ca prin intrebarea retoricd precedenta
nu neagi suferintele celor care se aflasera in Roma, ci din contrd ii compatimeste si
incearca sa le arate faptul ca aceste vremuri grele sunt un prilej pentru a se intoarce la
Dumnezeu si la adevarata credinta si, nicidecum, o ocazie de a aduce blasfemie.

®! Caritas este un substantiv derivat de la adjectivul carus, a, um (,scump, de mare pret”,
de unde sensul de drag, iubit cuiva) care se foloseste in limbajul bisericesc pentru
traducerea grecesculului ayann = ,iubirea fati de aproapele, dragostea crestineasca”.
Prin formula de fata Fericitul Augustin incearca sa trezeasca cele mai nobile sentimente
din sufletul auditoriului si sa-i capteze atentia, pentru ca mesajul transmis sd poata fi
inteles in intregime. (cf A. ERNOUT — A. MEILLET, Dictionnaire etymologique de la
langue latine, Ed. Klincksieck, Paris, 2001*, s.v. carus).

2 Anima corepunde gr. Yoy si inseamna la origine ,suflu, aer in calitate de principiu
vital, suflet”, pe cdnd animus corespunde gr. Ouvpog si desemneazd ,principiul care
gandeste” opus lui corpus (,trup”) pe de o parte si lui anima (,principiul vital”) pe de
altd parte, fiind adesea pus in legdturd cu mens (,minte”); lexemul anima poate fi folosit
in loc de animus, pe cand reversul nu este posibil; in limbile romanice s-a pastrat
termenul anima (cf. A. ERNOUT — A. MEILLET, Dictionnaire etymologique de la langue
latine, s.v. anima).
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trup> pentru a nu fugi, supus lui pentru a suferi, ranit pentru a aduce
blasfemie. Iov a rdbdat incercarea, fapt pentru care i-a fost destinata o
mare dreptate. Asadar nimeni nu observd ceea ce suferi, ci ceea ce faci
<atunci cand suferi>. Omule, tdria ta nu sta in ceea ce rabzi, ci in ceea ce
faci se dovedeste vointa ta — fie vinovatd, fie nevinovati. Iov suferea,
langa el statea doar sotia, singura ramasd, nu spre mangaiere, ci spre
ispitd; nu ca sa aducad tamaduire, ci ca sa indemne mereu spre blasfemie:
,Blestemd pe Dumnezeu si mori!”*. Priviti cit de mult i-ar fi fost de
folos moartea lui lov, insa nimeni nu-i ddruia un astfel de bine. Dar in
toate aceste <chinuri>, pe care sufletul sfant le indura, isi exersa iertarea,
isi dovedea credinta, femeia era ravasitd, diavolul era invins. O, ce
priveliste minunatd si in grozavia putreziciunii carnii, ce stralucita
frumusete a virtutii! Dusmanul il devasta din interior, dusmanca il sfatuia
la rau in mod deschis, fiind ajutor al diavolului si nu al sotului; ea a fost o
noud Eva, dar el nu a mai fost vechiul Adam?; ,Blestemd — spune ea —
pe Dumnezeu si mori!”® Obtine prin blasfemie ceea ce nu poti dobandi
rugandu-te! ,Vorbesti — ii spune lov — ca una din femeile nebune. Ce?
Dacd am primit de la Dumnezeu cele bune, nu vom primi oare si pe
cele rele?”*® Ascultati vorbele unui credincios statornic, ascultati vorbele
unui om care putrezea pe din afara, dar era neprihadnit pe dinduntru:
,Vorbesti ca una din femeile nebune. Ce? Dacd am primit de la
Dumnezeu cele bune, nu vom primi oare si pe cele rele?””
<Dumnezeu> este ca un tata; oare trebuie iubit cand este bland si respins
cand ne pedepseste? Oare nu este El Tatal Care pe de o parte promite
viata, iar pe de altd parte impune ascultarea? Ai uitat <urmatorul
indemn>: ,Fiule, ajungand in slujba lui Dumnezeu, stdruieste in
dreptate si teamd si pregdteste sufletul tdu in fata ispitelor si rabdad in
durere si ai rdbdare in umilinta ta, fiindca aurul si argintul in foc isi

B ov 2, 9.

# Fiacand referire la pacatul originar, cel care a pricinuit ciderea omului, episcopul de
Hippona ne aratd ca omul, prin ajutorul lui Dumnezeu, poate sd se indrepte si sa reziste
ispitei, chiar dacd aceasta il inconjoara din toate pdrtile. Dand dovada de un extraordinar
simt speculativ, Fericitul Augustin foloseste o metafora prin care lov si sotia sa, mutatis
mutandis, sunt vazuti in ipostaza lui Adam si a Evei, insd de aceasta data avem de a face
cu un nou Adam care nu mai cedeaza ispitei si nu mai urmeaza indemnul Evei. Vedem in
acest episod o incercare de indreptare a omului si de scipare din lanturile pacatului,
lucru care va fi posibil prin jertfa, de mai tirziu, a Mantuitorului.

5 lov 2, 9.

* Jov 2, 10.

7 Jov 2, 10.
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aratd tdria, iar oamenii pldcuti <lui Dumnezeu> in cuptorul
umilintei.”® Ai uitat ca: ,De fapt, Dumnezeu ceartd pe cel pe care-l
iubeste si, ca un pdrinte, pedepseste pe feciorul care ii este drag.””

IV.4. Cat de usoare sunt pedepsele vremelnice in comparatie cu
Gheena.

Gandeste-te la orice chin, indreaptd-ti gandul spre ce pedepse
omenesti vrei; compara-le cu Gheena® si <vei vedea cd> este usor de
suportat tot ceea ce gandesti. Aici si cel care chinuieste si cel care este
chinuit sunt doar pentru o vreme, pe cand acolo sunt pentru totdeauna.
QOare nu suferd incd cei care au patimit in vremea in care Roma a fost
pustiitd? Insd acel bogat <nemilostiv >*' suferd si acum in iad. A ars, arde
si va arde *; va veni la judecatd, va primi trup, insa nu spre folos, ci spre
pedeapsa. De acele pedepse sa ne temem, dacd ne temem de Dumnezeu.
Orice ar suferi omul aici, daca se va indrepta este o corectare, dacd nu se
va indrepta, este o condamnare dubli. Céci, pe de o parte aici va suferi
pedepsele vremelnice, iar pe de alta parte acolo le va trdi pe cele vesnice.
Spun Dragostei voastre, fratilor, fird indoiald, sd-i liudam pe martirii
sfinti, sa-i glorificdm, sd-i admirdm, sa sarbdtorim zilele lor printr-o
sdrbdtoare pioasd, sd cinstim meritele lor si, dacd putem, sa le urmdm
exemplul. Gloria martirilor este cu adevarat mare, dar nu stiu dacd a fost
mai micd gloria sfantului Iov; totusi lui nu i se spunea: ,Pune tamaie
idolilor, adu jertfe zeilor strdini, sau renegd-L pe Hristos!” I se spunea
oricum: ,Blestemda pe Dumnezeu!” Nu i se spunea astfel incat sa

® Sir 2, 5.

® Pr3,12; Evr 12, 6.

" Gheena (veevva=iadul): in evreieste «Valea lui Hinnom» sau «Valea fiilor lui Hinnom».
Aceasta este o vale adanca aflatd in sudul lerusalimului, intre muntele Sion si muntele
«sfatului celui rdu», unde in vechime — pe vremea regilor idolatri din Tuda — se aduceau
ca jertfe zeului Moloh, copii (cf fer: 7, 31; 19, 6; 32, 35). De atunci ea era socotitd de
evreii credinciosi ca spurcata si aruncau in ea, in semn de dispret, tot felul de gunoaie si
necurdtii din lerusalim, carora li se da foc si raspandeau un miros urdt. Si fiinca focul
ardea continuu, se considera ca un iad, in care se credea ca arde focul nestins. De aceea
s-a si numit acel loc «Gheena focului» sau «Valea iadului», a «Focului nestins» sau si
«Valea plangerii».” — loan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament A-Z, EIBMBOR,
Bucuresti, 1984, p. 180.

1 Cf Lc 16, 19-26 (Pilda bogatului nemilostiv si a saracului Lazar).

% Cele trei forme distincte ale verbului ardeo cuprind intreaga arhifunctie temporala:
trecut, prezent si viitor — fapt menit sd ne arate cd pedeapsa bogatului nemilostiv este
crancena prin cruzimea ei, insa este si mai greu de suportat, deoarece este vesnicd si nu
mai existd nicio cale prin care sd i se poatd sustrage.
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inteleaga: ,Daca vei aduce blasfemie, putrefactia va disparea in intregime,
sanatatea ti se va intoarce”, ci: ,Daca vei aduce blasfemie — spunea sotia
neghioaba si lipsita de minte —~ vei muri si murind vei scapa de chinuri.”
Ca si cum mortii, in urma blasfemiei, nu i-ar urma durerea vesnica.
Muierea smintita se ingrozea de necazul cangrenei din prezent si nu se
gandea deloc la focul cel vesnic. El suporta pedepsele prezente, ca sd nu
ajungi la cele viitoare. Isi tinea inima departe de gandul cel riu si limba
de blasfemie, isi pastra integritatea sufletului, in putreziciunea trupului.
Vedea de ce va scdpa in viitor si de aceea suporta ceea ce indura in
prezent. Astfel orice crestin cand suferd vreo durere, in trup, sd se
gandeasca la <chinurile din> Gheend si va vedea cat de usor este ceea ce
rabd3. Sd nu murmure impotriva lui Dumnezeu, sa nu spuna: ,Doamne,
ce Ti-am facut eu Tie, de ce sufdr aceste <nenorociri>?” Ba din contra, sa
spuna ceea ce a spus chiar si lov, cu toate ca era sfant: , Ai cercetat toate
pdcatele mele si le-ai inchis ca intr-un sac”®. Si nu indrdzneasci si se
numeasca pe sine fard de pacat, cel care suferd nu ca sa fie pedepsit, ci ca
sd fie incercat. Astfel si-si vorbeasca fiecare, atunci cand sufera.

V.5. Oare nu au existat drepti la Roma, ca Orasul sd fie crutat
pentru ei.

La Roma au fost cincizeci de drepti, ba chiar si o mie de drepti,
dacd socotim dupd mdsura omeneascd; dacd i-am cduta dupa masura
desdvarsirii nu a fost niciun drept*. Oricine ar indrdzni si se numeasca
drept, la Roma, nu aude de la mine: ,Oare tu esti mai intelept decat
Daniel?”® L-am auzit asadar pe Daniel, mirturisindu-si picatele sale®.
QOare, cumva, pe cand marturisea, mintea? Atunci, din acest motiv ar fi
avut pacat, fiindca Il mintea pe Dumnezeu, in privinta pacatelor sale. Dar
uneori oamenii se gandesc si spun: , Trebuie ca si omul drept sa-1 spuna
lui Dumnezeu: «Sunt pacitos»; si, desi stie cd el n-are niciun fel de pacat,
totusi sd-i spuna lui Dumnezeu: «<Am pacat»”. Si cine te-a facut s nu ai
pacat? Daca nu ai deloc pacat, oare nu Dumnezeu este cel Care ti-a
tamaduit sufletul, daca totusi nu ai pacat? De fapt, gandeste-te si vei gasi

 lov 14, 16-17.

M Aceastd frazd vine si ne arate ca Roma a fost crutatd datoritd bunititii si milei lui
Dumnezeu, nu datorita meritelor celor din cetate, pentru ca Dumnezeu nu cauta sfinti
dupd mdsura omeneasca, ci dupad regula desavarsirii, stare la care omul nu poate ajunge
prin propriile sale puteri, ci doar cu ajutorul lui Dumnezeu, prin lisus Hristos.

" 12 28, 3.

*“Dn 9, 20.

221

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

MmN~ Q Q0 = O m



FER. AUGUSTIN STUDII

mai degraba <mai multe> pacate decat un <singur> pacat. Oricum, daca
nu ai deloc pacat, oare nu este <aceasta stare de fapt> binefacerea celui
Caruia I-ai spus: Eu am strigat: Doamne ai mild de mine, tdmdduieste-
mi sufletul, cdci am pdcdtuit impotriva ta.”>" Daci sufletul tiu este fird
pacat, sufletul tdu s-a insandtosit intru totul; daca sufletul tdu s-a
insandtosit in intregime, de ce esti lipsit de recunostintd fata de doctor, in
asa masura incdt spui ca inca esti bolnav, cand de fapt el te-a vindecat in
intregime? Dacd i-ai arata doctorului ca trupul tau este ranit si slabit si I-
ai ruga sa-ti acorde ingrijire si el te-ar face sanatos si te-ar lasa teafar si
tu ai spune: ,Nu sunt sanatos”; oare nu ai fi nerecunoscator si ofensator
fata de doctor? Astfel te-a tdmdduit si Dumnezeu si acum tu indraznesti
sd spui: ,Sunt bolnav”? Nu te temi sa nu-ti raspunda: ,Asadar Eu n-am
facut nimic sau tot ceea ce am fiacut a fost in zadar, nu primesc plata, nu
merit laudd.”? Dumnezeu sd indeparteze de la noi aceastd nebunie si
aceastd demonstratie zadarnicd. Omul sa spuna: ,Sunt pacatos”, fiindca
este pacatos; sa spuna: ,Am pacat”, fiindca are pacat. De fapt, daca
<spune cd> nu are pacat, nu este mai intelept decat Daniel. Asadar, fratii
mei, s3 pun capat odatd acestei probleme. Dacd trebuie numiti drepti,
precum sunt numiti dupa dreptatea omeneascd, dreptii sunt cei care
traiesc in pace cu semenii; multi au fost de felul acesta la Roma si pentru
acestia Dumnezeu a crutat cetatea si multi au scapat, dar Dumnezeu i-a
crutat chiar si pe cei care au murit. Daca au murit in urma unei vieti bune
si in adevarata dreptate si credintd, oare nu au fost scapati de multimea
necazurilor omenesti si nu au ajuns la usurarea divind? Au murit dupa
suferinte precum saracul Lazdr, inaintea portilor bogatului. Dar au
suportata foamea? A suportat si el. Au indurat rani? A indurat si el: ba
mai mult, pe ei nu i-au lins cainii. Au murit? A murit si el, dar asculta cu
ce sfarsit: ,Si a murit sdracul si a fost dus de cdtre ingeri in sanul lui
Avraam.”®,

VL6. In ce fel Dumnezeu a crutat Roma, pentru cei drepti.

0, dacd am putea sd vedem sufletele sfintilor care au pierit in acel
razboi*, atunci ati intelege in ce fel a crutat Dumnezeu cetatea <Romei>.
Caci mii de sfinti sunt in pacea efernd, veselindu-se si spunandu-i lui
Dumnezeu: ,Doamne, iti multumim ca ne-ai scapat de greutatile trupesti

¥ ps 40, 4.
® Lc 16, 22.
* Se face referire la jefuirea Romei de catre avarii lui Alaric, la 24 august, 410 p. Chr.
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si de suferinte si de torturi. Iti multumim ci acum nu ne mai temem nici
de pagani si nici de diavol; nu ne mai temem de foame pe pamant, nu ne
mai temem de grindind; nu ne mai temem de dusmani, nu ne mai temem
de persecutori, nu ne mai temem de asupritori’, ci suntem morti pe
pamant, dar la Tine, Dumnezeule, nu vom muri <niciodatd>, datoritd
darului Tau si nicidecum datoritd meritului nostru”. Ce minunatd este
cetatea celor smeriti care spune acestea! Oare socotiti, fratilor, cd o
cetate*! consta din pereti si nu din cetiteni? In fine, dacd Dumnezeu le-ar
fi spus locuitorilor Sodomei: ,Fugiti, fiindca am de gand sd aprind locul
acesta!”, oare nu am spune cd au avut un mare merit, daca ei ar fi fugit si
flacara, coborand din cer, ar fi distrus numai zidurile <cetatii> si peretii
<caselor>? Oare <atunci> n-ar fi crutat Dumnezeu cetatea, din moment ce
cetatea s-ar fi mutat si ar fi scapat de dezastrul acelui foc?

VL.7. Constantinopolul a fost indreptat, in mod divin, si salvat,
doar prin groaza de flacdrile viitoare.

Oare nu inainte cu cativa ani, pe cdnd Arcadius era imparat la
Constantinopol (poate aud ceea ce spun si unii care cunosc
<intdmplarea> si sunt in aceastd multime si unii care au fost acolo de
fatd), vrand Dumnezeu sd infricoseze cetatea si infricosand-o, sd o
indrepte, infricosand-o sa o intoarca <de pe calea gresita>, infricosand-o
sd o curdteascd, infricosand-o si o schimbe®?, i s-a ardtat unui slujitor
oarecare credincios Lui, unui soldat — dupa cum se vorbeste — si i-a spus
cd aceasta cetate va pieri, venind foc din cer, si l-a sfatuit sa-i spuna

" hostem...lictorem... oppressorem — Episcopul de Hippona foloseste figura de stil
numitd sinecdoca, pentru a trece in revistd intreaga paletd a celor din partea cirora, in
timpul vietii, sfintii au avut de suferit.

' Termenul civitas este un derivat abstract de la lexemul civis (membru liber al unei
cetati, prin origine sau prin adoptie, cetdtean) si desemneazd, ca prim inteles, conditia
de cetdtean, ansamblul cetdtenilor, de unde a primit sens concret, ajungind sinonim
pentru urbs, cu sensul de ,cetate”; in acest context cuvantul desemneazi ansamblul
cetdtenilor care formeaza o societate si prin urmare ei sunt cetatea — o cetate care s-ar
cuveni sd fie a lui Dumnezeu.

* terrendo emendare, terrendo convertere, terrendo mundare, terrendo mutare —
aceastd secventa este un exemplu de simetrie in alcdtuirea frazei, fiind compusa dintr-un
verb (ferreo — ,a face sa tremure, a speria”) la gerunziu care se repeta de patru ori,
pentru a pune un accent emfatic deosebit asupra faptului cd Dumnezeu a vrut doar si
inspdimante cetatea si nu sd o nimiceasca. Verbul ferrendo este urmat de fiecare datd de
citre un infinitiv, iar toate aceste infinitive se inscriu in clasa verbelor care aratd calea
spre pocaintd, astfel incat frica pe care Dumnezeu vrea sa le-o insufle locuitorilor cetatii
are scopul de a-i indrepta pe acestia din urma spre adevarata credinta.
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episcopului. I-a spus, iar episcopul nu a dispretuit <vorba lui> si a vorbit
poporului; cetatea s-a intors in planset de cainta, precum odinioara vestita
cetate Ninive®. Totusi ca oamenii s nu socoteasci ci cel care a vorbit fie
a fost inselat cu inseldciune, fie a inselat prin vreo inselaciune, a venit
ziua cu care 1i ameninfase Dumnezeu. Pe cand toti erau incordati si
asteptau cu teama mare sfarsitul, la inceputul noptii, intunecandu-se
lumea, a fost vazut un nor de foc de la Rdsarit, mai intai mic, pe urma,
precum se apropia usor deasupra cetatii, astfel crestea, incat ameninta
intreaga cetate. Flacdra inspdimantatoare era vazutd atarnand din cer, iar
mirosul de pucioasd nu lipsea. Toti fugeau spre bisericd, locul nu
cuprindea intreaga multime, fiecare cerea botezul, cu forta, de la care
putea. Nu numai in biserica, ci si prin case, prin cartiere, prin piete era
cerutd salvarea adusd de taina <botezului>, nu ca si scape de mania
<divina> de acum, ci de cea viitoare. Totusi, dupa acea mare zbatere, cand
Dumnezeu a dat o dovada a veridicitatii cuvintelor sale Sale si a revelatiei
slyjitorului Sau, norul, dupa cum crescuse, a inceput sa se micsoreze si,
putin cate putin, s-a risipit. Recapatandu-si incet siguranta, poporul a
auzit din nou <o alta prevestire>: ca trebuie sa plece toti, fiindca cetatea
va pieri la sabatul urmator. Tot neamul s-a mutat impreund cu imparatul;
nimeni n-a rdmas acasd; nimeni nu si-a inchis casa. Pe cand erau departz
de zidurile cetatii si isi priveau dulcile case, si-au luat la revedere cu voce
tristd de la preascumpele locuri parasite. Si, dupa ce au inaintat cateva
mile, toatd acea muitime s-a adunat laolalta intr-un singur loc, pentru a-i
indlta rugdciuni Domnului si a vazut deodatd un fum mare <deasupra
cetdtii> si a strigat cu glas tare catre Domnul si, deoarece au vazut atata
liniste, au trimis pe cineva care sa aducd veste. Trecand ora vestitd pentru
cele prezise si anuntandu-i ca zidurile cetatii si casele au ramas tot in
picioare, toti s-au intors cu o mare recunostintd. Nimeni nu si-a pierdut
nimic din casa sa, fiecare a gasit-o deschisd, dupd cum o lasase**.

¥ Cf Iona 3, 5-10.

** Aceastd intimplare este relatati si de catre Baronius in lucrarea Annales ecclesiastici 1
Christi nato ad annum 1198 (Annalele ecleziastice de la nasterea lui Hristos pand i1
anul 1198); cardinalul Caesar Baronius a redactat aceastd lucrare in 12 volume in folio,
tiparitd pentru prima datd intre 1588 — 1600, ca raspuns la lucrarea lutherana Historia
Ecclesiae Christi (Istoria Bisericii lui Hristos), publicata intre 1559 — 1574, care a fost
alcatuitd de cdtre teologii de la Magdeburg, in fruntea carora se afla Matthias Flacius,
pentru a arata cd Biserica Catolicd a deviat de la credintele si practicile Bisericii Primare.
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VIL.8. Precum Constantinopolul, Roma a fost mai degrabd
indreptatd de cditre Dumnezeu, decat distrusd.

Ce sd spunem? Oare asta a fost mania lui Dumnezeu sau mai
degrabd mila Lui? Cine se indoieste ca Tatdl preamilostiv a vrut mai
degraba sa indrepte speriind, nu sa pedepseascd, din moment ce o atat de
mare nenorocire® nu a vitimat niciun om, nicio casi, niciun zid al
cetdtii? Intocmai precum mana este ridicatd, de obicei, pentru a lovi si,
inspaimantandu-se cel care trebuie lovit, este retrasd, asa s-a facut acelei
cetdti. Totusi, dacd in acea vreme, in care parasind cetatea intreg poporul
a plecat, ruina a ndvilit in acel loc si a pierdut tot orasul, precum <s-a
intamplat odinioara cu> Sodoma, incat n-au mai ramas nici macar ruinele;
cine s-ar indoi ca Dumnezeu a crutat cetatea aceea, din care, deoarece a
fost avertizatd si speriatd, <oamenii> au plecat, indreptindu-se in alta
parte, <iar pe urma> acel loc a fost pustiit? Astfel nu trebuie s ne indoim
deloc cum cd Dumnezeu n-a crutat cetatea Romei, care inainte de
izbucnirea focului pus de dusmani, a fost parasita, in mare parte, de catre
multi locuitori. Au scapat cei care au fugit, au scdpat cei care si-au parasit
trupurile in primele momente. Multi care au fost de fata la <masacru>
s-au ascuns pe oriunde, multi au scapat vii si nevatamati in locurile sfinte.
Cetatea a fost mai degrabd mustratd de citre mana lui Dumnezeu care
indreaptd, decdt pierdutd; precum sluga care stie voia stdpanului ei si,
totusi, face cele demne de pedeaps3, va fi batutd mult*®.

VIIL9. Folosul chinurilor vremelnice.

Si ca <aceastd pedeapsa> sa fie un exemplu de teami, ca mai
degraba pofta rea, avida de lucruri lumesti si doritoare sa se bucure de
cele mai daundtoare placeri, sa se infraneze decat sa carteasca impotriva
lui Dumnezeu din cauza pedepselor celor mai drepte, a aratat Dumnezeu
cat de nestatornice sunt toate desertaciunile lumii acesteia si smintelile
inselatoare. Dar o singurd unealtd de treierat bate aria ca paiul sa cada la
pamant, iar grauntele sa fie curdtat; un singur foc se gdseste in cuptorul
aurarului ca sa transforme pilitura in cenusd, iar astfel aurul sa nu
contind murdarii. Tot asa si Roma a indurat o singura pedeapsa, prin care
cel credincios fie a fost eliberat, fie indreptat, insd cel pacitos a fost
pedepsit, si anume, fie sa fie rapit din viata aceasta, acolo unde sa-si

* Termenul calamitas (,calamitate, dezastru”) desemna in latina arhaici pierderea
recoltei din cauza unef pldgi.
* Lc12,47.
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ispdseasca pedepsele cele cuvenite, fie sa rdmana aici, unde sa aduca hula
spre ndpasta lui sau fie, datoritd nemdasuratei sale indurdri, Dumnezeu s
ii pastreze pentru cdinta pe cei care stie ca trebuie salvati. Asadar, sa nu
ne descurajeze truda celor credinciosi; ea reprezintd o incercare si nu o
pedeapsd. S nu ne speriem cind vedem pe vreun oarecare drept
suportand lucruri nedemne si apasatoare pe acest pamant si sa uitam ce a
suportat Dreptul dreptilor si Sfantul sfintilor. Ce a suportat intreaga
cetate a suportat un singur om. Dar priviti ce om: ,, /mpdratul impdratilor
si Domnul domnilor™ a fost prins, pus in lanturi, biciuit, supus la tot
felul de ocari, atdrnat pe lemn si rastignit, ucis. Rastigneste Roma cu
Hristos, rastigneste intreg pamantul cu Hristos, rastigneste cerul si
pamantul cu Hristos; nimic creat sa nu fie considerat egal cu Creatorul,
nicio opera sa nu fie comparata cu Facatorul. ,Toate prin El s-au facut si
fard El nimic nu s-a facut™®; si totusi a fost tradat de catre cei care L-au
urmat. Prin urmare, sa suportam ceea ce Dumnezeu a vrut sa suportam;
El cunoaste asemenea unui doctor folosul durerii pentru noi, care avem
nevoie sd fim ingrijiti si vindecati. De bund seama, a fost scris: ,Jlar
rdbdarea sd-si aibd lucrul ei desdvarsit™®; insd care va fi lucrul rabdarii,
dacd nu am suporta niciun fel de nenorocire? De ce sd refuzdm sa
indurdam relele vremelnice? Ne temem poate si ducem lucrul la bun
sfarsit? Dar sa ne rugam cu ardoare si sa incepem sa plangem cu gemete
cdtre Dumnezeu, ca s ne fie hdrazit si noud ceea ce spune Apostolul
Pavel: ,Dar credincios este Dumnezeu; El nu va ingddui ca sa fiti
ispititi mai mult decat puteti, ci odatd cu ispita va aduce si scaparea din
ea, ca sd puteti rabda™".

(trad. din 1b. latind si note explicative de Corneliu CLOP)

T Ap 19, 16.
¥, 3.

* Jac 1, 4.
1 Co 10, 13.
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TEOLOGIA ORTODOXA
CONTEMPORANA

T Kallistos WARE

DUMNEZEU ASCUNS SI REVELAT: CALEA APOFATICA
SI DISTINCTIA ESENTA-ENERGII*

IPS Kallistos, Mitropolit de Diokleia
(Timothy Ware), s-a nascut in Bath,
Somerset, Anglia, in 1934. A fost instruit la
Magdalen College, Oxford, unde a obtinut o
licent in Limbi Clasice si Teologie. In 1958
s-a convertit la credinta crestind ortodoxa
(initial fiind anglican de confesiune), ulterior
calatorind in Grecia, unde a petrecut vreme
indelungata la Manastirea Sf  Joan
Evanghelistul din Patmos. In 1965 a fost
hirotonit diacon, iar in 1966 preot, fiind
tuns in monahism cu numele Kallistos. In
acelasi an, a devenit lector la Universitatea
din Oxford, la Catedra de Teologie
Ortodoxa, pozitie didacticd pe care a ocupat-
o vreme de 35 de ani, pana la retragerea sa.
In 1982, a fost hirotonit ca episcop de
Diokleia, pentru a sluji ca vicar al
arhiepiscopului Tiatirei si Marii Britanii. De la retragerea sa din 2001, ep. Kallistos a
continuat sd publice si s3 sustind conferinte despre Ortodoxie. De asemenea, pana de
curand a fost co-presedinte al Comisiei de dialog teologic anglicano-ortodox. In data
de 31 martie 2007 Sfantul Sinod al Patriarhiei Ecumenice l-a ales pentru treapta de
mitropolit.

" Traducere dupa ,God Hidden and Revealed: The Apophatic Way and The Essence-
Energies Distinction”, Eastern Churches Review, volume VII, edited by George Every,
John Saward and Kallistos Timothy Ware, Oxford, 1975, p. 125-36. (n. trad.)
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Dintre lucrdrile sale cea mai cunoscuta este The Orthodox Church, publicata
atunci cind era laic, in 1963, ulterior revizuiti de mai multe ori. Impreuna cu G.E.
Palmer si Philip Sherrard a initiat traducerea Filocaliei (fiind publicate deja patru
din cele cinci volume). Intre lucrarile sale traduse in limba romand amintim: Puterea
Numelui. Rugdciunea lui lisus in spiritualitatea ortodoxd (Bucuresti, 1992); Istoria
Bisericii Ortodoxe (Bucuresti, 1993); Ortodoxia, calea dreptei credinte (lasi, 1993);
Impdratia launtrica (Bucuresti, 1996); Rugdciune si tdcere in spiritualitatea
ortodoxd (Bucuresti, 2003).

»Necunoscut totusi binecunoscut”

In orice discutie despre revelatia divind este necesar si se considere
nu doar aspecte precum autoritatea Scripturii si locul sdu in cadrul
Sfintei Traditii, ci si problema esentiali: In ce sens este Dumnezeu
revelat? In ce masurd a fost dezvaluitd omului natura sa tainici? In cel fel
este El cognoscibil mintii sau intelectului uman si in ce fel raméane El
pentru totdeauna incomprehensibil? Ce fel de unire este posibild intre
Creator si creatura?

In doctrina sa despre Dumnezeu, Biserica Ortodoxd a incercat
intotdeauna sd apere o antinomie fundamentala. Ceea ce Sf. Pavel a spus
despre crestin poate fi afirmat, de asemenea, la un alt nivel, despre
Dumnezeu Insusi: El este ,necunoscut si totusi binecunoscut” (2 Co 6, 9).
Dumnezeu este ,Cel cu totul Altul”, anterior si mai presus de creatie,
transcendent si inaccesibil. Totusi, in baza auto-revelarii Sale creatoare,
acelasi Dumnezeu este imanent in lume si accesibil omului — in cuvintele
lui Nicolae Cabasila, ,mai mult o parte din noi decat propriile noastre
madulare, mai necesar noua decdt propria noastra inimd”. Astfel este
paradoxul din inima experientei crestine: Dumnezeu este mysterium
tremendum si totusi este vocatia omului sa-L intalneasca fata catre fata;
Dumnezeu este incognoscibil si totusi sfintii il cunosc pe El in chip
personal. Evelyn Underhill a exprimat acest aspect in cartea sa Worship
vorbind despre ,vecinatatea si totusi deosebirea Eternului”.

Acest paradox al lui Dumnezeu ascuns si totusi revelat este in mod
clar enuntat in Noul Testament. In aceeasi Epistold, Sf. Ioan sustine atat
faptul ca ,,nimeni nu L-a vazut pe Dumnezeu vreodata” (I In 4, 12), cat si
ca Il vom vedea pe El asa cum este” (I In 3, 2). Cele doua afirmatii sunt
combinate, chiar, de catre Apostol intr-o singura propozitie cand spune:
»Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vdzut vreodatd; Fiul Unul-Nascut, Care este
in sanul Tatilui, Acela L-a ficut cunoscut” (In I, 18). In mod similar,
Epistolele Pastorale vorbesc despre Dumnezeu ca ,Cel Care locuieste in
lumind neapropiatd, pe Care nu L-a vdzut nimeni dintre oameni, nici nu
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poate sa-L vada” (I Tim 6, 16); totusi Sf. Pavel spune corintenilor, ,Caci
privim acum prin oglinda in ghiciturd, iar atunci fatd citre fatd; acum
cunosc in parte, iar atunci voi cunoaste dupa cum am si fost cunoscut” (7
Co 13, 12).

Au fost facute numeroase incercdri pentru a diminua paradoxul. S-a
sustinut ca, in timp ce Dumnezeu Tatdl nu poate fi cunoscut in mod
direct, totusi in Dumnezeu Fiul natura divind a fost cu totul si in
intregime dezvdluitd; sau altfel cd, in timp ce esenta lui Dumnezeu
ramane necunoscutd noud in Veacul de acum, totusi in privelistea fericita
a Veacului care va s vind va fi cu adevdrat cunoscut de citre sfinti. Insd,
antinomia nu poate fi atdt de usor rezolvata. lisus Hristos, ca Logos
Intrupat, a revelat intr-adevir Dumnezeirea neamului omenesc; totusi
aceastd revelatie nu este exhaustiva, cdci in chiar actul auto-manifestarii,
Dumnezeu este ascuns la fel de bine dupd cum este si dezviluit. Noi
afirmdm, in cuvintele Sinodului Patru Ecumenic, faptul ca Hristos
Intrupat este ,Dumnezeu desivarsit si om desivarsit/[desdvarsit in
Dumnezeire si desdvarsit in umanitate], Dumnezeu adevarat si om
adevarat”; dar care dintre noi poate explica in termeni psihologici modul
cum o unicd si nedivizatd persoand poate fi Dumnezeu si om in acelasi
timp — poate cunoaste, simti si voi in chip simultan intr-un mod cu totul
dumnezeiesc si cu totul uman? Nu ar trebui sd admitem faptul cd exista
aici o taind mai presus de intelegerea noastra? Si cd antinomia este
eliminata printr-un simplu contrast intre Veacul de acum si cel viitor.
Chiar in Veacul care va si vina — care este, de asemenea, intr-o anume
masurd deja prezent — deosebirea radicala dintre creat si Necreat nu este
abolitd; incd mai exista si trebuie sa existe totdeauna un gol ontologic si
epistemologic intre Creator si creaturd. Desi unit cu Dumnezeu si
»indumnezeit”, omul rdmane om si astfel mai exista incd un extrem de
important sens in care esenta tainica a Dumnezeirii este pentru totdeauna
necunoscuta lui, chiar in Veacul care Vine.

Aceastd recunoastere a incognoscibilitatii radicale a lui Dumnezeu,
desi a fost prezentd de la inceput in traditia crestind, ajungea sd fie mai
explicit subliniata la sfarsitul sec. al IV-lea, ca reactie impotriva
rationalismului partidei ariene extreme a anomeilor. Unul dintre liderii
lor, Aétius, este creditat cu enuntul, ,Eu il inteleg si cunosc pe Dumnezeu
atat de clar incat nu ma cunosc pe mine insumi precum Il inteleg pe
Dumnezeu’?; si Eunomie este banuit ci a sustinut, ,Dumnezeu nu-si

? EPIFANIE, Haer., LXXVI, iv, 2.
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cunoaste propria Sa fiintd mai bine decit o cunoastem noi”®. Dumnezeu,

de fapt, este tratat de acesti ganditori ca un simplu concept filosofic, in
intregime comprehensibil ratiunii umane.

In opozitie cu aceasta abordare arida si aroganta, capadocienii au
insistat asupra elementului fainicului in credinta crestina. Atitudinea lor
este in mod succint exprimatd intr-o fraza atribuitd Sf. Atanasie: ,Un
Dumnezeu care este comprehensibil nu este Dumnezeu”. In cuvintele
unui discipol al capadocienilor, Evagrie Ponticul (T 399): ,Dumnezeu nu
poate fi cuprins de intelect; cici daca ar putea fi cuprins, nu ar mai fi
Dumnezeu™. ,Cel care-si face propriul intelect masura realitatii”, observa
Sf. Vasile cel Mare, ,nu dezaprobd faptul ca este mai usor a masura
intregul ocean cu o cupd mica decat a cuprinde maretia inefabild a lui
Dumnezeu cu intelectul uman”® si celor care pun prea mare baza pe
limbajul uman, el le da sfatul: ,Sa cinstim lucrurile inefabile prin ticere"’.
In acelasi fel invati si Sf. Grigorie de Nazianz: ,Ceea ce este Dumnezeu in
natura si esenta sa niciun om nu a descoperit si nici nu va descoperi
vreodatd”®. Comentand Psalmul 8, 1, ,Cat de minunat este numele Tdu in
tot pamantul!”, Sf. Grigorie de Nyssa subliniazad faptul cd numele sau
natura lui Dumnezeu nu pot fi obiectul cunoasterii noastre umane, ci
numai al uimirii si evlaviei smerite: ,Numele lui Dumnezeu nu este
cunoscut, te minunezi de el™,

De aici incolo aceasta credintd in incognoscibilitatea lui Dumnezeu
rdmane invatdtura etalon in crestinismul rasdritean. ,Dumnezeu este
infinit si incomprehensibil”, sustine Sf. Ioan Damaschin (} 749), ,si
singurul lucru care este comprehensibil despre El este infinitatea si
incomprehensibilitatea sa.. Dumnezeu nu apartine clasei lucrurilor
existente; nu pentru cd El nu are existenta, ci pentru cd El este superior
tuturor lucrurilor existente si chiar existentei insasi"!’. Sf. Grigorie
Palama (1 1359) nu este mai putin transant: ,Toate naturile sunt in cel
mai inalt grad indepdrtate si strdine de natura divind. Caci, daca
Dumnezeu este o natura, atunci niciun alt lucru nu este naturd; dar daca

* SOCRATE, Hist. Eccl., iv, 7, in: PG 67, col. 473B.

1 Ps.-ATHANASIE, Ad Antiochum, resp. 1, in: PG 28, col. 597D.
% De octo vitiosis cogit., 9, in: PG 40, col. 1275C.

% In Ps.115, 2, in: PG 30, col. 105D.

" De spir. scto, xviii [44].

8 Or. Xxviii (Theol. ii), 17.

¥ In Cant., hom. 12, ed. Jaeger/Langerbeck, p. 358.

" De fid. Orth., i, 4, in: PG 94, col. 800B.
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toate celelalte sunt naturi, atunci Dumnezeu nu este o natura. In acelasi
mod, el nu este o existentd, dacd alte lucruri sunt existente; dar, daca el
este existentd, atunci alte lucruri nu sunt existente.. Cum ne putem
apropia de Dumnezeu? Apropiindu-ne de natura sa? Dar nici macar un
singur lucru din toate cele create nu are sau va avea vreo comuniune cu
natura supremd sau apropiere de ea”!'.

Cele Doua Nivele ale Via Negativa

Pentru a proteja aceasta constiintd a Tainei divine, este necesar sa
negam afirmatiile noastre despre Dumnezeu; sa spunem, impreund cu
Charles Williams in piesa sa, The Seed of Adam, ,Acesta, de asemenea,
esti Tu; niciunul din acestia nu esti Tu”. Pentru a preveni formulele
noastre verbale sau conceptele mentale de a deveni idoli care ne tin la
distanta de Dumnezeul cel Viu, trebuie sa utilizim continuu calea
apofatica. Dar ,apofatismul” poate fi intrebuintat pentru a denota doua
lucruri profund diferite; si, astfel, este vital sa cunoastem, in orice context
dat, pe ce nivel este utilizat. Daca semnifici doar negarea tuturor
declaratiilor pozitive despre Dumnezeu, aceasta nefiind in sine mai mult
decat un exercitiu verbal, un fragment de teologie filosofica sau
ynaturald”; nu implicd in chip necesar vreo trecere dincolo de utilizarea
normala a limbajului si a ratiunii discursive. Pentru Parintii rasariteni, cu
toate acestea, apofatismul semnificd mult mai mult decat aceasta. In
scrierile lor, procesul de negare nu este doar un exercitiu verbal, ci baza
sau trambulina pentru o sdritura mai presus de intregul limbajul si
intreaga gandirea discursivd. Prin negatiile lor ei cautd sd depaseasca
cuvintele si conceptele, sa se intindd spre transcendent si, astfel, sa atinga
o experientd nemijlocitd, supra-rationald a Divinului. La acest mai

"' Capita 150 physica, theologica, moralia et practica, 78, in: PG 150, col. 1176BC.
Acesta si alte pasaje similare ale Parintilor sunt in clard contradictie cu cuvintele de la 2
Ptr 1, 4, ,..prin care ni se dau figdduintele cele cinstite si marite ca prin acestea sd va
faceti partasi dumnezeiesti firi (theias koinonoi physeos)”, Traditia patristica rasariteand
a acordat intotdeauna o mare importanta acestei declaratii de la 2 Pefru, ca indicand
posibilitatea unei uniri autentice si nemijlocite intre Dumnezeu si om; dar in acelasi timp
este clar faptul cd termenul physis, asa cum este utilizat la 2 Pefru, nu poarta sensul mai
restrans si tehnic care va fi asumat in discutiile ulterioare despre energii si esentd.
Altundeva in Noul Testament este frecvent afirmat faptul cd omul se poate impartasi de
viata sau slava lui Dumnezeu (in special in Evanghelia a Patra), dar nu se spune nicdieri
faptul cd omul participa la fiinta tainicd sau esenta lui Dumnezeu. Astfel, la 2 Ptr 1, 4
physis ar trebui interpretatd ca denotdnd viata sau energiile lui Dumnezeu, nu esenta sa
transcendenta.
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profund sau ,mistic” nivel, calea apofatica nu este doar o teorie filosofica,
ci este inseparabila de practica rugaciunii ,fard imagini”.

Desi negativdi in forma sa exterioard, abordarea apofatica —
interpretata in acest sens mai adanc — este in mod suprem afirmativa in
ndzuinta sa ultimd. Calea negatiei este in realitate calea super-afirmatiei.
In cuvintele lui Radhakrishnan, ,Ceva nu este semnificd — ceva exista”; si
tocmai pentru cd acest ,ceva” este intr-un mod atat de coplesitor pozitiv,
adevdratul sau caracter poate fi exprimat numai prin negatii. Pentru a
sublinia natura pozitiva a via negativa, Sf. Dionisie Areopagitul (? c. 480-
500) foloseste analogia unui sculptor si a unui bloc de marmurd'
Sculptorul fardmiteaza rand pe rand piatra — in sine o actiune ,negativa”,
la fel ca operatia de negare a formulelor verbale — dar scopul sau este
pozitiv: nu de a reduce blocul sdu de marmura intr-o gramada de praf, ci
de a revela lent imaginea latenta din interiorul lui. (Deosebita de actiunea
cuiva care curdtd foile succesive ale unei cepe pana cand nimic nu mai
ramane in final) Teologul, deci, trebuie mai intdi sa nege sau sd
»aschieze” notiunile sale construite de om despre realitatea divina; dar
aceste negatii il conduc pe el nu la un vid, ci la o realizare imediata a
prezentei lui Dumnezeu. In acest spirit al negatiei afirmative scriitori
precum Sf. Dionisie sau poetul galez Henry Vaughan vorbesc despre
Divinitate ca ,intuneric orbitor”. Dupd cum remarcd Jacob Boéehme,
intunericul semnificd nu absenta ilumindrii, ci teroarea care deriva din
lumina orbitoare.

Esenta si Energii

Prin urmare, apofatismul are atat un aspect negativ cdt si unul
pozitiv. El reliefeazd, pe de o parte, transcendenta si
incomprehensibilitatea lui Dumnezeu, ,pe care niciun om nu L-a vazut
sau Il poate vedea”; proclami, pe de altd parte, posibilitatea unei intalniri
fatd catre fatd cu acest Dumnezeu incognoscibil, a unei uniri nemijlocite
cu Inaccesibilul. Pentru a exprima acest dublu adevar potrivit cdruia
Dumnezeu este atdt ascuns cat si revelat, atat transcendent cat si
imanent, teologia ortodoxa face o distinctie intre esenta divina (ousia) si
energiile sau lucrdrile divine (energeiai). Acest din urmd termen, desi
poseda o nuanta filosofici, este, in fapt, de asemenea, scriptural. In timp
ce termenul ousia este utilizat doar intr-un singur pasaj al Noului
Testament (Lc 15, 12-13) — si aici nu se refera la Dumnezeu, dar

2 De myst. theol., 2.
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semnificd ,proprietate” sau ,avere” — termenul energeia, aplicat lui
Dumnezeu, se giseste de mai multe ori in Epistole (Ef 1, 19; 3, 7; Fip 3,
21; Co 1, 29; 2, 12).

Ousia sau esenta semnificd pe Dumnezeu asa cum este el in Sine-
Insusi, energeiai sau energii semnifici pe Dumnezeu in lucrare si auto-
revelare. Potrivit traditiei apofatice crestine, esenta divina ramane pentru
totdeauna mai presus si dincolo de orice participare si cunoastere din
partea oricarei creaturi, atat in Veacul de acum cét si in Cel ce va sa ving;
esenta lui Dumnezeu nu poate fi inteleasa nici de oameni nici de ingeri, ci
numai de citre cele trei Persoane divine Insele. Dar energiile lui
Dumnezeu, care sunt Insusi Dumnezeu, umplu intreaga lume si, prin
har, totul poate participa la ele. Dumnezeul care este in chip ,esential”
incognoscibil este, astfel, in chip ,existential” sau ,energetic”, revelat.

Aceastd doctrind a energiilor imanente implici o viziune intens
dinamici a relatiei dintre Dumnezeu si lume. Intregul cosmos este un
imens rug aprins, patruns dar nu consumat de focul necreat al energiilor
divine. Aceste energii sunt ,Dumnezeu cu noi”. Ele sunt puterea lui
Dumnezeu la lucru in interiorul omului, viata lui Dumnezeu in care El se
impartaseste. Datoritd omniprezentei energiilor divine, fiecare dintre noi
se poate cunoaste pe sine ca fiind creat dupd chipul lui Dumnezeu. Prin
energiile divine, lisus Hristos inceteaza de a mai fi pentru noi o figurd
istoricd din trecutul indepartat, cu a carui poveste suntem familiarizati
din carti, si devine o prezenta imediata, Mantuitorul nostru personal. Prin
energiile divine 1l cunoastem nu doar ca un invititor uman, ci si ca
Logosul pre-etern.

Distinctia intre esenta si energii — pentru care pot fi gasite anumite
paralele in filosofia clasicd'® — este sustinutd in termeni categorici de Sf.
Vasile cel Mare: ,Noi Il cunoastem pe Dumnezeul nostru din energiile
sale, dar nu pretindem sa ne apropriem de esenta sa. Cici energiile sale
coboara la noi, dar esenta sa rimane inaccesibild”"*. Asa cum spune Sf.
Grigorie de Nyssa, ,Cel care prin natura este invizibil devine vizibil prin
energiile sale”'. Distinctia esenta-energii este aplicata la hristologie de Sf.
Maxim Marturisitorul (T 662) si de Parintii Sinodului VI Ecumenic (680-
1). Fiecare physis isi are propria energeia caracteristica, invata ei, i,
astfel, existd in Hristos Intrupat doud ,energii naturale” si doud vointe,

7 Vezi, de exemplu, XENOFON, Memorabilia, 1V, iii, 13; si compari FILON, De post. Caini,
13-16, si De spec.leg., i, 32-36.

¥ Ep. Cexxxiv, 1 (PG 32, col. 869A).

> Hom. vi de Beat. (PG 44, col. 1269A).
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una umana si cealaltd divind, eterna si necreata. Distinctia esenta-energii
este clarificatd mai departe de Sf. Grigorie Palama si de Sinoadele tinute
la Constantinopol pe parcursul vietii sale si putin dupa moartea sa (1341,
1347, 1351, 1368); dintre acestea cel mai important din perspectiva
dogmatica este Sinodul din 1351'®. Dupd secole de neglijare, de-a lungul
cdrei perioade teologia ortodoxd a fost dominati de modele occidentale,
invatatura palamiti a fost acum redescoperitd de teologii ortodocsi din
zilele noastre si reasezata intr-o pozitie centrala.

Sinodul din 1351 a rezumat invatatura ortodoxa privind energiile
divine in sapte puncte principale'®:

1. Exista in Dumnezeu o distinctie (diakrisis) intre esenta si energii
sau energie. (Este deopotriva legitim sa ne referim la acestea din urma ori
la singular, ori la plural.)

2. Energia lui Dumnezeu nu este creati, ci necreata (aktistos).

3. Aceasta distinctie intre esenta necreatd si energiile necreate nu
stricdA in niciun fel simplitatea divind; nu existd nicio ,compunere”
(synthesis) in Dumnezeu.

4. Termenul ,divinitate” (theotis) poate fi aplicat nu doar la esenta
lui Dumnezeu, ci si la energii.

5. Esenta se bucurd de o anume prioritate sau superioritate in
raport cu energiile, in sensul cd energiile purced din esenta.

' Pentru actele Sinoadelor de la 1341, 1347, si 1351, vezi I. N. KARMIRIS, Ta dogmatika
kai synudika mnimeia tis Orthodoxon Katholikis, vol. 1, Athens, 1960, pp. 354-410. Un
text mai bun despre actele de la 1347 este oferit de J. MEYENDORFF, ,Le Tome synodal de
1347", in: Vizantoloykki Institut Zbornik Radova, Belgrade, 8, 1963, pp. 209-27;
retiparit in ). MEYENDORFF, Byzantine Hesychasm: Historical, Theological and Social
Problems, Variorum Reprints London, 1974.

'™ Vezi, de exemplu, Pr. (acum Arhiepiscop) Basil KRIVOCHEINE, The Ascetic and
Theological Teaching of Gregory Palamas (retiparit din The Eastern Churches Quaterly.
1938, London, f. a. [1955?}; V. LosskyY, The Mystical Theology of the Eastern Church,
London, 1957, si The Vision of God, London, 1963; Pr. J. MEYENDORFF, Introduction a
l'étude de Grégoire Palamas, Paris, 1959; Pr. Georges FLOROVSKY, ,Saint Gregory
Palamas and the Tradition of the Fathers”, in: The Greek Orthodox Theological Review,
2 (1959-60), pp. 119-31, si in: Sorbonst, series 4, no. 4/1961, pp. 165-76; J.S. ROMANIDES,
.Notes on the Palamite Controversy and Related Topics”, in: The Greek Orthodox
Theological Review, 6/1960-1, no. 2, pp. 186-205, si 9/1963-4, no. 2, pp. 225-70; G.C.
PAPADEMETRIOU, Introduction to Saint Gregory Palamas, New York, 1973. Vezi, de
asemeni, in romaneste, studiul de pionierat al Pr. Dumitru STANILOAE; in rusd, eseul Pr.
Kiprian KERN; si in greacd scrierile Profesorului CHRISTOU si MANTZARIDIS de la Tesalonic.
" Tomul sinodal din 1351, §§ 18, 46, in: KARMIRIS, Ta dogmatika kai synudika
mnimeia..., pp. 385, 400.
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6. Omul poate participa la energiile lui Dumnezeu, dar nu la esenta
sa.

7. Energiile divine pot fi experiate de om in forma luminii — o
lumina care, desi vazutd cu ochii trupesti ai omului, este in sine
nemateriald, ,inteligibild” (noeron) si necreata. Aceasta este lumina
necreatd care s-a manifestat apostolilor la Schimbarea la Fatd pe Muntele
Tabor, care este vazutd in timpul rugaciunii de catre sfinti in vremea
noastra si care va straluci peste si din cei drepti la invierea lor la Judecata
Universala'’®. Ea posedd, deci, un caracter eshatologic: este ,lumina
Veacului ce va s vind"*’,

Desi neinclusa in aceastd lista de sapte, mai existd o chestiune
sustinutd de mai multe ori in actele Sinodului din 1351: nicio energie nu
trebuie asociatd cu o singurd persoand divina prin excluderea celorlalte
doug, ci energiile sunt impartasite in comun de toate cele trei persoane
ale Trinitatii. Aici se gaseste, desigur, o reafirmare a principiului
capadocian fundamental c§, in lucrarile lor ad extra, cele trei persoane ale
Dumnezeirii actioneazd permanent impreuna. Asa cum sustine Sf.
Grigorie Palama in Mdrturisirea sa de Credintd propusa Sinodului de la
1351 si aprobata de Sinod:

«[Dumnezeu] nu este dezvaluit in esenta sa (ousia), cici nimeni nu a
vazut sau descris vreodatd natura lui Dumnezeu (physis); ci el este
revelat in har (charis), putere (dynamis) si energie (energeia) care
este comund Tatalui, Fiului si Duhului. Distinctiva fiecareia dintre cele
trei este persoana (hypostasis) fiecareia, si orice apartine persoanei.
Impirtasiti in comun de toate cele trei nu este numai esenta — care
este cu totul fird nume, nemanifestatd si imparticipabild, intrucat este
mai presus de toate numele, manifestarea si participarea — ci, de
asemenea, harul, puterea, energia, strilucirea, impdratia si
necoruperea divine, prin care Dumnezeu intrd prin har in comuniune
si unire cu ingerii si sfintii’'».

Se va nota faptul ca, in acest pasaj, Sf. Grigorie trateaza termenul
energeia ca echivalent al unor anumite cuvinte gasite in mod frecvent in
Noul Testament. Energia lui Dumnezeu este puterea, harul si imparatia
sa. Astfel, termenii energeia si dynamis nu trebuie pusi in opozitie, ca in
utilizarea aristotelica, ci ar trebui echivalati, asa cum par ei a se gasi, intr-

¥ Vezi PALAMAS, Triade, |, iii, 43.
% Tomul sinodal din 1347, §2, ed. Meyendorff, liniile 44-46.
*! KARMIRIS, Ta dogmatika kai synudika mnimeia..., p. 408.
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adevdr, in mai multe texte scripturistice (Ef 3,7, Flp 3,21; Col 1,29).
Identificarea lui energeia cu charis este de o importantd deosebitd si
aratd faptul ca invatdtura ortodoxa despre energiile divine cuprinde o
teologie a harului. Din aceasta identificare a harului cu energia necreatd a
lui Dumnezeu, Sf. Grigorie Palama si Sinoadele din sec. al XIV-lea par sa
excludd notiunea de ,gratie creata” care se gaseste in teologia scolastica
occidentald. O investigatie atentd ar fi necesara pentru a stabili daca aici
discrepanta este doar una verbald sau implicdA si o chestiune de
semnificatie dogmaticd®.

Sinodul din 1351, urméandu-le Sf. Anastasie din Sinai si Sf. loan
Damaschin, defineste energeia ca ,puterea si miscarea proprie a fiecarei
ousia” si ca cea care ,dezviluie ousia ascunsd”®. Citandu-l pe
Damaschin, Sinodul face o atentd distinctie intre patru termeni inruditi:

«Ar trebui cunoscut faptul ca energia (energeia) este un lucru, ceea ce
energizeazd (lo energitikon) este altul, ceea ce este energizat (fo
energima) este altul, si cel care energizeazd (ho energon) este inca
altul. Astfel, energia este miscarea activd si esentiald care purcede
dintr-o natura (physis); cea care energizeaza este natura din care
purcede energia; ceea ce este energizat este consecinta (apofelesma)
energiei; cel care energizeaza este ipostasul sau persoana (hypostasis)
care utilizeaza energia®®.

In cazul lui Dumnezeu, natura sau physis din care purcede energia
divind este esenta (ousia) lui Dumnezeu, in timp ce hypostasis-ul
utilizand energia este, in acest exemplu, intreit, intrucat persoanele
Trinitatii actioneazd intotdeauna impreuna. ,Consecinta” energiei,
energima, este efectul lucrarii lui Dumnezeu in lumea creatd. Astfel,
exista o diferentd semnificativd intre energeia si energima: energima, ca
o consecinta a lucrdrii lui Dumnezeu, constituie o parte a ordinii create,
dar energia care face ca aceasta consecintd sd se petreacd este ea insasi
necreata si eternd. Este posibil ca Parintii Rasdriteni timpurii, in anumite
pasaje in care vorbesc despre energiile lui Dumnezeu, sa se refere doar la

?2 Acest punct este discutat pe scurt in C. MOELLER si G. PHILIPS, The Theology of Grace
and the Ecumenical Movement, 2nd ed., St. Anthony Guild Press, Paterson, NJ, 1969,
pp. 13-17.

2 Tomul sinodal din 1351, §§ 22, 26 (KARMIRIS, pp. 387, 389).

' Tomul sinodal din 1351, §11 (KARMIRIS, p. 381), citind 10AN DAMASCHIN, De fid. orth..
iii, 15 (PG 94, col. 1048A). loan adaugi cd la anumiti autori energeia si energima sunt
utilizati in mod intersanjabil.

236

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N =0 O - QO m



DUMNEZEU ASCUNS SIREVELAT STUDII

ofectele create ale lucrarii divine; dar in teologia patristica ulterioara este
rasatd o distinctie clard intre efectul creat si energeia necreata care il
-auzeaza si il sustine in existentd®.

Pe baza celor trei termeni ,esentd”, ,ipostas” si ,energie”, este
posibil s3 marcdm trei nivele diferite de unire in sau cu Dumnezeu. Mai
Intai, existd o henosis kat’ ousian, o unire in esenta, intre cele trei
persoane divine ale Trinitatii, fiecare dintre ele fiind homoousios, ,una in
2sentd” sau ,consubstantiald” cu celelalte doua. In al doilea rand, existi o
henosis kath’ hypostasin, o unire ipostatica, intre cele doua naturi ale lui
Hristos Intrupat. In al treilea rand, existd o henosis kat’ energeian, o
unire ,dupd energie”, intre Dumnezeu si sfinti. In prima unire, sunt unite
trei persoane distincte pentru a forma o singurd ousia. In a doua unire,
are loc opusul: doud ousiai sau naturi distincte sunt unite intr-o singurd
persoana. Al treilea tip de unire, prin care o multime de persoane umane
este unitd cu Dumnezeu, este, la rdndul siu, diferitd de celelalte doua
anterioare. Nu determind o singurd ousia sau un singur hypostasis,
Intrucat fiecare dintre persoanele umane unite cu Dumnezeu isi pastreaza
ousia sa ca fiintd umand si deosebirea sa ipostatica. Totusi, exista, cu
toate acestea, o unire directd si nemijlocitd, intrucat creatura umana
indumnezeita participd cu totul si in intregime la energia necreatd a
Trinitatii.

In trasarea acestei distinctii intre formele de unire ,esentiald”,
.ipostaticd” si ,energetica”, Sf. Grigorie Palama si traditia spirituala al
carei purtator de cuvant este cautd sa afirme posibilitatea unirii mistice
autentice intre Dumnezeu si om, in timp ce evitd panteismul si salveaza
intregul caracter personal al fiintei umane. Desi indumnezeit prin
energiile necreate, sfantul isi pastreazd propria sa esentd ca faptura
creatd. Ousia sa creata este strabatutd si transfigurata de focul Divinitatii;
totusi, desi ,un dumnezeu prin har”, el nu devine Dumnezeu prin esenta
si naturd. In egald maisurd, el isi pastreazi hypostasis-ul siu sau
identitatea personala distinctiva, care devine mai stravezie, dar nu este
inghitita in abisul atotputerniciei lui Dumnezeu. Experienta mistica este o
unire fara confuzie — o intdlnire a lui ,Eu” si ,Tu”, o intalnire intre
persoane, nu o anihilare a partenerului uman; si aceastd continua sa fie
adevdratd, indiferent cit de intim se apropie ,Eu”-l de ,Tu”, oricit de
mult ,Eu”-l se stie a fi o parte din ,Tu”. In cuvintele Omiliilor

% Pentru consecintele eretice ce pot deriva dintr-o respingere de a permite aceasti
distinctie, vezi Tomul sinodal din 1351, §26 (KARMIRIS, p. 389).
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macariene, ,Petru rdmane Petru, Pavel ramane Pavel, si Filip ramane
Filip; fiecare continua in propria sa naturd si persoand, desi umplut de
Duhul”?,

Pe toate acestea, si nu numai, Biserica Ortodoxa le afirma prin
invatatura sa despre energiile divine. Omul participa la energiile lui
Dumnezeu, dar niciodatd la esenta sa si, astfel, este pastratd distinctia
esentiala intre Creator si creaturd; totusi, aceste energii sunt Dumnezeu
Insusi si, astfel, omul se intalneste intr-adevar cu Creatorul siu fatd citre
fatd, intr-o comuniune nemijlocita, pe cat ii este posibil creaturii s-o faca.
Pentru a-l cita incd o datd pe Sf. Grigorie Palama:

«El se manifestd pe sine intr-un sens si, totusi, nu se manifesta pe sine;
il cuprindem cu intelectul nostru si, totusi, nu-l cuprindem; participam
la El si, totusi, El rimane mai presus de toatd participarea®’».

«Cei care sunt demni de unirea cu Dumnezeu, cauza a toate, se bucura
dupé merit de ea... El rimane cu totul in El Insusi si totusi locuieste in
intregime in noi, ficandu-ne pe noi sa ne impartisim nu de natura sa,
ci de slava si strilucirea Sa®».

Energiile divine si Sfanta Treime

Astfel, distingem in Dumnezeu esenta sa, care este una; si
persoanele divine sau ipostasurile, care sunt trei; si energia sau energiile
necreate, care sunt atat una cat si multe, purcezadnd din si manifestand
esenta de care sunt inseparabile. Doctrina noastrd despre Trinitate
trebuie sa fie intotdeauna elaboratd in contextul acestor trei nivele sau
termeni de referintd si trebuie manifestata mare grija pentru a ne asigura
cd nivele diferite nu sunt confundate. Dacd. de exemplu, ne scapa
distinctia dintre esenta si energii, nu vom putea fixa vreo linie de
demarcatie clard intre iesirile in afara ale celor trei persoane si creatia
lumii; ambele vor fi privite deopotriva ca acte al naturii divine.

Douia puncte necesitd, in particular, clarificare, unul legat de
Intrupare si celdlalt de Duhul Sfant:

i) S-a pus uneori intrebarea: In baza principiilor palamite, energiile
divine au fost cele care au devenit intrupate? Fireste, nu. Hristos Intrupat
ne transmite noua viata, slava sau energiile lui Dumnezeu; totusi nici

% Hom. xv, 10.
¥ Despre participarea in Dumnezeu, citat in Meyendorff, Introduction..., p. 294.
% Triade, 1, iii, 23.
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energiile divine, nici esenta divind nu au fost cele care s-au intrupat din
Fecioara Maria, ci a doua persoand a Trinitatii, Ipostasul Logosului pre-
etern. Hristos Intrupat poseda ca Dumnezeu o energie si vointd divine si
ca om el poseda o energie si vointa umane, dar nu trebuie identificata in
niciun caz energia cu ipostasul sau.

ii) S-a obiectat din nou: De ce sa mai vorbim de energii? Tot ceea ce
cauta Sf. Grigorie Palama sd exprime prin termenul abstract si non-
personal ,energie” nu poate fi exprimat mai eficace in termeni concreti si
personali prin vorbirea despre Duhul Sfant? Daca energiile indica
Dumnezeu cu noi, Dumnezeu imanent in lume, si intrand in contact
direct cu omul, nu este acesta exact rolul atribuit in mod traditional
Duhului? La aceasta se poate rdaspunde ca Sf. Grigorie considerd, intr-
adevar, o relatie speciald intre energiile divine si Paracletul, caci el
vorbeste in mod repetat despre energiile ca ,har al Duhului Sfant”. Dar,
in acelasi timp, este necesar sa facem diferenta intre Ipostasul Duhului si
harismele sau darurile harului pe care el le confera; adica, intre existenta
sa personald, care este caracteristicd lui Insusi, si energia sau lucrarea pe
care El o impartdseste cu celelalte doud persoane. Declaratiile privitoare
la har sau energie nu pot fi traduse pur si simplu in declaratii despre
Duhul, fara adaptdri suplimentare.

Problema simplitatii divine

Teologia ortodoxa a energiilor divine este adesea privitd cu rezerve
in Occident, in mod special de citre ganditorii tomisti. In primul rand, s-a
argumentat faptul ca distinctia esenta-energii, cu toate cd poseda o
anume validitate la nivelul epistemologiei, nu ar trebui proiectatd in cel al
metafizicii®®. Potrivit acestei linii de gandire, Sf. Grigorie si Sinoadele de
la Constantinopol din sec. al XIV-lea au avut dreptate sa insiste, in comun
cu traditia patristica timpurie, asupra faptului cd aceastd cunoastere a
noastra cu privire la Dumnezeu ramane totdeauna incompleta si ca existd
un aspect al existentei lui Dumnezeu care ramane pentru totdeauna
inaccesibil intelegerii umane, chiar in Veacul ce va sa vind; dar nu aveau
dreptate sa extrapoleze aceasti limitare la intelegerea umand si s-o
trateze ca o distinctie in Dumnezeu Insusi. La toate acestea trebuie
raspuns ca traditia ortodoxd priveste, in realitate, distinctia in termeni
obiectivi si nu doar subiectivi. Distinctia este una reald, o pragmatiki

® Aceastd linie de gandire este dezvoltatd cu pricepere de Dr. Rowan WILLIAMS in a sa
Oxford D. Phil. Thesis despre teologia lui Vladimir Lossky.
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diakrisis si nu doar una notionald, o diakrisis kat’ epinoian®. Sinodul
din 1351 afirma deschis faptul cd taxis sau distinctia dintre esenta si
energii existd ,nu doar din punctul nostru de vedere”, ci ,in ordinea
naturald insdsi”, adicd, in fiinta (existenta) lui Dumnezeu®. In acelasi
timp, este, desigur, axiomatic pentru teologia ortodoxa faptul ca noi nu
avem o cunoastere directd a fiintei tainice a lui Dumnezeu sau ousia. Tot
ceea ce putem noi intelege vag este lucrarea Sa si auto-revelarea ad extra
si, astfel, atunci cand vorbim despre lucruri divine nu vom putea trece,
realmente, dincolo de nivelul epistemologiei catre cel al metafizicii pure;
vorbim tot timpul despre Dumnezeu asa cum se dezviluie El Insusi noud,
nu despre Dumnezeu asa cum este in Sine Insusi. Cu toate acestea,
credem cd aceasta auto-revelare este o indicatie reald a fiintei eterne a lui
Dumnezeu, in mdsura in care vreo indicatie poate fi data vreodatd. Daca
nu am crede aceasta, cum am putea trece de la o doctrina ,economicd” a
Trinitatii la o doctrind a distinctiilor personale eterne in interiorul
Trinitdtii? Facem nici mai mult nici mai putin decat aceasta atunci cand
afirmam, pe baza cunoasterii noastre cu privire la Dumnezeu — adica a
auto-reveldrii lui Dumnezeu — ca exista, de asemenea, in interiorul fiintei
Sale o distinctie eternd intre esentd si energie. Tot limbajul uman despre
Dumnezeu este inadecvat, dar este cu sigurantd mai putin gresit a afirma
distinctia decat a o nega.

O a doua si fundamentald obiectie priveste chestiunea simplitatii
divine — cel de-al treilea din cele sapte puncte formulate la Sinodul din
1351. S-a argumentat faptul ci distinctia esenti-energii Il transforma pe
Dumnezeu intr-o fiintd compusd. Chiar la inceputul controversei
hesychaste din sec. al XIV-lea, aceastd invinuire a fost adusa Sf. Grigorie
Palama de catre principalul sdu critic,c Varlaam Calabrianul, care l-a
acuzat de ,diteism”*?. Aceasta este o chestiune delicati si obscurd, care
nu poate fi discutata pe deplin aici. Dar ar trebui notate urmatoarele:

(1) Sf. Grigorie Palama si Sinoadele din sec. al XIV-lea erau cu totul
constienti de obligatia lor de a sustine doctrina simplitatii divine si ei au
respins, in mod precis, orice sugestie cd natura lui Dumnezeu ar putea fi
.compusd” (synthetos). Ei insista asupra faptului cd esenta divind si
energiile divine, chiar daca distincte, sunt cu totul inseparabile. Exista

¥ Vezi KRIVOCHEINE, The Ascetic and Theological Teaching..., p. 32.
" Tomul sinodal din 1351, §28 (KARMIRIS, p. 390), citand pe Sf. VASILE.
2 Tomul sinodal din 1351, §2 (KARMIRIS, p. 375).
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intre ele ,0 unire fird confuzie, o distinctie fard impartire”®. Energiile
,rdman permanent inseparabile de esenta divind, coexistind cu ea din
veci si in mod indivizibil unite cu ea”™*. Distinctia esenti-energii este
similard aceleia, de exemplu, dintre suflet si facultatile sale; aici este
ficutd o diferentiere in interiorul unui obiect, fard ca prin aceasta sa-i
distruga unitatea. Dar Palama este neincrezator cu privire la aceasta si la
oricare altd analogie luata din ordinea creatd; Dumnezeu este unic si, de
aceea, distinctia esentd-energie este sui generis ,Dumnezeu-propriu” si
inefabil.

(2) Ca si crestini credem nu doar intr-un singur Dumnezeu, ci in
Dumnezeu care este unul in trei. Este poate de folos sa vorbim mai
degraba de ,indivizibilitatea” decat de ,simplitatea” Lui. Dumnezeul
nostru nu este monada nediferentiatd a platonistilor, ci o uniune si
comuniune de trei Persoane, salasluind Una in Alta printr-o miscare
neincetatd de iubire reciprocd. Unitatea Lui este o unitate organica sau
integratd, o unitate inter-personala. Distinctia intre esenta divina si cele
trei Persoane divine nu inldtura simplitatea lui Dumnezeu; deopotriva
aceasta simplitate nu este distrusa de distinctia esentd-energii. Cum scrie
Sf. Grigorie Palama in Mdrturisirea sa de Credintd, acceptatd la Sinodul
de la 1351: ,Dumnezeu nu-si pierde simplitatea Sa nici din cauza divizarii
si distinctiei Ipostasurilor, nici din cauza divizarii si multiplicitatii
puterilor si energiilor”®.

(3) Energiile nu sunt un intermediar intre Dumnezeu si om, nu
sunt un ,lucru” care exista separat de Dumnezeu. Ele sunt, din contra,
Dumnezeu Insusi, Dumnezeu in lucrare, Dumnezeu in auto-revelarea Sa,
Dumnezeu asa cum intra in comuniune nemijlocita cu creaturile sale. Mai
mult decat atat, energiile nu sunt o parte sau o diviziune a lui Dumnezeu,
ci ele sunt in mod distinct si individual Dumnezeu intreg, Dumnezeu in
totalitatea Sa. Asa cum intregul Dumnezeul este prezent fard diminuare
sau subdiviziune in fiecare din cele trei Persoane, tot astfel este El
prezent intreg si nedivizat in fiecare si in toate energiile divine. Asupra
acestei probleme, Sf. Grigorie Palama nu ar putea fi mai explicit si
categoric. «Fiecare putere sau energie este Dumnezeu Insusiy, scrie el;
«Dumnezeu este cu totul prezent in fiecare din energiile sale

" Vezi a doua anatemd impotriva lui Varlaam si Akindynos in Synodikon-ul Duminicii
Ortodoxiei (KARMIRIS, p. 411).

¥ Tomul sinodal din 1351, §26 (KARMIRIS, p. 388).

* KARMIRIS, Ta dogmatika kai synudika mnimeia..., pp. 408-409.

* Epistola cdtre Gabras, citatd in MEYENDORFF, Introduction..., p. 294.
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dumnezeiesti»®’; «ceea ce-L face manifestat si accesibil intelectului uman
si in care el participa nu este o parte din Dumnezeu, céci, daca ar fi asa,
Dumnezeu ar suferi diviziune din cauza noastra»*.

Nu existd, deci, nicio synthesis sau ,compunere” in Dumnezeire.
Un singur Dumnezeu viu si lucrator este prezent cu totul si in intregime:

- la nivelul ousia, in completa simplitate a fiintei Sale divine;

- la nivelul hypostasis, in diversitatea treimica a persoanelor divine;

- la nivelul energeia, in multiplicitatea indivizibild a lucrarii sale
creative si de rascumparare.

In cuvintele Sinodului de la 1351: «Atunci cand vorbim despre
Dumnezeu, distingem in timp ce unim si unim in timp ce distingem»*.

Theologumena sau Dogma?

Este privita aceasta invdtatura despre distinctia intre esenta si
energii de Ortodoxie ca nu mai mult decit o teologumena sau opinie
teologica privatd, sau este o dogma, o parte integranta a Sfintei Traditii?

Sinoadele de la Constantinopol, care afirmau distinctia, erau locale,
nu universale, in caracterul lor extern. Totusi, unul dintre ele in mod
particular si chiar toate in mod colectiv sunt denumite, ocazional, ,Al
Nouilea Sinod Ecumenic”’; este normal, totusi, a vorbi in Ortodoxie de
nu mai mult de sapte Sinoade Ecumenice. Dar, in acelasi timp, printr-un
proces gradual de ,acceptare”, invdtitura acestor Sinoade locale de la
Constantinopol a devenit acceptatd de catre Biserica Ortodoxa Universala
ca un intreg si, astfel, a dobandit o autoritate ecumenica. Cum observa in
mod just Profesorul Karmiris: ,In general se poate spune ci Sinodul din
1351 a ridicat invdtatura lui Grigorie Palama si pe cea mai larga, a
isihasmului, la nivelul unei dogme”'. Deciziile din 1351 au fost
incorporatd Synodikon-ului Ortodoxiei, marturisirea solemna de credinta
programata a fi citita in fiecare an in prima sdptamana a Postului Mare.

T Triade, 111, ii, 7.

* Despre participare in Dumnezeu, citatd in: MEYENDORFF, Introduction..., p. 294.

¥ Tomul sinodal din 1351, §29 (KARMIRIS, p. 391). Asupra problemei simplitatii divine,
vezi tratarea succintd dar perceptivd a lui KRIVOCHEINE, The Ascetic and Theological
Teaching..., pp. 27-32.

* De exemplu, de Neilos din Rodes: vezi KARMIRIS, Ta dogmatika kai synudika
mnimeia..., p. 351, nota 1. Al Optulea Sinod Ecumenic, in acest calcul, este Sinodul
fotian din 879-80.

' KARMIRIS, Ta dogmatika kai synudika mnimeia..., p. 352.
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Pentru crestindtatea ortodoxa, de aceea, distinctia intre esenta si
energii nu este doar o speculatie privata sau un ,accesoriu facultativ”, ci
o parte indispensabila a credintei. Aceasta distinctie este fundamental3,
asemenea doctrinei Trinitatii, hristologiei si teologiei ,indumnezeirii”
(theosis) omului, si este implicatd in experienta spirituald a sfintilor
ortodocsi atat din trecut cit si din timpurile noastre. Intrucat diversele
parti ale Sfintei Traditii se unesc intr-un singur tot, este imposibil sa
intelegem vreun aspect al teologiei sau spiritualitatii ortodoxe fara a lua
in calcul dogma distinctiei-in-unitate intre esenta lui Dumnezeu si
energiile sale necreate.

(trad. din lb. engleza de Daniel JUGRIN)
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TEOLOGIC

Ionut UNTEA
Université de la Sorbonne Nouvelle — Paris 11

UN ASPECT AL POLEMICII STANILOAE-BLAGA:
CRITICA MATRICEI STILISTICE

In acest studiu este readus in discutie un aspect al criticii Parintelui Staniloae
la adresa filosofiei lui Lucian Blaga: reinterpretarea matricei stilistice. Ideea centrald
a studiului este cd teologul Staniloae nu a inteles gresit aceasta teorie, ci din contra,
poate fi considerat un exeget fidel al teoriei blagiene. Diferenta intre el si Blaga
intervine insa cand teologul sustine ca existd si altdi modalitate, diferitd de cea
blagiand, de a gandi consecintele acestei teorii. Aceastd a doua modalitate va fi
consideratd de Parintele Staniloae ca fiind mai legitima decat prima, pentru cd nu
starneste contradictii si nu prezintd ambiguitati.

Aparitia volumelor filosofice ale lui Lucian Blaga creasera la
inceput impresia ca in sfarsit s-a ivit o voce prin care ortodoxia
romaneascd poate si vorbeasca in cercurile intelectuale neteologice din
tara dar mai ales de peste hotare'. Curand insd majoritatea teologilor au
dezaprobat incompatibilitatea ideilor filosofice in haina teologicd cu
dogmele traditiei Bisericii neamului. Dar cea mai notabild critica a
filosofiei blagiene o gasim in cartea Pozitia D-lui Lucian Blaga fatd de
crestinism si ortodoxie, scrisa de Parintele Staniloae, lucrare ce a vazut

" A se vedea Sandu FRUNZA, ,Aspecte ale polemicii Blaga — Stiniloae in jurul definirii
religiei”, in: Revista de filosofie, XLVIII, 5-6, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, pp. 599-
610; Angela BoTEZ, ,Blaga si Emerson. Confluente in transcendentalism”, in: Revista de
filosofie, mai-august 2005, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, p. 18; Marius-Vasile
LLACATUSU, Conceptul de fiintd in filosofia lui Lucian Blaga si a lui Dumitru Stdniloae -
Autoreferatul tezei de doctor in stiinte filosofice, Institutul de filosofie, sociologie si
drept, Chisinau, 2001, p. 14.
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lumina tiparului in forma finala in anul 1942 [1lbis]. Pr. Dumitru
STANILOAE, Pozitia domnului Lucian Blaga fata de crestinism si
ortodoxie, Sibiu, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, 1942 (Bucuresti,
Editura Paideia, 1997, pp. 192).

Existd diferente intre critica Parintelui Staniloae si criticile celorlalti
teologi. Ceilalti teologi, printre care si Nichifor Crainic atrdgeau atentia
lui Lucian Blaga cd gandeste neromaneste adicd neortodox® (subl. ns.).
Acuza Parintelui Staniloae nu va fi de aceeasi naturd. Pentru el, a gandi
romaneste nu era echivalent cu a gandi exclusiv ortodox. Originar din
Transilvania, unde romanismul a crescut ingloband si elemente
neortodoxe, Pdrintele Staniloae stia sd fie realist. Dar tocmai aceasta
dorinta de a se ghida dupa realitate a determinat amestecul in disputa.

Cauza directd a cartii lui Staniloae este suplimentul de precizare,
pe care Blaga a tinut sa- dea intr-un interviu acordat ziarului Viafa din
26 mai 1942, in ce priveste atitudinea sa fata de ortodoxie, ,in urma
nedumeririlor cu care a fost intimpinatd cartea din partea cercurilor
bisericesti”® (subl. ns).

Opinia Parintelui Staniloae este cd ,acest interviu demonstreaza ca
dl. Lucian Blaga stdruie sd incetdteneascd la noi anumite vederi gresite
asupra ortodoxiei si legiturii ei cu romanismul” (subl. ns.). In ziarul
Viata Blaga afirma cu un aer stiintific ca ortodoxia ,este o religie care a
fost asimilata de spiritualitatea romédneascd, originea ei fiind greceasca si
bizantina”>.

Fundamentindu-se ideea cd ortodoxia este doar o parte a
romanescului pe ideea de asimilare a ei de citre romanism, se creeaza o
dificultate in privinta considerarii locului ortodoxiei in acest romanesc.

In critica sa asupra acestei afirmatii, Stiniloae arata ci aici Blaga,
incercand s3 intemeieze ceva ce nu avea nevoie de intemeiere, creeazd
ambiguitati care nu ar fi existat daca am fi rdmas la simpla idee ca
ortodoxia este doar o parte din sufletul romanesc.

Insd ceea ce il determind pe Blaga si aduci acest argument este
pretentia pe care el o atribuie teologilor cd specificul neamului ar consta
doar in ortodoxie.

latd cateva ambiguitati surprinse de teologul romén: ,Cand a fost
asimilata ortodoxia de spiritualitatea romaneasca? A existat o

Z Apud D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 7.
* D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 7.
* D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 7.
5 Apud D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 7.
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spiritualitate romaneasca, a existat un popor roman inainte de a fi crestin
si ortodox? Se poate face cronologic o distinctie intre spiritualitatea
romaneasca si crestinism? lar daca a fost asimilatd ortodoxia — si dl.
Lucian Blaga tine la aceasta precizare, pentru a arata ca ortodoxia nu s-a
nascut ca cealaltd spiritualitate romaneascd din matricea stilistica a fiintei
etnice romanesti, ci a fost creatia matricei stilistice grecesti si bizantine —
dacd a fost asimilata asadar, mai face ea parte din acel romanesc sau
nu?”®,

Cu alte cuvinte, incercarea de a fundamenta ideea ca ortodoxia este
numai o parte din spiritualitatea romaneasca folosind informatia ca ea a
fost ,asimilatd” ne face sa distingem intre momentul aparitiei constiintei
romanesti si cel al adoptarii sau asimilarii de catre ea a ceva strdin dar
care s-a potrivit sau a fost modelat astfel incit sa se potriveasca
specificului romdnesc. De aceea, Parintele aduce aminte cititorului cd nu
se poate argumenta pentru ortodoxie ca o etapa ulterioard formarii
constiintei romanesti. Dovezile istorice aratd contrariul: crestinismul
rasaritean apartine insusi momentului inchegarii acestei constiinte; el a
luat parte la momentul nasterii noului popor, nu a venit mai tarziu doar
sa-l consolideze.

Prezentarea argumentelor asa cum a fost sintetizatd mai sus este
facutd de Pdrintele doar sub forma de intrebdri; el nu mai insistd asupra
lor, pe de o parte pentru cd socoteste ca nici nu mai e necesar sa facd
acest lucru datorita pozitiei istoricilor in aceasta privintd, dar, pe de alta
parte, datoritd faptului ca doreste sa surprinda de fapt gandul lui Blaga.
Cu alte cuvinte, vrea sd vada, in cazul in care consideram, asa cum
considera Blaga impotriva interpretdrii istoricilor, ca religia crestind
rdsdriteana a fost doar asimilatd, unde poate sa duca aceasta idee.

Acceptarea ideii de asimilare deschide calea unei probleme: ce este
asimilat apartine unei alte matrice stilistice (in cazul ortodoxiei, cea
greceasca si bizantind). Daca este asa, atunci care este locul ortodoxiei in
cadrul romanismului? Pozitia filosofului este ambigud, sustine Staniloae,
deoarece spune cad ortodoxia este o parte a romanismului, dar in acelasi
timp ca nu prea este, deoarece aceasta parte e periferiala.

Dar Parintele Staniloae atrage atentia ca, chiar omitand problema
de mai sus, ce ar impune dificultati ideii de asimilare, nefiind clar cat si in
ce loc al organismului unei culturi a fost asimilat dintr-o altd culturd, o
altd problema este intélnita: cum se fac imprumutul si asimilarea?

® D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 8.
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Intrebarea aceasta nu era de prisos. Blaga insusi nu precizase in ce
fel se fac acestea, ci numai cd sunt posibile. Filosoful vorbeste in operele
Spatiul mioritic, in Fiinta istoricd sau in Aspecte antropologice de
anumite interferente stilistice sau culturale. ,Nu este explicit insa cét din
aceste influente sunt asimildri organice inconstiente si cat sunt influente
ale constiintei”’.

Daca filosoful nu oferise un raspuns clar, acest lucru nu inseamna
ca portile cugetarii acestui aspect sunt inchise. De aceea Staniloae
incearcd sa gandeascd mai departe, dacd nu in locul lui Blaga, cel putin
ca cel care isi doreste eliminarea unui obstacol ce ar face pe multi sa isi
abatd, neincrezdtori, atentia de la filosofia blagiana. Un raspuns la aceasta
»patd intunecata” in argumentarea blagiand ar putea fi hotdrdtor pentru
cel care ar dori sd inteleagd mai bine miza teoriei matricei stilistice.

Périntele Staniloae gaseste cd raspunsul la aceasta intrebare ar
putea invalida intreaga teorie. Poate ca alti exegeti ar putea gasi un
raspuns care sd contribuie la o mai bund intelegere a acesteia. Pentru
teologul romén insd nu pot exista decat doua variante:

In cazul unei inrudiri intre spiritul roméanesc si cel bizantin, atunci
ceea ce s-a manifestat in cazul spiritului bizantin care a creat crestinismul
rasdritean a fost latura care s-ar fi manifestat si in cadrul romanismului:
~Spiritul bizantin a fost atunci, in faurirea acestei religii, exponentul
spiritului romanesc si prin urmare era inutil sa mai accentueze dl. Lucian
Blaga asupra originii strdine a ortodoxiei”®.

Daca asimilarea este ,lucrarea de adaptare a ortodoxiei la fiinta
romanismului, operatd prin matricea stilisticd romaneasca’(asa
interpreteazd Staniloae ideea de asimilare la Blaga®), atunci avem doua
posibilitdti: fie asimilarea sa fie deplind, dar in acest caz nu se mai pune
problema ca ortodoxia e ceva strdin romanismului, fie nu este deplind, dar
atunci nu putem intelege cum spiritul romanesc poate suporta un ,corp
strain”.

Concluzia Parintelui este ca ,dl. Lucian Blaga ocoleste sa dea un
raspuns precis alternativei: face sau nu ortodoxia parte din spiritualitatea
romineascd”’’. Aceastd concluzie totusi nu a fost de ajuns pentru
teologul roman. Mai departe va incerca si arate el pozitia lui Blaga fatd

" Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici ai lui Lucian Blaga,
Introducere prin concepte, Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 173.

* D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 9.

* D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 9.

' D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 9.
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de crestinism in general si fata de ortodoxie in special, folosindu-se de
elemente ale filosofiei blagiene.

Teoria matricei stilistice capteazd atentia teologului. Analizand si
reinterpretind aceastd teorie va incerca, pe de o parte, sa o foloseasca,
impotriva vointei creatorului ei, pentru a arata ca din ideea centrald a lui
Blaga despre stil va rezulta si ,altd concluzie in ce priveste locul religiei
in spiritualitatea unui neam”'!. Cu alte cuvinte, isi propune s infranga pe
filosoful Blaga cu propria arma a acestuia, teoria matricei stilistice, asa
cum odinioard apologetii incercau sa tina piept filosofiei pagane
subliniind ambiguitatile si mai ales contradictiile acestora.

Aceastd modalitate de a polemiza are avantajul de a deschide
poarta cdtre o adevarata comunicare intre doi polemisti: unul din ei isi
asuma conceptele celuilalt si incearcd sd gandeascd din interiorul
sistemului acestuia. Fara o astfel de metoda dialogul nici madcar nu ar
putea incepe, pentru ca nici unul nu ar fi dispus sd inteleaga valorile in
functie de care isi situeaza celdlalt sau ceilalti filosofia.

Cu toate acestea, o astfel de metoda isi are si riscurile ei. Unul ar fi
cd, desi doritor de a intelege filosofia celuilalt, cel ce va incerca sa se
situeze in interiorul sistemului acestuia nu va avea la indemand pentru a
interpreta conceptele de baza, mai ales cind nu sunt foarte bine precizate
de autor, decat tot propriile valori. Asa cd, dacd intr-o prima etapa
exploratorul are dorinta de a se lepada de toate ale sale, pentru a intra
gol intr-o lume noua si complet strdind, ca si cum s-ar naste din nou
acolo, la a doua etapa, adica la intalnirea primelor obstacole, pentru a
institui o ordine in acest amalgam ce i se prezinta ca un haos trebuie s
isi ,reaminteasca” de coordonatele dupa care s-a ghidat in ,lumea sa
anterioara”. Va investi astfel lucrurile pe care le va intalni cu sensuri
poate inexistente in acea lume strdind. Dar va avea iluzia ca a inteles
perfect acea lume.

De acest pericol nu a scapat nici Blaga cand a interpretat ortodoxia
in mod gresit ca fiind un produs al matricei stilistice, si, la prima vedere,
nici Pdrintele Staniloae, cand a impins mai departe unele interpretari in
legaturad cu care Blaga nu numai ca a avut retineri, dar a fost scandalizat,
improscand cu ocari.

Cu toate acestea interpretdrile Parintelui Staniloae sunt legitime.
Vom observa cd Pdrintele, plecand de la o idee afirmata clar de Blaga, ne

"' D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 13.
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va atrage atentia asupra unor consecinte la care filosoful nu s-a gandit
sau cel putin pe care le-a trecut sub tacere.

Geniul parintelui Staniloae std in faptul ca, desi renunta de
bundvoie la valorile ortodoxiei pentru a intra in lumea blagiana, el nu le
recheamd apoi imediat pentru a intelege aceasta lume din interior, ci
pune cap la cap lucrurile din aceasti lume, astfel incat prin ea sa
inteleagd mai bine valorile lasate in urma. Cu alte cuvinte, nu
interpreteazd de la inceput conceptele blagiene prin prisma valorilor
ortodoxiei, ci pleaca de la intelegerea conceptelor asa cum le intelegea si
Blaga, dar drumul sinuos al argumentdrii blagiene cunoaste si unele
cotituri pentru care autorul nu explici indeajuns de ce argumentarea
trebuia sd ia acea directie. Singura explicatie pe care teologul o gdseste
este aceea cd filosoful are in minte ,0 schemd preconceputd”’® care
impune o anumita directie. Dar cel care se afla in lumea blagiana poate sa
urmeze nu doar directia mai vizibila, ci sa urmeze si alte directii, neluate
in seama pand atunci. Urmand o astfel de directie Parintele Staniloae
descopera ca chiar in acea lume existd loc pentru un alt sens, care se
intersecteaza cu un altul, atit de mult cunoscut teologului. La aceasta
intersectie cdlatorul isi reaminteste de sensul teologic pe care l-a
abandonat cu bund stiintd. Acum abia valorile ortodoxiei vor fi
readoptate. Acum este timpul ca teologul sd paraseasca lumea filosofului
pentru a reveni la lumea sa. Triumful sdu sta in aceea ca a descoperit o
cale in sistemul filosofului, cale care se intersecteaza cu cea teologica.

Prin aceasta teologul nu altereaza sistemul filosofului, ci a gasit
doar o cale de comunicare cu cea teologicd. Sistemul nu e cu nimic
schimbat. Doar ca cel care doreste sd ajunga la teologic nu va mai trebui
sa abandoneze filosoficul. Dar odata ajuns la rascrucea dintre cele doua
cdi va trebui sa aleagd unde isi va plasa el centrul de greutate al
propriilor convingeri. Daca centrul de greutate va sta in filosofic, atunci
aceastd cale va putea ramane ca o curiozitate. In celilalt caz, dezvoltarile
filosofice vor fi doar ,interesante””. In acest din urma caz se inscrie a
doua etapa a criticii lui Staniloae: desi considerd interesanta teoria
matricei stilistice, considera ca este de datoria lui sa constate, pentru ca si
altii mai putin priceputi sa inteleaga, inconsistenta acestei teorii.

"> D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 28.
" D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 99.
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Parintele Staniloae poseda cu adevarat un dar de a increstina
ortodox anumite filosofii. Asa s-a intamplat nu numai cu filosofia lui
Blaga, ci si cu cea a lui Heidegger, de exemplu.

Urmeazd sd aratdm in cele ce urmeaza cd ce am prezentat pe scurt
mai sus reflectd atitudinea Parintelui Staniloae. Ideea de la care va pleca
in analiza matricei stilistice blagiene este aceea ca in filosofia lui Blaga se
observa ca stilul este mai adanc decat religia, deoarece, in raport cu stilul,
religia ocupa un loc mai periferial in spiritualitatea unui neam:
»2Argumentul pe care l-ar putea aduce dl. Lucian Blaga ar fi acela cd stilul
fiind, in conceptia D-sale, mai adanc decdt religia, aceasta,
nereprezentind decat una dintre tendintele omenesti, structurate si
determinate de stil, are un loc mai periferial in spiritualitatea unui popor,
centrul ei identificindu-se cu stilul”".

,Prin teoria matricei stilistice, Blaga intemeiaza filosofic ideea
privind complexitatea culturii si varietatea imensd a formelor istorice ale
acesteia”’®.

In Orizont si Stil"® Lucian Blaga numeste matrice stilistica
,complexul” sau ,constelatia” de factori inconstienti ce determina
structura stilistica a creatiilor unor colectivitati sau a unui individ, cu
relativitate istoricd sau geografica’.

Matricea stilistica reprezintd ,o ,garniturd” sau un ,manunchi” de
categorii stilistice, eterogene ca naturd, independente una de alta, dar
complementare, formand impreuna o ,vatra” sau o ,matca” inconstienta a
creatiei culturale. Matricea stilistica cuprinde factori fundamentali primari
sau categorii fundamentale discontinue, cu posibilitati de a varia
independent unii de ceilalti (locuri categoriale), dar care prin
complementaritate formeazda o ,constelatie” de factori cu functii
cosmogenetice; este de o stabilitate relativa si de o rezistenta interioara
,considerabila”. Ea determind modelarea creatiilor culturale, indiferent de
domeniu, pe o perioadd mai indelungati sau mai putin indelungata”'®,

O matrice stilistica este caracterizatd prin ,constantd sau
consecventd stilistica, determinatd de trasaturile fiecarui mod sau
categorie fundamentald. Aceasta constantd sau consecventd este relativa,
cdci ea functioneaza citd vreme este eficientd pentru o creatie culturala.

" D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 13.

"5 Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici..., p. 174.

'® Lucian BLAGA, Orizont si Stil, in Opere 9, Ed. Minerva, 1985, p. 176.

' Cf. Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici..., p. 172.
'® Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici..., p. 172.
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In momentul in care se istovesc una sau mai multe dintre categoriile
constitutive, ele sunt inlocuite cu altele, cerute de noua conjuncturd
istoricd, geografica, etnicd sau individuald, si astfel matricea sau stilul se
remaniazd, dind nastere unei alte matrice”'.

Astfel, dacd constiinta este schimbatoare, matricea ramane
constantd, pentru cd ea face parte din inconstientul omului. Aceasta
constantd este insa relativa unei epoci istorice. Am vazut insd si mai sus
cd felul in care se produc influentele intre diferitele matrice stilistice sau
intre matricea stilistica si constiintd nu este foarte bine pus in lumina de
Blaga. Parintele Stiniloae observa acest lucru, adresandu-i o critica in
ceea ce priveste locul ortodoxiei in cadrul romanismului; pentru ca
ambiguitatea ce pluteste in jurul problemei locului ortodoxiei in cadrul
romanismului este sporitd si ea: dacd ortodoxia este adoptatd pe calea
constiintei, nu cumva aceasta este mai mult un produs al imitatiei, care,
desi integrat romanismului, este ceva marginal si de fapt strdin, o
modalitate prin care matricea stilistica s-ar dilua, admitand altor matrice
sd isi amestece elemente in ea. In acest caz am vdzut critica Périntelui:
cum poate suporta matricea stilisticdi romaneasca ortodoxia ca pe ceva
strdin?

Dar propriu zis, ortodoxia nu face parte din matricea stilistica,
pentru cd aceasta din urmd este inconstientd. Am putea mai bine sa
intelegem de la Blaga ca acele categorii care genereazd religia ca
ortodoxie crestina au fost de fapt straine matricei stilistice romanesti. A
existat o perioadd istorici in care acele categorii stilistice nu erau
prezente. Dar ele au fost asimilate de catre matricea stilisticd romaneasca.

Acest lucru ar fi in concordanta cu ceea ce sustine Blaga.

Comentand teoria matricei stilistice in Dictionarul de termeni
filosofici ai lui Lucian Blaga se spune: ,0 matrice stilistica este
caracterizatd prin constantd sau consecventa stilisticd, determinata de
trasaturile fiecirui mod sau categorie fundamentalad. Aceasta constanta
sau consecventd este relativa, caci ea functioneazd cata vreme este
eficientd pentru o creatie culturald. /n momentul in care se istovesc una
sau mai multe dintre categoriile constitutive, ele sunt inlocuite cu altele,
cerute de noua conjunctura istoricd, geograficd, etnicd sau individuald,
si astfel matricea sau stilul se remaniaza, dand nastere unei alte
matrice”?® (subl. ns.).

"* Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici..., p. 173.
? Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici..., p. 173.
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Dar aceastd pozitie este criticatd incd de la inceput de Parintele
Staniloae: nu a existat un timp cand poporul romén nu a fost crestin si
ortodox. Deci categoriile ce genereaza religia crestind ortodoxa trebuie sa
fi existat inca de la inceput in matricea stilistici romaneasci. Am mai
vazut de asemenea o altd observatie a Pdrintelui: daca am admite ca
aceste categorii nu fac parte din romanism, ci au fost asimilate mai tarziu,
acest lucru este totusi in contradictie cu afirmatiile lui Blaga ca fiecarui
popor ii corespunde intim o religie.

Observdm deci ca nici Pdrintele nu reuseste s surprinda finetea
argumentelor blagiene, pentru ca de fapt nu ortodoxia face parte din
matricea stilisticd a poporului romén la Blaga, ci acele categorii care o fac
posibild, dar nici Blaga nu este consecvent cu teoria matricei stilistice
atunci cand afirmd cd ortodoxia a fost asimilatd ulterior de catre
romanism. Iar din acest punct de vedere Parintele Stdniloae surprinde
foarte bine ambiguitatea ce insoteste ideea asimilarii unor elemente din
alte matrice, fie pe calea constientd, fie pe cea inconstienta.

Séd vedem in continuare cum religia este produsa de citre o matrice
stilistica.

,O matrice stilisticA presupune gruparea acelor categorii
fundamentale care ocupad cea mai potrivitd asezare din cele patru ,locuri
categoriale”, fixate de Blaga in Geneza metaforei si sensul culturii,
carora li se adauga cele secundare, care fac parte din ,masa flotanta si
labild” a complexului stilistic”?.

Locurile categoriale fundamentale sunt:

1. Orizontul spatial (spatiul infinit — inzi, etiopieni; spatiul boltd —
hamiti, spatiul mioritic — romani etc.);

2. Orizontul temporal: timpul-havuz, cascada, etc,;

3. Accentul axiologic (afirmativ-negativ);

4. Atitudinea anabasicd, catabasica sau neutra;

5. Nazuinta formativa (individualul, tipicul, stihialul);

,Exista si alti factori secundari ca: dragostea de nuantd, de liniste,
de miscare"?.

Aceste cinci locuri categoriale nu sunt inrudite, nu se poate deduce
niciunul din celalalt, si sunt independente, fiecare putind evolua
independent si fard si influenteze pe celalalt®.

*! Florica DIACONU, Marin DiAcoNU, Dictionar de termeni filosofici..., p. 173.

* Clasificarea este luatd dupi Daniel BALBA, ,Filosofia culturii si fenomenul cultural
roménesc la Lucian Blaga”, in: Pamfil MATEI, Ilie GUTAN, Andrei TERIAN, Caietele Lucian
Blaga, vol. VI, Editura Universitétii ,Lucian Blaga”, Sibiu, 2005, p. 299.
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»Ele sunt eficiente, active, functionale intr-o perioada istorica data,
intr-o zona geograficd determinatd si in cadrul unei colectivitati si chiar in
cazul unor indivizi. Ea constituie nucleul stilului existent la un moment
dat”®. Acest nucleu actioneaza ca un ,cod generator’®, el fiind mijlocul
prin care popoarele creeazi o culturd proprie. In introducerea la Religie
si spirit Blaga arata clar ca esenta religiei poate fi inteleasa mai bine dacé
o gindim cu ajutorul ideii de matrice stilisticA. De fapt, in aceastd carte
doreste sa aplice teoria matricei la fenomenul religios.

De aceea el va declara:

»Sub raport filosofic scopul nostru este:

1. Sa ardtdm varietatea fenomenului religios, mai ales sub raportul
unor aspecte foarte putine sesizate pana acum.

2. Si ajungem incetul cu incetul la o definitie a religiei, mai
cuprinzatoare si mai adecvata obiectului ei.

3. Si punem in lumind importanta fundamentald a factorilor "stilistici",
pentru constituirea valorilor religioase (sublinierea autorului — n.n.).
4. Si dovedim ca si fenomenul misticei, in aparentd atit de straniu si
de exceptional, se integreaza in ordine umana ca si alte fenomene ale
spiritului creator”?.

La Blaga deci ,factorul stilistic apare ca principal agent de

forme de manifestare, inclusiv in cea religioasid”®’. Dar configurarea

aceasta inconstientd nu este ea insdsi rdddcina sau impulsul primar al
creatiei. ,Matricea stilisticd nu explica izvorul sau creatia in sine. Acesta
raméne pentru Blaga un mister, cu totul insondabil, plasat ca origine in
inconstientul eului omenesc; el tine de originea misterelor cosmologice.
Matricea stilisticd explicd doar de ce creatiile poartd o pecete stilistica”*,
Misterul creatiei umane, intrebarea de ce omul este creator, trebuie

legatd de alta idee fundamentald a filosofiei blagiene: omul creator se

2 D. BALBA, ,Filosofia culturii...”, p. 299.

# Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici..., p. 173.

% Cf. Raluca ARSENIE, ,Lucian Blaga: raportul hermeneutic dintre matricea stilistica si
Biserica Ortodoxa”, in: Caietele Lucian Blaga. vol. 11I, Ed. Universitatii ,Lucian Blaga”,
Sibiu, 2002, p. 362.

% L. BLAGA, Religie si Spirit..., p. 8.

7 Dorin OANCEA, ,Lucian Blaga — filosof al religiei — fenomenul religios vizut din
exteriorul sau”, in: Pamfil MATEI, llie GUTAN (coord.), Caietele Lucian Blaga, vol. IV, Ed.
Universitatii ,Lucian Blaga”, Sibiu, 2003, p. 21.

2 Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici..., p. 172.
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situeaza in orizontul misterului, iar creatia reprezinta impulsul de a-si
revela misterul existentei.

De unde vine acest impuls? Am vdzut ca acest impuls este tainic,
este un mister insondabil. El este posibil totusi in virtutea inrudirii
omului cu acest transcendent. Cu alte cuvinte omul este in acelasi timp si
creatie, dar si transcendent. Aceastd idee este exprimatid magistral prin
expresia ,transcendentul care coboara”. In Pustnicul Blaga va scrie: ,Din
veci md arde acelasi gand: sa fii pimant si totusi sa lucesti ca stea”?,

Marea problemad a acestei viziuni, pe care i-o va reprosa si Parintele
Staniloae, e ca impulsul spre creatia religioasd nu este dat de aceasta
transcendenta in mod personal, ci el exista independent de vointa
acesteia, in virtutea ,,inrudirii” omului cu ea.

Daca, din punctul de vedere al esentei, omul este atras spre
transcendent, spre ceea ce ii este asemenea, din punctul de vedere al
identitatii personale a acestui transcendent el este respins. El este
confruntat cu doud porniri ale transcendentului, aceea a naturii sale care
cheama, si aceea a vointei care respinge. De aceea Blaga va spune:
,Transcendenta este tara promisd omului, tard in care insa omul nu
intra”. Ironia este ca omul nu gaseste alt mijloc de ciutare, de avansare
si de revelare a transcendentului decit acel mijloc prin care
transcendentul il face sa se indeparteze de cunoasterea sa. De aceea, ,din
punct de vedere metafizic, o matrice stilisticd constituie factorul frenant,
cel ce apard misterele de incercarile omenesti revelatorii care aspira, prin
creatie, sa le prinda in mod adecvat si absolut. Din punct de vedere
filosofic, din perspectiva omului, matricea stilistici devine ,vatra”
profundd a inconstientului, constituitd la un moment dat, care are o
Lfunctie cosmogenetica” de a impulsiona creatia culturald™',

Matricea prelungeste astfel spre constient impulsul venit din abisul
inconstientului. Aceastd prelungire, dedublare a impulsului religios de
cdtre matricea stilistica, este singura cale prin care omul devine constient
de acest impuls. Dar este singura cale ,fixata” de Absolut. Am putea
spune ca Absolutul nu a lasat altd cale omului, sau nu l-a lasat sd-si
croiascd singur o cale, sau sa-si prelungeasca intr-un mod autentic
chemarea tainicd din inconstient inspre constient.

* Apud V. FANACHE, Chipuri tdcute ale vesniciei in lirica lui Blaga, Ed. Dacia, Cluj-
Napoca, 2003, p. 77.

¥ Apud V. FANACHE, Chipuri tdcute..., p. 77.

*! Cf. Florica DIAcONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici..., p. 174.
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Aceastd chemare trebuie sa treacd prin filtrul stilului, in acelasi
timp salvator, pentru ca este singura modalitate prin care impulsul
religios devine constient, dar si izolator, pentru ca este fixat ca cenzor de
catre Transcendent. Din acest punct de vedere observatia Parintelui este
in consonanti cu ideea filosofului roman: din perspectiva omului stilul ar
fi mai adanc decit religia din planul constiintei. In plan metafizic insi
stilul este secundar impulsului spre absolut. Blaga, in introducerea la
Religie si Spirit, afirmd ca si mistica, oricat de neobisnuitd ar parea, ea
este tot o creatie culturald, adica tot un efect al stilului.

Aceastd afirmatie va atrage si alte critici din partea celor ce
sustineau punctul de vedere teologic®.

Tot in capitolul despre stil Staniloae face o alta critica asupra careia
trebuie s ne fixam atentia, pentru ca prin ea se contureaza si mai mult
pozitia Parintelui fata de filosofia lui Blaga.

In concordanta cu teoria matricei stilistice, pe care am prezentat-o
mai sus, Staniloae afirma:

»Cunoasterea noastra, modelata de factorii stilistici, nu cuprinde nimic

pozitiv din realitate, dar totusi e un semn al realitatii, e o dovada ca

realitatea existd obiectiv. Prin aceasta [Blaga] recunoaste ca

manifestarile noastre religioase si metafizice nu sint exclusiv produsul

matricei stilistice, ¢i impulsul mai adanc dar deviat al fiintei noastre
»33

dupa realitate””,

Prin urmare, ,ortodoxia noastrd nu reprezintd numai un produs
arbitrar al stilului romanesc, care prin urmare s-ar putea dispensa de
asemenea productie, ci in ea este un element mai adanc decat stilul, dar

necesar pentru existenta si functionarea stilului”,

%2 Pentru dl. Lucian Blaga religia si mistica sunt creatiuni omenesti, pur omenesti, care
curg la vale, determinate fatal de matca stilului. Initial si esential este stilul Religia si
mistica deopotrivd sunt tendinte omenesti structurate si dirijate de stil, sunt plasmuiri
subiective care nu redau deloc continutul realitatii. Si cum stilul variaza in timp si in
spatiu, ba chiar are nenumarate variante, religia si mistica realizindu-se fatal in aceleasi
coordonate stilistice ca si plasmuirile de culturd, vor prezenta tot attea variante ca si
arta, metafizica si mitul. Cunoasterea misticdi nu este deci decit tot o cunoastere
sugrumati de stil, cu tot strigatul misticilor ca ei cunosc intr-un mod suprauman si
supranatural, cd nu cunosc ci suferd, trdiesc profunzimile divine”. Mariana E. VASILESCU,
Mistica si Stil, 1944, p. 8.

% D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 17.

* D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 17.
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Pe langa aceastd concluzie mai apare un element care nu pare sd
fie o urmare fireasca a analizei teoriei matricei stilistice: ,Esentialitatea
romaneasca are formd ortodoxd”®® (subl. ns.). Aceastd frazd nu putea fi
extrasa din teoria lui Blaga, deoarece conform acesteia nu existi o
esentialitate a unui popor mai addncd decat matricea stilistica®, si mai
ales sa aiba o ,forma” complexa (asa cum ortodoxia o are), care putea sa
fie datd numai de catre un stil. Dincolo de matricea stilistici este doar
acel ,elan adanc inrddacinat in chiar acful transcendent” prin care
scunoasterea individuald tinjeste dupd adevidr”™’. Acest elan nu are
trasituri specifice unui popor. El este ,ndvala spre realitate”® ce
caracterizeaza pe om in general.

Din punctul de vedere al elanului spre transcendent cele doua
conceptii sunt incomensurabile. Périntele Staniloae analizeaza conceptia
lui Lucian Blaga si prezintd concluzia acestuia cd spre deosebire de
metafizica, prin care omul ,participa preponderent sau exclusiv pe calea
cunoasterii” la revelarea misterului transcendentei, ,prin religie fiinta
umand se autototalizeazd in fata ordinii ce si-o reveleazi™. lar mai
departe afirmd propria convingere: faptul ca religia ,nu se multumeste cu
orice realitate, ca stiinta, ci tinde dupa ultimele coordonate, aratd mai
mult decat o deosebire accidentala intre ea pe de o parte si artd, stiinta si
metafizicd pe de alta; arata o deosebire esentiald, pe care dl. Lucian Blaga
n-a explicat-o catusi de putin, ci s-a multumit sd constate cele doud note

caracteristice ale ei”*’.

% D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 18.

% Cu toate acestea Blaga nu merge pani la a afirma ca stilul este de fapt miezul de taini
al omului. El este doar un filtru prin care impulsul autentic uman este filtrat in creatii de
cultura. De aceea Traian Pop nu are dreptate cand spune ca ,stilul reprezinta o emanatie
a spiritului uman, o exteriorizare a nazuintelor spirituale umane intr-o anumita perioada
sau etapad istorica, in calitatea sa de entitate ideala, de adevar cultural”. Pentru ca stilul
nu e emanatia spiritului. El este altceva, este strdin spiritului, este o cenzura. Dacad omul
se exprimd prin stil, acest lucru nu e un caz tocmai fericit. Cenzura stilului este din
nefericire singura unealti lisati de Marele Anonim, unealtd inadins improprie sau
defectuoasa, pentru ca omul sd inteleaga realitatea si sd se exprime imperfect. Traian
Pop, Introducere in filosofia lui Lucian Blaga, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p. 179.

37 Lucian BLAGA, Censura Transcendentd, incercare metafizicd, Ed. Cartea Roméneasca,
Bucuresti, 1934, p. 203.

% Expresia apartine Parintelui Stiniloae. Prin aceasta se vede incd o dati ci el a inteles
cd acest elan nu are trasaturi caracteristice unui popor, ci e caracteristic omului in
general. D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 15.

* L. BLAGA, Religie si Spirit..., pp. 180-181.

' D. STANILOAE, Pozitia D-lui Lucian Blaga..., p. 16.
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Daca Pdrintele Stiniloae vede in aceastd calitate a religiei de a
angaja omul mai plenar un indiciu cd intre religie si celelalte modalitati
de revelare a misterului existentei este o deosebire esentiald, adica religia
este alfceva decat arta, stiinta, metafizica, pentru Blaga religia este doar o
modalitate intre alte modalitati de cunoastere. Faptul ca prin religie omul
se autototalizeazd, pentru Blaga are alt sens decat pentru Staniloae: iesita
din atractia omului spre transcendent, ea este una din modalititile prin
care acesta incearca sa cucereascd transcendentul, sa se instaureze ca
transcendent. Acesta este pana la urmd scopul tuturor modalitatilor de
cunoastere, chiar daca, de exemplu, in artad ,incercdrile revelatorii nu
privesc neaparat elementele ultime sau coordonatele insesi ale misterelor
existentei”'. Prin modalitatea de cunoastere numita religie se exprima,
intr-adevar, ,mai radical, mai pasionant ndvala fiintei umane dupa
realitate, adicd adancurile ei, substanta ei”*?, dar in conceptia blagiana
religia nu se poate exprima decat tot in cadrul coordonatelor stilistice, de
fapt ea este un efect al acestora, si de aceea un instrument impropriu
pentru cucerirea realitdtii absolute, asa cum improprii sunt toate celelalte
instrumente: arta, metafizica, stiinta.

Pentru Pdrintele Stdniloae insd faptul ca in religie omul traieste
,cea mai pasionantd ndvala” spre realitate este un indiciu ca religia se
apropie cel mai mult de substanta autentica a omului. Dar dacd se
apropie cel mai mult inseamnd ca ea este modalitatea cea mai plenara
prin care omul trdieste chemarea spre absolut. Religia pastreaza deci si
dupa filtrarea prin matricea stilistici ceva din chemarea originara. Dar
acest ceva nu este ca in cazul celorlalte modalitati de cunoastere, ci este
destul pentru a arata omului calea spre acest absolut.

Acest lucru inseamna ca arta, stiinta, metafizica, nu existd ca atare
originar, adicd in omul neacoperit de straturile matricei stilistice. Dar
religia, chiar daca ar fi ceva mai mult decat apare ea azi, ar fi existat si
inainte de cenzurd, in sensul cd ea era de fapt acea sete dupad absolut,
intrezarind perfect tinta spre care se indrepta; cu ajutorul unei astfel de
religii primordiale si pure, omul in mod sigur ar fi ajuns la atingerea
scopului sdu: cunoasterea absolutului.

Din teama de a nu fi cunoscut, absolutul, Marele Anonim
cenzureaza navala omului spre sine, aplicandu-i peste fiinta sa autentica

*' L. BLAGA, Religie si Spirit..., p. 180.
*2 D. STANILOAE, Pozitia D-lui Lucian Blaga..., p. 15.

258

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

MmN -0 0 ~0m



UN ASPECT AL POLEMICT STANILOAL — BLAGA STUDII

un strat gros de stil, ce va fi filtrul prin care impulsul religios originar va
fi sardcit prin pierderea claritatii si puritatii lui.

»Religia fiind cea mai pasionantd navald a fiintei umane spre realitate
si anume spre cea mai principald realitate, iar in general navala spre
realitate fiind substanta fundamentald a omului, urmeaza ca religia e
cea mai centrald expresie a acestei substante fundamentale umane. Ea
e mai adanca decat stilul, mai una cu fiinta umana. ... Cauza pentru
care Marele Anonim pune in om franele stilului este tendinta religioasa

a acestuia. Religiozitatea omului este prin urmare cauza mai adanca a

stilului si nu viceversa™.

Aceasta interpretare corespunde din punctul de vedere al cenzurii
transcendentei cu viziunea lui Blaga. Mariana Sora ne da informatia ca
din Stiintd si Creatie reiese ca ,rolul factorilor stilistici e enorm chiar
atunci cand e vorba numai de observarea fenomenelor, aceasta fiind in
genere ,imbibatd de o teorie prealabild”. Insisi observarea se face dintr-
un unghi de vedere dat de o conceptie, deci e conditionata de ,factori
stilistici”. Deci stiinta se relativizeazd de asemenea”. In continuare, M.
Sora reda o afirmatie a lui Blaga: ,Vederile metafizice ale spiritualismului
sau ale materialismului sunt mituri, si mit este cutare ipoteza a stiintei
moderne”*.

Interpretarea Parintelui nu corespunde insd din punctul de vedere
al continutului de cenzurat. Dupa Blaga impulsul cenzurat de Marele
Anonim nu este in nici un caz religios. Acesta se datoreaza pur si simplu
inrudirii de naturd dintre om si Marele Anonim; este o simpla atractie
magneticd. Pentru Parintele aceasta atractie magnetici este de
neconceput. De fapt intregul efort al teologului de a ,atinge” conceptia
blagiana std sub imperiul acestui scop: convertirea atractiei magnetice in
chemare din partea transcendentului. Parintele Staniloae doreste sa arate
cad mai degrabd trebuie sd concepem acest impuls ca fiind de fapt o
chemare decat simpla atractie legatd de inrudirea esentiald dintre om si
fiinta absoluta.

Parintele Staniloae nu elimina aspectul inrudirii, ci numai pe cel al
atractiei fiintiale, inconstiente. Pentru ca dacd este o atractie inconstienta
omul nu poate da o valoare acestei chemari, el pana la urmd nu are un

3 D. STANILOAE, Pozitia D-lui Lucian Blaga..., p. 16.
* Mariana SORA, Cunoastere poeticd si mit in opera lui Lucian Blaga, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1970, p. 207.
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merit, pentru ca nu tine de vointa lui, si pdna la urma, chiar daca ar reusi
o cucerire a absolutului, in om nu s-ar intdmpla nimic pozitiv: chiar daca
cunoasterea ar exploda spre absolut, el tot nu ar fi acest absolut, pentru
cd ar fi inca guvernat de legea care l-a impins la uzurparea absolutului.
Atunci ar deveni propriu-zis un Mare Anonim, care la randu-i s-ar feri de
alti mici anonimi ce vor voi si ii ia locul. Si astfel am avea succesiuni
nesfarsite de uzurpari. Dar bineinteles, dupa Blaga acest lucru nu este
posibil, pentru cd cenzura stilului nu da gres. La Staniloae, din contra, in
cazul religiei, aceasta nu a reusit sa voaleze complet elementele esentiale
ale acesteia. Aceste elemente sunt adevdrate indicii pentru viata adevarata
pe care trebuie sd o ducd omul.

Vedem deci cd in conceptia Pdrintelui, cenzura poate da gres,
infinita succesiune de uzurpari fiind deci, cel putin in principiu, posibila.

Blaga vede in aceasta izolare pe care a infaptuit-o Marele Anonim
un semn ca omul ar fi putut mai mult, dar ii este refuzat un destin maret:

+Faptul cd nu suntem cristale imobile sau fdpturi hieratice, ci
configuratii larvare, in spatiu si timp, faptul cd nu suntem zei in acord
permanent cu ei insisi, ci molecule neimplinite, bolnave de-un lduntric
dezechilibru, faptul cd nu suntem statice oglinzi, ci fiinte urzite din
instabilitate si efort, constituie o dovadd cd suntem creaturi inadins
refuzate de adevdr, spre a fi cu atdt mai mult creaturi destinate
creatiei”®.

Dar oare cruzimea Marelui Anonim care ne ,izgoneste” din cele ale
sale prin creatie nu produce o infrangere totala a omului? Pentru Blaga,
in ciuda efortului infinit de a cunoaste realitatea, in ciuda esecului sau
perpetuu, omul are o mdretie pe care Marele Anonim nu i-o poate lua.

De aceea la intrebarea ce rost are o cunoastere care nu e
cunoastere? filosoful poate raspunde mandru: o realizare a spiritului.
Simbolul infruntarii destinului hdrazit de Marele Anonim este Sfantul
Gheorghe infruntind Balaurul, atat de venerat in popor, ceea ce arata o
presimtire romaneascd a unui destin creator al omului’.

* L. BLAGA, Censura transcendentd..., p. 96.

L. Blaga, Censura transcendentd.., p. 195. A se vedea si D. STANILOAE, Pozitia
domnului Blaga..., p. 63, Andreea BRATAN, ,Crestinismul lui Blaga in context gandirist”,
in: Caietele Lucian Blaga, vol. IV, pp. 225 s.u.

7 Cf. loana FLOARE, ,Ipostaze blagiene ale unui motiv religios: Sfantul Gheorghe”, in:
Pamfil MATEI, llie GUTAN (coord.), Caietele Lucian Blaga, volumul 1V, Ed. Universitatii
»Lucian Blaga”, Sibiu, 2003, p. 216.
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Dintr-o astfel de infruntare, chiar zdrobit, omul castiga o putere pe
care Marele Anonim nu i-o poate lua: puterea de a-si revela sensuri noi
pentru lumea in care trdieste. Neavand posibilitatea sd cunoasca lumea in
realitatea ei, asa cum a fost creatd, el re-creeazd lumea conform noilor
sensuri pe care insusi le di. In acest fel invinsul se transformd in
invingdtor, pentru cd desi Marele Anonim are iluzia victoriei, de fapt
omul 1i rdpeste creatia. Omul se instipaneste peste un univers fard sens
pentru el (un haos), pentru a-l reordona dupa propria vointa. El se face
invingator pentru ca devine un demiurg care, desi in planul fizic creeaza
lumea dintr-o materie preexistentd, in cel metafizic o creeaza din nimic,
pentru ca el nu poate accede la nicio informatie despre ceea ce sta la baza
universului, ci totul este creatie proprie. De aceea in cartea Religie si
Spirit Blaga se exprimad in felul urmator:

,Cat priveste revelatia diving, la care se referd atatea dintre religiile
trecute si prezente, in definitiv aceasta ramane o problemd de natura
metafizicd, iar sub unghi metafizic atitudinea noastra orice cititor o
poate deduce din conceptia pe care am dezvoltat-o altidata cu privire
la censura transcendentd si la franele transcendente. De vreme ce
dupa conceptia noastra toatd grija Marelui Anonim este tocmai aceea
de-a impiedica fiinta umana (prin censura transcendenta si prin franele
transcendente) de a-si tdlmdci in termeni adecvati si pozitivi misterele
existentei, nu prea vedem ce rol ar mai putea avea o revelatie a carei
initiativd ar trebui sa o ia acelasi Mare Anonim. Nu ne prea putem
inchipui ca Marele Anonim ia cu 0 mana ca si dea cu cealaltd”*.

Dar la limitd, chiar conceptia despre un Mare Anonim care
cenzureaza cunoasterea este tot creatie pur umana si nimic nu poate
garanta cd un astfel de Mare Anonim chiar exista sau cd existi un sens
instituit de acesta in univers. Acest lucru nu impiedicd ratiunea umana sa
alcatuiasca dogme.

Acesta este aspectul pe care teologul Stdniloae il tagdduieste; de
aceea el intreabd: ,de unde stie dl. Lucian Blaga macar atata cit stie, ca
existd anume o realitate transsubiectiva?”*’. Raspunsul filosofului ar fi ca
nu stie, dar numai cu ajutorul unor astfel de dogme omul poate sa
instituie sensuri in materialul brut al mediului ce ne inconjoara.
Cunoasterea, dupd Blaga, nu trebuie sa caute deci un sens considerat ca
dinainte stabilit, la care sa se poatd ajunge prin uzul riguros al ratiunii. O

* Apud D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 25.
* D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 56.
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astfel de cautare este sortita dinainte esecului pentru cd un sens al lumii,
dacd existd, nu va putea fi niciodata cunoscut de om. Aici probabil cd se
simte influenta operei Fausf tradusa de el.

Omul trebuie si inteleagd posibilitatile spiritului sdu creator care
nu stau doar in prelucrarea exclusiv pe calea ratiunii a informatiilor
externe ce s-ar prezenta in mod obiectiv constiintei; ci spiritul uman
trebuie sd creeze unitar, in totalitatea sa, neatrofiind aspecte poate chiar
mai importante decat ratiunea. De aceea, filosofia blagiand prelucreaza in
mod genial traditiile populare roménesti, unde autorul a vazut pulsul
autentic al spiritului creator nesdracit de ratiune.

Concluzia este ca, intr-un univers plin de mister, cunoasterea
omului ar fi imposibil sa se realizeze numai pe calea noncontradictiei. De
aceea Blaga isi indreaptd atentia asupra dogmei, care prezinta incd
posibilitati neexplorate. Desi, dupa filosoful roman, o dogmd care sa aiba
un continut ,revelat” ar fi un nonsens, el ,afirma ci dogmaticul ca
articulatie de gandire sau ca formulare intelectuald a unui ce metafizic a
aparut si in afara de crestinism si ca poate apdrea oricand, cu alt continut,
construit din alte concepte, in cadrul metafizicii profane. Prin aceasta el
se disocia critic de ganditori precum Kierkegaard, K. Barth etc. care
excludeau conceperea dogmaticului in legdturd cu cunoasterea
intelectuala™®’.

In Eonul Dogmatic dogma era definiti in felul urmétor: ,o0 formula,
desi, contradictorie, constient enuntati ca atare”®. In Filosofia Stilului o
defineste dupd cum urmeazd: ,formuld a irationalului, in fata caruia

trebuie sa te apleci, fiind ireductibil la alte elemente”™.

.Pentru Blaga, ea este o formulare intelectuald ce transcende
intelegerea logicd si vizeazd prinderea intr-o expresie antinomicd a
irationalului. La origine, dogma presupune o criza a intelectului, o
neputintd a acestuia de a explica realitatea existentd. In consecinta,
sufletul se refugiaza in credinta, iar intelectul recurge la formulari
inaccesibile unei explicatii logice”*.

> Traian Pop, Lucian Blaga, Sistemul Cunoasterii. Ed. Casa Cartii de Stiinta, Cluj-
Napoca, 2003, p. 46.

! L. BLAGA, ,Eonul Dogmatic”, in: IDEM, Trilogia cunoasterii. Ed. Minerva, Bucuresti,
1983, p. 206.

52 L. BLAGA, Filosofia Stilului, apud Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de
termeni filosofict..., p. 100.

%3 Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termeni filosofici.., p. 100.
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Pentru Blaga Parintii primelor secole crestine nu au epuizat
posibilititile dogmaticului (modalitate de gindire mai timpurie decat
crestinismul), ,dovadd ca filosoful roman incearca sa ldrgeasca
posibilitatea de a gandi metafizic cu un nou mod: cel dogmatic”*. Dar el
face aceasta elimindnd ideea de revelatie, ldsand cugetdrii omenesti
completa libertate de a construi sensuri si de a revela sau spori misterul
lumii.

Avéndu-si originea exclusiv in om (chiar daca si pe baza inrudirii de
esentd cu absolutul) religia despre care vorbeste filosoful de la Lancram
este de fapt o metafizicd: ,Lucian Blaga nu vede intre religie si metafizica
decit o deosebire de ordin extensiv. Religia este o metafizicd la care se
asociaza si celelalte facultati ale spiritului uman. Si in metafizica si in
religie este vorba de o revelare produsa de om prin cunoasterea auto-
revelatorie, religia are ca centru, dupa dl. Lucian Blaga, tot metafizica”.

Périntele Staniloae simte nevoia acestei precizdri pentru a nu starni
ambiguitati; iar tocmai ambiguitatile erau tinta criticii sale:

,Religia de care vorbeste dl. Lucian Blaga nu mai e religie. In sistemul
D-sale nu este loc pentru religie. Ceea ce am desprins in capitolul
Religie si Stil ca elan mai adanc decat stilul, nu e religie, ci metafizica.
Dl. Lucian Blaga numeste in chip gresit acel elan religie si noi am
evidentiat natura lui mai addncad decat a stilului numai pentru a
ardta o altd contrazicere a d-lui Blaga, care face pe de alta parte
religia subordonata stilului®®’ (subl. ns.).

Datorita acestei din urmd precizari intelegem grija Pdrintelui
pentru a nu starni ambiguitati: el a incercat sa gandeascd teoria matricei
din interior si a dus firul gandirii pe alte tiramuri neexplorate de filosof.
Intamplator sau nu, aceastd interpretare facutd de teolog conduce spre
concluzia unei revelatii a divinitatii. Aceastd a doua cale descoperita de
teolog se datoreaza faptului cd filosofia blagiand contine elemente
crestine care insa au fost voit denaturate pentru a corespunde schemei
filosofice preconcepute®. Dar aceste elemente puse intr-o ordine fie ea si
strdind de duhul evanghelic isi pot regasi totusi semnificatia originara. Cu
alte cuvinte, Parintele Stiniloae vrea sa arate ca insdsi filosofia blagiana

5 Florica DIACONU, Marin DIACONU, Dictionar de termenti filosofici..., p. 102.
% D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 30.
% D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 34.
57 D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 29.
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tinde sa revind la matca crestina din care a fost luatd. Daca descoperd o a
doua cale de a gindi aceasta filosofie nu inseamnd cd teologul
denatureaza voit de la inceput termenii filosofici pentru a incdpea in
schema sa teologica, ci ca acestia, fiind la inceput denaturati, incadrati
intr-o filosofie nu pot decat sa starneasca contradictii pe care filosoful le
aplaneaza prin gandirea dogmatica.

Teologul insd nu considera ca fiind sindtoasd o gindire dogmaticad
fara o revelatie. Dogmaticul nu inseamna a trece sub ticere o contradictie
de dragul realizarii spirituale sau de dragul unui sens care hraneste
vietile oamenilor. Ci inseamnd pazirea unui adevar, revelat de citre o
constiinta superioara in care ne incredem, dar pe care nu putem sd o
intelegem in totalitate. lar scopul dogmaticului nu este pur omenesc, ci
este inteles treptat de oameni prin credinta ce se manifesta in creatiile de
Zi cu zi.

Pentru a ne feri de ambiguitati, dupa ce ne face sa avem imaginea
unei religii care are radacini de dincolo de matrice, adauga in capitolul
urmator ca aceastd religie nu este in nici un caz religia pe care o concepe
Blaga. Interpretarea lui Staniloae a matricei stilistice a avut scopul de a
evidentia o ,contrazicere” a lui Blaga, deoarece, incercind sa arate ca
orice produs cultural se datoreaza stilului, el sdraceste cu buna stiintd
definitia religiei, ca de altfel intreaga realitate ,ca sa intre in cadrul stramt
al ideii sale preconcepute™®. Nepornind de la realitate, conceptia lui
Blaga nu poate sa fie o interpretare ,a realitatii”, ci doar o combinare
sinteresantd” de arta, filosofie, poezie.

sFilosofia d-lui Blaga e o poezie, construiti de un suflet cu
predispozitii de poet si tinzdnd sa explice cu deosebire creatia poetica.
Ea isi va pdstra, desigur, o importan{a in istoria filosofiei din Romania,
ca un sistem interesant in rand cu alte sisteme interesante. In nici un
caz insd ea nu poate fi privitd ca o expresie autentica a spiritului
romanesc si deci ca un punct de plecare pentru cugetarea romaneasca
viitoare”®,

Motivul criticii teoriei matricei stilistice este insd in special
urmdtorul: dacd Dumnezeul nenumit®, dar cunoscut in Hristos, devine in

% D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 28.
% D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 98.
% A se vedea mai pe larg Angela BOTEZ, ,Blaga si Emerson...”, p. 18.
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81 care cenzureazi

162

opera lui Blaga un Mare Anonim, un ,demiurg rdu
elanul omului spre el, dacd energiile necreate devin , diferentiale divine
si dacd elanul spre realitatea ultima nu este o chemare, ci un impuls
inconstient, atunci pentru cine va vrea s adopte ,explicatia” lui Blaga
asupra lumii nu va fi loc de viata morala:

,Viata omului pe pamédnt numai cu aceastd conditie a putut deveni
serioasd. Dacd toatd viata omului in lume si in special intreaga
problemd divina se reduce la un pretext al construirii de basme, daca
Dumnezeu nu vine aproape, dindu-ne certitudinea acestei apropieri si
a obligatiilor ce ni le impune, viata noastrd nu are nici un temei de
seriozitate. Un basm croit de mintea mea, pe langd pastrarea
constiintei cd e simplu basm, nu-mi poate impune nici mie, nici altora
o riguroasd linie eticd in viata”®.

Prin afirmarea libertdtii individului de a construi un sens pentru
lumea in care traieste Lucian Blaga nu este un inovator. Aceasta idee este
o caracteristica a filosofiei occidentale moderne si o idee de o extrema
actualitate. El este insd fascinant prin modul in care prezintd aceastd idee,
imbracind-o intr-o argumentare unica.

O asemenea idee insd nu poate fi redusa la o morald, in primul rand
pentru ca din punct de vedere filosofic ea nu este prezentata in cadrul
unei etici. Ea trebuie inteleasd ca atare. Pentru Pdrintele Staniloae insa
morala este tocmai norma prin care un sistem filosofic poate fi judecat. O
astfel de atitudine intr-o epoca a libertatii de exprimare poate cu greu sd
fie considerati demna de luat in seama. De aceea, critica lui Blaga, in
ochii cititorului contemporan, nu este cu totul deplasati pentru cd
filosoful si-a vazut intr-adevar sistemul judecat si catalogat ca ,mit
meschin”®.

Aceasta expresie a Parintelui pare destul de durd, in comparatie cu
tonul general al cartii. Ea este insd izvorata dintr-o dorinta sincera de a
respinge avantul tot mai mare al curentelor care pun un accent exagerat
pe om si pe mdretia creatiei lui. Filosofia moderna nu stie cad maretia
omului nu sta doar in ceea ce poate acesta cuceri prin cunoastere, ci mai

®! Mai pe larg a se vedea Aurel CODOBAN, ,Fiintd si persoana, glose despre relatia dintre
filosofia occidentala si religia crestina”, in: Persoand si comuniune..., pp. 230-231.

® Mai pe larg vezi Stefan AFLOROAEI, ,Blaga si traditia rasdriteana”, in: Eonul Blaga..., p.
370.

%3 D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 87.

® D. STANILOAE, Pozitia domnului Blaga..., p. 56.
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ales in smerenie. Meritul filosofiei blagiene este ca face cunoscuta intr-o
maniera romaneasca ideea smereniei pe care trebuie si o aibd omul:
pentru filosof omul nu poate cunoaste adevarata fata a creatiei. Cu toate
acestea smerenia este curand transformata de filosof in orgoliu metafizic:
individul va refuza orice revelatie, preferdnd sa instituie el insusi sensuri
ce ii convin. Aceastd forma de dogmatism este motorul progresului. Astfel,
desi vorbeste cu un limbaj oriental, Blaga este mai mult un fiu al
occidentului.

Valoarea filosofiei blagiene este de netigaduit. Dar Pdrintele nu
punea sub semnul intrebarii aceastd valoare, pentru ca el insusi afirma cd
filosofia blagiand poate fi cercetati ca un sistem ,interesant”. Pentru
teologul roman tot ce nu indeamna la o viata morala poate fi interesant si
respectat, dar nu depaseste statutul unui mit. Pentru o constiintd
occidentald insd viziunea Pdrintelui Staniloae este de neinteles, si chiar
ceva de care trebuie sa ne ferim.

Viziunea Pdrintelui Stiniloae asupra creatiilor culturale merita insa
cea mai mare atentie: autorul este liber sd puna ce va dori in creatia sa,
cu toate acestea el trebuie sa tina cont de un criteriu: felul in care opera
sa poate contribui la progresul moral al cititorilor si chiar al comunitatilor
in general; a face un sistem care comunica, sub o forma fascinantd, un
relativism al valorilor inseamna a insela mintile tuturor celor care, din
admiratie fatd de uriasa si impundtoarea constructie, in ,imprejurdrile
concrete ale vietii” vor uita care sunt datoriile morale fata de cel poate
mai putin avansat intelectual: ,O filosofie trebuie sa se aproprie de
problemele mari ale vietii, dind raspunsuri egale cu seriozitatea lor. Unde
sint raspunsurile d-lui Blaga la atitea fete si probleme ale vietii, de care
se ocupa atat de magistral religia crestina?”®,

Summary: An Aspect of the Polemic Staniloae-Blaga:
The Critique of the Stylistical Matrix

In this study the author presents an aspect of the critique that Father
Dumitru Staniloae raised against the philosophy of Lucian Blaga: the
reinterpretation of the stylistical matrix. The main idea of this essay is that the
theologian Staniloae didn’t misunderstand this theory. Instead, it is a virtue of the
great theologian to have been one of the first precise exegetes, with little deviation,

% D. STANILOAE, Pozitia D-lui Lucian Blaga..., p. 84.
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of this philosophy. The difference between Staniloae’s reading and Blaga’s theory
might be noticed from the moment when the theologian observes that there can be
another way of thinking the consequences of the stylistical matrix theory. This
second way has the advantage, according to Staniloaé, of being more legitimate than
the original one, due to the absence of contradictions and of ambiguities set off by
the theologian in the first one. Staniloae’s predilection to underline the
inconsistencies of the philosophical thinking can be understood not as a default of
comprehension, like a series of exegetes have done, but as a way to argue,
characteristic to great apologists, by which Blaga's philosophy is forced to unveil its
ultimate consequences, that maybe not even the Romanian philosopher didn’t think
of. This is the point of departure of the violent response of the latter. The critique
emphasizes one more time that the Father Dumitru Staniloae has the genius to lead
a philosophy to its Christianization, without altering the main terms, because this
Christianization remains simply an open possibility for the Christian that sees a
contradiction between the fundamental principles of Christianism and those of
Blaga’s philosophy. However, the aspect that can be questioned is Staniloae’
tentative to cataloguize Blaga’s philosophy as a paltry myth; this opinion must be
understood in the frame of Staniloae’s thought, according to which the ways of
thinking that do not contribute to the moral progress of communities have a certain
value, and they can be considered interesting, but this trump is matchlessly to the
value of those creations that give answers to the great moral problems of life.
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Facultatea de Teologie Ortodoxa Patriarhul Justinian din
Bucuresti

Doctorate acordate:

In data de 26 mart. 2008, Ilie Boitan a sustinut teza de doctorat cu titlul:
oIncerciri de unire intre greci si latini intre 1054-1453”, iar Ionut-Alexandru
Tudorie teza de doctorat cu titlul: ,Dialogul teologic anglicano-luteran: Acordul
bisericesc Porvoo (perspectiva ortodoxd)”, ambii sub indrumarea stiintificd a pr.
prof. dr. Viorel lonita.

in data de 26 iun. 2008, Saso Nakov a sustinut teza de doctorat cu titlul:
,Cultul divin public ortodox ca expresie a invatiturii de credintd”, sub
indrumarea stiintificd a pr. prof. dr. Nicolae Necula.

Organizare de manifestari stiintifice:

Intre 16-24 mart. 2008, Catedra de Arti Sacra din cadrul Facultatii de
Teologie Ortodoxa din Bucuresti in colaborare cu ASCOR, filiala Bucuresti, a
organizat expozitia iconografica intitulatd Zilele icoanei bizantine, care a reunit
lucrdrile a zece mesteri iconari. In completarea acestei expozitii, conf. dr. Mihaela
Palade a sustinut prezentarea cu titlul: Biserica, icoand a impdrdtiei cerurilor,
iar asist. Alexandru Nicolau si prep. drd. Stefan Ionescu-Berechet au organizat
masa rotundd cu tema: Iconografia ortodoxd in societatea romdneascd
contemporand.

La initiativa Catedrei de Teologie Istorica, Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Bucuresti a organizat simpozionul national cu titlul: Profesorul
Teodor M. Popescu: teolog, istoric si mdrturisitor al credintei ortodoxe, in zilele
de 19-20 mai 2008. Sesiunea omagiala a inclus trei prezentari din partea unor
fosti profesori ai Facultitii noastre: acad. Emilian Popescu (Teodor M. Popescu
in amintirile unui fost student), pr. acad. Dumitru Popescu (Martirii crestini in
prelegerile profesorului Teodor M. Popescu) si pr. prof. dr. Gheorghe Drigulin
(Teodor M. Popescu: omul, savantul ortodox si apologetul crestin). Sesiunea
stiintificda a inclus o serie de comunicdri sustinute atat de cei invitati special
pentru acest eveniment stiintific (consilier prezidential dr. Bogdan Tataru-
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Cazaban si consilierii CNSAS Adrian-Nicolae Petcu si George Enache), cét si de
reprezentanti ai facultitii noastre: pr. prof. dr. Adrian Gabor (Prof. Teodor M.
Popescu: date biografice si directii de cercetare), pr. conf. dr. Daniel Benga
(Provocdrile prof. Teodor M. Popescu pentru teologia istoricd contemporand),
pr. conf. dr. Mihai Sasdujan (Discursul anticomunist al prof. Teodor M.
Popescu), asist. dr. Vasile Cretu (Teodor M. Popescu, paradigmd a laicului
catehet in Bisericd), asist. drd. lonut-Alexandru Tudorie (Disputa dintre prof.
Teodor M. Popescu si acad. Zenovie Paclisanu in contextul relatiei dintre
Ortodoxie si Catolicism in Romania interbelicd) si stud. Marius Portaru (Non
scholae, sed vitae discimus: misiunea culturald a studentilor in teologie.
Studiu de caz: Raze de lumind, 1929-1938). Expozitia fotodocumentara, care a
inclus documente inedite din arhivele Securititii, a fost completati de doua
portrete in ulei cu chipul profesorului omagiat realizate de prep. Dan Rusen.

in zilele de 22-23 mai 2008, la propunerea Catedrei de Teologie
Sistematicad a Facultatii de Teologie Ortodoxa din Bucuresti a avut loc al Il-lea
Colocviu national de Teologie Dogmatica, care a reunit toti profesorii de
specialitate de la Facultdtile de Teologie Ortodoxa din Patriarhia Roména. Acest
eveniment stiintific a fost organizat cu sprijinul Arhiepiscopiei Bucurestilor si al
Secretariatului de Stat pentru Culte. Tema centrala a acestui colocviu a fost:
Metode de cercetare in Teologia Dogmaticd. Intre referatele prezentate cu
ocazia acestui colocviu amintim doar pe cele sustinute de cadrele didactice din
Facultatea noastrd: Metoda antinomicd de cercetare si predare in Teologia
Dogmaticd ortodoxd (pr. prof. dr. Stefan Buchiu), Actualitatea gandirii
palristice si importanta ei pentru cercetarea dogmaticd actuald (pr. prof. dr.
Sterea Tache), Metode de predare a Teologiei Dogmatice la nivelul seminarial
si universitar (pr. prof. dr. George Remete), Metoda cercetdrii in Teologia
Dogmatica ortodoxd (pr. prof. dr. Stefan Sandu), Rationalitatea lumii si
ratiunea omului exprimate in teologia Pdrintelui Dumitru Stdniloae, punti de
legaturd in dialogul dintre teologie si stiintd (conf. dr. Adrian Lemeni) si
Experierea in viata duhovniceasca si importanta ei pentru Teologia Dogmaticd
(pr. lect. dr. Gheorghe Holbea). In contextul acestui colocviu national al
specialistilor in Teologie Dogmatica, in ziua de 22 mai 2008, in sala Centrului de
Studii si Documentare Societate, Drept, Religie, a avut loc si prima dezbatere la
nivel national asupra Teologiei Sociale. Moderatorul acestei intalniri a fost lect.
dr. Laurentiu Tdnase, titularul acestei discipline la Facultatea de Teologie
Ortodoxd din Bucuresti. Au fost prezenti 14 profesori specialisti, reprezentand
opt Facultiti de Teologie Ortodoxd din tara.

in perioada 14-17 mai 2008, Centrul de studii interreligioase si
interdiciplinare din cadrul Facultitii de Teologie Ortodoxa din Bucuresti,
partener in grantul de cercetare de excelentd intitulat: Implicatitle religiilor
asupra securitdtii in contextul extinderii uniunii Europene, 1-a avut ca invitat
pe prof. dr. Jean-Fran¢ois Mayer de la Universitatea din Fribourg (Elvetia). Cu
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aceastd ocazie, prof. Mayer a sustinut la Facultatea noastrd o conferinta cu tema:
Noi miscdri religioase: provocarea internetului.

Participari la manifestari stiintifice:

In perioada 21-24 febr. 2008, pr. lect. drd. Alexandru Gabriel Gherasim a
participat la intdlnirea anuald a Comitetului mixt de lucru intre Conferinta
Bisericilor Europene (CEC) si Consiliul Conferintelor Episcopale Europene
{CCEE), care s-a desfasurat la Londra (Anglia).

in perioada 27-30 mart. 2008, pr. conf. dr. Daniel Benga si asist. drd.
Tonut-Alexandru Tudorie au participat la a doua intalnire a Comisiei de dialog
teologic intre Bisericile Ortodoxe Rasaritene — Bisericile Comuniunii Porvoo,
gazduita de Academia manastirii Brancoveanu (Sambaita de Sus), cu suportul
financiar al Conferintei Bisericilor Europene (Conference of European
Churches). Cu aceastd ocazie, asist. drd. lonut-Alexandru Tudorie a prezentat
referatul: Update of the Anglican-Orthodox Theological Dialogue.

Cu ocazia Consultatiei teologice dintre Biserica Evanghelica din Germania
si Biserica Ortodoxd Roménd, desfisuratd la Neuendettelsau (Germania), in
perioada 10-11 apr. 2008, cu titlul: Orice diaconie incepe de la Altar..., pr. conf.
dr. Daniel Benga a sustinut referatul: Asistenta sociald in istoria Bisericii din
perspectiva Bisericii Ortodoxe Romane.

In perioada 7-9 mai 2008, asist. dr. Octavian Gheorghe Gordon a
participat la editia a Il-a a Colocviului international Filologia modernd.
Realizdri si perspective in context european, organizat la Chisinau de catre
Institutul de Filologie al Academiei de Stiinte a Moldovei. Cu aceasta ocazie a
prezentat comunicarea cu titlul: Traducere sau parafrazd? Probleme de
transpunere a intelesurilor din limba sursd (e.g. latina) in limba tintd (e.g.
romdna).

In perioada 8-9 mai 2008, conf. dr. Mihaela Palade a reprezentat
Facultatea de Teologie Ortodoxa Patriarhul Justinian din Bucuresti la
Simpozionu! international dedicat conservdrii si restaurdrii operelor de arta
religioasd, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxd din lasi in colaborare
cu Societatea Europeand pentru Studiul Stiintei si Teologiei (European Society
for the Study of Science and Theology - ESSST). Cu aceastd ocazie, conf. dr.
Mihaela Palade a sustinut urmatorul referat: Ctitori si restauratori - implicarea
domnitorilor romani la ddinuirea ctitoriilor.

In perioada 8-11 mai 2008, la Kalamazoo, MI (SUA), s-a desfasurat cel de-
al 43-lea Congres international de Studii Medievale, organizat de Western
Michigan University. Facultatea de Teologie Ortodoxd din Bucuresti a fost
reprezentatd de citre asist. drd. lonut-Alexandru Tudorie, care a sustinut
referatul: The Religious and Ethnic Role of the Metropolitan Diocese of
Ungrovlahia in the History of the Romanians and Vlaho-Romanians, before
and after the Fall of Constantinople).
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Cu ocazia Simpozionului national studentesc cu titlul: Sfanta Scriptura,
izvor viu al vietii crestine si al teologiei ortodoxe, organizat de Facultatea de
Teologie Ortodoxd din Craiova, desfasurat la manastirea Tismana in zilele de 16-
17 mai 2008, Facultatea noastrd a fost reprezentati de studentii Alexandru
Prelipcean (anul IV) si lon-Dragos Vladescu (anul III), ambii sub indrumarea
stiintificd a pr. conf. dr. Constantin Preda. Studentul Alexandru Prelipcean, cu
referatul intitulat: Gematria ebraicd ca paradigmd ermineuticdé a Sfintei
Scripturi. Studiu de caz: cifrele 1-7 in cartea Facere, a otinut premiul pentru
Cea mai bund prezentare, iar studentul Ion-Dragos Vlidescu, cu referatul:
Biblia sau Sfanta Scripturd in limba romand de la Editia Princeps (1688) la
Editia Jubiliard a Sf Sinod (2002), a obtinut premiul al II-lea.

in zilele de 23-24 mai 2008, la Simpozionul national Biblia de la
Bucuresti - 1688, monument de culturd, limbd si spiritualitate romaneascd,
organizat de Episcopia Dunarii de Jos, Facultatea noastra a fost reprezentata de
urmatoarele cadre didactice: pr. prof. dr. Nicolae Necula (Sfdnta Scripturd in
cultul liturgic ortodox), diac. prof. dr. loan Caraza (Lectionarul liturgic ortodox
si importanta lui pentru interpretarea si fraducerea Sfintei Scripturi) si asist.
dr. Alexandru Mihaiila (Observatii asupra traducerii Bibliei de la 1688).

In perioada 26-29 mai 2008, la sesiunea finali a proiectului international
Contextualizing Classics: Renewal of Teaching Practices and Conceplts,
organizat la Sofia (Bulgaria) sub egida Departamentului de Studii Clasice al
Universitatii de Stat din capitala bulgard, Facultatea de Teologie Ortodoxd din
Bucuresti a fost reprezentata de catre asist. dr. Octavian Gheorghe Gordon, care
a prezentat un raport despre necesitatea elaborarii unui document cu privire la
reforma academica de la Bologna.

In ziua de 20 iun. 2008, pr. prof. dr. Emanoil Babus a participat la Madrid
la Colocviul international Traditii si mosteniri bizantine, organizat de Institutul
Cultural Roman din Madrid (Spania) si Universitatea din Alcala de Henares. Cu
aceastd ocazie, parintele Bibus a sustinut urmatoarea comunicare: Rolul femeii
in societatea bizantind.

Intre 23-25 iun. 2008, la Pullach/Miinchen (Germania) a avut loc
Consultatia pentru evaluarea dialogurilor teologice in care este implicata
Biserica Ortodoxa (la nivel mondial si local). organizatad de Conferinta Bisericilor
Europene (Conference of European Churches). Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Bucuresti a fost reprezentata de pr. conf. dr. Daniel Benga si asist. dr. lonut-
Alexandru Tudorie, care au sustinut urmadtoarele referate: Assessment of the
Dialogue between the Romanian Orthodox Church and the FEuvangelical
Church in Germany (1979-2006} si, respectiv, Orthodox Evaluation of the
Porvoo Communion - Oriental Orthodox Churches Dialogue Process.

In perioada 25-27 iun. 2008, pr. conf. dr. Daniel Benga a participat la
lucrdrile Comisiei Biserici in dialog din cadrul Conferintei Bisericilor
Europene, care s-a desfasurat la Pullach/Miinchen (Germania).
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Participari la proiecte de cercetare (granturi):

Incepand din oct. 2007, asist. dr. Octavian Gheorghe Gordon este membru
intr-un proiect de cercetare CNCSIS (PN II — ,Idei”: ID_949 / 2007) cu titlul:
Toponimia miticd europeand. Glosar si baza de date interactivd pentru studiul
toponimelor cu relevantd mitologicd din spatiul greco-latin, sub conducerea
conf. dr. Florica Bechet. Termenul de finalizare si publicare a rezultatelor
cercetdrii este sept. 2010.

Aniversari $i comemoriri:

In ziua de 19 febr. 2008, ca un preambul la implinirea varstei de 80 de ani
de catre acad. Emilian Popescu, fost profesor la Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Bucuresti (1978-2000), Catedra de Teologie Istoricd a organizat o festivitate
de omagiere a personalititii reputatului profesor. Prelegerea festivd pe care cel
omagiat a fost invitat sd o sustind in fata studentilor a fost dedicata imaginii
imparatului bizantin Justinian I (527-565).

{Ionut-Alexandru TUDORIE)

Facultatea de Teologie Ortodoxd Dumitru Stdniloae din Iasi

Organizare de manifestari stiintifice:

In perioada 8-9 mai a.., Facultatea de Teologie Ortodoxid Dumitru
Stdniloae din lasi, in colaborare cu Societatea Europeand pentru Studiul Stiintei
si Teologiei (Furopean Society for the Study of Science and Theology -
ESSST), a organizat un simpozion international dedicat conservarii si restaurarii
operelor de artd religioasd. Cu aceastd ocazie, cadrele didactice ale Facultatii au
sustinut urmadtoarele referate: Icoana Schimbdrii la Fatd - vederea Nevdzutului
Dumnezeu (pr. prof. dr. Viorel Sava), Fractal Analysis on Chemical
Degradation of Natural Protector Film (conf. dr. Nicoleta Melniciuc-Puica),
Coloranti folositi in perioada Vechiului Testament (conf. dr. Nicoleta Melniciuc-
Puicd), Sensul si continutul imaginii sacre in perspectivd pedagogicd (conf. dr.
Carmen-Maria Bolocan), Imagini in textul biblic si texte scripturistice in
imagini (pr. lect. dr. llie Melniciuc-Puicd), Imagini in Apocalipsa Sfantului loan
(pr. lect. dr. llie Melniciuc-Puicd), Secvente neo-bizantine in arta ecleziald
ieseand (lect. dr. Merisor Dominte, lect. drd. Stelian Onica si asist. Bogdan
Cojocea), Despre conservare si inovare artisticd in pictura ecleziald ortodoxd
(lect. dr. Merisor Dominte si lect. drd. Stelian Onica), Influence of resizing
treatments on ageing behavior of old documents (lect. drd. Elena Ardelean),
Studiu asupra activitatii antifungice si antibacteriene a unor agenti utilizati in
tratamentele de restaurare a documentelor vechi (lect. drd. Elena Ardelean) si
Aspecte privind conservarea bunurilor de patrimoniu de la Mdndstirea
Bogdana (Bacdu) (lect. drd. Mina Mosneagu).
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In perioada 20-27 mai ac., la invitatia Facultdtii de Teologie Ortodoxa
Dumitru Stdniloae din Iasi prof. Robert Calvert de la Universitatea Bakke din
Seattle (USA) a sustinut o serie de conferinte cu titlul generic: Educatie pentru
pastoratia urband. De asemenea, in perioada 20-23 mai a.c., sub coordonarea
aceluiasi oaspete s-a desfisurat proiectul Misiunea urband, in care au fost
implicati din partea Facultitii pr. prof. dr. Gheorghe Petraru si pr. conf. dr. loan
Vicovan.

Participari la manifestari stiintifice:

In perioada 7-9 febr. a.c., pr. prof. dr. Petre Semen a sustinut la Institutul
Saint-Serge din Paris comunicarea cu titlul: La traduction de la Bible, un
exercise hermeneutique et une responsabilité missionaire.

In perioada mar.-apr. a.c., lect. dr. Merisor Dominte si lect. drd. Stelian
Onica au participat cu exponate grafice la Festivalul international itinerant de
umor, cu tema generala: Offside, desfasurat in Italia.

In perioada 14 apr. a.c., lucrdrile prof. dr. lon Sandu prezente in cadrul
Salonului international de Proprietate Industrialdi si Creativitate Tehnica
Archimedes 2008, desfasurat la Moscova (Rusia), au primit o larga recunoastere
prin numeroase medalii si distinctii.

in pericada 1-4 apr. a.c.,, prof. dr. lon Sandu a participat ca membru in
comitetul de organizare la salonul international de inventii Proinvent, desfasurat
in Cluj-Napoca. Cu aceastd ocazie, solutiile tehnice prezentate de profesorul
iesean au fost medaliate si recunoscute pe plan international.

In ziua de 3 apr. a.c., in cadrul conferintei organizate de Protopopiatul
Moinesti, Episcopia Romanului, pr. prof. dr. Viorel Sava a sustinut referatul
intitulat: Sfdnta Liturghie - icoana impdrdtiei lui Dumnezeu.

In perioada 7-9 apr. a.c., pr. conf. dr. loan Vicovan a participat la
Simpozionul international: Problematica europeand din perspectiva Bisericilor
din Romania, organizat de Fundatia Konrad Adenauer la Academia Evanghelica
Transilvania din Sibiu.

In ziua de 13 apr. a.c., in cadrul ciclului de conferinte: Tu, Doamne, ai
cuvintele vietii vesnice, conferinte organizate de Protopopiatul lasi [, parohia
Sfantul Apostol Toma, pr. prof. dr. Viorel Sava a sustinut referatul intitulat:
Postul Mare - ,,Praznicul vietii noastre”.

In perioada 16-17 apr. a.c. pr. prof. dr. Petre Semen, pr. prof. dr.
Gheorghe Petraru si pr. conf. dr. loan Vicovan au participat la Simpozionul
international Omul si piata, organizat in lasi de Institutul Teologic Romano-
Catolic si Confederatia Caritas Romania, unde au prezentat urmatoarele referate:
Protejarea claselor defavorizate — grija fatd de batrani (pr. Semen), Alternative
ecumenice la procesul de globalizare politicd, economicd si sociald (pr.
Petraru) si, respectiv, Lucrarea slujitoare a Bisericii. Modele si repere ale
filantropiei Bisericii Ortodoxe Romdne in trecut si astdzi.
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In perioada 16-18 apr. a.c., pr. prep. drd. Cezar Harlioanu a participat la
Simpozionul international cu tema: Orasul Social - Devizd sau poruncd a
momentului? Sansele si provocdrile planificarilor urbane social compatibile in
Romania, desfasurat la Academia Evanghelicd Transilvania din Sibiu.

In ziua de 17 apr. ac., in cadrul conferintei cu tema: 7Tadndrul
contemporan intre Rdstignire si Inviere, organizatd de ASCOR, filiala lasi, pr.
prof. dr. Viorel Sava a sustinut referatul: Sfanta Liturghie - fereastra deschisd
cdtre cer.

In perioada 30 apr. — 5 mai a.c., pr. prof. dr. Gheorghe Petraru a
participat la cea de-a XlI-a conferintd europeana Stinta-Teologie cu tema: How
do we know? Understanding in Science and Theology, care a avut loc la
Sigtuna (Suedia). Cu aceastd ocazie parintele Petraru a sustinut referatul
intitulat: The Theology and the Knowledge of God.

In luna mai a.c., pr. prof. Nicolae Achimescu a fost invitat de Facultatea de
Teologie a Universititii Albert Ludwigs din Freiburg im Breisgau pentru a
sustine o serie de prelegeri academice in domeniul Istoriei Religiilor. Titlurile
acestor prelegeri stiintifice sunt urmatoarele: Was ist der Mensch aus
buddhistischer Sicht?, Leiden und Erlosung im buddhistischen und
christlichen Verstdndris, Buddhistische Meditation. Bewertung aus christlicher
Sicht si Buddhismus und Christentum. Verwandtes und Unterscheindendes.

In perioada 2-12 mai a.c, lect. dr. Merisor Dominte si lect. drd. Stelian
Onica au participat cu exponate grafice la Salonul european de desen (European
Cartoon Contest ,,Woman”), desfasurat in orasul Aalter (Belgia).

In perioada 6-8 mai a.c., prof. dr. lon Sandu a participat la conferinta
internationala Global Climate Change and its Impact on Structures of Cultural
Heritage, desfasurata in Macao (China).

In perioada 9-10 mai a.c., prof. dr. Ion Sandu a participat ca membru in
comitetul stiintific la conferinta internationald Art Cast 2008, organizata de
Universitatea Dundrea de Jos din Galati.

In perioada 12-16 mai a.c., prof. dr. Ion Sandu a participat la al 37-lea
Simpozion international Arcaeometry, ce a avut loc la Siena (Italia).

In perioada 13-24 mai a.c., lucrérile prof. dr. lon Sandu prezente in cadrul
Salonului international de inventii /nventica 2008, desfasurat in Iasi, au primit o
serie de medalii si distinctii.

In perioada 24 mai — 1 iun. a.c., prof. dr. lon Sandu a participat la
conferinta internationala Art 2008, care a avut loc la lerusalim (Israel).

In perioada 29-31 mai a.c., corul Facultitii de Teologie Ortodoxa din lasi,
dirijat de pr. lect. dr. Alexdndrel Barnea, a participat la Festivalul international
de Muzici Bisericeasca Ortodoxa desfisurat la Hajnéwka (Polonia), unde a
obtinut locul al II-lea.

in perioada 2-6 iun. a.c., pr. prof. dr. Petre Semen si pr. lect. dr. Ilie
Melniciuc-Puica au participat la o conferintd internationald desfasurata in Chania
(ins. Creta, Grecia), unde au sustinut urmdtoarele referate: The Right for
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Property and Its Limits According to the Holy Scripture (pr. Semen),
Protecting the Unfavoured - Care for the Elders (pr. Semen) si The Growing of
Creation due the Falling of Human.

In perioada 4-7 iun. a.c., prof. dr. Ion Sandu a participat ca membru in
comitetul stiintific la 8th International Conference on Physics of Advanced
Materials (ICPAM), desfasurata la Iasi.

In perioada 16-17 iun. a.c., pr. conf. dr. Ioan Vicovan a participat la
Simpozionul spiritual-academic intitulat: lasi - orasul bisericilor, organizat de
Mitropolia Moldovei si Bucovinei, unde a prezentat referatul: Sfanta
Parascheva-un hram de suflet al bisericilor iesene-Sf. Vineri (azi dispdrutd) si
Sf. Parascheva, str. Pdcurari.

(Ioan VICOVAN)

Facultatea de Teologie Ortodoxa din Oradea

Organizare de manifestari stiintifice:

In perioada 27-28 mai a.c, Centrul de Studii teologice interdisciplinare
din cadrul Facultitii de Teologie Ortodoxd din Oradea in colaborare cu Fundatia
Gojdu din Sibiu a organizat Simpozionul national cu tema: Mitropolitul Andrei
Saguna (1808-1873) - personalitate marcantd a vietii bisericesti, culturale s
politice a romanilor din Transilvania. La implinirea a 200 de ani de la
nasterea sa. Au conferentiat cadre didactice de specialitate din Facultdtile de
Teologie Ortodoxd din tara.

De asemenea, in cadrul acestei manifestari, la propunerea Facultétii
noastre Universitatea din Oradea a conferit titlul de Doctor Honoris Causa
pdrintelui academician Mircea Pacurariu, profesor la Facultatea de Teologie
Ortodoxa Andrei Saguna din Sibiu.

Participari la manifestari stiintifice:

In perioada 7-9 aprilie a.c., diac. conf. dr. Pavel Cherescu a participat la
Conferinta interconfesionald si internationala Healing of Memories, care a avut
loc in Oradea (Romania) si Biharkeresztes (Ungaria). In fiecare dintre cele doua
parti ale conferintei, pdrintele Cherescu a sustinut cate un referat principal:
Viata bisericeascd a romanilor ortodocsi din Bihor pand la 1920 (Oradea) si
Viata bisericeascd a romanilor ortodocsi din Ungaria intre anii 1920-2008
(Biharkeresztes).

in pericada 7-9 mai a.c., pr. prof. dr. Nicu Dumitrascu a participat la
Simpozionul international cu tema: ltinerarul si continutul formdrii ecumenice,
organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa Sfanta Mucenitd Filofteia, din
cadrul Universitatii din Pitesti, in colaborare cu Institutul de Studii Ecumenice
San Bernardino din Venetia, unde a prezentat referatul intitulat: Ecumenism si
limitele confruntdrii (identitate, natiune si culturd).
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In perioada 19-20 mai a.c., pr. conf. dr. Miron Erdei si pr. lect. dr. Viorel
Popa au participat la Simpozionul national: Aspectele Cuvantului revelat si
importanta acestuia in viata credinciosilor in mileniul al Ill-lea, organizat de
Facultatea de Teologie Ortodoxd din Constanta. Cu aceasta ocazie au prezentat
urmatoarele referate: Valoarea cuvantului in actul mantuirii si, respectiv,
Dimensiunea teologic-hristologica a titulaturii lisus Logosul.

in perioada 22-23 mai a.c., pr. prof. dr. Dumitru Meghesan a participat la
cel de-al doilea Colocviu national de Teologie Dogmatici organizat de Facultatea
de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, cu tema generala: Mefode de cercetare in
Teologia Dogmaticd Ortodoxd, unde a prezentat referatul intitulat:
Dimensiunea apologeticd a Dogmaticii.

In ziua de 19 iunie a.c., pr. lect. dr. Emil Cioara a participat la intrunirea
profesorilor de Teologie Liturgicd de la toate Faculttile de Teologie Ortodoxa
din tara, organizatd la Manastirea Brancoveanu — Sambdta de Sus, jud. Brasov,
pentru stabilirea unei tematici unitare pentru programa analitica a disciplinei
teologice mentionate.

(Viorel PopA)
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Tabor. Revistd de culturd si spiritualitate ortodoxd. Anul 11
(2008), nr. 3 (iunie)

Biserica Ortodoxd Romand este ,0 tribuna
a dialogului dintre teologie, filosofie,
stiintele exacte, naturale, umaniste si
politice, un spatiu in care sa se poata intalni
colaboratori din tara si din straindtate,
varstnici si tineri, barbati si femei, ortodocsi
si prieteni ai acestora, crestini si necrestini
cu deschidere ecumenica”'.

Revista Tabor apare lunar din apr.
2007, ca urmare a hotdrarii Sinodului
Mitropolitan al Clujului, Albei, Crisanei si
Maramuresului, intrunit in sedinta de lucru
in 8 nov. 2006 la Manastirea Ramet®. Astfel
din colegiul director al revistei fac parte IPS Arhiepiscop si Mitropolit
Bartolomeu Anania (membru fondator), episcopii Andrei Andreicut,
Sofroniu Drincec, Justinian Chira, Irineu Pop, Vasile Fluieras, Petroniu
Florea si lustin Hodea; coordonarea activitatii redactionale fiind
indeplinitd de pr. Catdlin Pdlimaru, in calitate de Redactor-sef, in
consultare cu pr. Stefan Ilioaie.

Apelului pastoral facut de ierarhii sinodului mitropolitan i-au
raspuns in mod pozitiv importanti oameni de culturd clujeni si nu numai,
acestia devenind colaboratori de marcd ai revistei Tabor, printre care
amintim pe domnul profesor Andrei Marga — Presedintele Consiliului
Academic al Universitatii Babes Bolyai din Cluj Napoca, domnul profesor

T ﬂ B | 6 n e Tabor sau Traditie si Actualitate in

' 1 Bartolomeu ANANIA, ,Prolegomene la un dialog interior”, in: Tabor, 1/2007, p. 7.
? http:;//www.arhiepiscopia-ort-cluj.org/wordpress/?p=262
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Nicolae Bocsan — Rectorul Universitatii clujene, profesorii Doina
Curticapeanu, Mircea Mutu, Aurel Sasu si de asemenea alti oameni
importanti cum ar fi Mihail Sora, Pdrintele Rafail Noica, Paul
Brusanowski, pr. Ioan Chirilda, Dan Ciachir, Bogdan Tataru-Cazaban,
Adrian Lemeni, pr. Ilie Trif, pr. Patriciu Vlaicu si pdrintii profesori loan
Icd sr. si loan Ica jr. si multi altii.

Prin aceastd revistd, Biserica Ortodoxd Romidnd cheama la dialog
oameni de culturd, nu numai din mediul teologic, ci si din mediul
stiintelor sociale, umaniste si politice cu scopul credrii unui mediu de
discutii in care valorile culturale traditionale, aldturi de principiile morale
crestine se intalnesc cu diferitele provocari ale modernitatii, cu scopul de
a face accesibil cititorului drumul spre ,plaiurile vesnicului Tabor”. IPS
Mitropolit Bartolomeu amintea in ,Argument-ul” primului numar faptul
cd desi este editatd de Mitropolie, revista nu va avea un profil de
publicatie strict bisericeascd sau eminamente teologica si nu va afecta
nicicum existenta si rolul revistelor eparhiale existente. Chiar daca ea se
adreseazd in primul rdnd preotilor si credinciosilor din Mitropolia
Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, revista se regaseste si in multe
alte locuri cu carte religioasa din intreaga tara.

Structura revistei este impartita pe mai multe sectiuni, in functie de
tematica fiecarui numar in parte, printre principalele rubrici numarandu-
se: eseu, patristica, theologica, cronica, actualitatea panortodoxd, interviu
si recenzii. Fiecare fascicul in parte insumeaza aproximativ 100 de pagini,
din care spatiul cel mai important il ocupd cu precadere studiile si
eseurile.

Printre principalele teme pe care le-a propus revista Tabor
cititorilor sai in decursul primului an de la aparitie amintim: analiza
fenomenului religios in contextul romanesc si european actual, accentul
find pus pe latura vie a credintei, apoi evaluarea patrimoniului
evanghelic mostenit de Biserica Ortodoxa din Transilvania, problema
identitatii ortodoxe romanesti, subiecte de reflectie sociald si istorica
asupra unor subiecte sensibile cum ar fi diaspora ortodoxa occidentala
sau limbajul bisericii in perioada comunista si postcomunista.

Pe langa eseurile, atitudinile, studiile teologice si recenziile de carte
isi fac aparitia si numerele tematice, printre care amintim numarul 9 (dec.
2007), care marcheaza ,Anul Mircea Eliade” printr-o serie de eseuri si
prezentari de documente. Temele sunt abordate in mod interdisciplinar si
din perspectiva dialogului dintre teologie si celelalte stiinte. In contextul
anului 2008, an dedicat Sfintei Scripturi, Ioan Icd Jr. ne prezinti un
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studiu intitulat ,Inapoi la Septuaginti — ordinea cartilor Scripturii si
uitatele ei semnificatii teologice” (nr. 11 — febr. 2008). Studiul subliniaza
importanta Septuagintei in Traditia Bisericii, legaturile si diferentele
dintre canonul biblic iudaic si cel crestin al cartilor.

Nu in ultimul rand trebuie remarcata seria de interviuri cu diferite
personalitdti teologice contemporane, astfel in numarul 10 (ian. 2008)
este publicat un interviu cu pdrintele profesor John Breck, cu titlul
~Moartea este un intrus in creatia lui Dumnezeu”, iar numarul 11 (febr.
2008) este incheiat cu un interviu luat de Florin Catilin-Ghit
specialistului in drept canonic ortodox de la Institutul Saint Serge din
Paris, pdrintele Arhim. Grigorios Papathomas, avand titlul ,Biserica
nationald, Biserica mama si Biserica locald”.

Nivelul studiilor prezentate in revista Tabor sunt de o inalta tinuta
academicd atat prin continut si varietatea temelor abordate, dar si prin
valoarea recunoscutd a autorilor semnatari, fapt ce face din aceastd
publicatie o invitatie pentru cititorul contemporan la lecturd teologica si
culturala de calitate.

Ultimul numar al revistei 7abor (nr. 3/2008) este impartit in patru
sectiuni: Patristica, Theologica, Eseu si Recenzii. Acest numar propune
cititorului o serie de patru studii si cinci eseuri cu o larga tematica, de la
istorie bizantind, la probleme de cosmologie contemporanad, soteriologie,
istorie eclesiasticd, filosofie si literaturd, toate acestea fiind urmate de cate
un rezumat in limba engleza.

Sectiunea Patristica aduce in prim plan traducerea profesorului
bizantinolog Nicolae Serban Tanasoca, facutd unui fragment de literaturd
bizantind intitulat ,Sfaturile Diaconului Agapet pentru Imparatul
Justinian™. Traducerea cuprinde o serie 72 de invataturi crestine pe care
diaconul Agapet le scrie intr-un acrostih Imparatului Justinian, cu scopul
de a-l1 povatui, in spiritul doctrinei crestine, cu referire la primejdiile si
pacatele in care poate cidea, precum si la cdile pe care trebuie sa le

? Nicolae Serban TANASOCA, ,Sfaturile Diaconului Agapet pentru Imparatul Justinian”, in:
TABOR, 3/2008, pp. 5-15.
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urmeze un impdrat crestin care doreste sa-si ajunga la mantuire ,in
conditia existentiald particulara in care se gaseste™.

In sectiunea Theologica, prezentul numdr cuprinde urmatoarele
articole: ,Cosmologia contemporand — interfatd in dialogul dintre teologie
si stiinta” semnat de Adrian Lemeni (pp. 19-23); ,Perspectiva salvarii si
desavarsirii omului in Hristos, in viziunea Pdrintelui Dumitru Staniloae.
Coordonate antropologice” semnat de Nicolae Leasevici (pp. 24-38)°
»Episcopiile Sufragane ale Bisericii Ortodoxe din «teritoriile ungurene »
pana la 1848” autor Paul Brusanowski (pp. 39-54).

In primul articol, Adrian Lemeni problematizeazd in jurul
premiselor dialogului dintre teologie si stiinta in contextul cosmologic
actual, ajungéind la concluzia simpla cd actuala cosmologie poate fi vazutd
ca o interfata intre teologie si stiintd. Spre sfarsitul articolului, autorul
este tentat spre o posibild deschidere a stiintei contemporane catre
apofatism prin evidentierea relatiei structurale dintre natural si
supranatural, aceasta concluzie bazédndu-se pe conceptia despre creatia
continud existentd in cosmologia contemporana®. Demersul antropologic
al domnului Nicolae Leasevici se inscrie pe linia dialogald dintre
Dumnezeu si om, evidentiata cu precddere de Parintele Staniloae in
intreaga sa opera. Hristos este figura emblematici a antropologiei
crestine, Cel care salveaza, ordoneaza si reorienteaza raportul dintre om
si Dumnezeu. Prin Hristos, omul este destinat unei existente eterne
pentru ca initial a fost creat ca fiintd nemuritoare. Ultimul studiu, semnat
de Paul Brusanowski, constituie o veritabila lectie de istorie eclesiastica
cu referire directd la dezvoltarea episcopiilor ortodoxe din Banat si
Ungaria din sec. al XVI-lea pana in sec. al XVIII-lea, in perioada Otomana
si cea Habsburgica. De asemenea, autorul analizeaza cateva diplome
imperiale care cuprind asa-numitele privilegii ilire/ilirice, pentru ca spre

‘ Despre Sfaturile lui Agapet si destinul lor, v. lhor SEVCENKO, ,Agapetus East and West.
The Fate of a Byzantine « Mirror of Princes»”, Revue des Etudes Sud-est Européennes,
16 (1978), pp. 3-44; Renate FROHNE, Agapetus Diaconus. Untersuchungen zu den
Quellen und zur Wirkungsgeschichte des ersten byzantinischen Fiirstenspiegels. Diss.
Tabingen, 1985.

* Nicolae Leasevici este cercetator principal gr. 111 la Institutul de Antropologie ,Francisc
I. Rainer” — Bucuresti; doctor in teologie al Facultdtii de Teologie din Bucuresti cu teza:
Conceptia antropologicd a Pdrintelui Prof Dr. Acad. Dumitru Staniloae, sub
conducerea d-lui prof. dr. Remus Rus.

® Fohn POLKINGHORNE, ,Kenotic Creation and Divine Action”, in: The Work of Love:
Creation as Kenosis, p. 76.
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sfarsitul studiului sa fie aduse in prim plan relatiile dintre conducdtorii
Mitropoliei din Carlovit si autoritatile imperiale din Viena si Ungaria.

Sectiunea de eseuri este dedicatd unor mari personalitati ale
culturii romanesti, filosofului Emil Cioran, surprins in incercarea lui de
a-L descoperi pe Dumnezeu in textul lui Mircea Diaconu — ,,Cu Cioran,
in marginea lui Dumnezeu” (pp. 57-63), si lui ,,George Cosbuc — Poetul
tainelor si al credintei” semnat de Mircea Popa (pp. 64-66). Urmatorul
eseu este de fapt o recenzie a filmului rusesc Ostrov facuti de Elena
Dulgheru — ,Despre actualitatea nebuniei intru Hristos: Ostrovul” (pp.
67-69).

Prin analiza diferitelor forme de expresie ale Traditiei (sinoadele
ecumenice, monahismul, Pdrintii Bisericii, Sf. Liturghie, icoana etc.) si ale
memoriei religioase ortodoxe, Mirel Banica incearcd sa inteleaga
,Traditia si transmiterea memoriei religioase in Ortodoxie” (pp. 70-81).
Ultimul eseu vine din sfera literaturii. Astfel, ,Jurnalul Fericirii — Expresie
a destinului individual si a destinului istoric” (pp. 82-88), semnat Irina
Ciobotaru, reprezintd o privire de ansamblu asupra operei reprezentative
a lui Nicolae Steinhardt, prin parcurgerea principalelor evenimente din
biografia calugarului de la Rohia si observarea influentei acestora asupra
personalititi sale. In viziunea autoarei, Jurnalul fericirii este
reconfigurarea literard a destinului individual si a celui istoric, expresia
unui flux proustian al constiintei religioase si al predestindrii. Intelegerea
sa prin prisma integratoare a destinului uman si literar poate fi un punct
de plecare in analiza temelor, a alegerilor stilistice, a substratului religios
sau a celui laic”.

In sfarsit, la sectiunea Recenzii, sunt prezentate patru carti si
anume: Maciej Bielawski, Monahismul bizantin; Rainer Maria Rilke,
Povestiri despre Bunul Dumnezeu; Sfantul Maxim Marturisitorul si
tovardsii sdi intru martiriu: papa Martin, Anastasie Monahul, Anastasie
Apocrisiarul - ,Vieti” - actele procesului - documentele exilului,
traducere diac. loan 1. Ica; Paradoxul crestin si cartea tineretii, volum
coordonat de pr. Ilie Trif.

(fon-Dragos VLADESCU)
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