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Pr. Orest Buzoianu

PACEA BUNUL CEL MAI DE PRET AL
TUTUROR OAMENILOR SI POPOARELOR

Suntem martori, de cativa ani de zile, la una dintre cele mai marete
si mai_impunitoare lupte care s’a dat vreodatid, de cind existi omenirea:
lupta pentru apirarea pacii si pentru intronarea dreptatii sociale in lume.
O lupta nobild, a cirei arma este cuvantul, a carei fortd este convingerea,
&l cirei avint este dorinta dupid mai bine si al carei obiectiv este inlatu-
rarea, pentru totdeauna, a razboiului din mijlocul societdtii omenssti si
infaptuirea unei vieti demne si fericite pentru toti oamenii si pentru toate
popoarele.

Dupi distrugerile de bunuri i de vieti omenesti, pe care le-a cauzat
eel de-al doilea ridzboi mondial, deslintuit de furia fascismului ecotropi-
tor, hotérirea darzd -— atit a victimelor agresiunii fasciste cat si a tu-
turer oamenilor de bine din lumea intreagi — de a nu mai ingidui si se
intdmple pe viiter asemenea atentate la viata si bunurile oamenilor si
popoarelor, constitue — jn fata istoriei — titlul de lauda nepieritoare pen-
tru toti ostasii grandioasei armate a pacii.

Numaij cine a avut de suferit de pe urma razboiului poate si inteleagi,
eu adeviirat, binefacerile pécii; numai cine mai indurd asuprirea si impi-
larea flamanzeste, cu adevarat, dupa libertate; numai cine mai este supus
exploatirii inseteazd, cu adevarat, dupd dreptate sociald. Dar, daci la
victimele razboiului, ale asupririi si ale exploatirii, dorinta dupi pace, li-
bertate si dreptate sociald poate fi sesizatd in toatd intensitatea ei si nu
aumai in timpurile de fata, ci si dealungul intregii istorii, nu este mai
putin adevarat ei aceeasi dorinti constitue totodati, trisidtura caracte-
risticd a oricarui om cinstit, asupra sufletului ciruia patima nu a pus sti-
pénire si a cirui minte nu a fost intunecatd de nourul cel gros al egoismu-
lui. Pacea, libertatea si dreptatea sociald apar astfel ca bunul cel mai de
pret dupéd care a nédzuit si pentru care s’a straduit intotdeauna toti oa-
menii cinstiti din lume, iar dorinta dupa pace, libertate si dreptate sociald
a oamenilor si popoarelor constitue coloana vertebrali a istoriei universale
si motiveaza Intregul progres social pe care l:au realizat timpurile.

De realizarea acestui progres social al istoriei nu au fost striine nici
religiunile lumii. Prin invititurile lor cu privire la rostul omului pe pi-
mAnt si cu privire la scopul final al omenirii, religiunile ay alimentat,
seten omului dupd pace si dreptate sociald si au infitisat tabloul vietii de-
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sivarsite «de dincolo» ca pe cel mai miret ideal citre care trebue si tindi
viata omeneascd, inci de aici de pe pamant.

Dintre toate religiunile lumii, aceea care a contribu’t mai cu wossbire
la inmultirea stridaniilor omenesti dupd pace, dupa libertate si dupa drep-
tate socizld a fost, fard indoiald, religiunea- crestind, .

“Predica de pe Munte, rostita de Dumnezeescul Invatator me: I?hstos
Ia inceputul act1v1tat11 Sale printre oameni, aducea =01ut11 practice 'tutu-
ror problemelor vietii individuale si creia climatul moral® al nouei societiti,
care e infiripa. Ncua societate crestlna avea ca model 1mparat1a ceru-
rilor, carc «nu este méncare si bautura ci dreptate si pace si bucurie in
Duhul Sfarts (Rom. XIV, 17). Fitirnicia, ura, cearta si desbinarea cedau
locul, aici, sinceritatii, iubirii, 1n1;cleger11 31 frai;leta‘gu, caci baza raportu-
rilor dintre indivizi, In cadrul acestei noui societiti nu o mai constituia
interesul egrist, care cilca in picioare dreptatea si libertatea semenului, ci
simtaméntul plin de jertfelnicie al iubirii fatid de semeni.

Ideca de egalitate si de fritietate Intre oameni repunea pe om in drep-
turile sale initiale, iar ideea ci oamenii sunt cu totii fii ai unuia si aceluiasi
Pirinte Dumnezeu, reaseza pe om in demnitatea pe care acesta o avusese
mai inainte de pacatul original. Cei napéstuiti, cei exploatati si dispre-
tuiti, cei impilati si asupriti — toti cei flaminzi si- insetati de dreptate
sociald — 1si puteau potoli acum foamea si setea lcr, caci in societatea
crestind care se nistea isi vedeau realizate nizuintele lor cele mai intime
si mai legitim omenesti. Deaceea, ei se puteau considera, pe buna dreptate,
fericiti. o

Dupa invatatura crestind starea de desechilibru social este o con-
secintd a pacatului. Dar pacatul isi are vrmirile lui grave nu numai in
cesa ce priveste raportul individului cu semenii lui, ci i in ce priveste
raporturile lui cu Dumnezeu. Oricine nedreptéteste sub o formi sau alta
pe aproapele sau, prin fapta aceasta se smulge de Dumnezeu si-i devine
dusman. El nu-si mai poate opri‘pasii de pe calea pacatului, cati vreme
nu va cauta s se impace mai intii cu Dumnezeu.

Putinta impéacarii cmului cu Dumnezeu ne-a dat-o Mantuitorul Iisus
Hristos, prm Jertfa Sa de pe cruce. Prin Jertfa aceasta zidul despartitor
dintre om si Dumnezeu a cizut. Omul acum poate ajunge la mantuire, dar
numali lepadandu-se de pacat si ludnd ca model de tridire viata Domnului
Tisus Hristos: «Caci daca, fiind noi vrajmasi, ne-am impicat cu Dumnezeu,
prin moartea Fiului Siu, cu mult mai vartos fiind impécati, ne vom méan-
tui prin viata Luis (Rom V, 10). Pentru stabilirea bunelor raporturi din-
tre indivizi, in cadrul roletatn dupa 1mpacarea omului cu Dumnezeu mai
este nevoie de 1 1mpacarea omu1u1 cu sine insusi si cu semenii sii. Impéacarea
omvului cu sine insusi, a prilejuit-o Mantuitorul tuturor urmitorilor Lai,
prin Invatatura despre acordul desdvarsit, care trebue si domneasci intre
gandul si fapta cuiva, atunci cand el v01este si paseasca hotarit pe calea
binelui: «Deci, toate cate voiti si vi facd voud camenii faceti si voi lor
asewmrenea, cici aceasta este Legea si Profetii» (Mat. VII, 12), iar impé-
carea omului cu semenii sii a invitat-o Mantvitorul prin porunca. - drago-
stei si a pacii pe care le-a lisat urma.sﬂor Sai, ca pe cea mai de seami
calauza. dealungul veacurilor: «Porunca noud dau voud, ca Sia vi iubiti
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unul pe altul; precum v'am iubit Ev, pe voi, asa si voi sa vd iubiti unul
pe altul» (Ioan XIII, 34) si «Pace las voud; pacea Mea dau voud» (loan
XIV, 27).

Biserica crestind a fost, dela inceput, nu numai pastratcarea cu sfin-
tenie a Invitaturilor dumnezeesti ale Intemeietorului siu, ci si propovi-
duitoarea caldd si neobcsitd a adevirurilor inalte descoperite de Insugi
Fiul lui Dumnezeu.

Daca, dupd invititura crestini, céa mai nedesmintiti dovada de iu-
bire a lui Dumnezeu constd in iubirea aproapelui si cea mai desidvarsitd.
fcrmi de sluj'rs a lui Dumnezeu constd in slujirea semenilor nostri, atunei
Biserica crestinid gasindu-se in slujba oamenilor si a stridaniilor lor de
maij hine si lucrand laolaltd cu ei pentru inmultirea binelui si pentru nimi-
cirea raului in lume, inseamna ca si-a dovedit cu aceasta, cum nu se poate
mai bine, caracterul siu de institutie pusd in slujba Iui Dumnezeu.

Si, pe aceeasi linie 3 marilor indatoriri, incredintate ei de Domnul si
Mantuitorul nostru Iisus Hristos se gaseste Blserlca crestind si astazi, cand
ia parte activa la lupta pentru Pace.

Pentru omul religios, si indeosebi pentru crestin, pacea este bunul cel
mai de pret, deoarece ea este conditiunea indispensabild a vietii si ex-
presiunea vrerii celei sfinte a lui Dumnezeu. Dumnezeu insusi este «Dum-
nezeul paciis (Rom. XV, 33; XVI, 20; Filip. IV, 9; I Tesal. V, 23; II Tesal.
III, 16; Evr. XIII, 20). «<Dumnezeul iubirii si al paeii» (II Cor. XIII, 11).
«Dumnezeu al péacii, iar nu al turburarii» (I Cor. XIV, 33). Invititura
datd de Mantuitorul Iisus Hristos lumii a fost cunoscuta inci dela inceput
ca o «Evanghelie a pacii» (Efes. VI, 15), iar indemnurile la pace si la
triirea in buna intelegere de care abunda epistolele Sfintilor Apostoli, sunt
dovada vie ca pacea si buna intelegere intre oameni au fost dorirea cea
maji vie a Sfintilor Apostoli adresatd comunitétilor crestine infiintate de ei.

Cautand si realizezz pe Hristos iIn el, crestinul adevirat a fost intot-
deauna un vajnic luptitor pentru pace, iar cununa care il astepta la capa-
tul luptei acesteia a Iui merita toatd ostencala luptei: «Fericiti facatorii
de pace cd aceia fiii lui Dumneeu se vor chema». (Mat. V, 9).

Pacea fiind conditiunea indispensabild a vietii omenesti, rezulti ci
numai in timp de pace omul isi poate indeplini cu adevirat menirea lui
pamanteasci, de a munci si de a se bucura de roadele muncii lui. Istoria
ne aratd ca epocile de pace au fost in acelasi timp epoci de inflorire a cul-
turii si de rdspandire a civilizatiei, adicd de imbunititire a conditiunilor
de viati omeneascd, si de progres. Dimpotrivd razboiul a insemnat intot-
deauna prapad, jaf si distrugere de bunuri economice si cvlturale si de vieti
cmenesti. Furia rizboiului a distrus Intr'o clipa bunuri culturale la care
_contribuisera siruri intregi de generatii, a imprastiat spaima si doliul in
familii, a lipsit pe copii de parinti si pe parinti de copii si a adus cu sine
molime si foamete. De aceea oamenii cinstiti de pretutindeni doresc pacea,
cdci pacea Inseamnd nu numai munca lor pentru fiurirea unui trai mai
bun, ci insdsi viata lor si a familiilor lor. Si ce poate fi mai scump pentru
cineva decit viata lui si a famliei lui si decit munca? .
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Popoarele doresc pacea ca pe cel mai de pret bun, p_euntrucé .n}lma.i in
timp de pace viata colectivititii poate progresa, pentruca numai in tlmg
de pace se pot infiptui lucriri ggantice de interes general care si aduca
cu ele imbunitiiirea conditiilor de viatd omeneascd si si dea oamenilor
putinta de a se bucura cat mai mult de binefacerile stiintei si ale progre-
sului si de o viald mai fericita.

Pacea fiind conditiunea normald de desfdsurare a vietii individuale
si colective, adicd a oamenilor si a popoarelor, a dori pacea inseamni in
acelasi timp a da dovadi de o stare sufleteascd normala, care isi giseste
expresiunea In dispozitia naturald a omului normal de a nu leza pe ni-
meni si de a da fieciruia ceea ce este al siu. (Neminem laedere, suum
cuique (tribuere). Cici pacea este o stars generald de drept, in care
dreptul dobindeste intaietatea inaintea puterii, iar puterea slujeste drep-

. tului; in care dreptul este ciutat prin discutiuni si tratative lamuritoare,
iar nu prin puterea armelor; in care puterea sta de partea dreptului,

Cu cat indivizii si popoarele se gdsesc mai sus pe Scara progresului
social, cu atit razboiul ar trebui si intre mai putin in calcul, pentru lamu-
rirza eventualelor conflicte ce s’ar ivi intre ele. Rizboiul, mastenire funes-
td a timpurilor de sédlbiticie a omului, este cortit pieirii. Frontul gigantic
al aparatorilor pacii a declarat «razboi razbonlui». Popoarele au luat in
méinile lor vigurcase cauza picii si o vor apira pani la capit.

Daci dupa infrangerea fascismului german de cétre glorioasa armati
govieticd, conducitorii popoarelor si-ar fi intins o méana prieteneasci si
ar fi conlucrat in chip sincer pentru intronarea unei pici trainice si drepte
in lume, omenirea nu s’ar mai fi gasit niciodatd in situatia de a fi ame-
nintata de razboi. Dar Uniunea Sovietica, forta care a dat lovitura de gra-
tie fascismului german si care a eliberat popoarele din Rasiritul Europei,
reprazenta o ordnduire politicd, eccnemicd si sociald, care nu era pe placul
marilor bancheri si stdpani ai trusturilor si monopslurilor din Apus. Prin
dragostea ei de pace, prin devotamentul ei pentru socialism si prin hota-
rirea cu care afirma dreptul la o viatid mai bund pentru cmenirea munci-
Loare de pretutindeni, ea reprezenta totedati o piedici de netrecut in
calea tendintelor imperialiste, care-gi ficeav loc din ce in c2 mai mult in
politica exterrd a guvernelor de acolo. Nici nu se terminase bine al doilea
razboi mondial si imperialistii de peste Ocean doritori de dominatia lumii
intregi, isi si incepuserd propaganda in vederca deslantuirii unui al treilea
razboi mondial, care si supunid lumea tcati hegemoniei S.U.A. Ziaristul
aventuricr Henry Lews, care cu sprijinul grupurilor Morgan si Harriman
a ajuns redactorul sef si proprietarul revistei «Times, incd din 1941, fa-
candu-se ecoul stipanitorilor lui, a proclamat lozinca: «Secolul al XX-Tea
este secolul dominatiei Americii» 1). De atunci si pani astizi toate pre-
gatirile imperialistilor americani au fost indreptate citre realizarea ace-
stei tinte, iar rézboiul rece pe care-l1 duc cu furie atititorii la rizkoi nu
este altceva decdt o armd perfidd cu care ei voiesc si inspdiméante ome-
nirea gi si o transforme intr’o pradi mai usor de dobandit,

1. M. Baschin, Rasismul, ideologin wrii fatd de om a i;'nvperiuliﬂi!or din 8.U.4.,
Bucu.re.-ﬁti, 1952, pag. 16.
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Asa se face ca chiar din prima zi a terminarii celui de-al doilea razboi
mondial omenirea a aparut impirtita in doud blocuri: deaparte blocul po-
poarelor doritoare de pace, de inlaturarea ranilor de tot felul pricinuite de
razboi si hotarite si construiasca o viatd mai buni si mai fericiti pentru
toti oamenii si toate popoarele, bloc in fruntea céruia se gasea puternica
si invincibila Uniune Sovieticd, iar de ccalalti parte blocul imperialis-
mului doritor de dominatie mondiald, al atdtatorilor la rizboi, al teore-
ticienilor urii de rasd si ai neomalthusianismului, al calomniatorilor si
ponegritorilor popoarelor care lupta pentru pace si pentru o viatd mai buna.

Cu cat succesele constructive ale Uniunii Sovietice si ale tarilor de
democratie populard, in perioada de dupéd cel de-al doilea razboi mondial
s'au aratat mai mari si cu cat dorul dupa o viati liberd si mai buni al po-
poarelor ccloniale a inceput si prindi forme mai concrete, cu atat ma-
sinatiunile atatdtorilor la un nou razboi au devenit mai furioase. «Statele
imperialiste — zice Mitropolitul Nicolae al Crutitelor — declinind toate
acordurile cu Uniunea Sovietici, au inceput si practice cu incipitinare
politica unei curse de inarmiri, in vedsrea deslintuirii unui nou rizboi
mondial. Astfel, inaintea dmenilor de bine s'a ridicat o sarcini, ca sin-
gura posibilitate de a apira omenirea de un nou rizboi: unirea partizani-
lor .picii, independent de natiuni, de situatij sociale, de pireri politice si
religioase. Trebuinta morald de a mentine pacea si vointa de a ajunge la
aceasta, confirma dreptate cauzei. Politica de pace a Uniunii Sovietice
insufla si reintirea niddejdea unui succes practic» 2).

Incepdnd cu anul 1948 dorinta de pace si hotirirea de a nu mai in-
gadui repetarea unui nou méecel modial ja forma organizati a luptei pen-
tru apirarea pécii, ciutind si atragi in ea pe toti oamenii cinstiti si do-
ritori de bine din lumea intreagi. Congresul intelectualilor dela Wroclaw,
din Aprilie 1948, pune bazele Miscirii Mond'ale a picii, care in scurt timp
avea si devind una dintre cele mai grandicase misciri pe care le-a cu-
noscut istoria. Congresul femeilor, tinut la Budapesta, in Decembrie 1948,
desbate deopotrivi problema picii, unindu-si stridani’le de mai bine cu
acelea ale Congresului intelectualilor dela Wroclaw. In Februarie 1949, Bi-
roul international al legiturilor internationale pentru Pace si Cultura, de
cemun acord cu Biroul Federatiei Internationale a Femeilor, iau in'tiativa
convocarii celui dinti Congres Mondial al Partizanilor Pacii, care are loc
la Paris si Praga, in Aprilie 1949. La el participd reprezentanti ai unei
patrimi din populatia globului, cari gisesc aici locul cel mai potrivit pen-
tru a arata aspiratiunile autentice ale popcarelor pe care le reprezen-
tau si pentru a demasca planurile imperialistilor atatatori la un nou raz-
b_si mond al. Manifestul indreptat de acest Congres citre toate popoarele
dln_ lume subliniazd primejdia care ameninti pe toti, denuntd pe aceia
carl au rupt acordurile ce confirmau gpcsibilitateg coexistentei pasnice a
dlferitge]or sisteme sociale si cari resping negociatiun‘le asupra desarmirii.
Kl defineste scopurile si programul partizanilor pacii, pune bazsle fron-
tuluvi unic pentru apirarea adevirului si a pacii si pentru lupta impotriva

“2. Conférence de toutes les Eglises et Assotiation refigreuses de PU.R.S.8. pour
lo déiense de lo paiz dans ie monde. Zagorsk Troitse-Serguiéva Lavra, 9—12 Mai
1352 (Dccuments), Editions du Patriarchat de Moscou, 1952, p. 36.
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8 . .--Pr. OREST BUZOl4NU.

atatatorilor la un mou rizboi si chiami oamenii si popoarele si vind sub
faldurile stindardului luptei pentru pace. Congresul alege totodatd wumn:
Comitet Permanent, care si conducd si si indrumeze lupta Frontului Pacii.

Cea dintai care rispunde cu entuziasm la Apelul primului Congres
Mondial al Picii este Marea Uniune Sovieticd. Credincioasd politicii ei de
pace si de bunid intelegere intre oameni si popoare, credincioasi deopotrivd
principiilor ei de construire a unei vieti mai bune si mai fericite pentru
oamenii muncii si de desfiintare a exploatarii omului de citre om, Un‘unea
Sovietici devine bastionul pacii, libertitii si independentii popoarelor, iar
ochii tuturor camenilor cinstiti si doritcri de bine de pretutindeni se in-
dreaptd cu nidejde si cu incredere citre ea. Dupd exemplul Uniunii So-
vietice popoarele doritoare de pace adera cu insufletire la Apelul primului
Congres Mondial al Partizanilor Paci si migcarea Picii se intinde cu re-
peziciune peste toatd suprafata pamantului.

De atunci si pAnd astizi Miscarea Mondiald a Partizanilor Picii este:
intr'un continuu progres, iar forul ei conducitor, Comitetul Permanent
al Congresului Mondial al Partizanlor Picii, devenit in urma celui de-al
doilea Congres Mondial al Partizanilor Picii, dhre s’'a tinut la Varsovia,.
in Noembrie 1950, Consiliul Mondial al Picii, a coordonat actiunile pentru
apararea picii gi a intervenit cu autoritate, in nenumirate randuri, atat
pe lingid guvernele diferitelor tiri, ciat si pe langd O.N.U., pentru prein- -
tampinarea primejdiei razbeiului, indicand solutiile practice pentru men--
tinerea si consolidarea pacii in lume.

Dintre marile actiuni intreprinse de Miscarea Mondiald a Partizanilor
Pacii mentionam aici: Apelul dela Stockholm, din Martie 1950, pentru
interzicerea armei atomice si declararea ca criminal de rdzboi a oricarui
guvern care va face cel dintdi uz de ea; al doilea Congres Mondial al Par-
tizanilor Pacii, dela Varsovia, din Noembrie 1950, care in Apelul pe care
l-a dat a formulat lozinca: «Pacea nu se astzapti; ea se cucerestes;
Apelul dels Berlin, din Februarie 1951, pentru Incheierea unui Pact al
Pacii intre cele cinci mari Puteri; Congresul dela Viena al Partizanilor-
Picii din Noembrie 1951; Apelul dela Oslo, din Martie 1952, impotriva
razboiului bacteriologic; hotarirea luati la Berlin, in Octombrie 1952,
.pentru adunarea unui Congres al Popoarelor in vederea largirii Miscirii
Mondiale a Picii si, in fine, Congresul Popoarelor dela Viena, tinut intre
12 si 19 Decembrie 1952.

*

Intelegdnd striddaniile nobile ale Miscdrii Mondiale a Partizanilor
Pacii si cunoscind cd «pacea pe pimint si bunivoirea intre oameni» este
insdsi vrerea lui Dumnezeu, care s’'a ficut cunoscuti lumii la Nasterea,.
Méntuitorului Iisus Hristos, prin glasul cetelor de ingeri, Biserica crestini
Ortodoxd, pastritoarea cu sfintenie a invititurii nefalsificate a Fiului lui
Dumnezeu, a trecut incé de timpuriu'de partea Frontului Mondial al Par-
tizanilor Pécii si si-a conjugat propoviduirea i cu glasul celor ce strigd
dupi pace.

La grandioasa Miscare Mondiald a Picii, Biserica Ortodoxi participi
cu constiinta cd-si face datoria de a apira cel mai de pret bun al tuturor
camenilor si popoarelor, care, pentru ea mai inseamni totodati si vrerea
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lui Dumnezeu; contributia ei la succesul stridaniilor generale pentru
pace este deosebit de insemnaté. Si tot atat de insemnati este si contribu-
tivnea celorlalte culte si confesiuni religioase, sau religiuni. «In lupta po-
poarelor de astazi pentru pace — zice Mitropolitul Nicolae al Crutitelor—
impotriva politicii de agresiune a unor guverne, o parte insemnata a efor-
turilor de ordin moral apartine Bisericilor crestine, diferitelor grupuri
bisericesti si persoane ale tuturor confesiunilor crestine, ca si personali-
titilor si asociatiilor altor religiuni. Religiunea creazi stimulentul moral
care conduce pe credinciosi in viata lor personald si publica. Pentru acea-
sta concursul societatilor religioase la cauza péacii este de ¢ importanta
enorma. Activitatea lor, din punctul acests de vedere poate si fie extrem
de fructuoasd si uneori chiar decisivix. 3).

Prima dati cind Bisrica Ortodoxa se declari impotriva atatatorilor
la un nou rizboi si pentru o pacs trainici si durabild este in vara anului
1948, la Moscova, cu ocazia comemorarii a 500 ani dela autocefalia Bise-
ricii Ortodexe Ruse. Acum, Intaistdtatorii si reprezentantii a noud Bi-
sericii Ortodoxe cad de comun acord asupra atitudinii pe care Biserica
trebue si o ia fatd de deslantuitorii razboiului rece si pentru apirarea
pacii in lume. Referindu-se la acest eveniment deosebit d'n viata Bise-
ricii Ortodoxe, I. P. S. Patriarh Justinian, intr’o scrisoare pe care o tri-
mite I. P. S. Patriarh Alexei, la un an dels aceasti intrevedere, zice: «Pu-
tem incheia ca evenimentul bisericesc dela Moscova din Iulie 1948, poate
fi considerat ca un Front al Ortodoxiei, atit de necesar pentru propovi-
duirea dragostei gi apararea pacii in lume, potriv’t poruncii Mantuitorului,
pe linia urmatd de Sfintii Apostoli si de Sfintii Parinti, rimasi neschim-
batd in traditia corecti a Sfintei noastre Biserici Ortodoxe a Risari-
tului» 4).

- Biserica Ortodoxa a participat, prin reprezentantii sii, la Primul Con-
gres Mondisl al Partizanilor Pacii dela Paris, din 1949, unde printre delega-
tii Congresului s'au putut vedea reprezentanti ai Bisericilor Catolici, Lu-
terand, Calvinad si Anglicand, cum si ai Comunititilor de metodisti, bap-
tisti si quakeri din Anglia, Cehoslovacia, Elvetia, Franta, Germania,
Suedia si Ungaria. Reprezentantii diferitelor confesiuni crestine, in afari
de participarea lor la desbaterile Congresului au gisit de datoria lor si
.aicdtuiasci un mesaj citre toti crestinii din lume, subliniind necesitatea
de a lua atitudine hotérita fatd de marile probleme care frimanti omeni-
rea in clipa actuald: «In numele credintei noastre crestine — zice mesa-
giul — noi tinem si marturisim ci pentru noi nu existi o perdea de fier;
ca diferitele ideologii pot coexista in chip pasnic pe paimant; ci potolirea
luptelor de clasd, acest fruct amar al nedreptitilor flagrante ale siste-
mului capitalist, nu poate fi reglatd de o fortd in stare si striveasci aceste
migcari; ea nu poate fi reglati decit prin dreptatea care apiri pe cei
oprimati si cu singura conditie de a se respecta dreptul popoarelor de a
hotari ele singure ce sistem economic le convine mai biney 5).

3. Conférence de toutes les Eglises..., pag. 53.

4. Apostolat Social, vol. IV, Pilde gi indemnuri in lupta pentru pace, Bucuresti,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1952, pag. 72. ’

5. Conférence de toutes les Eglises..., pag. 38.
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Congresul Mondial al Partizanilor Picii dela Paris recuncaste apor-
tul confesiunilor crestine la cauza Picil, alegand in Comitetul Permanent
pe Mitropolitul Nicolae al Crutitelor, pe abatele Boulier, pe decanul de
Canterbury Hewlett Johnson si pe Episcopul Moulton.

Intre primul si al doilea Congres al Partizanilor Picii, actiunea Bise-
riciler Crestine pentru apirarea Picii creste si se organizeazi. Bisericile
locale participd in Comitetele de Luptd pentru Pace nationale, raionale
si de circumscriptie, prin reprezentantii lor: Ierarhi si preoti. Tot acum
sunt initiate si activni mai mari care depiigesc granitele tarilor proprii.
Astfel, I1.P.S. Patriarh Alexei al Moscovei si a toatd Rusia, la inceputul
lunii Martie 1950, chiami pe toti Intdistdtatorii Bisericilor Ortodoxs Au-
tocefale sd-si coordoneze eforturile pentru apararea Pacli si a vietii po-
poarelor. :

Dar si crestinii de alte confesiuni si cultels necrestine dovedesc ace-
lasi interes pentru cauza pacii. Apelul dela Stockholm, pentru interzicerea
armei atomice, intensificd participarea crestinilor la lupta pentru apirarea
Picli. Ecoul acestui Apsl se repercuteazi pand la marginile pamantului
si nu numai in cercurile crestine din afara {irilor capitaliste, ci chiar si
in tarile capitaliste.

In Iulie 1950 are loc in Cehcslovacia Conferinta clerului tuturor con-
fesiunilor crestine, care denunti tentativele imperialiste de a acopzri cu
autoritatea superioari a crestinismului politica de exploatare si de domi-
natie a lumii, ura de rasi si atatirile la rizboi, si chiama pe toti crestinii
din lume s3 participe la lupta pentru apérarea Pacii.

In Avugust 1950 are loc la Moscova Conferinta Intdistititorilor Bi-
sericilor Rusé, Georgani si Armeand care, intt’'un mesaj adresat Bisericii
Anglicane, credincicsilor Bisericii Romano-Catolice si Consiliului Mondial
al Bisericilor, printre a'tele spune: «Inarmarea impotriva tuturor relelor
rizboiului este datoria fiecirui crestiny. '

In luna Iulie 1951 Intaistdtiatorii Bisericiler din Antioh’a, Rusia, Geor-
gia, Roménia si Bulgaria, intruniti la Moscova si discutind pos‘bilitatile
re care le oferd lumii prcpunerea referitoare la incheierea unui Pact al
Picii intre cele cinci Mari Puteri ficutd de Consiliul Mond'al al Picii, in
mesajul dat cu aceastd ocazie, spun: «Acum, cind in Pactul Picii se pun
cele mai mari sperante, realizarea acestui Pact este pusi, din vointa lui
Dumnezeu, in seama directi a bunei credinte a camenilor. Indrumati de
bunul s'mt si grupata intr’o fortd unici, ca poate si cblige guvernele Ma-
riler Puteri €8 cemneze Pactul Picii, pe baza coexistentii pasnice. g celor
dGu?l sisteme. Cand aceasta se va sivirsi, popoarele vor rasufla liber, se
va 1}npré:§tia intunerecul nefnerederii si al fricii si se vor inapoia zilele
pacil si fericirii. Atunci, crice contradictie intre tiri se va solutiona nu
prin violentd, ci pe calea dreptitii» 6). :

In Septembrie 1951 are lec in Cehcslevacia un eveniment de mare in-
semn_atavte. ‘birericeased: Congresul national al clerulvi catolic pentru apa-
rarea Pa;pu. Kl de=fineste pozitia clerului catolic fatd de sccialism. Clerul
-(;atohc din Cehoslovac’a mirturiseste supunere si ascultare fatd de papi,
car nmmal ‘n ceea ce priveste credinta si disciplina bisericeascd, nu si in

6. Apostolat Socitl, vol. 1V, pag. 495.
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ceea ce priveste politica pe care o duce in momentul de fatd Vaticanul.
Clerul catol'c cehcslovac merge cu poporui si impartagegte toate aspira-
tiunile dupa mai bine si dupa pace ale peporului. Atitudinea politicd a
clerului catolic cehoslovac este asa dar, cu totul opusa aceleia a Scaunului
dela Roma.

Biserico, Luterand din German‘a, prin pastorul Nieméller gi prin Epis-
copul Dibelius aduce o contributie de seama la cauza pacii, ca si Biserica
Reformati din Olanda, prin pastorul Hugo van Dalen, presed'ntele Comi-
tetului Naticnal pentru Apararea Pécii din Olanda. Act'vitatea Societatii
engleze a Prietenilor (Quakerilor) reprezintd deopotriva un aport de sea-
mi la cauza generald a Pacul.

Observam totodata, cu bucurie, cd nici alte religiuni nu stau in afara
luptei pentru Pace. Mozaismul, Mohamedanismul si Budismul, atit prin
reprezentautii lor, cit si prin multimile credinciosilor lor participd la
activitatea Frontului Mondial al Partizanilor Pacii si marturisesc pacea
ca pe bunul lor cel mai de pret.

%

Lupta pentru Pace gi-a aratat binefacerile ei, in chip nedesmintit, si
pe teren religios. Religiuni si Culte, care pana nu de mult traiau intr'o
continud vrajba si se dusmineau de moarte, de indatid ce av aderat la
Frontul Mondial al Partizanilor Pacii, au inteles cd cel dintii lucru pe care
il au de facut este cilearea in picicare a vrajbei si dirdmarea zidului des-
partitor al urii, care le separa, pentru ca in armonie si in intelegere desa-
vArsitd si poatd lupta gi contribui la realizarea scopului suprem comun:
pacea dintre oameni si popoare, adicd la implinirea celei mai de seama
indatoriri a lor. Dand dovada de un stil nou de viati, sau mai bine zis
revenind la adeviratul stil de viatd, Cultele si Confesiunile au desbricat
haina urii, cu care le accperise vechile reg'muri, intzresate si tini lumea
in urd si in vrajba, pentru a o putea mai usor exploata, si au revenit cu
toate la bhaina lor curatd dela inceput, strédlucitoare de dorinta de a con-
tribui la imbunététirea ccnditivnilor de viatd ale cred'nciosilor lor si ale
lumii intregi.

Faptului acestiia i se datoresc intrunirile repetate dintre reprezen-
tantii diferitelor Ccnfesiuni si Culte, pentru a studia in decomun acord
caile cele mai potrivite ‘n vederea continudrii cu folos a luptei pentru pace
si pentru afirmarea credintei lor intr’o viatd mai buni si mai fer'citd si
intr'o pace trainicd si durabil.

Astfel, la chemarea I. P. S. Patriarh Justinian, cipeteniile tuturor
Cultelor religioase din Republica Populari Roméni s’au adunat peatra
prima card laolalta, la Palatul Patriarhal, la 23 Tunie 1949, unde, dupi
ce au luat cunostintd de conditiunile cu totul favorabi'e, fatd de cele din
trecut, creiats de citre Statul nostru demccrat popular tuturor Cultelor,
au hotdrit sd sprijine cu toatd sinceritatea stridaniile Regimului nostru
de democratie populard pentru mai bine si s3 se aseze, fard rezerva, in
clujba apdrarii pacii mondizle. In comunicatul dat cu accasti ocazie, prin-
tre altele, ce spune: «Noi nu vom inceta de a duce munca de limurire in
mijlocul clerului si credinciosilor nostri, indemnandu-i i se pund in
slujba pororului si a regimului de democratie populards.. «Vom propo-
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vidui de scum inainte cu si mai mult zel pacea.si ne declarim hotérit im-
potriva imperialismului care atitd la razboi, cu scopul de a prelungi in
lume exploatarea omului de cadtre om, a unor popoare de catre alte po-
poare» 7).

0O a doua Consfiatuire de felul acesta are loc la 19 Decembrie 1950.
In Chemarea adresati cu aceasti ocazie de ciatre conducatorii cultelor
religioase credinciogilor lor se aratd ci «Pacea este Intr’adevir porunca
dumnezeeasci, spre care nizuiesc toti credinciosii de pe pimant» si se
spune ci: «Pentruca pacea si-si intindd cat mai neintarziat puterea ei
hineficitoare pretutindeni si peste toti cei harnmici si cinstiti, este necesar
ca fiecare dintre noi si devinid un hotarit luptitcr pentru pace. Fiecare
dintre noi poate si aducid partea sa de contributie, in aceastd uriasa lupta,
ce se poartd astdzi, pentru cauza sfinti a pacii» 8).

La & trefa Consfatuire a Intaistatatorilor si reprezentantilor tuturor
Cultelor din tara, care a avut loc la 25 Noembrie 1952, I.P.S. Patriarh
Justinian ficind bilantul conlucririi dintre Culte in vederea realizirii mai
binelui comun, a zis: «Au trecut trei ani de cind — bucurandu-ne de
libertatea religioasd si de egalitatea deplind intre Culte, statornicite de
Statul nostru democrat popular, — am facut inceputul unor relatii cu totul
noui, de colaborare si respect reciproc, intre feluritele Culte religicase
din tara noastré»... «In anii care au‘trecut de atunci ne-am putut convinge
cd regimul democrat popular a asigurat Cultelor putinta de slujire si cin--
stire a lui Dumnezeu, dupa poruncile si invatidtura credintei noastre, — a
fiecaruia. Noi slujim in acelasi timp lasolaltd si nizuintele cele mai sfinte
si mai dreple ale poporului nostru, care merge cu hotéirire pe drumul fau-
ririi unei vieti si oranduiri sociale mai bune si mai drepte, pe drumul inta-
ririi g1 propésirii Patriei noastres... «Bisericile si Cultele religioase din Re-
publica Populard Roméind, tinind seami de sentimentele credinciosilor
lor, nu pot nutri alte ginduri si alte nddejdi, decit acelea pe care le nu-
treste poporul in mijlocul caruia isi desfascard lucrarea lor. Ele nu pot
avea alt drum, decidt drumul pe care merge poporul nostru». Si I. P. S.
Patriarh a subliniat ci: «Actiunea noastri comuni, atit in lupta pentru
apararea picii, cit si aldturi de constructorii nouei oranduiri sociale are
la temelia ei doud principii fundamentale: credinta fati de Bisericile si
de Comunilatile noastre religioase si in acelasi timp dragostea noastra
neclintitd fatd de Patrie si Popor» 9).

Lucrul acesta l-au marturisit deopotrivd si ceilalti reprezentanti ai
Cultelor, cari au luat cuvantul, cu ocazia acestei Consfatuiri. Astfel Epi-
scopul Ion Vasarhely, Intdistatitorul Bisericii Reformate a griit: «Noi
vrem pace, pentru a dedica toate fortele noastre muncii constructive si
pasnice ce se desfisoara astazi pe intinsul Patriei noastre, constienti fiind
cd astfel slujim cavza picii si fritiei intre popoares.

. «Bisqrica — a zis Monseniorul Carol Adorjan, vicarul general al
Episcopiei Romano-Catolice de Alba Tulia — isi di seama de factorii care

7. Apostolat Social, vol. IV, pag. 459,

8. Apostolat Social, vol. pag. 481. . 1

9. A se vedea «Consfdtuirea Intdistdtdatorilor i reprezentantilor tuturor cul-
telor din R.P.R.». in revista «Biserica Ortodoxi Roméani», an. LXX, Nr. 11-12 (No-
embrie-Decembrie 1952), pag. 716-749, '
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creiazi ura si rizboaiele intre popoare, prin propagarea urei gsi a setei
de: lmbogatlre si deaceea este de datoria ei de a condamna aceste raticird,
nedemne de guverne si oameni cari' isi zic crestini». Deaceea, astizi «cand
oamenii cinstiti din lumea intreaga spun un hotarit «<nu» atatatorilor la
rizboi; simtim de datoria ncastri patrioticd si duhovniceascd sa declaram
ca sprijinim cu vorba si cu fapta, politica de aparare a pacii a:Statului
nostru .democral popular, c¢i facem front comun cu milioanele de oameni,
cari urmand indemnul marelui Stalin, au luat in propriile lor maini cauza
mentinerii pacii si duc o luptd hotidritd pentru apararea ei pana la capat».

Episcopul Dr. Friederieh Miiller al Bisericii Evanghelit:e"‘Luterane
C. A, a aratat, printre altele, caracterul crestinesc al lwptel pentru-apara-
rea pacn mfdtlsand pacea ca -pe uia dintre marile porunci ale’ Evanghe-
liei si necesitatea - crestinilor de a se alatura luptatorilor pentru apararea
pécii, ca pe-o inalti indatorire - religioasi: «Aceastd atitudine de a ne ala-
tura friteste sutelor de milioane de luptitori pentru pace, care au inscris
pe steagul lor lozinca: «Pacea poate fi salvati, pacea trebue si fie sal-
vatar, este in deplind concordanta- cu preceptele Evangheliei, care soco-
teste fericiti pe ficatorii de pace si-i numeste «fiii lui Dumnezeuy.

Dusmanii picii sunt in acelas timp -dugmanii vietii oamenilor cinstiti
si muncitori cari isi faurescun trai mai bun si du&maml popoarelor libere.
In acelasi timp ei sunt insi si dusmanii credmtelor religioase care binecu-
vinteazi stridaniile pentru un trai mai bun si mai fericit ale credincicsilor
lor si care sunt alaturi de tet ceea ce inseamnd muncé si constructie. «Noi
mérturisim aceeasi solidaritate -— a griit Episcopul Bisericii Unitariene
Kisz Alexa — cu munca pashicid si constructivi a poporulul nestru, cat
si cu lupta lui pentru asigurarea victoriilor viitoare, prin mentinerea si
apararea pacii. In dusmanii pacii, noi vedem — impreunid cu tot poporul
muncitor — ‘pe vrajmasii celor cari voiesc si trdiascd in mod cinstit si
care vor sa-si faureascd un trai mai bun prin munca lor, pe vrijmasii po-
poarelor libere si pe dusmanii credintei noastre religioase. Deaceea in
fata primejdiei care ne ameninti din partea atatatorilor la rizboi, impe-
r1allstu anglo americani, noi gasam un motiv in plus — si cel mai hota-
ritor —- ca si sporim eforturile, in sprijinirea miretei lupte a poporului
muncitor din Patria noastra». .

Cuceririle democcratice ale poporului nostru isi revarsi binefacerile
asupra tuturor fiilor Patriei moastre, fara deosebire de nai;lona.htate sau
de credintd rel1g1oa~a Deaceea, toti fii buni ai Patriei, si printre acestia
se numara si credinc'osii Cultelor, trebue si lupte pentru. pastrarea lor
si impotriva celer ce vor din nou si ni le ripeascd. Cazul se intAmpla si
cu populatia musulmani, obijduitd in trecut si care astizi este chemati
la o‘'viati nouid: «Bucurandu-se de toate libertitile si drepturile demo~
cratice, populatia musulmana din Republica Populari Romiani — a zis
Muftiul Cultului Musulman Iacub Mehmet — si-a manifestat hotirirea
ferma de a apira aceste cuceriri ale oamenilor muncii si de a lupta im-
potriva celor care le amenintd prin instigiri si atitiri la un nou razboi».
«Dornici de a apira drepturile si libertatile care ni s’au asigurat si sa
contribuim mai departe la ridicarea Patriei noastre, noi, slujitorii si cre-
dinciosii Cultului musulman din Republica Populari Romani, .ne consi-
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derdm implinitori ai vointei marelui Allah, participdnd activ la lypta pen-
tru apirarea picii, la munca pentru inflerirea Patriei si la consolidares
miretelor cuceriri ale poporului muncitor din tara noastras.

Cuvinte deepotrivd de valorpage eu privire la aparare a pacii gi la
datoria credincicsiler si a reprezentantilor lar de a fi aldturi de poperul
muncitor in stridaniile lui de a construi ¢ viati noud si mai buna au
rostit si ceilalti reprezentanti ai Cultelor din {ard: Dr. Mozes Rosen, sef-
rabinul Cultului mozaic; Gh. Argay, superindendentul Bicericii Evanghe-
lice S. P.; Mitropolitul Tihon Cacialehin, canduciterul Biserieii Cregtine
de rit vechi; Ioan Rusu, secretarul general al Uniuynii Comunitatiler Cre--
stine Baptiste; Dumitru Flores, presedintele Cultulyi Adventist; Gr.
Bradin, presedintele Cultului Penticostal; P. §. Vasken Balgian, Episeopul
Bigericii Armeano-Gregoriene; St. Temici, viearul Bisericii Ortodoxe Sirbke
din Banat si Gh. Oprea, dela Conducerea Cultului Crestin dupa Evan-
ghelie. Cuvéntarile lor sunt dovada cea mai nedesmintiti despre strada-
niile credinciogilor pe care fi reprezinté, pentru construirea ynei vieti mai
bune si pentru intronarea in lume a unei paci eare si ny mai fie turburati
de nimeni. Ei au exprimat in felul acesta, edati cu dorinta arzitcare a
credinciogilor lor dupa pace, si convingerea lor nestrimutati ci paces,
libertatea si dreptatea soejald sunt bunurile cele mai de pret, dupa care
fiecare om normal nazuieste si pentru ob{inerea sau pastrarea cirora
fiecare se simte dator si lupte cu toate puterile de care dispune.

*

Dar dacd cele trei consfituiri ale reprezentantilor Cultelor dela noi
din tard isi au importanta lor netagiaduita in ceea ce priveste largirea si
consolidarea luptei pentru pace din Patria noastri gi partea lor de con-
tributie in ceea ce privegte succesul Miscirii Mondiale a Partizanilor Picii,
apoi Conferinta tuturor Bisericilor si Asociatiunilor religioase din UR.S.S,,
pentru Apirarea Picii in lume, tinuti la Moscova intre 9 si 12 Mai 1952,
atit prin mulfimea credincicsilor reprezentanti la aceasti Conferinti, cit
si prin infidcaratele si patrioticele discursuri rostite cu acea ocazie, in-
seamnd o contributie si mai de pret la lirgirea si consolidarca Frontului
Mondial al Apirétorilor Picii.

Pentruci in lupta pentru pace Biserica Ortodoxi Roméni a mers
Inca dela inceput ménd in méina cu Biserica Ortodoxd Rusi si pentruci in
calitatea noastrd de clerici si deci de pastori duhovnicesti ai turmei in-
credintate noud, avem datoria si cunoastem cum gindesc si ce s'mt deas-
pre pace toti cei ce mirturisesc credinta crestini sau sunt marturisitori
ai vreunei credinte religioase, vom ciuta mai jos si redim cateva dintre
cele mai de seamd cuvinte care s’au rostit cu aceasti ocazie, de unii din
reprezentantii celor 18 nationalititi diferite, care au luat parte la aceastd
Conferintd. Lisand laoparte valoroasa cuvéntare a vajnicului aparator
al Pacii, membru in Consiliul Mondial al Picii si nefntrecut vorbitor, care
este Mitropolitul Nicolae al Crutitelor, vom ciuta si urm&irim ce s'a spus
la Conferinta aceasta: a) despre rigboi; b) despre atititorii la rizhoi:
¢) despre pace; d) despre aspiratia dupi pace a oameniler si popoarelor;
e) despre activismul omului religios; f) despre lupta pentru pace si g)
despre activitatea clerului in lupta pentru.pace. ” )
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a) «Rhgzboiul a zis Ivan Manaenke, presedintele organului executiv
al Comunit#tii Crestinilor-molocani din orasul Baku — este un ingrezitor
flagel asupra poporulul El nu este felositor decit pentru aeei care. scot
profituri de milioane din sangele si din suferintele oamenilor. Numai ace-
stia sunt eei care eautd si aprmda flacira rizboiului. Dar ei se inseald,
céei ei Ingisi vor cidea in prapastia pe care o pregitesc pentru altii» 10),
Tot asa Ttsko Schechtman, rabinul sinagogii din Kiev, a z's: «Rizboiul
— o stim eu totii — inseamni exterminarea masivd a oamenilor, distruge-
rea locuintelor lor, a templelor, distrugerea patrimoniului material si cul-
tural al popoarelor. Rizboul proveaci ruina morald, siricirea spirituala
a omenirii, atrasd intr'o furtuni de moarte si de devastare» 11). In felul
acesta rizboiul nu poate fi pus la cale decit de cei preocupati numai de im-
belsugarea lor si care nu au nimic comun cu progresul omenirii: «Cel ce in-
deplineste cu: atita entuziasm si atit de repede lucriri gigantice, eum face
poporul rus si.celelalte popoare sovietice — ziece Arhiepiscopul Bisericii
evanghelice-luterane din Letonia, Gustav Turs — acela nu are timp si
se gindeascad la rdzboi. Daci acest efort de construire pacifici a devenit
posibil, aceasta se intdmpld din cauzi ci resursele Statului si deci ale
poporului sunt congiderabile si cé ne putein servi de ele, pentru binele
poporului, repede, firid discutii indelungate, fird a calcula profituri egoiste,
adicd tocmai contrar de ceea ce se petreece in tirile capitalistes 12).

b) Despre atatitorii la razboi Ivan Manaenko, amintit mai inainte
a zis: «Acesti apostoli ai raului, ai urii si ai tuturor nedreptitilor indriz-
nesc inci si ridice bratele lor spre cer si si se roage lui Dumnezeu; ei
indrisnesc incd si se numeased crestini si pretind ci se striduesc si
propage Biblia, pe care noi o jubim cu totii. Dar ei au uitat cuvintele asprz,
care se gisesc in ea, cu prlvire la unii asemenea lor: «Cind: intin-
deti mainile voastre, imi voi ascunde fata Mea de'a voi si chiar cind vi
veti dnmulti cererile voastre, eu nu le voiu asculta, cici miinile voastre
sunt pline de sange» (Isaia 1, 15) 13). L.P.S. Patriarh Catolicos al tuturor
Armenilor, George VI, a zis «Ne este greu sa ne gindim ci printre perso-
nalititile politice ale Statelor Unite si ale altor tiri capitaliste, se gisesc
oameni cari, minati de sentimente egolste voiesc si dlstruga toate crea-
tiunile materiale si spirituale ale epiritului omenesc, si devasteze lumea,
si o vadi nimicindu-se. Ceeace lipseste acestor condugitori este
antidotul impotriva egoismului, sunt sentimentele de umanitate si de fri-
tietate care sunt roadele unei moralititi superioares 14). Iar AI‘hIEIpl':C)Opul
Bisericii Evanghelice-Luterane din Estonia, Jan Kiivit, despre ace’asi
atatatori la rézboi a zis: «Imperialistii americani si englez1 se servesc in-
tr'un chip criminal de credinta crestini, ca de o perdea, pentru a-si
ascunde vointa de 2 aservi plopoarele si de a pune ména pe teritoriile altor
state. Noi protestam fmpotriva acestui mod de a transforma credinta cres-
tind intr’'un paravan pentru a acoperi cu el crimele. Noi protestim 3 mpo-

10. Cunférence de toutes les Eglises...,, pag. 132,
11. Ibidem, pag. 279.

12. Ibidem, pag. 202.

13. Ibidem, pag. 131-132.

14. 1bidem, pag. 140.
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triva faptului ci teoreticienii neo-fascisti- justifici intrebuintarea . pro-
ectilelor intercontinentale, a armei bacteriologice, a gazelor ucigitoa-
re si a bombelor -atomice, indepirtdnd dela ei mila, iubirea si toate
sentimentele omenesti. Noi._protestdm, impotriva faptului ci ei socotese
drept criminald revendicarea pacii si, in consecintZ, persecutd pe parti-
zanii gi pe luptitorii pacii» 15).-Lipsa de simtiminte crestinesti a atatatori-
lor la razbol a fost ardtata side Jacob Jidkov, presedintele Consiliului Cres-
tinilor baptisti-evanghelici, in cuvintele: «Noi nu putem intelege ca un
adevarat crestin, care crede sincer in Dumnezeul iubirii si al picli, ar
putea dori moartea milioanelor de oameni, d'strugereca oraselor si sate-
lor, mizeria pcpoarelor. Si' totusi aici ajunge razboiul. Chiar.daci nu
doreste calamitatile acestea, crestinul care nu se aldturd luptdtorilor activi
pentru Pace, poate si contribue la razboi, prin indiferenta lui fatd de
lupta sfanta pentru pace» 16). Exprimind aceeasi indignare fatd de cei
cari, pundnd la cale rizboiul si armele de ucidere in massé, pretind inci in
fata omenirii ¢a sunt credinciosi, rabinul Salomon Schlifer, dela sinagoga
corald. din Moscova, a grait: «Se stie ¢d multi dintre atatatorii la razboi,
dintre «atomisti», cum li se mai zice, se roagi in chip ipocrit lui Dumnezeu,
cerandu-I «Pace si prosperitate omeniriis. Aceasta nu-i impiedeci insa,
si fabrice In acelasi timp arma atomici si 84 foloseascd in acelasi- timp
arma bacleriologica pentru exterminarea in massi a oamenilor din Extre-
mul Orient» 17). Cat de departe 2ste conceptia despre viatid a celor doud blo-
curi din cmenire ne-o arati Administratorul Apostolic al Diecezei Liepaja,
Episcopul Peteris Strods: «Miliardarii americani, instigatori ai unui nou
rizboi, igi bazeazi sperantele lor pe aur si pe arma de distrugere in massa,
pe arma bacteriologica in special. Dimpotriva, apdritorii pacii isi bazeazi
sperantele lor pe Uniunea Sovieticd si pe toate pcpoarele iubitoare de
pace» 1%), .

Decanul Bisericii Reformate din Transcarpatia, Adalbert Gentchi,
a combatut una dintre calomniile cele mai curente in lumea capitalisti, im-
potriva Uniunii Sovietice: ireligiozitatea si ateismul. El a zis: «Cei din
strdindtate nu inceteazi a ne calomnia, pretinzind ci ateismul si ireligio-
zitatea predomina in tara noastri. Noi respingem aceasti acuzatie. Noi
lucrim inspirdndu-ne din respectul vietii .omenesti si cooperim cu totii,
fie ci ader® sau nu la confesiunea noastri. Ateism?! Ireligiozitate?! Dar
existd, oare, vreun ateism si vreo ireligiozitate mai rele decat d'spretul
simtimintzlor de umanitate? Decat ateismul si ireligiozitatea atatitorilor
la razboi, cari extermind cu ajutorul microbilor mii si. mii de fiinte ome-
nesti, batrani, femei si copii.nevinovati? Care distrug in chip nemilos si
silbatec tezaurul cel mai pretios: viata omeneascd ?» 19). - i

Cu cuvinte deopotriva de aspre caracterizeazi pe atititorii la rizboi
Bandido Hambo Lama Gabji Darmaiev Lobsab-Nima, presedintele Direc-
‘tium'i.spirituale centrale a budistiler din U.R.S.S.: «Omenirea ajunsi la
inflorirea fortelor sale producitoare, a stiintei si a culturii se gaseste

15. Conférence de toutes les Eglises..., pag. 54.

16. Ibidem, pag. 164.

17. Ividem, pag. 173.

18. Ibidem, pag. 186.6

19. Ibidem, pag. 212. ’
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sub amenintarea unui nou ridzboi mondial. Aceasti amenintare vine dela
© mani de oameni rauvoitori, cari invartesc o sabie Insingerati pe dea-
supra Intregii omeniri si sunt gata si smulgd oamenilor cel mai mare bun
:3i cea mai mare fericire a lor: pacea. Acesti nebuni se pregitesc de un
mou rizboi mondial, creiazi baze militare in toate colturile piméantului si
pregitesc mijloace monstrucase de distrugere In massa. Ei voiesc sa innece
omenirea intr'o mare de sange si de lacrimi» 20). Iar Theodor Kuznetov,
presedintele Consiliului suprem al vechilor credinciosi din Lituania, a zis:
«Dandu-si numele de crestini, ei au hotarit in chip satanic si substitue
-adeviarului milei lui Dumnezeu «sfanta desertaciunes a egoismului, uitdnd
i o astfel de sfintenie este o «scirba inaintea lui Dumnezeus (Luca XVI,
15). Ei au inceput sd propovaduiasca faisele lor virtuti sociale de-a-lungul
Iumii si aduc invective pline de riutate la adresa celorlalte popoare care
‘resping principiile satanice ale fascismului si luptd pentru pace si pentru
© viatd mai buni pe pimant. Ei au ajuns si puni lumea intreagi in fata
<elei mai grozave dintre nebunii: cilecarea in picioare a tuturor conventiu-
milor internationale si a celor mai inalte legi divines 21). Nesocotirea tutu-
ror legilor umane si divine de citre atatitorii la razboi este aritata si de
Muftiul Mahomet Hadji Kurbanov, presedintele ad-interim al Directiunii
spirituale a Musulmanilor din Daghestan si din Caucazul de Nord: «Ata-
titorii la un nou rézboi calcd in picioare legile divine si umane: ei duc un
vizboi de brigandaj impotriva poporului coreean, dornic de libertate si
'Se opun, prin toate mijloacele, reglementirii pasnice a rizboiului coreean.
Ei extermind populatia pasnicd a Coreei. Ei omoari bitrini firi apirare,
¥emei si copii. Ei distrug orasele si satele. Ei ameninti cu bomba atomici
si au si Inceput rdzboiul bacteriologicy 22).

¢) Revolta indreptatitd impotriva atititorilor la rizboi este urmarea
fireascd a dorintei de pace, care animi pe toti oamenij cinstiti din lumea
Tntreagi. Pacea a fost infitisati de toti vorbitorii dela Conferinta dela
Moscova, in culorile cele mai frumoase. «Pacea — zice canonicul I. Stan-
kevicius, Administratorul Arhiepiscopiei Romano-Catolice din Kaunas —
iatd ideca cea mare, nobila aspiratiune, care a apropiat pe reprezentantii
religiunilor, raselor si nationalititilor lor diferites 23). Iar Ziautdin Baba-
%khanov, vicepresedintele Directiunii Spirituale a Musulmanilor din Asia
Centrald si Kazakhistan, a zis: «Fericirea si progresul omenirii depind de
‘pace: Buna stare a oamenilor si bunistareg popoarelor depind de rela-
tiunile lor fritesti» 24).

Pentru canonicul P. Mazelis dela Episcopia romano-catolici din Telsiali,
pacea inseamnd venirea timpurilor agteptate de tot omul cinstit, cind fie-
care isi va simti realizate trebuintele lui sufletesti cele mai intime: «Este
timpul — zice el — ca 0 razi caldi de cordialitate si vini si lumineze
relatiunile noastre mutuale, lisand la o parte diferentele de rasi si de

20. Itidem, pag. 236.
21. Ibidem, pag. 226-227.
22. Ibidem, pag. 247.
23. Ibidem, pag. 218.
24. Ibidem, pag. 225.
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sange; este timpul de a ne renaste la o viati noud de solidaritate mondiala?
Atunei nu vor mai fi victime nevinovate, iar singele omenesc nu va mai
rosi altarele fraternitifii si dreptatii internationale» 23).

d) Cum ci pacea este bunul cel mai de pret al tuturor oamenilor st
popoarelor ne-o dovedeste i aspirafia dupa pace care este ceva innascut
in om. Astfel, P. Matsanov, presedintele Consiliului Adventigtilor de ziua
a saptea, a zis: «Aspiratiunea dupid pace este o aspiratiune sfinta. Cice
pacea este o mare binecuvdntare pentru individ, pentru familie, pentru
Stat, pentru omenirea intreagd. Ce inaltimi minunate nu ar atinge buni-
starea omenirii intregi, daci s’ar utiliza pentru binele oamenilor energia
si resursele cheltuite pentru razboi, pentru distrugerea oraselor si pentru
exterminarea milicanelor de oamenis! 26). Iar Seicul Ali Zade Akhund Aga
Djavad Oglu, presedintele Directiunii Spirituale a Musulmanilor din Trans-
caucazia, a zis: «Toti biarbatii si toate femeile, popoarele mari si mici as-
pird astézi dupi o pace durabild si dupd securitate. Ei urasc rizboiul si
certurile. Ei blestemi si stigmatizeaza pe atititorii la razboi» 27). Canoni-
cul Mazelis, amintit mai inainte, dupa ce citeaza cateva versuri din poetuf
Gamzat Tsadasa al Daghestanului, in care sunt descrise ororile razboiului,
adaugi: «Aspiratiunea dupd pace este un sentiment natural pentru orice
om onest de moralitate normala. Massele populare din toate tarile sunt
pentru pace, cici ea este izvorul unei vieti libere si linigtite, izvorul culturii
materiale si spirituale» 28),

e) Dar pacea, dupi cuvintele inscrise pe steagul Frontului Mondial
al Partizanilor Picii nu trebus asteptati; ea trebue cucerita. Aceasta.
inseamni ci toti doritorii de pace si de o viati mai buni nu trebue sa ri-
méind pasivi, ci si-si conjuge toate puterile in vederea obtinerii obiectului
dorintej lor celei mai adéinci si mai legitime. Reprezentantii tuturor Bise-
ricilor si Asociatiunilor religioase din U.R.S.S. intruniti la Moscova, au
fost unanimi intru a aréta ci credinciosul, ori de ce nuanta ar fi, trebue
si fie o fiintd activa, atit in viata lui de toate zilele cit si in ceea ce pri-
veste lupta pentru Pace: «Hristos — a zis P. Matzanov — a adus lumii un
mesaj de pace, un mesaj de egalitate si de fraternitate. Citre aceasta si
tindem ¢i noi si toti cei cati cred in Hristos. Si nu este deajuns numaj a
voi; trebue si facem totul pentru a mentine si consolida pacea in lumea
intreagd» 29). Tot astfel abservd si Theodor Kuznetov: «Pacea nu vine sin-
gurd la noi. Noi trebue sd o ciutim si s o dobindim, si pentru aceasta
trebue si strdngem pe toti credinciosii in Dumnezeu intr’o familie fra-
teascd, pentru o viatd insoritd, fericita si o munci creatoare, pentru buna-
starea tuturor popoarelor» 30). Si mai pregnant, cit priveste pe crestini,
aratd lucrul acesta A. Remisov, presedintele organului executiv al Comuni-
titii Crestinilor-molocani din orasul Thilisi: «Departe de a ne mul{umi
si profesim invatdtura lui Hristos, si ne striduim a-I realiza porunci-

25. Itidem, pag. 243.
26. Ibidem, pag. 100.
27. ibidem, pag. 178.
28. Ibidem, pag. 241.
29. Ibidem, pag. 100.
30. Ibvidem, pag. 228.
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le» 31). In fine, pastorul Erwin Koch, unul dintre invitatii din afara ai Con-
ferintei, care este si presedintele Comitetului National al Luptatorilor pen-
tru Pace din Austria, luand cuvéntul, printre altele a spus: «Datoria po-
poarelor si aceea a tuturor crestinilor este de a realiza poruncile lui Hris-
tos... La noi in Apus, se zice adesea ci Biserica are ca misiune de a pro-
cura omului pacea interioard cu Dumnezeu, iar nu pacea din afard. Dar
oricine §°a impédcat cu Dumnezeu, prin mijlocirea lui Iisus Hristos, oricine
poartd pacea In inima lui, trebue si lupte si pentru pacea dintre cameni.
Nu se va putea gasi in Sfintele Scripturi niciun loc care si justifice raz-
bciul. Cu atit mai putin se va putee intalni vreun argument pentru a jus-
tifica, dupa doud ingrozitoare rizboaie mondiale, pe un al treilea» 32).

f) Lupta pentru pace este, aga dar, pe deplin justificata, atat de ratiunea
sdnatoasi, cit si de credinta religioasd. In ducerea la bun sfarsit a acestei
lupte nobile, oamenii de toate natiunile, de toate rasele si de toate credin-
tele religioase trebue si-si dea maéana si si se uneascd. «Noi ne-am facut
avzit iIn nenumarate randuri glasul nostru pentru pace — a zis vicarul ca-
pitular K. Paltarokas, Episcop de Panevezys si Vilnius. Credinciosi inva-
taturii lui Hristos, nci ne alaturam de toti camenii de bine si de toate po-
poarele care luptd impotriva rdzboiului. Ideia pacii, a prieteniei si a cola-
borarii intre popcare este infinit de scumpa pentru noi, catolicii litua-
nieni» 35). Contempland maretia luptei pentru Pace, Episcopul Mihail al
Bisericii Ortodoxe Ruse din Sambor gi Drogobyci, a zis: «Istoria omenirii
n’a mai cunoscut nicicdatd ceva asemanitor cu miscarea contimporani a
masselor populare de pe glob pentru apirarea Picii pe pamant, pentru o
pace trainici si durabila in toatd lumea. Istoricii care se vor apleca intr'o
zi asupra epocii noastre, o vor califica drept epoca luptei pentru Paces.

Aceastd luptd a unit pe oamenii din avantgarda lumii intregi si toati
omenirea muncitoare, creind o fortd de neinvins. Si Episcopul Mihail a
adaogat: «Crestinii si necrestinii nu pot si se tin astdzi in afari de eveni-
mentele mondiale si nici si astepte in chip pasiv evolutia lor. In timp ce
lupta dintre bine si riu, dintre justitie si violentd, se agraveazi, noi trebue
53 ludm asupra noastrid apirarea binelui si a justitiei, pentru a mentine
pacea» 34). Iar Bandido Hambo Lama Gabji Dgrmajev Lobsan Nima, ob-
serva: «Noi trdim intr'o epocad plind de responsabilititi, cici in clipa de
fatd este vorba si aparim tot ceea ce estz mai de pret pentru omenire:
pacea. Sé indrumém tcate sfortirile noastre citre acest scop. Toti oamenii
de bine, oriunde s’ar gisi, trebue si fie luptitori activi pentru triumful
pacii. Kste necesar sid apidrim pacea si 0 vom apira, si prin aceasta vom
avea dreptul la recunostinta generatiilor viitoare» 35).

g) In cadrul acestei mérete lupte pentru Pace, care inseamni lupta
pentru biruinta binelui asupra réului, sarcini deosebite revin Bisericilor
si Comunitétilor religioase de tot felul. Conferinta dela Moscova a schitat
acgste saycipi prin glasul Mitropolitului Nicolae al Crutitelor, dar ele s'au
reliefat si din discutiile care au avut loc dupi citirea de citre Mitropolitul

31. Ibidem, pag. 268.
32. Ibidem, pag. 271.
33. Ividem, pag. 119-120.

34. Ibidem, pag. 182, 185.
35. Ibidem, pag. 239,
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Nicolae a raportului siu. Astfel, I.P.S. Patriarh Catolicos George VI al
Armenilor a spus: «Socotim cd este folositor si suntem convinsi cd daca
marile si micile Biserici crestine nationale, ca si celelalte institutiuni reli-
gioase se grupeazd, se organizeazid si se ridicd In comun, intr'un front
unic, Impreund cu credinciosii lor, impotriva riazboiului si pentru pace —
aceasti actiune nu numai ci va avea o tinutid pozitivi si va ajuta la trium-
ful cauzei pacii, ci cd ea va ridica totodatd autoritatea clerului si va subli-
nia importanta religiunii in viatd» 36). Iar Episcopul ortodox Mihail a
griit: «lisus Hristos, intemeietorul Bisericii crestine, ne-a- Incredintat
doud porunci principale: iubirea Iui Dumnezeu si iubirea aprcapelui. Acea-
std porunci din urma ne Invati si iubim pe orice om, de orice rasi, de
orice nationalitate si de orice religie. Porunca iubirii aproapelui ne invita
sa traim in pace cu toti oamenii. Caci acolo unde este iubire este pace si
birecuvantare. Hristos porunceste tuturor crestinilor si mai intai de toate
propovaduitorilor, obligatiunea de a-si consacra toate fortele cauzei pacii
si El fagaduegte drept risplati pentru aceasta, harul Sau si infierea» 37).

Conferinta tuturor Bisericilor si Asociatiunilor religioase din U.R.S.S.,
ca si consfatuirile reprezentantilor tuturor Cultelor religioase dela noi din
tard sunl dovada cea maj graitoare ci atat Biserica Crestind Ortodoxi,
cat si celelate Confesiuni crestine si Culte, alaturandu-se Frontului Mon-
dial al Partizanilor Pacii, nu au facut altceva decdt sa-si reinvioreze mi-
siunea lor in cadrul vietii sociale. Cici religiunea in genere si crestinismul
indeosebi, Inseamna in primul rdnd viatd. Pentru aceasta a venit in lume
Domnul si Mantuitorul nostru Iisus Hristos, «ca lumea viata si aiba si
cat mai mult si aibd» (Ioan I, 10). Si viata trebue consideratd in toata
plinatatea ei, cu toate problemele legate de fiinta sufleteascd, dar gi tru-
peascd a omului, deoarece armonia si echilibrul intre trupul si sufletul
omului nu se poate realiza decit prin inlaturarea tuturor stirilor cars
amenintd faptura psiho-fizica a omului, in tot ansamblul ei. Iar una dintre
starile acestea sitotodatd cea mai rea, este razboiul.

Lupta impotriva razboiului inseamnd, asa dar, lupta pentru apirarea
celui mai de pret bun al tuturor camenilor si popoarelor, care este pacea;
inseamnd lupte pentru asigurarea desfisurarii normale a vietii si pentru
implinirea rostului ei nu numai in cadrul individual, ci gi in cel social ; iar
rostul vietii, atat dupd credinta religioass, cit si dupa ratiunea sinitoasi,
este desavarsirea vietii individuale si progresul vietii colective.

Lupta pentru apararea Picii merge mand in mani cu striduinta cre-
erii unui om nou, desbricat de haina patimase a poftei de dominatie si de
exploalare, a trénddviei, a desfraului si imbricat cu haina respectului
fatd de munca proprie si de a semenilor lui si plin de dorul de imbuniti-
tire a vietii pentru toti oamenii de pe suprafata pamantului: a unui om
activ, stipan pe sine si pe viitorul lui. Este demn de retinut urmitorul
pasagiu din scrisoarea adresatd de Conferinta dela Moscova, Consiliului
Mondial al Pacii: «Succesele dobandite de poporul nostru in lupta pentru
Pace sunt considerabile, dintr'un dublu punct de vedere: material gi spi-
ritual. Efortul siu creator este indreptat spre scopuri pacifice si increde-

36. Ibidem, pag. 138.
37. Ibicem, pag. 183.
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rea pe care el o are in fortele sale este o consecinti a coeziunii lui morale.
Pentru el, lupta 1mp0tr1va. scopurilor criminale ale lmperlallstﬂor zilelor
noastre este strans legata de lupta, pentru a realiza o formi noud de viata,
mai desavarslta, care exclude vra;masm si violenta. Si, pentru religie, lupta
care se duce in tara noastrd in favoarea pacii este nedespartlta. de educa-
rea unui om si a unui cetdtean capabil de a crea si de a sustine aceastd
formi de VLai;a>> 38).

Biserica Crestind Ortodoxi s’a aldturat inci dela inceput Miscarii
Mondiale a Partizanilor Pacii, pentrucd a vézut in telurile luptei ei nobile
insasi conditiunea coboririi imparatiei lui Dumnezeu pe pamant, care este
imparitia pdcii si a dragostei fratesti dintre oameni, ideal pe care ea il
propovadueste de doudzeci de veacuri. Participand, deci, cu toatd rivna
ei de mai bine, la lupta pentru pace a Frontului Mondial al Picii, Biserica
Ortodoxi, alituri de celelalte confesiuni crestine si culte religioase cauta,
ct: tot dinadinsul, s facid pe toti cei ce marturisesc o credintd religioasa,
oriunde s'ar gisi ei, si inteleagd ci In numele acestei credinte religicase
nu se pot savarsi maceluri, nu se pot nimici bunuri, nu se pot distruge
vieti omenesti, nu se poate exercita ura de rasa, nici discriminarea rasiala,
nu se pot exploata oamenii intocmai ca niste vite de jug si nu se pot planui
crime jmpotriva umanitatii.

Din punctul acesta de vedere sunt demne de retinut cuvintele lui Kin
Cian Diun, pastor al Bisericii Metodiste din Coreea, rostite la Congresul
Popoareior pentru Apidrarea Pacii dela Viena: «Nu fac parte din niciun
partid politic. Nu sunt decéit un crestin cu constiinta curati, care iubegte
pacea silibertatea. As vrea si stiu in ce verset din Cartea Sfanta se spune
cd o multime de oameni trebue si-si verse sangele, pentru ca atdtatorii la
razboi americano-englezi si-si umple buzunarele?» 39), Poate fi, oare, de-
claratia aceasta socotitd ca o declaratie pro-sovietici? Pot fi socotite,
oare, cuvintele de foc rostite de catre Mitropolitul Nicolae al Crutitelor,
la diferite Congrese pentru Pace, ca si de alti ierarhi ortodocsi, sau de
reprezentantii diferitelor Culte, care infiereazad razboiul si pe atatitorii
la rdzboi; care detestd exploatarea omului de citre om si cari infitiseazi
ura de rasid ca pe un pikcat strigitor la cer, «o masini a propagandei so-
vietice lipsitd de obiectivitate», asa cum socoteste Pierre Houart si impre-
uni cu el altii, intoxicati de propaganda anti-sovietica a magnatilor trustu-
rilor si monopolurilor din Apus?

Daci a dori cu inflicirare pacea si a lupta cu zel pentru infiptuirea ei
pentru inliturarea razboiului ca mijloc de limurirea conflictelor dintre
popoare, pentru interzicerea armelor bacteriologice, chimice si atomice
de distrugere In massd si pentru incetarea rizboaielor in curs, care mai
insingercazd in citeva locuri fata pimantului, inseamni si fie cineva co-
munist, sau pus in slujba comunismului; daci a dori cu ardoare ca oame-
nii de pe toata suprafata paiméantuluisi fie tratati omeneste, firia deosebire
de starea lor sociald, de rasi sau de culoarea lor, inseamni si manifeste
cineva simf{aminte pro-sov1et1oe atunci cinste comumsmulm si Tarii So-
vietelor, care invatd omenirea muncitoare de pretutindeni si aspire sisd

38. Ibidem, pag. 308.
39. Vezi Congresul Popoarelor pentru Apdrarea Pdcii, dare de seami in re-
vista ¢Biserica Ortodoxid RomAnid», an. LXX (1952), Nr. 11-12, pag. 813.
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lupte pentru fiurirea unei vieti mai bune si mai fericite si pentru inldtu-
rarea tuturor nedreptitilor sociale si a razboiului.

Biserica Crestind Ortodoxi s'a aliturat Frontului Mondial al Par-
tizanilor Pacii si isi conjugi lupta sa si a credinciosilor sdi cu lupta gene-
rali pentru Pace si pentru o viatd mai buna, de libertate si de dreptate
sociald, constienti ca intreaga viatd a crestinului trebue si fie o lupta
(11 Timotci IV, 7), deoarece numai cine lupta si birue este vrednic de cu-
nuna rasplatirii. Nu tot astfel stau, insi, lucrurile cu miscirile cregtine de
pace din Apus. Amintim aici, dintre acestea, numai doud, care sunt de
altfel si cele mai insemnate: Miscarea crestind de pace cunoscutd sub
numele de «Pax Christi» si «Miscarea Internationald a studentilor cato-
lici», cunoscutd sub numele de «Pax Romana». Améandoud activeaza sub
eg.da Bisericii Romano-Catolice. Ele sunt, insd, mai mult migcari teoretice
si sunt lipsite cu totul de suflul crganizatoric gi de lupta, care constitue,
in schimb, viata gi puterea Miscirii Mondiale a Partizanilor Pacii. Ca sa
intelegem si mai bine lucrurile, este deajuns si cunoastem felul in care
§’a exprimat cu privire la actiunea miscirii «Pax Christi» Arhiepiscopul
Parisului, Mgr. Feltin, intr’o cuvéntare pe care a tinut-o la Facultatea
Catolici a Universitatii din Lille, in prezenta cardinalului Lienart. Mgr.
Feltin a spus ci actiunea pentru Pace este ceva care sta la inima Bisericii
Romano-Catolice gi ci Biserica Romano-Catolici s’a exprimat chiar pen-
tru o dezarmars generald. Dar ca miscare de studiu, «Pax Christi» nu s'ar
putea ocupa nicidecum cu problemele imediate ale zilei, cum este buni-
oara problema coreeani sau cea vietnamezi. «Pax Christi» a precizat,
totusi, Mgr. Feltin, nu interzice aderentilor ei si ia o poczitie personald
in aceste probleme 49).

Acelasi lueru il marturiseste si secretarul general al Miscarii Inter-
nationale a studentilor catolici, Bernard Ducret, intr'o scrisoare adresata
Asociatici Internationale a Studentilor. Bernard Ducret declari ci exis-
tenta pasnici a diferitelor sisteme economice si sociale este cu putintd
si cd diferentele actuale dintre aceste sisteme nu pot duce la razboi. El
este de pirere ca indepartarea conflictelor dintre pcpoare este cu putintd
prin tratative pasnice si recunoaste ci «razboiul nu este calea potrivitd
pentru inliaturarea unor astfel de conflicte>. Bernard Ducret 1si di seama
cid «situatia mondiald actvali este de asa naturi ci rdzboiul la care ar
participa ambele blocuri existente ar avea urmiri ingrozitoare. Nenoro-
cirile pe care le-ar aduce razboiul ar fi mult mai grozave decit riul care
se cauti si se vindece. Pentru aceasta socotim — zice el — ci o declara-
tie de razboi din oricare bloc ar veni, ar Insemna astizi o crimd impotriva
umanitatiis. Dar cdnd este vorba de trecut la fapte, Bernard Ducret bate
in retragere, cici zice: «Actiunea noastré nu st pe teren politic. Deaceea,
noi nici nu putem adera la Apelul vostru pentru un Pact al celor cinci
Puteri. Noi spunem aceasta ca Miscare, dar Hisim fieciruia dintre membrii
nostri, in parte, putinta hotaririi de a adera la acele obligatiuni politice pe
care'i le-ar dicta constiintas 41).

40. «Qesterreichische Friedenszeitung, organ al Comitetului National Austriac
al Luptei pentru Pace, Viena, an. 3, Nr. 12 (Decembrie 192), pag. 7.
41. Ibidem, pag. 7-8.
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Dupa céte se poate vedea, cele doud Misciri pentru Pace, amintite
mai sus, se feresc in chip sistematic de a traduce aspiratiunile lor c}upa
pac: in fapte concrete. Aceasta, dupa parerea lor, insearzmé. politica si,
dupi cum bine se stie, politica, in Biserica Romano-Catolica ,0 face numal
Vaticanul.

Daci migcirile pentru pace din Biserica Romano-Catolica se feresc
de a trece la fapte concrete, este totusi imbucurdtor faptul cd clericii si
credinciosii romano-catolici cari au luat cunostintd atat de Apelurile
Miscarii Mondiale a Partizanilor Picii, c&t si de chemarea clerului catolic
cehoslovace din Septembrie 1951 Isi indreaptd privirile din ce in ce cu
mai multd atentie si cu mai multd incredere citre Marele Front al Parti-
zanilor Picii si catre actiunile incununate cu succes ale lui. Ej inteleg ca
datoria crestinului este nu numai de a privi cu regret cum se intinde riul
in lume, si nici numai de a se ruga lui Dumnezeu pentru inldturarea lui,
<i si de a contribui el insusi, cu toate puterile pe care i le-a dat Bunul
Dumnezeu, la inliturarea raului. Iar partizanii convingi ai Picii, care se
.gasesc printre ei, i ajutd cu multd stiruinti si inteleagid acest lucru.

O partizand a Picii a intalnit odatd, intr’o localitate din Austria pe
0 taranca si a intrebat-o ce gindeste despre pace.

— Apoi, de, nu putem face nimic, a zis tiranca. Pacea numai Dum-
nezeu ne-o poate da. Deaceea si €u mia rog mereu pentru pace.

— Te rogi pentru pace, i-a zis partizana noastri, si bine faci. Dar,
ia spune-mi: pentru piinea cea de toate zilele nu te rogi?

-— Desigur cad mi rog, i-a rispuns taranca.

— Vezi, dar pentru piinea cea de toate zilele si muncesti, cici ea
mnu-ti vine numai prin rugiciune. Ei bine, tot asa si pentru pace nu trebue
numai sa ne rugam, ci si sa lueram,

Tédranca a ascultat mirati acest argument. La aceasta nu se géindise
Tniciodatd panid atunci.

Sunt multi, desigur, aceia cari mai asteapti ca pacea si vini de Sus,
intocmai ca o ploaie bineficitoare peste campul uscat si Inrdutatit al vietii
omenesti, dupd cum multi sunt si aceia cari isi inchipue rizboiul ca pe o
calamitate care nu are nimic comun cu punerile la cale omenesti. De fata-
litates, razboiului si a pacii, insi, tot omul constient trebue si se desbare.
Pacea, ca si rizboiul, stid in miinile noastre si depinde numai i numai de
noi ca 53 o infiptuim pe cea dintai sau si fim pradi celui din urma.

Participind cu toatd insufletirea la lupta pentru Pace a Frontului
Mondial al Partizanilor Picii, Biserica Ortodoxii si impreund cu ea toate
Cultele din térile libere si-av manifestat hotirirea de a lucra la incetite-
nirea Péacli in lume si la inliturarea pentru totdeauna a rizboiului din
Mijlocul societdtii omenesti. Spre deosebire de miscirile catolice pentru
Iface;, éin Apu_s, Biserica Crestinid Ortodoxii mirturiseste prin toate ac-
flunile ei credinta in rezultatele pozitive ale luptei pentru Pace si este
lntrq totul deva'cord cu lozinca din Manifestul Congresului Mondial al
Partizanilor Picii dela Varsovia, din 1950, ca: «Pacea nu se asteapta; ea
se cucerestes. ’

—_—
————

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Prof. D. Stiniloae

INVATATURA CRESTINA
DESPRE MUNCA

Mantuitorul Tisus Hristos si Sf. Apostoli pornesc in general in privinta
muncii dela doctrina Vechiului Testament, implinind-o doar cu cateva
elemente specifice crestinismului, ca religie a harului si a iubirii de oa-
meni. Testamentul Nou si Testamentul Vechiu, ca depozite ale aceleiask
revelatii in cele doud faze ale ei, stau si in privinta muncii pe aceeasi
linie, Testamentul Nou neabrogind, ci Imbogitind invititura despre
munci a Vechiului Testament. De aceea, expunind invatdtura crestin&
despre munci, se cuvine si plecim si noi dela Testamentul Vechiu.

ORIGINA SI SENSURILE MUNCH IN TESTAMENTUL VECHIU

Dupa Testamentul Vechiu, munca este porunci dela Dumnezeu si lege:
fundamentald a vietii omenesti, existidnd ca atare de cand existd si omul.
De aceea, indatd dupi crearea omului si intocmirea Edenului, Geneza.
aratd cum omul a fost pus In aceastd gridind ca s’o lucreze. «Si a luat
Domnul Dumnezeu pe Adam si l-a pus in gridina Edenului ca s’o lucreze:
si s’0 pazeascd. $i a poruncit Domnul Dumnezeu lui Adam, zicind: Din
toti pomii gradinii vei manca. Dar din pomul cunostintei binelui si al raului
s& nu mananci, fiindca in ziua in care vei méinca din el, vei muri» (Gen..
11, 15-17).

Vrand sa arate cat de mult coincide inceputul muncii cu inceputul
omului, sau ci ea tine chiar de firea omului, Geneza vorbeste de destinatia
lui Adam de a lucra gradina Edenului chiar inainte de scoaterea Evei din.
coasta lui. Caci abia dupd versetele anterioare urmeazi descrierea creerii
Evei. Putem deduce de aici faptul, pe care il observim si in realitatea.
concretd, ci munca face parte din fiinta fiecirui individ chiar inainte de
a se nagte din el un alt om. Iar un strawvechiu comentar rabinic arati ca
poporul cvreu chservase cum in acest loc se mentioneazi ci intdi omul
primeste porunca si lucreze gridina si abia dupi aceea si guste din frue-
tele gradinii 1). Pdméntul nu-si dd fructele sale omului decit prin munci.
Numai animalul ménénci ceeace ii di piméantul in mod neprelucrat. Omuk
dotat cu inteligentd si vointd trebue si pliteasci prin munci tributul pen-~

. 1. Bacher Aggada der Tawnaiten, II, 426, la Fr. Hauck, Die Stellung des Ur—
christentum zum Arbeit und Geld, 1921, pag. 2.
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tru inteligenta si vointa cu care este inzestrat, sau mai bine zis si-si des-
volte aceste insusiri prin munci. De aceea s’a definit munca drept o acti-
vitate metodicd, deci constientd si voluntara, prin care omul, stipanind
si transformand natura, produce bunuri materiale si spirituale pentru
satisfacerea nevoilor si nizuintelor sale. Munca, prin urmare, e in primul
rand conditia hrinirii, conditia existentei omului. Asa cum omul méinanca
de cAnd existd, tot asa lucreazi de cind existd. «In aceasta consta viata
omului in gradini, si lucreze gradina» 2). Mai clar ca la toate popoarele
din antichitate, munca si religia sunt la poporul evreu impreunate. Munca
apare ca voie a lui Dumnezeu, ca prima poruncéd a lui Dumnezeu. Munca
nu apare numai dupi ciderea omului in pacat, ca o pedeapséd pentru picat
si ca o conditie a stirii de pacat. Deci nu munca reprezintd blestemul
rostit de Dumnezeu asupra omului (Gen. III, 17-19), ci osteneala ce se
adaugi la ea, pe de o parte din pricind ci natura isi da dupd cadere mai
anevoie rodul ei, pe de alta din pricind ci omul in starea de pacat sau de
egoism si de lene In care a cizut, simte prea mult greutatea muncii?).
In fiinta ei, asa cum a fost randuitd de Dumnezeu, munca nu e ceva greu,
dimpotriva ea e impreunaté cu veselie, asa cum se veseleste poporul Israel
la seceris (Isaia IX, 3). Dar si sudoarea si osteneala care s’au adaugat la
muncid prin ciderea in picat, primesc pentru crestin un rost pozitiv, in-
trucét {in in friu si slabesc patimile gi poftele egoiste.

Cu aceste doud caracteristici: ca porunca divina si ca lege fundamen-
tald a vietii, apare munca si in Decalog. Céci precum porunceste Dumnezeu
prin Decalog cinstirea Simbetei, asa porunceste ca celelalte sase zile si
fie umplule de munci. Munca tine de evlavie, de religiozitate, e datorie
fati de Durmonezeu. A nu munci inseamnd a nu asculta pe Dumnezeu, a.

—pacitui fatd de El. Prin muncd isi indeplineste omul toate indatoririle
de viatd, tot rostul in lume. «Sase zile si lucrezi si sa faci toate lucrurile
tale» (Excd II, 9). Ba mai mult, munca omului este pusa in legaturi cu
activitatea creatoare a lui Dumnezeu. «Ca in sase zile a facut Dumnezeu
cerul si paméantul»> (Exod VI, 11). Dumnezeu se di pe Sine ca pildd de
muncd si odihnd pentru om. Munca este imbracati astfel intr'o supremi
onoare, dar € si una din cele mai mari datorii. Cine munceste, imitd pe
Dumnezeu, pistredzid si desvolti in sine chipul Lui. Cine nu munceste,
altereaza acest chip, se instraineazi de Dumnezeu. In acelasi timp, intrucat
munca are un loc intre cele zece porunci, ea face parte dintre regulele fun-
damentale zle vietii. Ea are un dublu aspect, fiind in acelasi timp reguld
religios-morald si conditie de viatd: intrucit e porunci a lui Dumnezeu
si prin implinirea ei se cinsteste pe Dumnezeu, e reguld religios-morali;
iar intrucat prin ea se sustine viata, e lege si conditie fundamentali a
vietii.

Sub acest dublu aspect e vazut si rodul muncii: el e si binecuvantare
dela Dumnezeu, dar si rezultat ce decurge prin fire din munca insisi, cici
«lucrul méinilor omului se risfringe asupra lui» (Prov. 12, 14). Daci
Israelitenii vor implini toate poruncile, deci inclusiv pe cea a muncii, tara
in care vor intra va fi binecuvintatd si fie minoasi, «tari cu grau, cu

2. Hauck, ibidem.
3. Hr. Andrutsos, Sistem de morald, trad, rom., pag. 214.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



26 Pr. Prof. D. STANILOAE

orz, cu podgorii, cu smochini, cu rodii, tard cu maislini, cu untdelemn si
miere, tard in care va simti belsugul de paine si nu va duce lipsid de nimic,
tard in pietrele cirela sta ascuns fierul si din muntii cireia se scoate
arama» (Deut. VIII, 2, 8-9). «Cea mai scumpa comoara pentru om este
muncas, spun Proverbele lui Solomon (12, 27), intuind marele adevar ca
pe cand vrice aitd comoara se sfirseste dacid numai se ia din ea si nu s
pune nimic in loc prin munca, munca este singurul factor creator de
bunuri, de comori, singurul factor care fructifici orice comoara. Toate
comorile sunt pasive, singurd munca cste activd, este izvorul din care
tasneste, cat traieste omul, apa vie sustinitoare a vietii lui pamintesti.

Dar Proverbele lui Solomon staruie mult asupra urmarilor harniciei
si ienei. In primul rand harnicia asigurd pdinea, lenea aduce lipsd si
foame. «Mai mult pretuieste un om smerit dar harnic, decat unul mandru
dar lipsit de paine... Cel ce munceste ogorul siu se saturd de paine, iar
cel ce vaneazd niluci duce lipsd» (12, 9, 11). Omul harnic are tot ce-i
trebue, lenesul e chinuit mereu de doruri neimplinite, «Sufeltul celui lenes
pofteste zadarnic, ci numai pofta celor silitori se implineste» (13, 4).
«Toamng lenesul nu arid ogorul, iar cind vine secerisul zadarnic cauta
rod» (20, 4). «Lenea cufundad pe om in toropeald si sufletul trandav pa-
‘timeste de foame» (Prov. 19, 15).

Lenesul nu numai cid nu construieste dar si pustieste. «Omul lasator
pentru Incrul sau e frate cu cel care dirdma» (18, 9). Omul are o ras-
pundere fati de gradina acestei lumi, cici Dumnezeu l-a liasat si o lu-
creze, ca sa-si dea rodurile ei si prin aceasta si-gi arate chipul ei frumos
in care se strivede maretia lui Dumnezeu. Dacd n’o lucrezi nu numai ca
ea rimiane firad rod, ci se si silbiticeste si se desorganizeazi, incat devine
tot mai anevoie de lucrat si viata omului devine tot mai grea in ea. «Am
trecut prin ogorul unui lenes si pe la via unui nebun. $i iatd spinii cres-
teau pretutindeni, maracinii acopereau paméantul, iar zidul de pietre se pra-
busises (24, 30-3). Dacéd spinii si mirdcinii au apirut prima dati dvpi
ciderea in pdcat, dar pe de alti parte ei se ivesc acolo unde lipseste har-
nicia, putem intelege ca lenea este o lature a picatului.

Dar Proverbele arati intr'un mod direct cum lenea este indisolubil
legati cu ¢ multime de picate, iar munca cu o multime de virtuti. Omul
harnic estz un om prevazator si chibzuit. El se stie conduce singur. Lu-
crand, el invatd atatea lucruri, isi castigd experienta de viatd. Astfel no-
titnile om harnic gi intelept devin sinonime pentru Proverbe si tot asa
cele de lenes si de nebun. «Du-te la furnicd lenesule, si uitd-te la hérnicia
ei, ca sa ajungi intelept. Cu toate cd n’are voevod, nici conducitor si nici
stapanitor, ea isi strdnge de cu vara hrana ei si isi adund la secerig de-
mancarea ei» (6, 6-8). Hranicia iImbracd pe om in virtute si in nume bun.
El n’are vrems pe care s'o piardd in pécate sau in vorbe mincinoase si
barfitoare. Dimpelriva, duce o viatd virtuoasi si di sfaturi intelepte. Vir-
tutile si numele bun le lasi mostenire §i copiilor lui. Astfel omul harnic
este in toate privintele un om de ispravd (cap. 31), pe cind lenesul un
om de nimic si fard capatai, care «umbli cu siretenia in guri, clipeste din
ochi, freacd din picioare, face semne din degete, urzeste rele plismuiri in
inima lui, iscdnd certuri in toati vremeas (6, 12-14).
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Astfel munca nu e numai porunci dumnezeiascd, prin a cirei impli-
nire se cinsteste Dumnezeu si numai o conditie necesard de viatd gi de
bunistare, ci mai e si factorul principal prin care se formeazi, se educa
omul pe linia virtutilor. E al treilea sens pe care il acordd muncii Vechiul
Testament. Cinstirea aceasta pe care o acordi muncii Vechiul Testament,
e firesc si se fi aritat si In comportarea practici a poporului evreu. Ni-
meni nu se rusina de munca in sanul acestui pcpor. Ea era lege morala
generald. Proorocii s’au recrutat, in general, dintre oamenii muncitorl
(I Regi 19, 19). Nici chiar regele nu se sfia de munca (I Sam. X, I1, 5).
Pentru zidirea templului, 1000 de preoti au lucrat ca cioplitori in piatra.
In istoria de mai tirziu a poporulai Israel, fiecare rabin trebuia sa invete
o meserie. Aceasta pazea poporul de impartirea in doud straturi: cartu-
rarii si oamenii simpli. Intelepciunea rabinicd spunea cid cine nu invafa
pe fiul sdu o meserie, il invatd meseria de hot. In aceasta se exprima ade-
varul ca cine traieste din munca altuia, e un hot 4).

Nu s’ar putea spune totusi ci nu exista si la poporul evreu o exploa-
tare a muncii, datoritd faptului cad erau bogati si siraci. «Caci iatd voiu
zidi ceruri noui si padméant nou. Nimeni nu-si va mai aduce aminte de lu-
crurile vechi... Si ma voiu bucura de Ierusalim si ma voiu veseli de norodul
meu si nu se va mai auzi in el, nici pldns, nici tipit... Si ei vor zidi case
si vor locui in ele, si vor sadi vie si din rodul lor vor ménca. Dar nu vor
cladi ca altul s3 locuiascd, nici nu vor 3adi ca altul si minince» (Ies. 65,
17, 19, 21-22).

Faptul ca munca are un loc in acest tablou al viitorului zvgrivit de
Prooroci, arati cid munca nu era considerati in Testamentul Vechiu ca
incompatibild cu bucuria. Munca nu va fi simtita atunci ca povari, ci ca
pricind de bucurie, Fericirea acelul timp va consta in aceea.ci munca nu.
va mai fi turburata de razboaie, ci armele de rdzboi vor fi transformate
in obiecte de munci. «Preface-vor sabiile lor in fiare de plug si sulitele
in seceri si nu se va mai ridica neam impotriva altui neam si pravila riz-
boiului nu o vor mai deprinde» (Ies. II, 4).

Pe cind la poporul evreu toatd lumea considera munca lucru de
cinste, nu tot asa era cazul la popoarele pigine. La acestea judecata asu-
pra muncii varia dupd clasa cireia apartineau cei ce se rosteau asupra ei.
Filosofii si literatii, care apartineau in general clasei celor avuti, consi-
derd, cu unele exceptii, munca drept o indeletnicire inferioara studiului
sau gandirii, bund doar pentru sclavi. Cicero spune ci toate muncile mur-
déresc degetele, Cel ce munceste pentru platid este vrednic de dispret. Cu
totul altid pidrere au oamenii dn popor. Pentrucid triiau muncind, munca
le era dragd si cinstitd. O femeie lauda intr'o inscriptie pe un mormant
pe barbatul ei cd a muncit mult pentru ea. Totusi lipsaste la pigini legi-
tura intre munci si religie, munca nu e vizuti ca poruncd divini. Zeii
nu muncese, ci petrec; petrec adeseori in desfranare.

) 4. Pe drept cuvant zice Andrutsos (op. cit., p. 213): «Cel ce nu munceste tri-
ieste in forrd in sarz'na celorlalti. Din acest punct de vedere nu se deossbeste cu
nimic de ccl ce cerseste sau furd, de cel ce triieste din venituri nemuncite sau din
camitas.
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Crestinismul are marele merit ci a extins conceptia Testamentului
Vechiu despre muncd, la toate popoarele pe care le-a convertit, complec-
tand-o cu alte citeva trdsaturi pozitive.

VALOAREA SI SENSURILE MUNCII IN TESTAMENTUL NOU

Mantuitorul Iisus Hristos n’a rostit vreo sentinti speciald despre
muncs, dar a ardtat prin pilda Sa si prin parabolele Sale inalta apreciere
ce o acorda muncii, insusindu-si intru totul conceptia Testamentului Vechiu
in privinta ei. Este un lucru hotdritor pentru atitudinea Crestinismului
fatd de munca manuald ci Fiul lui Dumnezeu s’a intrupat in familia unui
teslar si El insusi a practicat aceastid meserie pani la varsta de 30 de ani.
Iar cei trei ani de propoviduire au fost ani de efort incordat si de mare
osteneali (Luca VIII, 23). El nu are odihni. «Eu trebue si lucrez», de-
clard El in mai multe randuri (Ican IX, 4). In aceasta trebue sia urmeze
pilda Tatilui care si El lucreazd (Ioan V, 17). Prin aceasta Mantuitorul
confirmi legitura ce o facea Testamentul Vechiu intre religie si munca,
intemeierea si cinstirea suprema a muncii cu pilda de muncéd a lui Dum-
nezeu. In timpul scurt cit il are la dispozitie, Mantuitorul trebue si rea-
lizeze o operd uriagd. Trebue sd meargd mereu in alte cetati ca sid pro-
poviaduiascid (Marcu I, 38). Aproape toate parabolele Sale le ia din viata
ocameniior muncitori, insusindu-si lauda cu care cinsteste poporul munca.
Toti ucenicii si i-a recrutat dintre oameni muncitori si in general a vie-
tuit si a propovaduit in mijlocul poporului simplu care triia din munca
sa. Dar largirea conceptici despre rostul muncii este implicatd in conditia
de care face Mantuitorul dependenti fericirea viitoare: in faptele de aju-
torare ale aproapelui. Cine na di de méncare celui flaiménd, cine nu im-
braci pe cel gol, cine nu cerceteazi pe cel bolnav, nu va avea parte de min-
tuire (Matei, XXV, 34, urm.). Dar toate aceste fapte presupun mijloace
materiale, pe care Mantuitorul nu admite sd si le dobandeascd cineva,
decat prin munca sa. Astfel munca primeste incd un rost, al patrulea, in-
cadrindu-se in duhul general al Crestinismului: ea este necesard pentrua
activarea iabirii aproapelui.

Dintre Sf. Apostoli, cel care s’a ocupat In mod direct cu problema mun-
cii, este Sf. Apostol Pavel, — care a dat sentinte cu caracter de legi in
privinta ei. Preocuparea de méntuire incepind sa fie triitd in imprejuri-
rile concrete ale vietii, de membrii primelor comunititi crestine, se punea
problema atitudinii lor fatd de munci, ca si fatd de celelalte aspecte ale
vietii obisnuite. Poate si trebue si munceasci un om preocupat intens de
grija mantuirii? Aceasta era una din primele intrebiri ce au trebuit si
si-o puna dela inceput in special crestinii dintre pigénii care nu aduceau
traditia poporului evreu despre legitura dintre religie si munci. Si Sf.
Apostol Pavel, intemeietorul si indrumitorul celor mai multe dintre comu-
nitdtile crestine in lumea pigani, trcbuia si dea rispuns la aceastd intre-
bare. i el isi insuseste pentru acest rispuns, ca si Mantuitorul, invita-
tura Tejsta.rilentului Vechiu, pe care o desvolti si 0 completeazi potrivit
cu spiritul invititurii lui Hristos.

5 }nc?. .din prima sa petrecere la Tesalonic, care durase numai cateva
saptimaéni, Sf. Apostol Pavel vorbise Tesalonicienilor nu in mod intim-
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plator, ci dand o adevirati poruncé sau lege de viata despre datoria mun-
cii: «S3 faceti fiecare ce are de facut si sd lucrati cu mainile vpastre, pre-
cura viam dat poruncids (I Tes. IV 11). In Epistola a doua catre Tesalo-
nicieni revine, accentuind porunca de a munci. Cine nu munceste este un
om care «umbld firi randuiali», un om desordonat si producitor de de-
sordine in societate. El nu-si are un loc al lui in acest proces de respiratie
regulati a vietii omenesti, care este munca. Dimpotriva ii turbura si pe cei-
lalti distrigandu-i dela munci. El n’are niciun rost in lume gi in societate.
In plus de aceea, cel ce nu munceste, impovireazd si pe altil. Sau am
putea spune ci si in aceastd impovirare a altora sta desordinea pe care o
intretine, cici nemuncind si el nu se produc bunuri suficiente pentru toti
si vrand nevrand unii se extenuiazi muncind peste puteri sau ramanénd
cu méancare insuficienti. Apostclul se di ca pildd pe sine care n’a umblat
in Tesalonic firi randuiald, ci a muncit ziua si noaptea, ca si nu impova-
reze pe nimeni. «Fratilor, vi poruncim in numele Domnului nostru Iisus
Hristos, 54 va feriti de orice frate care umbla fird de randuialad si nu dupd
invatitura primitd dela noi. Céci singuri stiti cum trebue sa calcati pe ur-
mele noastre, ca noi n'am fost firi de randuiald cind am fost la vol, nici
n’am mancat dela cineva piine in dar, c¢i cu muncd si cu trudid am lucrat
ziua si noaptea, ca s nu impovarim pe rimeni dintre voi.. $i auzim ca
unii dela voi umbla fird niciun rost, nu lucreazi nimic, ci se amestecd
in treburile altora» (II Tes. IIT, 6-8, 11). Ca si isi gaseascad un rost, ca
$& nu mai turbure pe altii, ca si se linisteasca, Apostolul le porunceste
si munceascd si si manince din rodul muncii lor: «Unora ca acestora le
poruncim si-i indemnim In Domnul nostru Iisus Hristos ca sd muncesasca
in liniste si si-si mianance painea de ei agonisitis (II Tes. III, 12). Si
formuland intr'un verdict aspru, dar drept, conditionarea existentii prin
munci, le aminteste ¢& incd de cind era la ei le diduse porunca: «Cine
nu vrea si munceascd, aceia si nu manances (II Tes. III, 10). El da aici
0 formulare negativa, dar cu atat mai pregnanti, cuvintului dela Gen.
11, 15, dupd care omul numai lucrand gradina poate si guste din fructele
ei. Munca este o datorie si o conditie absolutd a vietii. Si cum Apostolul
porunceste aceasta «in numele Domnului Iisus Hristos», ea e si o porunci
divind, o datorie religioasi. Crestinii recrutati din lumea pagini, obisnuiti
si dispretuiascid munca, primesc acum o fundamentare religioasi a muncii.
Pavel luase aceste doud sensuri ale muncii din Vechiul Testament si din
invititura rabinicd. Iar dupi pilda rabinilor deprinsese, aliturea de stu-
diul Scripturii, o meserie cu care-si cistiga piinea: era impletitor de cor-
turi (Fapte XVIII, 3). El stia cd munca lui de apostol il dispenseazi de
munca fizicd, dar din grija de a nu fi niménui spre povari si a da tuturor
pildd de muncd, isi practicd in orele libere meseria, castigindu-si singur
painea (II Tes. ITI, 9). «Nu doar ci n’avem puterea aceasta (de a vi im-
povira), ci ca si vd dam o pildd cu noi insine ca si faceti ca noi» (IT Tes.
111, 9). El nu voia si invete comunititile crestine si munceasci numai
cu cuvintul, ei si cu pilda sa. El accentueazi mereu ci el nu-si practici
meseria numai pentru a-si cistiga cele necesare intretinerii, ci si pentru a
fi credinciosilor spre pildi. El urmireste prin aceasta, in chi;; constient,
un scop educativ. Pentru el munca manuali si activitatea spirituald nu se
exclud, cum se considera de obiceiu la pigini, ci stau intr'o legatura
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binecuvantati (I Tes. II, 10). El isi sccoteste chiar un titlu de lauda
faptul ci-si cistigd prin munca manuala proprie mijloacele de intretinere,
infruntand opinia filosoficd pigini despre caracterul rusinos al muncii
manuale. «Eu unul nu m’am folosit de niciunul din aceste drepturi (de a
trii de pe urma apostoliei) si nu v'am scris cu gind sé mi se faca tot asa.
Cici as dori mai degrabd sd mor decidt si-mi nimiceasci cineva acest
cuvant de laudi» (I Cor. IX, 15). Am zice cd pentru Sf. Pavel faptul de
a-si cistiga cele necesare intretinerii prin munca proprie, era o chestiune
de onoare si ar fi preferat sd moara decat s fie lipsit de aceastd onoare.
Ceeace-i rusinos dupi el, este umblarea fara rost si fara rénduiala, fuga
de munca (II Tes. III, 7).

Ceeace adaugid Sf. Apostol Pavel din spiritul crestinismului la con-
ceptia V. Testament despre munca. este ca o face si mai inevitabild, in-
trucat pune la temelia ei in plus iubirea aproapelui. Este o explicitare a
poruncii lui Hristos despre ajutorarea aproapelui. «Cine a furat si nu
mai fure, ¢i mai vartos sia se osteneasca luerand cu méinile lui, lucru,
cinstit, ca si aiba si dea celui ce n’are» (Ef. IV, 28). Prin aceasta munca
devine pentru cregtin o datorie dela care nu se poate sustrage. Prin munci
omul poate ajuta pe cel ce nu are si intrucit de aceasta depinde méantui-
rea omului, cel ce nu munceste nu se pcate mantui. Daci legea: «Cine nu
vrea £a munceasca nici s nu manances, a putut fi multd vreme ocoliti
de unii, legea: «Cine nu vrea sd munceasci, nu se poate mintui», n’a putut
si nu va putea fi ocoliti niciodatd de nimeni.

«Este instructiv sd cunoastem unde vede el punctul in care se intal-
nesc impératia lui Dumnezeu si munca — factor economic —: il vede in
porunca dragostei. Iubirea de frati cere munci... Fuga de munci este un
pacat impotriva iubirii. Numai iubirea creiazi mijlcacele cu care pot fi
ajutati cei Iipsiti» 5).

Munca apare astfel ca o obligatie sociali. Ea e o datorie fati de
colectivitate. Iar forma in care colectivitates are lipsi de munca fieciruia
variaza dela felul de organizare a societitii. In timpul Sf. Apostol Pavel
si in toatd vremea cat au existat oameni lipsiti, din pricina orinduirii
sociale, munca celui credincios implinea porunca dragostei aproapelui,
ajutind in mod individual pe cei lipsiti. In epoca noastri, cind colectivi-
tatea se stridduieste si sporeasci prin efortul comun mijloacele de trai
In mod egal pe seama tuturor, credinc'osul implineste porunca iubirii
aproapelui prin muneci, Incadrandu-si munca in acest efort comun.

In felul acesta Sf. Apostol Pavel «leagd munca cu invititura despre
mantuire. Méintuirea suferd unde lipseste munca» 5 b). Aceasta cu atit mai
mult, cu et o viatd de lene influenteazi defavorabil asupra omului, f3-
;%nd;s-; o fiintd desordonatd (I Tes. V, 14), capabild chiar de furt (Ef.

, .

MUNCA SI TRADITIA CRESTINA.

C_rggtini'smul primar a cbservat cu sfintenie regulele Sf. Apostol Pavel
cu privire la. muncid si le-a desvoltat. Munca isi are un rol important in
viata comunitatilor crestine si dupd moartea Sf. Apostol Pavel. Comuni-

5 §i 5 b) Fr. Hauck, op. cit,, p. 160,
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titile se prezintd ca reuniuni in care principiul munqii menlbx:ilor lorNeste o
reguld stabiliti. Nimeni nu trebue si fie in comunitate fara munca. pa-
toria. aceasta rezulti pentru toti membrii in mod inevitabil din iubirea
aproapelvi. Ajutorarea celor lipsiti era pentru comunitate un principiu de
capetenie. Dar comunitatea nu putea ajuta pe cei lipsiti decaj: cu mijloa-
cele puse la dispozitia ei de membrii care la randul lor le castigau prin
munci. «Dacd luati pargd din produsele linului si ale ariei, din boi si din
oi, dati-o profetilor, cici ei sunt arhiereii vestri, iar daca n’aveti profeti,
dati saracilor. Daca faci pdine, ia parga si did-o dupa poruncd» (Didachie,
cap. 12). Pe dealtd parte, promptitudinea comunitéatilor de a ajuta pe cei
lipsiti incepu si fie exploatati de lenesi. De aceea iubirea aproapelui isi
gési granita in datoria aceluia de a munci. In cadrul acestor principii se
stabilesc regulele de ajutorare a fratilor ce vin in comunitate din altd
parte. Daca e un cilator ce trece maij departe, trebue sprijinit, dar si nu
ramini mai mult de doui sau trei zile. Daca vrea si se stabileasci in
comunitate, de are o meserie, s lucreze si sa-si castige painea. Dacid nu,
comunitatea trebue si t{ind sfat cum poate fi ajutat. Dar si nu triiascd
fara lucru. Dacd nu vrea si lucreze, si se fereascd de el, ca de un negu-
titor de Hristos (Cap. XII). De aici se vede in primul rdnd ci fiecare tre-
bue si lucreze in comunitate. Cine venea in comunitate, trebuia si-si ade-
vereasca repede prin munci seriozitatea sa. In al doilea rdnd, comunitatea
e forul care vegheazi ca toti si lucreze, se ingrijeste si giseasci o ocu-
patie pentru cei fird o meserie si ajutd pe cei lipsiti prin mijloacele puse
la dispozitie de membrii ei din produsul muncii lor, sau dirijeazi aceastd
ajutorare de catre membrii ei. Dragostea membrilor fati de aproapele se
activeazd mai ales prin mijlocirea sau sub indrumarea comunititii.

Constitutiunile apostolice indeamni si ele pe crestini la muncd firi
preget, atat pentru indestularea lor, cit si pentru ajutorarea celor lipsiti,
dand ca pildd pe apostolii cari desi s’au indeletnicit cu predica Evanghe-
liei, n'au neglijat nici lucrul. «Pe lenesi ii uriste si Domnul Dumnezeul
nostru. Lenes deci nu trebue si fie niciunul din cei ce se alipesc de Dum-
nezeu» (Cartea II, cap. 63).

Urménd Scripturii, Sf. Pirinti si scriitorii bisericesti laudi munca si
condamni lenea. Sf. Joan Gurd de Aur infruntind conceptia pagini, de-
clard cd nu munca este rusinoasi, ci inactivitatea: «Si nu se rusineze nieci-
unul din cei care au o meserie, ci cei ce minanci degeaba si petrec in
nelucrare, cei ce se folosesc de slujitori si se bucuri de o slujire negraitas.
Vizénd pe cei ce inaltau filcsof'a deasupra muncii, spunénd ci munca este
pentru sciavi si Impiedecd desivarsirea spiritului, Sf. Toan Guri de Aur
con‘firlué aritind ci munca este factor de desavarsire personald, cici ea
curata sufletul de ginduri desarte si 1i tine mintea treazi. «Cici a te
lvra'm muncind pururea, este o formi gz filosofiel. Sufletele acestea sunt
mai curate, vniin‘,cile acestora mai ferme. Cici cel ce nu lucreaza, graiegte
n_La1.deg1.‘aba‘m desert si umbld mult firi rost si toati ziua nu luereazi
pimic, fupd Impovarat de lancezeali. Dar cel ce lucreazi nu primeste re-
pede nimic de prisos nici in fapte, nici in cuvinte, nici in gdnduri. Cict
tot sufletul lui e incordat spre ® viati de ostenealis 6). Sf. Ican Guri de

6. Omilia V Ja Ep. II citre Cor., cap. 6, Migne, P.G. LXI, col. 47.
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Aur e atit de departe de a socoti munca manuali mai prejos de cea spi-
rituald, incit pune la acelasi nivel arta de a conduce sufletele si arta de a
lucra pimantul 7). Chiar si monahii dedicati prin excelenti grijii de man-
tuire trebue si munceasci necontenit. Fer. Ieronim indeamni pe fecioara
Demetriada ca in tot timpul si lucreze cu maiinile cugetind la Dumnezeu.
Ficind asa nu-i va pirea ziua lungi, ci scurtd, pentrucd n’a putut ter-
mina vreun lucru. «Dacid ai Impartit toatd averea ta sdracilor nimic nu e
mai pretios la Hristes ca ceeace produci cu méinile tale, fie pentru tre-
buintele proprii, fie spre pilda celorlalte fecioare, fie ca 53 o oferi staretii
si maicii, ca si primesti dela ele risplata msai mare prin ajutorarea celor
sarsci» 8). In mod mai deplin decat in primele comunitdti crestine, in
obstea mAnistireasci membrii isi manifestd prin muncd iubirea fatid de
oameni, intrucit prin obste ei pun la dispozitie rodul muncii lor spre fo-
iosul obstesc si ajutoxarea celor lipsiti.

Iar pe monahul Rusticus il indeamni ca péstrind in tot timpul in
minte rugiciunea, tot timpul sa lucreze ceva si cu méinile, «ca diavolul
si-1 giseascd intotdeauna ocupat». Si imite exemplul Sf. Apostoli care
desi aveau dreptul si trajascd din Evanghelie, au lucrat cw mainile lor, ca
si nu impovireze pe nimeni si si ajute si pe altii. «Manastirile egiptene
tin acest obiceiu ca si nu primeascd pe nimeni fara sa-i dea de lucru, nu
numai pentru necesitétile intretinerii, ci si pentru méantuirea sufletului» 9).
Tatd munca declaratd categoric conditie a méantuirii sufletului.

Ifer. Augustin lauda pe monahi cd «fac cu mainile acelea cu care se
poate hrani si trupul si nu poate fi impiedecati dela Dumnezzu nici mintea,
iar rodul lor il predau acelora pe care ii numesc decani, ca si nu incarce
pe niciunul din aceia cu grija trupului propriu, nici in privinta méncarii,
nici a imbracdmintii, nici pentru trebuintele zilnice, nici pentru caz de
bealay 10),

Sf. Vasile cel Mare vorbeste despre necesitatea muncii pentru mo-
naki in cap. 37 al Regulelor monahale 11), aducind in sprijinul ei toate
temeiurile de mai sus: a) Munca porunci divini, b) Munca factor de edu-
catie, ¢) Munca mijloc de intretinere a vietii si d) Munca factor de activa-
re o iubirii aproapelui. Mai intii aduce autoritatea cuvantului Domnului,
care a spus cd vrednic este lucrdtorul de plata sa (Matei XVII, 17), nu
omul, si a cuvintului Apostolului care a poruncit si lucrim cu maiinile
noastre ca si putem ajuta pe cel lipsit. Evlavia s nu fie un pretext spre
lene, ¢i un Indemn la muncd, deoarece prin ea exercitim trupul, obisnuin-
du-1 cu eforturile si cu suportarea greutitilor si asprimilor vietii. Dar nu

umai din motivul acesta muncim, ci si din dragostea aproapelui, ca Dum-
nezeu sd procure prin noi, si celor lipsiti cele necesare. Trecind la opusul
runcii, la nelucrare, spune ci ea este un mare riu. De aceea a osindit-o
Sf. Apostol Pavel, spunand ci cine nu vrea 5i munceasci, nici si nu ma-
nénce, «Deci cum fiecare are lipsd de méncare in fiecare zi, in fiecare zi
are lipsd fiecare sd lucrezes. Lenea este dupd Sf. Vasile producitoare de-

7. Omilia XV, cap. 3, la Ep. II kétre Cor., Migne, P.G. LXI, col. 506.

8. Ep. 130, «Ad Demetriademy, Migne, P.L. XXII, col. 1119-20.

9. Ep. 125, «Ad. Rusticum Monachum», Migne, P.L. XXII, col. 1178-9.

10. De Monibus Catholicae Ecclesiae Lib. L, cap. 31, 67, Migne, P.L., col. 32.
il. Regulae fusius tractatae, 37, Migne, P.G. XXXI, col. 1009-1013.
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viclenie, probabil pentrucd cel leneg face fel de fel de combinatii cum sa
Zfraiasca din munca altora, cum si insele pe altul. De aceea Domnul a
-unit aceste doud vicii, spunand celui ce nu si-a sporit talantul prin munca:
slugd vicleana si lenese (Matei XXV, 26). Amintind de cuvintul lui So-
Jomon: «Mergi Ia furnica, lenesule», (Prov. VI, 6), Sf. Vasile spune: «Deci
i ne temem ca nu cumva S3 ni se spuni aceasta si in ziua judecitii, cind
Cel ce ne-a dat putere si lucrim ne va cere o iucrare propcrtionald cu pu-
terea. Cici «celui ce i s’a dat mult, i se va cere mai mult» (Luca XII, 48).
Fiindci unii refuzd lucrul cu pretextul rugiciunii, trebue sa se stie ca ru-
_gaciunea se poate face in vreme ce madinile lucreaza, fie cu gura, cand e
.cu putintd, fie cu inima. Sf. Vasile aratd cum se pot impaca cele doud
-porunci ale Apostolului, de a ne ruga neincetat si de a munci neincetat.

«Multumind lui Dumnezeu celui ce a dat si putere méiinilor spre munca
si intelepciune mintii spre primirea stiintei si a daruit si materia, atat
.cea a uneltelor, cit si cea supusd mestesugurilor, si lucrim unde ne
aflim, dar sd ne si rugam, ca lucrul méinilor noastre sa serveasca scopulai
-de a bineplicea lui Dumnezeu. In felul acesta realizam si neimprastierea
.mintii, Intrucét in orice lucrare cerem dela Dumnezeu rezultat bun pentru
:munca noastrd, dar implinim si datoria de a multumi Celui ce ne-a dat
‘puterea de a lucra si cbservim si scopul de a-I binepldcea Lui, precum
s’a spus mai inainte. Caci dacd nu sunt acestea asa, cum se pot impéca
‘Intre ele cele spuse de Apostol: neincetat va rugati (I Tes. V, 17) si: lu-
.crand ziua si noaptea (II Tes. III, 8)».

Aceste doud eccmandamente s’au impacat de fapt in viata monahilor
'si a celor mai buni crestini. Patericul si Vietile Sfintilor ne oferd nume-
roase pilde in sensul acesta. O convorbire din Pateric dintre un Avvi si
‘niste cilugiri din secta Evhitilor, care reduceau toati viata crestinului la
rugéciune, arata in chip paradoxal cd mai sigur realizeazid rugiciunea ne-
‘Incetatd, cel ce uneste rugiciunea cu munca, decat cel ce std numai la ru-
-gaciune. Iatd povestirea: «Au venit odatid la Avva Luchie, cel din Enat,
«varecari calugiri ce se zic Evhiti, adici rugatori. Si i-a intrebat pe ei ba-
‘tranul: care-i lucrul méinilor voastre? Iar ei au zis: Noi nu atingem lu-
crul cu méinile, ¢i precum zice Apostolul, neincetat ne rugim. Si a zis
“batranul: Nu méncati? $i au zis: Da, mincim. Si le-a zis lor; Apoi cind
‘méncali cine se roagid pentru voi? Iardsi le-a zis lor: Nu dormiti? Si au
zis: Da, dormim. $i a zis batranul: Apoi cadnd dormiti, cine se roagi pen-
tru vei? $i nu au gésit sa rispundi la aceasta. Sile-a zis lor: Iertati-mi,
“iatd nu faceti cum ziceti. Iar eu vi aridt voud ci lucrind cu maiinile, nein-
cetat ma rog. Sed cu ajutorul lui Dumnezeu, muindu-mi cele putine smi-
~cele ale mele, si impletind o funie zic: Milueste-mi Dumnezeule dupi mare
"mila Ta si dupa multimea induririlor Tale sterge fariddelegea mea. Si au
zis lor: Nu este rugaciune aceasta? Si au zis ei: Ba, da. Si a adaus bi-
“tranul: Cand petrec toati ziua lucrand si rugandu-ma fac mai mult sau
mai putin decit sasesprezece bani. $i dau dintr'i Insii la use doi si ceilalti
i cheltuiese la mancare. Si se roagi pentru mine cel ce ia doi bani, cind
maninc sau dorm. Si ‘cu darul lui Dumnezeu se implineste la mine cuvin-
tul aceiui ce zice: «Neincetat va rugati» 12),

12, Pag. 127, 1.
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Primul rost al muncii este si pentru monah acela de castiga prin ea.

cele necesare trupului. Ea este impusid de conditia noastrd de fiinte tru--
pesti. Iatd o povestire tot din Pateric in acest sens: «A venit un frate la.
Avva Siluan in muntele Sinai si vizand pe frati cd Iucreazi a zis bitra--
nului: Lucrati nu pentru méincarea cea pleritoare (Ioan VI, 27), c& Maria
part> avea buni si-a ales (Lc. X, 42). Zis-a batranul ucenicului siu: Zaha-
rio, da fratelui o carte si-1 pune intr'o chilie care nu are nimic. De2ci cand a
cosit ceasul al noualea lua seama la use, de-l1 vor chema si manénce. Iar-
dupi ce nu l-a chemat nimeni, sculandu-se a venit la batranul si i-a zis
lui: Nu au méincat fratii astazi, Avvo? I-a raspuns lui batradnul: Da, au.
méincat. A zis lui: Pentru ce nu m’ati chemat? I-a zis lui batranul: Fiindca
om duhovnicesc esti si nu ai trebuinta de mé&ncarea aceasta. Iar noi.
trupesti fiind, voim sid méincam si pentru aceasta lucram, iar tu partea.
cea bunid ti-ai ales, cetind toatid ziua si nevrand si méinédnci méncare
trupeascd. Si dacid a auzit acestea, fratele a fiacut metanie, zicind: Iar--
ti-méa, Avvo» 12b). Avem in aceasti povestire o plasticizare cum nu se
poate mai potrivitd a dictonului: «Cine nu vrea si lucreze, nici 53 nu mai--
ninces. . )
Dar munca este si mijloc de desdvarsire si méntuire. De aceea cel ce-
poate si lucreze, isi primejduieste mantuirea daci primeste milostenie si
nu-si castigd cele necesare prin munca proprie. Ce departe trebue si fie-
crestinul adevdrat de exploatatorul muncii striine. «A. venit odiniocara la
Rait un om bogat, striin, si a dat fratilor milostenie cite un ban; ase-
menea a trimis si unui sihastru care sedea acolo intr’o chilie. Si in noaptea.
aceeg a vazut batranul o tarind plind de maracini si pe unul ce zicea lui:
ITegi, secerd, in tarina celui ce ti-a dat milostenie. Dimineata a trimis siha-
strul de a chemat pe iubitorul de Hristos, cel ce i-a trimis lui banul si l-a-
dat inapoi, zicind: Primeste-ti, frate, banul tiu, ci nu pot si secer mi--
racini straini. O de as fi putut sé-i smulg pe ai mei» 13), Sau: «Au venit
unii din Elini la Ostrachin si dea milostenie si au luat cu dansii pe iconom-
ca si le arate pe cei ce au trebuintd si i-au dus pe ei la un bubos si i-au
dat lui. Tar el nu a luat, zicind: Iatd, ostenindu-mad, impletesc aceste putine
smicele de finic si midndnc piinea mea agonisind-o dintr'insele, si de mai:
mult nu am trebuintd. Si iardsi s’au dus la chilia unei viduve, care avea o
fata si batdnd la use, a auzit fata, care era induntru si care purta o haini
ruptd ce abia ii acoperea partile cele mai de nevoie ale trupului. Deci, vi-.
zand-o pe ea iegind afard ii dirui haine si bani. Iar ea nu a primit, zicind:
Mi-a spus maica astiz, cd a gésit de lucru si voind Dumnezeu, avem hrana-
noestrd. Si era mama ei spélitoreasi si se dusese si lucreze. Iar viind ea:
dela lucru, au rugat-o si ia si ea nu a voit zicind: Eu purtitor de grije
am pe Dumnezeu si voiti 58-1 luati dela mine? $i auzind au proslivit pe:
Dumnezeusy 14),

Crestinul nu numaj cd nu trebue si primeasci si si minince din
munca altwia, c¢i mai mult, trebue si ajute el cu munca sa pe altul, cici
sgnt totdeauna oameni cari nu pot munci, sau daci nu sunt poate
ajuta la promovarea obstei cu prisosul muncii sale. In acest sens,

12b. Pag. 219, 5.
13. Pag. 388, 8.
14. Pag. 389, 8. -
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munca este o conditie a méintuirii, si mirenii care muncesc si ajuti din
munca lor pe altii si trdiesc in curdtie, ajung prin acest fel de viata la
cele maj inalte culmi de sfintenie, rivalizand cu monahii cei mai Imbuna-
tatiti. Asa si-au dobidndit sfintenia tiietorii de pietre, fratii Flor si Lavru
(cinstiti la 18 August) lucrind ziva la capiste=a idoleascd, iar noaptea im-
partind castigul la siraci. Asa a ajuns la cea mai inaltd sfintenie cisma-
rul Toan, praznuit la 17 Noembrie, sau pastorul Evharist si sotia lui, de
care vorbeste Patericul 15). «Iar lui Avva Antonie i s’a descoperit in pustie
ci in cetate este un oarecine asemenea lui, doctor cu stiinta, care din pri-
scsinta lui da celor ce au trebuinta si in toate zilele cantd «Sfinte Dum-
nezeule» cu ingerii» 16),

Dar monahismul, cu ravna lui dupa realizarea unei vieti crestine cit
mai desavarsite, aduce fn domeniul muncii un principiu cu totul nou:
munca de cbste pentru intretinerea in comun.

Mai precis, ¢ munca in comun exista si in antichitate. Dar era o
muncéd de zclavi. Comunitates de munci si de viatid nu era o comunitate
liberd. Sclavii lucrau in comun in atelierele stipanului sau pe un pimaint
care nu era a lor si de ale cdror roade nu'se bucurau. In epoca feudali,
lucrarea aceasta in comun a unui pimént striin o efectuau iobagii. Evan-
ghelia vorbeste si de o muncd comuni salariati. (Parabola lucritorilor
tocmiti l1a, vie. Mt. 20, urm.).

Forma aceasta de munci salariati a devenit in timpurile noui tot
mai frecventa, in masura in cave, desvoltarea marei industrii a necesi-
tat tot mai multe brate d= munca in orice unitate de productie. In aceste
forme de muncd comund, se lucreazi pe o proprietate striini.

Munca de cbste monahald nu mai este o munci de sclavi, nici 0 munci
snlariatd, ci munca unei comunititi libere care dispune ea insisi in in-
tregime de rodul muncii sale, folosindu-1 pentru intretinerea membrilor ei
si pentru alte realiziri ale okstei. Monahul nu mai este subordonat unui
stapin si nu mai depinde de salariul pe care acesta binevoiegte si i-1 pli-
teascd, ci se afld incadrat de buni voie, cu drepturi egale, intr'o obste con-
tribuind la toate hotédririle ce se iau in purtarea comuni a muncilor st
in folosirea roadelor ei. Prin aceasta este asgurati libertatea lui ,desigur
o libertate pe care o exercitd in duh fritese, o libertate care nu rupe uni-
tatea dragostei. Toti membrii obstei sunt liberi pentruca au intrat si ra-
mén liberi in ea si pentruci participi liber la discutarea si luarea hota-
ririlor celor mai folositoare pentru toati obstea. Dar odati luate aceste
hotariri, toti ce supun lor.

Munca comuni a membrilor obstei monahale este insufletitd de pre-
ocuparea de desdvirsire si e pusd in.slyjba acestui ideal. In doud feluri
le ajutd ea si urmireasci idealul desdvarsirii: a) prin faptul ci-i elibe-
reazd de grija personald a procuririi celor necesare existentii, deci Isi
pot dedica gindurile lui Dumnezeu si b) prin faptul ci ii ridici din egoism,
din sfera intereselor personale precis delimitate, din preocuparea de a
distinge mereu ceeace-i al meu de cecace-i al tdu, exercitindu-i intr’o

15. Pag. 69.
16. Pag. 16.
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viati de comuniune, intr'o preccupare de ceeace-i in interesul tuturor si
numai prin aceasta si in interesul personal.

RECAPITULARE, '

Si incercim si concentrim acum intr’o serie de puncte invatitura
Sf. Scripturi si a Sf. Parinti despre muncd, expusa mai sus:

I. — Munca este porunci dumenezeiascé, datd omului sau legatd de
firea omului dela inceputul existentii lui (Gen. II 15; IT Tes, III, 11).

Cel ce nu implineste aceasti porunci e vrit de Dumnezeu (Const.
Apost Cartea II, cap. 63) si va fi osindit la judecata din urmi, pentruca
n’a pus in lucrare talantii pr1m.1t1 sau puterea de a muncii (Sf. Vasile).

II. — Munca este conditia sau legea fundamentala a existentii pdman-
testi, ea fiind mijlocul exclusiv prin care-si céstigi cmul cele necesare
v1et11 Cine nu vrea si munceascd n’are dreptul s& manance, deci n’are
putmta si traiasci (Gen. II, 15; II Tes. III, 10). Trairea fira munci
inseamna triirea din munca altuxa., deci dm furt. De aceea dreptatea
cere ca lucritorul si-si primeascéd toatd plata muncii sale si si nu se ia ni-
mic din ea pentru cei lenesi.

III. — Prin muncid omul nu-si castlga numai cele necesare vietii, ci
isi si desvoltd puterile trupesti si sufletegh (Sf. Vasile, Sf. Toan Guri de
Aur). Munca este mai Intdi o nevoie a organismului omenesc, care are
lipsd de desvoltare corporald si spirituald. Desvoltarea puterilor trupesti
si spirituale se face si la copiii care nu sunt apti pentru aceasta la varsta
fragedi, dar se realizeazd propriu zis prin munci, care este proprie celor
maturi. (Andrutsos, ibid.). Munca fereste mintea de ginduri rele si apol
trupul de pacate. Din acest punct de vedere, munca, pe langa ci e conditie
fundamentala pentru existenta paménteasci, e si o conditie neapdrata
pentru fericirea cereasci (Feric. Ieronim).

IV. — Singurd munca ingdduie crestinului si implineasci efectiv po-
runca iubirii aproapelui (Cuv. lui Hristos despre judecata din urmi, Ef.
IV, 28, Didachia celor 12 Apostoli, Fer. Ieronim etc.). Deci si din acest
punct de vedere ea e o conditie necesard méintuirii. Munca, adici, pe 14ngi
faptul ci e unicul mijloc de intretinere a vietii proprii si un factor absolut
necesar pentru desdvirsirea proprie, mai are si o functiune sociald. Func-
tiunea aceasta are la bazd urmitorul principiu: fiecare foloseste prin
munca sa pe semenii sii si are lipsi, la randul sau de munca lor. Cind in
soc’etate exista, din pricina unei nedrepte oranduiri si a unei rele orga-
nizéir, sdraci, crestinii ii ajutd pe acestia in mod direct din prisosul muncii
lor. Cand eomunitatile crestine au avut o organizars mai buni, ea in pri-
mele timpuri ale crestinismului, ajutorarea celor lipsiti, cit si grija de a
avea fiecare o ocupat’e, au fost asumate de comunititi. Lucrul acesta s'a
perfectionat si permanentizat in chincvia monahald. Activarea iubirii
aproapelui prin munca ia in aceste cazuri forma iubirii fatd de comunitate.
In chinovia monahala insasi munca devine comuni. Principiul ci fiecare
foloseste prin munca sa pe semenii sai si are lipsd de munca lor, se ma-
nifestd aci in forma ca toti muncesc pentru toti, toti muncese pentru spo-
rirea bunei stiri a comunitatii, de care se impartisesc toti. Comunitatea
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a primit in gradul cel mai deplin sarcina de a conduce lucrurile in asa fel
incat nimeni si nu fie fard lucru, cind poate munei, si nimeni sd nu fie
in lipsd, cand din motive de boald sau de virsta, nu poate munci. Dar n’are
si intretind niciun lenes d'n munca membrilor ei, pentruca acestia sa
nu se exlenueze inutil. Ea dirijeazd munca tuturor membrilor ei in asa
fel, ca si dea roads cdt mai bogate spre binele tuturor.

In legaturi cu aceasta amintim cid toti pirintii Bisericii invatd ca
munca nu are si se faca pentru o imbogatire personald, ci priscsul ei tre-
bue si serveascd aproapelui sau comunitatii. Dar intrucédt comunitatea nu
trebue si-1 foloseascd pentru cei lenesi, rezultd ca acest prisos are sa fie
folosit pentru sporirea bunei stari a comunititii, de care se Impirtasesc
toti cei ce pun prisosul muncii lor la dispozita ei.

V. — Munca infrumuseteaza natura (Deut. VIII, 8-9; Prov. XVIII, 9),
o supune si o stipineste (Gen. I, 28), creind civilizatia si cultura, prin
care omul =e aratd ca o coroani a creatiunii si care Imbogitese spiritul
uman si fac posibild ¢ viatd demna de om.

VI. — Munca produce tot ce are omul si totul de ce are nevoie. E
unicul factor creator dupa Dumnezeu. E izvorul continuu al tuturor bu-
nurilor. E cea mai scumpa comoara (Prov. XII, 7).

VIIL —— Munca fizicd si munca spirituald sunt la fel de cinstite. Min-
tuitorul Iisus Hristos si Apostolii au practicat deopotrivi pe amindoui.
De obicei omul aplicd in muncd o cugetare prealabili. Fapta este incor-
porarea unei idei. De aceea munca fizicad si munca intelectuald se intregesc
reciproc. Dar o munci spirituald incordati pcate dispensa pe cel ce o
sivirseste, de munca manuald, dupa cuvantul Sf. Apostol Pavel. Totusi
€ mai bine ca cel ce se indeletniceste cu munca spirituala si practice si o
meserie, impreunand, dupd putintd, munca manuald cu cea spirituali.
Toti Parint!i bisericesti invatid ci nu se poate ridica cineva pe treptele
cele mai inalte ale cunostintei, fard si fi trecut prin activitatea practici,
prin care omul experiazi in concret legile lucrurilor si puterile proprii.

VIII. — Ca un corolar al tuturor punctelor insirate, dar si din cu-
vintele Scripturii si ale Sf. Parinti, rezulti ci munca este o datorie inevi-
tabild, dar si o mare cinste pentru om. E o datorie citre Dumnezeu, citre
sine si citre semeni. In acelasi limp ea imbraci pe om in cea mai inalti
demnitate. Caci insusi Dunnezeu lucreazi. Omul care munceste imiti pe
Dumnezeu, continuind creatia, intrucit scoate din naturi bunurile puse
de Dumnezeu in ea in stare virtuald, si participand la activitatea pronia-
toare a lui Dumnezeu, intrucit contribue la intretinerea vietii sale si la
Intretinerea semenilor sii. ’
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DUMNEZEU NU E AUTOR AL RAULUI

Raul e una din cele mai vechi si mai generale probleme care fraimanta
pe om aproape dela aparitia lui. Viata insdsi este 0 forma a luptei duse
impotriva rdului, cdci nu se poate spune cd omul si societatea n'au in-
cercat, dealungul istoriei, si combata raul.

Prezenta riului e tigiduitd — zice un filosof ortodox — de evolutio-
nisti, umanitaristi, anarhisti si teosofi, care, inchisi in carapacea teoriilor
lor, nu vor si vadi realitatea. Altii resimt asa de dureros lucrarea raului,
incat, mistuiti de obidd sau neputand si judece cumpdnit, atribue Iui Dum-
nezeu paternitatea rdului. De unde, decit dela Dumnezeu — zic ei — vin
bol'le, moartes timpurie, dardmarea cetatilor, naufragiile, razboaiele? 1).
Ideia ci Dumnezeu este attorul ramlui era asa de raspanditd in lumea
veche, pigaha si chiar crestind, incat unii autori s'au vazut nevoiti s’o
combati prin lucriri intregi sau capitole de lucrdri intitulate: Ce sunt
relele si de whde vin?, ca la Plotin; Dumnezeu nu e autor al relelor, ca la
Sf. Irineu, Sf. Vasile si Sf. Joan Damaschin, ori si ia atitudine sub nume-
roase si variate titluri ca la Fericitul Augustin, et¢. Impartirea nedreapta
a fericirii si neferieirii tratatd in Iov, Psalmii 37, 49, 73, Filon, Plutarh,
Seneca, Augustin, Teodoret, etc.2?), repunea problema paternititii divine
a raului =ub ur aspect si mai acut. Dumnezeu, adici, fericeste pe cei rai
si nenoroceste pe cei buni, spre marele scandal al oricirei morale. O ase-
merea ideie vine din droarea ratiunii in aprecierea binelui si riului. «Cea
mal mare greseald a vietii noaBtre, zice Sf. Grigorie de Nisa, este cid noi
nu putem s& deosebim limpede, ceea ce e bun dela naturid si ceea ce se
di drept astfel printr'o eroare 3),

Evident, ravl nu e o problemi simpli. Daca, asa cum S’a zis, el e
numai in om, iar binele e in tot restul creatiunii, atunci Dumnezeu riméne
ir afara problemei raului. In cazul acesta, raul lucreazid dupi capriciile
sau legile sale, prezentindu-se ca o forta independenti si nestiviliti de
nimic, in fata cireia Dumnezeu ramane neputincios. Daci, insj, ca in cazul
lui Jov si altele asemdnitoare, rdul a fost permis ca o incercare cu scop

1. SBf. Vasile cel Mare, Omilie cd Dumnezeu nu este aulor al relelor, 2, Migne,
P.G. XXXI, col. 332 B.

2. Karl Gronau, Dos Theodizeeproblem in der altchristlichen Auffassung, 1.C.B.
Mohr, Tiibingen, 1922, p. 32.

3. Sf. Grigorie ce Nisa, Omilia V la Fericiri, Migne, P.G. XLIV, col. 1249 C;
cf. si Sf. Vasile cel Mare, Omilia I la Psalm. I, Migne, P.G. XXIX, col. 216 BC.
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bun, aceasta inseamni ci nu numaj binele, dar si rdul, depind, Iintr'un
anumit fel, de Dumnezeu. In ce fel? Pentru a rispunde la aceasta intre-
bare, e necesar. in prealabil, si rispundem la alte doud intrebari: care e
natura raului si care e origina raului?

Ce e raul? Definitiile abundi, fird ca una din ele sa se fi impus defi-
nitiv. Filosofia elenici a propus o serie de definitii ale raului, mergind
-dela discordie pani la absenta binelui. Unii pagéani si eretici dual'sti au
‘prezentat riul ca o substantd, ca o esentd de sine stititoare+). Altii au
socotit cd raul isi are obirsia intr'o materie vesnicd, altii intr'un suflet
cosmic r3u, altii intr’o parte neraticnald a sufletului omenesc. Toate aces-
‘te conceptii incercau si aseze 1angd Dumnezeu incé o origind a lucrurilor 5).

Conceptia patristici si crestind, in general, despre natura riaului se
inspird partial din aceea a lui Plotin. Dupé Plotin, raul nu existd prin sine
insusi. Riul este o lipsi care se afld totdeauna in altcineva si n’are o rea-
Titate substantiald prin ea insagi 6). Pentru Origen, «riul e contrar bine-
lui si cecace nu existi este contrar la ceeace existd; din aceasta urmeaza
ci raul nu existd... Rdul nu existi pentruca e neipostatic» 7). Se militeazid
-pentru ideea ci binele echivaleazid cu existenta si rdul cu non-existenta.
«Fiinta e binele, nefiinta e rauls, zice Sf. Atanasie. «Numesc binele fiinta,
pentruci el are arhetipul sdu in Dumnezeu, care este Fiinta. Numesc raul
‘neflintd, pentruci neexistind, aceasti nefiintd nu e decit o fictiune a
imaginatiei omenesti» 8). Ficind un pas maij departe 5i nemultumindu-se
cu definitia care prezenta raul ca pe o negatie a existentei. Sf. Vasile
afirmia ci «raul nu este o esentd vie si insufletitd, ci o dispozitie in
suflet opusi virtutii, dispozitie niseuti in cei usurateci din cauza ca-
derii lor dela bine» 9). Nu se poate demonstra, zice acelasi autor, ci riul
are o esentd cu adevarat existenti. Riul este lipsa binelui; el e fati de
bine ceea ce e orbirea fati de ochii siniitosi. El se adaugi ca stare de
paralizare a sufletului 10). El e o iesire din starea naturali a elementelor
pe care le afecteazd. Dumnezeu a facut trupul, nu boala, El 3 creat sufle-
tul, nu paecatul; dar sufletul s’a alterat pentruci a iesit din starea natu-
rald, observi acelasi Parinte Capadocian. Prin urmare, riul nu e numai
o lipsd a binelui, in abstract, ci mai ales o dispozitie sufleteasci proprie
omului, caracterizati prin iesirea din starea naturali. Ideea aceasta e foar-
‘te desvoltatd de Sf. Ion Gurd de Aur in omiliile sale. Fericitul Augustin a
desvoltat ca nimeni altul problema riului in numeroasele sale lucrari in-
dreptate contra maniheilor. Impotriva acestora, cari sustineau ci raul
e o substantd. Augustin nu se multumea numai cu afirmatia ci raul
nu e o substantd, ci el preciza cd acesta e un accident, o stare de dezordine,

4. Sf. Atanas’e, Cuvdnt contra Grecilor, 6, 7, Migne, P.G. XXV, col. 12 D
13 ABCD, 16 ABC. ,

5. Karl Gronau, op. cit., p. 59.

6. Plotin, Ce sunt relele i de unde wvin, Enneade, I, 8, 11, ed. Em. Bréhier
(Collection des Universités de France), Paris, 1924, p. 126.

7. Origen, Comentar la Evanghelia dupd Ioan, II, 7, Migne, P.G. XIV, col
<ol. 136 B, 133 D; ei. Erwin Preuschen, 1903, cap. 13, pp. 68-69. T

8. Sf. Atanasie, op. cit., 4, Migne, P.G. XXV, col. 9 C.

9. 3f. Vasile cel Mare, Omilii 1a Ezxaemeron, II, 4, M'gne, P.G. XXIX, col. 37 D

. 34110. Ii((l;:m, Omilie cd Dumnezen nu este autor al relelor,’ 5, Migne 15G .XXXI'

<col. s . T ’
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care produce suferintd, piericiune si atdtea altele 11). Nu existd un prin--
cipiu pozitiv al raului, un summum ‘malum, deoarece a fi si raul se contra—
zic, ca: a fi si a nu fi. Augustin are meritul de a fi plasat problema raului.
in domeniul naturilor sau naturii lucrurilor. Dacd, dupd ccnceptia mani--
heilor, raul este contrariul firii unui lucru, atunci nicio fire nu e rauvl,
nu e rea, pentruci ea e contrariul nefiintei12), Orice naturd, intrucét.
e naturd, e buni, zice Augustin, fiindca in acelasi lucru se gasesc si ele--
mente de criticat si elemente de liudat. Dacd din natura respectiva sz
elimini cele bune, natura nu mai existi. Daci se elimind cele rele, riméne.
netura nealterati. Dacd din apd se scoate noroiul si tulbureala, va ramans
apa purd si linistitd. Dar daci din ea se scoate coeziunea partilor et
alcituitoare, nu va mai fi apid. Deci, daci se elimind raul, natura rimane-
mai curgtd; dar dacd se elimind binele, nu mai rdmane naturd. Acesta e:
motivul pentru care natura posedi binele, in timp cs rauvl nu e naturé,
c¢i e contra naturii1s)., Adancind aceasti idee, Augustin precizeazi ca
toate naturile, intrucat sunt naturi, sunt bune, pentruci ele pot fi con--
cepute ca bune, fari cele rele, dar nicio naturid nu poate fi conceputa firz.
cele bune; de exemplu, noi putem concepe apa fiari tulbureala noroiului,.
dar niciodatd forma materiald a apei nu se prezintd mintii, fird co--
eziunea péartilor continui ale elementului lichid. Fird acest bun al coe-
ziunii n'ar putea exista apele noroioase 14¢). In perspectiva acestor laimu--
riri, raul este o alterare, o stricare sau o dezorientare. Alterarea unui
suflet priceput se numeste prostie, alterarea sufletului masurat se numeste:
imprudenta, alterarea sufletului drept se numeste nedreptate, a suflstului
viteaz se numeste trandivie, a sufletului linistit se -numeste poftd, sau.
teama, sau tristete, sau mandrie. Intr'un trup insufletit, alterarea sdni--
tatii se numeste qurere si boald, alterarea puterilor se numeste epuizare,.
a 11nlst11 se numeste chm alterarea frumusetii se numeste uritenis, a
dreptatii se numeste strambatate, a ordinei se numeste haos. Alterareo
(corruptio) dizolv4 starea naturald. Deaceea ea nu este naturi, ci contra
naturii. Dacd, deci, in lucruri, rdul nu se afli decit ca alterare si daci
alterarea nu e naturd, urmeazi cid raul nu e natura. Naturile alterabils
ficute de Dumnezer din nimic au fost create bune15). Prin naturi Au-
gustm intelege ceva care existd in felul siu, cu specificul sdu si pe care-b
numeste si esentd si de multe ori substanta. Raul este, dem depa.rtarea de:
esenta 51 tmderea ‘Spre ceea ce nu este 16)

Li:Raul -este o lipsd de emstenta, adicd un defect ontologic 17). Inspi--
randu-se din-Aristotel si Plotin, Augustin releva ci riul e alterarea celor
trei dimensiuni care definesc existenta si, prin aceasta, bunitatea unui

. 11. E. Masson, Le mal, in Dictionnaire de Théologie catholique, IX, 2, 1927,.
col. 1693.

12, Idem, op. cit., col. 169H4. .

13. Fericitul Augustin, Contm ep1stula/m Manichaei quam vocant fundaments:
liber uns, 33, 36, Migne, P.L. XL]I col, 199.

14. Idem op. C’tt., 34 37, ng-ne P.L. XLII, col. 199-200.

15. Idem, op. cit., 35, 39 386, 41 Ibidem, col. 201-202.

. 16. Idem De 'm,orzbus Mamchueorum, o, 2 Migne, P.L. XXXII, col. 1345-1346.

" 17. C. C. Pavel, Problema rdului la, Fenmtul Augustin, Studiu de filosie morala,
Bucuresti, 1937, p. 34.
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Tucru: masura, forma si ordinea 18), Pseudo-Dionisie Areopagitul, sub
influenta lui Proclu, are uneori idei contradictoril cu privire la natura
raului. El ageazi raul cand in cele existente, cind in cele neexistente. Re-
‘tinem observatia interesanti ci daci cineva, consideridnd cd raul distruge,
iar distrugerea inseamni nasterea a ceva, ar zice cd raul contribue la ple-
nitudinea universului si-1 salveazi de imperfectiune, n’ar judeca drept.
In fond, riul numai distruge si altereazi. Nasterea si existenta sunt pro-
dusul binelui 19). Pseudo-Dionisie Arecpagitul a definit ca putini altil
specificul raului, ca accident. R3ul are o existentd prin accident, fiindca
«0 are prin altceva si nu din propria lui obarsie... Raul este alaturea de
drum, alaturi de scop, alituri de natura, aldturi de cauzd, alaturi de in-
ceput, alaturi de tintd; el e contra legii, a vointei, a substantei». El e 0
lipsi, o disproportie, o slabiciune, o ercare. «El este fara tintd, fard fru-
musete, fird minte, fird ratiune, imperfect, fird temei, fird cauzi, nede-
terminat, steril, inert, firi putere, dezordcnat, neasemanitor, nedefinit,
tenebros, nesubstantial, neavind existentd de sine nici cind si sub nicio
formiy» 20), Raul n'are o existentd ipostatici. Pe linia acestui génd, Boethia
face afirmatia paradoxali, ci cei rii nu sunt nimie si nu pot nimic, fiindca
daca ar fi rdmas cu insusirea de a face binele, adica de a crea existenta,
ei n’ar sivérsi raul; facind raul care e nimic, ei nu fac nimic si nu pot
nimic 21). Ei nu fac nimic in domeniul existentei pure, dar citi durere,
suferintd si mahnire produc ei in viata reala! Sf. Toan Damaschin profe-
seazi acecasi conceptie despre riu ca Fericitul Augustin si Pseudo-Dionisie
Arecpagitul. Binele e sinonim cu existenta, rdul cu non-existenta. Riul e
o lipsd a virtutii, o lipsd a bucuriei, adicd a obiectului dorit, dar este
mai ales ceea ce se opune legii Creatorului 22). El e In acelasi timp dezor-
dinea.

Daca dela aspectul pur filosofic al naturii raului, trecem la cel real,
pe care-l intdlnim in viatd, constatim ci raul nu e, in adevir, o esenti
sau o substantd pe care s'o putem capta, analiza si defini in vreun fe'.
El e o neexistentd care se prezinti ca existenti, e o mascd, e o minciuni.
Raul are puterea si indrdzneala considerabili a minciunii. Minciuna e
fantoma, chipul ireal a realititii. R&ul e minciuna prin excelenti, fiindci
el caricaturizeaza, deformeazi si Imbolniveste existenta. El trece drept
realitate, fird si fie; el atrage prin ingeldciune. Diavolul imprumut3 totul
dela altii, denaturand si caricaturizand. Cu puterea sa negativi si inseli-
toare, ¢l amageste si primejdueste viata. Toate patimile ca: dusminia,
ura, pizma, rizbunarea, desfrinarea, licomia, gelozia, orgoliul si altele
macind puterile omului si-i distrug viata. Raul nu poate crea o imparitie

18. Fericitul Augustin, De natura boni, 4, Migne, P.L. XLII, col. 553: «quod
{szil. malum) nihil aliud est quam corruptio vel modi, vel speciei, vel ordinis natu-
ralis. Mala itaque natura dicitur, quae corrupta est: nam incorrupta ut'que bona est».

19. Pseudo-Dionisie Areopagitul, Numele divine, TV, 19, 20. Cf. traducerea in
‘rom. a Pr. Cicerone Iorddchescu si Prof. T. Simenscsy, Iasi, 1936.

20. Tdem, op. cit., IV, 32, trad. Pr. C. Iordichescu-Simenschy, p. 61,

21. AM.S. Boethii, Philosophiae consolationis libri quinque, IV 2 33-39, pp.
83-84, ed. G. Weinberger in Corpus Scriptorum Ecclesiaticorum Lat‘norum, Viena,
.1934. sz. trad. rom. David Popescu, Bucuresti, 1944.

2. St. Toan Damaschin, Conira maniheilor, 13, 60, 15 Mi .G.

1516 D, 1517 A, 1555 A, 1521 A. 1% igne, P.G. ACLV, col.
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a vietii, pentruci el e izolat de izvorul vietii. Ura, orgoliul, egoismul si
alte patimi duc la moarte, pentrucid omul deplasind centrul vietii sale din
existenta propriu zisi, adicd din Dumnezeu, in propria sa periferie, se
lipseste de toate bogitiile existentei. Raul este negatia dragostei, e do-
rinta de viatd in afara vietii reale, e trebuinta de a acorda nefiintei carac-
terul de fiintd. Std in natura rdului ca el sa proveace efecte mai mari decat
cauzele care l-au determinat pe el. In riu, prin riau si din rdu, toate lucru-
rile devin straine si dusmane unele altora.

Daci astfel se prezintd natura rdului, care e punctul sau de plecare,
care e crigina lui? Aceastd origind nu std in Dumnezeu. Sfantul Vasile
cel Mare relevd ci «nu e permis si se spund cid raul isi are originea dela
Dumnezeu, pentruci nimic din cele contrarii nu vine din contrariul siu.
Nici viata nu naste moartea, nici intunericul nu este principiul luminii,
nici hoals nu e cauza sinétitii, ci, pe cdnd, in schimbdrile dispozitiilor, au
loc trecerile dela un contrariu la contrariul sdu, in nasteri fiecare fiinta
vine nu din contrariul siu, ci din cel asemenea cu el. Dacé, deci, zice, rdul
nu e nici nenascut, nici nu derivi din Dumnezeu, de unde are el natura
Ivi?» 23). Radl nu se trage din bine, zice Pseudo-Dionisie Areopagitul,
pentrucid pomul bun nu poate sd produci roade rele (Matei VII, 18). Bi-
nele da tuturor lucrurilor armonie iar Sfintii seriitori il numesc pace si
datitor de pace. Lucrurile bune stau intr'o atractie si intelegere, ele sunt
placute, se aseamani, sunt binevoitoare unele ciitre altele si sunt create
in vederea unui b'ne. Dumnezeu nu e. deci, cauza raului 24).

Daca Dumnezeu nu e cauza riaului, atunci ce altceva poate fi aceastd
cauza ?

S'a z's cd imperfectiunea lucrurilor create e legati de natura acesto-
ra, adici de caracterul ler de fapturi marginite, csciland fintre a fi si a
nu fi. Dumnezeu a creat lumea, dar nu s'a atins de continutul ei. Cauza
imperfectiunii luerurilor paméntesti sti in aducerea formelor lor la exis-
tenta, adici in faptul creatiunii insiisi. Fiinta creaturilor este marginiti
si nedesiavirsitd si deaceea ea trebue si comiti greseli si si riticeasci.
Conceptia aceasta a fost uneori profesatd de scriitori si Pirinti bisericesti
ca Sf. Justin Martirul, Sf. Irineu, Tertulian, Origen, Sf. Grigorie de Nisa,
Nemesiu de Emesa si Fericitul Augustin, de acord cu litemstura herme-
tistd25), E adevirat ci tot ceea ce a creat e supus devenirii, ci ceea ce
devine este schimbitor si ci aceasta poate fi socotiti mumai posibilitate
virtuald a aparitiei rdului, nu cauzi directi a acestuia.

Altii au asezat origina raului in materie. Gnosticii erau dualisti si ve-
deau riul in materie, impotriva cireia se desvolta procesul mantuirii.
Conceptia aceasta era impirtisitd si de maniheism, dupi care lupta ves-
nica dintre cele doud imparitii: a luminii si a intunericului, era lupta
intre spirit si materie 26). Pseudo-Dionisie Areopagitul a demonstrat insi
ca raul n’are legiturd cauzald cu materia. El a aritat ci nu sti in picioar?
ideea platonicid dupd care «riul este in materie, intrucit este materiey,
deoarece materia participd la ordine, formi si frumusete. Daci, potrivit

23. Sf. Vasile cel Mare, Omlii la Exaemeron, IT, 4, M'gne, P.G. XXIX, col. 37 C.
24. Numele divine, IV, 21.

25. Karl Gronau, op. cit., pp. 79-80.
26. E. Masson, Le mal, ibidem, col. 1686-1688.
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aceleiasi conceptii platonice, materia nu existd, atunci ea nu e nici buna,
nici rea, iar daca existd, ea vine din bine, si aceasta insemn3 ci e un lucru
bun. Dacid materia e necesari pentru desivarsirea intregii lumi, ea nu
poate fi ridul. Dacid e rea, materia nu poate si prcducd si s intretini na-
tura. Riul din sufletele noastre nu vine din materie, ci din alti parte 27).
Critica severi pe care unii autori patristici si crestini in general o fac
materiei si in deosebi materiei trupului, nu atribue propriu zis acesteia
origina raului, ci subliniazi lupta incordatd a iubitorilor de desdwvarsire
cu raul aliat cu sensualitatea care e cadru si aliment al rdului.

Antichitatea pagina si crestinid si adesea vremea noastri atribuia si
atribue raul nu numai lui Dumnezsu, ci si necesitatii sau destinului, sau
haturii, sau norocului, sau intamplarii. Nemesiu de Emesa a rispuns glo-
.bal, precis si succint acestor atribuiri a originii raului. Dupa ce arati
specificul luerdrii fiecireia din aceste presupuse cauze ale raului, notand
cd opera proprie lui Dumnezeu. estz fiinta si providenta, cid opera necesi-
tatli este miscarea lucrurilor continuu identice cu sine, cid aceea a destinu-
lui sunt lucrurile care se petrec in chip necesar, destinul insusi fiind o
necesitate; ¢ aceea a naturii sunt: nasterea, cresterea, disparita, plante
si animale, cd opera norocului se petrece rar si neasteptat si ci opera
intamplarii e ceea ce are loc in domeniul celor neinsufletite si necuvanti-
toare, Nemesius se’ intreabi: pot fi atribuite lui Dumnezeu si necesititii
actiuni rusinoase si nedrepte? Acestea nu fac parte din categoria lucru-
rilor totdeauna identice cu sine. Asemen~a actiuni nu pot fi atribuite nici
destinului, pentrucd cele ale dest'nului nu sunt contingente, c¢i necesare.
Nici naturii nu pot fi atribuite, cici lucrurile naturii sunt animale si plante.
Nici norocului nu pot fi atribuite, pentruci faptele nu sunt rare si neastep-
tate. Nu pot fi-atribuite nici intamplirii, pentruci intamplirile apartin
celor neinsufletite si necuvantitoare 28),

Réul a fost si este atribuit diavolului si ingerilor lui. Cel mai mare
scriitor bisericesc, special st in "anghelologie, Pseudo-Dionisie Areopagitul,
sustine ci rdul n'are origina propriu zisi nici in ingerii rai. Demonii, zice
el, nu sunt rdi prin firea lor, cici ei n’ar fi provenit din bine, n'ar fi cizut
dela bine si n’ar fi printre creaturile existente. Demonii sunt rii nu prin
fire, ci prin lipsa virtutilor ingeresti, prin aceea ci au incetat de a dori si
a face lucrurile dumnezeesti. Ei sunt rii prin aceea ci lucrarea lor cea
fireascd a slabit. Riul e, la ej, o pervertire, o slabire din starea lor proprie,
o lipsd, o nedesdvarsire, o neputinti, o pierdere, o cidere a puterii care
trebuia si le pistreze desivarsirea. B'nele hirizit lor, precizeazi Pseudo-
Dionisie, nu s’a transformat complet, ci ei au cizut dela deplinitatza aces-
tui dar. Demonii au existenta dela bime. Ei sunt buni, doritort de frumos
si de bln'e,. pentruca doresc si existe, si triiasci, si inteleagi existenta.
Ei sunt rii, prin lipsa, ciderea si pierderea bunurilor ce li se cuveneau.
Sunt rdi gi intrucat nu existi 29), Bunitatea demonici de care vorbeste
Pseudo-Dionisie Areopagitul e o simpld ipotezd in cadrul unui ontologism

27. Numele divine, TV, 28,

764 A é&’. Nemesius de Emessa, Despre natura omului, 39, Migne, P.G. XL, col. 761 B,

25. Numele divine, IV, 22, 23 24.
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general. Dorinta demonilor de a exista nu e o contributie la existenta si
la viata in sine, ci o contributie la alimentarea si intensificarea raului.
Insusi autorul nostru precizeazd ci pentru demon raul inseamna a fi con-
tra géndului celui bun, ceeace este pozitie negativé fatdi de existenta.
Faptul cd demonii nu se pocdesc dupid cidere, inseamnd ca ej sunt mortl
sub raportul existentei. Ciderea diavolului echivaleazi, la credmc1osz, o
moartea. De aceea, dfsl el insufld patimile necurate si tot rdul, el nu poate
totusi forta pe nimeni, cici noi avem putinta sa primim sau sa nu primim
sugestiile gale 20), In afard de aceasta, puterea decmonului e limitata la
ceea ce il ingadue Dumnezeu — asa cum stim din cazul lui Tov si din
altele asemdnitoare. Asa dar, origina raului se afla partial si in diavol,
caci riul s’a instalat in el cu atata putere, incat ambii aproape se iden-
tifica.

Origina reala a raului se afla in ceea ce filosofii si teologii au numit
si numesc liberul arbitru, libera alegere. In centrul chipului lui Dumnezeu
dat omului la creatiune, straluceste acest minunat dar al Libertitii de
alegere si de hotarire. Gratie acestei libertati, sufletul poate inclina spre
cele bune, dar se si poate abate dela acestea. El gandeste binele si-i cu-
noaste dulceata; el poate starui in contemplarea binelui si are puterea de
a pastra viata. Dar el are si puterea de a se departa dela bine. Parintii
Bisericii sunt unanimi in afirmatia cii primul om a cazut prin abuzul
de libertatea cu care era inzestrat. Adam a cazut prin preferinta sa rea
si a murit prin pacat. Nu Dumnezeu a ficut raul sau moartea, ci noi insine
ne-am atras.o prin hotirirea noastrd rea. Dummnezeu ne-a dat libertates,
pentruca Lui nu-I place constriangerea, ci indreptarea cea din virtute, iar
virtutea vine din vointa care alege, nu din constrangere. Cineva care ar
reprosa lui Dumnezeu cid nu ne-a facut in asa fel incat prin firea noastri
sd nu pacdtuim, acela preferd naturii noastre rationale, inzestrati cu
libera alegere si cu putinta de activitate, o naturi nerationali, imobila
si incapabild de dorinti, zice Sf. Vasile, Dupi cidere, sufletul a continuat
sa abuzeze de libertatea sa, dandu-i o indrizneald care l-a abitut dela
scopul sau initial. Oamenii au inceput si faptuiascd lucruri contrarii aces-
tui scop: méiinile furau, loveau si ucideau pe semeni, urechile nu ascultau,
limba. in loc de binecuvintari profera blesteme, insulte si sperjururi, pi-
cioarele se grabeau spre asasinat, iar pantecul nu se mai satura de mancare
si de bduturad. Sf. Atanasie compara abaterea omului cu un caliret care
indep;irténdu-'se dela tinta spre care trebuia si meargi ajunge cu cal cu
tot in alta parte sau cu unul care, inchizand ochii in plind zi, isi inchipue
cd e intuneric si merge riticind ca in intuneric, adesea cazand si prabu-
sindu-se in prapa.she Tot asa sufletul omenesc 1nch1zand ochiul prin care
poate sa vada pe Dumnezeu si-a niscocit sie-si cele rele si nu stie cd
pa,ra.ndu-l-se ci face ceva, nu face nimic, fiinded el plasmueste cele ce
nu sunt 31). Asa dar, «riul isi are pmnmplul in cideri liber consimtite.
Daca raul ar fi 1nvoluntar si nu ar depinde de noi, atunci n’ar apisa

30. Sf. JToan Damaschin, Dogmatica, 1I, 4, Migne, P.G. XCIV, col. 877 B,

31. Sf. Atanasie, Cuvdnt conira GTeCdm, 4, 5, 7, Migne, P.G. XXV, col. 9 CD,
12 ABC, 16 AB; Sf. Vasilie cel Mare, Omilia cd Dwmnezeu nu este autor al relelor,
6, 7, Migne, PG XXXT, col. 344 BCD-—345 AB.
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o asa de mare teami de legi asupra celor ce fac nedrepta’a iar pedepsele
date de tribunale dupd merit, rauficatorilor, n’ar fi asa de inevita-
bile» 32),

" Noi amestecim riul cu firea noastri printr’c miscare a liberei vo-
inti 23). Desi vointa noastrd este un bine, fiindcd e dati de Dumnezeu,
totu51 vomta cea rea e de aceeasi fire cu picatul, pentrucid ea nu este
dupé naturd, ci contra naturii, intrucat ea ¢ o indepartare dela opera lui
Durmnezeu 34). E drept cd cele rele sunt legate de cele bune, fira de care
nici nu pot exista; rdul se indepiarteaza nu prin ehmmarea vreunei firi,
ci prin insanitosirea si indreptarea partii care se pacatogise si se alterase.
Dar picatul nu e necesar si nu vine dela Dumnezeu 35). Raul’ n'are o cauza
eficienla, ci una deficientd. Cind vointa coboarad dela un obiect supenor
la unul 1nfer10r ea devine vointa rea.. Devine rea nu atit prin obiectul in
chestiune, cit prin coborirea insdsi. Nu atat obiectul inferior face vointa
rea, cat ea — vointa insisi —, se face rea prin faptul ci s'a alterat prin
cautarea neregulatd si vinovati a obiectului inferior. E ca si cum cineva
ar voi si vadi intunericul sau si auda ticerea 36).

Omul este suveran pe faptele sale buns sau rele si nimeni si nimic
nu-i poate contesta aceastd suveranitate pe care n’o imparte cu nimeni.
Este meritul invatatului episcop Nemesiu de Emesa de a fi relevat carac-
terul absolut independent al omului in tot ceea ce gandeste si face, prin
trei puteri care contureazi si definesc liberul arbitru: rativnea, deliberarea
si indemnurile sau =sfaturile pe care le primim sau pe care le dim. Mintea
sau ratiunea noastra, care e si principiul actiunii, alege intre un lucru si
opusul lui. Aceastd alegerc e rodul lucrarii ratiunii asupra s‘tuatiei sau
situatiilor date. Deliberarea care framéanta, argumenteazi, fundamenteazi
si hotara.ste alegerea, opereaza absolut independent, inlduntrul ratiunii.
Ducd, zice Nemesiu, omul nu este principiul niciuneia din faptele sale,
atunci el delibereaza degeaba. Dece delibereaza, daci el nu e stipanul ni-
ciunei fapte? Ar fi culmea absurditatii s& facem de prisos tocmai lucrul
cel mai frumos si cel mai de cinste din om. Omul delibereazi din cauza
actiunii si pentru actiune. Aceastd deliberare se exercitid in chip propriu,
asupra lucrurilor in legatura cu sufletul, cu trupul, cu virtutile, cu arta,
cu viata in general Dacda omul nu e stapan pe actiunile sale si daci deci

deliberarea e zadarnici, inseamni ci liberul arbitru e, in mod necesar,
alaturi de ratiune, adica in afari de ratiune.-In fine, mdemnunle si sfa-
turile arati ci obiectele acestora stau in puterea noastri. Nimeni nu in-
deamni pe cineva sd nu-i fie foame, si nu-i fie sete, si nu sboare, fiindca
asemeneg lucruri nu stau in puterea noastrd. Riul stind in tinuti sau
comportare, iar comportarea fiind cea dupi alegere, urmeazi ci noi sun-
tem ral dupi alegere, nu dupa fire 37).

32. Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Exttemeron, 11, 5, Migne, P.G. XXIX, col. 40 B.
, 33‘1B Sf. Grigorie de lea Marele Cuvdant catehetw V111, Migne, PG XLV,

€ol. 3

34. Fericitul Augustin, De civitate Dei, XIV, 11, 1, Migne, P.L. XLI, col. 418,

35. Idem, op. cit,, loc. cit; E. Masson, op. cqt, 1b1dem col. 1694.

36. 1"er1c1tu.1 Augustm De civitate Dez X1, 7, Mlg’ne P.L. XLI, col 355.

37. Nemesius de Emesa, Despre naturg omuZm, 39, 40, 41, Migne, P.G. XL,
<col. 764 ABC, 765 B, 768 AB, 769 A, 776 A, 777 B.
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@

S'a facut observatia ci teoria liberului arbitru implicd o bund dozi
de determinism si ca atat paganu cat si crestinii au trecut problema din
domenitl 1i berta@u vointei in ace'a al teoriei cunoasterii, in sensul cd omul
rational vrea numai binele, dar din cauza mediului cade in riu. Se citeaza
ideea Sf. Apostol Pavel ci omul e picatos prin trupul sau, care moste-
neste picatul originar si cid deci pacitosenia omului este naiuralad. Se
invoacd ideea Fericitului Augustin dupi care vointa omului nu conteaza
nimic in procesul méntuirii, ei numai harul opereaza totul si ci, daca, in
general, se poate admite cd omul dispune de libera sa vointd, in faptele-
sale, el std, totusi, sub puterea de seducere a diavolului, sub influentele-
rele din afard, sub povara frupului si mai ales sub apdsarea naturii sale
picitoasze, prin ereditate, gratie vinii lui Adam sau aceleia d'n antropolo--
gia lui Origen 38).

Este adevirat ci mediul inconjurator, unele influente externe si sta-
rea ncastri de pacdtosenie cantiresc uneori in hotaririle pe care le luim.
Dar aceasta nu at'nge prea mult sensul alegerii noastre, pentruca insesi
aceste influente sunt opera aceluiasi liber arbitru al oamenilor dinaintea
noastri, care au hotirit, in conditii in general asemanatoare cu ale ncastre.
Aceastd traditie nu-si exercitd puterea decat intr'o viatd strict mecanica.
Omul natural si liber hotariste liber, orice i s’ar spune sau opune. Libera.
alegere, zice Grigorie de Nisa, e un lucru care nu poate fi supus, care =
independent si std in libertatea cugetarii noastre 39). Libertatea, carac-
teristica cea mai de seama a chipului lui Dumnezeu in om, e cel mai frumos.
si mai pretios bun, fard de care noi am sta pe treapta fiintelor fara ratiu-
ne. Libertatea de vointd e organic legatd de ratiune, din care iese in chip
natural. Dacd natura cugetitoare pierde puterea hotiririi de sine, atunci
ea pierde insusi darul de a cugeta, adica ar pierde ch1pu1 lui Dumnezeu 40) .,
A reprosa lui Dumnezeu ci a dat omului libertate, inseamni a-I reprosa
ci l-a facut fiintd rationald. Omul se decsebeste de animale prin ratiune
si prin virtute. Virtutea nu e posibili firi libera alegere 41). Libertatea
de vointd a fost apiratd de multi pigéni si crestini, fie contra fatalismuiuf
stoic, fie pentru avantagiile ei. Determinismul exclude ridspunderea mo-
rald, pedeapsa si rasplata devin fara sens, iar legile ajung nefolositoare ¢2).

Impartirea rdului in metafizic, fizic si moral n’are mare importanti,
pentruci, la baza lui stdnd libera vointd a omului, structura lui e mai ales
morald, cu aspecte unecori felurite, ca cel fizic sau metafizic. Parintii Ca-
padocieni sustin cd nu existd rdu fizic, ci nuvmai riu moral. Dupd cum
virtutea este una, tot asa si raul este unul 43).

Daca origina rdului std in vointa omului, iar Dumnezeu nu-1 produce
in niciun fel, se poate totusi spune ci Dumnezeu este cu totul indifersnt
fata de prezenta si lucrarea raului in lume? Dacid Dumnezeu nu este au-
torul raului, decurge din aceasta ci El nu ia nici un fel de atitudine fatd

38. Karl Gronau, Das Theodizeeproblem..., pp. 60-64.

—_— 9. 8f. Grigor'e dz Nisa, Marele Cuvant catehelic, 30, Migne, P.G. XLV, col.
40. Idem, op. cit,, 5, Migne, P.G. XLV, ¢ol. 24 C. Cf. K. Gronau, p. 84.
41. Ongen Ccmn"ra lui Cels, IV, 3, ed. P. Koetschau, I, 1899, p. 276, r. 18-19.
42. Karl Gronau, op. cit., pp. 83-86.
43. Idem, op. cit., p. 31-32.
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de ran, ci Lui ii este complet straind opera acestuia in lume si @n oaxpenlif
In cazul acesta nu existi providenta si nu existi méntuire. Afirmatia Jui
Lactantiu cd un Dumnezeu autor al rdului nu pcate mantui lumea, e va-
labild si pentru cazul unui Dumnezeu neautor al raului, dar indiferent fata
de rau. Istoria providentii divine si a iconomiei méntuirii demonstﬂrea.za%
cu prisosintd cd Dumnezeu ia atitudine fati de rau, ca El trimite pe insusi
Fiul Sdu ca si ne scape de riu. Dumnezeu e autor al tuturor naturilor si
esentelor, dar El nu este si autor al raului, cici cum poate Acela care e
ccuzid de existenti si fie si cauzi de neexistentd, intreabd Augustin 4+4).
Si noi addogdm: cum poate Autorul existentei si riméni indiferent fati
de opera neexistentei? Totusi, in multe cazuri, viata pare a da dreptate
conceptiei cA Dumnezeu sta deoparte de relele uneori cumplite care lovese
pe oameni. Se stie cd unii au parisit credinta din aceasti cauzi. Se cunoa-
ste capitolul celebru pe care Fericitul Augustin il ccnsacrd distribuirii in
aparentd revoltitoare a binelui la cei rai si a rdului la cei buni. Spicuim:
«Nu gtim dupd care socoteald a lui Dumnezeu omul acela bun este sarac,
iar omul acela riu este bogat si se bucurd, in timp ce noi credem ci p2ntru
purtérile sale ticaloase el ar fi trebuit si sufere dureri. Nu stim dece cel
bun e doborit de tristete, desi viata Iui vrednici de laudi ne convinge ci
el ar fi trebuit sd se bucure; dece cel nevinovat iese din judecata onie-
neascd nu numai nerdzbunat, dar chiar osindit, fie prin apisarea ne-
dreaptd a judecatorului, fie prin covArsirea marturiilor mincincase, in
timp ce adversarul siu criminal, nu numai ci riméine nepedepsit, dar
insultd rdzbunitor. Nelegiuitul e plin de sinitate, pe cind cel evlavios
se topeste de boald. Tineri foarte sinitosi talhirese. Copii mici, care nici
mécar cu cuvdntul n’au putut atinge pe cineva, suferi de diferite boli
ingrozitoare. Cel folositor lucrurilor umane e rapit de o moarte prema-
turd, in timp ce aceia cari se pare ci nici n’ar fi trebuit si se nasca, triesc
foarte mult. Cel incircat de crime e iniltat la onoruri, pe cand cel li-
nistit e acoperit de intunerecul anonimatului. Si altele de acest fel, pe
care cine le adung, cine le insira ?». Raspunsul lui Augustin este ¢ Dum-
nezeu totusi veghiazi asupra oamenilor si ci distribuirea celor bune si a
celor rele se face dupd judecitile Sale de nepatruns si dupid ciile Sale
greu de cercetat 45),

Dumnezeu nu voieste riul nici cu o vointd antecedentd, nici cu una
subsequentd, dar il ingddue liberului arbtru 46). Dumnezeu ingddue riul
pentru a face posibild functiunea libertatii. Neingidduirea riului echiva-
leazd cu suprimarea libertitii. Iar suprimarea libertitii inseamni prabu-
sireg omului in. neexistentd, pe care Dumnezeu n’o admite pentruci FEl
este autorul existentei nu al neexistentii. Fari libertate nu sunt posibile
nici virtutea, nici desivarsirea, nici mantuirea.

Dymnezeu intoarce totdeauna riiul spre bine. Dumnezeu a intors spre
bine rau’Eatea diavolului, pe aceea a lui Tuda si pacatul lui Adam 47). Pj-
catul stramosesc — zice Sf. Grigore de Nisa, reproducind o ipotezi — g

44. Fericitul Avgustin, De moribus manichaeorum, II 3, M’ ’
col. 1ons , , IO, 3, gne, P.L. XXXII,

45. Idem, De civitate Dei, XX, 2, Migne. PL XLI, col. 660.

46. Sf. Toan Damaschin, Dogmatica, II, 29, Migne, P.G. XCIV, col. 969 B

47. C. C. Pavel, op. cit., p. 99. ’ ’
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servit la inmullirea neamului omenesc. Fara acest pacat, neamul omenesc
ar fi ramas la parechea umani dela inceput, fiindca lipsa de teama mortii
n'ar fi impins aceasti pereche si se reproducia. Casatoria primei perechi
a ferit umanitatea de peire 48). Aceasti explicatie n’are valoare demon-
strativi, ci e numai o oblectie a adversarilor, cici Episcopul Nisei admite
cd, in cazul lipsei de pacat, oamenij s’ar fi putut inmulli dupd modul in-
multirii ingerilor. Dacd in pagénism, raul era socotit mai totdeauna ca
avand un caracter vindecativ sau fatal, In crestinism el este, cel mai ade-
sea, un instrument pedagogic de indreptare a oamenilor.

Origen si Sf. Grigore de Nisa fac mare caz de deosebitul rol pedagogic
pe care tirania faraonului l-a avut in formarea sufleteascd a poporului
evreu 49), Relele impiedecd unele rele si mai mari. Plantele si ierburile
otrivitoare sunt lizate de Dumnezeu pentru vindecarea bolilor noastre.

Dar raul sau suferinta in general nu e folositoare decat daca aduce o
Indreptare, o imbunatatire, zice Augustin 50), Sf. Vasile compara rolul su-
ferintei cu acela al interventiei medicale intr'un corp bolnav. Dupad cum
medicul e un binefacator, desi provoaci dureri trupului, tot asa si Dum-
nezeu e bun, pentrucid prin pedepse partiale administreaza tuturor cre-
dincicsilor méintuirea. Dupd cum nu reprosim nimic medicului, tot asa se
cuvine sd nu reprosam nimic lui Dumnezeu 51). Prcportia raului in lume
este pAnd la un punct, expres’a unui echilibru. In aceastd viata, nu toate
pacatele sunt padepsite, pentruca s'ar crede cid nu s'a rezervat nimic pen-
tru judecata finald. Si iaragi, daca In aceasti viatdi Dumnezeu n’ar pe-
depsi niciun picat, s’ar crede cd nu existi providenti. Desi alteririle,
zice Augustin, nu sunt opera lui Dumnezeu, totusi in puterea Acestuia
stid oradnduirea lor pentru ordinea lucrurilor si meritele sufletelor 52).
Ordinea pune armonie, care e necesard existentii. Iar existenta este uni-
tatea. Ceva existd numai in misura in cars are unitate. Unitatea consti
in armonia si intelegerea elementelor compuse. Dumnezeu nu inceteazi
de a aduce si randui pe cele ce se depirteazi, reintorcindu-le acolo de
unde au plecat 53). In fine raul, dupd umii, joacid un rol estetic in ansam-
blul universului. El ar apirea chiar necesar dupi legea armoniei univer-
sale, care ¢ facutd din contradictii, asa cum e si societatea 54). Lucrurile
exista toate, observd Augustin, pentruci Dumnezeu nu le-a ficut egale.
Orice s'ar intdmpla partii, aceasta intrd in binele si armonia intregului.
Dreptatea divind aseazd raul la locul ce i se cuvine 55). Riul nu creazi

48. Sf. Grigorie de Nisa, Despre facerea omului, 17, Migne, P.G. XLIV, col
188 AB.

) 49. Origen, De principiis, III, 1, 8-14, ed. P. Koetschau, pp. 206-221. Sf. Gri-
gorie de Nisa, Despre copiii care mor devreme, cdtre Hieriu, Migne, P.G. XLVI,
col. 189 AB,

50. De natura boni, 20, Migne, P.L. XLII, col. 557.

51. Sf. Vasile, op. cil., 3, Migne, P.G. XXXI, col. 333 BCD.

52, Fericitul Aug—ustm De civitate Dei, I, 8, 2, Migne, P.L. XLI, col. 20. Idem,
Contra epistolum Manichaei, 38, 44. Migne, P.L. XLII col. 204.

. 53. Idem, De moribus manichaeorum, VI, 8; VII, 9, M’'gne, P.L. XXXI1, col.
1348, 1349.

54. K. Gronau, op. cit. , p.- 54.

55. Fericitul Auvus-.m Confessiones, VII, 12, 18, Migne, P.L. XXXII, col. 743;
Idem, Conira Academcos I, 1, T, Ibidem, col 905 906; Idem, De ordine, I, 7, 23,
Mlgne P.L. XXXII, col. 1005
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uritenia ci valorificd frumusetea ansamblului. El e ca o umbra care per-
mite sa distingem mai usor relieful obiectelor atinse de iradierea luminii 5_6) .
Dupi cum un pictor stie si aseze culorile in tabloul sau aga fel ca act:.sta.
s3 arate cit mai armonios, tot asa Dumnezeu stie unde sa ageze pe pica-
tos, ca totul sd fie in ordine 57). In univers nu e nicio disonanti, pentruca
Dumnezeu armonizeaza pe cele rele cu cele bune, Dumnezeu e asa de de-
Savarsit artist in cele mari, incat el nu poate fi mic in cele mici. Frumu-
setea infinitesimald a firilor temporale e ficuti din trecerea lucrurilor
sl se apreciazd prin moartea celor ce nasc. Dacd simturile si amintirea
moastrd ar putea cuprinde ordinea si misura acestei frumuseti, ea ne-ar
plicea asa de mult, incat cele prin care se distinge le-am numi lipsuri,
nu alterari 58).

Teologia raului are meritul de a examina, teoretic, diferitele aspecte
-ale Jucrdrii lui in lume si de a nu lisa pe Dumnezeu impasibil fati de acea-
std lucrare. Dumnezeu neutralizeazi aceasti lucrare, intorcind-o cel mai
adesea spre bine. Dar riul e o realitate asa de intinsi si de cumplits, asa
«de adincd si de variatd, incit n’a fost si nu este om care si-1 ignoreze.
El imbraci felurite aspecte: orgoliul, minciuna, dusminia, ura, nedrepta-
tea, exploatarea, robia, rizboiul. Dintr'o lasitate rusinoasi, oamenii pun
pe seama lui Dumnezeu aceste rele, sau fac din El un complice. S'a de-
monstrat mai sus si o stim cu totii din proprie experienti ci nu Dumne-
:zeu, ci noi, oamenii, suntem vinovati de toate nenorocirile si suferintele
noxstre. A pretinde altfel, inseamnd a fi impotriva evidentii. Riul are ca
-autor pe om, pentrucd omul singur, prin propria sa vointi, alegere si ho-
tarire determina sensul si scopul faptelor sale. Autorul greselii si al neno-
rocirilor nu trebue cautat in afari; el e inliuntru, inchis in noi ingine,
zice Sf. Ambrozie. Controleazi-ti proectele, cerceteazs, tinuta mintii tale,
pune pazd gindurilor si plicerilor sufletului. Tu insuti esti cauza riu-
tatii, tu insuti conduci vitiile tale si pui la cale crimele. Nu mai invoca o
mnaturd striini, spre a-i scuza ciderile tale. Nu te mai iuti, nu te maj pre-
<ipita, nu te mai lisa cuprins de ambitii nemisurate, de minie sau de
pliceri, care ne tin prinsi ca niste retele!, observi cu durere Sf. Ambro-
zie 5%). Principiile faptelor care vin din vointa noastrs si ai cdror stipani
‘suntem noi nu trebue si le ciutim in afari, sau si le punem pe seama
altora, ci si recuncastem ci sunt ale noastre 60). Niciun om cu mintea
intreagid n’a admis vreodati ci nedreptatea, exploatarea, robia sau riz-
oiul au ca autor pe Dumnezeu. Niciodatsi Dumnezeu n’a invitat pe oa-
meni si fie nedrepti, asupritori, exploatatori sau ucigasi. Rizboiul, cel
mai mare riu ce se poate intAmpla oamenilor, pentruci el inseamni prac-
ticarea uciderii sistematice si intinderea nestiviliti a mortii, a fost si

56. Gérard Philips, Lo raison d’étre du mal d’aprés Saint Augustin — Museum .
‘Lessianum, Section théologique, Nr. 17, Louva‘n, 1927, p. 24.

57. C. C. Pavel, op. cit.,, p. 98.

58. Fericitul Augustin, Contra epistolam Manichaei, 41, 47, Migne P,L. X1,
-col. 205-206.

59. Fxameron, I, 8, 31, ed, C. Schenkl, in Corpus Script. Eccles. Lat. 32
1, 1897, pp. 31-32. T

60. Ibidem, p. 32.
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este total condamnat de Dumnezeu. Scriitorii Bisericii condamni razboiuk
ca pe orice act de ucidere. Dumnezeu, zice Fericitul Augustin, ajuti pe
cei cari lupta pentru patrie, dar, adauga el, e mai mare glorie 54 ucizi raz--
boiul cu cuvantul, decit si omori oameni cu sabia, si 54 castigi pacea prin
pace, nu prin rizboi 61). Razboiul este realmente o neexistentd, cum zic
scriitorii bisericesti, in sensul ci el produce distrugeri si moarte, care
sunt neexistente. Pacea este opusul total al celui mai mare rau, pentruca.
ea e izvorul tuturor creatiilor, sporurilor si existentelor.

Lumea a fost creatd de Dumnezeu nu pentru ca si fie spatiu de des-
fasurare a fortelor raului, ci pentru ca omul si traiasca fericit si si laude
pe Dumnezeu. Deaceea omul trebue si faca tot ce poate pentru a elimina.
aceastd miasmi. El trebue sa damaste riul pe orice cale si cu orice pret,—
zice un filosof. El trebue si-1 denunte si sdd distrugi, dar nu cu rau,
caci a folosi rdul Impotriva riului; € o metoda proprie diavolului.

. 61. Scrisoaren 229, Migne, P.L. XXXIII, col. 1019.
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CRESTINISM SI PATRIOTISM

Din cercetarea trecutului popoarelor, vom constata cd patriotismul
a jucat un mare si insemnat rol in istoria societdtii omenesti. Acest lqcru
se datoreste, in cea mai mare misurd, sentimentului patriotic, concretizat
in nizuintele tuturor popoarelor spre o viatd mai buna, spre libertate si
independentd nationali. Lupta pentru apirarea patriei, a patrimoniului
economic si cultural, dar mai ales a libertdtii, a vnei vieti libere, a facut
ca patriotismul si devind unul din cele mai profunde sentimente sociale,
ca primi expresie a virtutii cetétenesti ce patrunde adanc in sentimentul
solidaritatii omenesti, izverit din instinctul social natural al fiintei umane.
Datoritd acestui lucru patriotismul a patruns adanc in fiinta popoarelor.

Dar problema patriot'smului este astizi din nou pe primul plan al
preoccupirilor popoarelor intrucat in fata lor s’a pus, in toatd amploarea
ei, necesitatea aparirii libertitii, independentei nationale si a suveranitatii
lor de Stat. Unirea tuturor elementelor cu adevarat patriotice, pentru
stavilirea oriciror incercari de a duce omenirea intr’un nou riazboi, distru-
gitor de bunuri materiale si culturale si nimicitor de vieti omenesti a de-
venit mai necesara, mai imperioasa.

Intrucat patriotismul sz afla pe primul plan al preocupirilor omenesti,
se pune problema: In ce misuri Crestinismul adminte acest sentiment
social; care este deci raportul dintre Cregtinism si patriotism si ce-1 in-
dreptitesie pe adevaratul crestin si fie si un bun patriot. Inainte insi de
a trece la analiza si schitarea acestui raport, cred ci este necesar si ne
oprim putin asupra celor doi termeni: patrie si patriotism, pentru a le
arita Intelesul lor adevirat.

Cuvantul «Patries derivd dela latinescul «patres»=—pirinti, strdmcsi;
patris, fiind in sensul cel mai general, piméntul pe care au vietuit stri-
mosii unui popor, pAmant pe care ei l-au muncit si l-au apirat cu singele
lor. Chiar si Romanii care subjugasera atitea popoare ale lumii antice,
aveau un sentiment patriotic desvoltat, vorbind despre «terra patria» —
paméantul parintilor; iar Grecii considerau patria drept aceea care naste,
hraneste si creste poporil. Acest element constitutiv al notiunii de patrie
std In raport direct cu insdsi sensul general social al ¢i, cici patria, re-
ferindu-ne la cei ce o compun, este si ea o pluralitate de oameni, organi-
zatd si delimitatd teritorial, ca si Statul. Este si ea o societate alcituiti
din vameni liberi, care-si duc viata in comun, uniti in mod liber, pentru,
a realiza un scop comun, cu o conducere unitard, fiind supusi acelorasi
legi, egali in drepturi si datorii. In felul acesta patria ne apare nous,
drept teritoriul tdrii pe care ne desfisurim viata zilnici in toate dome-
niile de activitate.

D_a.r continutul notiunii de patrie nu se limiteazi numai la teritoriul si
go.lgctl.vita,tea care-l locueste, desi acestea sunt elementele principale, ci
Isi Intinde sfera lui si asupra altor elemente, care formeazi un ansamblu
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al realititilor inconjuritoare, al realititilor in cadrul carora se desfa-
soari viata pe teritoriul patriei. ,

Ca in orice colectivitate organizatd si cetdtenii unei patrii desfasoara
in comun o activitate in vederea realizirii binelui obstesc. Aceastd acti-
vitate comuni este suma tuturor eforturilor individuale prin care cetitenii
isi dau contributia la sporirea binelui comun, dand nastere astfel unui
mediu economic in care se desfisoard munca lor. Acest mediu economic,
ca sumi a tuturor bunurilor materiale, asigurid la riandul sau atat exis-
tenta societdtii, adici a patriei, cit si a cetatenilor care o alcituese, luati
ca indivizi. Dupd cum starea infloritoare a patriei se risfrange in mod na-
tural asupra individului, ridicAndu-i nivelul de traiu, tot asa munca rod-
nicd a individului creiazi starea economica infloritoare a patriei sale,

In desfisurarea unei asemenea activititi, cetatenii stabilesc intre ei
anumite relatii de ordin social. Aceste relatii se bazeazi in primul rdnd
pe instinctul uman de asociere, deoarece omul nu-si poate duce viata sa
decit In chip social, in cadrul unei societiti. Complexul acestor relatii so-
ciale, fie dintre individ si individ, fie dintre individ si colectivitate, da
nastere mediului social specific fiecirei societdti, ca oridnduire sociali a
patriei.

Pentru ca o oranduire socialdi si promoveze binele obstesc si ca o
consecintd a lui si pe cel individual, in cadrul ei, trebue si fie infaptuite
si asigurate egalitatea, libertatea si dreptatea sociald. Cu cat membrii
unei societdfi se impéartisesc mai mult de roadele acestor bunuri, cu atat
va fi si patriotismul mai desvoltat, pentruca dragostea de patrie doban-
deste un cortinut tot mai de pret si ea devine astfel tot mai puternica.

Pentru sporirea cuprinsului pozitiv al patriei ,in tarile cu adevirat
democratice, intervine in primul rind elementul de conducere, care in-
drumeazi si supravegheaza activitatea cetdtenilor spre scopul comun bine
precizat, al societitii. Intre aceastd conducere si cetitenii patriei se sta-
bilesc astfel de raporturi, care, la rindul lor, dau patriotismului un con-
tinut politic.

Dela autoritatea de conducere se cere sa fie expresia exactd a vointii
libere a cetatenilor si garantia infaptuirii binelui obstesc, iar dela acestia
se cere supunerea liberd si din constiintid fatd de patria cireia apartin,
concretizatd in elementul conducitor, ca expresie a intregului popor.’

Din cele de mai sus rezultd urmatoarele elemente care alcituesc con-
tinutul notiunii de patrie: teritoriul, colectivitatea, medivl economic, so-
cial si politic. In acst sens patria este teritoriul pe care colectivitatea or-
ganizata (poporul),trieste si munceste in ambianta vietii ei politice, sociale
51 economice.

Plecand dela faptul ci patria este o colectivitate organizati si de-
limitata, in care toti cetdtenii muncese pentru infiptuirea binelui comun,
este natural ca intre acesti cetiteni si existe o legituri fireasci, o legi-
turd in care si se sintetizeze toatd munca lor in striduintele ce le depun
pentru o viata liberd, mai bund si mai fericitd. Fira aceasti legituri, pa-
tria n’ar putea si existe, decarece binele comun nu s’ar putea realiza.

Realizarea binelui comun atrage dupi sine si realizarea binelui indi-
vidual, dezoarece fericirea individului in cadrul patriei sale sti in raport
direct proportional cu bunistarea comunititii, a patriei. Deci in misura
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in care cetitenii unei patrii vor munci cu mai mult elan pentru inflorirea
patriei lor, in aceeasi masurd starea lor materiald si culturald va spori.
Intr'o patrie liberi si independenti, in care se urmareste infiptuirea unei
oranduiri sociale mai bune si mai drepte, asa cum este si {ara noastri,
Republica Populari Roméni, in mod firesc se stabilesc legaturi tot mai
strianse intre toti cetdtenii ei muncitori, indiferent. de nationalitate, re-
ligie sau cultura.

Aceastd legiturd fireascd dintre cet@tenii aceleiasi patrii, di nastere
unui puternic sentiment, dragostea fati de pimantul in care ei s’au ni-
scut, au crescut si muncesc si fatd de poporul din care fac parte. Sentimen-
tul dragestei patriotice imbraci apoi si aspectul vietii sociale, economice
si politice in care cetdtenii patriei trdiesc si muncesc. Deci la baza patrio-
tismului std devotamentul tuturor cetitenilor fati de poporul lor si do-
rinta de a-si inchina toate fortele in munca dusid pentru binele intregului
popor. In cazul acesta patriotismul nu se limiteazi numai la apirarea
patriei in fata unei agresiuni externe, ci merge cu mult mai departe, im-
britisind toati activitatea rodnicd a cetatenilor patriei. Patriotism nu in-
seamnd numai apararea libertdtii si independentii unui popor, a limbii si
a culturi lui, de orice asuprire striina, ci si dorinta fierbinte de iniltare g
propriului popor in progresul care se infiptuesté prin angajarea in munci
a tuturor fortelor sale creatoare, dragostea fati de tot ceea ce duce la
realizarea binelui obstesc, fatd de tot ceea ce creiazi poporului dintr’o
tard o viatd liberd, infloritoare in toate domeniile: economic, cultural,
social, etc. Cum insi patria, ca societate organizati, am vizut ci are si
un element de conducere, care cidliuzeste munca cetitenilor ‘spre infap-
tuirea bineiui comun, patriotismul se indreapti si spre autoritatea de con-
ducere a unei tdri, intrucat ea este expresia liberei dorinii a intregului
popor.

Dar patriotismul are in continutul siu si ideea de jertfd, de renuntare
la interesele individuale in fata interesului general, comun, jertfi care
merge uneori pind la diruirea vietii trupesti in folosul si spre binele pa-
triei.

Patriotismul este asa dar atasarea vie si infliciirati fati de piman-
tul tarii, fatd de popor si fatd de munca lui rodnici pentru inflorirea pa-
triei in toate domeniile de viati obsteasci. Din acest motiv patriotismul
std’in fruntea tuturor datoriilor pe care le are cetiteanul fati de patria
sa, el fiind sinteza acestora. Sentimentul dragostei fati de patrie este
tot atat de natural ca si tendinta de asociere ce zace in natura fiintei
umane. Odata ce omul, in baza instinctului siu social tinde si se asocieze
cu semenii sai, pentru el se creiazi anumite drepturi si datorii in ca-’
drul societﬁ'gil, datorii care culmineazi in sentimentul dragostei patriotice.
IzeLf, aceastd datorie supremi nu sé poate sustrage nici un cetitean al
tarii, d?oar_'ece.acest IUCE'u este egal cu tridarea fati de popor, fati de
patria, in si prin care el 15.1 implineste misiunea sa. Dupi cum nu se poate
concepe o patrle fara ceta';ceni si cetiteni fara patrie, tot asa nu se poate
accepta existenta unor cetateni lipsiti de sentimentul patriotic, generatorul
si motorul tuturor. ac'_gluniler omenesti ce se sivarsesc In si spre binele ob-
§fcesvc, ]Q}ne care prin rasfringerea sa asupra indivizilor, creiazi bunistarea
fiecdrui cetidtean in parte.
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Am amintit mai sus ci patria este o colectivitate organizaté, deci
unul dir elementele ei este si colectivitatea cetatenilor. Dar in acest sens
colectivitatea cetiteniler nu trebue confundatd cu natiunea. Este adeva-
rat ca si natmnea este o comunitats stabild de oameni, o comunitate
constituiti i tOI’lCESte pe un teritoriu, insd ea presupune si comunitatea de
I'mbE si de culturd nationald exprimata in pa.rtlcu‘arltatﬂe ei specifice
(arta, port datini, s.a.). In cadrul patriei insd elementel2 specifice, care
dstermind o natiune nu mai intervin. Patria nu presupune neaparat o
comunitate de limbi sau existenta unui psihic specific comun, creator de
aceleasi datini si temelie a unei si aceleiasi culturi, pentruci ea nu se li-
miteazi numaidecat la cadrul strict al unei natiuni. O patrie este alcatuita
din cetiteni de diferite nationalititi, dintre care una poate s& fie majo-
ritard, iar celelalle mai mult sau mai putin minoritare. In cazul acesta
sfera notiunii de patrie este cu mult mai largd, decit aceea a natiunii.
Imbratlsand toate natiunile care alcituesc respectiva patrie, acestea ist
pastreaza caracterul specific al culturii lor, dar devin o comunitate de
cetiteni, care avind interese comune (apararea libertdtii, a bunei stiri,
a independentii si suveranititii patriei) tind la realizarea binelui obstesc,
se identifica cu patria lor.

Se stie ci natiunile moderne au aparut intr'o epoci determinati,
epoca de trecere dela feudalism la capitalism. Odatd cu aceastd trecere
dela o ordnduire la alta, incepand cu Revolutia francezi din anul 1789, s'a
inceput si procesul isteric de constituire a natiunilor. Aceasta formare a
natlunllor a dus apoi la pre;facerea lor in state nationale inds pendente
Daci in Apusul Europei s’au format astfel de state nationale, in Rasa-
ritul ei, in aceeasi perioada, s’'au format state multinationale (Austro-
Ungaria si Rusia). Pe teritoriul acestor state, in masura desvoltarii starii
economice, s’a niascut in sinul natiuniler mici, tendinta de emancipare,
fatd de natiunile mari si dominante, lupta pentru libertate si egalitate.

Lupta care s’a dat mai inti pe teren economic trece mai tarziu si in
domeniul pelitic, cand burghezia natiunii dominante in tend'nta de a-gi
asigura pentru sine o viata de bunistare, a venit cu masuri restrictive
si represive in contra celorlalte natiuni. Toate aceste miasuri, care au
degenerat in persecutii si pogremuri, nu urmfreau altceva decit aservi-
rea totalda a natiunilor mici de citre natiunea dominanti, reprezentati
prin burghezia ei. In fata acestei situatii, burghezia natiunilor asuprite
a rid'cat la luptd intreaga natiune, transformind lupta nationali intr'o
cauzd a tuturor natiunilor asuprite.

Trezirea Ja lupta pentru independenta nationald in masele mari ale
popoarelor, a fost elementul care a alimentat toate nazuintele popoarelor
spre o viati mai buni si in acelasi t1mp si libera. Burghnz1a, insd nu ur-
marea realizarea binelui obstese, ci humai 1nteresele ei de clasi dominanti,
de aceea sub masca aceasta a nationalismului, nu se urmirea altceva de-
cit dominatia politicd si economicd a burghez'ei asupra tuturor nationali-
tatilor. Oridecateori natlunlle se rasculau pentru a-si reclama si cuceri
ds eptul la libertate gi o viatd mai buni, burghezia didea alarma, afirmand
cd patria este in primejdie, agsa cum s'a 1ntamplat si in Tara Romaneasci
in anul 1907. In realitate nu patrl.a. era in pr,m'-"dle ci interesele de clasid
ale burgherziei, interese care in conceptia burghezd volau si reprezinte
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interessle intregului popor. In aceastd epocd, intelesul si continutul pa-
triotismului a fost complect schimbat si inlocuit cu nationalismul burghez,
prin intermediul ciruia se puteau asmuti natiunile unele (_:ontrz.x altora,
ca prin desbinare si uri, burghezia si poatd domina, asuprind si exjploz_t-
tand intreg poporul. Constient de modul in care burghezia concepe patria
si patriotismul, Tudor Vladimirescu a afirmat marele adevar: «Patria se
chiami norodul, iar nu tagma jefuitorilors.

Pe masuri insd ce dominatia burgheziei se ficea tot mai accentuata,
jar popoarele doreau tot mai mult libertatea, lupta devine mai tenace si
mai duri. Acum burghezia, ca mijloc pentru a-si asigura conducerea si
exploatarea popoarelor, lanseazi si propovadueste teoria natiunilor alese,
‘menite si domine natiunile inferioare. )

Reversul recent al nationalismului sovin, este eesmopolitismul. Acea-
std ideologie a burgheziei a devenit mijlocul pentru justificarea si masca-
rea politicii ei de dominatie si inrobire a popoarelor. Sub pretextul creerii
aunei culturi mondiale, comune intregii omeniri, cosmopolitismul, sub di-
ferite formule amigitoare ca: stat mondial, guvern mondial, federatie eu-
ropeani, cetitean al lumii — vrea si Intindd dominatia regimului capi-
talist asupra tuturor intereselor nationale, a independentei si suverani-
titii de Stat a popoarelor.

Dupa ideologia cosmopolitismului, popoarele trebue sa renunte la cul-
tura lor nationald, la libertate si independenti; si-si renege trecutul lor
de lupta pentru culturd si progres, sd-si minimalizeze geniile lor creatoare
din literatura, artid si stiintd, si sé-si plece capul recunoscind stipéinirea
‘politica, dominatia economicd si supravaloarea culturii imperialiste. In
<cazul acesta nu mai poate fi vorba despre patriotism. Cosmopolitismul
-anihileazi orice sentiment patriotic, trigand cu buretele peste tot cesa ce
formeazi tezaurul cultural al unui popor. El sterge tot ceea ce un popor
‘a creat in artd, literatura si stiinta, acea contributie nationald prin care
un popor complecteazi si imbogiteste tezaurul comun al culturii mon-
diale.

Daca burghezia imperialisti a desfigurat patriotismul, daci i-a
'schimbat sensul cel adevirat, mergind pani la o eliminare totali a senti-
mentului patriotic, apoi in lumea progresistad. patriotismul si-a imbogitit
<uprinsul, ajungind la cea mai inalti expresie. .

. El nu mai constitue un ideal lipsit de temelie reali, cum era in trecut,
-cidnd rimanea ca un simplu deziderat in sufletele*oamenilor cinstiti, ci a
devenit o manifestare a constiintei unor drepturi si libertiti reale. Patria
Tu mai este restrinsi la interesele unei clase dominante, ea fiind expresia,
tuturor nizuintelor nobile ale intregului popor.

In noua orénduire sociala, in care se infiptueste real egalitatea in
drepturi a tuturor cetitenilor tirii, asa cum este astizi in R.P.R., indife-
Tent de Anat;vlonalitate, religie sau grad de culturi, se ajunge la o colabo-
rar: str.ansa si se asigurd increderea reciproci intre toate nationalitatile
cs)nlocu‘ltovare. De aceea in regimul democrat — popular, asuprirea, inro-
birea si razboiul nu se mai pot concepe, ci se luptd pentru lichidarea lor
totali.

(.}olaborAarea' frétez_isci dintre naticnalititile conlocuitoare, pe baza
acelejiagi ordnduiri sociale, favorizeazi intr'o largd masuri desvoliarea
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multilaterali a fiecirei nationalitdti, desvoltarea econcmiei nationale, a
culturii. Aceasti colaborare duce apoi la o unitate indestructibild intre
toti cei ce muncesc, care sunt constienti de sarcinile ce le stau pe umeri,
pentru a-si fiuri un trai mai bun si mai imbelsugat. Ei participd in mod
activ la realizarea unei stari de inflorire a patriei, printr’o actiune cinstita
si congtientd fatd de muncd, spre binele tuturor celor ce muncesc. Si atunck.
dragostea lor fatd de patrie nu se limiteazd numai la paméantul locuit si
la comunitatea din care fac parte, ci imbracd toate formele si laturile
activitdiii omenesti, fiind atotcuprinzitoare. Acest sentiment — patrio-
tismul — strabate intreaga fiintad a poporului nostru muncitor, gindurile,
sentimentele si vointa lui, dind nastere unei insufletiri, prin care se rea-
lizeazi marile fapte eroice pe campul vast al muncii creatoare si construc-
tive. Patruns in fi'nta poporului, el creiazi acea unitate morala si politica,
unitate ce devine forta motrice a marilor realiziri sociale, spre binele in--
tregului popor.

El este capabil sid stimuleze intreg poporul la cele mai mari jertfe
in numele apararii patriei. El zimisleste spiritul activ, pe care-1 inaltd la
cele mai mari fapte eroice, fiind astfel o adeviratd fortd morald. Acest
patriotism al oamenilor muncii nu poate sa fie sovin, deoarece sintetizeazi
dragostea si respectul fatd de toate minoritatile nationale, care se bucura.
in egald masurd de libertatile si drepturile acordate si garantate de o
legislatie pusd in- slujba intregului popor. Aceste minorititi nationale se
bucuréd astizi de toate libertatile si drepturile, putﬁndu-si desvolta toate
tra.dl';nle si cultura lor. Ele au dreptul de a se instrui in limba lor prin:
scoli si pubhcaf;.n, au dreptul de a se organlza, de a participa la condu-
cerea Statului, iar acolo unde sunt in masa compacti, chiar de a avea o
autonomie administrativ — teritoriala (Regiunea autonomid Maghiari).
Toate acestea dovedesc, cd adevaratul patriotism este cdlauzit de princi-
piile .ce stau la -baza regimului nostru democrat-popular.

- Dragostea peporului. nestru fald de tard este cu atit mai adinci si:
maj complectd, cu cit ea are la bazd constiinta poporului intreg ci toate-
bogatiile-tarii i a,pa.rtin lui si sunt puse in slujba lui. El este constient ci
tot ceea.ce .acest regim- democrat-popular infaptueste este pentru creste--
rea ‘belsugului lui de bunuri materiale si spirituale. :

Industrializarea tirii, care va usura munca poporului si-i va da pro-
duse din ce in ce mai bune si mai 1eft1ne planificarea economiei, elibera-
rea tiranului de asuprire -si exploatare electrificarea tarii; llchldarea
descr1m1nanlor rasiale, natlonale si rellgloase crearea si 1mbogat1rea unei
cultun si arte nationale; precum si garantarea dreptunlor si libertatilor-
cetatenestl, sunt tot atatea reahtatl care 1ndreptatesc patmotlsmul viu al
poporului nostru muncitor.-

Daca ne-oprim numai putin asupra Constitutiei noastre, vom constata:
cd prin ea sunt garantate un insemnat numir de drepturi si libertiti, a
ciror consclidare se realizeazi sub ochii nostri. In fruntea 11bertat1lox'
garantate de Constitutie, in art. 84—88, sti libertatea de constiinta intru
cat din ea se nasc toate celelalte libertati. Libertatea de constunta este,
in acest caz, premisa libertitii religioase, in virtutea cireia se acordi tu-
turcr cultelor religioase din tara noastrd dreptul de organizare, stabi-
lindu-se deplina egalitate dintre culte in raporturile lor cu Statul. Intru
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it insi Statul nostru democrat-popular are un caracter laic, deci nu ur-
maireste nici un scop cu caracter religios, lasd tuturor cultelor deplmg.
libertate de activitatea in ajungerea telului lor religios, bine inteles ca
aceastd activitate si nu diuneze cu nimic independentii si suveranitatii
Statului. In felul acesta Biserica Ortodoxd Roména este egala in drepturi
si obligatiuni cu celelalte culte religioase. Pe baza principiului autonomiei,
ea are dreptul de a-si organiza si intretine scoli speciale pentru pregatirea
personalului de cult, proportional cu numarul credinciosilor. ’}‘otodgta‘ in
cadrul libertatii religioase, Biserica noastrd are dreptul de a intretine le-
gituri dogmatice, canonice si de cult cu toate Bisericile Ortcdoxe. Acea-
sti libertate religioasd asiguri implinirea misiunii Bisericii Ortodoxe
crestine in mijlocul si spre binele credinciosilor ei, lucrind in mod liber
pentru méntuirea lor sufleteasci.

Poporul nostru insufletit de un patriotism luminat, respects intru to-
tul drepturile si traditiile celorlalte popoare, calauzit de sentimentele de
prietenie si pace dintre toate popoarele lumii, dornice de libertate, civili-
zatie si progres. Numai patriotismul, care pornind dela dragostea fati de
propriul popor si de cultura lui, duce la respectul fati de celelalte po-
poare, fatd de traditiile, cultura, libertatea si independenta lor, este un
patriotism sdnatos. Practicind acest patriotism curat, fiecare cetitean
cinstit din tara ncastrd isi iubeste poporul, isi iubeste patria, iubeste pe
conducitorii ei, precum si toate ordnduirile ce cirmuesc tara, in care el
fsi vede realizate toate aspiratiile sale spre o asezare sociald mai buni si
maj dreapti. )

S3 vedem acum in ce fel priveste si apreciazi Crestinismul, sentimen-
tul patriotic. S’ar pérea ci intrucit Crestinismul prezinti un caracter
universalist, el n’ar {ine seami de existenta popoarelor constituite in di-
ferite tiri, de existenta natiunilor si implicit ar exclude sentimentul dra-
gostei de patrie. Cercetind insi invatitura crestini, asa cum este cuprinsi
in Sf. Scripturd, se va vedea ci acest universalism nu exclude intru nimic
existenta popoarelor, a natiunilor, a statelor si deci nici patriotismul.

Noi trebue sid recunoastem dela inceput ci Crestinismul este stri-
bitut in doctrina si morala sa de un spirit universalist. Acest lucru se evi-
dentiazd in special din legea draostei crestine, in virtutea cireia Cresti-
nismul considerd pe oameni ca alcituind o mare familie, toti fiind obli-
gati sd se jubeascd si si se ajute intre ei. Dar acest caracter universalist
al invitaturii crestine insd, vom vedea ci nu exclude intru nimic existenta
de veacuri a colectivititilor organizate, Patria si Statul.

Morala, crestind se bazeazi pe porunca iubirii fati de aproapele, po-
runca ce devine in Crestinism temelia raporturilor sociale dintre oameni.
Ce trebue si intelegem prin aproapele nostru, ne-a aritat atit de elocvent
Mantuitorul in parabola samarineanului milostiv. Potrivit invatiturii Man-
tuitorului, crestinul trebue si vadi pe aproapele siu, in orice om, fara
deosebire de rasi, neam, religie. Acest lucru reiese si din faptul ci dupi
doctrina crestini toti oamenii fiind egali intre ei, trebue si se bucure de
aceleasi drepturi si libertiti. In fata lui Dumnezeu nu existi popoare su-
perioare si infericare, privilegiate si osindite, ¢i numai oameni care in
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totalitatea lor alcituesc marea familie, cici toti sunt fiii aceluiagi Tatd
Cerese, care isi revarsd harul si bunitatea Sa peste toti, imbratisindu-i
pe toti cu dragostea Sa cea nemarginita.

Dupi invatitura crestind omul a fost creat de Dumnezeu ca fiin{a
suciald: «Nu e bine si fie omul singur, si-i facem ajutor potrivit peatru
el» {Geneza II, 18). Si istoria ne aratd ca omul n’a putut trai singur si
¢a prin desvoltarea genului omenesc s’a ajuns la organizarea lui in po-
poare si natiuni difer.te. Toate aceste colectivitati organizate au la baza
instinetul social natural al omului si in acest caz Crestinismul, ca religie
revelati, nu putea si fie contrar acestor colectivitati organizate, care-si
au temelia in insdsi natura fiintei umane, ceeace nu cuprinde nimic po-
trivnic revelatiei. Ba din contrd, caracterul natural al constituirii omenirii
ia natiuni si popoare deosecbite este marturisit de insasi Sf. Scriptura.
Chiar imediat dupa nastersa MAantuitorului, batrdnul Simion, ciruia i se
fagiduise ¢i nu va muri pana ce nu va vedea pe Iisus Hristos, cind Prun-
cul Iisus este adus la Templul din Ierusalim, exclami: «Caci vizurd ochii
mei mantuirea Ta, pe care ai gatit-o in fata tuturor pepoarelor» (Luca
Ii, 30-31). Atunci cand Mantuitorul se pregitea sa paraseascd pe cei 11
Apostoli ai Sai, i-a chemat la Sine si i-a sfatuit cum s8 procedeze in acti-
vitatea lor de raspanditori ai cr2dintei celei noi. Intre poruncile date este
si aceea de a raspandi Invatdtura cea noui la toate popoarele: «Mergand
invitati toate neamurile...» (Mt. XXVIII, 19). Sf. Apostoli aveau insirci-
narea de a propovadui, in numele lui Iisus Hristos, «Pocdinta si iertarea
pacatelor la toate neamurile, incepind dela Ierusalims» (Lec. XXIV, 47).
In special Sf. Ap. Pavel este cel care in cadrul calitoriilor misionare a
rispandit Crestinismul in c2le mai largi cercuri ale lumii antice. Acest
Iucru il si afirma cand scrie celor din Efes: «Mie... mi s’a dat harul acesta
de a binevesti intre neamuri bogitia lui Hristos...» (Ef. III, 8).. Constiinta
chemirii sale de a prcpovadui invatitura evanghelici peste tot, il face
pe Apostolul’ neamurilor si scrie Romanilor: «Prin carz am luat harul si
apostolia, spre ascultarea credintei la {oate neamurile, pentru numele Luj»
iRom. I, 5).

Desi cregtinismul se adreseazd intregii omeniri, prin aceasta el nu
exclude existenta diferitelor popoare, organizate in tiri si state deosebite.
El nu se ridicd impotriva impértirii omenirii in natiuni si popoare. In
realitate Crestinismul si popoarele s’au legat intre ele prin anumite re-
latiuni, pe care viata sociald nu le-a slibit, ci le-a confirmat, si intirit,
asa cum vom vedea ca este cazul si cu dragostea de patrie. Istoria in ge-
neral este o vaditd mirturie in a ne arita ci Crestinismul n’a fost stin-
gherit in desvoltarea lui de existenta diferitelor popcare, dupa cum niei
popearele n’au avut nimic de suferit din partea Crestinismului ortodox in
evolutia lor naturali.

Predicand la toate neamurile invititura evanghelici, Crestinismul a
regunoscut impllACIt dreptul la viatd si existentd al tuturor popoarelor; cici
cine recunoaste intregul, trebue si recunoasca si pirtile lui componente si
C.restlnismu] se adresecazd intregii omeniri prin diferitele popoare. Ome-
nirea nu existd fird popoarele care o compun, decit ca notiune abstracts,
nu ca reahtatg vie si acestei realitdti — popoarelor — i se adreseazi Cre-
stinismul. Insdsi minunea petrecuts la_Cincizecime —-- Pogorirea Sf. Duh—
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ne di dreptul s sustinem acest lucru. Cici ce-a fost darul pogorij; asupra
Sf. Apostoli, prin care li s’a impartisit in acel moment vorbirea in I'mbi,
ca toate neamurile adunate atunci la JTerusalim sd-i inteleaga, decat o re-
cunoastere a existentei diferitelor popoare in cadrul mareisfamilii a ome-
nirii intregi. Ce este de altfel predicarea Cuvantului evanghelic de catre
Biserica crestini ortodoxi in limba nationald a fiecarui popor, decéat re-
cunoasterea expresd a lui ca organizatie sociald existentd si separata de
celelalte. Predicarea Cuvantului evanghelic pe intelesul tuturor a fcst una
din dorintee si striduintele Bisericii crestine. Sf. Ap. Pavel scrie in acest
sens celor din Corint urmitoarele: «Dar in Bisericd volesc si griiesc cinei
cuvinte pe inteles, ca si-i invat si pe altii, decit zece mii de cuvinte ne-
inteleses (I Cor. XIV, 19). In felul acesta recunoscandu-se necesitatea de
a se predica invititura crestind pe intelesul fiecirui popor, se recunoaste
in mod indirect dreptul la existentd si la méntuire al fiecirui popor in
parte. Tot asa in imaginea pe care ne-o prez'ntad Sf. Ap. Ioan privitor la
lauda lui Dumnezeu si a MAntuitorului, se spune ca in jurul tronului divin
era «multime mare, pe care nimeni nu putea s’o numere, din tot neamaul
si semintiile si popoarele si limbile...» (Apoc. VII, 9). Se recunoasts si
aici existenta si impértirca omenirii in popoare diferite, ficindu-se o
deosebire stricta intre comunitatile de semintii si popoare care vorbese
graiuri diferite. De altfel In toate textele din T.N., in care e vorbeste
despre predicarea Cuvantului evanghelic intre oameni, se recunoaste tot-
odati impéirtirea omenirii in popoare, cici niciodati nu se spune ci Sf.
Evanghelie va fi predcata la omenirea intreagi, ci la «toate neamurilesy.

Cu tloate cid Biserica crestind tinds si uneascid pe toti oamenii prin
2ceeasi credintd in Iisus Hristos, ea recunoaste totusi o existenti de
veacuri tuturor popoarelor. Dupd marturia Sf. Seripturi in fata tronului
de judecatd, la sfirsitul veacurilor, se vor Infitisa «toate neamurile»
(Mt. XXV, 32).

Iatd cum Crestinismul desi se adreseazi intregii omeniri, nu exclude
intru nimic existenta diferitelor popoare separatz unele de altele.

Insusi sensul notiunii de universal, ne indreptiteste de altfel si sus-
tinem acest lucru. Expresia «universals, nu spune altceva decét calitatea
unui concept de a fi aplicat la un numir infinit de subiecte. In cazul acesta
universalismul Crestinismului nu este altceva decit capacitatea lui de a
fi predicat la un numair nesfirsit de popoare diferite. Si nu se uite insi
un lycru, ca acest universalism se referd numai la credinti, 1a predicarea
Cuvggtu_lui evanghelic, si ¢ prin aceasta el nu desfiineazi nici una din
rfahtavtile sociale existente, ps care le recundaste si le sprijini, si trebue
sa faca acest lucru in special cind este vorba despre existenta popoarelor
i a sentimentului patriotic.

Cregtin'ismul chiar contribue prin predicarea invatiturii sale p2 in-
’_c_glgsul fAiec?r-ui popor, la cimentarea legaturii dintre cetitenii aceleiasi
ari, la mt.arlrea si sporirea sentimentului patriotic. Acest lucru se face
n cea mai mare masurd insd pris legea dragostei crestine, porunca ce
formea.zzi temelia vietii religicase si sociale a crestinului.

) Daci in gsner?l privit, Crestinismul este o religie a mantuirii omului,
in l%tura sa morald el este o religie a iubirii dupd porunca suprema dati
noua de Méantuitorul: «83 iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu... Si iubesti
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pe aproapele tiu ca pe tine insuti» (Mt. XXII, 37-38). Prin aceasta po-
runci a iubirii, Crestinismul se leaga strans de viata moral-sociald a omu-
lui. Pitruns de iubirea fatd de aproapele, Crestinismul isi formuleaza con-
ceptia sa despme viata si despre lume. ]

Crestinismul fiind in acelas timp si doctrind si viatd, trebue si fie
trait spre a fi pe deplin inteles in fundamentele si sublimitatea lui. De
aici urmeazi ci Crestinismul nu este numai o realitate a vietii sociale, ci o
conceptie superioard, care insi imbritiseazd si domeniul vietii sociale, in.
special prin invititura sa despre iubirea aproapelui. Ca religie a méan-
tuirii, destinat pentru intreaga omenire, €l nu se poate separa total de
viata sociald a oamenilor pe care-i conduce pe calea spre Dumnezeu. El
trebue si impleteascad invitdtura sa religios-morald cu viata sociald a
omului, cici numai asa se va putea realiza porunca iubirii aproapelui si
prin ea a iubirii fati de Dumnezeu. Fard ca aceasti lege a iubirii crestine
si se si exteriorizeze, si devind practicid prin sivirsirea faptelor bune,
Crestinismul ar rdmine o doctrinid curat teoreticd, ruptd de realitatea.
vietii piméintesti a omului, o doctrind rigida céreia i-ar lipsi viabilitatea,
fiind distantatd de viata sociald a omenirii. - _

Crestinismul fiind strins legat deci, de realitatea vietii paméantesti a
ormului si g societitii in care el triieste, nu se poate desinteresa de modul
curu este organizata societatea in mijlocul cireia lucreazi. In cazul acesta,
cu atat mai mult, Biserica crestind nu poate sta pasivd in fata noii ordini
sociale ce se construieste astizi ca un imperativ al ndzuintelor omului
spre o viatd mai buna, mai fericiti. Este un adevir axiomatic ci Cresti-
nismul nu cuprinde in Invititura sa nimic ceea ce s’ar putea impotrivi ce-
lor mai juste si firesti revendicari sociale. Nimic nu este in Crestinism
care si se opuna ideilor de egalitate, libertate si dreptate sociald, idei
care-si afld realizarea lor in orinduirea cea noui a societitii, oranduire
ce se infiptuieste sub ochii nostri de citre regimul democrat-popular din
tara noastra. )

Iubirea fatd de Dumnezeu si fati de aproapele, fiind suprema po-
runcd pentru crestin, ea devine izvorul dincare pornesc spre infiptuire
toate datoriile pe care el le are fatda de societatea In care triieste. In ea-
se concretizeazd esenta tuturor datoriilor cetitenesti, ale crestinului, din--
tre care pe primul plan std dragostea fati de patrie, dragostea fati de
popor, fati de munca si realizirile lui. Dupd cum viata crestinului nu se
poate desprinde de viata naturald a genului omenesc, luati pe plan indi--
vidual, familiar si social, aceeasi gradare trebue s'o urmeze si virtutea
dragostel. Astfel crestinul nu s’a putut abate dela legea naturali a iu--
birii de sine, a iubirii familiare, dar mai ales a iubirii patriei si poporului
sau. Crestinul nu trebue si se simti turburat in constiinta sa de faptut
ca-si iubeste patria si poporul, deoarece insusi Mantuitorul a aritat o anu-
mita preferintd fata de poporul si patria sa cea dupi trup. Atunci cind:
trimite pe Sfintii Apostoli la propoviduire, le spune: «Ci mai vartos mer-
geti citre oile pierdute ale casei lui Israel (Mt. X.6). Citre femeia
canaaneanca, care stiruia si-i vindece fiica bolnavi, Mantuitorul declars:-
<<1\ATu sqnt trimis decit citre oile pierdute ale casei luj Israel» (Mt. XV, 24).
,I_Mantm‘gorulv si-a aratat in_ repetate randuri dragostea Sa fati de poporut
iudeu si fatd de patria Lui in care s’a niscut ca om, g predicat si a sivar-
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sit toate minunile in dorinta de a calauzi acest popor pe drumul n}éntuu.'li.
Duiosia dragostei Sale fata de popor si-o exprimi atat de sublm}. in cuvin-
tele: «Jerusalime, Ierusalime... De cite ori am vrut si adun pe fiii tai, cam
aduni closca puii sai sub aripi si n’ati vruty (Mt. XXIII, 37). In mon}entul
in care Mantuitorul, coborind muntele Maslinilor, urma sd-si faca intra-
rea Sa triumfald in. Terusalim, previzand soarta tristi ce se va abate asu-
pra cetdtii si asupra locuitorilor ei, din cauza necredintei lor, s’a i_ntrlstat
si a plans. Glasul Siu plin de américiune si durere pentru nenorocirea po-
porului Siu il face si plingd de mila si sa zicd: «De ai fi cunoscut si tu
micar in zina aceasta cele pentru pacea ta... Cici vor veni asupra ta zile,
cand vrijmasii tii vor sipa sant imprejurul tiu si te vor inconjura si te
vor stramtora de toate partile. S$i te vor face una cu piméantul, pe tine si
pe copii tai in tine..» (Le. XIX, 43-44). Aceasta durere pina la lacriml
exprimi, atat de elocvent, legitura strinsi dintre Crestinism si dragostea
de patrie.

Sf. Ap. Petru predicand in casa sutasului Corneliu din Cezarea, aratd
patria in care Mantuitorul a triit pe pimant zicind: «Si noi suntem mar-
tori pentru toate cite a facut si in tara iudeilor, si in Ierusalim...» (F. Ap.
X, 59). Aci, in tara Iudeilor, Mantuitorul s’a niascut dupd trup, si-a pe-
trecut copilaria, s’a botezat, a propoviduit. Fatd de poporul acestei tari
si-a aritat toati dragostea prin-timaduirea bolilor, alinarea suferintelor
si necazurilor. In dragostea Sa fatd de popor, Mantuitorul n’a ficut nicio
deosebire de neam, El a vindecat pe sluga sutasului din Capernaum (Lc.
VII, 1-10), a timiduit pe fiica femeii canaanence (Mec. VII, 24-30), a in-
viat din morti pe fiica lui Iair, unul din mai marii sinagogii (Mec. V, 22 ss.),
a stat de vorbi cu femeia samarineanci la fintina lui Iacob (Ioan IV, 5
ss.), ete.

Aceeasi dragoste de popor o gisim si la Sf. Ap. Pavel, cind scrie Ro-
manilor ca intristat fiind de necredinta celor de un neam cu el dupda trup,
ar fi fericit si se jertfeasci pentru binele lor. (Rom. IX, 2-3). Dragostea
lui pentru popor a mers atat de departe, incit chiar si atunci cand Iudeii
s’au opus ca el =3 devini liber, declari: «Am fost silit si cer a fi judecat
de Cezarul. nu ci as avea de adus vreo invinuire neamului meu» (F. Ap.
XXVIII, 19).

Din cele de mai sus rezultd cd patriotismul privit prin prisma Cresti-
nismului, nu este decat o forma a iubirii crestine fatd de aproapele, fati de
colectivitate. Este o prelungire a iubirii fatd de aproapele, care in ordinea
naturald ajunge pe planul vietii obstesti din cadrul patriei. .

In tot cursul istoriei sale, Biserica crestind ortodoxd a sprijinit pa-
triotismul, care pe langd datoria iubirii fati de aproapele, a devenit un
motiv in plus ca cetdtenii tirii si se iubeascd si mai mult intre ei, si-si
iubeascd tara, oranduirile si asezimintele ei. Astfel in morala crestini pa-
triotismul devine un indemn in plus ca oamenii si-si indeplineasci cu mai
multd ravna datoriile lor fatd de aproapele. Totodatd acest patriotism cre-
iaz?} si un imbold pentru implinirea datoriilor fati de intreaga comunitate,
fata de intreg poporul. Acest lucru determini cultivarea sentimentului
PatrlvotAic ca un facto; mqra.l de mare valoare, fiind un sentiment puternic
in savarsirea binelui, stimulent care cuprinde in sine spiritul de jertfi
pentru Intregul popor. Prin iubirea fati de aproapele, morala crestini nu
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urmireste altceva, decit si ajurigd la formarea omului, in sensul ca eI
si-si respecte pe semenul siu ca pe un frate, si-si iubeascd cu toata cal-
dura sufletului siu poporul si patria. Si fie cilduzit de dorinta de a munci
pentru realizarea binelui comun, fiind in stare sa-si jertfeasca toate for-
tele sale, toate bunurile sale, orice interes personal, ba chiar si viata, pen-
tru apirarea patriei si pentru sporirea bogitiei materiale si culturale
a intregului popor. ,

Sustinerea si afirmarea sentimentului patriotic a fost dealtfel totdea-
una in spiritul traditiei crestine. Acest lucru se datoreste in mare misura
doctrinei si principiilor de viatd crestine, dar intr'o masurd oarecare si
faptului ca sentimentul religics si sentimentul patriotic se intemeiazi pe
dragoste si pe jertfi. In Crestinism ideia de renuntare (jertfa) este for-
mulati atdt de expresiv in cuvintele Miutuitorului: «Oricine voieste si
vini dupi Mine, si se lepede de sine, si-si ia crucea si si-Mi urmeze» (Mt.
XVI, 24). Nimic nu este mai de admirat decit aceastid renuntare a omului,
care este totdeauna gata si-si jertfeasca nu numai interesele personale,
dar chiar si viata trupeasci pentru si in folosul binelui obstesc. S& se
jertfeasci pe sine pentru tara In care locueste, aparind cu tot zelul st
devotamentul interesele patriei si ale poporului sau.

In spiritul traditiei cregtine, Biserica Ortodoxi tindnd seama de anu-
mite consideratii de ordin istoric si etnografic, s’a organizat in cursul
desvoltarii sale istorice, pe tiri si popoare, ca Biserici nationale, auto-
cefzle. Organizati in Biserici nationale, Biserica Ortodoxi recunocaste si
sul aceastd forma dreptul la egalitate si existentd al tuturor popoarelor,
contribuind astfel la intirirea si sporirea patriotismului credinciosilor ei.

Prin acest lucru insd, Biserica Ortodoxid n’a renuntat cu nimic la
vnitatea ei. Unitatea ecumenicd a Ortodoxiei nu este faramitatd prin in-
dependenta jurisdictionali. Toate Bisericile Ortodoxe, organizate in cadrul
diferitelor state, mentin aceeasi unitate de credinta, traditie si cult. Asa
este si cazul Bisericii Ortodoxe Roméne, care are inscris in Statutul sau
de organizare si functionare principiul mentinerii acestei unititi, cind se
prevede ca primi atributie a Sfantului Sinod, de «a pistra unitatea dog-
maticd, canonicid si a cultului cu Biserica Ecumenicd a Rasaritului si cu
celelate Biserici Ortodoxe (art. 10).

Organizata pe tari, Biserica Ortodoxd nu numai ci nu este potrivnica
patriotismului, ci din contrd, prin predica sa si sdvarsirea cultului in
limba nationalé a fiecarui popor, precum si prin organizarea sa nationali,
ea_contribue in' cea mal largd masurd la cimentarea sentimentului pa-
triotic in fiecare {ara, trezindu-l si fortificAndu-l in fiinta fiecirui cre-
dincios al ei prin intermediul si pe baza dragostei crestine fati de aproa-
pele si fatd de colectivitate. Asa dup2 cum virtutea dragostei crestine nu
trebue sd urmireascd strict numai binele individual, ci si binele obstesc,
sub toate aspectele lui, tot asa patriotismul trebue si se extindi asupra
tuturor ramurilor de activitate ale cetitenilor unei tiri. Patriotismul nu
trebue si fie redus numai la un simplu sentiment, prin care si se inte-
leagd in mod strict apdrarea patriei in cazul unui atac extern. Sfera lui
trebue sd fie mai cuprinzitoare, pentru a include in ea, asa cum am ari-
tat la inceput, atit patria, cit si poporul cu toati activitatea lui pe care
0 depune atét in timp de rdzboi, cit si in timp de pace.
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Dragostea fati de patrie se dovedeste si prin contributia pe care
fiecare 0 di prin muncid rodnici la sporirea binelui comun, la ridicarea
starii materiale si culturale a celor din jural sau. Devotamentul pe care
il pune la implinirea tuturor insdrcinirilor mari sau mici, de orice na-
turd ar fi ele, in cadrul Statului nostru democrat-popular, precum si grija
de a implini cit mai bine toate datoriile, mai ales obligatiile cetdtenesti,
sunt tot atatea acte de patriotism.

Nu ne aratd oare Sf. Apostol Pavel ca fiecare crestin este obligat
sa-si Indeplineascd“serviciul siu cu tot devotamentul, atunci cand spune:
«Daca avem slujbd: sd stiruim in slujbd: dacd unmd invatd: sa se sar-
guiascid in invatiturd; daci indeamni: si fie la indemnare; daca imparte
altora: sa imparta cu fireascid nevinovitie; daci sti in frunte: si fie cu
tragere de inimi; daca milueste: si miluiasci cu buna voies (Rom. XII,
7-8). De alifel, tot Sf. Apostol Pavel, sfituind pe ucenicul sau Timotei,
ii scrie acestuia: «Insa tu fii treaz in toate... fii cu toatd inima la slujba
tay (II Tim. IV, 5).

Crestinismul, pretuind munca in adevirata ei valoare, creatoare de
bunuri matcriale i culturale, concepe aceastd muncid nu ca o striduinti
curat individuala, ci drept o munci depusi in colectivitate, rodul ei fiind
destinat atat pentru necesititile individuale imediate, cit si pentru reali-
zavea binelui obstesc. In munca sa crestinul nu trebue si se individuali-
zeze cu totul, fara a respecta munca semenului siu, ci 53-1 ajute pe acesta
in munci, asa cum spune Sf. Apostol Pavel: «Purtati sarcinile unul altuia
si asa impliniti legea lui Hristos» (Gal. VI, 2).

Sentimentul patriotic se exprimé si prin supunerea si ascultarea fati
de regimul tarii, fatd de legile ei si fati de conducitorii ei. Patriotism
inseamna deci si devotament fatd de ordnduirea sociali a tirii. :

Supunerea aceasta fatd de tot ceeace Intruchipeazi in sine autori-
tatea de conducere a cetitenilor in realizarea binelui comun, trebue si se
facd din constiintd si cu deplini dragocste, cici numai asa se contribus in
mod real la infiptuirea unei bune stiri generale. «<De aceea, nevoie este
si va supuneti, nu numai de frica pedepsei, dar si pentru cugetul vostrus,
sund indemnul Sf. Apostol Pavel (Rom. XI1I, 5)..

Supunerea crestinului fatd de conducerea tirii, dobédndeste noi teme-
iuri cand sz are In vedere faptul ci in societatea cea noud ce se constru-
este, el vede cum se realizeazi principiile unei vieti sociale drepte. Desi-
gur cd in acest sens, sfatul dat de Sfantul Apostol Pavel discipolului siu
Tit, este o realitate vie, constituind un indemn ce se adreseazi si azi tutu-
ror crestinilor: «Adu-le aminte si se supuni skdpinirilor si dregitorilor,
sa asculte, si fie gata spre orice lucru bun, si nu defaime pe nimeni, sji
nu se gilceveasci cu nimeni, si fie linistiti, si arate citre toti oamenii
deplini blandete» (Tit. III, 1-2). - ’

Intrucit conducerea tirii reprezintj garantia infiptuirii binelui co-
mun, Bizerica cresting, potrivit traditiei sale, inaltd la altar rugiciuni pen-
tru autoritatea c}e Stat. Ea se roagi pentru inalta conducere a Patriei,
pentru poporul el, pentru toate orasele si satele, indemnand si pe cei pre-
zenti la savirsirea cultului si facd la fel. Bunistarea rpatriei si ferirea
el de .dug.znani, sunt obiecte: de rvgiciune in Biserica crestind. Acest lucru
Biserica il face de veacuri, mergind pe linia traditiei crestine, si” impli-
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nind indemnul dat de Sfintul Apostol Pavel, ucenicului siu Timotei: «Va
indemm, deci, inainte de toate, si facefi cereri, rugiciuni, mijlociri, mul-
tumite, pentru toti oamenii, pentru conducatori si pentru toti care sunt
in inalte dregétorii, ca si petrecem viata lina si tihnitd» (I Tum. II, 1-2).
In felui acesta pentru adevaratul crestin patriotismul devine o datorie
morald, pe care el trebue s’o indeplineascd in dubla sa calitate de crestin
si cetdtean, implinind astfel atat indemnul Bisericii crestine, cit si dato-
ria sa de cetdtean al patriei.

Este stiut ci un organism social, asa cum este $i patria, nu poate
sd aiba viatad st nici =4 se desvolte, daci in interiorul sau nu este o atmos-
ferd de pace si linigte, de prietenie si respect reciproc intre membrii sii.
Numai in societatea in care membrii ei, indiferent de neam sau de cre-
dintd, conlucreaza intr'un spirit de armonie si intelegere, poate si existe un
progres in toate domeniile de activitate omeneasca. Egalitatea, pacea si
prietenia caldi dintre cetdtenii patriei, Ii vor aduce acesteia propisire.
Deci desvoltarea si inflorirea patriei depinde intr'o largd masuri de pacea
interna care domneste in interiorul ei, asa cum o arati si Psalmistul in
cuvintele: «Pacea si domneasci intre zidurile tale si in casele tale propi-
sirea» (Ps. CXXI, 8). Propésirea este strans legatd de pacea si unitatea
ce domneste intre cetdtenii patriei, in primul rand, si de pacea ce cila-
uzeste si raporturile dintre un pcpor si celelalte popoare. Acest lucru este
in spiritul invataturii crestine. Ori de cate ori s’au ivit in sinul vreunei
comunitati crestine diferite misciri, ce provocau destrimarea ei, s'a dus
lupta contra acestor fardmitari ale Bisericii, stiruindu-se pentru unirea
tuturor, indiferent de neam, in duhul dragostei si al bunei intelegeri. Se
urmarea infaptuirea acelei armonii din societatea cereascd, pe care Psal-
mistul o laudd In cuvintele: «Cat este de bine si cat este de frumos, sa
locuiasca fratii in unires> (Ps. CXXXII, 1). Este cunoscut de altfel cazul
comunitdtii crestine din Corint, careia Sf. Apostol Pavel ii scrie, indem-
nind pe toti si fie una: «Noi toti intr’un singur Duh ne-am botezat, ca
si fim un <ingur trup, fie Iudei, fie Elini, fie robi, fie slobozi si toti la
un singur Duh ne-am adipat» (I Cor. XII, 13).

Ca intr'o societaete si fie unitate si deplind armonie, ea trebue si
fie calduztd de ideea de egalitate si dreptate sociald. Egalitatea dintre
cetatenii unei patrii ii va face pe acestia si-si iubeasca si mai mult tara si
poporul, muncind cu maj multid rivnd pentru indltarea si propisirea ei.
Un exemplu real avem chiar sub ochii nostri, in Republica Populari Ro-
mana, in care egalitatea dintre cetitenii ei, indiferent de neam, religie,
varstd sau sex, este inscrisd in art. 81 al Constitutiei, ca principiu ci-
l3uzitor al raporturilor dintre cetiteni si ca indemn pentru sporirea dra-
gostei lor fatd de tarad si fatd de regimul democrat-popular, in fiurirea
unei vieti libere si mai bune.

Ideca aceasta de egalitate a membrilor ce alcituesc un organism
social nu este deloc strdind invititurii crestine. Pitruns de spiritul de
egalitate dintre credinciogii comunititilor crestine, Sf. Apostol Pavel
scrie Galatenilor urmitoarele: «Nu mai este Iudeu, nici Elin; nu mai
este rob, nici slobod; nu mai este parte barbiteasci si femeiasci, pentrucid
voi toti una sunteti, intru Hriskos Iisus» (Gal. III, 28). Acelasi lucru il
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«ere el si Colosenilor, indemnéndu-i si nu mai faci nicio deosebire intre
Ppigin si Iudeu, intre barbar si scit, intre sclav si liber, toti crestinii for-
aénd un corp unitar din care a dispirut orice diferenfiere de rasi, neam
.sau stare sociald (Col. III, 11).

Pe linga ideea de egalitate, Invititura crestind este patrunsi si de
ideea de dreptate sociald, dupa principiul general ca bogéatia poate sa fie
-0 piedicd in calea méntuirii si ca datoria supremi g crestinului este iu-
birea fatd de Dumnezeu si fatd de semenii sal. Desi crestinul nu are,
dupd invatitura evanghelicd, cetate stitatoare pe pimaint, el trebue to-
tusi si pretuiascid si si stie si economiseased bunurile materiale, nu ca
scop in sine, nu ca aglomerare de bogitii, care si-l1 reduci la o pasivi-
tute totald si si-i primejduiasci méntuirea sufletului, cum este cazul
prezentat de Mantuitorul in parabola bogatului, ciruia i-a rodit tarina
(Le. XTI, 16 ss). Pentru crestin, bunurile materiale sunt numai mijloace
prin care el isi sustine viata paménteascad si contribue cu sporul lor la
ridicarea materiald a semenilor, porniti din dragoste.

In viata crestinului, dragostea fatd de aproapele trebue si Imbrace
i forme externe de manifestare in fapte pozitive de binefacere sociald.
«Caci de vor fi fratele sau sora goi si lipsiti de hrana de toate zilele, si
le va zice cineva din voi: mergeti in pace, incilziti-vd si vd sdturati, si
nu le-ar da cele de trebuinta trupului, ce folos ar fi? Asa si credinta, daca
nu are Tapte, este moarti in ea insisi», spune Sf. Iacob in epistola sa
(11, 15-17). ‘

Egalitatea si dreptatea sociald aduc cu ele armonia sau pacea dintre
cetdteni pe plan intern si pacea dintre popoars, pe plan extern.

Este natural ca Crestinismul care se adreseazi intregii omeniri, si
fie si o solie a picii Intre popoarele lumii. Cercetind Sf. Scripturd, vom
constata cu usurinta ca faclia pacii in lume este purtati de toti autorii
sfinti, care indeamni pe cititori sd tindi la realizarea picii in aceastd
lume. Incid Profetii Vechiului Testament, anuntdnd venirea lui Mesia, su-
‘bliniazi, epoca de pace pe care o va instaura intre popoare. Aceasti epoci
de pace si liniste Intre popoare este descrisd atit de plastic de Profetul
Isaia in cuvintele: «Vor prleface sabiile in fiare de pluguri si lancile lor
in seceri. Niciun neam nu va mai ridica sabia impotriva altuia si nu vor
‘mai face razboaie» (II, 4). Tot Profetul Isaia il numeste pe Mesia «Domn
al Pacii» (I1X, 5), iar timpurile de fericire ale luj Israel le descrie in cu-
vintzle: «Atunci pacea va fi lucrul dreptatii, roada dreptitii va fi linistea
si nadejdea... atunci poporul meu va locui intr’'un loc de pace...» (XXXII,
17-18).

Odati cu nasterea Mantuitorului, solia picii intre popoare este anun-
‘tata, si ea strabate toata activitatea Lui pe paiméant. La Nagterea Mantu-
itorulvi, Ingerii din cer anunti pacea pe care El o va aduce popoarelor,
In cuvintele: «Slavi intru cei de susi lui Dumnezeu si pe pimant pace, intre
oameni bund voires (Lc. II, 14). Mai tarziu, prin cuvint si fapti, Mén-
Luitorul a indemnat mereu multimile care-L ascultau, la pace, fericind
pe cei care indeplinesc aceasti sublimi solie, in cuvintele: «Fericiti fa-
ciatorii de pace, ci aceia fiii lui Dummezers se vor chema» (Mt. V, 9).
In tot cursul activitdtii sale pimantesti, Mantuitorul nu scapi niciun pri-
iej pentru a oferi celor ce-L ascultau, sub forma de salutare sau indemn,
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maretul dar care este pacea. Celor vindecafi de boli," le spune adesea:
«Mergi in paces (Marcu V, 34; Luca VIII, 48). Pe Apostolii Sai, cerce-
tandu-i dupa Inviere, ji salutd prin cuvintele: «Pace voud» (Lc. XXIV, 36),.
iar mai tirziu, cu ocazia Indltarii Sale la cer, lasa Apostolilor, si prin et
tuturor popoarelor, subl'mul testament: «Pace vd las voua, pacea Mea o
dau voud» (Ioan XIV, 27).

Pe drumul trasaj de Mantuitorul, in dorinta de a realiza pacea intre
ocameni au mers i Apostolii Sii. Predicind la atitea popoare invatatura
evanghelicd, Sf. Apostol Pavel le indeamna in repetate randuri si traiasca.
in pace unele cu altele. «Dacd ss poate, pe cat sti in puterea voastra,
traiti in buni pace cu toti oamenii», le scrie el Romanilor (Rom. XII, 18),
conditionand In alti parte méntuirea, de stridania pentru infaptuirea péctr
in lume: «Cautati pacea cu toati lumea si sfintenia, farid de care nimmeni
nu va vedea pe Domnul» (Evr. XII, 14). Ca adevaratul crestin si poata
contribui la infiptuirea pécii intre popoare, trebue mai intdi sa fie pa-
truns in fiinta sa de aceasti dorinti, si fie convins cid striduindu-se pen-
tru pace, implineste o mare poruncid a Bisericii crestine. In sufletul siu
si domneasci pacea, dupid cuvintele de indemn ale Sf. Ap. Pavel: «S¥
pacea lui Hristos intru care ati fost chemati ca sa fiti un singur trup, s&
stapaneasci in inimile voastre...» (Col. III, 15).

Din cele de mai sus reiese ci pacea caracterizeazi intreaga doctrini
crestind. Ea trebue insd si devind si o realitate sociald in viata de toate
zilele a crestinului, cici numaij asa va fi el un element constructiv al so-
cietatii, un element care colaboreazi In mod cinstit la progresul societatii
omenesti, fiind patruns in fiinta lui de dorinta de pace, pornita din dra-
gostea pentru patria si poporul sau. Pentru adevaratul crestin, ca si pen-
tru orice om drept si cinstit, patriotism inseamni si realizarea picii, a
egalitatii si dreptitii sociale. Crestinul luptand pentru pace in lume, impli-
neste doud mari datorii ale sale, pe de o parte infaptueste testamentul
lasat de Mantuitorul, iar pe de alti parte devine si un bun patriot.

Ca societatea, adicad patria, si propiseasci. are nevoie de anumite
bunuri materiale, adicd de sustinerea ei materiald din partea cetitenilor,
pentru se putea realiza starea de progres si belsug in sinul ei. Datoria pe
care o are fiecare cetitean in acest sens, deci si crestinul, este destuf
de clar precizata in Sf. Scripturd, chiar de MAntuitorul. Atunci cand
Mantuitorul este ispitit de fariseii si carturarii, cgre doreau sa-L prindz
in cuvant, le rispunde: «Dati deci Cezarului, cele ce sunt ale Cezarului st
Ini Dunminezeu cele ce sunt ale lui Dumnezeus (Mt. XXII, 21). In aceste:
cuvinte este trasatd in general pentru crestin porunca de a-si implini
toate obligatiile pe care le are in dubla sa calitate’de cetiitean si credincios
al Bisericii, obligatiile pe care le are fati de patria in care triieste si fati
de Dumrnezeu. Sunt cuvinte care consfintesc legitimitatea dublslor obligatii
pe care le are crice crestin, obligatii care nu sunt in coliziune. Atat timp cat:
crestinul se afld in viata pdméanteasci si trieste in societatea care-i asiguri
o viata de hunistare si progres, el nu se poate sustrage sub niciun motiv,
de orice natura ar fi el, dela inaltele obligatii pe care le are in calitatea sa
de cetdtean al Statului nostru de democratie populari. La implinirea aces-
tor obligatii indeamnd Sf. Apostol Pavel pe credinciosii crestini, prin cu-
vintele: «Dati tuturor ce sunteti datori si dati: cui datorati birul, dati-E
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birul; cui datorati vama, dati-i vama; cui datorati ascultare, dati-i ascul-
tare; iar cui datorati cinstire, dati-i cinstire, Niminui cu nimic si fiti
datori, (Rom. XIII, 1- 8).

i Sustinerea materiald a patriei se face in primul rdnd prin pla.ta im-
pozitelor, ori chiar Méantuitorul a platit impozitul citre Stat pentru sine,
asa cum rezulla din perunca datad lui Petru, zicind: «Du-te la mare,
arunci undifa si pestele care va iesi intai, fa-l, deschide-i gura si vei gasi
un statir (un ban de argint). Xa banul si da-li-1 lor, pentru mine si pentru
tiney (Mt. XVIII, 27).

Contributia materialad a .cetdteanului pentru sustinerca patriei sale
imbracid si alte forme, intre care si achitarea acelui surplus de produse
-prin care se intregeste lipsa unora si a altora, ficdndu-se schimbul ce
trebue si existe intre sat si oras. Numai prin acest schimb se poate, de
alifel, ajunge la ridicarea economiei nationale, la o stare materiald mai
buna. In acest sens crestinul achitand surplusul produselor sale catre Stat,
implinegte si porunca Sf. Apostol Pavel, redati in cuvintele: «Ci, ca sa
fie polrivire: prisosinta voastri si implineasci acum lipsa acelora, pen-
tru ca si prisosinta lor si implineasca lipsa voastri, spre m fi potrivire,
precum este scris: Celui cu mult ‘nu i-a prisosit si celui cu putin nu i-a
lipsit» (II Cor. VIII, 14-15). A aduna cat mai multe produse, fird-a le
pune la dispozitia celor care nu au, nu este in spiritul invatiturii crestine.
Acumularea de produse din partea unora, ceea ce ar aduce dupi sinz info-
metarea altora, nu este decit un atentat la viata acestora din urmai, un
act imoral, care descalifica fiinta umani. Acest motiv il datermini pe in-
teleptul Solomon sa spuni: «Cel ce tine graul e blestemat de popor, iar
binecuvantarea (se revarsi) peste capal celui ce vinde» (Prov. XI, 26).

Daca patriotism inseamna muncd rodnici in folosul binelui comun,
devotament si supunere fatid de regim, si autoritatea de conducere, lupta
pentru instaurarea si apirarea pacii, egalitatii si dreptatii sociale, pre-
cum si sustinerea materiald a patriei, pentru crestinul adevarat nu poate
exista nicio piedica in calea lui de a fi si un bun patriot. Nimic nu-1 poate
opri pe crestin de a-si implini obligatiile sale fata de patrie si pcpor, si
mai ales de a-si iubi in mod viu si cdlduros patria si poporul siu, dra-
goste care si meargi pani la jertfirea persoanei sale fizice, pentru inte-
resele poporului si ale patriei sale. Intrucdt insa elementele de manifes-
tars ale patriotismului sunt intru totul in spiritul invataturii crestine,
rezultd ci orice credincios al Bisericii crestine trebue sa fie si un bun
patriot, deoarece indeplinindu-si obligatiile ce le are fatd de patrie si
popor, implineste totodatd si poruncile invataturii crestine. Cregtinismul
deci vine sd intdreascd in fiecare membru al Bisericii si mai mult senti-
mentul dlagostel de patrie si popor, acel sentiment natural care existi
in fiinta umani .si prin care se asigurid progresul material si cultural al
tuturor popoarelor.

Dar ca patriotismul 34 r&méani curat in toatd sublimitatea lui, el
nu trebufe si degenereze in govinism si cosmopolitism. In fata acestor
degeneriri ale patriotismului, Crestinismul are o pozitie de totald res-
pingere, tigdduindu-le orice valoare sociali. Fanatismul national, sovin
sau rasial, care pretinde recunoasterea superiorititii unei natiuni fata
de altele, n’a fost si nici nu poate fi in spiritul invatiturii crestine, care
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este patrunsi de dragostea fatd de aproapele si de egalitatea dintre oa-

meni si popoare. Daci sovinismul este pitruns de egoismul national si de

ura fati de celelalte popoare, nu poate avea nimic comun cu Crestinismul,

intrucat nu este ciliuzit de adevirata dragoste, ci de urd si invrijbire.
E! este un picat grav, un act contrar moralei din cauza respingerii totale

a iubirii, de aceea nici nu face cinste vreunui neam sau vreunui individ.

Crestinismul, in conceptia sa despre viatd, nu este cilauzit de egoismul,

ura si invrijbirea dintre popoare, ci de dragostea, libertatea si egalitatea

dintre ele.

Dupi conceptia crestind, toate popoarele sunt dela Dumnezeu, deci
toate sunt egale intre ele gi trebue sd se bucure in aceeasi masurd de
dreptul la viatd, de libertate si progres. Popoarele fiind egale intre ele,
trebue apoi si se respecte unele pe altele, sia-gi pretuiascd reciproc origi-
nalitatea culturii lor, individualitatea si toate bunurile pe care le produc
si prin care contribue intr'o masurd mai mare sau mai micd la desvolta-
rea societiitii omenesti. In Crestinism nu existd niciun coltisor pentru
fanatismul rasial; discrimindrile rasiale sunt dugmane moralei crestine.
Deshinarea, exploatarea, subjugarea si exterminarea natiunilor intre ele,
nu pote favoriza de altfel, nici implinirea misiunii Crestinismului in lume.
Ca religie a5 maéantuirii, Cregtinismul se adreseazi, dupd cum am vazut,
tuturor popoarelor, cheméndu-le pe toate la mantuire. In misiunea sa de
propovaduire a Cuvintului evanghelic, COrestinismul s’a dovedit ca este
nu numai stanjenit, dar chiar Impiedecat total de manifestarile sovine.
De altfel, fanetismul rasial orbind prin urd si orgoliu popcarele, le duce
la dezastru si distrugere totald, deoarece ele se ridici cu toatd puterea
lor in contra a ceea ce este natural, in contra solidarititii umane, nis-
cutd din instinctul genului uman de asociere. Si in sensul acesta sovinis-
mul se ridica Impotriva Crestinismului, care afirmi ca in fata ui Dum-
nezeu toate popoarele suni egale si trebue si se bucure de aceleasi drep-
turi. In istoria desvoltdrii Crestinismului ortodox, nu vom intilni perse-
cutii rasiale, extermindri si pogromuri, comune tuturor popoarelor sti-
panite de nationalismul sovin. Dupa principiile morale ale Crestinismului,
cmul trebue sid se transforme intr'un om nou, care, pitruns in inima lui
de dragostea fati de aproapele, si vadi in orice semen pe fratele siu,
care sd imbratiseze cu aceeasi cdldura 'a dragostei pe toti camenii.

In spiritul unei depline egalitati a nationalitatilor conlocuitoare si a
dragostei dintre ele si se rezolve in Crestinism convietuirea dintre ele, in
cadrul accleiasi patrii. Dar dacd Crestinismul cere respectarea dreptului
la viatd al tuturor popoarelor, in egali midsurd, patriotismul trecut prin
prisma crestind nu poate decit si propoviduiascid aceeeasi dragoste pen-
tru toate popcarele, pe care el o cere pentru poporul unei tiri. Aceastd
dragoste trebue sa nasci acel respect reciproc dintre popoare, de aceea
cosmopolitismul nu este in vederile Crestinismului. )

Am vazut mai sus cd dupi cosmopolitism, popoarele trebue si re-
nunte la patria, la cultura, independenta si libertatea lor. Ele trebue si
se coritopzasca intr'un stat mondial, si statele imperialiste din Occidentul
Europei propagd tot mai mult ideia formarii de confederatii, guvern sau
stat mondial, pentru a putea inrobi si expioata din ce in ce mai multe
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popoare, in aviditatea lor nesfarsiti de imbogitire, prin munca gratuitd
a altora. ’ )

S& nu uitdm insi un lucru, ci stergerea granitelor nationale, nimi-
cirea traditiilor si obiceiurilor, a tot ce formeazd specificul unui popwr,
nu poate aduce progresul societitii, ci mai curidnd o decadenti si lipsd
a culturii mondiale. Tot ceea ce formeazi 2zi cultura si civilizatia omeni-
rii intregi, nu este decat o sintezi a eforturilor de milenii ale tuturor pe-
poarelor, care prin stridaniile lor si-au dat contributia la acest scump
tezaur al omenirii. Dacid acest lucru s’a format prin contributia fiecirui
popor, atunci nu desfiintarea statelor nationale trebue si fie preocuparea
celor care doresc progresul societdtii umane, ci stringerea raporturilor
dintre®popoare, bazata pe prietenie si respect reciproc.

Legatura striansid dintre popoare, cu pistrarea specificului lor mani-
festat in woriginalitatea culturii, trebue sa fie ciliuzitorul si factorul di-
namic care sia asigure progresul omenirii in toate. Crestinismul, cars nu
urmareste decat perfectionarea omului, desigur ci nu poate Impartasi
vederile cosmopolite. El nu poate aproba si deci nici sprijini o ideologie,
care, infiltriAndu-se in toate domeniile vietii omenesti: economic, literar,
artistic, politic, religios si social, si aducd discreditarea patrimoniului
cultural al fiecarui popor in parte. Crestinismul nu poate sprijini decit
ceeace contribue la progresul omenirii in general si progresul am vazut cia
se realizeaza prin dragostea si respectul dintre popoare, calauzite de un
patriotism viu si luminat, ori acest patriotism este pe deplin justificat de
invatatura crestina.

*

Din cele aritate, rezultd clar ci Biserica crestind impértiseste, prin
conceptia ei despre lume si viatd, patriotismul in adevarata lui lumina.

Cu toate ci acest patriotism a fost totdeauna in spiritul traditiei
crestine, Vaticanul doritor de stipinire si méirire a renuntat cu totul la
spiritul crestin in problema patriotismului. Era si natural sia se intimple
acest lucru, deoarece Vaticanul in tot cursul istoriei s’a abatut dela prin-
cipiile vietii crestine, inlocuindu-le cu principii politice si cu tendinte de
dominatie asupra tuturor statelor. Papa, considerindu-se, prin uzurpare,
vicar al lui Hristos pe pamint si avindu-si scaunul in cetatea cezarilor
romani, si-a arogat fird niciun temei dreptul de a se amesteca in viata
interni a tuturor statelor, detronind si excomunicind in evul mediu pe
regii care i se impotriveau. Vaticanul s’a organizat ca un adevirat Stat,
cu o aristocratie — curia papali — care si-i asigure dominatia si puterea
in interiorul tuturor statelor. Ne sunt destul de bine cunoscute razboaiele
pe care le atitau si le intretineau papii, asmutind popoarele unele contra
altora, urmarind sd-si supuna pe toti cei care ar fi-dorit, dintr'un senti-
ment de libertate si independenta, sd nu asculte de marele pontif. Cate
vieti n’au fost distruse si cite {iri si popoare n’au cunoscut ridzboaiele
civile, persecutii si anateme din partea aceluia, care in loc si propovi-
duiascd dragostea intre natiuni si popoare, semina ura si discordia, mer-
gand pe linia sovinismului burghez, prin care burghezia, ca de altfel si
Vaticanul, nu urmaéirea decit monopolul de dominatie asupra popoarelor
si asupra bogitiilor lor. Este de ajuns si amintim aici numai faptul ci
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Vaticanul s'a opus ani de zile unirii statelor italiene, intr'un Stat unitar,
care si cuprindi pe toti cetdtenii, desi papa isi avea sediul in mijlocul
acestei tiri. Prin intrigi si desbindri, scaunul papal voia sa-si asigure mai
departe stiipinirea. Ura confesionald a fost arma de care Vaticanul a
vzat intotdeauna in tendinta lui de catclicizare a tuturor popoarelor,
pe care apoi si le aserveasca intereselor sale paméntesti. In cazul acesta
se mai putea oare pune pentru Vatican problema sustinerii sentimentulul
patriolic? Nu. insusi centralismul papal, in virtutea ciruia misonarii
crescuti special de Vatican, trebuiau si indeplineascd in cele mai inde-
partate tiri, tot ceea ce decreta papa, era direct contrar tuturor nazu-
iutelor patriotice ale popoarelor. De altfel si faptul ca in Biserica apuseani
s’'a mentinut ca limba de cult numai limba latind, a contribuit intr'oelarga
reisurd la aservirea popcarelor pentru interesele politice ale Vaticanului.

In general prin politica sa, Vaticanul nu este condus decéit de senti-
mente anti-patriotice, deoarece pe el nu l-a interesat niciodatd progresul
culturii si al civilizatiei omenirii, e¢i numai dominatia politicad prin si sub
masca propoviaduirii religioase. Este In deobste cunaoscutd atitudinea Va-
ticanului Impotriva a tot ce concretiza, prin stracduintele oamenilor de
stiintd, progresul stiintei, artei, si in general al culturii si civilizatiei.
Caci ce-a fost inchizitia, indexul, excomunicarile si persecutiile vamenilor
de stiintd, decidt un atentat la progresul omenirii, care se infiptuia prin
contributia fiecirui popor? Tot ceea ce nu convenea Vaticanului era ars
pe rug, excomunicat, pus la index sau persecutat. Asa s’au stins oameni
de stiinta, ca Galileo Galilei, Giordano Bruno, ambii fizicieni si matema-
ticieni, predicatorul Savonarola, reformatorul Ioan Huss; si au suferit
persecutii René Descartes, Jean Baptiste van Helmont, si chiar marele
descoperitor Cristofor Columb. Operele marilor savanti si cugetitori, ca
Emanuel Kant, Spinoza, Pascal, Tolstoi, Gorki, au fost puse la index,
intrucat nu erau in spiritul cosmopolit al Vaticanului.

Despre anti-patriotismul Vaticanului ne putem face cea mai clari
ideie din concordatul care timp de 20 ani a acordat privilegii si libertate
deplind Scaunului papal in tara noastri. Semrat in secret, la 1927 in
Roma, si ratificat abia In 1929 de fostele noastre corpuri legiuitoare,
acest concordat aducea ca dar Vaticanului {ara si poporul nostru intreg.
Este suficient sa amintim doud probleme previzute in acest Concordat:
problema invataméntului si cea a episcopatului. Vaticanului i se acorda
~dreptul de a intretine scoli primare, teoretice si normale, care nu puteau
fi controlate de organele noastre de Stat si In care studiul limbii si istoriei
patriei noastre se ficeau numai in misura in care ele nu impiedecau stu-
diile religioase si nu erau primejdioase caracterului acestor scoli. Desi
uneori persoanele de control din invatdmantul public au sesizat activita-
tea anti-palriotici de desnationalizare din aceste scoli, conducerea bur-
ghezd a Statului nostru n’a luat nicio misuri, fiind unealta Vaticanului.

Era previzut pe de altd parte, in Concordat, dreptul Vaticanului de
a-si numi episcopi de origind striini in tara noastri, care insi si fie
salarizati din bugetul Statului. Cu toate ci erau plititi de Stat, ei nu de-
puneau jurdmént de credintd decat regelui si urmasilor lui, nu si citre
Statul Romén. In schimb depuneau — in secret — juriméint papei, prin
care se obligau a ccmbate si prigoni celelalte Culte si pe oricine nu se
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:supune papel. Acest lucru insemna prigonirea poporului romén, care in
marea lui majoritate apartinea Bisericii Ortodoxe.

Mergand pe linia sa anti-patrioticd, Vaticanul, mai ales din anul
1947, cind s’a incheiat acordul dintre papa si Miron Taylor, reprezen-
tantul Americii, s’a pus in slujba celor care voiau si-si intindi dominatia
lor asupra tuturor popoarelor, aruncindu-le intr’'un nou riazboi. In ten-
«dinta lui de subjugare religioasi si politica, Vaticanul se inspira azi din
ideologia imperialista, fiind chiar in serviciul ei. Sunt cunoscute de toata
Aumea multimea proceselor de spionaj, in solda imperialismului occidental,
care s’au succedat prin fata instantelor de judecatd in tirile de democra-
‘tie populard, tari in care libertatea si dreptatea sociald au devenit adeva-
rate realifati.

Vaticanul uitd, In general, ci insisi Sf. Scripturid se ridicd in contra
acelora care uneltese impotriva pacii in lume, in contra celor ce propagi
razbo'ul. El uitd ci «Dumnezeu, celor trufasi le sti impbtriva» (I Ptr.
V, 5), si «tine in mana Sa sabia pedepsei pentru cei ce varsi sangele ne-
-vinovatilors (Ier. XLVI, 10). Vaticanul uitd ci facerca de bine si pacea
‘in Iume sunt misiuni de implinit, asa cum spune Psalmistul: «S&a-si oprea-
e limba dela rau si buzele sale dela minciund. Si se fereasci de rau si
sd faci bine; si caute pacea si s’o urmeze» (Ps. XXXII, 13-14), «caci cel
«e face rau nu p‘r0pﬁqeste» (Prov. XXIV, 20). In contra celor care uneltesc:
riboiul si doresc varsare de singe, se rldlca cuvintele Sf. Ap. Pavel: «Pra-
ad si nenorocire sunt in drumurile lor si calea pécii ei nu au cunoscut-o;
nu este frici de Dumnezeu inaintea ochilors (Rom. III, 16-18). Pe semana-
torii de vrajbi si aducitori de rele in lume, Dumnezeu nu-i ascultd, cici
«fata Domnuluj este impotriva acelor ce fac reles (I Ptr. III, 12), iar «ne-
drephl... si rapitorii nu vor mosteni imparatia lui Dumnezeus (I Cor.
VI, 9-10).

Toti cei care uneltesc contra pécii intre popoare, pe care vor si le
-arunce intr'un nou méicel sa nu uite acele cuvinte adresate de Mantuitorul
qui Petru, dupi ce taiase cu sabia urechea servitorului arhiereului, zicin-
Auti: «Intoarce sabia la locul ei, ci toti cei ce scot sabia, de sabie vor
muri» (Mt. XXVI, 52); si nu uite de ceea ce scrie Sf. Ap. Ican: «Cine
-<duce in robie, de robie are parte: Cine cu sabia va ucide, trebue si fie
weis de sabie» (Apoc. XIII, 10).

In felul acesta Vaticanul a renuntat cu totul la principiile fundamen-
tale ale invataturii crestine. De pe catedra Vaticanului nu se mai propo-
vidueste dragostea si pacea intre popoare. Nu se mai scoate in evidentd
dreptul de egalitate si libertate al popoarelor, dreptul lor la o cultura pro-
‘prie originald si nici dreptul de a-si fiuri ele ins’le o viati mai dreapta
51 mai bund. Dreptatea sociald este considerati ca un privilegiu al Scau-
nului papal, cdci Vaticanul crede cad nu mai €l are mis'unea de a rezolva
arile probleme sociale, care se nasc si se pun in cursul desvoltirii so-
<cietitii umane.

_ Vaticanul abdicind dela invatatura Mantvitorului Iisus Hristos, pre-
sarati peste tot de dragostea faLa de aproapele si de pacea in lume se
alipeste si azi, ca siin trecut, de partea acelora care instigd popoarele la
un nou rizboi mondlal razboiul de cutropire si subjugare. '
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Iati cum patriotismul nu-si are niciun loc in conceptia Vaticanului,
care este peste tot imperialistd si cosmopolita, deci cu totul antipatriotica.

*

Daci aceasta este in linii generale atitudinea Vaticanului in problema.
patriotismului, nu tot asa se prezintid cazul cu Biserica Ortodoxi, care a
rimas credincioasa traditiei crestine cautind sa-si implineasca misiunea.
ei de sol al picii intre popoarele lumii.

Organizald ca Bisericd nationala, Biserica Ortodoxid Roméni mer-
gind pe linia traditiei a fost si in trecutul ei istoric alaturi de nazuintele
credinciosilor sii. Slujitorii Sf. Altare au fost aldturi de popor in stra-
duintele lui pentru pamént si libertate, pentru o viatd mai buna si mai
dreaptd in asezarile ei sociale. Cercetind revoltele taranilor iobagi din
Principatele roméne, vom constata cd preotii n'au lipsit din randul celor
care s'au jertfit pentru cauza cea sfintd a libertatii si a unui traiu mai
uman. In adevar preotij nici nu se putedau detagsa de poporul pe care erau
chemati prin misiunea lor si-l1 pastoreascd si slujeasca.

Incd in rascoala lui Gh. Doja (1514) apare figura unui preot. Este
popa Laurentiu, care duca simanta rascoalei pinia in Maramures, murind
apdi tras in teapd la Cluj din ordinul voevodului Transilvaniei Ioan Za-
polya. In luplele contra asupririi turcesti' si feudale intalnim pe popa.
Stoica din Farcas — Caracal, ajuns conducitor de oaste pe vremea lui.
Mihai Viteazul; iar in ridscoala lui Horia, Closca si Crisan (1784) docu--
mentele inregistreazi mai multe figuri de preoti care si-au jertfit viata.
pentru cauza iobagilor. Este cunoscuti apoi figura preotului Radu Sapca,
numit «Popa Sapcad», care a binecuvintat adunarea dela Islaz (1848),.
precum si preotii Neagu Benescu, Ambrozie, zis «Popa Tuns, Gheorghe:
Bodescu si altii. Vom gisi figuri de preoti si in revolutia lui Tudor Vla-
dimirescu (1821), cum este Constantin din Butoiesti, fost pandur; pre-.
cum si in rascoala taranilor din 1907, luptand si jertfindu-si viata alaturi
de ei.

Dar’ce sunt toate acestea, decat marturii clare ale sentimentului pa-
trioti¢; care a insufletit poporul asuprit si impilat si pe cei care il pisto-~:
reau in acele vremuri de grea incercare? Sunt marturii care dovedesc pini;
unde poate invinge dragostea de tari si popor pe cei care s’au identificat:
intru totul cu nazuintele lui drepte si juste.

Odati cu eliberarea tirii noastre de sub dominatia fascisti, de citre
Armata Sovieticd, cind ne cistigdm si noi o independents realid, se ivese:
si la noi zorile infiptuirii nizuintelor intregului popor pentru o viati so-
ciald care =i fie asezati pe temeliile ei drepte. Marile reforme sociale care
trebviau si transforme in vii realititi aceste nizuinti au inceput si se-
irfaptuiasci din clipa in care in tara noastri s’a instaurat un regim demo-
crat popular si mai ales din clipa in care s’a niscut din lupta poporului
myngitor sl a ajutorului dat de Uniunea Sovieticd, Republica Populari Ro-
mana, ca Stat al oamenilor muncii dela orase si sate.

Reforma agrara, stabilizarea monetard, trecerea principalelor mijloa--
ce de p_rodgc‘ge in propristatea Statului, ca bun al intregului popor, rezol-
~varea justa a problemei nationale, ingradirea exploatirii si asezarea pe
moi temelii juridice a vietii de Stat, sunt tot atitea reforme care au creat
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poporulm nostru un trai mai bun, cu perspective tot mai fericite in viitor.
Astazi in tara noastrid toate a,ceste realititi sociale si-au primit vesmantul
lor juridic prin Constitutia votata de Marea Adunare Nationald la 24
Septembrie 1952. Este a doua Constitutie care tine seami de toatd evolutia
vietii sociale dela noi. Patrunsa de principiile de egalitate deplini a tuturor
cetatenilor, fird deosebire de neam, religie sau sex; de ideile de libertate
deplma de munci cinstitd si rodnicd, rasplatita in mod just; de prietenia
si colaborarea dintre natmnahtatlle conlocuitoare; precum si de ideea de
pace, pe plan intern si extern, Constitutia noastra este cheza;,sm ridicalri
poporului nostru la un nivel material si cultural din ce in ce mai sporit.

Este natural ca lotte realizirile infiptuite la noi in tard pe tirim
economic, cultural, politic sau social si antreneze pe toti cetitenii in
vastul cAmp al cladirii unei noi vieti sociale si deci si pe credinciosii si
stnjitorii Bisericii noastre. Din cele anterioare reiese clar ci infaptuirile
si principiile care stau la baza vietii noastre sociale de astdzi nu sunt nici
striine si nici contrare invatiturii crestine. Acest lucru i-a determinat pe
slujitorii Sfintelor Altare ale Bisericii noastre sa se ataseze cu tot elanul
si dragostea lor fatd de un regim, care le garanteazi pe langa libertatea
exercitirii cultului, toate acele mijloace care l= asiguri o viati de pro-
pasire. Acest lucru determina clerul Bisericii noastre si-si iubeasci Patria
si poporul, cu caldura adevaratului patriotism. :

Clerul Bisericii noastre isi poate dovedi patriotismul sau prin loiali-
tatea sa. prin sprijinul si colaborarea sa cu regimul nostru democrat-
popular. Pe langi loialitate, adicd primirea si implinirea din convingere
a tuturor hetaririlor luate de conducerea de Stat, slujitorul altarului este
chemat si-si dea tot sprijinul sidu in reolizarea practica a tuturor misu-
rilor calduzitoare in viata sociald-publici a credinciogilor pe care-i pisto-
reste. Sfatul, indemnul si exemplul preotului vor fi de un real folos,
mai ales aratdnd credinciosilor ca implindu-si obligatiile lor fati de
Patrie si popor, realizeaza totodata si principiile vietii crestine. Dar
preotul isi poate da aportul siu de colaborare cu organele de condu-
cere, mai ales in cadrul luptei pentru pace, in care colaborarea se trans-
formd intr'o datorie religioasid si patrioticd. Lupta pentru pace este si
trebue i fie o datorie a preotului, deoarece activind in acest sector, el
devine purtator al soliei pacii si infaptuitor al poruncii Mantuitorului, ca
pacea sd domneascd in lume. In misura in care preotul este strabitut
de dragostea de patrie, in aceiasi misurd el se simte si obligat si-si
1mpleteasca slujba sa preoteasca cu indatorirea patrlotlca de a apara,
pacea, bunul cel mai de pret al patriei, al tuturor celor ce muncese si fiu-
resc prin trudd eroicd, o viatd noud, o patrie noud. De aceea pentru preot
activitatea in Comltete]e de luptd pentru pace trebue si se facid paralel
cu activitatea sa religioasa.

Dovedindu-si loialitatea sa fati de regim, ciruia sd-i acorde tot spri-
Jjinul gi colaborarea, si activind in Comitetele de luptd pentru pace, pre-
cum si indeplinindu-si datoriile sale cetatenesti, preotul este dator si fie
pildd de patriotism, de dragoste de patrie si de popor. La acest lucru, dupi
cam s’z vazut il indreptifeste insdsi doctrina si viata Bisericii crestine
Ortedoxe, al carei slujitor este.
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In afirmarea dragostei sale pentru Patrie si popor, preotul are azi
un viu exemplu de urmat, pe Inalt Prea Sfintitul Patriarh Justinian, care
si-a Inchinat toatid munca sa fird preget in folosul si spre binele Bisericii,
Patriei si Poporului nostru. Cilauzind clerul Bisericii noastre pe drumul
traditiei crestine, I. P. S. Patriarh Justinian i-a pus In mini acel indreptar
do vfatﬁ gociald — «Apostolat Social> —,; ajuns la vclumul IV: «Pilde si
indemnuri in lupta pentra pace» (Bucuresti 1952). Opera Inalt Prea Sfin-
tiei Sale este lumina care ‘lumineaza activitatea preotului nostru in toat=
domeniile vietii sociale ce sé desfasoarad azi in Republica noastra Populara
si in special activitatea sa patrioticd si de luptd pentru pace.

Indemnul I. P. S. Patriarh Justinian pentru dragostea de Patrie este
larg, pornind dintr’o inima curati si sincera. El se adreseaza atit cre-
dinciosilor, cat si clerului mirean, monahilor, institutiilor de culturd teo-
logicd si tinerelor lor elemente. Reproducem aici un fragment din indem-
nul I. P. S. Patriarh adresat clerului din partea de vest a tarii noastre, in
Catedrala Ortodoxa din Beius: «In primul rdnd, Prea Cucerniciile Voastre
aa dea dovada de supunere, de ascultare si de pretuire fata de Stipanirea
tarii noastre si, in al doilea rand, dandu-vid ca pildi, si invitati poporul
s& fie respectuos fatii de legile {irii, si-si iubeasca Patria din toati inimas
(Pilde si indemnuri... p. 269).

Ca unul ce a-activat in «Comitetul pentru pace» al elementelor pro-
gresiste din Europa, incd din anul 1936, I. P. S. Patriarh Justinian nu
putea rimine in afara chemarii la Lupta pentru Pace, lansati de toate
popoarele lumii iubitoare de pace si libertate. Ca luptitor indelungat pe
arena Pacii si implinitor al traditiei crestine, I. P. S. Patriarh, declari in
sedinta Comitetului pentru Apararea Picii din R. P. R., in 1950, urmitoa-
rele: «Prezenta mea in mijlocul Domniilor Voastre este determinati de
convingerea clerulai si credinciosilor ca si de convingerea intregii Ierarhii,
<& pacen omenirii si cu ea toate valorile lumii civilizate trebue. si pot fi
salvate prin lupta impotriva atatitorilor la un nou riizboi. Ea mai este
apoi determinati si de dorinta si hotarirea nestrimutati a tuturor fiilor
Bisericii Ortodoxe Roméne de a se inrola firi nicio ezitare si de a nu
crata nimic pentru apirarea picii». In continuare declaratia I. P. S. Pa-
triarh Justinian spune: «Apararea pacii este astiizi cauza intregii ome-
niri, cauza principald a vietii fiecirui om, fiecirei institutii, a fiecirmi
popor, a fiecirui Stat, a fiecirei religii si a fiecirei Biclerici» («Pilde si
indemnuriy..., pp. 283-284). ’

Patrunsi de’ invitatura Bisericii noastre, si convinsi de chemarea
vremurilor de astazi, prectii Bisericii Ortodoxe Romane, dupa sfatul In-
Atﬁ's‘-;ététorului lor, I. P. S. Patriarh Justinian, s’au inrolat si activeazi
In «Comitetele de luptd pentru Pace», dovedindu-si atasamentul lor fati.
de regim si dragostea fati de Patrie. Ei stiu cd luptand pentru pace im-
pllpe.sc 0 chemare a Mantuitorului, dupi méirturia Sf. Apostol Pavel:
«caci Dumnezeu ne.a chemat spre pace» (I Cor. VII, 15). Ei stiu ca pacea
aduce dreptate in lume: «Si roada dreptatii este seminati intru pace celor
ce lucreazd paceas (Iacch II, 18).

o ACthﬁ.}‘ld in lg_ptat pep‘gu pace, In care de multe ori au conducersa
om1t§te101, preotu. Bisericii nca}stre aduc la infiptuire acel angajament
pe care Sf. Sinod si l-a luat fati d= DI Gheorghe Gheorghiu-Dej, Prege-
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dintele Consiliului de Ministri: «Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane vi asiguri pe D-Voastra iubitul conducitor al poporului nostru, ca
va desfisura in viitor o activitate si mai vie pentru a face din fiecare
credincios si slujitor al Bisericii Ortodoxe Romane, un fiu devotat Patriej,
un cetitean loial al Statului si un hotarit luptitor pentru apéararea picii,
pe care ¢ ameninti astazi dusmanii libertatii popoarelor, imperialistii
americano-engiezi» (Pilde si indemnuri... p. 504). '

Ca o vie mairturie a patriotismului slujitorilor Bisericii Ortodoxe
Romaéne, in frunte cu I. P. S. Patriarh Justinian, stau ultimele doua eve-
nimente petrecute citre sfarsitul anului trecut: Consfatuirsa reprezentan-
tilor cultelor din tara ncastrd in legitura cu alegerile pentru Marea Adu-
nare Nationald — 25 Noembrie 1952; si Congresul National pentru Apa-
rarea Pacii — 5-T Decembrie 1952.

Cu ccazia Consfatuirii la care au participat reprezentantii tuturor
cultelor din Republica Populard Roména, B'serica Ortodoxa Roména si-a
spus cuvantvul prin Intaistatatorul ei, I. P. S. Patriarh Justinian, care a
declarat: «Hotarirea noastri de a lua parte la munca pentru inflorirea
patriei va fi prinosui dragostei noastre meclintite citre patrie si popor,
catre Statul democrat popular si guvernul siu» (Universul Nr. 185/27.
XI1.1952). : .

Aceeasi dragoste de patrie si popor strabate si chemarea adresata
cu aceasti ocazie citre credincicsii tuturor cultelor din R. P. R., pe care
1i indeamnd: «Sa vi facefi datoria de cetiteni citre Patrie si popor cu
aceeasi ravna cu care va faceti datoria de credinciosi céire altarele voa-
stre si citre Dumnezeul vostru» (Universul Nr. 185/27.X1.1952).

In cadrul Congresului National pentru Apararea Pacii, Biserica Or-
todoxd Roména a dat o ncui dovadi de patriotism si luptd pentru pace.
Prin glasul reprezentantului ei, I.P.S. Patriarh Justinian, s'a ficut cunoscut:
tuturor activitatea depusd de toti slujitorii altarelor in lupta pentru pace,
pe linie patriotici. In cuvantarea rostitd, I. P. S. Patriarh a spus urmi-
toarple: <Hotarirea noastri de lupti pentru pace izvoriste din convin-
gerile noastre religioase... Dar holarirea noastra fermia de a contribui la
apiararea pacii izvoraste din dragostea noastri fati de popor si din ne-
clintitul nostru patriotism» (Universul Nr. 188/8 Decembrie 1952).

~ Tata in I'nii generale, diverse aspecte de manifestare ale patriotismului

s Bisericii Ortodoxe Romaéne, in concordantd cu invatitura crestini, dupa

care patriotismul rimane mereu o datoric de indeplinit pentru credin-
closii si slujitorii ei.

Daca acesta este imperativul adresat tuturor, apoi slujitorilcr alta-
relor le revine sarcina de a fi totdeauna in mijlocul credinciosilor, pentru
a-i sfatui si indemna, atit in viata lor religioasa, cit si in viata lor ceti-
teneascid. Slujitorii zltarelor si urmeze acel indemn al Inalt Prea Sfin-
tului Patriarh Justinian, adresat preotilor dela cursurile de indrumare,
seria XIV-a: «Preotii in altar, si fie buni slujitori, iar in afara lui, ceti-
teni devotati patriei si poporului!s.
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PATIMILE MANTUITORULUI
DUPA SFINTELE EVANGHELII

Patimile si Moartea Domnului nostru lisws Hristos constitue actul
prin care Fiul lui Dumnezeu cel intrupat rascumpara pe credinciosi din
osinda pacatului, Impicindu-i cu Dumnezeu si deschizdndu-le calea spre
mantuire, Din aceasti cauzi, descrierea lor ocupd un loc considerabil in
cele patru Evanghelii (Matei XXVI-XXVII, Marcu XIV-XV, Luca XXII-
XXIII si Ioan XIII-XIX) si in cateheza apostolicd (F. A. II, 23, IIl, 13-15,
Iv, 10, V, 30, XIII, 27-29, I Cor. II, 2, XV, 3-4, etc.), precum si in cultul
si predica ortodoxa.

Prezicerea Sfintelor Patimi. Evanghelistul Matei ne informeaza ca,
dupa rostirea invititurii eshatologice (XX1V-XXV), care se incheiase in
seara, zilei de Marti, in siptimina sf. Patimi, Mantuitorul a z's ucenicilor
Sai: «Stiti ca peste doud zile vor fi Pastile si Fiul Omului se va da si se
Tastigneasca» (XXVI, 1-2). Aceste cuvinte au fost rostite in dimineata
zilei de Miercuri, pe cind Domnul se afla in Betania, in casa lui Lazir, pe
care-l inviase din morti. In acel an (30), Pastile iudaice, instituite de
Moisi ca si aminteasci Evreilor eliberarea minunati din robia egipteana
(Exod 1II, 27), cadeau intr'o zi de Sambatd. Praznicul se Incepea insi de
Vineri seara, caci Iudeii nu socoleau zilele dela rasaritul la rasaritul soa-
relui, ca celelalte popoare, si nici dela miezul noptii la miezul noptii, cum
se socotesc mai pretutindeni in vremea noastri, ci dela apusul la apusul
soarelui. Domnul aratd Sfintilor Sii Apostoli ci drumul Crucii, despre care
le vorbise in atatea fmprejuriri, este acum foarte aproape si ci El, Mesia
cel adevarat, merge de buni voie spre moarte (Matei XVI, 21, XVII, 9,
XX, 18, ete.).

Complotul sinedriului. Vorbind despre conspiratia Iudeilor impotriva.-
Mantuitorului, Sf. Matej spune: «Atunci s’au adunat arhiereii si carturarii
si batranii poporului in curtea arhiereului ce se numea Caiafa si au fi-
cut sfat si prinda pe Iisus cu viclesug si si-L. omoare. Dar ziceau: Nu
in ziua praznicului, ca si nu se faci tulburare in popor» (Matei XXVI, 3-5,
}V[arcu X1V, 1-2, Luca XXII, 1-2). Este un moment trist. Cu €l se face
inceputul sfintelor Patimi. De aceea Biserica nu l-a putut uita nicio clipi,
ci l-a intiparit cu durere in amintirea ei, cind a hotirit ca ziua de Miercuri
sa fie zi de post si de pocdintd pentru toti crestinii.

_ Sinedriul era senatul si tribunalul religios al Iudeilor. El se compunea.
dm.g.aptezeci dz membri recrutati dintre bitranii poporului, dintre saducei,:
farisei si cirturari. Majoritatea o detineau saduceii, mai toti prenti. Lu-
cra sub presedintia Arhiereului in functiune. De obiceiu, §e-dint-el)e sale
se tineau in templu, intr'o sali speciali. Acum, el se intruneste in casa
lui C..alafa, spre a se asigura secretul absolut al discugium'lof' si spre a
se evita orice interventie inoportuni in favoarea lui Iisus. Caiafa era mare
preot (arhiereu) de doisprezece ani si a rimas inci sapte ani In aceastid
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demnitate. Era un om arogant, ipocrit si crud si se lisa condus din umbra
de socrul sdu Ana, care fusese mare preot intre anii 6 si 15 si care-si
péstrese inca o influentd determinanta asupra hotéririlor mai insemnate
ale sinedriului.

De fapt, sinedriul mai luase in discutiune problema lui Iisus si ho-
tarise de mult ca trebue suprimat (Ioan VII, 44 si urm., VIII, 59, X, 39,
XTI, 46-57, etc.). Acum, el se intruneste in sedintd extraordinara si stabi-
leste aménuntele arestarii si uciderii Lui, care trebuiau facute intr’ascuns.
Dar, de teama poporului, se hotiriste amanarea chestiunii pana dupa tre-
cerea priaznicilui.

Ungerea din Betania. Sf. Matei intrerupe, pentru moment, descrie-
rea complotului, ca si intercaleze aci o scend petrecutd in Betania cu ci-
teva zile mai inainte i si ne arate printr'insa complicitatea lui Iuda in
actul prinderii Domnului: «Fiind Iisus in Betania, in casa luai Simon le-
prosul, 2 venit 1a Dansul o femeie avind uu alavastru cu mir de mare pret
si l-a turnat pe capul Lui, pe cand sedea El Ia masis (Matei XXVI, 6-13).
Scena aminteste mirungerea din casa fariseului Simon, care se ficuse cu
mult inainle in Galileia (Luca VII, 36-50). Ea este istorisita aprcape cu
aceleasi cuvinte si de catre Sf. Marcu (XIV, 3-9) si se afla si in Evan-
ghelia dupa Sf. Ican, dela care aflim ci Domnul era insotit, cu acast pri-
lej, de Lazdr cel Inviat din morti, ci Marta servea la masa si ci chiar
Maria, sora ei i a lui Lazir, este autoarea acestui gest dz nesfarsitd iu-
bire si recunostintd fala de Mantuitorul (Ioan XII, 1-8). Mirul de nard
era un parfum extrem de scump si se importa din regiunea muntilor Hi-
malaia. El se pistra in vase speciale, cu gitul foarte strimt, spre a se

evita evaporarea si risipa. Continutul acestcr vase putea fi golit din-
triodati numai parga,ndu-le. Gestul Mariei exprima deci spontaneitatea
unei neasemuite generczitati fatd de Acela care-i facuse atita bine, invi-
indu-i fratele si vestindu-i cuvintele vietii celei vesnice (Luca X, 39, 42).

Gestul Mariei nu este insd inteles de Ucenici si in deosebi de Iuda,
care spune: «Pentru ce $’a ficut aceasta risipA? Ci mirul acesta se putea
vinde scump, iar banii se puteau da s#racilor». Sf. Marcu ne arati ci,
dupa aprecierea celor de fatd, mirul turnat de Maria pe capul lui Iisus
valora peste trei sute de dinari (XIV, 4-5). Cu aceasta suma, care repre-
zenta salariul vnui lucridtor pe un an intreg, se puteau cumpara sapte mii
de ratii de paine pentru indestularea siracilor la o masi. Iuda nu se
gindea insi la saraci cind ficea aceastd remarcid mercantili (Toan XII,
6). La randul lor, ceilalti Ucenici erau departe de intelegerea simkolis-
mului profetic al mirungerii. De aceea Domnul intervine si spune: «Pen-
tru ce faceti suparare femeii? Ci bun lucru a ficut cu Mine. Ci pe siraci
ii aveti cu voi pururea, dar pe Mine nu M3 veti avea pururea; ci varsind ea
mirui acesta pe trupal Meu, spre ingroparea Mea a facut-o. Adevir griesc
voua: Oriunde se va propovidui Evanghelia aceasta, in toati lumea, se
va spune si ce a facut ea, intru pomenirea ei» (Matei XXVI, 10-13). Uce-
nicii mteleg acum ca gestul Mariei constitue o adevaratd profetie si ci
iubirea ei simbolizeazd cultul pe care toti crestinii il datorim lui Tisus.
Numai Iuda gindeste incé altfel, desaproband In inima lui si gestul Mariei,
si cuvintele Domnulul.
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ridarea lui Iuda. Tuda — singurul Apostol de fel din Iudeia — in-
cepuse de mult s se instriineze de Domnul. El trebuia si-L fi pérésitAincé,
din Galileia, cind oséndise, in adiancul sufletului sdu, cuvantarea Mantu-
itorului despre piinea vietii si cAnd multi dintre primii Ucenici se depir-
taserd de Domnul (Ioan VI, 64-66). Fara si creada In mesjanitatea si dum-
nezeirea lui Iisus, el continuase totusi si-L- urmeze, nadajduind mereu ci
Domnul va intemeia pand in cele din urmi mult asteptata imparitie me-
sianicd a lui Israil, pe care el si multi altii o intelegeau ca avand caracter
politic-paméantesc. Ce desamagit se va fi simtit Tuda Iscarioteanul, cind
Domnul refuzase ofertele multimilor de a-L proclama rege si cand il auzea
vorbind despre drumul Crucii! Iuda regreta adesea, in adancul sufletului
sau, cd nu reugeste si abatd pe Iisus spre idealul siu inferior si spre
preocuparile sale terestre. Incetul cu incetul, diavolul pusese astfel stapi-
nire pe inima lui. Acum el il impinge in pripastia miselici, punindu-i in
suflet gandul tradarii.

Iuda ia deci intr'ascuns contact cu adversarii MAntuitorului, afla
lccul si data convecirii sinedriului si dupa citeva zile, adica Miercurt
spre seara, lasi pe Domnul si pe Ucenici in Betania, in casa lui Simon Le-
prosul, si vine de-a-dreptul in casa arhiereului Caiafa, spre a face sine-
drigtilor urmitoarea cdioasid propunere: «Ce-mi veti da mie, si eu il voi
de pe El voua? Iar ei i-au dat treizeci de arginti. Si de atunci (Tuda) ciuta
prilej si-L predea» (Matei XXVI, 15-16).

Desi tradarea lui Mesia fusese prezisi in Vechiul Testament si desi
Domnul cunostea mai de mult pe tridiator, Iuda nu este deci un predes-
tinat, cum il prezintd anumiti teologi protestanti, care manifesti fati de
el o oarecare compitimire si care Incearci si sustini ci el a indeplinit un
rol necesar in actul méantuirii. Sfintele Evanghelii ne arati ci nicio cir-
cumstantd atenuanti nu se poate invoca in favoarea lui, ca si fie iertat,
ori ca sd i se micsoreze vina. Ele ni-l infitiseazi lucrand din proprie ini-
tiativd si ne aratd ci prinderea Mantuitorului, care fusese hotiriti irevo-
cabil de sinedriu, se putea face si fird el. Oferta lui serveste doar ca si
grabeascd arestarea Domnului,

Trédarea sivarsiti de Iuda este deosebit de gravid, avand la bazi
pierderea credintei in Domnul. Izvorul ei nu sti insi numai in pier-
derea credintei, cum cred citiva comentatori, ci si in iubirea de arginti,
aceastd cumplitd desfigurare a caracterului omenesc. Evangheliile ne
spun deci cu drept cuvdnt ci Iuda a vandut, pentru agonisire de castig
urit, pe Cel firi de pret si ci pentru aceasta a dobandit el osinda cea
vesnicd. Tridarea, ca si apostasia, este ca atare expresia celei mai infio-
ritoare decadente morale si religioase. Tuda isi vinde fiard necesitate In-
vatatorul si primeste in schimb treizeci de arginti. Cand oferi lui Tuda
aceastd sumd, sinedriul crede ci respectd porunca lui Mo'si, care stabilise
ca cel care va ucide fird vole un sclav apartinind unui Tudeu, sa-si riscum-
pere greseala achitind stipanului pigubit prin fapta sa, treizeci de arginti
(Expd XXI. 32). Fard si-si dea seama, sinedriul implineste insi profetia
mesman'lci fégutﬁ de Zaharia, care anuntase ci Hristos va fi vandut pentru
aceasta sumd derizorie (XI, 12-13). Dupi Sf. Marcu (X1V, 11) si dupa
Sf. Luca (XXII, 5), ;.inedriul promite aceasti sumi; dupd Sf. Matei (XXVI,
15), el o achitid chiar in sedint3, desigur insi numaj partial, sub forma
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unei arvune. De acum, Iuda cauti prilejul cel mai potrivit pentru arestarea
Méntaitorului.

Pregatirile pentru Cina cea de Taind. Dupd descrierea ospatului din
Betan'a si a complotului urz't de sinedriu cu complicitatea lvi luda, Sf.
Matei, la fel cu Sf. Marcu si cu Sf. Luca, istoriseste pregitirile in vederea
Pastilor, astfel: «Iar in ziua cea dintdi a Azimilor, au veait Ucenicii la
Iisus, intrebandu-L; Unde voiesti si-Ti gitim sa minanci Pastile? Iar EI
a zis: Mergeti in cetate la cutare si-i spuneti: Inviatatorul zice: Vremea
Mea s’a apropiat; la tine voiu sa fac Pastile cu Ucenicii Meij. Si au ficut
Ucenicii precum le-a poruncit lor Iisus si au pregitit Pastile» (Matei
XXVI, 17-19). Discutia cu privire la pregitirile d= Pasti se petrecs in
Betania. Ea este prevocatd de Ucenici, care se mird oarecum de neglija-
rea pregitirilor gospodaresti in vederea Praznicului celui mare. El
alege doi dintre dansii — pe Ioan si pe Petru (Luca XXII, 8) — si-
trimite in Ierusalim, spunindu-le cd vor fi asteptati de un tinir purtind
un urcior cu api (Marcu XIV, 13), care-i va conduce intr’'un foisor gata
pregatit pentru festivitate (Marcu XIV, 15, Luca XXII, 12). Acolo, cei
doi Ucenici vor face ultimele pregatiri in vederea mesei, conformandu-se:
intru totul instructiunilor primite dela Domnul si pistrand cu strictete
secretul acelui loc, ca sid asigure linistea Cinei si si preintdmpine intre-
ruperea ci de citre cei ce voiau sa-L prinda. Casa apartinea, dupd o veche
traditie, Mariei, mama autorului Evangheliei a doua, iar tdnarul cu ur-
ciorul, care astepta pe cei doi Ucenici la poarta dinsprs Résirit a Ierusa-
limului, patre a fi chiar Sf. Ioan-Marcu (F. Ap. XII, 12; XV, 37). Era o
casd, instaritd si incdpitoare, putind adaposti un numir mai insemnat de
persoane. Avand deasupra, la etaj, un salon sau un foisor special, destinat
anumitor reuniuni solemne. In mod obisnuit, grijile economice si cumpa-
raturile se incredintau lui Iuda; acum el nu trebuia si cunoasci din vreme
locul Cinei, ca si nu provoace arestarea prematuri a Mantuitorului.

Dar in ce zi s'au petrecut acestea? Dupa Evangheliile sinoptice (Matei
XXVI, 17; Marcu X1V, 12; Luca XXII, 7), pregatirile pentru Cina cea de
Taind si Cina nsdsi s’au petrecut In «prima zi a Azimelor». Bazindu-se
pe aceste cuvinte, comentatorii romano-catolici pretind ¢i Mantuitorul a
serbat, cu Ucenicii, un' adeviarat Paste iudaic, asa cum cereau prescrip-
tiunile Legii mozaice si cd, din aceastd cavzd, Sf. Euharistie s’a instituit
nu cu paine dospiti, cum Invati din vechime Biserica Ortodoxi, ci cu
azimi. Adevarul nu este insid asa cum il prezinta romano-catolicii, céci:
Cina cea de Taind nu s’a praznuit odata cu Pastile iudaice, ci cu douizeci
si patru de ore mai fnainte, adica in seara zilei de Joi 13 Nisan, cum pre-
cizeazi Evangheha a patra (Ioan XIII, 1 si urm.); Sf. Euhamstle nu s'a
instituit cu azimd, ci cu pdine dospitd (4otoc) cum arati Evanghelistii
sinoptici (Matei XXVI, 26; Marcu XVI, 22, si Luca XXII, 19); Cina cea
de Taind n’a fost un Paste iudaic, ci un Paste cu totul nou si deosebit, care
desfiinteaza pe cel iudaic si-l 1nlocueste cu Sf. Euharistie, jertfd si tain&
in acelam timp.

Intr’ adevir, toti Evanghelistii sunt de acord in a ne informa ci Ris-
tignirea Mantuitorului s’a facut Vineri dupd amiazi si mai inainte de sosi-
rea Praznicului Pastilor iudaice, care aveau si lnceapa numai dupa apusul
soarelui. Ei aratd ci Domnul n’a fost ristignit chiar in ziua de Pasti, caci
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Qimon Cirineanul este descris ca venind dela cimp, cu o povarad in spate,
soldatii sunt aratati purtind arme, iar magazinele sunt inci deschise,
putindu-se face in grabd cumpdrarea giulgiului si aromatelor necesare
inmorméantirii Domnului. Ei ne spun de asemenea ca Iudeii n’au vrut sa
intre in pretoriu, unde Pontiu Pilat judeca pe Méantuitorul, ca si nu se
spurce si s4 poatd méinca dupa randuiald Pastile, si ne informeaza limpede
c3 Cina cea de Taini s’a petrecut cu o seard inainte de Rastignire, adica
Joi, 13 Nisan. Dupa Legea mozaici, nici ziua de 13 Nisan, nici ziua de 14
Nisan nu erau zile de azime. Zilele de azime se incepeau abia dupa apusul
soarelui sau dupad trecerea zilei de 14 Nisan, cind calendarul iudaic in-
semna inceputuvl zilei de 15 Nisan si cind se injunghia, cu solemnitate
deosebitd, la templul cel mare din Ierusalim, mielul pascal destinat preoti-
lor si arhiereilor. Se intrcdusese insd obiceiul ca orice aluat si orice piine
dcspita sa fie distruse si indepirtate din case Incd din primele ore ale
diminetii de 14 Nisan si ca injunghierea mizilor, adusi in mare numar de
capii de familie pentru cina pascald, s se inceapa la templu incd din zoril
aceleiasi zile de ajun. Din aceasti cauza, 14 Nisan — ajunul Pagtilor —
a devenit, in vocabularul curent al Iudeilor, «prima zj a Azimelors si «ziua
cand trebuiau si injunghie mielul de Paste». Ori, aceasti zi se incepuse,
in anul Réastignirii Domnului, incd din seara zilei de Joi, 13 Nisan si la
acecasta din urmi se referi Evanghelistii sinoptici, ¢ind ne vorbesc despre
data pregatirilor pentru Cina cea de Taind si despre data Cinei insasi.
Intre Evanghelisti, nu existd asa dar nicio nepotrivire reald cu privire
la data Ristignirii si la data instituirii Sfintei Euharistii. De aceea ade-
varul este de partea Bisericii Ortodoxe, care a pédstrat cu sfintenie traditia
sdvarsirii tainei Sf. Euharistii cu paine dospita. '

Cina cea de Tainid este istorisitdh in cuvinte asemanitoars de citre
Evanghelistii sinoptici (Matei XXVI, 20-30; Marcu XIV, 17-26 si Luca
XXII, 14-38) si ocupd un loc insemnat si in Evangheliea dupi Sf. Ioan
(XIII, 1-XVIII, 1). Méntuitorul vine cu Ucenicii Sii, din Betania in Ieru-
salim. Acum, Iuda se afla din nou 14ngi Domnul, ca si cum nimic deosebit
nu s’ar fi petrecut. El isi ascunde gindul tridirii si pAndeste momentul
prielnic pentru traducerea lui nelegiuiti in fapti.

Cina cea de Taind se incepe seara. Ea are un caracter cu totul deo-
sebit. Eiste cea mai solemni masi luatd de Tisus in timpul activititii Sale
pimantesti. Domnul stie ci peste citeva ore se va despirti de Ucenici
si de aceea o transformd intr'un ultim prilej de dumnezeiasci invitatura
si comuniune. Toti sunt de fati: Iisus in calitate de gazdi, iar cei doi-
sprezece ca oaspeti. Sf. Evanghelist Ioan (XIII, 1-20) ne informeazi ci
Domnul, iniante de a se aseza la masi, oferi Ucenicilor un semn de su-
premd smerenie, servire si dragoste, spilandu-le picicarele. Sf. Luca
(XXII, 24-30) ne spune la randul siu, ci Ucenicii au intristat si acum pe
Domnul, provoeand o noud discutie despre intaietate, cu prilejul ocuparii
lecurilor 1a masé, si ficindu-L si repete invatatura despre adevirata dem-
nitate in imparitia lui Dumnezeu.

__ Spilarea picioarelor (Ioan XIII, 1-20) insoteste asezarea la masj si
1ncEeie, ca o léctie, discutia pentru intdietate amintiti de Sf. Luca (X1,
24-30). Scena este prezentats de Sf. Toan ca un semn de desivarsits iu.
bire din partea Mantuitoruluj pentru Ucenicii Sii: «Iar mai inainte de
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-sarbitoarea Pastelui, stiind Iisus ca I-a venit ceasul ca si se mute din
Jumea aceasta la Tatil, a aritat cii iubind pe ai Sii, care erau din lume,
pa.na in sfarsit i-a iubit; si facAndu-se cind — cind diavolul pusese acum’
‘in inima lui Tuda al lui Simon Iscariotul gandul ca s3-L vandd — stiind
Iisus ci toate I-a dat Tatdl in mAini si cd dela Dumnezeu a iesit si la
Dumnezeu merge, s'a sculat dela Cind si si-a pus vesmintele si luind un
stergar s’a incins. Dupi aceea a turnat api in lighean si a inceput sa
spele picioarele Ucenicilor Sai si sa le steargd cu stergarul cu care era
incinsy (XI1I, 1-5).

Spilarea picioarelor ficea parte din ceremonialul ospitalitdtii iudaice
si orientale. Ea era cerutd si de o elementard reguld igienica, deoarece
comesenii se asezau la masi intr’o intimitate pe care noi n’o cunoastem
sinu era placut si ai In apropiere un vecin cu picioarele prafuite, cu parul
imbacsit de transpiratie si cu maiinile nespalate. Din aceastd cauzi, cind
‘masa avea un caracter mai intim si mai solemn si cand era mai prelungita,
‘invitatii isi spidlau nu numai mainile, cum cerea Legea mozaicd, ci si
picioarele si capul.

De obicei, serviciul spilarii picioarelor il indeplinea un servitor, ori
-0 slujnicd. Dar, dacid nu voia, niciun Israelitean nu putea fi obligat si-l
indeplineasca, chiar de era sclav, spilarea picioarelor fiind socotitd ca
‘un serviciu prea umilitor pentru un fiu al lui Avraam. Iisus, desi gazda,
invatator g,i stipan fatd de Ucenici, nu se sfieste sa-l facd El insus. Si El
1l face cu solemnitate si dragoste, constient de demnitatea Sa de Fiu al
Tui Dumnezeu, de Mesia si de om desavarblt Cu cateva clipe mai inainte, El
spusese Ucenicilor: «Imparatu paga,mlor domnesc peste ei si cei ce-i sta,-‘
‘panesc se chiami bineficitori; dar intre voi si nu fie asa, ci cel mai mare
-dintre voi s fie ca cel mai mic si cipetenia ca acel ce ne slujeste. Cici
cine este mai mare: cel ce sade, spu cel ce slujeste? Iar Eu sunt in mij-
Tocul vostru ca cel ce slujestes (Luca XXII, 25-27).

Spalarea picioarelor este asa dar, exemplu personal de slujire, de
iubijre si de smcrenie, iar tilcul ei grieste mai mult decit cuvintele insesi.
De aceea Sf. Ioan Evanghelistul noteazi cu duiosie toate amanuntele ace-
stei admirabile scene, in care Apostolii vid pe Domnul ridicindu-se dela
‘masi, inainte de aducerea bucatelor, scotdndu-si haina, ludnd un stergar
si Ineingindu-se cu el, turndnd apa in lighean si aplecindu-se cu netirmu-
ritd iubire de oameni la picioarele fiecdrui Ucenic, spildndu-le cu propriile
‘Sale miini si stergindu-le cu servetul cu care era incins. Si Sf. Toan nu’
‘poate uita, In aceasti descriere, ci Tuda Iscarioteanul, ciruia Domnul ii
-aratd aceeagi dragoste, nuirea gindul diabolic al tridarii si ci, pentru
-acesta, spalarea picioarelor trebuia si insemne mai mult decit pentru
-oricare Apostol.

Dar Iuda nu schiteaz niciun gest si nu rosteste niciun cuvint cind
vede pe Fiul lui Dumnezeu luand chip de rcb (Fil. II, 7), slujind, in loc
si I se slujeascd (Matei XX, 28) si umilindu-se la picioarele tuturor (Mar-
cu IX, 35). Sf. Ioan Guri de Aur crede ci el este cel dintidi Ucenic, ciruia
Domnul i spald p1c1oarele si cd, cu acest pI‘lleJ, stau din nou fati in fati
Tndemnul la pocidintd si jubire, cu impietrirea inimii si ura. Pentru Tuda,
gestul Méantuitorului constltue, asa dar, o noud incercare de a-l aduce la
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sentimente mai bune si a-1 smulge din ghiarele diavolului. Daci Iuda ar fi
inteles si iubit pe Domnul micar in clipa cand L-a viazut stind in genunchi
in fata sa si spilandu-i picioarele, fiorul sfint al apropierii de Dumnezeu
i-ar fi topit in lacrimi de pociinta toatd ratacirea sufleteaseci si l-ar fi:
salvat dela pieirea cea vesnica.

In contrast cu atitudinea lui Iuda, care-si ascunde gindul, este reac-
tiunea altui Ucenic fatd de gestul Mantuitorului: «Deci a venit la Simon
Petru si acela I-a zis: Doamne, au Tu vrei si-mi speli picioarele? Ris-
puns-a Iisus si i-a zis: Ceea ce fac Eu, tu nu stii acum, iar dupd aceasta.
vei pricepe. Zis-a Petru Lui: In veac nu-mi vei spala picioarele. Rispuns-a
Iisus lui: De nu te spal, n’ai parte cu Mine. Zis-a Simon Petru Lui: Doam-.
ne, spali-mi nu numai picioarele, ci si mainile si capul. Zis-a Tisus lui:
Cel ce s’a scildat, n’are trebuinta decat picioarele si i se spele, cici este-
curat tot. $i voi sunteti durati, dar nu toti; ciici stia pe cel ce avea sd-L.
vindi. De aceea a zis: Nu toti sunteti curati» (Ioan XIII, 6-11). Impo-
trivirea lui Petru este pripitd si necugetati. Ea arati ca «verhovnicul»
Apostolilor n’a inteles talcul spalarii picioarelor si n’a simtit intristarea de-
pe chipul Méantuitorului in timp ce Ucenicii se certau pentru intiietate. In-
tentia lui Petru nu-i rea in sine. Dar ea-1 poate desparti de Domnul, daca
se traduce printr'un gest de nesupunere fati de voia Lui cea dumnezeiasca.
De aceea Méintuitorul ii spune, mai intdi, cd ceea ce nu intelege acum,
va pricepe mai tarziu si apoi, cand vede cd inci refuzi a i se spila picioa-
rele, il ameninta zicind: «de nu te spal, n’ai parte cu Mine». Acum, Petru.
intelege ca fara ascultare desiavirsitd, comuniunea cu Hristos este cu ne-
putintd. Iar ca sa-si arate devotamentul integral fati de Domnul, cere sa
i se spele nu numai picioarele, ci si mainile, si capul.

In spalarea picioarelor, unii comentatori au vazut simbolul pociintei,
care curati de pacate pe cei renascuti prin baia Botezului. Acest simbo--
lism nu-i aratat in Evanghelie. De aceea riminem la semnificatia pe care
i-o d% chiar Méantuitorului, in cuvintele adresate Apostolilor: «Deci, dupa
ce le-a spalat picioarele si si-a luat vestmintele, sezand iarisi le-a zis: Inte-
legeti ce v’am ficut? Voi Md numiti Invititor si Domn, si bine ziceti, caci
sunt. Deci dacda Eu, Domnul si Invititorul, v’am spilat picioarele, si vo¥
datori sunteti si spdlati picioarele unul altuia; cici pildi v’am dat, ca,
precum v'am ficut Eu, si voi sa faceti. Amin, amin graesc voui: Nu este:
sluga mai mare decat stipanul siu, nici solul mai mare decat cel care l-a.
trimis. Cand stiti acestea, fericiti sunteti de le veti si face. Nu de voi toti
zic, cici stiu pe cei ce i-am ales, ci ca si se implineaaci Secriptura: «Cel
ce miananci paine cu Mine, a ridicat cilciiul asupra Mea». Vi spun acea-
sta acem mai inainte de a se siivarsi, ca atunci cand se va savarsi, si cre-
deti ca Eu sunt. Amin, amin griesc vouii: Cel ce primeste pe cel ce voiw
trimite Eu, pe Mine Ma primeste; iar cel ce M primeste pe Mine, primeste
pe Cel ce M’a trimis pe Mine» (Ioan XIII, 12-20). Asa dar, spalarea pi.ciéa.-
relor dela Cina cea de Taini este o pild& de dragoste si un Indemn dum-
nezelese la. smerenie, servire si iubire de aproapele. Ea nu are numai va-
loarea unei curatiri legale, exterioare, ci simbolizeazi purificarea sufle-
telor.vTo.todqtﬁ., ea este menitd si realizeze intre crestini atmosfera fri-
teasca gi spiritul de jertfi care si ridice in demnitate firea omeneasca,
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si topeascd vrijmisiile si si inmulteascd in lume dragostea de aproapele
si binefacerea.

In multe pirti, spalarea picioarelor face parte din ritualul slujbelor
bisericesti din sfanta si marea zi de Joi, in siptimana Patimilor. In unele
tari, dregatorii de altddatd spalau atunci picioarele saracilor, iar ierarhii
picioarele preotilor, diaconilor si credinciosilor. Astazi, acest obiceiu s’a
mai pastrat numai in unele manastiri. In schimb, Eiscopul Romei, cuprins
de duhul méandriei, cere crestinilor si clericilor pe care-i primeste in au-
dientd si-i sarute papucul...

Cand lamureste sensul spalarii picioarelor, Mantuitorul aratd din nou
cd unul din Ucenici i1 va vinde. In acest scop, El citeazd un verset din
Psalmul XLI, 8, zicind: «Cel ce mananca cu Mine, a Tidicat cilciiul asupra
Mea» (Ioan XIII, 18). Prin aceasta, indeamna din nou pe Iuda la scruta-
rea constiintei proprii si previne pe Ucenici ca sid nu-si zdruncine credinta
intr'Insul, cAnd toate acestea se vor savarsi, deoarece El merge spre Pa-
timi cu deplin stiintd si de buni voie.

Prezicerea tradarii si demascarea tridatorului urmeazi, in Evanghe-
lia a patra, indatd dupi tilcuirea scenei gpilirii picioarelor. Domnul se
afld la masd, inconjurat de cei doisprezece Ucenici. El are in dreapta p2
Sf. Ioan, iar in stdnga fie pe Sf. Jacob, fic mai probabil pe Iuda Iscario-
teanul. Pirerea ci Iuda =e afla in imediata vecinitate a lui Iisus se inte-
meiaza pe consideratiunea cd el primea adesea dispozitiuni gospodiresti
dela Doranul, iar la Cinid Domnul ii intinde direct o imbucituri muiati in
blid si-i adreseazi citeva cuvinte fara a fi auzit de ceilalti Ucenici.

Sf. Evanghelist Matei intri direct in miezul discutiunilor si faptelor
dela Cina, spunand: «Iar ficaindu-se seard, s’a asezat lisus la masi cu
cei doisprezece Ucenici ai Sai. Si pe cand méancau ei, a zis: Adevir griesc
vouid: Unul din voi Ma va vinde. Iar ei intristindu-se foarte, au inceput
a-L intreba fiecare: Nu cumva sunt eu, Doamne? Iar El rispunzind a zis:
Cel ce a intins cu Mine mana in blid, acela va sa Ma vanda. Ci Fiul Omului
va merge, precum este scris pentru El, dar vai aceluia prin care Fiul
Omului se vinde. Atunci Iuda, cel ce L-a vindut pe El, a intrebat: Nu
cumva sunt eu, Invititorule? Zis-a lui: Tu ai zis!» (Matei XXVI, 20-25;
Marcu X1V, 17-21). Domnul prezisese de mult tridarea unuia dintre Uce-
nicii Sai si aratase ci drumul Crucii constitue singura cale pentru impli-
nirea planului divin de mantuire a lumii. Acum, El arati din nou ci tra-
darea nu era necesari si face o ultimi incercare pentru convertirea lui
Iuda. Nu vrea si-]1 dea pe fatd cu glas tare, ca si nu-l umileasci in fata
celorlalti Ucen’ci si sd nu-i facd anevoioasd mérturisirea pacatului. I1 de-
masci deci in chip indirect, preferand si intristeze pe ceilalti unsprezece.
Totodatd ii atrage atentia asupra infricosatei osinde ce-l asteapti. Avand
constiinta curatd, toti Ucenicii se intristeaza si se desvinovitesc rand pe
riand. Ii imitd si Iuda, cu cinism, dar nu fiindci se credea nevinovat, ci
pentrucd voia si nu se dea pe fatd. Iar Domnul ii rispunde in goapti,
vadindu-i gindul si incercind si-i schimbe hotérirea.

Sf. Evanghelist Toan, completind pe sinoptici, ne spune ci Mantuito-
rul — dupi ce a constatat ca nici spilarea picioarelor, nici cele doui aluzii
la géndul tradarii nu miscd inima lui Iuda Iscarioteanul — «S$’a turburat
cu duhul si a marturisit si a zis: Amin, amin griesc voui, ca unul din voi
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Mz va vinde. Deci se uitau Ucenicii unul la altul, nepricepind de c'mp
vorbeste. Si era culcat la sanul lui Iisus unul din Ucenicii Lui, pe icare il
jubea Iisus. Deci a ficut semn acestuia Simon Petru si I-a zis: Spune, cine
esto cel de care vorbeste? Si lisindu-se acela pe pieptul lui lisus, I-a wis:
Doamne, cine edte? Rispuns-a fisus: Acela este, ciruia Eu intingdnd pai-
nea, i-o voi da. Si intingand piinea, a luat si a dat lui Iuda al Jui Simon
Iscariotul. Si dupd piine, atunci a intrat in el Satana. Deci i-a zis Iisus:
Ceea ce ai s3 faci, fi mai degrabi. Si nimeni din cei ce sedeau la maséi n’au
stint pentru ce i-a zis aceasta; ci unii socoteau, de vreme ce Iuda avea
punga, ¢i ii zice Iisus: Cumpira cele ce ne trebue pentru sirbitoare, sau
si dea ceva siracilor. Deci, dupd ce a luat piinea, a iesit indata; si era
neaptes (Ioan XIII, 21-30; Matei XXVI, 21-24; Marcu X1V, 18-21 si Luca
XXII, 21-23).

Niciun Apostol nu stia cine este traditorul. De aceea, fiecare cauta
s3 so desvinoviteascd, zicind rand pe rénd: «Nu cumva sunt eu, Doam-
ne?». Aceasta aratd ci Iuda nu ficuse niciun gest care sa-l trideze. Acu-
zarea care planeazi astfel asupra tuturor este grozava, apisitoare. Pen-
tru limpezirea ei, Sf. Petru, care stdtea mai departe de Domnul, roagéd pe
Sf. Ioan si intrebe pe Domnul. Ucenicii nu aud scurta convorbire dintre
Domnul si Ioan si nu inteleg sensul gestului de iubire si intimitate, pe
care Domnul il aratd lui Tuda, cind ii inméneaz4 direct o bucatd de paine
inmuiati in méncare. La beduini si felahi, s’a pastrat pana in zilele
noastre obiceiul de a onora pe un oaspe inminandu-i direct o bucatd de
paine sau de méincare.

Gestul Mantuitorului fati de Iuda, aritind iubire, cinstire si fami-
liaritate, este deci incd o incercare de a-i deschide sufletul spre pocéinta.
Dacé Iuda si-ar fi revenit micar cu acest prilej, el ar fi fost salvat. Dar el
refuzd si aceastd licirire de gratie divini. In loc de ciinti si remuscare,
el se simte umilit si se turburd cu totul, cici nimic nu-i mai suparitor
pentru cei rii, decit si primeascd dovezi de iubire dela cei pe care-i uridsc
pe nedrept. Tuda se simte infrant. De aceea, dupi spusele Evanghelistului
Toan, Satan intrd definitiv intr'insul. In loc de cainta, el are deci si indriz-
neala =i mai intrebe: «Nu cumva sunt cu, Invititorule?», si si audi din
gura lui Iisus riaspunsul: «Tu ai ziS», adicd «este asa cum zici tu insutis»
(Matei XXVI, 25). Domnul stie dinainte ce drum il asteaptd si nu-1 oco-
leste. De aceea spune tradatorului: «Ce vrei si faci, fi mai repede!». Si
Iuda pardseste pentru totdeauna pe Domnul, trecind cu totul in tabira
adversarilor Sii, pierzand cu desidvarsire calea spre mantuire si afundan-
du-se in bezna noptii si a osindej celei vesnice.

Ceilalti Ucenici nu auziserd ultimele cuvinte adresate de Domnul lui
Tuda Iscarioteanu! in timpul acestei penibile discutii. Cind il vid iesind,
el sccotesc cd-i trimis de Domnul sd facd cumparituri pentru praznicul
Pastilor, ori s impartd ajutoare siracilor, ca si in alte imprejuriri simi-
lare. Ki nu-si dideau seama c& de acum Domnul il lisase definitiv in voia
diavolulul. Numai Toan, care stitea rezemat la pieptul lui Iisus, aflase ce-i
spusese Domnul si putuse informa in taini si pe Apostolul Petru, asezat
ceva mai departe de Tisus (Ioan XIII, 18, 21-30). Cand Tuda Iscarioteanul
paraseste sala Cinei, Mantuitorul raiméine numai cu cei unsprezece Apostoli.
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Dupi plecarea lui Iuda, urmeazi instituirea Sfintei Euharistii si impar-
tisirea Ucenicilor cu Trupul si Singele Domnului. Nu subscriem, asa dar,
pirerea cd Iuda 2 parisit sala Cinei dupd Sfinta Cumineciturd, ce cautd
a se intemeia pe Sf. Luca, ci pdrerea ci Sf. Euharistie urmeazi dupa
aceastd scena, asa cum ne informeaza Sf, Matei si Sf. Marcu si cum ne
sugereaza Sf. Joan, cind plaseazi prezicerea tradarii si demascarea tra-
ditorului indatd dupa spalarea picioarelor si asezarea la masi. De altfel,
ar fi fost prea grozava lipsa de simtire a lui Iuda, dacd ar fi luat parte
si la taina 1mparrta51r11 cu Trupul si Sangele Domnului, al cirei realism
il scandalizase incd din Galileia (Ioan VI, 70-71), pentru ca indata dupi
aceea sa mearga la sinedristi sa ceard ostasi ca sa prindd pe Domnul. C2
n’a comis si aceastd infricosati ritéacire, nu-i de mirare — el era capabil
de orice ticalogie —, dar, pentru Sf. Euharistie Domnul anume a voit si
riménd numai cu adeviratii Sdi Ucenici.

Sf. Toan Gurd de Aur, in omilia despre tridarea lui Tuda, demonstrea-
z3 in chip neindoios ci Tuda s'ar fi putut salva, dacid ar fi voit. Tuda nu
poate fi socotit, asa dar, ca un tip al predestinirii absolute, cum s’a in-
cercat. In repetate randuri, Mantuitorul il cheami la pocéintd si-i arati
harul iertirii si al iubirii divine. Dar Tuda refuza de buni voie orice che-
mare. Tridarea lui nici nu era necesard pentru arestarea Méantuitorului,
caci aceasta fusese hotaritd de cidpeteniile Iudeilor mai inainte de inter-
ventia luj spontana. Ca tradarea a fost prestiutd de Dumnezeu si prezisi
de Prooroci si de Mantuitorul, e adevarat; dar prestiinta nu-i echivalenta
cu predestinatia, iar omul riméne toati viata stapan pe voia sa si liber
sa dea ascultare fie poruncii Iui Dumnezeu, fie ispitei diavolului. Iar Iuda
urmeazi sugestia diavolului si se pierde in noaptea pacatului, parisind
iremediabil pe Domnul.

Instituirea Sfintei Euharistii constitue centrul Cinei celei. de Taini.
Ea este istorisita si de Evanghelistii sinoptici (Matei XXVI, 26-29; Marcu
XIV, 22-25 si Luca XXII, 16-20), precum si de citre Sf. Apostol Pavel
(I Cor. XI, 23-25), formand dela inceput centrul cultului crestin (Sf.
Justin, Apol. I, 66, 3). Relatarea ei lipseste in Evanghelia a patra, caci
Sf. Toan nu mai giseste necesar sa repete, in scrierea sa, ceea ce se afla
destul de clar si de comple in sinoptici si ceea ce se practica in chip uni-
form si constant in toate adunarile de cult ale comunitatilor crestine dela
sfarsitul veacului apostolic. De fapt. Sf. Ioan vorbise despre aceastd Taini,
cand reprodusese, indatd dupi istorisirea minunii inmultirii piinilor, cu-
vantarea Méantuitorului despre «painea vietii», adicd despre Impartasirea
credinciosilor cu insusi Trupul si Singele Sdu (Ioan VI, 48 si urm.), asa’
incit si pentru acest motiv nu mai avea nevoie si revinid asupra unui
subiect atit de cunoscut. In completarea Evanghelistilor sinoptici, el no-
teazi asa dar doar faptul c@ Mantuitorul, raimas numai cu cei unsprezece
Apostoli dupa plecarea triaditorului, respird usurat, ca dupi eliberarea de
o povard apisitoare si zice:«Acum s’a proslivit Fiul Omului si Dumnezen,
s’a proslivit in El. Daca s’a proslavit Dumnezeu in El, si Dumnezeu il va
proslavi pe El in Sine si indatd il va proslavis (Ioan XIII, 31-32). Prin
aceste cuvinte, Mantuitorul face aluzie la moartea Sa pe Cruce, la Inviere
si la Inaltare si incepe 53 pregiteascd pe Ucenici pentru clipa despirtirii.
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Daci Sf. Ioan Evanghelistul ar fi voit si istoriseasci instituirea Sf. Euha-
ristii, de buni seam# ci aici ar fi intercalat referatul sau. _

Instituirea Sf. Euharistii este descrisd aproape cu aceleasi cuvmtr—_:
si de citre Evanghelistii sinoptici si de citre Sf. Apostol Pavel: «Deci
mancind i, a luat Iisus piinea si multumind a frint si a dat Ucenicilor
zicand: Luati, mincati, acesta este Trupul Meu. Si luAnd paharul si mul-
tumind, le-a dat zicind: Beti dintru acesta toti, acesta este Sangele Meu,
al Legii celei noi, care pentru voi se varsi, spre iertarea picatelor» (Ma-
tei XXVI, 26-28; Marcu XIV, 22-24;Luca XXII, 19-20; I Cor. XI, 23-25).
Sf. Luca (XXII, 19) si Sf. Pavel (I Cor. XI, 24) ne informeaza cd Dom-
nul, indati dupi cuvintele de instituire a Sfintei Euharistii, a adaugat:
«Aceasta §’0 faceti spre pomenirea Mea».

Concordanta dintre Evanghelistul Mat2i, martor direct la Cina cea de
Taind si Apostolul Pavel, care a primit dogina euharistica chiar dela Iisus
Hristos, printr'o revelatie directi si personala — de pe o parte — si dintre
Evanghelistii Marcu si Luca, ucenici directi ai Apcstolilor si martori ai
traditiei si practicii Bisericii Primare — pe de altd parte —, are o deose-
bitd insemnatate, cdci ne aratd cd dogma euharistica n'a suferit niciun
fel de evolutie in desvoltarea vietii crestine si ci Biserica Ortodoxa a pas-
trat-o asa cum a primit-o dela insusi Intemeietorul ei, Domnul nostru Iisus
Hristos. Cuvintele biblice despre instituirea Sf. Euharistii constituesc prin
urmare un document istoric original, inzestrat cu puterea unei marturii
directe, obi=ctive si sincere despre origina si intelesul acestei Sfinte Taine.

Aceste cuvinte ne arati cd, la Cina cea de Taind, Domnul a preficut
cu adevarat piinea dospitd (dpro¢) in insusi Trupul Sau, iar vinul in
insusi Sangele Siu, rostind pentru fiecare o rugaciune speciald. (ebyapt-
ctfcac si Impartdsind apoi cu fiecare pe Ucenici. In noaptea cind a fost
prins — deci cu o zi inainte de Pastile iudaic — Domnul a instituit aga
dar o adeviratd sfintd si dumnezeiasci Taind, oferind credinciosilor un
nou si supranatural mijloc de comuniune cu El. Sf. Euharistie nu este deci
numai o comemorare istorica, un simplu simbol sau un simplu rit, cum
invatd de obicei teologii protestanti, ci constitue cu adevirat o jertfi si o
Taini. Ea inlocuieste jertfele Vechiului Testament, Pasha iudaici si tot
cultul Yegii Vechi si inaugureazi cultul cel desdvarsit al religiumii cres-
tine. De aceea toate sfintele noastre slujoe s’au concentrat dela inceput
in jurul Sfintei Liturghii, in cadrul cireia se sivirseste jertfa si Taina
euharistica.

In istorisirea instituirii Sfintei Euharistii, se disting doud momente di-
ferite: momentul prefacerii si momentul impartisirii. Momentul prefacerii
coincide cu rugiciunea speciald rostitd de Domnul mai intdi asupra piinii
si apoi asupra vinului. Prefacerea elementelor euharistice este deci ante-
rioard impértdsirii. Fa necesiti o rugiciune anumiti, epiclesa, pe care
Biserica Ortodoxi o cunoaste din cele mai vechi timpuri si pe care litur-
ghisitorul o rosteste tctdeauna asupra cinstitelor Daruri. Dupi sivirsirea
p}‘effa,cerii, Domnul oferd Ucenicilor Sii nu paine si vin, ci insusi Tfupul
si Sangele ASéuv. Qregesc deci prctestantii, care pun tot accentul numai pe
momentul impértdsirii si gresese si romano-catolicii, care socotesc ci pre-
fa:cerve.q. elementelor euharistice nu s’a ficut de Domnul in clipa. binecu-
vantarii — care precede frangerea Trupului si distribuirea Sangelui Dom-
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nului —, ci in momentul cind Mantuitorul invita pe Ucenici si se impdir-
tasea.sca. Romano-catolicii gresesc de asemenea si cind impartisesc pe
cred1nc1osu lor laici numai cu Trupul Domnului, rezervand impartagirea
sub ambele forme doar membrilor ierarhiei bisericesti. Nici Evangheliile
sinoptice, nici cuvintele Sf. Apostol Pavel nu pot fi invocate in sprijinul
unor astfel de neintemeiate credinte si practici.

~ Marea cuvantare rostita de Domnul la Cina cea de Taina. Sf. Ioan
Evanghelistul, completiand pe sinoptici, ne informeazi ca MAantuitorul,
dupi instituirea Sfintei Euharistii si dupa impartédsirea celor unsprezece
Ucenici cu Trupul si Sangele Siu, a rostit o lunga si substantiald cuvan-
tare, care cuprinde ultimele Sale sfaturi, figdduinte si indemnuri si care
se incheie cu o rugiciune fierbinte pentru Sine, pentru Apostoli si pentru
intreaga crestinitate (Toan XIII, 31-XVII, 26). Aceasta cuvantare repre-
zintd, in Evanghelia a patra, ceea ce reprezintd Predica de pe Munte in
Evanghelia dupi Matei: rezumatul intregii invitaturi a Domnului nostru
Iisus Hristos. Domnul se adreseaza, cAnd o rosteste, numai celor unspre-
zece Ucenicl; cuvintele Sale depisesc insi acest cerc restrins de asculta-
tori, adresindu-se intregii lumi crestine, dela Cincizecime péna la sfarsitul
veacurilor.

Substanta acestei dumnezeesti cavantari e greu de rezumat. Trei idei
centrale o stribat dela inceput pani la =farsit: a) Iisus Hristos, viata,
lumina si iubirea cea desavarsita si mai presus de fire, s’a intrupat pen-
tru mantuirea lumii; b) Iisus Hristos se desparte acum de Biserica pe
care a intemeiat-o in lume, dar n’o lasi singurd, ci-i figiduieste trimi-
terea Sfintului Duh-Méangietorul; ¢) semnul caracteristic al Ucenicilor
Tui Hristos in lume este iubirea de aproapele, virtutea care sintetizeaza
toatd morala crestind. Cu toate acestea, cuvintarea rostiti de Domnul la
Cind e greu de sistematizat; ea are mai degrabd caracterul unei convor-
biri, in care ideile si expresiile se repetd, ascultitorii intervin cu diferite
intrebari, iar sentimentele de dragoste, intimitate si emotie stau mai pre-
sus de orice preocupare stilistica sau literari. De aceea, aceasti parts
din Evanghelia a patra trebue cititd si meditatd intr’una, spre a-i putea
pitrunde intelesul, spre a-i gusta farmecul inegalabil si spre a cunoaste
sublima iubire de oameni ce radiazi din fiecare cuvant al Domnului nostru
Tisus Hristos.

De fapt, ceasul in care Iuda Iscarioteanul, piriseste sala Cinei mar-
cheazi inceputul propriu zis al Patimilor Decmnului. De acum, clipa ‘des-
partiri trupesti de Ucenici este foarte apropiati. Din aceasti cauzi, cu-
vantarea Mantuitorului s& incepe cu sublinierea caracterului soteriologic
al Mortii, Invierii si Indltdrii Sale (Ioan XIII, 31-32); cu anuntarea apro-
pierii despartirii de Ucenici si cu enuntarea celei mai de seami dorinte
ale Sale: «Fiilor, inca putin sunt cu voi. Ma veti caduta si, precam am zis
Iudeilor, ¢i unde merg Eu, voi nu pufeti veni, va zic voud acum. Porunci
noui vi dau: Si v iubifi unii pe altii! Precum v’am iubit Eu, asa si vi
iubiti si voi unul pe altul! Dupad aceasta vor cunoaste toti ci sunteti Uce-
nicii Mei, de veti avea dtagoste intre vois (Ioan XIII, 33-35). Aceste ca-
teva cuvinte oglindese, pe scurt, tot continutul cuvintarii. Totodats, ele
servesc ca introducere pentru ideile urmatoare.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



88 DIAC. PROF. N. I. NICOLAESCU

Micii Sale turme — cenaclul apostolic, care contine in germene toata.
Biserica —, Iisus Hristos ii incredinteaza, acum, la despartire, supremul.
S5u testament: Porunca cea noud a iubirii crestine. Poruncd noui, pentru
trei motive mai de seami: a) Ea stabileste relatii noi intre oameni; b) ea.
propune omenirii un ideal moral nou; ¢) ea constitue qarac‘tergl cel nou
dupi care pot fi identificati crestinii intre ceilalti oameni. Criteriul a_tpestel
jubiri este insiisi misura iubirii lui Iisus Hristos pentru noi oamenii; pli-
nirea ei echivaleazi asa dar cu jerifa de sine pentru binele aproapelui.
Dimpotrivi, lipsa, acestei fundamentale virtuti evanghelice tradeaza lipsa
unei convingeri crestine sincere, profunde si trainice, dupa cum prezenta
ei certifici in chip neindoios adevirata credintd si evlavie crestind, in
mijlocul celorlalti cameni de pe pamént.

Remarcim totodati cd cuvintarea Mantuitorului incepe, in Toan

XIII, 31, cu expresia «Fiul Omului». Aceasti expresie are caracter me-
sianic. In sinoptici, ea ests folositd de Mantuitorul- mai ales cédnd vorbeste-
despre sfintele Sale Patimi. In Sf. Ioan, ea cuprinde, ori de céte ori e fo-
logitd, o aluzie la slava cuveniti Logosului intrupat, in schimbul consim-
timantului Siu de a se cobori din cer pentru a se face om si de a primi
Moartea pe Cruce pentru izbdvirea noastrd. $i In sinoptici, si in Ioan,.
expresia «Fiul Omului» infitiseaza insi mai mult umanitatea, decit dum-
nezeirea Méntuitorului. In pericopa de care ne ocupam (Ioan XIII, 31-
XVII, Z0), vorbeste deci mai mult omul in Dumnezeu, decait Dumnezeu
in om. De aceea cuvintarea Mantuitorului ests atit de intima, de caldi st
de duioasd si ‘de aceea cuprinde ea atitea expresii de umilinti si atitea.
marturisiri de ascultare fata de Tatil.
v fvanghelia a patra a ardtat indestul ci Iisus Hristos este Dumnezeu
adevarat, coexistind din veci In sinul Tatilui si participind cu El la crea--
rea luinii vazute si nevazute. Acum, Evanghelia ne arati, prin insesi cu--
vintele Mantuitorului, cd Logosul, care n’a incetat niciodati a se bucura.
de slava Tatdlui, va participa in curind la aceastd slavi si cu firea Sa
omeneascd, adicd si ca om. lisus Hristos este Dumnezeu adevirat, dar-
El a luat chip de om, primind asupra Sa firea omeneasci, cu toate infirmi--
titile ei, afard de picat. El a fost unul ca noi, dupi firea omeneasci,
dar in El s’a aflat a doua perscani a Sfintei Treimi. Prin Patimi, Moarte-
si Inviere, natura Sa wmmani se inviluie ¢u totul in slava dumnezeirii. De-
aceea, indatd ce Tuda merge si aducd ostasi ca si-L aresteze si si-L con-
d%ci spre Golgota, Méantuitorul anunti pe Ucenici ¢i prin Cruce se pro-
sliveste Fiul Omului, primind adici slava pe care totdeauna Fiul lui
Du‘n}nezeu a avut-o la Tatal (Toan XIII, 31-32). Aceasti ideie este expri--
mata si mai clar in rugiciunea Mantuitorului®dela sfarsitul cuvantirii,
unde citim: «Parinte, a sosit ceasul. Prosliveste pe Fiul Tiu, ca si Fiul
Tau sa Te proslaveascd, prccum I-ai dat stipinire peste tot trupul, ca s&
deAa- vieatd vesnici la tot ce I-ai dat... Eu Te-am proslivit pe Tine pe pi--
méint; lllcl'l‘l'l Pe care Mi l-ai dat si-1 fac, l-am sivarsit; si acum prosla-
veste-Ma Parinte, la Tine insuti, cu slava pe care am avut-o la Tine maf
inainte dc:. a fi lumeas (Toan XVII, 1-5).

Prezwellea, lepﬁdﬁ,l:ii ]l:li Petru (Joan XIII, 36-38). Apostolii inteleg
01!1“ g'{;e: cuvagt;we; Mantuitorului. l\T'efiind‘incﬁ Duhul Sfépl‘. cgborit asu-
Pra lor, ca sa le descopere tot adevirul, ei nu sunt capabili si patrundi
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cu mintea profetia Mantuitorului despre Patimile care vor incepe peste
cateva ore si mai ales despre Invierea si Iniltarea Sa la cer. De aceea,
cand Domnul le spune: «Fiilor, inci putin sunt cu voi. Ma veti cauta si
precum am zis Iudelior ci unde merg Eu voi nu puteti veni, vi zic si voud
acum» (Ioan XIII,33), Sf. Apostol Petru intervine intrebénd: «Doamne,
unde mergi?» (Ioan XIII, 36). a) Simon Petru credea poate ca Iisus va
rmerge cumva in afari de Palestina, cum ficeau rabinii care plecau si
converteasca pe pagéani, ori ci se va ascunde undeva, ca si nu fie prins
de citre cei ce-I volau moartea. Domnul ii rispunde: «Unde merg Eu, tu
nu poti veni acum dupi Mine, dar mai pe urma vei veni» (Ican XIII, 36) b)
Acest rispuns umple de bucurie inima Sfintului Petru, desi mintea lui e
inci departe de a-l intelege cum se cuvine. Totusi, spre a-si arata iubirea
si devotamentul fati de Domnul, zice: «Doamne, peniru ce nu pot veni
acum? Sufletul imi voiu pune pentru Tines (Ioan XIII, 37). Si Simon Petru
s’a tinut de aceasti figaduinta, dar nu «acum», cum promite laudandu-se.
ci abia dup?d treizeci si sapte de ani si in Roma, cind va fi rastignit, plin
de umilinta, cu capul in jcs, ca sid nu se asemene el cu Domnul. «Acumsy,
Simon Petru este mai aproape de lepadare decidt de martiriu. De aceea
Mantuitorul ii spune, privindu-l cu intristare: «Sufletul iti vei pune pen-
tru Mine? Amin, amin griesc tie: Nu va cinta cocosul pani ce nu te
vei lepida de Mine de trei ori» (Ioan XIII, 38). Cocosii cAntd pentra a
treia oard inainte de aurora diminetii, deci dupi a treia straje din noapte.

Prezicerea lepddarii lui Simon Petru este istorisita si de sinoptici. Sf.
Toan, de acord cu Sf. Luca, o plaseaza in sala Cinei; Sf. Matei si Sf. Marcu
0 plaseaza ceva mai tarziu si anume in drum spre gridina Ghetsimani.
Nepotrivirea nu-i greu de armonizat. Fericitul Augustin, urmat de ma-
joritatea comentatorilor romano-catolici, cred cd Mantuitorul a prezis de
doud sau chiar de trei ori lepaddarea lui Petru. Alti comentatori, nu mai
putin numerosi, cred ci Evanghelistii relateazi unul si acelas fapt, ran-
duindu-l insd in contexte diferite, cum cere planul fieciruia. Mai proba-
bild ni se pare opinia celor din urmi (Matei XXVI, 34-35; Marcu XIV,
30-31 si Luca XXII, 31-32).

Dupé prezicerea lepadarii lui Petru, enuntarea poruncii iubirii cre-
stine si prevestirea Ristignirii (Ioan XIII, 31-38), 0 atmosferi de legitimi
Intristarea si descurajare se abate peste sufletele celor unsprezece Apo-
stoli. Pentru risipirea ei, Domnul rosteste urmitoarea imbirbitare: «Si.
nu se turbure inima voastri! Credeti in Dumnezeu si in Mine credetil»
(Ioan XIV, 1), si apoi face Apostolilor trei figiduinte: a) ci nu-i va pa-
rasi pentru totdeauna; b) cd nu-i va lisa singuri pani la reintoarcerea
Sa, cile va trimite pe Duhul Sfint Mangaietorul; c) c¢i-i va pune in comu-
niune directd cu Dumnezeu-Tatil, care le va implini toate rugaciunile
(Ioan XIV, 2-24). La sfirsitul acestui capitol, aceleasi figiduvinte sunt
r-e;)etate in ordine schimbati: Tatil si Fiul vor rimane cu Ucenicii ; Duhul
Sfan.t_va intdri pe Ucenici si-i va ajuta si inteleagi tot adevirul Evan-
gheliei; Fiul merge la Tatil pentru a purta griji de Ucenici.

a) In prima fég.:iduinté, Méntuitorul spune: «In casa Tatilui Meu
multe ]ngl@ll.l‘l sunt; iar de n’ar fi, v’as fi spus. Mi duc si vi gittesc loc.
$1_ de Ma voiu duce si vi voiu giti loc, iarisi voiu veni si vi voiu lua la
Mire, ca unde sunt Eu si fiti si voi. Si unde merg Eu stiti si calea o stiti»
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(Ican XIV, 2-4). Din aceste cuvinte, reies urmatoarele adevaruri dogma-
tice: In cer, locuinta Tatdlui, existd loc pentru toti Ucenicii lui Hristos
si locurile diferd dupi vrednicia fiecdruia; dupd Invierea din morti, lisus
Hristos se inalta la Tatil si pregiteste bund primire tuturor celor ce vor
pastra credinta intr’insul si in Dumnezeu Tatdl; Domnul are sd vind a
doun oard, ca si conducd pe ucenici spre fericirea cereascd; calea spre
aceasti fericire este cea aritati de Domnul in predica Sa mesianica.

Dar inima Ucenicilor, cuprinsd de intristare, inca-i tinutd sa nu in-
teleagi dintr'odati cuvintele Domnului. De aceea Toma, unul din cei doi-
sprezece, reia intrebarea pusa mai inainte de Simon Petru si zice: «Doamne,
nu stim unde mergi, si cum putem sa stim calea? (Ioan XIV, 5). Domnul
ii raspunde: «Eu sunt calea, adevirul si viata. Nimeni nm vine la Tatal,
decat prin Mine. De M’ati fi cunoscut pe Mine, si pe Tatil Meu L-ati fi
cunoscut; si de acum il cuoasteti si L-ati vizuts (Ioan XIV, 6-7). Acest
raspuns sintetizeazid toatd hristologia Evangheliei a patra: Iisus Hristos
este calea pe care trebue si mergem, advarul in care trebue sa credem,
vieata in care trebue sd niddjduim. In afard de Hristos, nimeni nu poate
cunoaste sau dobandi pe Tatil; prin Iisus Hristos, cunoastem pe insusi
Dumnezeu-Tatal, dobindim vicata cereascd si ne impartisim din feri-
cirea cea vesnica. Iisus Hristos nu-i numai un model de urmat, ci este In-
vatatorul, Mijlocitorul si Izbavitorul nostru. El ne arata calea spre Dum-
nezeu: chiar El este aceastd cale; El ne descopera adevarul: chiar El este
acest adevir; El ne figiduieste viata cea vesnici; chiar El este aceasti
vieatd. Invingind pacatul, minciuna si moartea, El ne-a descoperit calea,
adevarul si vieata, adica virtutea, credinta si sfintenia. In prologul Evan-
gheliei sale, Sf. Ioan scrie: «In El era vieata, si vieata era lumina oame-
nilors (loan I, 4); in prima sa epistola, Sf. Ioan scrie: «Céci vieata s’a
aratat si am vizut-o si mirturisim si vi vestim vieata de veci, care era
la Tatal si s’a ariatat noud. Ce am vizut si am auzit aceea vi vestim si
voud, ca si voi sd aveti impirtfisire cu noi, iar impértisirea noastri este
cu Tatdl si cu Fiul Sau, Iisus Hristos»> (I, 2-3); «Avem Mijlocitor catre
Tatil pe Iisus Hristos cel drept; El este jertfa de ispiisire pentru pacatele
noastre:» (II, 1, 2). Catre Marta, sora lui Lazir, Domnul spune: «Eu sunt
invierea si vieata. Cel ce crede in Mine, chiar de va muri, va trii» (Ioan
XI, 25), iar citre Iudei spune: «Eu sunt usa oilor... Prin Mine de va intra
cineva se va mintui... Eu sunt pistorul cel bun... Oile Mele asculti glasul
Meu si Eu le cunosc si ele vin dupid Mine. Si le dau viati vesnicd si nu
vor pieri in veac si nimeni nu le va ripi din mana Mea... Eu si Tatil una
s-lAmtem» (Ioan X, 7, 9, 11, 28, 30). Acelasi lycru spune Domnul si acum,
cand aminteste lui Toma c& cel ce vede si cunoaste pe Fiul, cunoaste si
vede pe Tatdl, cu care Fiul este de o fiinti, egal si impreuni vesnic. i
) Dar Apostolii sunt tot zibavnici la minte. De accea Apostolul Filip
Intrerupe iardsi pe Mantuitorul si-i zice: «Doamne, arati-ne noui pe Tatal
§1 Ie va ajunges (Ioan XIV, 8). De aceasti dati, Domnul se intristeazi
si raspunde_c.u parinteascd mustrare: «Atata vreme sunt cu voi si nu M’ai
cunoscut, Filipe? Cel ce M’a vizut pe Mine a viizut pe Tatal. Si cum zigi
tn: Aratd-ne pe Tatal? Nu crezi ¢i Eu sunt in Tatil si Tatal este in Mine?
puvn.ltel(r pe care vi le spun nu ie spun dela Mine, iar Tatil care locuieste
in Mine, Acela face lucsturile Lui. Credeti-Mi ci Eu sunt in Tatil si Tatil
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este in Mine; iar de nu, credeti-Ma pentru lucrurile acestea. Amin, amin
graesc voud, cel ce crede in Mine va face si el lucrurile pe care le fac Eu
si mai mari decat acestea va face, cd Eu Ma duc la Tatil Meu si ori ce
vet1 cere in numele Meu, aceea voiu face, ca si se prosliveasci Tatal in
Fiul. De veti cere ceva in numele Meu, Eu voiu face. De Ma iupbiti, paziti
poruncile Mele» (Ioan XIV, 9-15). Aci, Mantuitorul descoperd un aspect
al dogmei despre Sf. Treime. De sigur, cunoasterea raportului dintre per-
soanele Sf. Treimi face parte din domeniul credintei, depasmd posibilita-
tile de informare de care dispunem cu ajutorul 51mtur110r si mintii trupu-
lui. Dar cunoasterea prin credinta are temeiuri sigure, fiindcd este lumi-
.nata. de revelat.l.a, divina, supranaturala, si este confirmata de minunile
sivarsite de Domnul nostru Iisus Hristos si de Ucenicii Sai. Dintr'un anu-
mit punct de vedere, minunile siavarsite de Apostoli sunt chiar mai mari
decét cele sivarsite de Domnul: predica Mantuitorului n’a depasit tinu-
turile Palestinei si n’a adus la credint@ decit un numair restrans de oa-
meni; propoveduirea Apostolilor, insd va rasuna pani la marginile piméan-
tului. Dar toate minunile apartin lui Hristos, care lucreazi prin Apcstoli
si prin urmasii lor. Sivargirea lor depinde, aga dar, de tiria credintei in
Dumnezeu, de iubirea netdrmuriti fatd de Biserica lui Hristos si de inde-
plinirea tuturor poruncilor cuprinse in Sfintele Evanghelii.

Tot, de prima fé'gé.dumta tin, in mare masuri, si cuvintele: «Nu va

voi lisa orfani, ci voi veni la voi, Incd putin si lumea nu Ma va mai vedea,
iar voi Ma veti vedea, cici Eu trijesc si voi veti triai» (Ioan X1V, 18-19),
precum si cuvintele: «Ati auzit ¢i v’am zis: Ma duc si iar voi veni la voi.
De M’ati fubi, v’ati {i buctirat cd viam zis: Ma duc la Tatidl, pentrucid
Tatil Meu este mai mare decat Mine. Si acum v’'am spus aceasta mai ina-
inte de n se face, pentru ca atunci cand se va face si credeti» (Ioan XIV,
28-29). Printr’insele, Mantuitorul anuntd din nou pe Ucenici ci, dupd ce-i
va parasi o vreme, se va inapoia din nau in mijlocul lor, pentru a nu-i lisa
niciodata singuri, orfani. Care va fi aceastd reintoarcere? Multi comen-
tatori se gandesc la venirea Sa cea de a doud, adica la Parusie. Dar atunci
niciun Apostol nu va mai fi in viata, iar Domnul va veni ca si judece lu-
mea. De aceea trebue si ne gandim la o altfel de revenire a Mantuitorului
in mijlocul Ucenicilor S&i si anume la cea inauguratd in dimineata invierii
Sale din mormént, cand s’a aritat femeilor mironosite si Apostohlor si
i-a incredintat ci a biruit cu adevirat legiturile mortii. De atunci, Man-
tuitorul este mereu prezent si datitor de viati in inimile credinciosilor,
pe care ii sfinteste prin harul Sf. Duh si-i conduce spre nemurire si feri-
cire. Aceasti prezenii haricd este refuzati lumii, adici celor necredin-
ciosi.

b) A doua figiduintd este cuprinsd in deosebi in cuvintele: «Si Eu
voi ruga pe Tatil si alt Mangaietor vd va da, ca si ramini cu voi in veac:
Duhu! adevirului, pe care lumea nu-L poate primi, pentruci nu-L vede,
nici nu-L cunoaste; iar voi il cunoasteti, cici cu voi este si in voi va fi»
(Ioan X1V, 16-17), precum s! in cuvintele: «Iar Mangmetorul Dahul Sfant,
pe care-L va trimite Tatil in numele Meu, Acela va va invita toate si vi
va aduce aminte toate cate v’am spus» (Ioan XIV, 26). Asa dar, as'stenta
acordaté de Iisus Hristos Uceniciler Lui nu v’a consta numai in ascultarea

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



92 DIAC. PROF. N. I. NICOLAESCU

rugiciunilor lor, ci si in trimiterea unui d\og ITapdxhyrog, adicd a unui
alt apiritor sau mangiietor, care si-i intdreasca in necazuri—pe Apostoli
ii asteaptd mari greutdti in misiunea lor —, s le lumineze mintea pentru
intelegerea Evangheliei si sd rimind cu ei deapururi. Acesta este Sf. Duh,
pe care-L primim prin Sf. Taine. El este a treia persoana a Sf. Treimi si
Acela care conduce Biserica. Cu acest prilej, Mantuitorul reveleazd astfel
toatd dogma Sf. Treimi si asigurd pe crestini, ¢d vor avea comuniune atat
cu Fiul lui Dumnezeu, cit si cu Dumnezeu-Tatil si cu Dumnezeu-Duhul
Sfant.

¢) A treia figiduintd, nu mai putin insemnatd, este aratatd in verse-
tele urmatoare: «In acea zi veti cunoaste c¢i Eu sunt in Tata]l Meu si vot
in Mine si Eu in voi. Cel ce are poruncile Mele si le pizeste, acela este
care Ma iubeste: si cel ce Mi iubeste pe Mine, va fi iubit de Tatal Meu
si il voiu iubi si Bu si Ma voiu arata lui. Zis-a Tuda Lui, nu Iscariotul:
Doamne, ce S’a intamplat ci vrei si Te ariti noud si nu lumii? Rispuns-a
lisus si i-a zis: De Ma iubeste cineva, va pizi cuvintul Meu si Tatil Meu
il va iubi si vom veni la el si locas la el vom face. Cel ce nu Mi iubeste,
nu pazeste cuvintele Mele, si cuvantul pe care il auziti nu este al Meu, ci
al Tatalui, care M’a trimis. Acestea vi le-am spus, fiind cu voi» (Ioan
X1V, 20-25). Aceasti promisiune este exceptional de insemnatd, ardtand
c& Ucenicii lui Hristos stau in comuniune directi cu fiecare dintre persoa-
nele Sf. Treimi si cid cea dintai conditie pentru a intra si a raméne in co-
muniune cu Tatdl, cu Fiul si cu Duhul Sfint este paza poruncilor lui
Hristos.

Dupid sceasti intreitd figaduintd, Mantuitorul spune: «Pace vi las,
pacea Mea va dau. Nu precum di lumea via dau Eu. Si nu se turbure inima.
voastri, nici si nu se inspiimante... Nu veiu mai vorbi multe cu voi, cici
vine stapanitorul lumii acesteia si in Mine n’are nimic. Dar ca si cunoasci.
lumea cd iubesc pe Tatil si precum Mi-a poruncit Tatil asa fac. Sculati-vi
si mergem de aici!» (Ioan XIV, 27, 30-31). Sunt cuvinte finale, cuprinzind
0 binecuvintare si un indemn. Domnul diruieste Ucenicilor Sii pacea Sa.
proprie, adicd, dup# spusele Fer. Augustin, «seninitatea gindului, linistea
sufletului, curitia inimii, legitura dragostei, comuniunea iubiriis. E pacea.
interioari, durabild, adevirati, care.n’are nimic comun cu pacea exteri-
oard pe care o promite lumea. Este pacea religioasd care ne di incredere
nesdruncinat@ in biruinta binelui asupra raului, a adevirului asupra min-
ciunii, a vietii asupra mortii. Si zicind acestea, Méntuitorul anunti pe
Ucenici cd Iuda este de acum gata si vind, cu ostasi si riuficitori fnar-
mati, spre locul in care aveau sa-L aresteze. De aceea El isi intrerupe cu-
vantarea si se pregiteste s& meargid de buni voie spre gridina Ghetsi-
mani, unde avea si fie ciutat, nu dupd multd vreme, chiar in acea dra-
matica noapte.

Cénd Mintuitorul rosteste cuvintele: «Sculati-vi, si mergem de aicis»
‘(Ioan. X1V, 31), Ucenicii isi parisesc locurile din sala Cinei si tree cu K
in foisorul aliturat, unde mai zibovesec o vreme inainte de a porni im-
preund cu Dansul spre griadina Ghetsimani.

A(;i, Mantuitorul continui si le vorbeasci. In cuvintarea rostiti in
sala Cinei, accentul cizuse pe necesitatea credintei pentru pistrarea co-
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muniunii cu Hristos. Acum, accentul cade mai ales pe rolul iubirii cre-
stine, cimentul care trebue si intireascd' legatura cregtinilor cu Hristos,
in Biserica Lui cea sfanta. Trei idei prlnclpale stribat cuvintarea Mantui-
torului din Toan XV si XVI: comuniunea dintre Hristos si Ucenicii Sai,
ruisiunea si rolul Sf. Duh in Biserici, si incercarile care asteapta pe cre-
dinciosi in mijlocul lumii.

Comuniunea dintre Iisus Hristos si crestini (Ioan XV, 1-17) este de-
scrisd de Mantuitorul in urmatoarea parabola «Eu sunt vita cea adevi-
rati si Tatil Meu este lucritorul. Orice coardd care nu aduce roadd in
Mine o taie, si pe cea care aduce roadi o curiteste, ca mai multi roadi
i aducd. Acum voi sunteti curati pentru cuvintul pe care vi l-am spus.
RiméAneti in Mine si Eu in voi. Precum coarda nu poate aduce roadi de
sine, de ru va riminea in vitd, asa nici voi, de nu veti raminea in Mine,
Eu sunt vita, voi coardele. Cel ce raimane in Mine si Eu in el, acela aduce
roadd multd, pentruci firi de Miue nu puteti face nimic. De nu ramane
cineva in Mine, se scoate afari ca o coardi si se usucid si o aduni si in
foc o arunei si ardes (Ioan XIV, 1-6). Imaginea despre vie este luatd din
Vechiul Testament, unde ea simbolizeazd poporul ales (Ps. LXXIX, 8-13,
Os. X, 1; Is. V, 1-5; Ier. II, 21; Ez. XV, 2; XIX, 10; Ezdra V, 23), dar
Mantuitorul ii da un inteles aparte: Pe cand Israelul plantat de Dumnezeu
n paméntul figaduintei n'a adus niciun rod bine-plicut inaintea Domnu-
lui, Biserica crestini, Trupul tainic al lui Hristos, este via cea adevirata,
care aduce si inmulteste in lume roadele méantuirii. Vierul, via, vita, mli-
ditele si strugurii din parabeld simbolizeaza alegoric pe Dumnezeu-Tatal,
Biserica, Hristos, crestinii si faptele bune. Un scriitor crestin, intr’'una din
frumoasele sale meditatii asupra Evangheliei, rezumai. intelesul parabalei
acesteia astfel: «Comuniunea noastra cu Iisus Hristos presupune mai.
ntai aceeasi naturd intre El si noi, asa cum mliditele viei sunt de acelasi
fel cu tulpina vitei. Cuvintele lui Iisus presupun, in al doilea rind, o uniune
atat de intimd intre El si noi, incit si alcatuim un singur trup cu El, asa
cum coardele si mliditele alcituesc un singur trup cu tulpina vitei. Ele
presupun in al treilea rand o influentd interioard a lui Iisus Hristos asu-
pra noastra, ca si aceea a tulpinei asupra coardelor vitei, care-si trag din-
triinsa toatd seva cu care se hrinescs.

Crestinul poate riméane in legitura cu Hristos numai printr’o credinti
vie, activd, produciteare de mantuire, nu printr’o credintd moarti, sterild
si nefolositoare. Legitura dobandita printr'o credinta vie si,activi se arati
prin faptele cele bune si ne asiguri viata cea vesnica. Credlnta, neinsotita
de fapte bune este cu totul inutili; ea face din noi mladite uscate, a ciror
destinatie este osinda si moartea cea vesnicid. Intre crestm1 si Hristos

este Insi si o legiturd mai apropla.ta care angajeaza si trupul si sufletul
nostru; aceasta este comuniunea euharistica, adica 1mpartasu'ea credin-
c1osﬂov' cu Insusi Trupul si Singele Domnului, la Sfinta Liturghie. Despre
acea.sta Sf. Toan Evanghehstul face amintire pe larg cand relateazi cu-
vantarea rostitd de Mantuitorul dupd minunea inmultirii pAinilor (Ioan VI,
26 si urm.). Aici adaug® incd un fel de comuniune cu Iisus Hristos: paza
poruncﬂor lui Dumnezeu si iubirea de aproapele. In acest sens, Mantuitorul
spune: «De veti ridradne in Mine si cuvintele Mele de vor raméne in voi,
cereti orice vetl vrea si vi se va da. Prin aceasta s’a proslavit Tatil Meu,
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ca si aduceti roadd multi si si va faceti Ucenicii Mei. Precum M’a iubit
pe Mine Tatil, si Eu v’am iubit pe v?i. Raméneti in dragostea Mea.vD.e
veti pizi poruncile Mele, veti riméne in dragostea Mea, precam am pazit
Lu poruncile Tatilui Meu si raimdn in dragostea Lui. Avcesvtea vi letm'n
spus, ca bucuria Mea si rimani in voi si bucuria voastra sa fie dep.-hm.m.
Aceasta este porunca Mea, ca si vi iubiti unul pe altul, precum v’am iubit
Eu. Mai mare dragoste decat acesta, ca cineva si-si puni smfletul pentru
prietenii sii, nimeni nu are. Voi sunteti prietenii Mei, de veti face cate
vd poruncesc. De acum nu vi mai zic slugi, cici sluga nu stie ce face sta-
pinul ei, ¢ci vvam numit prieteni, pentrucd toate cite am auzit dela Tatal
Meu v'am aritat. Nu voi m’ati ales pe Mine, ci Eu v’am ales pe voi si
v’am randuit si mergeti si roadi si aduceti si roada voastri va rimaéne,.
ca orice veti cere dela Tatdl in numele Meu, sa va dea. Aceasta va porun-
cesc, ca si vi iubiti unul pe altul> (Toan XIV, 7-17).

Asa dar, doud sunt conditiile si semnele comuniunii crestinului cu
Trupul Tainic al lui Hristos: iubirea de Dumnezeu si de aproapele si paza.
tuturor cuvintelor Sfintei Evanghelii, care se arata in faptele cele bune.
Doud sunt si darurile cu care ne rasplateste Domnul pentru acestea: bu-
curia de a fi prietenii Lui si favoarea de a fi ascultati in toate cererile
noastre cele citre méntuire. Iar aceasti prietenie intretine intre noi st
Iisus Hristos nu legaturi ca intre stipini si slugi — cum erau cele dintre
Israel gi Iahve in Vechiul Testament —, si nici méicar ca intre piarinte si
fii — cum sunt cele dintre oameni si Dumnezeu-Tatil in crestinism —,
ci relatiuni de dragoste si de intimitate reciproca, cum sunt acelea dintre
adeviratii prieteni si frati.. De aceea Mintuitorul si Sfintii Sai Apostoli
ne spun ci in comuniunes dragostei sta insisi plinirea Legii. Tatil iubeste
pe Fiul, precum Fiul iubeste pe Tatil; Fiul iubeste pe Ucenici, precum iu-
beste pe Tatal si precum il iubeste pe El Tatil, iar Ucenicii iubesc pe Tatil,
precum iubesc pe Fiul, si se iubese unii pe altii, precum iubesc pe Hristos
si precum fiecare se jubeste pe sine insusi. Numai astfel comuniunea noa-
stra cu Dumnezeu cel in Treime este deplind, desivarsiti si mepieritoare.
Iar aceasti comuniune divind se realizeazi numai in Bisericd, unde silis-
luesc toate darurile lui Dumnezeu pentru méantuirea lumii.

Incercirile care asteaptd pe credinciosi in mijlocul lumii (Toan XV,
18-25, 27; XVI, 1-5 a). In Predica de pe Munte, pe care o relateazi in deo-
sebi Sf. Evanghelist Matei (V-VII), Maintuitorul fericise pe toti cei ce
vor suferi din pricina credintei crestine. In dese randuri, in timpul predicii
Sale, El prezisese Apostolilor Sii nenumarate si grele lupte si suferinte mi-
slonare. Acum, cind se desparte de Ucenici si le grieste pentru ultima.
oara, El vdqscm-e din nou necazurile celor ce vor crede intr'insul si vor
urma invatatura Sa. Ucenicii s nu se astepte, de pe urma propoviduirii
EYapgl}ehei, la iubirea, recunostinta sau aprobarea oamenilor, ci dimpo-
tI‘lVaE Increstinarea popoarelor va necssita, pentru dansii, un lung drum
de privatiuni, sufverin'ge si necazuri. De aceea Domnul spune: «De vi uriste
E:a m‘:aml:lm‘;a:a :tllltxlb .cﬁ pe Mine 113ai inainte de vgi Ma urit..Dg ati fi din

, " 1ubi ce este al siu; dar pentrucid nu sunteti din lume, ci
Eu v'am ales din lume, Pentru aceasta va uriiste lumea. Aduceti-vi aminte
Fhnl s D2 o prion p Wi, et o mare Geet i

» §1 pe voi vi vor prigoni. De au pizit

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PATIMILE MANTUITORULUI 95

cuvintul Meu, si pe al vostru il vor pizi. Dar toate acestea le vor face
voui din pricina numelui Meu, pentruca ei nu cunosc pe Cel ce M’a trimis.
De n’asi fi venit si nu le-asi fi spus, picat n’ar avea; dar acum n’an
indreptitire pentru pacatele lor. Cel ce Ma uriste pe Mine uriste si ;e
Tatial Meua. De n’asi fi ficut intre ei lucruri pe care nimeni altul nu le-a
ficut, picat n’ar avea; dar acum si M’au vazut si M’'au urit si pe Miqe
si pe Tatil Meu. (Dar s’a ficut) ca si se implineascd cuvantul scris in
Legea lor, ci «fird pricina M’au urits. ...Inca si voi mirturisiti, pentruca
dela inceput sunteti cu Mine» (Ioan XV, 18-25, 27).

Prezicerea acestor suferinte misionare nu surprinde pe Ucenici. Ei
mai auziseri pe Domnul vorbind in felul acesta, incid din Galileia, curand
dupi chemarea lor la apostolat (Matei X, 1642 si par.). Niciodatd nu gan-
disera insa ca atit de curand se vor desparti de Invatiatorul lor si vor ra-
mane s'nguri. Acum, cind vor trebui sa infrunte singuri vrajmagia Iudeilor
si a pagéanilor, Domnul ii previne pentru ultima oard asupra suferintelor
ce-i asteaptd si le spune: «Acestea vi le-am griit, ca si nu va smintiti. Va .
vor scoate din sinagogi si va veni vremea, ca oricine va va ucide, sa i se
pari ci aduce slujbi lui Dumnezeu, Si acestea via vor face, fiindea n’au
cunoscut nici pe Tatil, nici pe Mine. Dar acestea vi le-am spus, ca, daci
va veni vremea, si vi aduceti aminte de ele, ci vi le-am spus. $i nu v’am
spus acestea dela inceput, pentruci eram cu voi. Iar acum Mai duc la Cel
ce M’a trimis» (Ioan XVI, 1-5 a). Aceste cuvinte sunt atat de clare, incat
nu necesitid nicio explicatie suplimentari spre a fi intelese de cei unsprz-
zece Ucenici. Ele descriu profetic persecutiile ce vor fi indurate de crestini
din partea imperiului- roman si in deosebi pe cele suportate de Apostoli
din partea TIudeilor.

Trimiterea si rolul Sf. Duh in Biserici (Ioan XV, 26; XVI, 7-15).
Incid din primul an al activitatii Sale mesianice, cind incepe si se ocupe
de pregitirea celor doisprezece Apostoli pentru misiunea lor viitoare, Dom-
nul fagidueste Ucenicilor Sdi cd vor fi asistati de Sf. Duh orideciteori
vor fi prigoniti din pricina numelui Siu (Matei X, 19-20). In cuvantarea
de despirtire pe care le-o adreseazd inainte de a-i liasa singuri, de patru
ori le promite ca le va trimite un Mangiietor, care sa-i intireasci in.
necazuri si sa-i desdvargeasci opera. In prima figiduintad (Ioan XIV,
16-17), El le spune ci acest Mingiietor, Duh al adevirului, va riméine
cu ei in veac; intr’a doua (Ioan XIV, 26), El i anuntd ci Duhul Sfint ii va
invita toate si le va aduce aminte de toate cuvintele Sale. Acum, in a
treia figaduinti, adauga: «Iar cand va veni Mingaletorul pe care ii voi
trimite (nérdw) voud dela Tatil, Duhul adevirului, carele dela Tatil pur-
cede (exmopeferar) acela va mirturisi pentra Mine» (Ioan XV, 26). In ul-
tima figiduintid spune: «Ci adevirat vi spun: Mai de folos va este si
Ma duc, cd de nu Mi voiu duce Eu, Mangiietorul nu va veni Ia voi, iar
de Ma voi duce il voi trimite (méudw avtév) la voi. Si venind acela va
viidi lumea de picat si de dreptate si de judecatd; de piicat, pentruci nu
cred in Mine; de dreptate, pentruci la Tatial Meu Mi duc si nu Mi veti
maj vedea; si de judecatid, pentruci Stipanitomu] lumii acesteia a fost
judecat Inci multe am a vi spune, dar nu le puteti purta acum; iar cind
va veni Acela, Duhul adevirului, va va calduzi la tot adevirul, cici nu va
vorbi dela Sine, ci cate va auzi va vorbi si cele viiteare vi va vesti. Toate.
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cale are Tatil ale Mele sunt. De aceea am zis, c¢d din al Meu va lua si va
va vesti» (Ioan XVI, 7-15).

Aceste cuvinte au o importantd covarsitoare pentru combaterea ro-
mano-catolicilor, care invata cd Sf. Duh purcede si dela Tatil si dela Fiul
(Filioque). Mantuitorul arati precis ci Sf. Duh, a treia persocani a Sf.
Treimi, purcede din vesnicie numai din Tatdl, dar cd In lume se trimite
temporar de citre Fiul. Intre purcedere (éxmopevew) sitrimitere (mépmew)
deosebirea este, asa dar, si de mod si de timp, si trebue pdstratd cu stric-
tete in definirea dreptei credinte cu privire la Sf. Treime.

Prezenta Sf. Duh in lume nu va fi de scurtd duratd, cum a fost acti-
vitatea mesianici a Logosului intrupat, ci va tine pani la sfarsitul veacu-
rilor, De roadele ei se vor impirtisi mai intdi cei unsprezece Apostoli,
plus Matias, cel ales in locul lui Juda Iscarioteanul, si dupid aceea toti
crestinii, prin Sf. Taine. Riclul Sf. Duh va fi sd descopere Apostolilor tot
adevarul si si conduca pe credinciosi spre méantuire, conferindu-le harul
divin, precum si si asigure triumful final al Bisericii lui Hristos in lume.
In acest ultim si suprem scop, Sf. Duh va convinge pe credinciosi de gro-
zdvia pacatului pe care l-au sdvarsit cei ce au ucis pe Domnul, va adeveri
dreptatea cauzei lui Hristos, care s’a inaltat la cer si sade de-a dreapta
Tatalui, intru slava, si va vadi judecata de osindi atdt impotriva lui
Satan, a cirui stipinire a surpat-o Mantuitorul, cit si impotriva celor
ce sdavargesc faptele lui cele rele, .

In opera de méantuire a lumii, colaboreaza asa dar si Tatil, si Fiul, si
Sf. Duh, ficcare cu rolul si la timpul Siu: Tatil promite si pregiteste,
Fiul incepe si realizeazd, iar Sf. Duh continud si desdvarseste mantuirea
noastrd, intr'o deplind unitate de actiune. De aceea Mantuitorul afirmi
ca Sf. Duh va slavi pe Fiul, asa cum Fiul sliveste pe Tatdl si cum
Tatil se prosliveste prin Fiul.

Dupi tristetea despirtirii, va urma bucuria reintoarcerii lui' Iisus
TIristos Biruitornl (Ioan XVI, 5-6, 16-33). Dupi ce descrie comuniunea
lui Hristos cu Ucenicii si rolul Sf. Duh in opera soteriologici, Domnul re-
vine la géndirea care domina toatd cuvantarea: apropiata Sa despirtire
de Apostoli si inapoierea Sa in mijlocul lor, dupi Inviere. Simon Petru
(Ioan XIII, 36), Toma (Ioan XIV, 5) si Filip (Ican XIV, 8) ceruseri Man-
tuitorului si le spuni clar unde se va duce cind se va despirti de lumea
aceasta, iar Eil le rispunse ci va merge la Tatil Siu (Ioan XIV, 28).
Dupa acest raspuns, Apostolii sunt limuriti, dar inima 1i se umple de in-
tristare, cici n’ar fi voit si se desparti de Acela pe care il iubeau. Ca si-i
imbiérbiteze, Domnul iarisi le spune: «Iar acum M3 duc la Cel ce M’a
1'fimis si nimeni din voi nu M# mai intreabd: unde te duci? Dar pentruci
vam spus acestea, intristarea v’a umplut inima... Putin si nu Mi veti mai
vedea si iardsi putin si Ma veti vedea, ci la Tatil Mi duc. Deci au zis
unii dvacemcii Lui intru sine: Ce va si zici aceasta ce ne spune: Putin
$i nu Ma veti mai vedea, si iarasi putin si Ma veti vedea si ci la Tatil M3
due? Decn_ ziceau: Ce este aceasta ce zice: Putin? Nu stim ce spune,
Inteles-a lisus cd voiau si intrebe si le-a zis: Despre aceasta vi intrebati
mtl_‘-e vol, ci am zis: Putin si nu Mi veti mai vedea si fardasi putin si Mi
veti vedea? Amin, amin griesc voui, ci voi veti plinge si va vei:i t&ngui,
iar lumea se va bucura. Vi veti intrista, dar intristarea voastra in bucu-
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xie se va schimba. Femeia, cind naste, intristare are, cici i-a sodit ceasul
ei; iar dupa ce naste copilul, nu-si mai aduce aminte de durere, pentru
Pucuria cd s’a ndscut un om in lume. Deci si voi intristare aveti acum, dar
iardsi vi voi vedea si se va bucura inima voastrd si bucuria voastrd ni-
ameni nu o va lua dela voi. Si in acea zi nu Mi veti intreba nimic» (Ioan
XVI, 5-6, 16-23).

Si intr'adevir, mare a fost bucuria Ucenicilor viazdnd pe Domnul bi-
‘ruitor asupra legiturilor mortii, iar bucuria aceasta nimic nu le-a putut-o
smulge. Ciand Cel inviat a treia zi din mormént li s'a aratat, niciunul din-
tre dingii n'a mai cutezat a-L intreba ceva (XXI, 12), iar intristarea care-i
cuprinsese cand L-au vazut rastignit pe Cruce si pecetluit in groapd s'a
prefacut dintr'odati in bucurie fird seamin. Din clipa aceasta, si relatiile
-dintre ei si Hristos s’au schimbat: «Amin, amin graesc voui: Ori ce veti
cere dela Tatil in numele Meu, vi va da. Pind acum n’ati cerut nimic in
mnumele Meu. Cereti si veti lua, ca bucuria voastri ai fie deplma. Acestea
vi le-am spus in pllde' dar va veni ceasul cind nu vi voiu mai vorbi in
pilde, ci pe fatd va voi vorbi de Tatal. In acea zi veti cere in numele Meu
si nu vi zic ca voi ruga pe Tatil pentru voi, ca insugi Tatdl va iubeste,
pentruca si voi M’ati iubit si ati crezut ci dela Dumnezeu am iesit. Iesit-am
dela Tatal si am venit in lume. Acum iarasi las lumea si Ma duc la Tatal.
Zis-au Lui Ucenicii: Iatd, acum limurit -rraestl si nicio pllda nu spui.
Acum stim ci stii toate si nu-ti trebue si Te mtrebe cineva. De aceea cre-
dem ci dela Dumnezeu ai 1e51t Raspuns-a lor Iisus: Acmm cred:eg:l Iata
vine ceasul, si acum a gosit, ca si vi risipiti fiecare la ale sale si pe Mine
s& Ma lasati singur; dar nu sunt singur, cici Tatal Meu este cu Mine. Ace-
stea v’am vorbit, ca in Mine si avefi pace. In lume necaz veti avea, dar
indrédzniti, Eu am biruit lumea!» (Ioan XVI, 23 b-33). Cu acest indemn,
<cuvintarea Mantuitorului citre Ucenici se incheie (Ioan XVII, 1 a).

Rugiciunea arhiereasci a Mantuitorului (Ioan XVII). In dese randuri,
Domnul nostru Iisus Hristos vorbise Sfintilor Sai Apostoli despre necesi-
tatea, conditiile si foloasele rugiciunii citre Dumnezeu. El le diduse si un
model de rugiciune: «Tatil nostru», si le aratase adesea, cu propriul Siu
exemplu, cum trebue sia se roage Aceluia dela care ne vine tot binele tru-
pesc si sufletesc. In desertul Iordanului, dupd Botez, inainte de alegerea
<elor doisprezece Apostoli, pe Muntele Tabor, in sala Cinei celei de Taini,
in gridina, Ghetsimani, ori pe Crucea de pe Golgota si in atitea alte
1mpre3urar1 din timpul activitatii sale mesianice, El se retrage in Sine si
Isi mdreapta inima citre Pirintele Ceresc, 1ntre’;mandu-se cu El printr'o
sublim3 rugiciune de laudi, de cerere sau de multumire. Niciuna din
rugiciunile pistrate dela El in Sfintele Evanghelu nu-i insi atit de fier-
binte si de cuprinzitoare ca cea rostiti in chpa cind se desparte de Uce-
Tnici si merge spre Patimi. Sf. Ioan ii consacrid 26 de versete in Evanghelia
sa si-i acordd o importanti pe care niciun comentar n’o poate sublinia
1ndeaJuns Dela Chytraeus (Kochafe, ¥ 1600), ea poartd numele de Rugi-
ciunea sacerdotald a lui Tisus»; dar acest titlu nu-i o inventie moderna,
decarece inci din secolul al IV-lea Sf. Ciril al Alexamjr;el observav»e ci
in Ioan XVII, Mantuitorul vorbeste si in calitate de preot si in calitate de
Jjertfd si cad El ni se arata aci ca Arhiereul nostru la Dumnezeu-Tatil.
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Prin continutul, scopul si caracterul ei, aceastd rugiciune este infinit
superioari aceleia pe care Domnul ne-a lasat-o pentru impllm{'ea trebu-
intelor noastre religioase obignuite. Ea oglindeste nu numai increderea
omului Iisus in Dumnezeu — incredere pe care mulfi sfinti au avut-o
si o pot avea —, ci si constiinta c& Iisus Hristos este cu adevarat insust
Fiul lui Dumnezeu. In Ioan XVII, 1-26, Mantuitorul se roaga ca om, dar se
roagid cum numai Fiul lui Dumnezeu Cel Intrupat o poate face: cu dra-
goste fierbinte pentru Apostoli, cu netirmuritd purtare de grija pentru in-
treaga crestinitate, cu nesfarsiti milostivire pentru tot neamul omenesc,
cu indrazneald sfinti fatd de Parintele Sdu cel Ceresc. Din aceastd cauza,
cuvintele care incoroneazi si incheie ultima convorbire dintre Domnul st
Apostoli sunt atat de simple ca forma si totodatd atit de profunde ca
inteles, incat miciun crestin evlavios nu le mai poate uita farmecul citin-
du-le, si niciun suflet incélzit de dorul celor vesnice nu se mai satura
meditind asupra lor. Mai mult decit oricare altd paginid din Sfintele
Evanghelii, ele alcatuiesc asa dar testamentul suprem al inimii M4ntuito-
rului si cel mai desavarsit rezumat al invataturii Sale. De aceea, cei ce
voiesc si se facd preotd, sunt datori si faci din meditarea lor zlnici hrana
vocatiei Jor sacerdotale.

Rugiciunea arhiereasci a fost rostiti de Mantuitorul in momentul
in care a iesit cu Ucenicii din Ierusalim si s’a indreptat spre Muntele
Maslinilor, trecind valea Cedronului sau a Cedrilor (comp. Ioan XIV, 31
si XVIII, 1). Unii comentatori socotesc insi ci atit aceasti rugiciune
cit si cuvantarea de despartire de Ucenici, au fost rostite in intregime
fn sala Cinei, indatd dupd doxologia amintiti de Sf. Matei (XXVI, 30) st
de Sf. Marcu (XIV, 26). Lipsindu-ne o indicatie precisd asupra acestei
chestiuni, oricare din aceste op'nii poate fi acceptati. Sf. Ioan ne informea-
zd cd, dupd ultimele cuvinte adresate Ucenicilor, Mantuitorul «si-a ridicat
ochii ciitre cer» (Ioan XVII, 1 a), asa cum obisnuia orideciteori se ruga
lui Dumnezeu (Ioan XI, 41, Marcu VI, 41 si par.), si ci in aceasti poztie
solemni s’a pregitit sufleteste pentru jertfa supremi.

Cuvintele rostite cu glas tare de Arhiereul Legii ¢elei Noi, inainte de-
a se sacrifica pentru méinturea noastri si in fata acelora pe care avea
si-i Investeasca, la Cincizecime, cu plinitatea puterii sacerdotale, alci-
tuiesc o singura rugiciune. Dar ele pot fi impirtite, in scop didactic, in
trei parti principale: a) Rugiciunea lui lisus Hristos pentru Sine ca om
(Toan XVII, 1-5); b) Rugiciunea lui Iisus pentru-Sfintii Sii Apostoli
(Ioan XVII, 6-19) si ¢) Rugiciunea lui lisus Hristos pentru Biserica Sa
(Toan- XVII, 20-26).

a) Rugiciunea lui Iisus Hristos pentru Sine ca om (Ioan XVII, 1 b-5).
este urmétoarea: «Pirinte, a sosit ceasul, Prosliveste pe Fiul Tiu, ca si
Fiul Tiu si Te prosliveascdi, precum I-ai dat stipanire peste tot trupual,
ca si dea viatd vesnici la tot ce I-ai dat. Si aceasta este viata vesnici:.
Sa Te cunoasca pe Tine, Unicul Dumnezeu adevirat si pe Cel pe care L-ai
trimis, pe lisus Hristos. Eu Te-am proslivit pe Tine pe piimant, lucrul pe
care I}Ii la1 dat si-1 fac, l-am sivirsit; si acum prosliveste-mi, Parinte, la.
’1_‘me msutl, cu slava pe care am avut-o la Tine maj inainte de a fi lumeay.
Iisus Hristos, Logosul Intrupat, stie ci misiunea Sa paménteasci este-
acum aproape de sfarsit. Doar cateva clipe il mai despart de momentup
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arestirii, dupi care va fi judecat de cei rif, rastignit pe Cruce si pus in
mormant. Dar El merge spre Patimi nu ca un invins, ci ca un biruitor:
de buni voie, stipin pe s'ne, constient de insemnitatea jertfei Sale pen-
tru méantuirea lumii si sigur de puterea Sa dumnez:iasci asupra legitu-
rilor mortii, diavolului gi iadului. Cit a petrecut pe pamant, El a descope-
rit oamenilor pe Dumnezeu-Tatil si I-a proslivit numele, intemeind reli-
gia cea adeviaratd, singura capabila 54 ne ofere cu adevarat viata cea ves-
nici. In tot acest timp, El a renuntat d= buni voie la premgativele ex-
terne ale slavei Sale dumnezeiesti, primind a se intrupa din pantecele Fe-
ciparei Maria, ludnd asupra Sa toate neajunsur'lz firii omenesti — cu ex-
ceptia pacatului —, si facandu-se ascultitor pana la moartea pe Cruce
(Fil. II, 5-11). Acum, El cere Tatilui si fie tratat ca Fiu al lui Dumne-
zeu, adici si reintre in slava pe care a avut-o la El mai inainte d= facerea
lumii. El nu cere si i se restitue slava intrinseci firii Sale divine, cici
aceasta nu i-a lipsit nici dupa Intrupare, ci voeste ca, drept ralsplatd pen-
tru sfintenia Sa moralad ca om, de cinstea cuvenitd dumnezeirii Sale celei
deapururi si se impartiseasca si firea Sa omencascd, adici intreaga per-
soana a Logosului Intrupat. Iar aceastd cerere va fi impliniti de Dumne-
zeu-Tatdl cand va invia pe Iisus Hristos din morti si-L va indlta la ceruri,
ca si-L faca Domn tuturor celor din cer si de pe pimint, vazutelor si
nevazutelor. Atunci se va implini cuvantul grait de Mantuitorul in fata
sinedriului: «De acum veti vedea pe Fiul Omului sezind de-a-dreapta pute-
rii si venind pe norii cerului» (Matei XXVI, 64), precum si cuvintul de
Incheiere scris de Sf. Marcu in Evanghelia sa: «Deci Domnul, dupi ce a
vorbit cu ei, s’a indltat 1a cer si a sezut de-a-dreapta lui Dumnezeu»
(Marcu XVI, 19; comp. Fap. Apost. II, 33; V, 31; VI, 55; Rom. VIII,
34; I Cor. XV, 23-28; Col. III, 1; Evrei I, 3; II, 8; T Petru II1, 22, etc.).
b) Rugiciunea lui lisiis Hristos pentru Sfintii Sai Apostoli si Ucenici
(Ican XVII, 6-19) are urmitorul continut: «Aritat-am numele Tau
oamenilor pe care Mi i-ai dat din lume. Ai Tii erau si Mie Mi i-ai dat
si cuvantul Tau au pazit. Acum au cunoscut ci toate cite Mi-ai dat, dela
Tine sunt; pentruci cuvintele ce Mi-ai dat le-am dat lor, si ei le-au primit
si au cunoscut cu adevirat ci dela Tine am iesit si au crezut ci Tu M’ai
trimis. Eu pentra acestia Ma rog, nu pentru lume Mi rog, ci pentru cei
pe care Mi i-ai dat, cd ai Tii sunt si ale Mele toate ale Tale sunt si ale
Tale ale Mele si M’am proslivit in ei. Parinte Sfinte, pazeste-i in numele
Tau pe cei pe care Mi i-ai dat, ca si fie una, ca si noi. Cand eram cu ei in
lume, Eu ii pizeéam in numele Tiu. Pe care Mi i-ai dat i-am pizit si nimeni
din ei n'a pierit, decit fiul pierzirii, ca si implineasci Scriptura; iar
acum vin Ia Tine si acesiea rostesc in lume, ca si fie bucuria Mea deplina
in ei. Eu le-am dat cuviantul Tax si lumea i-a urit, pentruci ej nu sunt
din lume, precum nu sunt Eu din lume. Nu mi rog sii-i iei din lume, ci
ca sé-i pizesti de cel viclean. Ei nu sunt din lume, precum nici Eu nu sunt
din lume. Sfinteste-i in adevirul Tau, cici cuvintul Tiu este adevirul.
Precum M’ai trimis pe Mine in lume, si Eu i-am trimis pe ei in lume; si
pentru ei Mi sfinfesc pe Mine insumi, ca si ei si fie sfintiti in adevir».
Timp de trei ani si juméatate, Domnul nostru Ilisus Hristos a stribi-
tut in lung si in lat localititile mai de seami din tinuturile Palestinef, pro-
poviduind Evanghelia Imparitiei Cerurilor si vestind oamenilor pe Dum-
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nezeu-Tatil si voia Sa cea sfanti. Desi a fost trimis pentru mantuirea tu-
turor, predica Sa n’a cistigat insi decit un numir restrins de oameni.
Intre acestia, grupul celor doisprezece — respectiv unsprezece — Apos-
toli ocupi un loc de frunte. Pe acestia, harul divin i-a despartit de restul
lumii si i-a alipit cu totul de Méantuitorul, Care i-a inconjurat cu toata dra-
gostea Sa si i-a pregitit in chip special pentru continuarea operei Sale
mes‘anice. Acestia, si mai ales acestia, au primit cu credinta cuvintul lul
Dumnezeu, pastrandu-l cu sfintenie in inimile lor si modeldndu-si viata
dupi invititura si pilda lui Hristos, Logosul Intrupat. Acestia, si in deo-
sebi acestia, cunosc acum si marturisese, plini de florul credintei, filia-
tivnea divind a lui Iisus Hristos si sunt vrednici si se bucure de predilec-
tia lui Dumnezeu-Tatal, ca 0 recompensa pentru increderea, ascultarea si
devotamentul lor fatd de Fiul Sau cel jubit. Nimic deci mai firesc decat
ca, dupid ce s’a rugat Tatidlui pentru Sine ca om, Domnul si se roage si
pentru Sfintii Sai Ucenici si Apostoli.

Motivele care determind pe Méntuitorul si se roage in chip cu totul
special pentru ceil unsprezece Apostoli, sunt In numaér de c'nci. a) Ei apar-
tin deopotrivd si Tatélui si Fiului (Ioan XVII, 8-10); b) prin credinta si
ascultarea lor, ei au slavit inaintea camenilor nu numai pe Dumnezeu-Fiul,
ci si pe Dumnezeu-Tatil, Care L-a trimis in lume (Ioan XVII, 6-7); c) de
acum, ei rdméin singuri in lume, ne mai avand altd ocrotire decit Pronia
Divina (Toan XVII, 11-13); d) de acum, ei trebue sa infrunte singuri toatd
nepisarea, impotrivirea si riutatea lumii, din pricina cred'ntei lor in cu-
vantul lui Dumnezeu (Toan XVII, 14-15); e) de acum, ei sunt cei chemati
sd continue opera mesianicd a Fiului lui Dumnezeu Celui Intrupat (Ioan
XVII, 16-18). De aceea, ca inchelere, Mantuitorul spune: «Si pentru ei
M3 sfintesc pe Mine insumi, ca ei si fie sfintiti in adevar: xal Oxip abdeav
&rd analw Spavtov, va G xal adtol Araspévor &v dAnBeld (Ioan XVII, 19).

Pentru intelegerea acestei ultime cereri din rugiciunea Mantuitoru-
lui pentru Sfintii Sdi Apostoli, trebue si amintim aci ci, in Sf. Scripturi,
verbul «a sfinti» (dydletv) inseamni a despirti o persoani ori un obiect
de contactul obisnuit cu mediul inconjuritor si de orice folosinti profani,
pentru a le consacra cu totul numai lui Dumnezeu si cultului divin. Din
Vechiul Testament aflim cad Domnul Dumnezeu isi alege, dintre celelalte
popoare, pe Israil, pe carel sfinteste si-1 transformi in pepinieri a mo-
noteismului si nddejdii mesianice; ci El sfinteste pe Mo'si si-l deleagi
s2 scoatd pe Evrei din Egipt; ci El sfinteste Simbita si 0 rezervil numai
slujirii Sale; ca El sfinteste pe Prooroci, ca si faci dintr'insii crainicii voii
Sale in s&nul poporului ales; ci Moisi sfinteste pe Aaron si pe fiii lui,
spre a-i destina preotiei, precum si vasele si vesmintele liturgice, spre a
lo dedica trebuintelor cultului divin, si asa mai departe. Din Noul Testa-
ment aflam, in acelasi sens, ci Mantuitorul isi alege doisprezece Apostoli
si-i consacrd ccntinudrii operei Sale in lume, iar Apostolii, la randul lor,
deosebesc pe crestini de ceilalti oameni, le dau numele de «sfintiy si-i or-
ganizeaza intr'o comunitate noud numiti Biserici (ExxMoia, dela éx = din
si ®alée = ‘chem, convoc). '

Céand se roagi ca cei unsprezece «si fie sfintiti in adevars, Domnul
nostru lisus Hristos voieste asa dar ca Sfintii Apostoli si fie consacrati,
ca si El insusi, propoviduitorii cuvantului adevirului celui dumnezeesc,
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adici si fie investiti cu puterea deplind a sacerdotiului Legii celei Noi,
ca si poatid cont'nua opers de mantuire a lumii in Hristos, predicind Evan-
ghelia, administrind Sfintele Taine gi conducind pe cred.ln010§1 spre viata
cea vesnicd. El voleste totodati ca Apostolii sa fie pastratl in unitatea
cr edlrnt:el nadejdii si dragostei celei adevarate, adici in directd si indes-
tructibila comuniuns cu Tatidl si cu Fiul in Duhul Sfant. Iar daci Méan-
tuiterul si-a pecetluit opera prin Jertfa de pe Golgota, unde ni s’a aratat,
mai mult decat oricind, ea’Mielul lui Dumnezeu, care ridici péacatele lumii,
El voleste acum ca gi Sfintii S4i Apostoli sd primeascd dela Dumnszeu-
Tatdl nu numai puterea de a-I tine locul, in calitate de urmasi legitim
in conducerea Bisericii, ci si harisma de a-L imita intru totul, pini la
jertfa de sine pentru raspandirea Evangheliei si triumful binelui in lume.

¢) Rugiciunea luj Iisus Hristos pentru Biserica Sa (Ioan XVII, 20-26)
are urmatorul cuprins: «Si nu numai pentru acestia Ma rog, ci si pentru
cei care vor crede in Mine, prin cuvantul lor, ca toti si fie una, precum
Tu, Pirinte, in Mine si Eu in Tine, asa si acestia in Noi si fie una, ca si
creadd lumea ci Tu M’ai trimis. Si Eu slava pe care Mi-ai dat-o am dat-o
lor, ca ei sa fie una, precum Noi una suntem; Eu in ei si Tu in Mine, ca
si fie desavarsiti intru una si s cunoasci lumea ca Tu MWai trimis §1 i-ai
iubit, precum M’ai iubit pe Mine. Parinte, voiesc ca unde sunt Eu, si fie
1mpreuna cu Mine si aceia pe care Mi i-ai dat, ca si vadi slava Mea, pe
care Mi-ai dat-o, pentrucii M’ai fubit mai inainte de intemeierea lumii. Pa-
rinte Drept, lumea nu Te-a cunoscut, iar Eu Te-am cunoscut, si acestia
au cunoscut c¢d Tu M’ai trimis; si le-am aritat numele Tiu si-l voi arata,
ca dragostea cu care M’ai iubit si fie in ei si Eu in ei».

Unitatea Bisericii constitue, in fata lumii necrestine, cea dintai dovadi
a dumnezeirii misiunii lui Iisus Hristos si a superiorititii Crestinismului
fati de celelalte religiuni. Pentru crearea si pistrarea acestei unititi,
Mantuitorul voieste ca tofi credinciosii si alcatuiascd o singuri comu-
nitate duhovmceasca dupa modelul indisolubilei legaturi dintre persoanele
Sfintei Treim®. Ca Trup al lui Hristos, Biserica e o tainici prelungire a
vietii si activitdtii teandrice a Logosulm intrupat. In sinul ei, slava di-
ruits de Dumnezeu-Tatil lui Tisus Hristos se rasfrange haric asupra fie-
carui credincios, asemenea sevei care porneste din tulpina vitei spre fiecare
coarda si spre fiecare mladita.

Tisus Hristos a fost trimis de Tatil cel Ceresc si rascumpere neamul
omencsc din osinda picatului si si intemeieze religia cea adevirati, in
care si ne aflim maéntuirea, viata cea vesnica.

Cand Iisus Hristos si-a indeplinit misiunea, El a trimis pe Apostoli
ca si-I continue opera, iar acestia, la rdndul lor, pe Episcopi, preoti si
diaconi, asa incat, prin colaborarea tuturor, numairul credinciosilor s'a
inmultit necontenit. Inainte de a se inapoia la Tatdl, dela Care a venit,
Tlisus Hristos cuprinde asa dar in rugdciunea Sa, printr’o viziune de an-
samblu asupra viitoruluj si pe deasupra celor unsprezece Apostoli, pe toti
cei ce vor crede intr’insul, prin cuvantul lor si cere lui Dumnezeu ca pe toti
sid-i pastreze in aceeasi unitate de crodln;a,, de niadejde si de dragoste,
pentru ca toti sa fie vrednici de slava primiti de El dela Tatil si faga-
duitd celor ce vor trif dupa invatatura Sa.
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Sf. Ciril al Ierusalimului, in comentarul siu asupra Evangheliei a
patra, ne spune ca in doud feluri se fac partasi crestinii de slava Jui
Hristos: unindu-se cu El trupeste si ca om, prin Sfinta Euharistie, si
duhovniceste si ca Dumnezeu, prin lucrarea Sf. Duh din celelalte Taine
(P. G. LXXIV, col. 564). Mantuitorul nu are insi in vedere, in rugiciunea
Sa pentru credinciosi, numai viata lor pimanteasci, unde comuniunea cu
Dumnezeu se realizeazi prin har, credintd si fapte bune, ci si viata vii-
toare, unde ne asteaptd viziunea beatifici, adicd desdvargita cunoastere
a lui Dumnezeu si impértasirea directd d'n izvorul vensicei fericiri. Man-
tuitorul voleste, asa dar, ca toti crestinii, printr'o justid rasplitire din
partea dreptatii divine, si fie impreuna cu El in ceruri, pentru ca si vada
slava cea dumnezeiasci si si se impartiseascid deapururi din dragostea
cu care Dumnezeu-Tatil a iubit din veci pe Fiul Sau cel Unul Nascut.

«Si acestea zicind lisus, a iesit impreund cu Ucenicii Sidi dincolo de
paraul Cedrilor, unde era o gridini, in care am intrat El si Ucenicii Lui»
(Ioan XVIII, 1).

Cuvintarea rostitd de Mintuitorul in sala Cinei celei de Taini, indata
dupd instituirea Sf. Euharistii si impartisirea Apostolilor cu Trupul si
Sangele Sau, se afld numai in Evanghelia a patra. In aceasti cuvantare,
Domnul prezice, cum s'a aritat, lepdldarea lui Simon Petru si fuga celorlalfi
Ucenici, care chiar in noaptea aceea il vor lisa singur in maéinile pacato-
silor (Ioan XIII, 38; XVI, 32). Dupa Sf. Matei (XXVI, 30-35) si dupa Sf.
Marcu (XIV, 26-31), Domnul repeti aceste preziceri si in drum spre Mun-
tele Mislinilor. Muntele Mislinilor se afla in partea de Réisirit si Miaza-
Noapte a Ierusalimului, la o distantd de cca. un km. de oras. Aci petrecuse
Domnul ultimele nopti. Locul preferat era gridina Ghetsimani, situati
pe coasta apuseani a muntelui, deasupra viii Cedronului.

Péna sa strabata distanta dela Cind' la locul unde stia ci. va fi arestat,
Domnul discutid cu Ucenicii. El prezice din nou lepadarea lui Simon Petru
st anunta fuga celorlalfi Apostoli. Toti 1i fagaduesc devotament pani la
moarte, dar toti il vor parasi chiar in noaptea aceea. Cunoscind dinainte
tot ce avea si se intimple, Domnul ii anurii deci inci odatd ci va invia
din morti si le dd intalnire in Galileia, unde-L vor vedea innaltindu-se cu
slava la Dumnezeu-Tatil (Matei XXVI, 32; Marcu XIV, 28).

Rugiciupea Mantuitorului in Ghetsimani este descrisi numai in Evan-
gheliile sinoptice (Matei XXVI, 36-45; Marcu X1V, 32-41 si Luca XXII,
39-46). Dcmnul ne aratd, acum, mai ales, firea Sa omeneasci. El este
cuprins de intristare. Ca om, El stie ci numai prin rugiciune poate fi in-
tarit sufleteste. Porunceste deci Ucenicilor si privegheze si si se roage
impreund cu El. Apoi ia cu Sine pe Petru, pe Iacob si pe Ioan si le destdi-
nuieste tot zbuciumul care-I coplegeste sufletul. Se depirteazi dupi aceea
si de ei, ca la o aruncaturd de piatri, ca si rosteascid o intreiti rugiciune.

In prima rugiciune, Domnul cade cu fata la piméint si spune: «P&-
rintele Meu, de este cu putinti, treaci dela Mine paharul aceg’a, dar nu
precum veese Eu, ci precam voiesti Tus (Matei XXVI, 39). El nu vrea si
se abatd dela drumul Crucii, pe care Tatil l-a rinduit din veac pentru
n!éntuirea lumii, dar se cutremurd in fata mortii pe care, neavand pacat,
nici ca om nu trebuia s’o guste. «Si fiind in zbucium — noteazi Sf. Luca
(XXITI, 44) — mai cu stiruinti se ruga si se ficuse sudoarea Lui ca pici-
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turile de singe ce pici pe pimant. Si I s’a ariitat Inger din cer, intarin-
du-L». Dupa aceasta, El s’a intors spre Ucenici si, gisindu-i dormind, s’a
adresat lui Petru, zicandu-le: «Aga, n’ati putut pnveghea. un singur ceas’
impreuni cu Mine? vaeghlap si va rugati, ca si nu intrati in ispita, caci
duhul este osardaitor, iar trupul neputincios» (Matei XXVI, 40-41). Dupa
aceasta, Domnul s’a departat iardsi de Ucenici si s’a rugat a doua oara,
zicind: «Parintele Meu, de nu este cu putintia sa treaca dela Mine paharul
acesta, ca sa nu-l1 beau, fie voia Ta!» (Matei XXVI, 42). Acum el se in-
credinteazi cu totul lui Dumnezeu-Tatdl si este gata si-I implineasca
voia nu numai ca Fiu, c¢i si ca om desdvarsit. Apoi se intoarce din nou la
Ucenici si aflindu-i dormind, se retrage si se roagd pentru a treia oari,
rostind aceleasi cuvinte.

Iisus este acum linistit sufleteste, impicat cu Sine insusi si deplin
stipan pe voia Sa omeneascd. Prin puterea rugiciunii, El biruise inca
odata ispita celui rau, care-L incercase dupa Botez si care, atunci, se de-
partase de El numai pentru o vreme (Luca IV, 13). E gata pentru Pa-
t'mi. Sbuciumul firii Sale umane a incetat cu desivarsire. El se supune
de bund voie mortii pe care n'o merita §i merge senin spre chinuri si
Ristignire. De aceea, cind se inapoiazi pentru ultima oard lingi Ucenici
si-i gaseste cupringi de somn, nu-i mai mustra, ci-i lasd cu bunitate sd
se odihneascid o vreme, pnveghmd asupra lor ca un pirinte intelegitor
si bun. Vremea este insi extrem de scurtd, Dinspre valza Cedronului,
pe aleea ce duce in Ghetsimani, cei nelegiuiti vin spre Dansul cu arme,
lumini de torte si faclii. Sosise ora ca Fiul Omului si se dea in métile
pacitosilor, spre a fi osandit la Moarte pe Cruce. De aceea, Domnul tre-
zeste pe Ucenici, spunindu-le: «Sculati-vd, sa mergem! Iatd, s’a apropiat
cel ce M’a ‘a.ndut» (Marcu XIV, 42).

Arestarea lui Iisus este istorisiti de citre toti Evangheligtii (Matei
XXVI, 47-56; Marcu XIV, 43-50; Luca XXII, 47-53; Ioan XVIII, 1-12)..
E- se face in toiul noptii, in gradma Ghetsimani, si este condusi de Iuda’
Iscarioleanul. Dupi ce parisise sala Cinei, Iuda Tuase contact cu Caiafa,
cu arhiereii, cu carturarii si cu batranii poporului si stabilisera arestarea
Maintuitorului ch'ar in acea noapte. Acestia i-au pus la dispozitie o parte
din garda templului, care era alcituitd din leviti. Ei aw obtinut si o ceatd-
de soldati romani din garnizoana locald, care stationa chiar in vecini-
tatea templalui, in fortarea‘ga Antonia si care sta sub comanda suprema,
a lui Pilat, procuratorul Iudeii, de curand sosit in Ierus salim. Cu ei se
unesc servitorii sinedrigtilor si pornesc spre Ghetsimani, purtand sulite,
ficlii si felinare, Nu lnpseau desigur, nici citiva membri ai smednuiiul
care aveau mandatul si incurajeze pe cstasi si sa asigure reusita pla-
nului.

Cei mai multi, si in deosebi soldatii romani, nu vizusera niciodati pe
Tisus. Ca si-L poati identifica, Tuda le di concursul printr'un consemn:
cind se apropie de Domnul, vinel la El, il sirutd si-I spume cu glas tare:
«Bucuri-Te, Invititorule!» (Matei XXVI, 49). Tridarca este acum un
fapt consumat si se aratid in toatd oribila ei tlcalogle Dar Domnul incearci
din nou si smulga pe Iuda din ghiarele p1erzam11 si-1 cheamd micar acum,
in ceasul din urma, la pociinta, zicindu-i cu parmteasca, mustrare: «Prle-
tene, pentru ce ai venit?» (Matei XXVI, 50, si: «Iuda, ax sirutare vinzi tu
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pe Fiul Omului?» (Luca XXII, 48). Tar Sf. Evanghelist Ioan arata cd Dom-
nul, ca si-si arate Dumnezeirea, sivarseste o minune: Face pe soldati sa
cadi cu fetele la pimant (XVIII, 4-6). El este deci stdpan pe destinul Saw.
si, daci ar voi, ar putea scipa si acum din mAinile pécatosilor (comp.
Toan VIII, 59; X, 39). Sosise insi vremea implinirii misiunii Sale. De aceea.
se predid de buni voie, lisind pe ostasi si se apropie de El si sa-L ares-
teze. Cel dintai care se gribeste sd-L lege este Malhus, sluga lui Caiafa.
Indignat, Sf. Petru scoate sabia si-l loveste, tidinduri o ureche. Iisus insa.
nu ingZdue Ucenicilor folosirea violentei. El vindecd urechea lui Malhus.
si mpune lui Petru: «Intoarce sabia la locul ei, ci toti cei ce scot sabia, de-
sabie vor pieri» (Matei XXVI, 52). Apoi Domnul spune lui Petru, in auzuk
tuturor: «Au ti se paTe cd m’ag putea ruga pe Tatal Meu sd-Mi trimita.
acum mai mult de doudsprezece legiuni de Ingeri? Dar cum se vor im--
plini Scripturile, ci asa trebue sa fie?» (Matei XXVI, 52-53). Iar ostagi--
lor si celor de fatd, dupd ce le porunceste cu autoritate si lase in pace
pe Ucenici (Ioan XVIII, 8), le spune cu indignare: «Ca la un tilhar ati
iesit cu sabii si ¢x sulite si M3a prindeti! In fiecare zi sedeam in templw
si nu M’ati prins, Dar toate acestea s’au ficut ca si se plineasci Scrip-
turile Proorocilor. Atunci toti Ucenicii, lisindu-L, au fugit. Iar ei, prin--
zind pe lisus, L-au dus la arhiereul Caiafa, unde erau adunati carturari¥
si batriniis (Matei XXVI, 55-57). In felul acesta, Domnul insusi asigurd
libertatea Ucenicilor, care sunt lisati si plece (comp. Ioan XVII, 12). EL
rimine singur. Numai un tinar il urmeazi de aproape, ca si afle unde-L.
vor duce, dar ostasii il pun pe fugd (Marcu XIV, 51-52). Dupa o veche
traditie risariteand, acest tanir este insusi Sf. Ioan Marcu, fiul Mariel
din Ierusalim, in casa cireia se priaznuise Cina cea de Taini, adici acela.
care va deveni maj tarziu ucenicul Sfiantului Apostol Pavel, colaboratorut
Sf. Petru si autorul Evangheliei a doua. ‘

Procesul Mantuitorului este istorisit de citre toti Evanghelistii s¥
se imparte in doud. El este la inceput religios, naintea sinedriului iudaic:
(Matei XXVI, 57-XXVII, - 1; Marcu XTIV, 53-XV, 1; Luca XXII, 54-71;
Ioan XVIII, 13-28) si-dupid aceea politic, inaintea lui Pontiuvi Pilat si, in
parte, inaintea lui Irod Antipa (Matei XXVII, 2-26; Marcu XV, 2-15; Luca-
XXI11, 1-25; Toan XVII, 28-XTX, 16).

Sf. Joan ne informeazi ci Domnul, dupi arestare, a fost_condus mai‘
intdi In casa lui Ana, socrul lui Caiafa, situati in apropiere de Muntele-
Maslinilor. Ana avea aci o casid rustica si o ferma in care crestea si vindea
porumbei pentru jertfele oferite templului de oamenii mai nevoiagi. EF
pierduse de cincisprezece ani scaunul de pregedinte al sinedriului iudaic,.
dar se bucura in¢d de o mare putere si influenti. Dupi indepirtarea sa.
din postul de mare-preot al Iudeilor, reusise si transmiti aceasti func-
tiune fiului siu Eleazar (16-17) si apoi ginerelui siu Caiafa (18-36). Dupa.
Cuiafa, care paraseste postul de mare-preot la citiva ani dela ristignirea.
Méntuitorului (36), Ana izbuteste si impuni numirea ca arhierei a incid
patru dintre fiii sai: Jonathan (36), Teofil (37), Mathias (43) si Ana
cel Tandr (62). Caiafa locuia cu el, intr'un apartament situat in acelasi
imobil. Aci se stringe in grabi sinedriul, pentru a scrie cea mai tristd
pagini din istoria omenirii corupte de picat.
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Procesul religios se imparte in doui: o parte sub presedintia lui Ana,
alta sub presedintia lui Caiafa, ambele sivirsite in timpul noptii si ur-
mate, la ziud, de o sedintd pur formala, in care sinedriul voteaza condam-
narea MAantutorului la moarte si hotirdste modalitatea obtinerii ratifi-
carii ei de ciitre Pontiu Pilat. Sf. Matei, ca de altfel si ceilalti Evanghelisti,
ne da o descr@ere sumarid g acestui odios proces, cind spune: «Iar maij-
marii preotilor si batranii si tot sinedriul ciutau martori mincinosi impo-
triva lui lisus, ca sa-L omoare, si n’au aflat, desi venisera multi martorl
mincinosi. far mai pe urma venind doi, au zis: Acesta (Iisus) a zis: Pot
s daram templul lui Dumnezeu si in trei zile sa-i zidesc. Si sculandu-se
marele preot a zis Lui: «Nu raspunzi nimic la cele ce mirturisesc acestia
impotriva Ta?». Iar lisus tacea. Si raspunzind marele preot, a zis Lui:
Juru-Te pe Dumnezeul cel Viu, si ne spui de esti Tu Hristosul, Fiul lui
Dumnezen! Zis-a Tijus lui: Tu ai zis! Ci vi spun voui, ci de ackm veti
vedea pe Fiul Omului sezind de-a-dreapta puterii si venind pe norii ceru-
lui. Atunci marele preot si-a sfasiat vesmintele, zicAnd: A hulit! Ce mai
avem nevoie de alti martori? Iatd, acum ati auzit hula Lui, Ce vi se pare?
Iar ei raspunzind au zis: Vinovat este de moarte... Iar dacd s’a fiacut
ziui, sfat au ficut toti mai-marii preotilor si batranii ppporului asupra
Lui, ca si-L omoare si, legindu-L, L-au dat lui Pontiu Pilat, dregitorul»,
Dormul este deci condamnat ca Mesia si ca Fiu al lui Dumnezeu. Nepu-
tandu-se intemeia p= depozitiile martorilor mincinosi adusi in sedinta, si-
nedriul, dupa cum noteaza si Sf. Marcu si Sf. Luca, osidndeste pe Domnul pe
baza propriei Sale mérturisiri: s’a numit pe Sine Dumnezeu. Legea interzi-
cea insa osandirea cuiva la moarte, pe baza propriei sale marturii si impu-
nea categuric o proceduri cu totul speciald in judecarea proceselor capitale.
In procesul religios al Mantuitorului, aceasta proceduri a fost cilcati dela
fnceput pand la sfargit. Totul s’a ficut in graba, din urd si cu riutate.
In plus, Domnul a fost supus celei mai umilitoare batjocuri din partea.
servitorilor sinedriviui, care-L scuipa in obraz, il bat si «acoperindu-I fata,
il intreabia zicind: Ghiceste, cine este cel ce Te-a lovit? Si multe altele
ziceau, hulind impotriva Lui». O, nemisuratd umilinti a Fiului Omului!
O, addncd riticire a celor vanduti picatului si nedreptaitii!

Lepiadarea lui Petru este relatatid de toti Evanghelistii (Matei XXVI,.
69-75; Marcu XIB, 66-72; Luca XXTI, 54-62; Ioan XVIII, 15-18, 25-27).
Dupa, arestarea Mantmtorulul Petru se strecura,SL, in multlme si venise
pind in curtea arhiereulul, ca si urmaireasci desfag,urarea proc&suﬂrul
Aci ]-a introdus fie Ioan Eva.nghelistul, cum socotesc unii, fie Joan-Marcu,
cum cred altii, care cunostea pe sluga lui Caiafa, daci nu pe Caiafa in-
susi (Ioan XVIII, 16). Pe cind Petru sedea afari in curte, «a venit la el
o slujnica, zicAnd: Si tu erai cu Iisus Galileianul, Dar el s’a lepiidat ina-
intea tuturor, zicind: Nu stiu ce zici. $i iesind el la poarta, 1-a vizut alta
si a zis celor de acolo: $i acesta era cu lisus Nazarineanul. Si iarfisi s’a
lepadat el cu juramint: Nu cunosc pe Omul Acesta. Iar dupi putnn apro-
piindu-se cei ce stiteau in preajmi, au zis lui Petru: Cu adevirat si tu esti
dintre ei, cici si graiul tiu te videste. Atunci el a inceput si se blesteme
si si se jure: Nu cunosc pe Omul ‘Acesta. $i indatid a cintat cocosul. Si
si-a adus aminte Petru de cuvantul lui Tisus, Care-i zisese: Mai inainte
de a cinta cocosul, de trei ori te vei lepida de Mine. Si iesind afaridi, a
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plans cu amary. Lepddarea lui Petru este deci gradata si lasa. El re1.1eag5.
pe Domnul. Se leapidi de El cu jurimant. De acum, Petru nu mai este
'Apostol. Sf. Luca ne informeaza ci, dulpd cea de a treia lepidare, Domnul,
pe cind era dus dela Ana la Caiafa, s’a intors spre Petru si l-a privit, mus-
4¢randu-l si amintindu-i de prezicerea ce-i ficuse si de figaduinta lui.
Tar cand a auzit cocosul, Petru s’a strecurat afard, s’a umplut de intris-
tare si a plans cu lacrimi de pocdinta. La ziui, condamnarea Mantuitorului
de citre sinedriu era definitivi. El a fost deci trimis inaintea lui Pilat,
pentru ratificarea sentintei si executarea ei.

Sinuciderea lui Iuda Iscarioteanul este intercalatd de Sf. Matei
(XXVIII, 3-10) intre procesul religios si procesul politic la care a fost
-supus Domnul. Tuda asisti la judecarea Mantuitorului de citre sinedriu.
El se convinge curidnd ci a vandut singe nevinovat si constatd dela in-
ceput ci toti judecitorii lui Iisus sunt cameni perversi pand in miduva
caselor. Cand vede cd lisus este trimis Inaintea lui Pilat spre a fi ucis,
«cotistiinta lui se trezeste d'ntr'odatd, sub loviturile celei mai necrutatoare
remusciri. Iuda este insd incapabil de pocdintd. Dacd, In aceasti clipi
hetaritoare, el ar fi pornit spre Domnul, sufletul siu era salvat. Daca
si-ar fi topit thima in lacrim’le regretului, ca Petru, inci putea gisi ier-
tare. Dar el se indreapti tot spre templul iudaic, ca si incerce acolo re-
pararea greselii. Odati mai mult, el se ccnvinge de perversitatea mem-
‘brilor sinedriului. Cici atunci cind declari ci a gresit vinzand singe
‘nzvinovat, i se rispunde cu cinism ci aceasta il priveste numai pe el
Atunci Iuda svirle banii in templu si, ca un desnadajduit, merge de se
Spanzuri.

Asa se incheie, dupd Sfintele Evanghclii, viata acestui fiu al Gheeneli.
In cartea Faptelor Apostolilor, Sf. Luca ne spune insi ci Iuda- Iscario-
teanul nu si-a gasit sfarsitul numai prin simplid spinzurare, Dupi cuvin-
tele Sf. Petru, el a cizut dela iniltime in adancul prapastiei i, plesnind
dela mijloc, i s’au virsat toate miaruntaiele (Fapt. Ap. I, 16-19). «Iar ar-
‘hiereii, luAnd argintii, au zis: Nu se cuvine a-i pune in vistieria templului,
de vreme ce sunt pref de singe. Si, sfatuindarse, au cumpéirat cu ei tarina
olarului, pentru ingroparea striinilor. De aceea s’a si numit locul acela
‘Tarina sangelui, pind in ziua de azi. Atunci s’a implinit ceea ce s’a spus
pirin Proorocul Ieremia 1), ce zice: $i au luat treizeci de arginti, pretul
-celui pretuit, care s’a pretuit de fiii lui Israil; si i-au dat pe tarina olarh-
lui, precum mi-a spus mie Domnul. Iar lisus sta inaintea procuratorului...
(Matei XXVII, 6-11). Ce cumpliti fitirnicie religioasi! Cei ce condamni
la moarte pe cel fird de vina, se arati plini de scrupule in utilizarea celor
treizeci de arginti! '

.. Procesul inaintea lui Pontiu Pilat, procuratorul Iudeii, se incepe in
d’'mineata z'lei de Vineri, 14 Nisan (7 Aprilie). El se desfisoari in pre-
toriu, adicd in sala de judecati, aflati fie in vechiul palat al lui Irod Idu-
'meg],' din partea de Sud-Vest a orasului, fie in fortireata Antonia, din
veclnatatea Nord-Vesticd a témplului. Pretoriul avea o curte incapitcare
S1 era prevazut cu o estradd pardositi cu pietre, — Litostratos, sau Ga-
batha —, pe care se afla scaunul de judecats. Iisus este adus aci sub stare
de arest, adicd legat si pézit de ostasi, ca un riuficitor de rind. Pe
biroul tribunalului lui Pilat s'a depus, fard indoiald, actul de condamnare

1) Zaharia XI, 12-13 si Teremia XVIII, 2, XIX, 1, 11 XXII, 6-7.
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redactat de mai-marii preotilor, in frunte cu Ana si cu Caiafa, si semnat
de membrii sinedriului. Acestia n’au vrut si intre in pretoriu, institutie
piigini, ca si nu contracteze o impuritate care, dupa credinta lor, i-ar
fi facut nedemni de participarea la masa pascald din seara aceleiasi zile.

Procesul inaintea procuratcrului se desfisoard intr’o atmosferd cu
totul diferitd de aceea dinaintea sinedriului. Pilat cerceteazi pe I'sus cu
rabdare si, negasindu-L vinovat, incearci sa-L achite. Mul{imea-i cere
insa rastignirea, sub influenta fariseilor, a saduceilor, a carturarilor si a
bitranilor poporului. Membrii sinedriuluj substitue invinuirile religioase ri-
dicate cu rea credintd impctriva lui Iisus cu invinuiri politice. Sf. Ioan
Evanghelistul noteazi ca, la inceput, Pilat a incercat si se debaraseze de
acest proces penibil, zicand Iudeilor: «Luati-L voi si dupa legea voastra
judecati-L». Tude’i ii atrag insa atentia asupra pretinsei gravitati politice
a procesului si-i rispund: «Noud nu ne este ingaduit si omoram pe ni-
meni» (XVIII, 31). In fata acestei insistente, Pilat cedeazi cu lasitate.
Sf. Luca ne arata, la randul siu, ca trei invinu'ri politice invoacd cu rea
credintd Iudeli Impotriva lui Iisus: a razvratit poporul, a impiedecat a se
da dajdie Cezarului si s'a intitulat rege al Iudeilor (Luca XXIII, 2 si
vrm.). Sf. Luca ne informeazi, totodatd, ci Iisus este condus gi inaintea
lui Irod Antipa, tetrarhul Galileii si Pereii, care-L batjocoreste si-Li tri-
mite Inapoi la Pilat, ca si fie rastignit (Lmca XXIII, 6-12). Apoi, el isto-
riseste din nou procesul inaintea lui Pilat, care incearci iardsi si-L eli-
bereze, dar fard curajul si barbatia necesard unui adevirat magistrat ro-
man (Luca XXIII, 13-16)., Sf. Matei este mai scurt. El rezumi toate as-
pectele procesului astfel: «Iar Iisus sta inaintea dregatorului si L-a intre-
bat dregitorul, zicind: Tu esti impiiratul Iudeilor? Iar Iisus i-a raspuns:
Tu zici! Iar cind griiau impotriva Lui mai-marii preotilor si bitranii, nimic
nu raspundea. Atunci a zis Pilat Lui: Nu auzi cite mailturisesc impo-
triva Ta? Si nu i-a rispuns lui niciun cuvint, incit se mira dregito-
rul foarte. Iar la praznicul Pastelui avea obiceiu dregitorul si slobozeasci
poporului un vinovat, pe care-l vreau ei. Si aveau atunci un vino-
vat vestit, ce se numea Varava. Deeci, adunati fiind, le-a zis Pilat:
Pe cine vreti si vi slobozesc? Pe Varava, sau pe lisus, care se chia-
ma Hristos? Ci stia cd din urd L-au dat lui. Si sezind Ei in scaunul
de judecata, i-a trimiy vorbi sotia lui, zicind: Nimic (rdu) si nu faci
Dreptului Acestuia, ci multe am patimit azi in vis pentru El Iar mai-marii
preotilor si bitranii au indupfecat gloatele sii ceari pe Varava, jar pe
Tisus sd-L piardd. Si rispunzind dregitorul, le-a zis: Pe care voiti din
amandoi si vi slobozesc? Iar ei au zis: pe Varava. Zis-a lor Pilat: Dar
ce si fac cu Iisus, ce se chiami Hristos? Zis-au toti: Si se radtigneascd!
Iar el a zis: Dar ce riu a facut? Siei mai virtos strigau, zicind: S& se ras-
tigneascd! Deci viizind Pilat ca nimic nu foloseste, ci mai mnlti turburare
se face, luind api si-a spalat mainile inaintea poporului, zicind: Nevinovat
sunt de singele Dreptului Acestuia; voi veti vedea. Si raspunziand tot po-
porul, a zis: Singele Lui asupra noastrd si asupra copiilor nostri. Atunci
le-a slobozit pe-Varava, far pe Iisus, biciuindu-L, L-a dat s fie riastignits
(XXVIII, 11-26). Cu aceasta, procesul este Incheiat. Pilat lucreazi impo-
triva datoriei sale. El se declard nevinovat cind ucide un nevinovat.
El nu asculti nici de propria sa constiintd, nici de sfatul sotiei sale, care
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era, dupi tradifie, prozeliti iudaici si se numea Claudia Procula sau
Procla. El riméne deci pirtas la ristignirea Mantuitorului, avind a primi
aceeasi grea osindi si in cer, si pe pimant. Pedeapsa primiti de Pilat
dela oameni se cunoaste, Istoria ne spune ca a fost depus din demnitatea
de procurator al Iudeii, in anul 36 si cd Vitellius, legatul Siriei, l-a trimis
la Roma, ca si dea socoteald de cruzimile, abuzurile si nedreptatile pe carz
le siavarsise in Iudeia si Samaria. Impératul Calligula, gasindu-l vinovat,
l-a exilat in Galia. Acolo, el s'a sinucis ds disperare, apucand calea lui
Tuda Iscarioteanul.

Cununa de spini si batjocorirea Mautuitorului de catre soldatii lui

Pilat urmeaza indatd dupa pronunfarea sentintej de condamnare la, moarte

_prin rastignire (Matei XXVII, 27-31; Marcu XV, 16-21; Ioan XIX, 2-3).
Scena se petrece dupi flagelarea sau biciuirea lui Iisus. Flagelarea era un
supliciu oribil si infamant, rezervat numai sclavilor si rasvratitilor politici.
Era o pedeapsa ingrozitoare. Adesea provoca singurd moartea victimelor.
Domnul a suferit-o in pretoriu, inainte de pronuntarea sentintei de condam-
nare la moarte pe Cruce. Apoi ostasii L-au desbracat, L-au imbracat cu o
hlamida rosie, cum purtau regii si imparatii orientali, I-au pus pe cap o cu-
nuua de spini, I-au dat in méni o trestie drept sceptru si, ingenunchind
inaintea Lui, isi bateau joc de El, zicand: «Buecura-Te, imparatul Iudeilor!
Si scuipindu-L, au luat trestia si-L biteau peste capl. Si dupid ce L-au
batjocorit, L-au desbricat de hlamidid si L-au imbricat in hainele Sale
si L-au dus si-L rastigneasca». Soldatii retinuserd bine vina capitala im-
putatd lui Iisus: Se considerase regele Iudeilor! Sf. Evanghelist Ioan no-
teazd cd, dupi pronuntarza sentintei, Pilat poruncise si se scrie, pe o ta-
blitd, motivul pedepsei: «Iisus Nazarineanul, Regele Iudeilor», Prin acea-
sta, el ironiza pe aceia care- siliserd oarecum si condamne un nevinovat.
Sim{ind afrontul, mai-marii preotilor i-au cerut si schimbe inscriptia, Ce-
rerea lor mergea insi prea departe si nu convenea deloc lui Pilat. De
aceea €l le-a rispuns sec: «Ce am secris, am scris». Pilat porunceste asa
dar ostasilor si execute sentinta, dand pe Domnul spre chinuri si moarte.
Iatd pentru ce numele lui Pontiu Pilat rimine deapururi legat de aminti-
rea Sfintelor Patimi si pentru ce intreaga crestinitate repeti, cu durere,
ori de cite ori rosteste simbolul credintei: «Si s’a ristignit pentru noi, in
zilele lui Pontiu Pilat, si a patimit si s’a ingropat».

Momentul culminant al activititii pdmaéntesti a MAntuitorului se
apropie. El este precedat de «Drumul Crucii» (Via dolorosa), adici de
calea strabatutd de Domnul din pretoriu pani la locul ristignirii. Sf. Matet
ii consacra un singur verset: «S$i iesind afari, au aflat pe un om din Cire-
ne, cu numele Simon. Pe acela l-au silit si duci Crucea Iui (Tisus)»
(XXVIIL, 32). Sf. Marcu spune acelasi lucru: «Si dupi ce L-au batjocorit,
L-au desbricat de porfirad si L-au imbricat cu hainele Sale si L-au dus
si-L ristigneascii. Si au silit pe un trecitor care venea din tarinii, Simom
Cirineanul, tatil lui Alexandru si al lui Ruf, ca si-I duci Cruceas (XV,
20-21). Sf. Luca, dupi ce istoriseste aceasti scend in cuvinte asemiinitoa-
re, adaugi: «Si mergea dupi El multime multi de popor si de femei, care
se linguiau si-L plangeau. $i imtorcindu-se ciitre ele, a zis lisus: Fiice
al:a Ierusali_mului, nu Ma plangeti pe Mine, ci pe voi si pe copiii vostri.
Cici jati vin zile, in care vor zice: Fericite sunt cele sterpe si pﬁntebel‘e
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care n’au niascut si s@nii care n’au alaptat. Atunci vor incepe a zice mun-
tilor: Cideti peste noi, si dealurilor: Acoperiti-ne; ca de fac acestea cu
copacul verde, dar cu cel uscat ce va fi? Si duceau cu El pe doi facatori
de rele, ca si-i rastitgneasci impregni cu El» (XXIII, 26-32). Iar Sf.
Joan, care nu vrea si repete cele scrise mai Inainte de catre sinoptici, spune,
pe scurt: «Si au luat pp Iisus si L-au dus sa-L ristigneascid. Si ducin-
du-si Crucea, au iesit la locul ce se cheami al Cipitanii, care se zice
evr eeste Golgotay (XIX 16-17). Acestea sunt toate informatiile evanghe-
lice despre Drumul Crucii.

Traditia crestini, care s'a aplecat cu deosebiti evlavie asupra Sfin-
telor Pat‘mi, imparte Dramul Crucii in douisprezece stiri sau trepte, si
anume: 1. Domnul este batjocorit si supus chinurilor in pretoriu. 2. Dom-
nul ia Crucea in spate si porneste spre Golgota. 3. Epuizat de chinuri si
zdrobit de greuta,te.a. Crucii, Dcmnul cade. 4. Maica Domnului isi face loc
prin multime si Incearcid si-si ajute Eiul. 5. Simon Cirineul este silit de
ostasi sa ‘duci Crucea lui Iisus. 6. O femeie buni 1a suflet, Veronica, oferi
Mantuitorului o mahrami, ca si- -si steargdl fata. 7. Domnul cade din nou,
la iesirea din cetate. 8. Spre dealul Golgotei, fiicele Ierusalimului pling
pe Domnul. 9. Aproape de locul Ristignirii, Domnul cade pentru a treia
oard. 10. Cind ajunge la locul Rastignirii, Domnul este desbricat si pre-
gitit pentru crucificare. 11. Domnul este pironit pe Cruce. 12. Domnul 131
d3 viata pentru méantuirea lumii.

Ra.stlgmrea este cel mai insemnat moment din activitatea mesianici
a lui Iisus Hristos. Ea constitue jertfa supremi prin care Fiul lui Dum-
nezeu Cel Intrupat ia asupra Sa pécatele lumii si impacd pe om cu Crea-
torul. Este deci firesc ca toti Evanghelistii sa-I consacre un loc considerabil
in secrierile lor (Matei XXVII, 33-56; Marcu XV, 20-41; Luca XXIII, 32-
49; Toan XIX, 16-37).

Crucea era ¢l mai crud instrument de tortura si de pedeapsa. in lumea
veche. Din aceasti cauzi, Romanii o rezervaserdi numai rebelilor si scla-
vilor. Tudeii o considerau un adevirat blestem dumnezeiesc (Deut. XI, 23;
Gal. III, 13), o adevarati sminteald, un scandal (I Cor. I, 23). Rastigni-
rea era precedati, din oficiu, de flagelare, adicd de o crunti biciuire, care
ranea pani la desfigurare trupul condamnatilor. Se foloseau, in acest
scop, minunchi de bice previzute cu noduri, cu buciti de lemn, de os sau
chiar de metal (flagellum, flagrum), care riameau profund Uesuturlle si
provocau hemoragii puternice. Adesea victimele sucombau sub loviturile
lor, sau mureau dupd aceea din cauza ranilor provocate de ele. Legea mo-
za.ici, ceva mai umanitarid decat legile popoarelor pigz‘me interzicea a se
aplica cuiva mai mult de pa.tru.zeci de lovituri; ca si nu se dﬁpaseasca,
cumva acest numir, se dideau, in practlca‘ numaj treizeci si noui. La
Romani, numirul loviturilor depindea de cruz'mea si bunul plac al calailor.
Dupi flagelare, osanditii erau siliti sd-si ducd singuri erucea pani la locul
rastignirii. Suplicivl crucii era socotit pedeapsd exemplara. El trebuia si
inspdiméante pe toti aceia care s’ar mai fi putut gindi si calce legile ro-
mane. De aceea se alegeau intotdeauna, pentru ristignire; locurile cele
mai frecventate si zilele de tirg sau de sarbitoare. Vina celor condamnati
se scria pe o tiblitd, spre a fi purtati de ei si spre a se atasa apoi pe
cruce. Ea era stngata de un aprod tot tlmpul lugubrului corteg'm spre
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a fi auziti de multimi. Crucea putea si aibd fie forma literei T (crux
commissa), fie forma aritatd in iconografia crestinid: { (crux immissa),
fis, mai rar, forma literei grecesti X (crux decussata). Dupd legea romana,
nu era ingiduiti inmormantarea celor rastigniti. Dupd legea mozaicd, el
trebuiau neapirat ingropati indata ce se constata ca au murit si in cursul
aceleiasi zile. In Palestina, Romanii respectau obiceiurile locale, care aveau
si caracter religios. Chinurile ristignitilor erau infioratoare. Intre ele, cel
mai insuportabil era setea, comsecinta inevitabild a oboselii, a febrei si
mai ales a pierderii considerabile de sange. Rastignitii erau fixati pe
cruce cu ajutorul cuielor, cate unul pentru fiecare mana i pentru fiecare
picior. Adesea, amandoua picioarele erau prinse de lemn cu acelasi cuiu-
Pentru sustinerea greutitii trupului, partea verticald a crucii era preva-
zuti uneori cu un suport special sau cu un cidlus care consta dintr'un
cui mai mare, infipt in asa fel;, incat si vind intre coapsele victimei. Alte
ori, ristignitii erau legati de cruce inainte de pironire.

Mintuitorul a fost rastignit in®locul numit Golgota, cuvant ebraic in-
semnidnd «Capitini». Golgota era o Inilfime calcaroasi, care semina,
dela distanti, cu o teasti. Era situatd in afara cetitii, in partea de Nord-
Vest a orasului, la o distantd de citeva sute de metri. Se ajungea acolo
iesindu-se prin poarta lui Efraim, de unde porneau drumurile spre Sama-
ria si Galileia, spre Pereea, Cezareea, Iaffa si Betleem. O legenda pioasi
ne spune ca in locul Réstignirii Mintuitorului sdlislviau osemintele stri-
mosului nostru Adam si ca Crucea s’a infipt tocmai acolo unde stituse
cindva craniul primului om. Aceasti legendi vrea si ilustreze adevirul
dogmatic cd Iisus Hristos a sters, prin Cruce, osinda lui Adam. Ea nu
are insi temei istorie sau biblic.

Sf. Matei descrie Rastignirea Méantuitorului astfel: «Si venind la lo-
cul numit Golgota, care insemneazi locul Capatanii, I-au dat si bea otet:
amestecat cu fiere; gi gustind, n’a vrut si bea. Iar dupi ce L-au ristignit,
au impdrtit hainele Lui, aruncind sorti, ca si se implineasci ceea ce s’a
zis de Proorocul 1): «Impirtit-au hainele Mele lorusi si pentru cimasa
Mea au arancat sorti». $i sezind, il piizeau acolo. $i I-au pus deasupra
capului vina Lui scrisi: Acesta este Iisus Impiratul Tudeilor. Atunci au
rastignii impreund cu E! doi talhari, unul de-a-dreapta si unul de-a-stanga.
Iar cei ce treceau huleau, clitinindu-si capetele si zicAnd: «Cel ce dirami
templul si ’n trei zile il zidesti, mantaieste-te pe Tine insuti! De esti Fiul
lui Dumnezeu, coboari-Te de pe Cruce! Asemenea si mai-marii preotilor,
batjocorindu-L impreuni cu cirturarii si cu bitranii si cu fariseii, ziceau:
Pe altii 2 mintuit, iar pe Sine nu se poate mantui? De este impiratul lui
Israil, coboari-Se acum de pe Cruce si vom crede in El. Nidijduia in
Dumnezeu. Si-I scape acum, dacd il vrea, ciici a zis: Fiul lui Dumnezeu
sunt. Asemenea ii ocirau si talharii cei ristigniti impreund cu El> (XXVII,
3?-44). L?L fel serie si Sf. Marcu (XV, 22-32). Sf. Luci noteazi, in plus,
ca Mantuitorul s'a rugat si pe Cruce pentru iertarea celor ce L-au rastig-
Ecle‘l;.‘;hilﬁa ce;f)f;- Ee-L‘ bat_jocoreau (XXIH, 34) si precizeazd ci unul dintre
Marcu n?)teazg chﬁr;}:;u ire del: 'HrEIStOS '(X‘XHL 3?-43)" . Matel i S‘f :
tuits din vin o ity 1?1%?1?1151" :'aI at lui Tisus o bauturi ametitoare, alci-
Biutura a fost oferité." rob 31;'1&- efintale fomat T suportarea chinurilor.

, probabil, de sfintele femei. Domnul a gustat-o, dar

1) Ps. XXI, 19, cf. Toan XIX, 24,
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n’a biut-o, fiindcd a voit si-si pistreze integritatea facultatilor psihice si
si guste constient tot amarul durerilor noastre. Sf. Luca aratd ca nu
numaij Iudeii si trecatorii, ci si ostasii romani batjocoreau pe Domnul,
apropiindu-se de El si zicind: «Daca esti regele Iudeilor, mantueste-Te
pe Tine insuti» si ne spune ci tablita asezati deasupra capului lui Iisus
era scrisa cu litere grecesti, latinesti si ebraice, adicd in cele trei limbi
vorbite pe atunci in Palestina.

Ultimele clipe ale Mantuitorului pe cruce sunt aratate de Sf. Matei

prin cuvintele: «far de la al saselea ceas, intuneric s’a facut peste tot pa-
mant:? pani la al nouilea ceas. Iar in al nouilea ceas a strigat Iisus cu
glas mare, zicind: «Eloi, eloi, lamma sabahtani!», adici: Dumnezeul Meu,
Dummnezeul Meu, de ce M’ai parasit? Iar unii din cei ce stau acolo, ziceau:
Pe Hie striga acesta. Si indati alergind unul dintre ei si luind un burete,
l-a umplut de otet si punandu-l intr'o trestie, I-a dat si bea. lar cedlalti
ziceau: Lasi si vedem, veni-va Hie s&-L mantuiasca? Iar livus iariisi stri-
gand cu glas mare, si-a dat duhuly (XXVII, 45-50).
" Demnul este aproape de moarte. Ultimele Sale clipe, mai grele, sunt
insotite de semne supranaturale. Sinoptic'i ne informeazi ci, timp de
trei ore, cit au durat chinurile lui Iisus pe Cruce, s’a ficut intunerec peste
tot pamantul acela, adicd in Ierusalim, in Iudeia si in toate tinuturile
palestiniene locuite de ucigasii lui Mesia. Nu gtim dacad intunerecul a fost
provocat de o slabire partiald gi trecitoare a luminii soarelui, sau de o
ingramadire neobisnuiti de nori grei. Fenomenul fusese prezis in Vechiul
Testament (Amos VIII, 9). El era un semn special voit de Dumnezeu pen-
tru ariatarea puterii Sale si pentru mustrarea orbirii sufletesti a acelora
care au ristignit pe Fiul Siu.

In acest timp, puterile trupesti ale Mantuitorului scad tot mai mult.
El rosteste pe cruce sapte cuvinte, pe care Sfintii Evanghelisti le-au notat
cu gr:ji. Cel dintii este transmis de citre Sf. Luica: «Périnte, iarti-le lor,
ca nu stiu ce fac» (XXIII, 34) si izvoriste din nemirginita iubire de cameni
a lui Mesia, care n’are niciun cuvint de osindi pentru caliii Sai. Al doilea
cuvint se afli tot in Evanghelia dupd Sf. Luca: «Adevar iti spun Tie,
astizi vei fi cu Mine in raiu» (XXIII, 43) si ilustreazi constiinta de sine
.a Dumnezeirii Sale absolute, pe care Iisus Hristos o pastreazi si pe Cruce.
Al treilea cuvint ne este transmis de citre Sf. Ioan: «Femele, fata fial
tau; iatd mama tas (XIX, 26, 27) si aratd grija Mantuitorului pentru Prea
Curata Sa Maicd. Al patrulea cuvint este reprodus de citre Sf. Matel
si de citre Sf. Marcu: «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M’ai
parisits (Matei XXVII, 46 si Marcu XV, 34), si ne arati pe Domnul lup-
tindu-se pentru ultima oari, ca om, cu ispita desnada;jdn in fata mortii.
Al cincilea cuvant se afli in Evanghelia a patra: «Mi-e sete» (XIX, 28)
si Hustreazi cumplita durere fizici fndurati de Domnul pe Cruce. Al sa-
seiea cuvint este notat tot de citre Sf. Ioan «Savarsitu-s’a (XIX, 30) si
aratd ci in Hristos s'a impiinit toate profetiile Seripturii si ci opera Sa.
mantuitoare este acum terminati. Al saptelea cuvint, cel din urmi, se
afli in Sf. Luica: «Piarinte, in mainile Tale dau duhul Meus (XX, 46) st
exrrimi absoluta incredere a lui Iisus Hristos in Dumnezeu-Tatil.

Cu acestea, activitatea Sa pimainteasci de Invititor, de Profet si de
Preot se incheie. Acum, Hristos primeste moartea trupeasca, dandu-sr
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viata penlru noi oamenii si pentru a noastra méntuire (Luca XXIII, 46;
¢f. Matei XXVII, 50; Marcu XV, 37 si Ioan XIX, 30). ,

Sinopticii he informeazd ci, in clipa cind Mantuitorul si-a dat duhul,
pamantul s’a cutremurat, pietrele s’au despicat, mormintele s’au deschis,
trupurile multor drepti din Ierusalim au inviat si catapeteasma templului
s'a rupt in doud (Matei XXVII, 51-53; Marcu XV, 38 si Luca XXIII, 45).
Sfasierea catapetesmei, adici a bogatei draperii care despartea Sfinta
Sfintelor de restul templului, simbolizeazi abolirea Legii mozaice, repre-
zentatd in deosebi prin jertfele dela templu. Invierea trupurilor Sfintilor
decedati este cel dintdiu rod al Jertfei de pe Golgota: nimicirea picatului,
boldul mortii. Dupd Invierea Mantuitorului, aceste trupuri s’au aritat
multora in Terusalim (Matei XXVII, 53). Deschiderea mormintelor, despi-
carea pietrelor si cutremurul de padmant, care le-a provocat, sunt, ca si
intunerecul, fenomene extraordinare menite sa arate Dumnezeirea Ce-
lui pironit pe Cruce. De aceea, Sf. Matei le descrie astfel: «Si iatd, catape-
teasma [templalui s’a rupt in doua, de sus pana jos, si pamantul s’a cu-
tremurat si pietrele s’au despicat si mormintele s’au deschis si multe tru-
pari de sfinti adormiti s’au sculat; si iesind din morminte, dupi Invierea
lui, au venit in sfanta cetate si s’au aratat multora. Iar sutasul i cei ce
impreuni cu el pizeau pe Iisus, viazand cutremurul si cele ce s’au ficuf,
s’au infricosat foarte, zicind: Cu adevirat Fiul lui Dumnezeu a fost Ace-
staly (XXVII, 51-53, comp. Luca XXIIT 47-49). '

Moartea trupeasca a lui Iisus Hristos este un fapt petrecut pela ora
trei in dupd amiaza zilei de Vineri, 7 Aprilie (14 Nisan), anul 30. Se aflau
langa Cruce, cind Domnul si-a dat duhul, soldatii romani si centurionul
care-L. rastigniserd si care-L pézeau, leviti din garda templului, numerosi
bdrbati, femei si copii din popor, farisei, cirturari si sinedristi, precum si
cativa prieteni si cunoscuti ai MAntuitorului, din Iudeia si mai ales din
Galileia. Dintre acestia din urmi, nu lipseau sfintele femei: Marfa Mag-
dalena, Maria, mama lui Iacob cel Mic si a lui Tosi, Salomi, mama fiilor
lui Zevedeu si Maria, sotia Iui Cleopa, ruda Maicii Domnului. Intre ele, de-
sigur, Prea Curata Fecioari Niscdtoare de Dumnezeu. Apostolii sunt re-
prezentanti prin’ Sfantul Joan Evanghelistul. Ceilalti stau inci departe,
de frica Iudeilor. Ei nu mai sunt Insi inspiimantati, ca ’n momentul are-
stirii Domnului. Cativa dintre ei erau poate de fati, privind dela distanti
sfarsitul Invititorului lor (Matei XXVII, 54-56; Marcu XV, 39-41; Luca
KXIII, 47-49 si Ioan XIV, 25-27).

Inmorméantarea Domnului este istorisiti de citre toti Evanghelistii
(Matei XXVII, 57-60; Marcu XV, 42-47; Luca XXIII, 50-56 si Ioan XfX,
31-42). Ea este precedati de urmitoarele momente istorice:

a) Iudeii iau masuri pentru ingroparea ristignitilor. Legea romani
ordona, in general, ca trupurile ristignitilor si rimani pe cruce, spre a
servi ca Ahrané, fiarelor si pisirilor de pradi. Legea mozaici, pe care Ro-
manti o ingaduiau Iudeilor, oprea insi acest obiceiu, poruncind ca lesurile
celor spanzurati pe lemn si fie ingropate in aceeasi zi, fnainte de a.bus)ul
smarel}xi (Deut. XXI, 23). In plus, niciun trup nu trebuia si spanzure pe
lemn in zi de sirbitoare, ca si n’o spurce. Graba Iudeilor de a lua primele
masuri pentru inmorméntarea ristignitilor nu porneste insi numai din
Scrupule religioase, ci si din motive de ordin psihologic: Daci nu se elimini
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cit mai curand orice urmai a existentei lui I'sus, s'ar putea ca, din cauza
geminelor si minunilor savarsite in timpul agoniei Sal2, poporul sa revina
si sd creadd intr'insul. De aceea, dupd cum ne informeazd autorul Evan-
gheliel a patra, sinedristii trimit indati o delegatie la Pilat si-l roagi si
ingiddue ca cei rastigni{i si fie ingropati inainte de apusul soarelui, dupd
care incepea sarbitoarea Pastilor (Insan XIX, 31).

b) Pilat ingddue ingroparea victimelor, dar ordoni verificarea preala-
bild a decesului. In acest scop, el trimite ostasi p= Golgota — altii decat
aceia care pazeau crucile. Ostasii aplicd celor doi talhari rastigniti impre-
unid cu Domnul pedeapsa zdrobirii fluerelor picioarelor, care gribeste
procesul mortii si face cu nz=putintd reintoarcerea vietii. Zdrobirea flue-
relor picioarelor (crurifragium) era ultimul si cel mai ingrozitor act de
cruzime fatd de cei ristigniti. Ea era de prisos pentru Iisus, care murise
de cateva minute. Ca sa-I asigure totusi o moarte definitiva, sutasul infige
sulita in coasta lui I'sus stripungindu-I inima. Din rani) a iesit singe si
apd, ceea ce arata evidenta decesului. Biserica vede in aceste doud ele-
mente simbolul Sfintei Euharistii si s'mbolul Tainei Sfantului Botez si le
aminteste totdeauna la Proscomidie (Ioan XIX, 31-37).

¢) Tosif din Arimatea, membru al sinedriului si prieten intr'ascuns
al Mantuitorului, vine la Pilat si cere trupul lui lisus. Pilat s> mird ciand
afla ci Iisus a murt atat de curind. Centurionul e insi de fatd si con-
firmd spusele lui Iosif. Legea iudaici interzicea inmormantarea onora-
bld a ristignitilor. Legea romani ingiduia insi, in anumite cazuri si
numai p2 baza unei autorizatii speciale date de catre autpritatea locald
supremi, ca vict'mele si fle cedate rudelor sau cunoscutilor in vederea
inmorméntirii. Pilat aproba deci cercrea lui Iosif, conforméindu-se dati-
nilor romane (Digeste XLVIII, 24). Altfel, trupul Domnului urma =i fie
aruncat de ostasi in groapa comuni pregattd pentru cei rastigniti (Ioan
XIX, 38).

d) Coborirea lui I'sus de pe Cruce si pregatirile de inmorméntare se
fac de catre Iosif din Arimateia, ajutat de Nicodim si de femeile mirono-
site. Nicodim era, ca si Iosif, membru al sinedriului. El ficuse parte dintre
Ucenicii ascunsi ai Mantuvitorului. Acum, se da pe fatd cu curaj si aduce
pentru inmorméantarea Domnului ca la o sutd de litre (aproape 30 litri)
amesteciturd de smirni si de aloe. Iosif aduce un giulgiu d= in de mare
pret si oferd Mantuitorului mormantul pregitit pantru sine si situat in gra-
dina sa din vecinitatea Golgotei. Traditia ne spune ci, de pe Cruce, Domnul
a fost coborit in bratele Maicii Sale, care asistd la imbalsimare si inmor-
mantare, Dupi obiceivl vremii, Trupul lui Iisus a fost spilat, uns cu
smirni si alos si infisurat in giulgiuri: 66dvia, cu care se infasurau pe
rand mainile si picioarele, govdapiov, cu care se inveleau capul si ¢lvdwy
sau givlgiul cel mare, cu care se acoperea in mtreglmo tot corpul Aroma-
tele se turnau pe trup, pe giulgiuri si in mormant; de aceea s’aw adus in
cantitate atat de mara (circa 30 Kgr) D1ntr~= pregatmle pentru inmor-

8
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mantare, a lipsit doar ungerea cu mir. Mironositele n’au mai avut vreme
si pregiteasci dupd randuiald mirul, deoarece se aproplase momen‘.tul
inceperii praznicului Pastilor iudaice. Ele se gandeau si completeze im-
balsimarea Mantuitorului indatid dupid trecerea primei zle de Pasti, cand
trebu‘au si se odihneascii, potrivit prescriptiunilor Legii mozaice (Marcu
XVI, 1 si Luca XXIV, 1). Mirungerea fusese primiti insid de Domnul, in
chip profetic, cu cAteva zile mai inainte (Matei XXVI, 6-13). El a primit
deci in intregime ceremon‘alul unei inmormantiri onorabile. In plus, a fost
Snvelit intr'un giulgiu de in, ficut adicd din panza folositd pentru confec- -
tionarea vesmintelor preotesti, aritindu-ni-se si prin aceasta ci El este
vesnicul nostru Arhiereu la Tatil (Evrei V, 1 si urm. VII, 24, 27).

e) Inmorméantarea Domnului s'a ficut de citre Iosif si Nicodim, spre
asf'ntitul soarelui. Femeile nu participau la acest act funerar, rezervat
numai barbatilor. Ele stiteau deoparte, privind totul in ticere. Mormantul
era siapat piezis In stincd si consta dintr'o criptd precedata de un mic
vestibul, care se inchidea cu o piatrd verticald greu de urnit. Era un mor-
mant nou, in care nu: fusese asezat nimeni pani atunci. Acolo au agezat
deci Trupul Domnului si, dupd ce au pravalit piatra la usa lui, Iosif, Ni-
codim si sfintele femei, s'au inapoiat in oras, ca si respecte odihna Sa-
batului si a Pastelui iudaic. Era wltimul Sabat si ultimul Paste priznuit
de Ucenicii Domnului dupd Legea Veche. Asa se incheie, dupid Sfintele
Evanghelii, Patimile Mantuitorului.

Paza si sigilarea mormantului. Sf. Evanghelist Matei ne informeazi-
ci sinedristii nu s’au multumit cu ceea ce se ficuse. Ei constati cu sur-
prindere ci Iisus are adepti chiar intre dansii. Ei afli ci poporul, vieind
minunile care insotisera moartea lui Iisus, regreti cele intimplate si-i
gata si creadd intr'Insul. Ei isi amintesc, in sfarist, ci Nazarineanul pe
care-L ristignisera anuntase cd a treia zi va invia din morti. Pentru toate
acestea, ei cad pe ginduri, se intrunesc in grabid si trimit o delegatie la
Pilat, cerdndu-i pazid in jurul mormantului. Plictisit de cazul lui Iisus,
care-l turburase atita, si ostil credintej in pos'bilitatea invierii unui mort,
Pilat le raspunde ironic: «Aveti straji! Mergeti de intiriti cum stiti».
Multumiti de acest raspuns, delegatii sinedriului iau deci cativa ostasi
romani — cel putin patru — si merg de sigileazi mormantul, dupéd ce se
asiguri, in fata strdjerilor, ci Trupul lui lisus se afli acoo. Dupi o
veche traditie, garda era comandati de centurionul Petronius si primise
ordin sd pizeasci mormintul timp de trei zile i trei nopti. Pecetluirea
facutd de Iudeiin fata lor trebuia si garanteze ci mormantul se va pastra
neatins. Comentatorii noteazi, pe buni dreptate, ci niciun rastignit n’a
fost urrgxérit si dupa moarte cu atita furie si ci niciun mort n'a primit
v'reo-data atita cinstire din partea adversarilor sii. Firi sa-si dea seama,
s'nedristii indeplineau insi un act cu totul providential pentru credinta
noastra.: stablleau realitatea istorici a Mortii si a Invierii lui Iisus Hristos,
Fiul luj DumnPZEL'l. Cz:uci asa ne aratd Sf. Matei, cind scrie: «Iar a doua zi,
care este dupd Vineri, s’au adunat mai-marii preotilor si fariseii la Pilat,
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zicind: Doamne, ne-am adus aminte ci amigitorul acela a zis, incdi fiind
viu: Dupi trei zile Mi voiu scula. Deci porunceste si fie pazit mormantul
pani a treia zi, ca nu cumva, venind Ucenidii Lui noaptea, si-L fure si si
spund poporului ci s’a sculat din morti si si fie astfel riticirea de pe
urmi mai rea decat cea dintdi. Zis-a lor Pflat: Aveti straji, mergeti de
intiriti cum stifi. Iar ei mergind, au intarit mormant:al cu straji si au
pecetluit piatray (Matei XXVII, 62-66).

Si Biserica ne invati c¢i Domnul, pe cind zicea cu Trupul in mormant,
s'a coborit in iad cu sufletul, ca si b'nevesteasci si acolo implinirea pro-
feti'lor mesianice si Inceputul pribusirii puterii diavolului si a mortii (Ef.
IV, 9; I Petru III, 18-20; IV, 6). Iar Sfintele si méintuitoarele Patimi ale
Domiulu' nostru Iisus Hristos se incheie cu Invierea Sa din morti, dogma
fundamentald a credintei crestine si temeiul nidejdii noastre in invierea
mortilor (I Cor. XV, 1-34).
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Pr. Prof. Petre Vintilescu :

ANAFORA SAU ANTIDORON

1. Introducere,

Precum am subliniat Iintr’un studiu maj vechiu 1), desvoltarea sim-
tului de comunitate sau sentimentului de adincd legiturd sufleteascd si
de solidaritate in Hristos, cu intreaga crestinitate ortodoxi din antichi-
tate pani la cea din zilele noastre, constituie una din notele esentiale ale
functiunii Liturghiei. Realizarea acestei comunitati in Hristos a tuturor
crestinilor dreptslivitori are o bazd supranaturald in Jertfa euharistici
si in Taina Sfintei Impartasiri. Desi, cu vremea, deprinderea impéartasirii
tuturor, la fiecare Liturghie, a lesit din uzul comun, totusi semnificatia co-
munitard a Liturghiei nu s’'a sters d'n mentalitatea bisericeasci. In parte
insi, afirmarea practici a acestei functiuni a inceput si fie suplinitd inca
de mult, printr'unul din elementele secundare si de amanunt ale cultului
si anume prin ceea ce se numeste anafora, sau, in pronuntia populara ro-
méneascd, anafuri si nafura.

Cuvantul acesta este de origine greaci (dvapeopd) si insemneazd
ofranda sau aducere de daruri, jertfi. De aceea, el este intrebuintat in li-
turgica drept termen tehnic pentru Jertfa euharistici, In aspectul ei su-
biectiv si obiectiv. Cuvéntul a trecut insi in limba roméni cu o aplicare
derivata. Prin «anafori» sau «anafurd», noi intelegem adicd partile ra-
mase d:n painea sau prescurile aduse si intrebuintate la pregitirea Sfintei
Euharistii, ce se impart credincioglor dupa slujba. Grecii — gi dupa ei si
alte neamuri — le numesc avridwgoy, adicd «in loc de dar». Aceasta denu-
-m're, mai proprie intr’adevir decit termenul de «anafori», desleagi prin
insemnarea ei intelesul, in care a intrat si este folosit cuvantul «anaforfih
in limba noastra.

Pentru a evita confuzia intre semnificatia de Jertfi liturgici si de
prescuri binecuvéintate, la care se preteazi cuvantul anafori, noi vom
folosi in studiul de fatid, una d'n formele de pronuntie populara si anume
pet cea de anafurd, pentru particelele provenite din prescura binecuvin-
tata.

2. Termenul edhoyix si faza arhaici din istoria anafurei.

' De altfel, in cursul istoriei, anafura a purtat numiri d'ferite, fiecare
din ele inspirati intr'un fel sau altul de raportul anafurei fatd de Sf.
Euharistie. Dintre acestea, cea mai veche o reprezintd termenul evioghie
(edbhoyix, benedictio), adici binecuvantare. Cuvintul acesta a avut apli-
ca;iuni variate in domeniul vietii religioase si bisericesti, dar, la inceput,
pron el se desemna Sf. Euharistie. In cele din urma, el a ajuns si insem-

_ .1. Fyrncﬁwnea eclesiologicd sau comumitard a Liturghiei; extras din revista
«Biserica Ortodox3 Romanids, an. LXIV (1946), Nr. 1.3 (Ianuarie-Mart'e).
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neze daruri de diferite nuante, binefacere, cotizatie, milostenie saw po-
mani (Romani, XV, 29; 2 Cor. IX, 5) 2). o S

In legiturd cu semnificatia pe care a dobéndit-o mai Earzlu.a-n.acfur?,
cuvantul evloghie este intalnit, se pare pentru prima oara, in scrierile Pa-
rintilor apostolici si anume in Constitutiile St. Apgstoﬂl, c.arteavV.III, cap.
31. Prin el, se desemneazi aci darurile rimase dupa ce s’a pregatit J er@fa
euharistici; «Evloghiile, care prisosesc dintre cel‘ev a‘du:se pen‘Eru St. Tal_n;e
(Tas mepiooevoboas &v Tolg poaotixolg edroyixg ), sa le 1mpa1rta la cler vdl@-
conul, cu incuviintarea episcopulvi sau a preotilor: episccpului 4 parti,
preotului 3 parti, diaconului 2 pirti, ‘ar celorlaltl, ipodiaconilor, sau psal-
tilor sau d'aconitelor o parte» 3).
’ Prin ele insile, aceste cote constituesc un indiciu evident despre can-
tititile insemnate de evloghii-piine sau prosfore, ce se strangeau la
altar. Impartisirea obsteasci la fiecare Liturghie fiind atunci una din
regulile vietii crestine, credinciosii veneau la bisericd pregatiti nu numal
prin spovedanie si pocdintd, ci aduceau fiecare si materiile de piine si vin
pentru Sf. Jertfi, ca s‘mbol concret al ofrandei lor spirituale. Cat de im-
perativi era o astfel de cerintd pentru un suflet cu adevérat credincios
se poate vedea din tonul duios al compatimirii Fericitului Augustin pentru
femeile si fecioarele luate captive in timpul invaziunii Vizigotilor lui Alarie,
care, in aceasti situatie, «nu mai aveau mangiierea de a aduce darul lor
la altarul Domnului sau de a gisi un preot, prin méiinile ciruia si-1 poata
oferi lui Dumnezeus ¢).

Sub ecoul inci viu in acea vreme, al poruncii din Deuteronom (XVI,
16) si Exod (XXIII, 15), care cerea ca «nimeni sa nu se infitiseze inain-
tea fetii Domnului cu méinile goale», toti, afara de cei cu totul samaci, se
sileau la implinirea unei astfel de datorii. Nu erau excluse nici obisnuitele
evaziuni printre bogatii avari, precum se poate deduce din mustririle si
aluziunile Sf. Ciprian la matroana, care «e bogata si se crede bisericoasa,
dar de ofranda vitd cu desavirsire; vine la biserica fara darul de jertfa,
iar la impirtisire ia o parte d'n jertfa, pe care a adus-o cel sirac» 5).

Nevoia de cantitati atat de apreciabile era explicabild, Intre altele, si
prin chipul in care se administra Impartasirea. Sf. Trup primindu-se in
méina, evloghia euharistici nu se reducea la dimensiunile minuscule ale
miridei din gistemul de mai tirziu al impartasirii cu lingurita, ci era atit
de mare, ci uneori intdmplarea putea si dea ocazie unui credincios si re-
cunoasca in particica primitd painea pregatitd si adusi de el insuki 6).

2. Expuneri desvoltate asupra aplicatiunilor cuvantului =vloghia se gisesc in
decsebi la Du Cange, Glossarium ad scriptores mediae et infimae latinitatis, Lutetiae,
Parig, t. II, col. 290 sq.; Ioh. Caspari Su‘cerus, Thesawrus ecclesiasticus e patribus
graecis, Amsterd., 1728, t. I, p. 1248 sq.; F. X. Kraus, Real-Encyklopddie der christ-
lichen Alierthiimer, Fr. i. Breisgau, t. I, p. 451 sq. 5. a.

3. Dupéd textul grec editat ide P. A. Lagarde, Constitutiones apostolorum, Lipsca
gi Londra, 1862, p. 267.

4. Fericitul Augustin, Epistola CXL; la Mgr. Chevrot, Notre Messe, p. 116,

5. Sf. Ciprian, De opere et eleemonsynis, c¢. 15. P. L, t. IV, col. 636.

6. Sc citeazi astfel incidentul istorisit de Paul Diaconul, biograful Sf. Grigore
cel Mare (Dialogul). O credincioasi din nobilimea romani nu si-a putut stapani
surlsul in momentul cAnd era si primeasci evloghia euharistici, in care recunoscuse
propria-i ofrandi, nevenindu-i si creadi ci aceea ar putea si fie Trupul Domnului.
Severul ierarh i-a refuzat d'n aceastd cauzi Impirtigirea si a invitat pe vinovati

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



18 PR. PROF. PETRE VINTILESCU

Discurile si potirele, in general mai multe pe aceeasi sfanti masa, erau
astfel, dupi observatia cuiva, adevirate tavi si amfore, _

Maij tarziu, cand s'au observat deldsari in indeplinirea acestei datoril,
au intervenit chiar dispozitiuni pozitive de drept politico-biser:cesc, cum
este, de exemplu, obligatia pusd in spre finele veacului al saselea, de sino-
dul d'n Mason (in Galia francd), ca «in fiecare duminica, tofi asistentli,
barbati si femei, s3 aducd ofranda lor de péine si viny. Aceastd misurd
se gaseste intiritd si de legislatia lui Carol cel Mare 7). Practica nu putea
<& fie alta®nici in Risirit, unde vedem in randuelile bisericesti intitulate
Testamentum Domini (cartea II, 8) 8) ci insisi catehumenii erau cbligati
s3 aducd fiecare cite o paine pentru Liturghia d'n noaptea de Pasti, cind
aveau si primeascid botezul si dupi aceea prima Impértadsire. In com-
paratie cu aceste reguli, canonul 11 al Patriarhului constaninopolitan
Nichifor Marturisitorul (4 818) reprezenta, de sigur, um pogoramant ne-
cesar fati de posibilititile unora dintre credinciosi, cand nu sccoteste o
greseali daci se aduce o prosforia (prescurad-piine) pentru trei per-
soane ). In méndstiri insi, a rimas mai multid vreme in vigoare practica
unei prosfore de fiecare nume, asa cum ne informeaza uncle acte de fun-
datiuni si intocmiri speciale pentru manastiri 10).

De formi rotundi si de mir'mea celor din intrebuintarea zilnica, pai-
nile sau prosforele credinciosilor purtau deasupra o cruce crestatad ina'nte
de coacere sau monogramul Mantuitorului 11). Ele erau aduse intregi si,
deci, peste trebuintele personale de impartisire, asa ca apare explicabila
rimasita atit de insemnata, care face oblectul randuel’ din Constitutiile
Sfintilor Apostoli. Aceste prosfore nu intrau in categoria darurilor in
naturd, ce se aduceau in vederea intretinerii cleruluf, pentru nevoile Bise-
ricii st pentru asistenta sdracilor, viduvelor, bolnavilor si streinilor. Po-
trivit canonului 4 apostolie, aceste din urma ofrande erau dirijate la casa
Episcopului sau a preotilor, spre a fi administrate in scopurile mentfo-
nate 12),

Denumirea de evloghie pentru prosforele aduse de credinciosi s'ar
putea presupune ci a fost sugeratd de binecuvédntarea (edbhoyia ) primita
de piinile, d'n care se alegeau pirtile necesare pentru pregitirea Sfinte-
lor Taine. Aceastd ipostaza giseste o confirmare in faptul ci jn comentarul
siu liturgie, Patriarhul ‘Gherman I al Constantinopolului intrebuinteazi
numele de evloghie, pentru prescurd in situatia dinainte de scoaterea Sf.
Agn>t: «Iar prescura, care se numeste si paine, si binecuvantare ( ebloyix ),

sd se explice, dupd inchejerea oficiului. Sfantul Grigore aflanil adevirul, lud motiv
de aci pentru a predica poporului despre prezenta reali a Domnului in Sf. Euharistie.
Paul Diaconul, Viaja Sf. Grigore. P. L., t. LXXV, col. 52 C.D.

7. Vezi L. A. Molien, La priére de VEglise, vol. I, p. 225.

8. «In 8ambdta Pagtelui..., acei care au sd fie botezali sd aducd o pdine pentru
Euharisties. La version syriaque de POctateuque de Clément, traducere francezi de
P. Nau, Paris, 1913, p. 67.

9. «Nu pdcdtuegte cel ce proscompdegte dintr'o prescurd pentry ¥rei oameni
sau aprinde o simgurd candelds.

10. Vezi Pr. Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric, pP- 27, n. 3.

11. Vezi Pr. Petre Vintilescu, op. ci¥., p. 23, n. 1.

12. Cf. §i Constitutidle apostolice, cartea II-a, cap. 25 gi cartea VII, cap. 29,
Precum si canoanele 7 gi 8 ale sinoduluj din Gangra.
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si pargi, din care se taie Trupul Domnului, se ia intru inchipuirea pururea
Fecioarei si Niscitoarei de Dumnezeu...» 1¥). .

Nu gresim insi daci presupunem ci ofrandele d_-e pa’ne, ~a,dus.e Rentrq
Sf. Euharistie, au putut fi considerate evloghii mai degraJPa prin insusl
faptul aducerii lor ca dar, ca evloghie, in sensul in care gasim @c;est cu-
vant in epistola a II-a citre Corinteni, IX, 5. Prescurile sunt, adica, ev110_-
ghii, intru cat ele reprezintd daruvi credinciosilor adus la altarul Do-rzmuluq,
simbol material al cultului lor de adoratiune (d= lauda sau bipecuva_ntare,
etc.), sens pe care verbul ebhoyety il are in formulele Liturg.ce adresate
iut Dumnezeu 14). In acest caz, o traducere oarecum interpretativd a tex-
tului din cartea a VIII-a, 31 a Constitutiilor Apostolice ar putea sa sume
astfel: «Darurile, care prisosesc dintre cele aduse pentru Sf. Taine...». De
fapt, aceasta este forma, care reprezintd sensul si traducerea exactd a
textului. In acest caz, insi, se poate pune chestiunea daci si vinul era
sau nu subinteles sub termenul de evloghie, ori numai singuri painea. Ne-
gresit, ca ofrandi sau dar adus in vederea Jertfei liturgice, si vinul este
cuprins in termenul de evloghie din cartea a VIII-a, 31 a Constitutiilor
Apostolice. Noi mentiondm totusi ca evloghie numai piinea si vom con-
tinua sa ne exprimim in acelasi chip, deoarece numaj sub aceastid unica
formd a evloghiei-paine a fost admisa in practica biserfceascd anafura,
ca simbol de comumiune spirituala. )

Deosebirea si scoaterea evioghiilor-prosfore din categoria al'mente-
lor de consum isi poate gisi, deci, temeiul nu numai intr'o rugaciune de
binecuvantare, ci in insdsi destinatia lor initiala, ele fiind pregitite cu
intentia de a fi aduse ca dar lui Dumnezeu. Caracterul lor religios era
marcat pe de altd parte prin crucea si monogramul Méantuitorului, impri-
mate deasupra arestor piini., Iati, prin urmare, atitea motive, pentru: care
Constitutiile Apostoli¢e limitau consumarea evloghiilor-prosfore numai in
sfera liturghisitorilor si a auxiliarilor lor. De altfel, reguli similare fu-

13. Pseudo-Gherman, Comentar liturgic. P. G., t. XCVIO, col. 397 C.

14. Indemnand pe Corinteni la organ‘zares unei colecte pentru crestinii din
Terusalim, Sf. Apostol Pavel isi exprimi dorinta ca aceasti contributie si fie facutd
intr’o astfel de dispozitie sufleteas:s, incAt ea si nu aibd caracterul unui bir, ci al
unei binecuvantdri: «..ca darul (binefacerea, edloylav fAgiduit de voi mai dinainte,
e3 fie gata asa ca o binecuvdntare (dirnicie, sdloylav), iar nu ca un act de zgirce-
nie». Dac#, potrivit cuvantului MAntuitorului (Matei XXV, 40 si 45), binefacerile
fatid de cei in nevoi au valoarea unor daruri ficute duj Dumnezeu, cu atit mai mault
o ofrandid ficutd Lui |direct, la altar, iar nu indirect prin siraci, ia caracterul unui
act pentru cinstirea lui Dummnezeu. Ca expresiune a unei renuntini sau a unui sacri-
ticiu, prosfora este deci prin ea insisi o evloghie sau un simbol al omagiului nostru
fald de Dummnezeu, iar oferirea ej un att de cult in sensul impropriu al acestui cu-
vint. Aceasta concordd cu sensul verbuluj sdloyslv (a bmecuvanta), care, in lim-
bajul liturgic fatd de Dumnezeu este intrebuintat cu insemnarea de a liuda, a sldvi
(Binecuvintat esti, Doamne...; Binecuvinteazi suflete al meu pe Domnul; Binecuvan-
tat este Dumnezeul nostru..,, etc.). A se vedea sensurile cuvintelor ebloyéw, edloyitée
§i sbloyle in Vechiul $i Noul Testament, la Gerhard Kittel (in colaborare), Theolo-
gische Worterbuch zum Neuen Testament, vol. II, pp. 751-763.

Rezuménd: in I'mbajul religios, ideea de dar, de ofrandi, fiind principala in no-
tiunea de evloghie, nu este greu a explica aplicarea acestei denumiri la prosford,
precum  si pentru ce Sf. Gherman socoteste echivalenti termenii prosford, pdine si
evloghie. Desi nu s'a insistat asupra acestui aspect in explicatiunile de pani acum
cu privire la desemnarea prescurii prin termenul de evloghie, moi ii atribuim totusi
un caracter esemtial. ‘ C o
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seserd practicate deja in legaturd cu jertfele dela templul dinA Ierusa.lim_,
unde anumite pirti din jertfele de paine si animale reveneau in cele mal
multe cazuri preotilor (Levitic, II, 3, 10; V, 13; VII, 14, 31-34); pen-
tru ramasitele din anvmite jertfs de piine se prescria chiar obligatia de a
fi consumate langa jertfelnic (Levitic, X, 12-13), in t'mp ce parti din anu-
mite jertfe de carne puteau fi intrebu/ntate induntrul familiilor preotesti
{Levitic, X, 14).

In tot cazul, este stabilit mai presus de orice discutie ca evloghia-
prosford a fost dintru inceput considerati de Bisericd articol binecuvantat
gau Intr'un anum’t fel sfintit. Caracterui acesta i s'a pastrat cont nuu in
cursul timpului si el se vede subliniat mai tarziu intr'una din recoman-
datiunile ficute de Patriarhul constantinopolitan Nicolae Gramaticul (pe
la finele sec. al XI-lea si inceputul celui de al XII-lea). Provocat de nedu-
meririle monahilor din Muntele Athos, dacid se cuvine preotilor si consume
«ca piine obignuiti» prescurile rimase neintrebuintate, Patriarhul avand
si avizul sinodului siu, il lamuri ca prescurile, din care s’a proscomidit,
Lrebuesc consumate numai in bisericd; celelalte pot fi consumate si afara
din bisericd, insi singure, fird alte alimente, .

Intrebarea, care fusese pusa, era dacd «se cuvine preotulvi si ma-
nince fard deosebire si cum voleste cele aduse in biserici, precum sunt
prescurile si vinul si de se cuvine a le manca intocmai ca pe piinea obis-
nuita si ce trebue sa faca dacid s’ar aduna multe de acestea?». S'a réishuns
cd «partile din prescura, care s’a indltat (dnd tos SPodévros aylov Gpron),
sd nu se minance decit numai in biserici, pand ce = vor consuma toate;
jar partile din celelalte prescuri se pot méanca si afard din biserica, insi
separat si singure, iar nu cu lapte si cu branzi si cu oud si cu peste» 15).

Desi acest canon scoate fird deosebire din intrebuintarea comuni
atat franturile din prescura proscomiditd cat si prescurile neintrebu'ntate,
prescrie totusi doud feluri de consumare, corespunzitoare fiecireia din
cele doud categorii de paine. Sinodul nu face insd nicio mentiune despre
vinul adus de credinciosi; raméane totusi subinteles ci el este socotit in
aceeasi situatie cu prescurile neiniltate sau neproscom;ditz, deoarece vi-
nul nu se inaltd si nu se binecuvinteaza Inainte de a fi turnat in potir 16).

3. Anafura, semn de comuniune si denumirea antidoron (Zvti3wpov)

In centrul primei faze din istoria anafurei std dispozitia din Consti-
tutiile Sf. Apostoli, VIII, 31, care, prin indicatiile privitoare la intre-
buintarea prosforelor-evloghii, consacra simpla calitatea acestora de ob'ect
binecuvéntat si, deci, scos din uzul vietii profane. Elementul nou, care
caracterizeazd «amafura» propriu zisd si marcheazi inceputurile adsvi-
ratei sale jstorii, il reprezinti semnificatia ei de semn sau simbol al comu-
niunii intre credinciosi, cu care apare in curand evloghia-prosfori. De
aceastd idee se vede inspirati una din dispozitiile unei Randuels biseri-
ct}sti din aceeasi familie cu Constitutiile Apostol'ce, dar mai evoluati de-
cat acestea. Astfel, Testamentum Domini (cartea Il-a, cap. 19) ingiduie

3 15. Canon 5 al Patriarhului Nicolae. La Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii
Ortodore, vol. II, partea II-a, traducere de Dr. Popovici si Uros Kovincici.

1G6. Cf. Ralli si . i, 8 P Tor  of )
vol. TV, p. 425 isi M. Potli, Smtagma dumnezeestilor §i sf. canoane, Atena, 1853,
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catehumenilor candidati la botez si primeasca bucati din evlogh'ile-pros-
fore, in simbidta Pastelui, adicd in ajunul botezului lor: «Se va da dru-
mul mai intdi catehumenilor, dupi ce vor fi primit binecuvantarea (evlo-
ghia) dela frangerea painii» !7). Iatd, deci, o masurd prin care anafura
capitd un caracter de rit, simplu intr’adevar, dar este un rit.

In restul anului erau opriti dela evloghii nu numai catehumenii, ener-
gumenii si cei excomunicati, ¢i chiar credinciosii din diferitele grade ale
penitentei publice. Canonul 8 al lui Tecfil al Alexandriei (1 412), ?ste ca-
tegoric in aceasti privintd: «Cele ce se aduc sub cuvint de jertfa, dupa
ce se folosesc cite sunt necesare pentru Taine, si le imparteasca cle-
r'cii, dar catehumenii nici si nu minance, nici si nu bea din acestea, cl
numai clericii si fratii credinciosi, cei ce sunt impreund cu dansii» 18).
De altfel, chiar dupd randueclile din Testamentum Domin/, catehumenii nu
aveau voie si participe la nimic din cele ce ar fi putut si aibd semnificatie
de comuniune cu credinciosi; astfel, el erau opriti chiar dela ospetele si
mesele de pomenire, care, prin binecuvintare, primeau un caracter asi-
milat evloghiilor intr'o masurd oarecare si constituiau o ocaziune de co-
rauniune spirituald cu credinciosii trecuti prin deces in rindurile Bisericii
de dincolo 19). .

Este clar, deci, ¢ gustarea din evloghiile-prosfore era oprita catehu-
menilor. Cu toate acestea, masura din Testamentum Domini de a se acorda
evloghii catehumenilor din clasa cea mai Inaintatd, in ajunul botezului lor,
nu este lipsit de orice explicatie. Trebue si subliniem ci ea nu constituia
o reguld comuni, ci o misurd exceptionald sau mai bine z's extraordinara.
La sfangitul cursilui si probzlor catehumenatului, acesti candidati la botez
se gaseau de fapt in comunitate de credintid si doctrini cu Biserica, ceea
ce motiva insasi avansarea lor. Desdvirsirea comuniunii lor si prin har
avea gi se consume in noaptea urmatoare, prin primirea botezului si a
primei Impartisiri. In ajunul acestor acte atit de insemnate, evloghia-
prcsford reprezenta pentru ei o anticipatie, o «arvunid», o introducere si
pregatire pentru prmirea Sf. Euharistii. ,

Ceea ce constituia, pentru motive de «iconomie bisericeasci», o ex-
ceptie in legdturd cu catehumenii cei mai avansati, trebue si presupunem
insd ci era o reguld sau un drept firesc pentru credinciosii impicati cu
Biserica. Inlr'adevir, mentionatul canon al lui Teofil de Alexandria mar-
cheazd in aceastd privintd o situatie evoluatd in comparatie cu Constitutiile
Apostolice, deoarece ingiduinta de a se impartisi de prosfore este ex-
tinsd peste cercul restrins al clericilor, la laici si, pe cit se pare, nu
pentru simplul considerent al necesititii de a se asigura consumarea ri-
magitelor din prosforele aduse pentru Jertfi, ci, de sigur, In spirftul in
cara erau acord'ate si catehumenilor, in ajunul botezului lor. Mai muit, asa
cum este si logic, extinderea acestei masuri si la catehumeni trebue si'
Afl fost precedatd si pregititd ca idee, de practica mai muit ori mai putin
mdelungat.a a admiterii credinciosilor laici la gustarea din evioghii.

Esteﬂ 1»nteres?.nt, de sigur, si stim cind a intrat si a fost acceptati
anafura in pract'ca religioasd, ca rit sau institutie bisericeasci.

17. Lu vm_‘sior? syritque de POctateuque de Clément, trad. de P. Nau, p. 73.
18. Lz‘i Nicedim Milas, op. cit., vol. II, partea II.a, p. 181.
19. Ct. Testamentum Domini, cartea II-a, cap. 13; la F. Nau, op. cit,, p. 71.
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O dispozitiune cu caracter pozitiv in aceastd pri\fint,:é. lipseste. Vom
incerca, de aceea, printr'o confruntare a canoanelor, in care se reflecta
viata religioasi d= atunci, si smulgem istoriei secretul, daci nu asupra
unei date sau epoci exacte, cel putin cu privire la realitatile care au con-
dus la transformarea vechei evloghii-prosfore intr’un rit liturgic al ana-
furei, :

Potrivit regulei de viati bisericeascid din epoca primari, credinciosii,
care veneau la Liturghie, erau cbligati si riméand pana la sfarsitul slujbel,
cind aveau si se impéartiseascd. Intr'adevar, canonul 9 apostolic hotara
ca «toti cred'nciosii care intrd (in bisericd) si ascultd! Scripturile, dar nu
ramin la rugiciune si la Sf. Impartasire, trebus sa se afuriseasci, ca unii
care fac desordine in biserici». Pentru a face mai simtitd si mai constran-
gitoare lipsa de comunitate a celor pedepsiti cw aforisirea sau excomuni-
carea, canonul 10 apostolic loveste cu aceeasi pedeapsa si pe credinciosii,
care ar fi incercat si dea un fel de compensatie celor excomunicati, ru-
gindu-se cu ei In particular, adicid in casi. Misurile acestea constituesc
insi o marturie indirectd despre frecventa cazurilor de abatere de la da-
toria de a se impartasi. Textul canonului 9 apostolic si, precum vom ve-
dea, in deosebi cel al canonului 2 Antiohia ne inlesneste reprezentarea
sitvatiei in chipul urmétor. Unii credinciosi, profitind de momentul cind
se didea drumul catehumenilor, se strecurau afari din biserica odata
cu ei, indatd dupa lecturile biblice (Evanghelia si Apostolul) si omilia
asupra acestora; altii, ceva mai zelosi, riméineau pani la sfarsitul Litur-
ghiei, dar, nesocotindu-se vrednici sa se apropie de Sf. Taine, nu intrau
in randurile celor ce se impartiaseau.

Sesizindu-se de aceasti scidere a nivelului disciplinii bisericesti, pre-
cum gi pentru a se inldtura pricina turburirii ordinii in timpul serviciului
divin de catre aceia care il pardseau la momentele considerate oportune
de fiecare, sincdul local tinut la Antiohia, in anul 341, hotiriste prin
canonul 2 ca «toti cei care intra in bisericad si asculti Sf. Scripturi, dar
nu participd la rugidciune impreund cu poporul, sau se feresc de Impir-
tisirea cu Sf. Euharistie, urmind oarecare neorinduiali, acestia si fie
exclusi din Biserica, pind ce se vor marturisi si vor dovedi roduri de
pocdintd si vor fi dobadndit iertare prin rugimintile lors. Canonul se com-
pleteazi apoi, intr'o formd mai desvoltata, cu maisurile previzute in ca-
nonul 10 apostolic.

Deci, asa precum sublinia Zonara, sub sanctiunea excomunicirii. din
acest canon cddeau nu numai cei care pardseau biserica in timpul slujbei,
ci si cei care evitau momentul impértasirii «pentru motive de evlavie si
smerenie» 20), sustragindu-se din rindurile celor care se apropiau de ea.
Probabil cd din cauza amenintirii canoanelor 9 si 10 ap., precum si a ca-
nonuluil 2 Antiohia «s'a conceput, pe cit se pare». cum se exprimi Balsa-
mon, «impartirea anafurei; asa incit este neapirati nevoic ca si aceia
care nu pot si se impartiseascd cu Sf. si de viati ficitoarele Taine, si
ramana pana la sfarsitul dumnezeestei slujbe, ca s’o primeascsi din mana
preotului, spre sfintire» 21).

. 20. G. Ralli gi M. Potli, Sintagma dumnezeegtilor i sfintelor conoane, tom. III,
pagina 126.

21. La G. Rali si M. Potli, op. cit,, tom, III, p. 128.
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Prin méasura de a se imparti anafurd credincosilor, care se consi-
derau nepregatiti si primeascd dumnezeescul Trup si Sange al Dom.ny_‘.lul.,
nu numai ci se inlatura motivele de parasire a serviciului dlvjn, o ¥ si
determina si astepte pana la sfarsit, cind aveau sa primeascd -p’ar'ti.cvele
din prosforele binecuvintate, ramase dintre cele ce servisera la pyegatu:ea
Sf. Jertfe. Nesocotindu-se vrednici si participe la Cina Domnului, credin-
ciosii se impartaseau totusi de faramiturile ramase din elementele pentru
pregatirea mesei euharistice, ca si ne exprimam in spiritul Sf. Evanghelii
(Mat. XV, 27). De aceea, in faza noui, aceste particele au primit numele
de Antidoron (é&vtidwpov), adicd in loc de (é&vti) Sfantul si Dumnezeescul
Idar, denumire care a rimas pani astdzi un termen tehnic pentru anafura.
In latina bisericeascd a Apusului, acest cuvint a primit o traducere aproa-
pe ad litteram: vicedoni, sanctae communionis vicarium si de multe ori
compensatio, remuneratio. '

Nu se poate afirma nimic sigur cu privire la epoca, in care termenul
antidoron a intrat ca o expresie curenti In limbagiul bisericesc. In docu-
mentele d'n veacul al XI-lea si al XII-lea il gfisim insi ca o denumire
deja uzuald pentru anafuri 22),.

Cum se explici insi, provenienta si acceptiunea cuvintului anafurd
in limba romaéna, ca si in vocabularul religics al altor Biserici?

Termenul anafora(dvagopi=ridicare, iniltare, ofrandi, jertfi) a pu-
tut fi intrebuintat in limbajul bisericesc intocmai ca odinioarid cuvantul
evloghie, adicd atat pentru darurile de jertfi aduse de credinciosi, cat si
pentru jertfa insdsi. Prescura (mpospopd) adusd la altar fiind privita ca
ofranda sau jertfa credinciosului, n’a fost greu ca numirea de anafori
(dvagopd) si alunece asupra acestei prescuri binecuvéntate, distribuiti in
particele dupdl Liturghie, cu atit mai mult cu cAt aceasti prescuri a fost
ivdl{atd, dupd cum si Agnetul scos din ea este iniltat, devenind anafora,
adicad Jertfa propriu zisi, atunci cind este sfintit. Termenul anafori a
intrat, deci, in uz cu acceptiunea dela noi, printr’'un schimb de intrebuin-
tare cu cuvantul prosfori, prescuri, améindoui avand insemnarea de

22. Cele dintdi manuscrise liturgice, in care este intrebuintat termenul anti-
doron, Gateazi de prin veacurile XII-XIII (Codic. 662 din Bibil. Nation. Atena. La
Pan. N. Trembela, Attpslg Aettovpylar xati todg év Adjvar xodixag p. 15; ms. Nr. 1020,
Bibl. manastirii Sinai, la A. Dmitrievschi, Descrierea manuscriselor liturgice pdastrate
in bibliotecile Orientwlui ortodoz, t. I1I {EbyoXéyia) Kimv, 1901, p. 146). Se stie insd
cd vechimea manuscriselor, ce ni s’au pistrat cu slujba Liturghiei in extenso sicu
indicatii mai desvoltate e tipic, apropiate de genul Liturghierelor de astizi, nu se
urcd dincolo de aceasti epoci. Asa se explicd pentru ce n'ci redactirile comentarului
liturgic al luj Pseudo-Gherman, anterioare secolului al XI-lea, nu se referi la ter-
menul antidoron. Edit'a din Patrologia greaci a Ilui J. P, Migne (t. XCVII), a
acestui comentar, redi ideea de antiForon printr'o parafrazi in care este folosit
verbul &vunpoopépw (col. 452 D.). In aceeagi epocd, Balsamon (sec. XII) folosegte
cuvantu] antidoron ca termen tehn'c in comentariul siu la canonul 2 Antiohia. Cf.
§i A. Petrovskii, Antidor, in Enciclopedia teologicd ortodoxd (in limba rusi). Petro-
grad, 1904, edit. de Prof. A, P. Lopuhin, t. I, p- 796.

Cateodats, anafura este numiti si kataklaston (xxtaxixotév), ca de ex. in
Evhologhiul-manuscris Nr. 986 (sec. XV) 1din Biblioteca manistirii S'nai, publicat de
A. Dmitrievski, op. cit., p. 614 si In Ieratikonul de Constantinopol, 1895, p. 150. Vezi
si aI;éon Cluggnet, Dictionnaire grec-franeais des noms liturgiques en usage dans VEglsse
gréque, p. 13,
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ofrandi, jertfi, desi cu nuante diferite, corespunzatoare momente}or Li-
turgice. Noi, ca si Biserica bulgara, care foloseste cuvantul «nafora», am
retinut iermenul anaford, asa precum Biserica rusd a acceptat pentru
acelasi obiect cuvantul prosfori (in pronuntia populard rusd prosfora),
intrebuintat la noi in forma conruptd «prescuriy.

Cu privire la fixarea inceputurilor intrarii in practica liturgicd, a
imparitirii anafurii, un prim punct de orientare il aflim in dispozitiunile
Juate prin canoanele 14 si 32 ale sinodului dela Laodiceea (la o data dintre
anii 345-351). Pe la mijlocul veacului al IV-lea adicd, acest sinod ia in
considerare ca fapt deja existent practica schimbului de evloghii din sim-
plé paine binecuvantatd, alituri de evloghiile euharistice. Pani la aceastal
data, era bine stabilita, prin urmare, semnificatia evloghiilor-prosfore ca
simboale de comuniune.

Pe de altd parte, canonul 8 al lui Teofil, Episcopul Alexandriei (381-
412), ne face dovada ci, in vltimele decenii ale veacului al IV-lea sau cel
mai tirziu in primele decenii ale veacului al V-lea, credinciosii erau ad-
misi si participe alituri de clerici, la impértasirea de anafora. Impresia
noastrd este ci tonul acestui canon cade mai mult pe oprirea catehume-
nilor dela acest drept. Nu este exclus ca accentul acestei reguli a lui Teofil
si fi vizat tocmai practica — locali poate — inscrisi in Testamentum
Domini, de a se invoi evloghii catehumenilor in ajunul botezului lor.

Daci, acum, ne agezim pe o pozitie de mijloc in legaturd cu conclu-
ziile criticii literare, privitoare la data compunerii randuelii din T2stamen-
tum Dom'ni (intre jumaitatea veacului al IV-lea si a doua jumatate a
secolului al V-lea) 23), ne-am gisi in jurul sfarsitului veacului al IV-lea
si inceputul celui urmatcr, adicd in preajma datei, cAnd a fost redactat
canonul, prin care Teofil recunoaste dreptul credinciosilor la anafuri.
Toate aceste conjecturi ne indicd prin urmare, in chip logic, jumétatea
veacului al IV-lea sau a doua jumaiatate a lui, dacd nu ca epoci in care
impartirea anafurei a putut primi o incadrare liturgici, apoi cel putin ca
atmosfera, in care germineazi Inceputurile ideei anafurei,” ca simbol del
comuniune. Faptul cd aceasti practicd, este comuni tuturor Bisericilor
eterodcxe din Risarit, jesite din sinul Ortodoxiei in veacurile urmatoare,
constituie o confirmare in acest sens, nu de mici importanta.

Cea mai veche mentiune istoricd despre anafurid ca practica liturgica
provine insd din veacul al VII-lea, sub forma instructiunilor, pe care le
da sinodul din Nantes (la o datd dintre anii 638-658), prin canonul 9, in-
registrat mai tirziu in asa numitele Capitulare ale Episcopului Hincmar
dl{l Reims (secolul IX). «Preotul», recomandi acest canon, «va pune in-
tr'un vas curat o cantitate indestulitoare de pirticele din painile ramase
din cele aduse de credinciosi, pentru a le impélrti dupi Liturghie, in zilele
dfa d.um.inlci si sdrbatori, celor care nu s'au impirtisit; preotul le va
dls‘gnbul dupa ce le-a binecuvantat, luind seama si nu cadi pe jos vreo
faramiturdy 24).

23. Cf. F Nau, op. cit., p. 16 gi J. Tixeront, Précis de patrologie, ed. IX, p. 283.

2.4.. Vezi Dom_Urba,in Seres, Le pain bénit. In rev. Les questions liturgiques
et paroissiales. Louvain, an. XVIII (1933), Nr. 6 (Dec.), p. 286; L’abbé Migne, Prem.
encycl. théoloy., pp. 562, 263. , '
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Este locul si subliniem ci datele mentionate mai sus, in legiturd cu
cronologia anafurei, reprezintd unul din argumentele, care inldtura defi-
nitiv afirmatia frecventd intr'un anumit sector al literaturii teologice, de
unde a trecut si in Liturgica lui V. Mitrofanovici si T. Tarnavski 25), ca
anafura s’ar impirti in amintirea vechilor agape. Se stie insd ca acestea
se giscau despartite de Liturghia euharisticd, inainte de jumaitatea seco-
lului al IT-lea, iar asistenta bisericeasc@ fati de cei in nevoi se alimenta,
precum am mentionat in paragraful precedent, din darurile in natura
colectate la sediul conducitorilor Bisericii 26). Pe de alti parte, impreju-
riarile care au dus la instituirea anafurei, sunt pe deplin edificatoare asu-
pra cauzei, scopului si semnificatiej exacte a acestei institutii.

Acestea sunt In general elementele prvitoare la datele in legatura cu
anafura si cu imprejurarile, care au provocat asezarea ei intr'un cadru
liturgic. La inceput, ea era destinatd numai unei categorii anumite de
credincosi si anume celor care asistau la Sf. Liturghie, dar nu se impéar-
taseau. In veacul al VII-lea si al VIII-lea insd, impirtisirea de obste ajun-
sese asa de rard, Incit putem considera ci ea incetase in ultimele doui
veacuri ale primului mileniu crestin 27). Ajungind astfel si nu se mai
impartaseascad nimeni in zilele de sidrbatori, afari de liturghisitori, s’a in-
ditinat obiceiul ca anafura si se distribuie tuturor credinc’osilor prezenti,
dacd n’au gustat nimic mai inainte.

Practica anafurei a fost generald in Biserici, mai cu seami pini pe
la jumatatea evului med'u. Astizi, ea este in uzul tuturor Bisericilor orto-
doxe si eterodoxe din Orient. In Apus, anafura se pistreazi numai in
parohiile din unele eparhii, dar prin excelenti in parohiile rurale romano-
catolice din Franta.

4. Anafura in raport cu Sf. Euharistie,

Relatiunea dintre anafuri si Piinea euharistici este o idee nu numai
vie in congtiinta credinciosilor 2¢), ci si exprimati in cele mai de seami
erminii liturgice. Pentru cei mai multi dintre autorii lor, temeiul acestui
raport il formeaza simbolismul specific, in momentul respectiv al lucririlor
Proscomidiei, al painij sau prescurii, din care se scoate sau se alege Ag-
netul. Cum aci se inchipuesc cele in legituri cu nasterea si patimile Mén-
tuitorului, aceasti paine sau prosfori simbolizeazi pe Sf. Fecioard, din
sanul cireia El s'a ndscut trupeste. Resturile din aceasti preéscura, care
se impart credinciosilor ca anafurd, apar deci fatid de Sf. Agnet euharistic
in raportul, in care se giseste trupul omenesc al Sf. Fecioare, fatid de
Tru_pg-l dumnezeesc (Dummnezeu-Omului) al Fiului ei. Sfintenia anafurei
'cll‘eljlva. ca atare, in pr'mul rind din relatiunea si pozitia ei fati de Sf.

aine. )

*25. Precum se poate verifica in editia din anuj] 1 i
paging Sdn fia di ul 1909 a acestui manual, la
26. Vezi mai inainte nota 12 si Sf. Justin Marti 1 si Fi ia intdi
cap. LXVIL 4 g ) artirul si Filosoful, Apologia intdia,
27. Cf. Dr. V. Mitrofanovici §i Dr. Tarnavschi, Liturgi 7
10; . , Liturgica, ed. 1909, pp. 699-700.
. 28. Ir_1 z}ceasté: pr1v1{1ta, este de o elozven{i particulard vechiul tgfi;'et, repe-
at de credinciosul simplu in epocile de pietate: «Anafurd te-oiu lua; — dar de m'o

sosi moartea, -— si-mi fii ca Gri jania». Vezi N i ]
Messe, p. 72, notA. J > ezi S. Salaville, Liturg:es orientales. La
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Desi aceasti idee nu se afla formulatd expres in comentarul liturgic
al lui Pseudo-Gherman, totusi ea nu este strdfina de cugetarea lui, precum
reiese din urmitoarea explicatie: «Ilar prescura (mposgopd ), care se nu-
meste si paine si binecuvintare si pargi, din care se taje Trupul Domnului,
se ia intru inchipuirea pururea Fecioarei si de Dumnezeu Nascitoare, care
—- dupi bunivointa Tatédlui si cu voia Fiului Siu si a Cuvantului si dupd
silisluirea dumnezeescului Duh — primind in sine pe unul din Treime,
pe Fiul Lui Dumnezeu si Cuvantul, L-a niscut Dumnezeu desivarsit si om
desdvarsit. Dupi cum iardsi Dumnezeu, cel mai presus de fire, intrupin-
duse din aceasta intr'o singurd ipostasi... tot astfel si Trupul Domnului
se taie.., cu un oarecare instrument de fier, care se numeste si copie...,
ca dintr’an pantece oarecare si din carnea umui corp feciorese, (zic din
painea intreagi a evloghiei si a prescurii) si se scoate astfel de sine sta-
tator din mijlocul ei» 29).

~Teodor de Andida, intemeindu-se pe acest raport simbolic dintre
prescurd si Piinea euharisticd, subliniazid categoric ci din aceasti rela-
tiune deriva calitatea de lucru sfant si sfintitor a anafurei. «Ce alteceva»,
zice el, «decat inchipuirea trupului Fecioarei este partea ramasi, (ce este)
impartirea evloghiei si a prosforei (anafurei) ? Caci (Sf.) Paine sz fringe
si se imparte ca impértisire de nespusi binecuvantare, celor ce se impar-
tigeésc cu credinta; iar prosfora (anafura) sk da inapoi plina de sfintenie
dela Sfintele '(Taine), celor ce auw adus-o si astfel, dela participarea la
Trupul cel firi prihani si la cinstitul Singe ale lui Hristos, Dumneze/al
nostru, Cel ce s’a niascut din Sf. Fecioard, sfintirea si binecuvintarea
ajunge la credinciosi» 3¢). Exprimata in termeni mai generali, acerasi idee
aproape, despre relatiunea anafurei cu Sf. Taine, o giksim invocati in
tilcuirea Pidalionului, in legituri cu oprirea catehumenilor dela anafurd
prin canonul 8 al lui Teofil de Alexandria: «Pentruci acestea s’au adus
la sf. jertfelnic si pdrticele au ijesit din ele intrand in dumnezeestile Da-
ruri, Pentru aceasta, si cele raimase din acestea s’au sfintity 31),

Simion, Arhiepiscopul Tesalonicului, accentuand in acest raport nota
de deosebire esentiald intre anafuri si Euharistie, este de acord intr’o
altd formi c& sfintenia si puterea sfintitoare a anafurei provin din rela-
tiunea ei cu Jertfa liturgicd. Aceastd valoare ii este insi impirtisiti prin-
tr'un element fenomenal, sub forma actiunilor si formulelor din ritualul
Proscomidiei, in legiturd cu scoaterea Agnetului. «Anafura aceasta,
zice Arhiepiscopul Simion, «este paine sfintiti, (este prescura) proadusi
la Proscomidie, din care se scoate partea din mijloc (Sf. Agnet), care se
jertfeste si se face Trupul Domnului. Deci, in locul acelui Dar mare al
i.1:,fr1co$atei Cuminecituri, de vreme ce nu sunt toti vrednici a se impir-
tasi cu el,'li se da aceastd anafura, care, dupi cuviinti, se numeste anti-
doron, adhc_é in loc de dar, pentruci d& darul hirizirii lui Dumnezeu.
Aceasti piine este sfintiti fiind insemnati cu copia si primind sfinte cu-
vinte; nu este insa impartisirea Trupului lui Hristos, cici acelea sunt Tai-
nele, jar aceasta numai datitoare de sfintire si diruitoare de dumneze-

29. Pseudo-Gherman, I, Comentar Uturgic. P. G., t. XCVIII, col. 397 C.D.

30. Teodor de Andida, Comenkar prescurtat... P.G, t. CXL, col. 465 C. Cf. si
Pseudo-Gherman I, op. cit., P.G, t. XCVIII, col. 452 D. |

31. \Pidalion, Neamf, 1844, fila 485 verso.
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escul Dar, care se di cu cuvintele cele dela Proscqmidie 32), L?.ANIQOﬂa?
Cabssila insi, motivarea caracterului de lucru sfin’;:lt a.l anai;lfrm imbraca
forma unei explicatiuni logice: «..tiind in multeA particele painea prosco-
miditd, din care s’a scos Sf. Agnet (preotul) o l.mpa@tfa cr?dlnc.lqular ca
pe una ce a devenit Sfantd prin aceea ci a fost afierositid (randuita, desti-
nati) si prezentati ca dar de jertfi lui Dumnezeus 33). ) )

La toate aceste consideratiuni nu s’'ar potrivi, in fine, o concluz!? mai
proprie si mai sugestivi decit cea sugerati de Fericitul Augustin in le-
gaturd cu alt rit. «Desi nu este Trupul lui Hristo», anafura <<e§t(?, cu'__to_at(::
acestea, ceva sfant si mai sfint decat alimentele cu care ne hranim, fiindca
este un lucru sfint» 3¢). Numai astfel se poate intelege pe deplin te-
meiul vechei disciplini bisericesti, care interzicea luarea anafurei de catre
cei ce nu se géseau intrati in comunitatea crestind prin botez.

Precum am afirmat la Inceputul prezentului studiu, unul sau altul
din aspectele corelatiunii anafurei cu Piinea euharistici si-au gasit ex-
presiunea chiar in denumirile sub care a fost desemnatd anafura. In ce€a
ce priveste termenul anafurd, dacd ar fi luat in sens propriu, el ar fi mai
presus de orice idee de raport, deoarece reprezinta un termen tehn'c pen-
tru insasi Jertfa liturgici. In sensul impropriu insi din limbagiul biseri-
cesc curent, in care cuvantul anafuri este intrebuintat in locul termenului
prosford pentru piinea, ce se ridici sau se inalti ca dar de jertfi, in ve-
derea scoaterii agnetului si impartirii ca anafurd a resturilor din ea, de-
numirea de anafurd exprima acelasi raport fati de Painea euharistici,
intocmai ca termenul evioghia.

Termenul antidoron se prezintdi incomparabil mai expresiv decat
aceste doud denumiri. Pozitia anafurei fatd de Sf. Euharistie apare, in-
triadevir, mai exact determinaté prin el. Totusi, Insusi acest termen, desi
se referd tot la un raport extern, nu face imposibile unele confuziuni,
prin interpretiri superficiale si eronate, care-i pot transpune semnificatia
pe un plan strein de ideea ce-i este proprie. De aceea, nu socotim de pri-.
sos 53 subliniem cid termenul antidoron (in loc de dar) nu stabileste o
echivalentd intre anafurd si Piinea euharistici, ci arati ci in loc ca cre-
dinciosul si fi primit Sf. Trup si Singe asa cum s’ar cuveni, la momentul
indicat prin chemarea stiuti, primeste mai in uwrmi anafuri sau paine
sfintitd printr'o «binecuvantare micd». Anafura nu inlocueste, deci, Sf.
Euharistie. Primfrea anafurei este meniti numai.si intretini viu in
suflete simtul lipsei Sfintei Euharistii si, deci, aspiratiunea neincetati
dv a ne invrednici de ea printr'o viatid imbunatitita.

. Nu este usor, fira indoiald, a trage o linie de demarcatie categorici
In judecata pietatii populare, intre subtilititile teologice, pe care le im-
plicd raportul dintre Piinea euharistici si particelele din prescurile fnve-
stite cu o binecuvé.n!:are simplé. Se explici, asa dar, “pentru ce un abate
francez, care-si manifestd satisfactia ci Biserica patriei sale se giseste,

32._ Simion, Arhiepiscopul Tesalonicului, Despre Sf. Liturghie, cap. 100; tradu-

cere romdaneascd retipiritd la Bucuresti in anul 1865; in P. G., t. CLV, col. 301-304 A.
oL 33. lg\Igcolae Cabasila, Explicarea dumnezeegte; Liturghii, cap. LII. P, G, t
, col. 489 B. T

34. Aurelii Augustini, De peccatorum meritis et remissjone, ¢
26. P. L., t. XLIV, col. 176. ione, cartea Il-a, cap.
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prin practicarea anafurei, in consonantd cu Bisericile Ré.siritului,'qpij
neazi totusi ci n’ar trebui, poate, si se insiste in predici asupra calitafii
de antideron a anafurei, in sensul cid ea este o loctiitoare a impartasirii.
El justifici pentru acelasi motiv teama cunoscutului cardinal belgian Mer-
cier, de confuzia pe care ar fi putut-o crea credinciosii simpli in cazul ca
g’ar fi incercat si se restabileascd si in Belgia vechiul uz al anafurei sau
al painii binecuvéantate 35).

Autorii erminiilor liturgice descriu anafura nu numai ca pe un ali-
ment sfintit ci, in acelasi timp, si cu un efect sfintitor. Arhiepiscopul Si-
mion al Tesalon’cului se exprimi limpede ci anafura «este sfintitd» gi «da-
titoare de sfintenie» si «daruitoare de dumnezeescul dars 36), iar la sfir-
situl Liturghiei «se da anafura spre sfintirea noastria» 37). El explici acea-
sti insusire ca un reflex al ceremonialului pentru scoaterea Sf. Agnet, in
timp ce Teodor de Andida crede ci derivd din corelatiunea simbolica a
prosforei proscomidite, cu Sf. Taine insesi; anafura este infatisati de
acest exeget, chiar ca un mijloc de impértésire indirectd a credinciosilor,
de sfintenia P&inii euharistice. Aceste explicatii rimén insa la caracterul
unor afirmatii generale sau d2 principiu. Ele nu artibuesc, adici, anafurei
un efect sau o eficacitate specificd, nota caracteristici de fapt Tainelor,
care se disting una de alta prin natura actiunii si a efectelor harului dum-
nezeesc, ce se impartiseste credinciosilor, corespunzitor scopului divin al
instituirii fiecireia.

Anafura se claseazi insi in categoria ierurgiilor (sacramentaliilor)
bigericegti, adicid a «acelor mijloace si acte sfinte ale Bisericii, in care si
prin care aceasta isi exercitd puterea de binecuvéantare si sfintire predatd
de Intemeietorul sdu» 38). In ceeace priveste anafura, ea este menitd in
primul rand sa lucreze asupra constitutiei noastre psihologice, prin semni-
ficatia simbolului material al piinii. Prin natura sau specificul siu, acest
element indica adicd «efectele, al ciror instrument estes. Astfel, «anafura
este un semn al dragostei fratesti, care uneste pe toti cei care 0 minanci,
asa precum Péainea euharisticd arati ci toti acei care o primesc sunt uniti
In lisus» 39). Aceasta a fost ratiunea si scopul in imediati legituri cu in-
stituirea anafurei.

Ca urmare a rugiciunii pentru binecuvintarea ei, anafura produce,
fard indoiald, si anumite efecte, ca lucriri ale gratiei actuale, in legatura
cu trebuintele sau nevoile vietii noastre zilnice. Scopul ei este acelasi ca
al tuturor ierurgiilor si al intregului cult, adici «preamirirea lui Dumnezeu
s sfintirea omului» 40) ; binecuvintarea, pe care o primeste anafura, face
ca ea sd devind «un instrument al darurilor dumnezeesti, al binefacerilor

35. Semnatarul micului studiu Le pain bénit, in care se d4 acest sfat, este
Dom Urba'n Séres. In Tev. «Les questions liturgiques et paroissiales», Louvain, an.
XVIII (1933),_Nr. 6 (Decembrie), p. 290, n. 2.

Z? §1mlon, Arhiepiscopul Tesalonicului, op. si loc. cit.

37. Simion, Arhiepiscopul Tesalonicului, Despre Sfintele Rugdciuni, c 3
P. G. t. CLV, col. 596 D. ere 51 fuodotun, cap. 350

38..Dr.. Vasile Mitrofanovici i Dr. Teodor Tarnavschi, Liturgica Bisericij
dreptcredinciodse rdsdritene, ed. 1909, p. 771,

39. I’Abbé R. Aigrain, Liturgia, encyclopédi ; i i-
turgiques, o et gia, yclopédie populaire des connaisances I

40. Dr. V. Mitrofanovici, ete., op. si loe. cit.
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si puterilor dumnezeesti, si departeze piedicile méntuirii, sd inmulteasca
dispozitiunile subiective la primirea dumnezeestilcr daruri si sa pregilteasca
pentru daruri mai inaltes 41).
Acesta esle, de altfel, sensul in care se giseste interpretati anafura
in pietatea religioasa populara, afari de citeva exageriri, abuzuri si de-
formiri, de care nu este scutit crestinismul atat in Orient cit si in Oc-
cident. Credinciosii o primesc si, dacid sunt neméncati, o consuma indata,
Intr'o atitudine de impresionanta evlavie; daci nu se gisesc in stare de
ajunare, ei o iau acasi spre a o intrebuinta in altd zi, pe neméncate, fa-
candu-si semnul crucii inainte de a o consuma. Anafura este dusa chiar si
celor bolnavi, precum si celor care nu au putut si vini la bisericd, iar
cel mai evlaviosi isi fac o rezervi, din care iau In alte zile de peste sip-
taménd. «Sunt crestini, care», dupd informatia veniti dela un preot de
parohie, «nu se impartasesc pina ce nu gustd mai intii din sfintita ana-
fura, cateva siptimini inainte de precestanie» 42).
Formele de pregatire In vederea primirii anafurei se prezintid uneori
ca simple postulate ale constiintei religioase individuale sau ca datini lo-
cale. Astfel, in unele parohii rurale, cei invrijbiti chisnuesc si se impace,
chiar in biserica, cu pufin inainte de momentul Impartirii anafurei, cre-
dincioasele mai tinere sirutdnd ména celor mai in varstd si chiar a bir-
batilor in etate si cu autoritate morald recunoscutd. Randuelile disciplinare
sunt dominate insid de o notd oarecum rigoristi. Astfel, printr'o interpre-
tare ingpirati de analogie, «Indreptarea legii» sau asa zisa «Pravili a lii
Matei Basarab» extinde si la anafurd obligatiile puse de cancanele 5 si 13
ale lui Timotei al Alexandriei, in legituri cu impartédsirea, cerand sotilor
curitie trupeascd inci din ajunul zilei in care vor lua anafuri 43). Pe de
altd parte, Nicolae Gramaticul, Patriarhul Constantinopolului, opreste prin
cancnul 10 si dela luarea anafurei pe cei opriti dela Sf. Taine als Trupului
si Sangelui Domnului. Canonul 19 al lui Nichifor Mirturisitorul (in Pi-
dalion numerotat 18) face un pogorimént in aceasty privintd, ingi-
duind monahilor aflati sub epitimii, si primeasci anafurs dupa marturi-
sire. Precum vom vedea mai in urmi, Teodosie, Mitropolitul Ungro-Via-
hiei (citre finele veacului al XVII-lea si inceputul veacului al XVIII-lea),
sfitueste cd, celor ce nu se spovedesc niciodatd, si nu li se dea nici
anafura. '
L Intoemai ca pe vremea impirtisirii de obste, se pistreazi si astizi
Inca, pe cale traditionald, ca o datorie de constiintd, regula ca toti cei care
vin la bis‘eric.i sd fie pregititi, adici cel putin in stare de ajunare, spre a
lua anafuri. Oricit de vag, nu este greu de recunoscut ci substratul aces-
tor -deptlinderi de pietate, al tuturor acestor recomandatii si mésuri {1
forme'azg constiinta despre o corelatiune intre painea anafurei si Péinea
euharistici. Nu este lipsiti de temeiu, deci, observatia ci toate aceste
date, «care rfavevleazé originea nobili a anafurei gi raportul ei cu Sf. Li-
turghie, ne aJu.t_a sa intelegem semnificatia sa cu totul Supranaturaldy 44).
41. Idem, ibidem, p. 772,

L. Nr. 11 f;ggg,hﬁg:;bﬁggﬁsgﬂg Tag, | TeVSta «Biserica Ortodoxs Romank», an.
43. iIndreptareq Leg:i, glava 170.
44. Dom Urbain Serés, op. si loc. cit., p. 290,
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Istoria, literatura aghiograficd si folklorici au inregistrat forme va-
riate despre considerafia de care s'a bucurat anafura in pietatea populara,
care, de cele mai multe ori, pune accentul pe insusirea ei de instrument al
gratiei actuale. Vom cita aci, cu titlu de documentare si de curiozitate
in acelasi timp, numaj trei exemple, atit din crestinismul rasiritean cit
st din cel apusean.

Unul din acestea se referd la un caz de vindecare extraordinari, isto-
risit de Sf. Grigore de Nazianz, in cuvantarea funebri tinutid cu oca-
ziunea jnmorméantirii tatalui siu. Mama acestui sfint barbat se gisea.
slibitd de o boald indelungati si de nehranire, Intr'o noapte ii apare insa
fiul sdu, cu cosuletul cu piini foarte albe, ficiand asupra lor o rugiciune
si binecuvintindu-le cu semnul crucii, dupad obiceiul lui de totdeauna.
Méancind din acestea, ea s’'a simtit intdriti, puterile i-au revenit si spe-
ranta i-a crescut. Aceastid vedenie a avut intr'adevar un puternic efect
asupra bolnavei, asa precum a putut si verifice Sf. Grigore insusi a doua
zi dimineata, cind a mers in camera mamei sale. Vizind-o mai inviorata
decat inainte, el a intrebat-o cum a petrecut noaptea si cum se mai simte.
«M'ai hranit, fiul meu», ii rdspunse ea, «cu foarte multi bumivointa si
cu dragoste si apoi ma intrebi cum ma aflu: destul de bine si de linistita.
In acelasi timp insd», zice Sf. Grigore Teclogul, «ingrijitoarele imi ficeau
semn cu capul si nu o contrazie, ci sa accept neaparat riaspunsul, pentru
ca nu cumva, descoperindu-se realitatea, si fie doboritd de descuraja-
rcy 45), Aceasta este, sz pare, cea maj veche mentiune istoricd despre pii-
nile binecuvéantate.

Un alt exemplu este extras din Vietile sfintilor din Bretagne. Odati,
dupd sidvirsirea Liturghiei, Sf. Melaniu, Episcop ih veacul al V-lea la Ren-
nes, vechea capitald a acestui tinut din Galia, a impartit in semn de comu-
nune €vloghii celor patru Episcopi, care se aflau de fati. Unul din ei,
Sf. Mars, Episcop de Nantes, socotind ci nu trebue si intrerupa ajunarea,
in loc si mindnce evloghia a ascuns-o in sin. «Le2genda adaugi, ci ea
s'a preficut in sarpe. Sf. Mars isi dete seama atunci ci el se abatuse dela.
datoriile dragostei fratesti, si se duse si-si ceari iertare dela Episcopii,
a cdror comuniune simbolici, pe cit se pare, el n'o pretuise cit se cu-
viney 46),

Impresionatd prin gingisia si semnificatia i este in deosebi urma-
toarea piesi mirunti din folklorul gre¢, Motivul este luat in legiturd cu
cladirea bisericii Sf. Sofia din Constantinopol, minunea arhitecturii bi-
zantine din timpul lui Iustinian. Legenda spune ci intr'o duminici, dupi
sa'}vé.rslr-ea Liturghiei, in vechea biserici a Sf. Sofia, care nu fusese inci
daramatd, impératul s’a apropiat de sfintele usi, spre a primi antidoronut
din ména Patriarhulvi. «Intr'un moment de stingicie, nu se stie din:
pavrtea cuj, Rirticica datd cdzu jos. 0 albind, care tocmai intrase pe fereas-
tra, Se repezl, apucd piinea si-gi relud zborul. Impiratul gisi ci ar fi fost o
fapt:?, nelegiuiti si se ingddue unei ginginii si minance anafuri. El po-
runci deci si se deschidi toti stupii din imperiu. Intr’'unul din acestia se

45. Sf. Grigore Teologul, Cuvantarea X -
1021100, gu rea XVIII-a, cap. 30. P. G, t. XXXV, col.

46. La Jules Corb'et, Histoire dogmatique. liturqi " i
crement de VEucharistie, t. T, p. 237, pomariane, turgigue et archéologique du sa-
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gisi particica de anafurd, dar, in acest stup, tcatd ceara fusese prA'eIu:
crati de citre albine. Ele ficusera din ea o mareatd bisericuta si ca sfanta
masd trona particica de anafurd. Aceastd machetd extraordinara fu dusa
imparalului care, precum spune legenda, puse si se contrutasca bl‘s-eric?.
dupid modelul albinelor» 47). Este vredn’c de remarcat in aceastad forma
naivi finetea cu care este prezentati corelztiunea dintre anafura gi Jertfa
euharistica de pe Sf. Masa.

5. Ritul Anafurei.

Corelatiunea d'ntre anafurd si Sf. Piine se afirmd si in formele ri-
tului anafurei, in care se vad umbrele sau imitatiile liniillor mari ale ri-
tului Sf. Impartasiri. De fapt, elementele ceremonialului anafurei nu sunt
unificate intr’'o inchegare organica, unitard si consistenta, ci sunt repre-
zentate de conditiuni si mcmente deosebite sau d'stantate intre ele, prin
care se incadreazi, ca prin n'ste articuvlatii, in ultima parte a Liturghiei,
tinandu-se in umbra Sf. Euhar’stii. Astfel, prin analogie cu aceasta si in
deosebi cu administrarea €i, anafura implici o formuld de binecuvintare,
conditiuni in vederea obtinerii €i s* un ceremonial de fmpartire.

Acestea sunt singurels aspecte, sub care a fost actualizata problema
anafurei, in cateva articole de diletanti, publicate la ristimpuri in ulti-
mele decenii 45). In obscuritatea, care a domnit cu privire la originea,
semnificatia si pozitia ei in istorie, doctrind si liturgicd, au aparut, cum
era firesc, diversitati si devieri in practica, ce au determinat pe cativa
preoti, in majoritate din parohii rurale, si ia atitudine, procurind cu acea-
std ocaziune material util in vederea uniformizirii practicii anafurei. Dss-
orientarea asupra acestei practici este rezultatul inevitabil al lipsei com-
plete de instructiuni, fie sub forma unor dispozitiuni ale autoritatii bise-
ricesti, fie a unor reguli de tipic in cartile de slujba sau, cel putin, pastrate
in vechile manuscrise liturgice.

Astfel, singurele formule pentru binecuvintarea anafurei, consacrate
in hotériri ofic.ale si investite cu autoritate, prin inscrierea lor in cartile
de ritual, le gasim in Occident. Cea mai veche dintre acestea ne este trans-
misd de Sacramentarul (Evhologhiul) Sf. Grigoriz cel Mare sau Dialogul
(t 604), sub forma unei scurte rugiciuni: «Doamne lisuse Hristoase,
Cela ce esti painea ingerilor si piinea cea vie a vietii vesnice, binecuvinteaza
painea actasta, precum ai binecuvantat cele cinci pdini in pustie, pentru
ca toti cei ce vor gusta dintr'insa sd dobindeascd sinitatea trupului si a
sufletului, Tu, Cel ce viezi g\ stipinesti in vecii vecilor. Amin». O alti for-
mula poartd girul sinodului din Nantes, care, in canonul 9 mentonat mai
inainte, aratd ca aceste evloghii vor fi binzcuvantate prin urmitoarea

47. Ctatd e Sophie Antoniadis, Place de la liturgie dans la tradition des
lettres gréques, p. 235, din lucrarea Iui N. G. Politis, Aaoypagixd Zdppeintz, Atena, 1920,

48. Citam, astfel, cdteva dintre cele venite la cunostinta noastri: Icon. Ilie
Teodorescu, Anafora, In rev. <Amvonul», an. X, Nr. 8 (Noembrie 1907), pp. 246-248;
Pr. C. Margineanu, Paglile mare i Pagtile mic, in rev. «Adeviarul Bisericescs diI;.
}:’ite$ti, an. III, Nr. 6-7 (Iunie-Iule, 1914), pp. 230-234; Pr. Nic. Iancu Anrafora
in rev. «Biserica Ortodoxi Romani», an. L, Nr. 1 (610), (Ianuarie, 1932),,pp. 45-48',
Pr. Mihai Regus, Anafore, in rev. «Biserica Ortodoxs, Roméani», an. L, Nr. 11 (620),
\Noefnbrie) 1932, p. 735; Pr. Ioan Nicorescu, Anafuna, in rev. «Biserica Ortodoxé'.
Roméni», an. LI, Nr. 9-10 (630-631), (Septembrie-Octombrie, 1933), Pp. 417-418, etc.
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rugiciune: «Sfinte Doamne, Pirinte Atotputernice si Dumnezeule cel
vesnic, binecuvinteazi piinea aceasta cu binecuvintarea Ta cea sfintd
si ’spirituali, pentru ca toti cei ce vor ménca dintr'insa sa dobindeasci
sinatatea trupului si a sufletului si aparare impotriva boalelor si a curse-
lor vrijmasilor. Te rugim, prin Fiul Tau, Domnul nostru Iisus Hristos,
adevirata Piine a vietii, care s’a coborit din cer pentru viata s mantuirea
lumii si care, ca un Dumnezeu, viazi si (impdriteste) stipaneste im-
preuni cu Tine in unitatea Sf. Duh, in vecii vecilor. Amin». Practica
actuald de a se stropi cu aghiazmi aceastid paine binecuvdntati, nu se ga-
seste indicatd in vechile manuscrse 49).

Negresit, necesitatea unui ceremonial distinct, cu o rugiciune speciald
pentru binecuvantarea anafurei, era firesc si fie simt'ta in chip particular
in Apus, unde legitura organici dintre anafurd si Sf. Euharistie s’a rupt
in urma caderii treptate in desuetudine, a deprinderii ca darurile de jertfa
si fie aduse de credincidsi. Pentru Sf. Euharistie, intrara astfel in uz asa
numitele oblate, un preparat sintetic am putea spune, de azima, procurate
de preot. Ele sunt niste comprimate cu infitisarea si de grosimea hartiei,
deci mai putin de 1 mm., in forma unor monezi de marimi diferite, avand
imprimatd pe una din fete rastignirea Domnului. Pentru anafurd insa,
familiile preparid si aduc cu randul, cite o piine 50), care este impartitd
credinciosilor la sfarsitul Liturghiei, dupi ce a fost binecuvantati cu un
ceremonial deosebit, printr'una din rugiciunile de mai sus, si anume in-
tr'un moment asupra caruia uzul a variat: aceasta are loc adica, fie la
finele Liturghiei ca in vechime, fie fnainte sau la inceputul Liturghie’,
dar mai obisnuit la ofertoriu (pregitirea darurilor inainte de consacrare,
corespunzind ca idee Proscomidiei ortedoxe), inainte sau dupi el 51)

- Orice legaturi intre planurile deosebite ale celor doui feluri de paine
este astfel intrerupta.

In Biserica Ortodoxi Insi si in cele orientale in general, materiile de
jertfad sunt aduse de credinciosi, iar anafura, care provne ca si Sf. Agnet
dintr'una si aceeasi prosfora proscomiditd, este considerati impartasita
de sfintenie, cum am vazut, prin insasi lucririle Proscomidiei; necesitatea
si importanta unei rugiciuni desvoltate si independente nu s’a impus, prin
urmare, cu aceeasi stringenti ca in Apus. Negresit, existenta unei formule

- pentru hinecuvantarea anafurei nu poate fi pusd la indoiali, dar ea nu a
imbricat caracterul unei rugiciuni aparte, ci s'a gisit inclusi ca un ar-
ticol in ritul Proscomidiei. Dupa toate aparentele — si aceasta este putin
Spus — binecuvantarea painil sau prosforei de proscomidit, ale cirei re-
st.uri devin anafuri, servea in acelasi timp si era considerati suficientd ca
binecuvantare si pentru anafuri, ea ficindu-se prin formula pentru de-

49. Vezi Dom Urba'n Serés, op. cit., p. 286; L’'abbé Migne, op. cit,, pp. 562,
563; Jules Corblet, op. cit, t. T, p. 242; F. X. Kraus, Real-Encyklopidie der christ.
lichen Allerthiimer, Freiburg im Breisgau, t. I, p. 452.

' 50. Sub regimul dinaintea Revolutiei, epitropiile bisericesti Fin Fran‘a puteau
sd fie autor'zate prin hotirire judecitoreas:i, si fach cheltuelile necesare pentru
Procurarea acestor péiini, in contul acelor credinciosi, care refuzau sf-si implineascd
o astfel de ohligatie sau nu respectau cu strictete randuelile stabilite de uz in-legiQ
turd c1r1_1e1.c(§fas,_’£§v Céfra.t;df.. Cf. J. Corblet, op. cit., vol. I, p. 251,

o1l. Cf. J. Corblet, op. cit.,, t. I, p. 243; Migne . cit., P. ;
op. cit,, p. 451; L. A. Molien, op. cit., vol. I, p. gay 7 OF O P 563i F. X Kraus,
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gchiderea serviciului Proscomidiei: «Binecuvantat este Dumnezeul nostru,
totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor». Actiunea sau gestul de bine-
cuvintare, care insoteste aceasti formuli, este concludent In acest sems.
Astfel, potrivit practicilor bunilor bisericasi din trecut, prescura de prosco-
midit se tinea impreuni cu copia in ména stangi, in timp ce preotul o bine-
cuvinteazi cu dreapta in semnul crucii, spunind formula de mai sus,
dupd care apoi o sirutd 52). Editia din anul 1908 a Liturghicrului de Te-
ruzalim indici deasemenea: «preotul, ludnd prescura cu améandoua mai-
nile, face cu ea semnul crucii deasupra sf. discos, zicind totdeodata:
«binecuvantat este Dumnezeul nostru» 53). Liturghierul de Atena prescrie
acelasi lucru, cu varianta ci preotul ia prescura si sf. copie cu amandou&
mainile si ¢ inaltd (d¢dvs) pand la frunte, Incd dela inceputul troparului
«Rascumparatu-ne-ai pre noi din blestemul legii...» 54).

Prin urmarse, dintru inceput a existat o formula de binecuvantare a
anafurei si, sub aceasti formi, pe care o putem considera cea mai veche,
traditia a transmis-o in practica din diferite pirti, unde o gisim consem-
natd in manusalele de Tipic si in relatiri incidentale, ca formuld pentru
binecuvantarea anafurei, In timpul Axionului 55).

In acest sens devine inteleasid si explicarea dati de Simion, Ariepi-
scopul Tesalonicului, cand afirmd cd anafura se Impirtiseste d= bine-
cuvantare, prin cele ce se fac la Prioscomidie.

Se intelege, insd, cd aceastd formuld era si este valabili numai in
cazul cid credinciosii pot fi indestulati cu resturile provenite exclusiv din
prescura indlfatd, adica proscomidita, ca odinioard in deosebi, cAnd pros-
forele aveau mirimea piinilor din uzul zilnic. In Biserica Ortodoxi rusi,
unde s’a pastrat obiceiul ca cele cinci prescuri necesare Proscomidiei si fie
Intregi, iar nu numai cite un singur corn sau pecete, nu se cunoaste si nu
se practica o formuld aparte pentru binecuvantarea anafurei, intr'un mo--
ment anumit al Liturghiei. In celelalte pirti ale Bisericii Ortodoxe insi,
ajungand si sc foloseascd in general o singuréd prescuri pentru intreaga
Proscomide, adicd cinci cornuri sau peceti, nu maj poate fi respectati
regula de a se pregati anafura exclusiv din prescura intrebuintati pentru
sacaterea Sf. Agnet, mai ales in forma rationalizati, la care a ajuns pre-
scura prin uzul din cursul istoriei. De aceea, autorul unui manual de li-
tm:glcéA inde:g.mné ca aceasti prosforid «si se faci cit un taler de mare,
avanq in mijloc un singur sigi} sau pisrt(_)mic pentru Sf. Agnet» 56). Chiar
aga, insd, lgxpgnf;ntga a dpved1t c& marimea prosforei se poate intdmpla
€4 fie d?pag1ta' In anumite ocaziuni, de numarul mare al credinciosilor,
asa cd S'a recurs si la prosfora din care s’a scos pirticica Prea Sfintei
Niscitoare ori miridele pentru cele nous cete, ba chiar si la cele din care

52. Vezi Iconom Dimitrie Lungulescu, Manual de practi, i icd
, ica liturgic . .
52. Aertovpyixév, Ianuarie, 1908, p. 57. gied p. 53
gg ‘H Zela Aetrovpyla, Atena, 1924, p. 27.
. Ca, de pildi, la: Protosincelul Gherasim Saffirin Tipic asu sicd
L , de , s pra serviciilor
divine, Buzuresti, 1905, p. 58; Iconom Dim Lungulescu, op. cit., p. 68; Icon. Nie Teo
dorescu, Anafora, in rev. «<Amvonul», an. X, Nr, 8 (Noembrie 1907), p. 247; Icon D-
Georgescu, Obsc_amxt_twmi dsupra serviciului diwin, Buc., 1911, p. 14; Ath:m. Fbtie;
Bala.mgge.Gi‘zplwapm'ni la practica liturgicd, curs litografiat, ed. 1924, p. 174
. . enadie, fost Episcop al Argesului, Liturgic au explicatia siculi;
dvvin, Buc. 1877 g, 135 ges gwa sau explicatia serviculu;
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s'a proscom'dit pentru vii si morti, nefiind excluse nici imprejuré.riwlAe,
cand se ajunge chiar la folosirea stocului de prescuri neintrebuintate in
niciun tel la Proscomidie. In perfecti ccncordantd insi cu simbolismul
prescurii si semnificatia anafurei, Nomocanonul in 228 de capitole nu da
incuviintare pentru taierea anafurei decdf dn prosforele ce au servit la
scoaterea Sf. Agnet si cel mult si a miridei in cinstea Sfintei Fecioare.
Astfel, in can. 213, dupa ce di indicatiile cu pr.vire la numarul de prosfore,
necesar pentru Proscomidie, adauga: «Afara de aceasta si stii si acest
lucru: prima prescura si fie intreagd, ca sd scoti artosul Domnului, sau
dupi cum vei chibzui, ca si-ti ajungi pentru anafurd; jar celelalte patru
si fie numai pecetea. Dacd este Insd popor mult si nu ajunge o singurd
prescuri pentru anafurd, pune si prescura Panaghiei intreagi, iar cele-
lalte sa fic peceti» 57).

In acest caz insi, cine se mai poate ind2i de necesitatea unei formule
aparte peniru binecuvantarea anafurei?

Desi nicieri, cu exceptia ultimelor doui editii de Bucuresti ale Li-
turghierului roman din anii 1937 si 1950, nu se da vreo indicatie cu privire
la hinecuvéntarea anafurei si la formula respectiva, totusi in practica ana-
fura s’a b'necuvintat totdeauna, folosindu-se formule variate. Ceremo-
nialul este sumar. In timpul Axionului, vasul cu anafurd este prezentat
preotului cu invitat'a: «Binecuvinteazi, Pirinte, anafura». Luandu-,
preotul il poartd in chipul sfintei cruci deasupra cri in fata vaselor cu
Sf. Taine, unii obisnuind chiar si atingi sf. discos si sf. potir in t'mp ce
se rosteste formula de binecuvintare, care, in unele cazuri, este aceea prin
care se deschide serviciul Proscomidiei 58); dupd alte practici, aceasta
formuld are un caracter introductiv, ea fiind completatid prin urmitoarea,
in timp ce anafura este atinsi sau apropiatid de sfintele vase: «Binecuvin-
teazdi, Doamne, pe toti cei cc vor gusta dintr’insas 59).

57. Vezi textul grec la I. Hanessens, Institutiones liturgicae de ritibus orien-

talibus, tfom. 11, p. 191, Nr. 341. Vezi ¢ pr. P. Vintilescu, Liturghiile bizantine pri-
vite istoric, p. 35, n. 3. .
’ Precum se vede, edifia Liturghierului de Bucuresti, 1937, nu se g#segte pe
linia acestui canon, atunci cand' d& indicatia ci se poate tdia si din prescurile care
n'au servit la Proscomidie, \Clach trebuinta cere (p. 159). Fir4 temeiu, deci, considerd
si S. Bulgakov (Muanual practic peniru sdudrgirea slujbelor religioase in Biserica
ortodoxd, Harkov, 1893, p. 70, n. 27, in limta rusi) c# este admis si se taie si si se
imparti ca anafuri nu numai prescurile folosite la stoaterea miridelor pentru cele
noud cete, pentru vii §i pentru repauzati, ori piinea binecuvantati la slujba Li-
tiei, ci chiar prescurile neintrebu'nfate, dar stropite cu aghiazmi, in cazurile in
care nu sunt indestuldtoare pirtile rdmase din prescura Sfantului Agnet si cea
& Panaghie’.

Of. Vezi citatiunil> din nota 80, precum si Dumnezeestile Liturghii, editia Bu-
curesti din anul 1937, p. 159 si Xin anul 1950, p. 137; Dcm Placide de Meester, La
awtne liturgie de S. Jean Chrysostome, n. 58, pp. 132-133; J. Corblet, op. cit., p. 254.

Ar fi greu de ldmuvit dacd obiceiul purtdrii anafurei deasupra Sf. Taine si
atingerea i de sfintele vase, practicat in multe parti ale Ortodoxiei risaritene, este
fugerat de ermin‘a lui Tecdor e Andida, care subliniazi, precum am vazut, ci
snafura isi trage sf'n'irea dela Sf. Taine, transmitind-o la randul ei credinciogilor,
cri dach, maj degrakd, explicarea acestui exeget liturgic se referea tocmai la practica
cureniii deja in vremea lui.

53. Cf. Arhim. Fotie Balamace, ibidem.
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Cea dintai formuli, pe care am cunoscut-o noi personal in pr;acncg,
preotilor de acum 60 de ani, are o forma foarte ‘shnplz'f:A«BEmE:uval_ltata
este anafura sfintilor Tai, totdeuna, acum si pururea $i in vecii vecilors,
rostitid in timp ce cu dreapta se ficea semnul binecuvantarii peste Yasul
«cu anafuri. Tol atat de simpla si, pare-se, cu o intrebuintare tot a,tat. de
largi, este si urmitoarea: «Binecuvaniati este hrana (mincarea) sfinplol"
“Tai, totdeauna, acum si pururea si in vecii veeilors 60). Cele cu Atext mai
desvoltat, avem impresia cd s’au bucurat de un uz mai restrans.'Una
dintre acestea isi Intemziazd binecuvintarea pe numele Sf. Treimi: In
numele Prea Sfintei Treimi, care stie toate, se sfinteste piinea aceasta,
spre sfintirea celor ce vor gusta dintr’insa. C3 Tu esti sfintirea noastra si
Tie marire it] inaltdm: Tatidlui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pu-
rurea Si in vecii vecilors 61). Alta, obisnuitd in par{ile Banatului, este
adresatid MAantuitorului, prezentand in factura ei interni inrudiri cu ru-
-giciunile respective, obisnuite in Apus: «Doamne, Iisuse Hristoase, carele
binecuvintezi si sfintesti toate cate sunt, insuti binecuvinteazi si sfinteste
'si aceste prescuri, care se aduc spre tiierea sf. anafuri si pe credinciosii
care vor gusta dintr’insele, sfinteste-i; iarti-le, Doamne, pdicatele, diruie-
ste-le sanatate si viatd vesnicid» 62). Cea mai desvoltati dintre formulele
pentru binecuvantarea anafurei se inspird din aceleasi motive euhologice,
ca si rugiciunea pentru binecuvéintarea painilor la serviciul Litiei, cu care
Se gaseste intr'o deaproape inrudire verbali. «Doamne lisuse Hristoase,
Dumnezeul nostru. Cel cei ai binecuvantat cele cinci paini in pustie.si ai
sdturat cinei mii de birbati, insuti binecuvinteazi si painile acestea si pe
credinclosii, care vor gusta dntr’insele, ii sfinteste, ci Tu esti sfintirea
noastri, si Tie mirire indltdm, impreund si Celui firi de inceput al Tau
Pirinte si Prea Sfintfitului, Bunului si de viati Ficitorului Tik, Duh,
Acum si pururea si in vecii vecilory 63),

Nu este greu de observat ci, in general, aceste formule sunt lipsite
de expresivitatea ceruti de caracterul, s'mbolismul si semnificatia ana-
furei. Cele mai desvoltate, care, dupi pirerea noastri, sunt si cele mai
nei, nu se afli departe de a intretine ideea unei analogi cu litiile, desi ana-
fura nu trebue confundati cu acestea si nici cu piinea din alte intrebuin-
tari religioase 64). Editia Liturghierului de Bucuresti, 1937, pag. 159,

__60. Tcon. Tlie TedZorescu, op. cit, si loc cit.; Sfintele $i Dumnezeegtile Litwr-
ghii, Bue., 1937, p. 159. .
61. Icon. Ilie Teodorescu, op. si loc. cit.
62. Pr. Toan Nijcorescu, Anafora, in rev. «Biserica Ortodoxi Romanis», an
LI, Nr. 9-10 (630.631), Sept-Oct., 1933, p. 417. L
63. Icon. I_lie 'I.‘eodorescu, op. si loc. cit. Cu neinsemnate d'ferente verbale,
€are o0 apropie $i mai mult de textul rugdciunii pentru bniecuvantarea litiilor, vezi
§i la Econ. D. Georgeseu, 0p. §i loc. cit. '
64. Confuzie, pe care unii autori apuseni, ca, d2 ex. Maximilian i
) ) T AT Lor seni, , as . Xi us de S
(:rac?ectumes de Liturgiis orienialibus, t. II, p. 280), au putut s’o faci afii}r;oél.lxiz
cd «eulogiile au sau forma pain'i cbisnuite sau sunt impo:bbit i ales i i
de sirbitori, cu tot felul de figuri». poriblie, mai ales in zilele
Binecuvantarea piinii si & vinului, im j
LB ! - D 3 A Vi , preund cu alte elemente, la slujba Litie
»aj.ffoat 1andu§t§L la origini in ménistiri, pentru ca monahii, gustand din elg la ;f;fr-‘
st ul .Vece_rmet, ;a cgpeteloare.ca,re putere de rez'sientd pentru slujba Privegherii
din tm_1p1gj nop;n.. Dm mandstiri, obiceiul a trecut apcoi in intrebuintare genera‘lé
(Cf. Simion, Arhiepiscopul Tesalonicului. Despre Sfintele Rugdciuni, ’ca.p. 342; .in
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pare ci chiar stabileste o astfel de echivalenid, cand fecomandi sd se.
citeasca in plus «si rugiciunea de sfintire dela Litie, zicand la tinALpul cu-
venit... insuti binecuvinteaza si sfinta anafura aceasta», «atunci cind tre-
buinta cere a se tdia prescuri mai multe si nu din acelea care auvslujit la.
slujirea sfintei Prosccmidiis. Indirect, de altfel, se recundastz ca aceste
prescuri nu pot avea valoarea de anafura.

Un progres il reprezinta formulele, care nu ignoreazd momentul, cand
se face binecuvantarza anafurei. Precum am vizut, traditia a consacrat
in acest scop timpul cdnd se cantd Axionu! 65), amém_mt de care iau act
pentru prima oard instructiunile din ultimele doud editii amintite ale Li-
turghierului romén de Bucuresti. Un przot banitean propune, insi, in acest
scop vremea din timpul rugédciunii drmnesti, sustindnd cd aceastd prac-
ticd apucatd dela preoti, care au facut teologia la Sarbi (Varset), e mai po-
trivitad pentru doud motive; intdi, pentruca liturghisitorul ar fi mai putin
ccupat in timpul rugéciunii «Tatdl nostrus» decit in timpul «Axionulvi»
si apoi fiinded «stim ci oricdrei binecuvantari si sfintiri ii premerge rosti-
rea «Tatdlui nostrus 66), Firid a ne opri asupra acestei propuneri, afir-
mim ci, jn chip indiscutab’l, momentul cel mai indicat pentru binescuvan-
tarea anafurei il reprezintd vremea din timpul cantarii Axionului. In
primul ridnd pentruci acest imn In cinstea Sfintei Fec’oare concordad cu
simbolismu] anafurei, care preinchipuie pe Sf. Fecicarda (care a niscut
noud pe Piinea cea cereasci, cea vie, vesnica si pururea hranitoare su-
fletelor noastre» 67); in al doilea rdnd filndei acest moment corespunde
ideel exprimatd in erminiile liturgice despre o anumiti corelatiune intre
anafuri si Piinea euharistica. Pe de altdl parte, binecuvantarea anafurei
indatd dupid consacrarea Sfintelor Taine, adici dupi Epiclesi, satisface
logica ritului specific anafurei, care, ca antidoron, se tine in dependentd
si in umbra Sf. Euharistii, momentele acestui rit urmand ihtotdeauna
dupi consumarea principalelor acte din-ritul Sf. Impartdsiri. Momentul din
timpul Axionului nu a fost fixat deci in mod arbitrar.

O formuld pentru binecuvintarea anafurei, adecvati acestui mo--
ment sau mai bine zis simbolismului ei, o reprezinti urmitoarea rugi-.
ciune, obignuitd mai ales-in Bisericile Ortodoxe de limbi greaci, nu numai
la Liturghie, ci si in Randuiala pentru ridicarea Panaghiei: «Marme este
numele Sfintei Treimi. Prea Sfinti Nascitoare de Dumnezeu, ajuti-ne.
Pentru rugiciunile ei, milueste-ne si ne mantueste, Dumneeule» 65). In
traducerea romani citati, p. 222, col. 2; P. Lebedev, L#furgica, trasucere si prelu--
crare de Iponomul Nicolai Filip, Buc., 1892, p. 297. Recomandatia inscrisd in Litur-
ghierul Eisericii Ortodoxe Romane la sfarsitul slujbei Vecerniei, ca painile-litie si
fic impéviite credinciosilor «ca apafurii», se referd decj la modalitatea sau ceremo-
nialu!l de Yistribuire, iar nu la identitatea intre cele dous feluri de paine binecuvintata.

65. Vezi nota 55 s Nicodim Patriarhul, Cdldurza crestinului la bisericd, ed..
XI, pp. 118.119.

66. Pr. Toan Nicorescu, op. si loc. cit.

7. Simion, Arhiepiscopul Tesalonicului, Despre Sfintele Rugdciuni, cap. 357,
traducerea roméni citats, p. 239. '

68. Textul grec la Dom Placide de Meester, La divine liturgie de 8. Jean
C.lu'ys?stome, n. 58, pp. 132.-133; vezi de asemenea: S‘mion, Arhiepiscopul Tesalo-
nicului, Despre Sf. Rugdeiuni, cap. 357 si 359, traducerea rom. citatd, pp. 239 si 240;
131"5‘_30?“1 Iacov Anbonoyici, Randuiala pentru ridicarea Panaghiei dupd cum se ofi--
102G in Moldova, Cernica, 1924, Pp. 14-15, 20, 24
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aceeasi categorie poate fi consideratd si rugaciunea adoptata de ul.tima
editie a Liturghierului de Bucuresti (an. 1950), la p. 127: «Doamne Iisuse
Hristoase, pentru rugiciunile Maicii Tale, milueste-me pre moi»,

Marele cusur al acestor doud formule il constitue insd faptul ci le lip-
seste ideea de binecuvintare. Ele sunt, intr’adevar, rugiciuni, dar numai
de lauda si de cerere, fira insd ca obiectul si intent’a acestei cereri si fie
exprimate In vreo formi sau sa se refere la binecuvintarea anafurei; ca
atare ele nu au in esenta lor caracterul unor formule de binzcuvantare.
Forma, in care socotim ci s’a realizat cea mai potrivitd formuld pentru
binecuvantarea anafurei, o reprezintid urmatorul text, ce apars ca o pre-
lucrare usor amplificatd a primei dintre cele dcui rugéciuni de ma: sus:
«Mare este numele Prea Sfintei Treimi, intru care nidajduim méintuirea,
Pentru rugiciunile Prea Sfintei Niscitoare de Dumnezeu si ale tutiaror
sfintilor, binecuvintezd, Doamne, painile acestea si sfintesie prez cei ce
vor gusta dintr’ insele. Ci tu esti care binecuvintezi si sfintesti toate,
Hristoase, Dumnezeul nostru si Tie marire indltdm, impreuni si Celui
fara de inceput al Tau Pirinte si Prea Sfintului, Bunului si de viata Fi-
citoruluj Tu Duh, acum si pururea si in vecii vecilor, Amin 69), Cu totul
cuprinzitoare si caracteristici prin traducerea insisi ideei de antidoron
in textul ei, este urmaitoarea formuli practicati dz= I. P. S. Patriarh
Justinian ¢i aflatd In practica unui bitrin preot din Rimnicul Vilcea,
acum mai bine de un sfert de veac in urmi: «Binecuvinteazi, Doamne,
piinea aceasta, ce se aduce pentru a tine loc Sfintelor Tale Taine, totdea-
una, acum Si pururea si in vecii vecilors.

De sigur, numirul formulelor nu se poate considera epuizat de cele
inregistrate in studiul de fati. Ceea ce trebue neapirat subliniat este
faptul cd, in lipsa unor instructivni din oficiu, multimea variantelor aces-
tei rugaciuni constituie © mirturie veniti din toate partile despre caracte-
rul de imperativ categoric, cu care s’a impus in practicd constiintei li-
turghisitorilor, datoria de a binecuvanta anafura. Pentru timpul din urma,
pare insa semnificativ tonul de avertisment, in care este rzdactati nota
dela pag. 159 din editia Liturghierului tiparit la Bucuresti, in anul 1937:
«Nu se cade preotului a lisa nebinecuvantati anafura in timpul Axio-
nuluis.

-

Piinea anafurei pistreazi intacti nota aceluiasi simbolism pani in
ultimul moment al ritului ei, reprezentat de ceremonialul impértirii ana-
furei. In legituri cu aceasta, Meletie Sirigul talcueste cid «dupi plecarea
lui Hristos, a rimas in lume Fecioara Maria spre mangéaierea credincio- -
gilor. De aceea, se imparte asa numita anafuri (&vtidwpov), intru inchi-
puirea Prea Sfintei Nascitoare de Dumnezeu, din prescura din care s’a
scos Agnetuly 70),

) . 69. Scrick de mani de pr. Parasch'v Popescu, la 17 Octombrie, 1910, pe coperta
{:nterloa.ré. dela inceputul unui Liturghier, ed. Bucuresgti, 1902, ce se afli in intrebu-
inarea biscricii Sf. Vineri.Herasca din Bucuresti.

Penlt}-u stabilirea consecventei necesare in legiturd cu expresiunle de adresi din
text, se impune o ugoard amendare, sub forma, adiugirii cuvintelor: Iisuse Hristouse
dupd vocativul Doamne, ’

70. Scurtd explicare o dumnezeestei $i sfintei Liturghii, de Meletie Sirigul,
incadrat3 in scrisoarea sinodald a Patriarhului Paisie I, cidtre N'con al Moscovei
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In urma unei devieri a practicii, am ajuns si vorbim in limbagiul ro-
manese de «luarea», iar nu de «primirea» sau de «impartirea» anafurei,
Regulile inscrise in Liturghierele manuscrise si imprimate, ca $i inv ma-
nualele de liturgici. si de Tipic, sunt insi de acord fara exceptie ardtind
cd «preotul imparte sf. anafurd», cum se exprimid una din editiile Li_tur-
ghikonului de Ierusalim (1908) 71), tot asa dupéi cum tot preotul di si Sf.
Impiartigsire. Cind slujeste Arh'ereul, acesta imparte poporului anafura
spre binecuvdntarea si curatirea sufletului» 72). Ceremonialul impartirii
anafurei este descris astfel de Nicolae Cabasila in completarea textului
citat mai inainte (nota 33): preotul «o imparte credinciosilor..., iar ei o
primesc cu toatd evlavia si-i siaruti dreapta, carz s’a atms putin mai
inainte de Prea Sfantul Trup al Mantuitorului Hristos si se crede ci sfin-
tirea primita de aci o impértjiseste celor care se ating de ea».

Adevaratul temeiu al regulii de a se imparti anafura de catre preot
d:rivd din caracterul ei de antidoron. Asa se si explici pentru ce intreg
ceremonialul pentru disctribuirea ei a fost intcemit prin analogie cu cel
psntru administrarea Sf. Impartasiri 73). Astfel, Liturghierele, cu excep-
tia unora din editiile gercesti mai noi, previd nu numai impirtirea ana-
furei de catre preot, ci si cintarea in acest timp a psalmului 33, care e
mai reciteaza incd in unele mandstiri 74) ; acdest aminunt este cit se poate
de semnificativ, atit pentru motivul ca acest psalm se recita in Biserica
primara, in timpul impartasirii credinciosilor 75), cit si prin ideea in deo-
sebi din textul versetului 8 al acestui psam («Gustati si vedeti ei bun este
Demnuls). Prin acest psalm, comunitatea intimpina astfel primirea evlo-
ghi=i sau anafurei, cu un imn de binecuvintare sau de laudi adresat lui
Dumnezeu: «Binecuvinta-voiu pz Domnul in toati vremea, lauda lui va
Ti pururea in gura mea...».

Dupa regula rbservati intotdeauna, anafura se consumi numai de
cel care se gisesc in stare de ajunare. Cormeeaia Cniga prevede ci celui

(1665). La K. Delikanis, Natptapyind Eyveaos, t. III, Constantinopol, 1905, p. 51. Dupi
traducerea in manuscris a pr. prof. Ene Branigte. )

Patriarhul roman Nicodim limuregte cde asemenea.ci «acelor cregtini, care
vin la b'sericd §i ascultd sf. slujbi cu evlavie, dar care nu s’au putut impartisi cu
Sfintele Vaine», «Biserica a inceput a le da ca o mangdiere anafurd sau phine sfintitd
in cinstea Maicii Domnului, ca astfel ei, mdcar prn mijlocirea Prea Curatei Feciogre
Maria, marea moastrd solitogre cdtre Duwmmnezeu, sd se invredmiceascd a se apropia
de Mantuilorul gi Dummezeul mostru Iisus Hristos». Op. ci., pp. 109-110.

) 71. Cf. si ms. Nr. 1020, Biblioleca manistirii Sinai (sec. XII-XI1I), la A. Dmi-
trievsthi, op. cit., p. 146; Simion, Arhiep'scopul Tesalonicului, Despre Sf. Liturghie,
cap. €9; I. M. Hanssens, op. cit., t. III, p. 534; Maximilianus de Saxa, op. ¢, vol. II,
. 280; J. Corblet, op. cit,, t. II, p. 254; pr. Dim. Lungulescu, op. ¢it., p. 77, etc. '

72. Tipicu] arhieresc bwrantino-slavon la sfimtele Liturghii (tradus dupd Rdn-
duiale-shijbei arhieresti, tparita 1a Moscova, ca editie sinodald, in an. 1807), p. #4.

. 73. Ct. si I. M. Hanss»ns, Institutiones liturgicae de ritibus oriensalbus, t. IT
pagina 534. 7 ’

) ?4. CL. S. Salaville, .Litm‘gies orientales, 1I, la Messe, p. 73 (notd); Protoieran
Gr.‘.g}ore Mansvetov, Explicareq pe scurt a Liturghiei (in 1 rusd), St. Petershurg
1825, p. 1?3; A. Zvirelin, Tipic bisericese... (in 1. rusi), Moscova, 18,94' prof. Dr TT{
Magcovski, Expunerea Liturghiei tarigradene (in 1. rusd) Lemb:arg 1§26 p.. 15’.7.

75. Constitufiile S8f. Apostoli, cartea VIII, cap. 13. ' '
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ce a mancat chiar putin ori a baut, nu-i este ingiduit si ia antidoron 76),
«cici esle sfintit si se cuvine si-1 primeascd pe neméncate» 77).

Mai mult, ca si la impartésirea cu Sfintele Taine, impartirea anat_‘u—rei
este insotitid de o formuld rostitd pentru fi:care credincios. Ea variazi.
In practica din unele parti este folositdi formula «Hrani a dat Domnul
celor ce se tem d= dansul», sau «Hranid se di celor ce se tam de Dom-
nuly 78), cri «Ajutcrul meu (tdu) dela Domnul, Cel ce a facut cerul §i
pimantul » (Ps. XX, 2), aceasta din urmi fiind inregistrati si in editia
din an. 1937, Buc. a Liturghierului (pag. 79). Mult mai expresivi si mal
corespunzitoare caractzrulul anafurei ests insd forma intrebuintati in
editiile grecesti si bulgare: «Binecuvidntarea Domnului si mila Lui sa
vie peste tine (totdeauna, acum si pururea si in vec'i vecilor. Amin») 79).
Reiese si se afirmi astfel credinta despre diferenta esentiald intre Sf.
Ta'ne si piinca obisnu'ti numai binecuvintatd s0); in timp c= prin cele
dintai ni se impirtiseste harul sfintirii sau mantvirea prin insusi Trupul
si Sangele Dcmnului, anafura ne face partasi numai de binecuvantare.

Practica «miruitului» la firele Liturghiei, gemeralizatd in Bis=rica
Ortcdoxid Romana la toate sirbilorile £1), a fiacut din preot mai mult un
s'mplu as'stent la luarea anafurei de catre fiecare credincios, din vasul
in care se afli pusi, formula de mai sus fiind rostiti de fapt odatd cu.
Tiruirea. Asa precum se exprima categoric Balsamon, impirtirea anafurei
a fost rinduiti insi, ca cei care nu pot si se Tmpirtiseasci «Sd o pri-
meascit din mana preotulul, spre sfintive».

Asupra momentului exact pentru distribuirea anafurei, indicatiunile
din Liturghiere nu se gisesc intr’un acord perfect. Multz din cele mai
bune manuscrise si editii vechi fixeazi acest moment dupi rugiciunca
amvonului, deci inainte de apolisul Liturghiei.Altele, insa, il inscriu dupa
ce s'au incheiat complect formulelz otpustului, aceasta fiind de fapt re-
gula, care a prevalat in practica $2). Accasti ultimid modalitate a fost
indicatd de ccnsideratiuni de practcitate, intru cit experienta a demon-
strat ca, pri.n impartirea anafurii, se crziazi ocazune pentru plecarea

76. Cormcetia Cniga, partea II.a, Rispunsul al saptelea si al s‘modului al
XVII-lea, d'n timpul Patriarhului Nicolae al Constantinopolului, la intrebarea mo-
nahului Ioan. La Grigorie Diacenko, Dicjionar bisericeso slav complet (in 1. rusi),
Moscova, 1900, p. 18.

77. Tipicul arhieresc bizantino-slavon citat, p. 44.

78. Pr. D. Lungulescu, op. ¢, p. 77 si Pr. Gavriil T='eaga, Tipiconul cu note
ritualistice, 1901 (Curs litografiat), p. 413.

79. Cf., de ex.: Liturghikonul de Ierusalim, 1908, p. 109; Dumnezeiascn Li-
turghie. Atena, 1924, p. 59; Slujebnik, Sof a, 1928, p. 143; S. Salaville, op. cit., p. 73.

80. Prof. dr. T't Mascovschi, op. cit.,, p. 157.

81. Miruitul Ja finele Liturghiei nu se practici in unele din manistirile noastre
(D. Lungulescu, op. c¢it,, p. 77) si nici in Biseric le Ortodoxe d‘n alte tari. In Bise-
rica Ortodoxd Rusd se mirueste numai la sirbitorile mari si anume in cursul Utre-
nei, dupd citirea Evanghsliei, ori la sfarsitul Utlrenie’, cind nu e polieleu.

82. Confuzia ajunge uneori pani acolo ci, intr'unul si acelasi Liturghier, im-
1‘..5L!L_'irea snafurei este indicatd .Jnainte de apolis la Liturghia Sf. Ioan Guri ¢k Aur
§1 cea a caruriler mai jnainte sfinfite, in imp ce la Liturghia Sf. Vasile cel Mare
0 gdsim dupd apo’is. Ca exemplificare, citim la intamplare editiile Liturghierului
roman de Neamf, 1860, de Bucuresti, 1902 si 1937.
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credinciosilor din biserici, inainte de incheierea gerviciului divin prin for-
mulele consacrate 83).

In stricti logici, insi, a spiritului in care a fost insvtitgité, anafura,
momentul intr'adevir indicat pentru impartirea ei este cel dinaintea apo-
lisului 84). Pe de o parte, pentruca anafura, ca antidoron (in loc de dar),
trebue distribuitd si consumati ca si Sfinta Impartisire, in cadrul Litur-
ghiei, deci induntrul comunitatii credinciosilor, iar nu dupéd plecarea lor.
Pe de altd parte, formula Liturghierului dinaintea apolismului, «Bine-
cuvantarea Domnului peste voi, cu al Siu har...», urmeazi intocmai ca o
concluzie, pecetlund printr'c formuld generald si publicd caracterul de
binecuvintare (eshoylz) al anafurei, afirmat fiecdrui credincios in parte
odati cu formula din t'mpul distribuirii 85). Aceastad demonstratie se re-
erd, de sigur, la pozitia tcoreticd a problemei. Intru cét insi astazi, in-
treaga comunitate, In loc si se impélrtiseascd, ia anafurd, deplasarea mo-
mentului d'stribuirii ei dupd otpust, nu contrariazi semnificat’a anafurei
ca semn de comuniune.

In limbajul biser’cesc curent se intrebuinteazi expresiunea de ana-
furd si pentru prescurile ce se consumi cu vin, indatd dupd impértasire,
de ciitre cei care s’au apropiat de Sfintele Tainz. Gustarea aceasta, chiar
daci se face din anafurd, nu are insd caracterul unui semn de comun’une,
care, de altfel, s’a savarsit in chip real prin insdsi Sf. Impartésire 86), ci
se practici cu scopul de a se ajuta degajarea gurii de orice urma din
Sfintele Taine, spre a nu fi expuse la eliminare prin vorbire, etc. Pentru
acelasi motiv, instructiunile din unele Liturghiere si Tipice recomanda
liturghisitorilor ingisi si guste anafurd si vin, la proscomidiar, dup im-
partasire 57). De asemenea, regulile Cuv. Benedict recomanda ca, dupa
cuminecare, si se dea putintel vin amestecat cu apd monahului randuit
la lecturile in avuz din trapezd, in timpul prinzului celorlalti 88).

83. Noi am cunoscut totusi parohii rurale, unde se statornicise disciplina ca
nimeni s& nu iasf din biserici maj inainte de a se fi desbrficat preotul die vestmintele
liturgice, ¢l iesind cel dintdi in fafa bisericii, unde credinciosii vin toti, pe rind, si-i
sdrute ména, urmand apoi o intrefinere asupra chestiunilor de interes deoseb't.

84. Cf. 5i Dom Placide ‘de Meester, Genése, sources et développements du Yextle
grec de la liturgie de S. Jean Chrysostome, p. 114. ’

85. Se pare ci Liturghierul bulgar (Sofia, 1928, p. 250) incearci un compromis:
intre cxle doud pozifii, indicand pentru impirtirea anafurei, la Liturgh'm darurilor
mai inainte sfinfite, momentul dintre apolis §i formula finali «Pentru rug#ciunile
Sfintilor Parint'lor nogtri...»). -

86. Pentru acest motiv, dispozitiile sinodale ale lui Pierre de Colemediu, Ar.
hiepiscop ¢e Rouen, inlerziceau imp#rtirea anafurei la Pasti §i la prazmicele mar,
deoarece in aceste z'le trebuia si se imparliseasci tofi credinciosii. J. Corblet, op. cit.,
vol. IT, p. 242 si L. 'Molien, op. cit., vol. I, p. 232.

87. Ieratikon, Constant'mopol, 1895, p. 150; Gherasim Saffirin, op. cit., pp. 65
5i 93; Colendarul bisericesc pe anul 1947, Mostova, p. 54. Tipicul cel mare (Iasi,
1816), la pp. 42-43, in capitolul 34: «Pentru spiilarea gurii fratilor celor ce se im-
pér!:é$es: cu prea curatele Taine ale lui Hristos», recomandd ca, duph impartisire,
s3 ia anafurd si apoi «pulini cilduri din cea rimasi din turnarea dumnezeescului
pahar>.>. Obiceiul acesta trebue si fie vechiu si comun intregii Biserici, de vreme ce
il gsim practicat si in Apus. Astfel o regul% atestatd de papa Inocentiu al III-lea,
In anul 1204, prescrie kturghisitoruluj sd-si curdteascd gura cu vin, atunci cind nu
ﬁs'llllea[: c2‘34 sivargit o altdi missi. Mgr. Pierre Batiffol, Lecons sur la messe, XI

1 , . .

8. Randuiala Cuviosului Benedict, cap. 38. In Vechile réndueli ale vietii mo-
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Ceea ce se di insi credinciosilor, impreund cu vin dupd impirtigire,
sunt prescurile neindltate si neintrebuintate la Proscomidie. In ce}tegvcirla
acestora intri si vinul, chiar daci provine din cel care s’a turnat in sfq.n:
tul potir, «deoarece vinul nu se inalti, ci numai se sfinteste» 89), a.dlga
nu este indltat si binecuvintat inainte de a fi turnat in potir; ceea ce ra-
méine din el pastreaza, deci, simplul caracter de ofranda prezenta.t_a de
credinciosi, ca si prescurile neproscomidite. Tocmai «prescurile si vinul»
acestea au format obiectul intrebarii inclusd in textul canonului 5 al
Patriarhului constant'nopolitan Nicolae.

Prin urmare, prosforele ce se consumia cu vin, dupid impartisire, nu
sunt anafura.

6. «Pastele mic».

Pentru aceleasi motive, nu are valoarea unei adevirate anafure nici
ce?a ce, printr'un abuz si sub un nume uzurpat, a ajuns =i se cheme
«Paste mic». In virtutea unui obiceiu «tolerat de preotis, relativ raspandit
si destul de vech’u in Biserica roméneasci, se imparte in noaptea de In-
viere, credincicsilor care nu se impartisesc, prescuri tiiate in bucitele
marunte si stropite din abondenta cu vin; ele sunt aduse in acest scop de
anvmiti credinciosi, iar la nevoie sunt completate cu prescurile ce n’au
avut nicio Intrebuintare la Proscom’die. Acest amestec este binecuvantat
apoi intr'o forma simpld, iar in cazuri rare este binecuvantat odati cu.
anafura 99). Crestinii sunt convinsi astfel ci primesc nu anafuri, ci ceva
mai mult decat anafurd, un fel de impirtasire sau un Paste mai mic. In-
tretinuld sub pretextul unei forme de mangiiere a celor care nu se pot
Impéartasi, aceastd practici compromite insi mantuirea credinciosilor, care
nu mai au astfel motive de a se angaja la imbunititirea vietii lor reli-
gioase-morale, spre a se face vrednici si se apropie de Sf. Taine.

Spre a implni lipsa unei rugiciuni speciale pentru binecuvintarea
acestui asa numit «Paste mic», editia Molitfelnicului din Bucuresti, 1937, a
transcris la pag. 449-450 din cuprinsul siu, o lungi formulil din Trebnicele
de Chisindu traduse din limba rusi, intituland-o «Rugiciune 1a binecu-
vantanea artosului, care se numeste de popor Paste, in sfinta Duminici 2a
Pastelor». Calea spre oficializare a «Pastelui mic» a fost astfel definitiv
deschisd, asigurindu-se continuarea mai departe a confuziei. Mai mult,
printr’o interpretare gresita ori tendentioasi, Molitfelnicul romanesc reda

‘nahale (traducere dupi editia rusi a Episcopului Teofan, apiruti la Moscova, in
1892). Ed'tura manastirii Dobruga, 1929, p. 710; vezi si Ign. Ephr. Rahmani, Les
lituy gies orientales et occidentales, p. 252, n. 1: «Se vid si astfizi in unels Biserici din
‘Rasirit credinciosi, care, inainte de a pleca dupi impirtisire, cer paracliserului o inghi-
titurdi Je api sau de v'n».

89. Interpretarea canonului 5 al Patriarhului Nicolae, la G. Ralli si N. Potli,
Sintagma, vol. IV, p. 422.

90. La o Liturghie precedents, probabil in SAmbita Pagtilor, cici numai aga
poate fi inlerpretatd informatia dati de pr. D. Georgescu (locul citat), ci «unii bine-
cu.\n'.nteazﬁ plinea si o stropesc cu aghiazmi si vin, in timpul cintirii Axionului»
stiut fiind c& in unele cazuni impér{irea acestui asa zis «Pagte mic» se face ch.ia.;-
In cursul oficiului, afari din bisericdi, credinciosilor care n’au inciput inAuntru.

In unele Eparhii se imparte in dmineata Pagtilor, sub numele de «Pasti», anafura
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inexact titlul rugiciunii in cauzi, amplificindu-l cu determinarea ca ea
se intrebuinteazi la binecuvéntarea artosului, «care se numeste de popor
Paste», desi in Trebnicele de Chiginiu si de Moscova nu este vorba decit
de «Rugiciunea la binecuvantarea artosilui in sf. duminica a Pagbeldf»,
Introducerea acestei rugiciuni in Molitfelnicul din anul 1937 are ea in-
sdsi la bazi o regretabild confuzie, deoarece piinea ce se cheama «artos»
si reprezinti o practici a pietdtii locale in unele parti din Biserica Orto-
doxid Rusi, mai ales in ménistiri si bisericile din orasele mai insem--
nate 91), nu este nici anafurd, nici cea ce se numeste de crestinii dela
noi «Paste mic»; acest artos se binecuvinteaza in ziua de Paste, dupa ru-
giciunes amvonului (deci ca orice prinos comun adus de credinciosi), se
imparte si se consumai la finele saptiménii luminate 92).

Anafura a fost acceptati in practica vietii biserigesti nu pentru a
fnlocui sau a desfiinta Sf. Euharistie, nu pentru ca sa indeparteze pe cre-
dinc'osi de ea, ci, dimpotrivd, ca si le intretind neincetat dorinta si aspi-
ratiunea spre o comuniune reald si perfecti, nu numai simbolicd. Tocmai
pentru a inlitura confuziunea, Biserica s'a ferit sa dea anafurei formele
unei Euharistii desfigurate; ca atare, anafura a fost redusid la un singur
element material, piinea, asa incit credinciosul sd aibid intuitia clard a
unui simbol minor si imperfect de comuniune, in raport cu Sfintele Taine.
Practicarea anafurei sub unica forma a piinii se verifici in tot cursul
istoriei, pe intregul intins al Bisericii crestine.

Se citeazd totusi faptul c¢i sinodul din Nantes didea invoire gi =ze
guste vin dupd anafuri, cbiceiu care a fost practicat o vreme in unele re-
giuni din Galia, la sarbatorile mari si cu deosebire in legiturd cu anumite
cazuri destul de rari. Se mentioneazid astfel ci a fost oferit si vin lui
Clovis de citre Sf. Remi, impdratului Maxim de citre Sf. Martin, Sfintef
Genevieva de citre Sf. Germain d’Auxerre g lui Pepin cel Scurt de citre
Sf. Rigobert din Reims 93). Aci era insi-o formi de atentiune sau de dis~
tinctie, asa cum se practicd pani astizi si la noi fata de Arhierey, ciruia
i se prezintd si vin alaturi de anafuri, fie la scaunul siu din naos, ¢ind

91. Vezi Manual pentru invdfarea tipicului bisericesc cu Scurte ldmuriri asupra
slujbelor Bisericl; Ortodoxe, ed. VI, aprotati de Sf. Sinod, pentru uzul sem/nariilor
inferioare (in 1. rusd), S. Petersburg, 1911, p. 122,

92, «Artosuly din Duminica Pastilor este o pi'ne mars, ornamentats gi poleiti
}meorl., be marginea cireia se afli scris troparul «Hristos a inviat...», ‘ar deasupra,
In mijloc, poarti ori ehipul Cru:ii, ori al Invierii lui Hristos. In ziua de Pagti, el este
adus fpreo.tului. la altar, ci#tre sfars'tul Liturghiei, fiind binecuvAntat dupi rug#ciunea
amvon.uluxz prin molifta -cea randuiti psntru acest artos, stropindu-se apoi la sfarsit
Ce trei ori cu apd sfintitd, in timp ce se zice: «Se himecuvinteazi si se sfinteste
artosul acesta, prin stropirea aceste’ ape sfintite, in numele Tat#lui, etc.». Dupi
aceea, -:‘u-“%psul este asezal pe analog in fafa iconostasului, unde sti in tot cursul
§§ptﬂ.r_naml luminate, in amintirea aritiarii Domnuluj dupd Inviere gi a prezentei Lui
in mijlocul I_JcenicilOr. Credinciosii, dupd ce primesc anafura, trec fiecare i sdrutid
artosul sau icoana Invierii, agezati deasupra lui. In fiecare zi a acestei siptimani
el este pu.rtat in px:oces:iua;e, in jurul bisericii, impartindu.se credinc’ogilor de reg-ulé:
in 'Dummzc‘a Tomei. Dictionar enciclopedic (in 1. rusd), editat de F. A. Brokhaus
(Lipsca) si I. A. Efron (St. Petersburg), vol. II, 1840, p. 206; Dr. V. Mitrofanovici,

etz, op. cit., p. 645; Trebmic, Moscova 19 ; i
. Ton s X scova, 1906, partea II-a, pp. 9-100; Trebnic, 1908,

93. Cf. J. Corblet, op. cit,, vol. I, p. 238.
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nu liturghiseste, fie la cel din altar, unde isi citeste rugiciunile de multu-
mire dupa impartasire 94). ‘ o ‘

Aceasti randuiali nu reprezintd insi anafura sub doui for.me_saEl
elemente, motivul ei fiind in realitate acelasi pentru care credincicgii gu'sta.
in chip obisnuit vin si prescurd dupd cum‘necare, precum am men‘g%onaf
mai inainte. De altfel, este clar cd insusi sinodul ment‘onat nu considera
anafura decit sub unicul element al painii, deoarece, instructiunile sale
din canonul 9 privesc numai binecuvantarea acesteia, iar nu si a vinului.
In niciun caz, deci, nu este loc aci pentru o interpretare favorabila acslui
amestec de prescuri, ori chiar de anafura si vin, ciruia i se spune «Paste
mic». Din canonul 5 al Patriarhului Nicolae Gramaticul si din comentariul
lui Balsamon asupra lui, am putut intelege cid vinul a ramas intotdeatina
cu acelasi caracter ca si painile neintrebuintate pentru Sf. Jertfa. Ca semn
de comuniune spirituald simbolicd a fost admisd in conceptiunea biser:-
ceascd numai painea, care, pentruci se inalti si se binecuvinteazi inainte
de proaducere, a cipitat prin insusi acest fapt insusirea de evloghie prin
excelentd. Acesta a fost temeiul, pentru care Biserica a acordat anafurei
caracterul de antidoron.

«Pastele mic» reprezintd deci una din deviatiunile, care a mers prea
departe. Ceea ce, la inceput, reprezenta o concesie sau un pogorimint
dictat de principul «iconcmiei bisericesti» pentru zilele de duminici, a
ajuns sa se substituie sub o forma desfigurati, substantei insisi, pentru
o seamd de credinciosi, rimasi in majoritatea cazurilor practicanti reli-
giosi numai cu ocazia Pastelui.

Pozitia oficiald a-Bisericii in aceasti problemi se giseste admirabil
afirmatd, teoretic cel putin, intr'o epistoli-pastorald ciitre cler, a Mitrcpo-
litului Teodosie al Ungro-Vlahiei (1668-1672) si (1678-1708) 95). Dupa
ce da instructiuni cu privire la Taine in general, acest ierarh ataci in pa-
ragraful final chestiunea «Pastelui mic», combitindu-l cu toate temeiu-
rile. Pentru substantialitatea si interesul inci actual, pe care-l reprezinta
in legiturd cu subiectul nostru, reproducem o parte insemnati din acest
paragraf, intitulat de Mitropolitul Teodosie, pe un ton din repros, Pentru
Pagstele ce facefi la ziua Invierii Domnului Hristos si dati oamenilor ana-
furd cu vin. «Poruncim aceea si nu se mai faci, pentru multe si adeva-
rate pricini si pentru multi strambitate ce se face pentru dinsele legii
noastre cei pravoslanice. :

«Intai ¢d oamenii si lasi in nildejdea Pastilor, si nu si ispoveduesc
in postul cel mare si nu si impreuni cu Trupul si cu Singele Domnului.

i pentrucd multi nepriceputi si neinvitati pot si socoteascd, ca destul
le va fi lor citre spesenie a lua Pasti precum si sunt multi, si asa in
toatd viata Pasti numai ce iau si necumeneciandu-se, rimin asemenea
d'olgltozuc-evlor Pana la moarte. Si multi pot si in eres ca acesta si cada,
zicand: ca gceastd anafuri cu vin iaste Taina ca si Sfanta Cuminecituri,

94. Cf. Episcopul Gherontie Nicolau, Indrumd‘oru] liturgic, p. 187.
95. Aceasti epistold-pastorald, nedatats, a fost Publicatsi in rev. «Biserica Or-
todoxd Roménids (an. XXVII, Nr. 11, pp. 1222-1238; Nr. 12, pp. 1336-1351; an. XXVIII

Nr. 1, pp- 40-56; Nr. 2, pp. 136.152), de C. Erbiceanu, care a gésit-o legaty laola.lté,
cu un Liturghier din vremea acestuj Ierarh. '
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P

parandu-le ci acea piine proastd si acel vin prost *) iaste Trupyl si San-
gele lui Hristos. Cind Trupul si Sngele Sfintiei Sale iaste Taind mare si
infricosatd, carea si sivarsaste la Sf. Liturghie si sa face din piine carne
si din vin sange, cu o lucrare oarecare nevizutia, precum am zis mai sus.
Jara anafura nu iaste Taini, nici Trupul si Singele Sfintiei Sale, ci iaste
paine blagoslovitd, din carea si scoate Sfantul Agnet. Si au siocotit Sfintii
Pirinti si se dea numaij celor ce se cuminecd, peste toati vremea cealalta,
cand se sivarseste Liturghie si nu sd cumineca, pentru mai mare curatie si
sfintenie a lor, intru aducerea aminte de Sfanta Cuminecitura, ca sa si
giteasci si si si curidteascd, maj ‘nainte panid ce nu sid cuminecd, cu ru-
gaminte, cu post, cu ispovedanie si atunci s si precestuiasca cu Sfintele
Taine, intru sfintenie si curdtenie de pidcate,precum zice la Sfinta Pra-
vila, cap. 166.

«De unde vedem ci anafora iaste ca cum ar fi o slugid si un vestitor
al unui Domn mare, carele vesteste ¢ vine Domnul. Si asa sfinta anafura,
micar cid nu iaste stipanul si Domnul Hristos, dar o dam mai nainte de
Sfanta Cuminecaturd numai celora ce cu drag asteapti venirea Domnului
siu Hristos si o cinstesc ca pe o solitoare a méntuirii sale, si celora ce
gitindu-se si ia sfinta anafuri, s& tin intru curitenie, ferindu-se incad
si de impreunarea trupeasca, intru cinstea Sfintei Cumenecituri. Iara nu
tuturor si celor ce ne gata, precum invatd la Pravila tot intru acelasi
capitol.

«Dei de vreme ce Pirintii Sfinti n’au blagoslovit si ia toti anafura,
nu si cade sid si dea tuturor nici la Pasti, ce precum fac toti crestinii
pravoslavnici in tcata lumea, pre cei ispoveduiti si grijiti, dupi invitatura
mali sus zisd #¥*) sa-i cumenecati... Iar intdmplandu-se vreo sminteald cuiva
din cei ce s’au obignuit a si cumeneca, si nu va putea si si cuminece,
acela s@ ia anafura, cum iaste obiceaiul; iard de sa va fi gatit si ia aghiaz-
mid, si-i dati si aghiazma. Cici cid mai multi gitire trebuiaste si aibid
cela ce sa gateste si ia aghiazma. Asa si celor ce nu s’au cuminecat nicio-
datd, pentru nepurtarea de griji a mantuirii sale, de si vor fi ispoveduit,
s le dati anaford meamestecatd cu vin, pentru acea scandili cs am zis
mai sus. Sau cu buna socoteald si aghiazmi s& dati celuia ce si va fi is-
povaduit, si sa va fi gitit cu gitire bund. $i si-i certati cu invatiturd
cuvioasd, sa si giteascd in celelalte posturi ce vor veni, ca si si cuminece.

*  «lard celor neispoveduiti miciodatd si celor ce nu s& supun jugului
Legii, nici aghiazma, nici anafuri si mu le dati, ca si vadi ci si acelea
cunt daruri sfintite si nu si cade a le da tuturor. Si si-i certati, precum
Vviam invdtat mai sus, spuindu-le ci iaste porunca Sfintilor Pirinti si
fie si osebiti de credinciosi unii ca aceia, nu. cum si li si dea aghiazmi si
anafurd, pan& ce si vor supune jugului Legii. Cici ci noi alte Pasti nici
nu credem a fi, fird de numai Hristos Mantuitorul, carele si di noao intru
Stanta Comenecituri. Deci nici s3 numim alte Pasti, nici si d&m cresti-
nilor acest fel de Pasti» 96). ’

%) Adici simple, de rAnd, obisnuite.

%#) Expusi in paragraful Pentru paza Sfintei Cuminecdturi (in rev. «Biserica
Ortodoxd Romani», an. XXVIII, Nr. 2, p. 46 sq).

96. «Biserica Ortodoxi RomAan#», an. XXVII, Nr. 2, Pp. 136-140.
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Dupi un sfert de mileniu, trebue sid constatim totusi cd pozitia
«Pasteluj mic» a rimas nesdruncinatd in practica Bisericii romane. Ne-
gresit, niciodatid nu e prea tirziu si se ia masurile de indreptare. O sta-
ruitoare si sistematicad activne pentru limurirea credinciosilor ii poate
angaja si-si facd ei ingisi disciplina de a s apropia de Sfinta Euharistie,
radcar odati pe an, la Paste. Astfel, asa numitul. «Paste mic», care re-
prezintd o parodie sacrilegd a Sfintei Impértdsiri, va cidea dela sine in
desustudine. Este demni de atentiune in aceastd privintd metcda aplicatd
in parohia sa de un prect de sat. In locul aga numitului «Paste mic», el
a randuit si se dea dupi anafurdi, cite un pahérel de vin fiecirui credin-
«cios care nu se impirtisests, asa cum se ficea §i cu ceilalti dupa Impar-
tisire. I-a convins usor in acest chip cd aceea ce luau ei nu era decit ana-
fura din fiecare duminici 97).

Fie-mi ingaduit si incheiu aceste sumare consideratiuni pastorale dela
finele acestui paragraf, printr'o frazi pe un concentrat ton omletic. Dacid
exagerarile, denaturdrile si abuzurile de felul «Pastelui mic», din igno-
ranti sau din alte motive, pot aduce invinuirea de inseliciune cu cele
sfinte, apoi neglijarea randuelilor, care dau anaforei adevaratul ei carac-
ter religios, constituie pentru liturghisitori o grava abatere dela regulile
elementarei pietati. In centrul acestora std datoria de a binecuvanta ana-
fura, ori de cate ori nu este indestulitoare pentru aceasta prescura, din
care s'a scos Sf. Agnet. O rugiciure speciald pentru binecuvintarea ei in
timpul Axionului nu este de prisos, dupa parerea noastri, nici chiar atunci
cand nu am avea nevoie pentru anafurd de o altid prescurd decit cea «inil-
tati». Semnificatia™cipitatd de’'anafura in viata bisericeasci face chiar
necesard o astfel de rugficiune speciali pentru binecuvantarea ei, in timpul
Axionului. Pand la oficializarea unei rugiciuni, liturghisitorii pot folosi
una din cele mentonate in acest studiu.

97. Vezi Pr. C. Margineanu, loc. cit.,, pp. 233-234.
o 10
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DOCUMENTE

INSCRIPTII DIN BISERICI

Publicate de Prof. VICTOR BRATULESCU

BISERICA CIMITIRULUI DIN RUCAR

Biserica din cimitirul satului Rucir se infitiseaza cu pridvor deschis
si prezinti doud turle care seamini cu cele dela Ciineni (fig. 1). )

In pridvor, inscriptia de pe dosul zidului de Vest arati data zidiri
bisericil;

«ZIDITU-S'AU ACEASTA SFANTX BISERICA DIN TEMELIE IN
ZILELE PREA LUMINAFULUI DOMNULUI NOSTRU IO ALISANDRU
IOAN IPSILANTI VOEVOD.

Fig. 1 — Biserica veche din Rucar
Vedere dinspre Sud-Vest

¥IIND PREA SFINTITU MITROPOLITU CHIRU CHIR GRIGORIE,
LA ANII DELA ADAM... (7282), adicd intre 31 August 1773 si 1 Sept.
1774.

Pisania sipatid in relief, in piatrd, are cuprinsul:

«CU AJUTORUL LUI DUMNEZEU RIDICATU-SA ACEASTA
SFANTA BISERICA DIN TEMELIE CU TOATA CHELTUIALA DUM-
NEALUI JUPANUL GHEORGHE NECOLA SMERNA LINOTOPITIU
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EPARHIA CASTORIA, HRAMU SFANTULUI MUCENIC GHEORGHE
SI A SFANTULUI MARE MUCENIC DIMITRIE».

Urmeazd apoi, in greceste : GKTHTH Kk OemeatwH Ndapo TWH Kyp. MpH-
FOPR  HWKOAAS CMIPHA ANHOTONATIC FANRPWCE T8 KASTIEOH ANOETCAS 4o
K8n8amuTs akT scnn fAnpuat kr. adicd : ,Ma ridicat din temelie de Kir
Gheorghe Nicola Smerna Linotipis Ganvrés a Cluceralui Apostol
din Kupulpitu anul 1780, Aprilie 23, 7288 Aprilie 23“,

Forma de 'treflii a hisericii aminteste tipul foarte réspandit, in acea
vreme, adici in a doua jumitate a veacului al XVIII-lea.

Pridvorul deschis se sprijini pe opt coloane rotunde, de cirimidi, cu
bazi si cap:tele simple, de formi pitrati, legate intre ele prin arcuri
simple. Coardele arcurilor sunt aleituite dintr’o grindi de stejar care
strabate, dintr'o parte in alta, pe deasupra capitelurilor, zidul celor trei
laturi: de Vest, Sud si Nord, si formsazi, in plan, un dreptunghiu cu baza
Nord-Sud. Sase, din cele opt coloane, sunt libere, iar doud sunt angajate
in z'dul de Vest al pronaosului, in coltul din Nord si de Sud.

.

s

Flg. 2 — Biserica veche din Rucir
Fatada

~ Decoratia exterioard. Drept deasupra arcurilor, un briu de cirimizi
format din trei drugi d» forma rotundi, incinge exteriorul si-1 imparte in
doua zone distincte: zona superioari mai ingustd, iar zona inferioars
mai lata.

Deasupra intririi in pridvor,.in fatada principald, braul se frange spre
streasind formand un dreptunghiu deschis si incadreazi icoana hramului
zugravitd in frescd: Sf. Gheorghe si Sf. Dumitru (fig. 2).
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Deasupra acestui briu, pe sub streasini, mai este o decoratie alcatuitd
din trei randuri de ciriamizi, asezate in formi d= zimti, care inchide zona
superioari. . ‘ : .

Fatada de Vest prezinti insid si o decoratie picturald, de cea mai
mare importanta, din punct d2 vedere iconografic. Spre Nord si flancand
scena cenlrali amintiti, adicd iccana hramului, apare subiectul, foarte
rar intélnit, care infitiseazi pe Patriarhul Iaccb, binccuvantind pe cei

.12 feciori ai sii, pe patul mortil. Inscriptia spune: «CAND AU BLAGOS-
LOVIT TACOV FECIORII». v

De partes cealaltd, spre Sud, un alt subisct tot asa de rar, sub titlul:
«ISTORIA INTELEPTII SOSANII». )

Dupia cum am aridtat mai sus, in cadrul format d= briul deccrativ,
deasupra intrarii, sunt zugriviti doi Sfinti caliri, Sf. Gheorghe si Sf.
Dumitru, zugraviti unul spre altul, amindoi biruitori: Sf. Gheorghe uci-
zand balaurul cu lancea, iar celflalt infrangind pe imparatul pagan, si
unul si altul cilcand sub picioarele cailor pe vrajmasul biruit. Deasupra,
in zbor, indruméindu-sz spre Sf. Dumitru, un Inger purtind cununa Mu-
cenicilor. -

Numarul personagiilor din cele doua scene laterale este echilibrat, iar
arhitectura zugrivita in dosul lor, leagi una de alta, ceéle doud scene, inca-
drand perfect scena centralal o

Decorat’a aceasta p'cturald continui si pe zidul de Nerd si pe cel
de Sud al pridvorului, cu deud subiecte. Pe zidul de Sud este infitisat
subiectul in care Sfintul Nicolae apare aruncat din corabie, luat de un
chit si apoi dus la mal. Aci se poate descifra data 3cua adicd 7291
(1782-1783).

Pe zidul de Nord este zugravit subiectul «Judecata Tuj Solomons.
Scena este zugrav'ti in felul urmitor: Solomon agezat in chip de judeci-
tor, cele dcud femei de o parte, iar de cealaltid parte cdldul tindnd intr'o
mana copilul, in cealaltd sabia, sti gata si execute hotirirea Iui Solomon,
cind se descoperi adeviarata mamai.

Mesterii zidari. Pe zidul de Sud si tot in exterior, s’au l&sat numele
si data insemnati cu negru, cind, probabil, lucririle erau pe terminate,
mesterii z'dari:

«Constandin, Jon zidari ot Campalung. Measita Avgust adng
adica: Constantin si Ion, zidari din Cimpulung, luna August 1782».

Pictura pridvorului. Pe lingi elementele comune acestui spatiu, in
scena jadului, zugravii au mai insemnat pe un diavol «cu caprele», pe «Zo-
rili» care tine pe Antihrist de méni, si pe «Zghibarcea», «Cornilas», «Dra-
gila», «Suflie» si alte nume si porecle de d’avoli, cum si de pikitosi ca:
«nasu», «bdcanu», «moraru», «crismireasas, «invrijbitorul», etec.

_ Lumea piminteasci este infatisatd printr'o femsie cilare pe un leu

si Lin.z‘md in mina un sarpe, iar marea, sub forma unei femei purtati pe
.valuri, pe spatele a doi pesti si {inind 4n méni o corabie.
. Pe calotd se afla zugrivit subiectul: «Incununarsa Maicii Domnuluis
in stil occidental, adicd: Maica Domnului in genunchi, Dumnezeu-Tatil de
o parte, Fiul de cea.lglti parte iar intre Ei planind, in chip de porumbel,
Sf. Du;h. In pendentivi patru Ingeri, iar in rest scene din viata primilor
oameni.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Fig. 3 — Ctitorl! sl pictura zidulul de Vest

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INSCRIPJH. DIN BISERICI 151

Usa de intrare este mirgniti de un chenar de piatri, avind sus
formi de aeolada. ’ _

Pronaodul se desparte de naos prin patru coloane, din care doud i
mijloc, iar doud incastrate in zidurile laterale.

Deasupra colcanelor, legate prin arcuri, se ridici un zd de cirimida
care alcitueste despirtirea dintre naos si pronaos+n partea superioari.

Deasupra arcului, spre naos, inscriptia zugraviti are cuprinsul ur-
mator:

«INTARIREA CELOR CE NADAJDUESC SPRE TINE, DOAMNE,
INTARESTE, DOAMNE, BISERICA TA, FE CARE O AI CASTIGAT
SCUMP SANGELE TAU>».

Inscriptia aceasta estz cunoscutd si obisnuitd a fi asezatd in acest
loc si in aceastd parte a biseric'i.

Inscriptii pe pietrele afiate in b’serici. Pe o piatrd de mormant, d'n
pronaos, s¢ mai poate descifra urmétoarele:

«LEAT...» (7291), ADICA 1782, 31 AUGUST — 1783 1 SEPTEM-
BRIE.

«FIIND RAPOSATU TATA-MIEU, L-AM (?) INGROPAT... STE...
IMBA... MA... ST... LEA... T. VREAME, RAPOSA... (A)JUTORRUL
LUI DUM(NEZEU)... CANDU BISEARICA... I FACAND DINCO... I-AM
RAN...».

Un bloc de piatra, sipat in forma unui vas, servind odinioari drept
cristelnitd pentru botezat si amintind in formi redusi ciborium-ul din pri-
mele veacuri ale Crestinismului, prez'nti o inscriptie din care se vede si
scopul in care acest vas era intrebuintat:

«ACEASTA SFANTA COLENAVITRA S’A DAT DE ROBU LU
DUMNEZEU JUPAN GHEORGHIE NECOLA, CTITORU SFINTEI
BISERICI OT RUCAR...».

La Proscomidie, pomelnicul, sipat in piatri, cuprinde urmitoarele:

«POMELNICUL CTITORULUI

VII: GHEORGHIE, STANCA, CATINCA..., ION, APOSTOL, SAFTA,
DIMITRIE, MARICA, CHIERATA, GHEORGHIE, COSTANDIN, RAFA-
ILA, NAOM, STANCIU.

MORTI: FII: NECULAE, CATRINA. PARINTI: NICOLAE, AGO-
RA, MIHAI, COSTANDIN. MOSI: DIMITRIE, ISTATU, DIMITRIE, MI-
HAI, COSTANDIN, NICOLAE, STANA, PREDA, VOICA, CALITA,
JOITA, ELENA, ELENA (de 2 ori), AGORA, CALITA, DESPA SI TOT
NEAMUL LOR»>.

Ctitorii zugriviti jn pronaos, suat insotiti de inscriptia urmitoare:

«CTITORI SFINTEI BISERICII ACESTIE>»

De-a stinga usii: «JUPAN GHEORGHE,.. SMI (RNA), COCONU
MATHEI, COCON NECOLAIE, COCON NECULAIE>.

De-a dreapta usii: «COCOANA LUI, STANCA, COCONITA ZOITA,
COCONITA CATERINA, COCONITA LAPIHTA, COCONITA ZOITA (2,
COCONITA CATERINA (?)». ’ ’

Ctitorii sunt infatisati in costumele timpului. In tabloul votiv, tatil
eﬁ’ge d° o parte cu baietii, jar mama de cealalti parte, cu fetele. Tati! si
bé'etil poartd anterie lungi, imblinite, iar pe cap au ciciuli; mama si fetele
poarta pieplare scurte, firid maneci, tot imblinite, si rochii lungi. Cinga-
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torile se incheie cu paftale de metal pretios. Pe cap poarti si ele ciciulite
garnisite cu bland alba, afard de fata mai mare, care poartd un fel de
turban ce aduce cu o tiari (fig. 3).

Pictura interioara acoperi tot spatiul si, ca si aceea din pridvor si de
pe fatada, pe lingi subiectele obisnuite si unele caracteristice, cuprinde
o seami de scene originale, s! prin sub.ect si prin interpretares. Intre
acestea, pe lingi subiectul «Acoperimantul Maicii Domnului, si chiar
alituri de acest subicct, ni se infitiseazi ridicarea la cer a Maicii Dom-
nului. Scena e caracterist'cid prin aceea cid are unele elemente asemani-
toare Indltirii Domnului. Doi Ingeri o insotesc, vnul de o parte, altul de
cealalti parte, Maica Domnului find cuprinsi intr’'un medalion de formi
ovald, mergind in sus, iar jos, Apostolii stau in jurul sarcofagului de pia-
tra, deasupra ciruia reageazd capacul de piatrd (f'g. 4).

Tampla e de zid si este pictatd in genul bisericii.

BISERICA SATULUI RUCAR

Mai incapatoare decit aceea a cimitirului, biserica satului Rucéir a.
fost inzestratd cu tampla bisericli Sarindar din Bucuresti, Aducerea tim-
plei dela Bucuresti la Rucar, in momentul in cars se proegta dirdmarea
bisericii Sirindar, ctitorie a lui Matei Basarab, se datoreazi lui Dinci
Schileru, din pirtile Gorjului, care fiind prieten cu Gheorghe Nistisescu
si cu un alt Rucédrean, Iosif Moldoveanu, a mijlocit mutarea timplei la
Rucér. ' '

Fiind de proportii mult mai mari decat biserica in care avea sa fie
instalatd, parte d'n aceasti timpld a fost agezatid in biserica din satul
vecin, Dragoslavele, unde se afld si astizi.

Tampla este sculptati in stil barce, stil foarte raspandit la noi, citre-
a doua jumaitate a veacului al XVIII-lea si prima jumaitate a veacului
urmitor, cind moda timpului impune, prin mesterii veniti dela Viena, pro-
babil insotind pe arhitectul Schlatter, tehnicianul lui Stirbei si al lui Bi-
bescu, un nou stil, stilul gotic.

Crucea Réstignirii, de deasupra tamplei, este mult mai noui, ca,
de altminteri, si aceea de deasupra usilor imparitesti.

Icoanele imparitesti, praznicarele, Apostclii si Proorocii sunt dela
inceputul veacului al XIX-lea, afari de cele doui de pe usile diaconesti,
una cu totul noud care infitiseazd pe Sfantul Arhanghel Gavriil, iar cea-
i&lté, lucratid de pe un model vechiu, tot noud, a Sfintului Arhanghel

ihail.

Frizele care despart registrele cu icoane, sunt sculptate a jour. Tot
asa sunt sculptate si colonetele care mirginesc icoanele imparitesti si
usile altarului, afari de baze si cap'teluri, cum si coronamentele de dea-
supra usilor si a icoanelor din primul registru.

_ Inscriptia de pe icoana impariteasci, infitisand pe Iisus Hristos, pare
a fixa data sculptirii timplei §¢ data zugrivirii celei mai mari parti din
lcoane. Aceasld inscriptie are cuprinsul de mai jos (fig. 5): ’

«ACEASTA SFANTA ICOANA S’'AU ZUGRAVIT CU CHELTUIA-
LA DUMNEALUI BIV VEL VISTIER, STEFAN BELU. 1816 DEC.5».

Acee_asl Inscriptie, insi firi dati, se afli pe icoana Adormirii Maicis
Domnului, din aceeasi tampla.
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Iconostasul mic, amvonul, jetul arhieresc si masa pentru ofrande,
sunt din aceeasi epocd si sunt sculptate tot & jour.

BISERICILE DIN DRAGOSLAVELE

Am aritat mai sus cid timpla dela Sirindar a fost instalata la Rucar,
iar parte d ntr'insa la biserica Drageslavele. Partea adusa la Dragoslavele
a fost intregitd cu stalpisori care au inlocuit pe cei vechi, dar care au ©
sculpturd superficiala.

Pisania, sipati in relief, in piatrd, avind in mijloc stema tarii, vul-
turul cu crucea in cioc, are cuprinsul urmator:

«CU VREREA SI AJUTORIUL FIIULUI SI CU SAVARSITUL
SFANTULUI DUH (r¢) INTR'UNA SFANTA TROITA NE DESPAR-
TITA. ACEASTA SFANTA SI DUMENEZIASCA BESERICA, ZIDITU-
SE-A DIN TEMELIE DE PREA CRESTINUL SI LUMINATUL DOMN
10 GLIGORIE GHICA VOEVOD SI LUMINATA DOAMNA A MARIEI
SALE, MARIA, INTRU CINSTITUL HRAM USPENIA PREA CINSTI-
TEI BOGORODITA, CA SA FIE POMENIRE DE VEACIT SI ISPRAVNIC
ION HAGI GHIOCA, MEASITA AVG KE 25 VALEAT sp26 (7169),
adicad 1761.

Icoanele din biserici sunt noi.

Iconostasul mic, masa de ofrande, in st’l baroc ca si tampla care pre-
zintd doud panouri laterale sculptate, servind drept poale de icoane.

Incepand dintre latura de Nord, in medalioanele de pe panourile de
jos ale tiAmplei, intilnim urmatorii Prooroci:

Melchisedec, Nathan, Ezechil, David, Ioil, Avacum, Daniil si Iona.

Biserica are forma de navi si este pardositi cu lespezi de piatri. In
pronaos, o piatra de mormant este aproape stearsd. Slabe urme de orna-
mente florale, pe margine, in colturile de Nard-Vest si Sud-Est ale pietrei
respective.

Hramul b'sericii este Adormirea Maicii Domnului.

Bistrica micd are hramul Iniliarea Domnului.

Are forma de trefld si un pridvor adaugat, ceeace face ca propor-
tiille arhitecturale si sufere. Ca si biserica cea mare, si aceasta este par-
dositd cu lespezi de piatra.

Inscriptia zugravitd la intrare, in vechiul prenaocs, are cuprinsul ur-
maitor:

«CU VREREA TATALUI SI A FIULUI SI CU SAVARSIREA SFAN-
TULUI DUH, FACUTU-S’AU ACEASTA SFANTA BISERICA CU HRA-
MUL INALTAREA DOMNULUI NOSTRU IISUS HRISTOS, IN ZILE-
LE DOMNULUI NOSTRU IO CONSTANTIN NICOLAE VOEVOD, DE
ROBU LUI DUMNEZEU, ANUME JUPAN HRISTEA VAMES, I JU-
PAN STERIU, AJUTAND SI SATENII CU PREOTII, PENTRUCA SA
FIE VESNICA POMENIRE. VELEAT 7253 (1742-1745).

IAR ACUM IN ANII DELA HRISTOS 1880 i 81.... . . . . . .
FIIND MITROPOLITUL TARII 1LP. SFINTITUL ARHIEPISCOPUL SI
PRIMAT CALINIC MICLESCU, ACEASTA SFANTA BISFRICA S'A
PUS IN RADICALA REPARATIE, DUPA CUM SE VEDE ADICA:
SANURI, TAMPLA, TURLE, AMVON, SCARA LA CLOPOTE, ZIDUL
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VECHI RIDICAT PESTE TOT, FERESTRE SI USI SI TOATA ZUGRA-
VEALA DIN NOU, PRIN TOATA STARUINTA SI INGRIJIREA SER-
VILOR LUI DUMEZEU ANUME: PARINTELE IOAN URSULESCU,
CATIHET, D-LOR IOAN TATARU S$I IOAN ALIXANDROIU, CU
CHELTUIALA NUMITILOR, CU FONDUL BISERICII SI CONCURSUL
ENORIASILOR... PENTRUCA SA LE FIE VESNICA POMENIRE>.

Tampla este de zid si icoanele sunt zugravite tot pe zid, afara de cele
impiritesti, care sunt de lemn si dateaz¥ din secolul al XIX-l2a, fiind zu-
gravite in stil cccidental, apropiat de stitlul Tatarascu. ‘

‘Pe icoana lui lisus, inscriptia aratd numele zugravului «Gheorghe
Acsulescu zugrav, june fiind».

Pomzlnicul este sipat in piatrd la proscomidiz, si cuprinde urméitoa-
rele nume: «Hristea, Alexandra, Ilie, Duca, Despa, Circa, Sterie, Maria,
Mihalcea, Yane, Drighici, Dimitrie, Roxanda, Anastase ierei, Constandin...»..

INSCRIPTIILE DE PE ICOANELE ADUSE DE LA
CURTEA DE ARGE$ DE MITROPOLITUL GHENADIE

Intre icoanele aduse de fostul Mitropolit Ghenadie dela Episcopia
de Arges, unde fusese Episcop, la Bucuresti, iar de aici la manastirea Cal-
dirusani, unde fusese obl'gat si se retragd, pe lingi icoana de familie
a lui Neagoe Basarab, publicatd in 1940 de subsemnatul 1), se gasesc o
serie de iccane de facturi romaneasci dela sfirsitul veacului al XVIII-lea,
foarte aproape, ca stil, de acelea zugravite de Ioan, dascal de zugravi,
aflate astizi la manastirea Cozia. _ )

Unele din aceste icoane poartd inscriptia de titlu in greceste, iar in-
scriptia explicativa, asezati in partea de jos, este datid in romineste. Intre
acestea se afla siicoana «Sf. Treimey», sub titlul grecesc: _

Icoana aceasta este inventariatd la manastirea Cildérusani sub Nr.
662, avind dimensiunile 74 cm. X 58 ecm. '

Ea a ficut parte din friza cu priznicare a unei timple, precum reiese
din inscriptia asezati dedesubtul scenei, inscriptie al cirei cuprins este
urmatorul: ’ )

«ACEASTA SFANTA ICOANA DIMPREUNA CU CELE 11 PRAZ-
NICE ALE TAMPLEI S’AU FACUT CU CHELTUIALA PREA SFIN-
TITULUI PAR. EPISCOP KIRIU KIR IOSIF ARGESIU, DE UCENICUL
D’;&SCALULUI IOAN ZOGRAFUL MINCUL TICALOSUL, LA LEAT
1796>.

Din cercetarile intreprinse, am putut constata ci aceastd icoana a
ficut parte din priznicarele tamplei aflate odin‘oard in biserica Iui Nea-
goe din Curtea de Arges, si mutatd, probabil, cu prilejul restaurarii in-
ceputd de Lecomte du Nouy, in 1874.

Dasgilul Ioan Zugravul, de care pomeneste cu atita respect ucenicul
sau _«Ml.ncul t'calosul», este desigur continuatorul unei scoli de zugravi din
partile Argesului si ale Vilcei, la care vor fi invitat si zugravii Voicuy,

1) Publicatd in Buletlnul Comisluni! Monumentelor Istorice, ca plansi tn culorf
de Victor Britulescu. ' plans ?
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Fig. 5 — Biserica noud din Bucdrul de mijloc.
Tampla adusd dela biserica Sdrindar dim Bucuregti
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Ilie si Gheorghe, mai tirziu monahul Gherontie, inmorméntat linga zidul
bisericii Méanastirii Dintr'un Lemn, in dreptul stranei stingi, unde va fi
cintat, fiindci era si cantiret. Pe Ilie si pe Vio'cu, ca si pe Gheorghe de
altfel, ii pomenesc inscriptiile bisericilor din Ramn’cul Valcea, din Pitesti
si din alte locuri, intre anii 1830 si 1860, Voicu fiind acela care a pictat,
fn 1833, paraclisul din coltul de Sud-Est al cetatii manastirii Cozia. Acest
Voicu, impreuni cu tovardsul siu Ilie, sunt stramosii pictorului Costin
Petrescu, cunoscutul profesor de picturd bisericeasci, dela Scoala de Arte
Frumoase din Bucuresti.
Dascalul Ioan este cel care zugraveste, la 1784, icoanele Imparatesti
in biserica mare a mandistirii Cozia, intre care o §oarte frumoasa icoana
infitisdnd Sfinta Treime, in chipul celor trei ingeri d=la Stejarul Mamvri,
foarte apropiati de aceea datorita lui Parvu Mutul, dela inceputul seco-
lului al XVIII-lea, si el dascil de zugravi la scoala domneascid a lui Bran-
coveanu, apropiatd ca stl si de vestita icoani a zugravului rus Andrei
Rublev, aflati astizi la muzeul din Nijni-Novgorod.

Dacd ne gindim cil vestitul Parvua Mutul s’a desavarsit in acest mes-
tesug la un mester rus din pirtile Bucovinei, atunci ne putem explica si
apropierza ce facem intre cele trei icoans. ’

O altd icoand infdt'sind subiectul Deisis, avind deasupra pe Dumne-
zeu Tatdl si pe Sfantul Duh In chip de porumbel, deci de influenti apu-
seand, poartd leatul, scris in I'tere, «o mie sapte sute», si probabil ci ur-
meazi nouid zeci $i sase, aceastd cifra fiind acoperiti de, o <tichetd riu
lipita, peste data.

Factura si caracterul general al icoanei o aratid a fi din 1796.

O a treia icoand, infitisdind pe Sf. Haralambie, Sf. Visarion si Sf.
Atanasie, poarta in partea de jos urmaitoarea inscriptie:

«S’AU FACUT CU OSARDIA SI CHILTUIALA (SIC) ZMERITULUI
EPISCOP IOSIF, LEAT 1799,

A patra icoand care infatiseazi pe Maica Domnului, in fata lui lisus
pe Cruce, de viditd influentd apuszani, poartd data «1739».

Tampla paraclisului din spre Nord. In afara cetit'i mandstirii Cil-
dirusani se giaseste un paraclis de proportii mici, datand dela inceputul
veacului al XIX-lea, a cirei timpla dateazd din aceeasi epoci, impreuni
cu Icoanele imparitesti, incadrate in pilastri sculptati.

Poalele de icoane, de sub icoanele imparitesti, sunt d= facturi ru-
sea®scd, in spiritul celor din epoca lui Antim Ivireanul, dela inceputul
veacului al XVIII-lea.

Frizele cu icoanele Apostolilor si ale Proorocilor sunt sculptate si
poleite in aur, cu flori albastre in relief i au ficut parte din tampla dela
Cocloc, unde este inmormintat Mitropolitul Ghenadie.

Atat icoanele cat si sculptura frizelor amintesc pe mesterul Tinase
Anghel, dela jumitatea veacului itrecut, care a lucrat la bisericile de prin
Prohova si dela Buziu.

Usile impiritesti'sunt sculptate floral, in acelasi gen al secolului al
XIX-lea. Poleiala care acoperi intreaga tampli este de gust indoslnie si
nu poate aScunde lipsa de calitate artistici a aplicatiunilor sculptate si
prinse in cuie de scheletul timplei. ' ’
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160 PR. PROF. PETRE VINTILESCU

INSCRIPTIILE DE PE PIETRELE DE MORMANT DELA BISERICA
DIN SATUL GRADISTEA-GRECI

In apropierea manastirii Caldarusani, spre Est de lacul care incon-
joard aceastid manastire, a fost ridicatad la inceputul secolului al XVI-lea
o biserica din caramida aparentd, alternatd cu pancuri de tencuiald ce
imita piatra taiata, am'ntitoare a veacului anterior si a vremii de care
vorbim.

Se mai pastreazi citeva fragmente dz piatrd cu inscriptii ce se mai
pot citi, iar In bisericd se gisesc pietre de mormént d'n secolele al XVI-lea
si al XVII-lea.

Pe un fragment de piatri de morméint se mai pot citi, in slavoneste,
urmatoarele cuvmte ~AHR Bh AKT « SHE McUA WHIE 8 AHK,
adicd: «Zile, la anul 7055, luna Iulie in 7 zile». Este vorba deci de anul
1547.

Pe o piatrd de mormant, agezati in latura de Sud a pronaosului b'se-
ricii, se mai poate citi numele unei femei care a fost inmorméntaté acolo,
intre anii 1542 si 1550, judecind dupd lipsa cifrei unititilor.

Pe o altd piatra, in acecasi laturd, cuprinsul inscriptiei, in limba sla-
vona, este urmatorul ,,npkeTdagH c¢A paEs  BEXKH KSENAHHUA... ASHIA ZHELLH
NocT... (RS AHK) BAATOUECTHRATO IW MH.,, ROEROAA‘’.
adici: «A raposat roaba lui Dumnezeu Jupanita... Insa... fosf: postelnic
(in zilele) binecredinciosului Io Mi... Voevod 1).

Inscriptia pietrei din latura de Nord este mai bine pastrati decit
aceea din latura de Sud ¢' aratd numele moartei, numele Voevodului Ale-
xandru Coconu si data 7136, Ianuarie, adicd 1628.

Inscriptia slavond, amestecatd si cu cuvinte roméinesti, are cuprin-
sul urmator: :

1CEK ATPOEHHKAME( ) KBUAHHUEH AHKRH AKIpepd K8NaNa na[u]e (?) Reanks
ABODHHKS MaHE ¢BE ®) eAeneH nPpheTARHC(A) B ANH EATUfCTHEOMS 1w aasanpp$
BOFROAd EBMCUA TEH, SAHH,
adica: «Aceasti piatrd de mormant a jupinitei Ancai, fiica jupanulul...
si a Elenei. A riposat in zilele bine cinstitorului Io Alexandru Voevod, in
luna Xanuarie 7 zile, leat 7136» (1628).

1) Mi(hai) Mi(hnea), totl din sec. XVl-lea
2) Probabil: nawmpers (setla luf).
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