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La 5 Martie 1953, ora 9 si 50 minute seara, a incetat din

viata, dupa o boali grea,
IOSIF VISSARIOCNOVICI STALIN

Presedintele Consiliului de Ministri al Uniunii Republicilor So-
vietice Socialiste, eliberatorul si prietenul poporului nostru si
marele stegar al luptei pentru apararea Pécii mondiale.

Numele lui Stalin va trai pururea in inima popoarelor so-
vietice, a poporului nostru si a tuturor oameniler iubitori de
pace de pe pamant.
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Pr. Prof. Ioan G. Coman

LUPTA SFINTILOR PARINTI
IMPOTRIVA SCLAVIEIL

Putine sunt relele care au méicinat si macind inca, pe alocurea, forta
fizicd si morald a umanititii, ca sclavia. E de neinchipuit aproape cum
omul, cea mai mareatd fapturd a paméantului si fiinta impodobitd cu cele
mai alese si delicate frumuseti sufletesti, aceastd inima plind de intelegere
si tandrete, a fost si este Inca In stare s& supuni pe fratele siu — omul,
unui regim de exploatare, de degradare si de asuprire pe care o minte
normald refuzi nu numai si-1 accepte, dar i este greu chiar si-1 conceapa.
Documentele ne informeazi ci de mii de ani, o mare parte a populatiei
pamantului a suferit chinuri inimaginabile in robii de a caror apasare
sufletul se cutremura. Evolutia economici, rizboaiele, invaziile si speci-
ficul anumitor raporturi sociale au generat sclavia, ludnd la milioane de
oameni dreptul elementar la o existentd umani si aruncdndu-i intr'o
viatd animalicd. Daca aspectul juridic al sclaviei ca stare a unei persoane
posedate de o alta drept un lueru sau drept un animal si depinzdnd intru
totul de vointa altuial), era si este injositor pentru fiinta umani in
sine si pentru demnitatea persoanei umane, aspectul moral era si este
pur si simplu distrugétor. Omul din totdeauna si de pretutindeni a avut
si are sentimentul pozitiei sale speciale In univers. Desi cu puteri fizice
marginite, el e,totusi, cea mai puternicid si impozanta fiintad prin ratiunea
si vointa sa suverand. .Dela procurarea hranei pini la cele mai subtile
cuceriri ale spiritului, omul a supus natura si s’a supus si pe sine unor
continue cuceriri, pe care nu le imparte cu nimeni si care-i dau convinge-
rea unei demnititi si a unui rol conducitor indiscutabil in mediul incon-
jurator. A arunca o asemenea fiintd In lanturile mortii civile, punand-o
in rand cu lucrurile si cu animalele, a legifera in chip voit o stare de
indobitocire si de desfiintare fizicd, morald gi spirituald a omului si a
incerca si mentii la infinit o asemenea stare, inseamnd cel mai odios
atentat impotriva vietii si mintii umane. Dreptul de viati si de moarte
asupra sclavilor a ficut pe atitia stipini si comitd genuciderea, supri-
méind nenumirate vieti cmenesti nevinovate. Dependenta totald a scla-
vului de ratiunea si vointa stipanului a lipsit umanitatea de nenumarate
cuceriri ale spiritului in stiintd, arta, literaturd, filosofie, franind si in-
tarziind progresul poate cu mii de ani. Folosit exclusiv ca animal de
muncd pe ogoare, in mine, pe mare, in ateliere si in serviciul domestic
sau ca instrument de divertisment in teatre particulare si publice, ori in
localuri de degradare, sclavul servea exclusiv interesele si plicerile sta-
panului siu, lui nerimanandu-i decit nidejdea de a muri cit mai curand.

1. Paul Allard, Esclavage, in Dictionnaire apologétique de la foi catholique,
I, 1925, col. 1457.
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166 Pr. Prof. IOAN G. COMAN

Rareori venea eliberarea. Incercirile de revoltd in massa ficute uncori
n'au dus la rezuvltate.

Istoria cunoaste practicarea sclaviei la tcate popoarele vechi: In-
dieni, Asirieni, Chinezi, IEgipteni, Persi, Evrei’ La vuncle din aceste po-
poare armatele erau formate din sclavi sub conducerea claselor supe-
rioare ). Sclavia era ceva mai dulce la Evrei, unde legile protejau in ge-
neral pe sclavi. Prcorocii apdrau pe acesti nenorociti, iar esenienii exclu-
scserd definitiv sclavia. Origen observé ci in iudaism nu poate fi nimeni
sclav mai mult de gase ani si ci raporturils dintre stipani si sclavi erau
bine randuite ¥).

Grecii vorbesc de sclavi incd din perioada homericd 3 a). Folositi la
muncile cimpului si In serviciul domestic, sclavii erau mai numerosi
decit stipénii. Ei erau dispretuiti, purtau un costum ridicol, erau su-
pravegheati de aproape si executati sub cel mai mic pretext. Luau parte
la rdzboi, dar dacd erau prea viteji, erau suprimati. Aveau loc masacre
pericdice de sclavi, In deocsebi la Spartani. E curios cum filosofii, istoricii
si literatii greci, care au luptat atdta pentru ratiune si pentru om, care
au creat vestitul umanism clasic si care au triit intr'o societate pe care
o socoteau bazatd pe ratiune, n'au dat alarma impotriva sclaviei sau
macar si fi semnalat-c ca pe o stare criticabild +). Intr’atita era de puter-
nicd traditia rdului. E, apoi, probabil ci crientarea eminamente idealists
a cugetarii grecesti, In decsebi prin Platon, a contribuit sia deprecieze
runca manuald, apanagiu exclusiv al sclavilor. Socrat zice cd meseriile
mecanice ruineaza trupul acelora care se ocupi-cu ele, obligindu-i si
stea mereu agezati, sa triiascd la umbra sau linga foc. Ocupatiile manuale
nu mai lasd t'mp liber pentru prieteni si pentru treburile statului cu
exceptia agriculturii 5). Cu unele mici rezerve referitoare la nationalitatea
sclavilor — nu Grecii ci barbarii trebue si fie sclavi —, Platon consi-
derd sclavia ca inevitabild si necesard. Acela insd care a incercat si dea
o fundamentare filesoficd sclaviei, a fost Aristotel. Acesta sustine ci sunt
oameni sclavi prin natura, inferiori celorlalti, asa cum trupul este inferior
sufletului, cum bruta e inferioard omului. Sclavii sunt instrumente puse
de un fel de selectie naturald la dispozitia clasei superioars. Isvorul scla-
viei este o inegalitate din natura, originard. Sclavii n’au drepturi, pen-
truca drepturile existd numai intre egali, ei n’au vointi, pentrucid sti-
panul voieste in locul lor, n'au stiinti cu exceptia aceleia pentru lucru-
rile utile stipanului, n’au familie decit in misura impusi de interesele

2. V. 1. Avdiev, Istoria orien¥ului antic, Editura de Stat, Bucuresti, 1951,
pp. 134, 196, 231, 247, 337, ete.; P. Allard, op. cit., col. 1459-1463; H. Wallon, His-
toire de Fesclavage dans Vanmtiguité, deuxiéme €dition, Paris, Libr. Hachette, 1879,
t. I, pp. 1-61.

3. Contra lui Cels, V, 43, ed. P. Koetschau, II, p. 46.

3 a. W. L. Westermann, Sklaverei, in Paulys Real-Encyclopiddie der classischen
Altertumswissenschaft, Supplementband VI, 1935, col. 895-944: H. Wallon, op. cit.,
t. I, pp. 62-457; L. Beauchet, Servi, in Dictionnaire des antiquités grecques et ro-
maines, de Ch, Daremberg, M. Ed. Saglio, Edm. Pottier et G. Lafaye, t. IV, deuxiéme
partie, 1926, p. 1260 si urm.; Victor Chapot, Sikuation et fonction des esclaves,
Itidem, pp. 1268-1272.

4. P. Allard, op. cit., col. 1464-1466.

5. Xenofon, Economicul IV, 1-4, ed. L. Dindorf-Xenophontis Scripta minora,
fase. I, Tcubner, 1900, pp. 12-13; cf. P. Allard, op. cit., col. 1467.

-
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LUPTA SFINTILOR PARINTI IMPOTRIVA SCLAVIEI 167

stapanilor, n'au virtute, deoarece virtutea nu le e necesari decit in li-
mita oficiului incredintat de stapin. Sclavul este mcapabll de fericire si
de liber arbitru 6) O asemenea conceptie despre originea sclaviei si despre
raportul dintre stipani si sclavi este nu numai de un obscurantism stri-
gator, dar de o imoralitate ingrozitoare. Ea este expresia clasicd a ideo-
logiei claselor asupritoare din lunga si nenorocita perioadad sclavagista.
Pentru a mentine pe sclavi in starea aceasta de moarte civili, morali
si spirituald, stdpann au inventat monstruozitatea cd sclavul, prin na-
tura Iui, nu e om, ci animal si ci trebue tratat in consecinta. Scolile fi-
losofice elenistice ca epicureismul si stoicismul s’au separat ideologic de
dogmatismul orgolios al filosofiei clasice gi au criticat uneori sclavia, dar
s'au multumit cu atat. Ele n'au avut forta g’o Inliture 7).

Romanii au avut sclavi mai numerosi decit oricars alt popor al
antichititii. Razboaele lor continui, imperialismul lor hripiret si com-
plexitatea putin comuni a legislatiei lor sociale mareau dela an la an nu-
marul sclavilor lor. Ca si aiurea, acesti sclavi exercitau toate meseriile
in institutiile Statului sau in casele particulare: dela cele mai grosolane
panad la cele mai fine. Sclavul roman n'avea niciun drept. El n’avea tot-
deauna dreptul la viati pentrucid multi sclavi erau gladiatori, el n'avea
dreptul la virtute, la pudoare. Sclavul n’avea drept la familie, el nu putea
trangmite numele sdu la ai sai. El n’avea niciun drept asupra acelora pe
care-i numea sotia si copiii sdi. Casatoria pe care el totusi o ficea, ne-
fiind recunoscutd, nu putea fi aparati de adulter. Intre sclavi nu existau
advlterul si incestul, pentruci nu se recuncstea o Inrudire legald intre
ei. Sclavul era un simplu animal sau o mobild, — era o fiintd lipsitd de
toate atributele persoanei umane. Pentru sclavi se platea la vama acelasi
tarif ca pentru cai, catdri etc. Desnddijduiti, unii sclavi se sinucideau,
altli se revoltau, altii se dedau la atentate Impotriva stipéanilor. Aceste
alentate au dus la facerea teribilei legi, dupd care, dacd un stipin era
asasinat, toti selavii lui erau supusi la tortura 7 a). Unii imparati ca Anto-
ninii, sub influenta unor jurisconsulti, ca Gaius, Marecian si Ulpian, de
formatie stoici, au adus in anumite domenii protectie legala sclavilor §).
In practicid, acesta n’a insemnat mare lucru. Meriti totusi sa relevim
faptul cd, In general, cugetitorii romani se ridicau Impotriva nefastei
teorii a lui Aristoltel. Desi dispretuia munca si pe muncitor, Cicero milita
pentru egalitatea naturald a tuturor oamenilor si, personal, se purta bine
cu sclavii sai. Mai progresist incd, Seneca sustinea nu numai ca toti oa-
menii sunt egali, dar ci sclavul poate si faci o fapti bunf, adici poate
fi virtuos; el poate fi drept, curajos, cu suflet mare. Sclavul nu e sclav
in intregime. Partea cea mai buni din el — mintea — nu e supusi scla-
viei. Stapanul poate cumpéara si vinde trupul sclavului, dar nu poate face
acest lucru cu partea sa dinjuntru. Spiritul liber se giseste deopotriva;
ir. cavalerul roman, in liber si in sclav. Seneca numea pe sclavi «prieteni

6. Politica, I, 2, 14, 15; IIT, 5, 11; I, 5, 6; I, 2, 23; I, 5, 9, 11, ed. F. D'dot,
Anstotehs- opera omma vol I, p. 486 si passim.
. P. Allard, op. cit., col 1469.
7 a. Asupra sclaviei la Rowmani, cf. H. Wallon, op. cit., t. II, pp, 1-438;
W. L. Westermann, op. cil., col. 944- 1067 V. Chapot op. cit., Ibzdem pp. 1272-1280.
8. P. Allard, op. cit., col, 1470-1473.
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168 Pr. Prof. IOAN G. COMAN

v.mili» si recomanda ca stdpanii si nu ceara dela ei decat respect si dra-
goste, ceea ce cere si Dumnezeu 9). El critica abuzurile fati de sclavi si
detesta luptele de gladiatori care se diadeau deobiceiu intre sclavi, dar
n'a cerut nicdieri abolirea sclaviei. El apira in deosebi viata sclavului,
criticind cu indignare fapta incalificabild a lui Vedius Pollion, care
arunca sclavi in iaz spre a-si hrini mrenele 10). Alti stoici, ca Epictet,
Dion Hrisostom s. a., vorbeau cu curaj, dar ei aparau maj ales libertatea
ideald, aceea a sufletului si neglijau libertatea trupului. Jurisconsultii
romani, sub influenta stoicé, poate uneori si sub influentd crestind, sus-
-tineau ¢i potrivit dreptului natural, toti oamenii se nasc liberi, dar sclavia
era o institutie a dreptului gintilor 11).

Societatea pigind antici, atit prin organizarea ei statald, cit si prin
institutiile ei sociale, a conceput si a practicat sclavia ca pe un asezamant
si o lege de bazi a ei. Perioada sclavagista se intemeia tocmai pe aceasta
lege. Sclavul nu era nimic si nu insemna nimic, sub raport social. El era
forta si instrumentul economic al claselor conducitoare. El stia acest lucru
si nu odata s'au gandit ci daci el ar inceta munca, stipanii sdi ar pieri de
foame. Uncori sclavii organizau revolte armate ca aceea de sub conduce-
rea lui Spartacus (73-71 in. e. n.) sau acecea de sub conducerea lui T.
Curtisius in Sudul Italiei (sec. 1 al e. n.), mentionatid de Tacit 12), Dar
asemenea revolte au fost zdrobite, cum era de asteptat intr'un regim ca
cel sclavagist. Micile insurectii In marile palate sau pe latifundii duceau la
sanctiuni grave pentrucid aparatul de represiune era organizat savant si
nemilos. Glasuri autorizate dar timide in favoarea sclavilor se aud dea-
bia. cu Cicero si Seneca, iar masuri oficiale, dar partiale de ameliorare a
lor apar deabia cu imparatii Antonini. Concluzia ultimi este ca dreptul
natural n’admite sclavia, dar aceasta este ingdduitd de dreptul gintilor.

Crestinismul nu predici si nu impune misuri revolutionare impotriva
sclaviei 13),

E drept cd Domnul Iisus Hristos a luat chip de rob, ficindu-se,
adicd, asemenea noud, spre a ne méintui (Filipeni II, 7), ci El vorbeste
despre slugi, adici despre sclavi, in diferite parabole: cele care datorau
bani stipanului (Matei XVIII, 23-25), cele cirora li s’au incredintat ta-
lanti (Matei XXV, 14-30, Luca XIX, 12-27), sluga careia i s'a incredintat
casa (Matei XXIV, 45-51; Luca XII, 42-48), sluga pe care stipianul n'are
s’o invite la masi dupid muncid (Luca XVII, 7-10) ; e adevirat ci Hristos
a vindecat pe sluga sutasului (Matei VIII, 5-13; Luca VII, 2-10), dar
toate aceste parabole si situatii nu urmiresc un program antisclavagist

9. Seneca, De beneficiis, 111, 18, 2, ed. F. Préchac (Collection 'des Universités
de France, 1926): «Nulli praeclusa virtus est; omnibus patet, omnes admittit, omnes
invitat et ingenuos et libertinos et servos et reges et exules»; ibidem, 4: «Potest
servus iustus esse, potest fortis, potest magni animi: ergo et beneficium dare potest;
nam et hoc virtutis est»; ibidem, 20, 2: «Corpus itaque est, quod domino fortuna
traditit; hoc emit, hoc vendit; interior illa pars mancipioc dari non potest»; Scri-
sori, 31, 47.

10. Idem, De clementia, 18, 2 (I, 18), ed. F. Préchac (Collection des Univer-
sités de France), 1921, *

11. P. Allard, op. cit., col. 1475.

12. Annales, IV, 27; XII, 65.

13. H. Wallon, op. cit., t. III, p. 300.
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LUPTA SFINTILOR PARINTI IMPOTRIVA SCLAVIEI] 169

in sensul social si politic al cuvantului, ci invataturi morale si fapte pre-
gititoare pentru mantuire. Parabolele despre bogati, in deosebi aceea
care se ocupid cu sdracul Lazir, combat indirect sclavia. Mantuitorul pre-
dici smerenia si dragcstea fatid de cei umili, care sunt fratii Lui (Matei
XXV, 40).

Problema sclaviei este pusd direct de Sfintul Apostol Pavel. Textul
din Galateni III, 28 si Coloseni III, 11: «Nu mai este Iudeu, nici Elin, nu
mai este nici rob nici slobod; nu mai este parte bérbiteascd si parte fe-
meiascid, pentrucd voi toti una sunteti intru Hristos Iisus», ia atitudine
neld contra sclaviei din natura omeneasci insdsi, cum sustinea Aristotel.
Egalitatea in Hristos a sclavului si a stipinului e superioarad egalitdtii
lor naturale si o implicd pe aceasta din vrmé. Dar egalitatea in Hristos
e o egalitate pe plan religios si moral, nu si pe plan social. Prin urmare,
deosebirile exterioare intre sclav gi stipin nu sunt sterse, dar destinul
sufletului omenesc le depiseste 14). E o egalitate principiald, care se va
practica in comunitatea crestind, nu e o egalitate care se gi Inaugureaza
in societatea timpului. Asa ceva ar fi insemnat abolirea sclavagismului
peste si impotriva legilor statului roman. Ideia a fost Insd aruncatd; ea
circula, e discutatd si creiazi atmosferd si incetul cu incetul, isi face
drum. Ea va fi insusitd si va fi prezentati ca o nestematd de marii pre-
dicatori si cugsetatori ai epocii patristice.

Crestinismul a insemnat un mare pas inainte in problema solutio-
narii sclaviei. Pasul a fost religios si moral, cu rezultate uneori admira-
bile in mediul crestin, mai putin sau deloc eficace in mediul pagéan. Ra-
norturile dintre sclavi si stipani incep si se resimtd de spiritul de ega-
litate si fratjetate intre crestini si adesea intre crestini si pagini, gratie
atmosferei celei noi. Munca transfiguratéd de credintd incepe si capete un
sens nou: ea nu mai este osAnda, instrument de tortura si epuizare, ci
o datorie fatd de Hristos, intrucit st#ipéni si sclavi sunt ai lui Hristos
si tot ceea ce fac, fac de dragul Lui, in El si pentru El. Rana sclaviei nu
e inchisd, dar In inimi si in aer pluteste balsamul credintei celei noi, care
face suferiniele mai suportabile.

Parintii Bisericii reiau problema sclaviei cu o vigoare si cu o adancime
exceplionald si o pun din ce in ce mai stiruitor pe misurd ce crestinis-
mul cuprinde societatea padgini si produce transformari de orientare spi-
rituale 15). Din nenorocire, aceste transformari sunt rareori de adancime;
societatea, desi In bunid mésurd crestinatd — cu numerosi patricieni si
latifundiari botezati sau catehumeni — continua cu scéderile si picatele
ei, In fruntea cirora sta nefericita plagid a sclaviei. Scriitorii patristici
imbind principiile cu constatdrile pe teren si angajeazi o luptd aprigi
pentru transformarea acestor principii In realitati concrete. Renan a ris-
cat afirmatia ci doctorii crestini n’av protestat niciodatd impotriva scla-
viei, ca fapt social stabilit, pentruci aceasta ar fi insemnat si aibi o
atitudine revolutionara, ceea ce era cu totul contra spiritului crestin.
Literatura crestind, continud Renan, nu invatd pe sclav si se revolte si

14. J. Dutilleul, Esclav@ge, in Dictionnaire de Théologie catholique, V, 1,
1924, col. 462.
15. H. Wallon, op. cit., t. III, pp. 296-388.
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nu sfitueste pe stipin si libereze sclavii 16). Ca scriitoril bisericesti n’au
indemnat pe sclavi sil se revolte, este adevdrat; dar ca acesti seriitori
n’au protestat impotriva sclaviei si n’au sfatuit pe stipini si libereze pe
sclavi, nu mai este adevarat, Unii Parinti stiruie asupra unei laturi a
problemei, altii asupra altei laturi. In general, Parintii greci sunt mai
severi cu sclavia decit Parintii latini.

Una din ideile-forta ale luptei Sf. Parinti impotriva sclaviei estz ega-
litatea naturali a oamenilor. «Toti ne nastem cu o soartid comuni;.ne
deosebim numai prin virtutes, zice Minuciu Felix 17). Hristos, zice Sf.
Irineu, a ficut fii ai lui Dumnezeu din liberi si din sclavi, dind tuturor
deopotrivi darurile Duhului care vivificd toate 18). Paganului Demetrian,
dusman inveninat al crestinilor, Sf. Ciprian ii spune cd intre el (Deme-
trian) si sclavul siu, pe care-l pune la munci grele sau pedepse ingrozi-
toare, nu e nicio deoscbire, nici la trup, nici la minte, nici in viata, nici
in moarte 19).

Alti Parinti ai Bisericii relevi ci mentinerea sclaviei se datoreste
mandriei gi dispretului inconstient al unora fatd de fratii lor, care repre-
zintd, ca si ei, vrednicia chipului lui Dumnezeu. Iatd cum biciuieste scla-
via, din acest punct de vedere, Sf. Grigore de Nisa: «Ce duce... la atita
mindrie: casa scumpid, multimea de podgorii, frumusetea gradinilor si
apelor, constructia piscinelor, intinderea parcurilor, incit cineva om fiind
sé se socoteascd stipanul celor de acelasi neam cu el? «Am agonisit sclavi
si sclave, zice, si am avut sclavi ndscuti in cas#iy. Vezi umflarea mén-
driei! Un asemenea cuvint se ridicdi pe fatd Impotriva lui Dumnezeu.
Am auzit din profetie ci toale sunt sclave ale Puterii care se afli peste
toate. Cel care isi insuseste proprietatea lui Dumnezeu, atribuind neamus-
lui (sdu cmenesc) puterea de a se crede stipan al biarbatilor si al feme-
ilor, nu depaseste el, prin méndrie, firea, considerandu-se pe sine ceva
deosebit de cei pe care-i stipineste? «Am agonisit sclavi si sclave». Osén-
desti la sclavie pe om, a cérui fire este liberd si inzestratd cu vointi si ho-
térire de sine, faci lege impotriva lui Dumnezeu, rasturnind legea Sa na-
turald. Pe acela pe care Dumnezeu l-a ficut ca si fie Domnul piméantului
si care a fost randuit de Creator si comande, tu il supui jugului sclaviei,
opunindu-te si luptand oarecum cu porunca lui Dumnezeu. Ai uitat limi-
tele puterii tale, ai uitat ci suveranitatea ta se intinde pani la stipinirea
asupra necuvantatoarelor. «S& stipineasci», zice, «peste sburitoare, pes-
te pesti si peste animalele cu patru picioares. Cum? Treci pe langi sclavia
care-ti sti in putere si te ridici impotriva firii libere, punind neamul
omenese in randul animalelor cu patru picioars sau chiar firi picioare?
«Toate le-ai supus omului», zice Scriptura prin profetie, si pe aceeasi
treapti aduce pe cele supuse ratiunii, «animale, boi si oi». Nu cumva oa-
menii §i s’au ndscut din animale? Nu cumva vacile ti-au adus pe lume
neamul omenesc? Singura sclavie la care au drept oamenii este aceea a
animalelor, adicd a fiintelor lipsite de ratiune.. Tu insi fmpirtind fires

16. Ernest Renan, Marc Awréle et la fin du monde antique, Paris, Calmann-
Lévy, p. 606.

17. Octavius XXXVII, 10, ed. Schneider, p. 53.

18. Contra ereziilor, IV, 21, 3, Migne, P. G. VII, col. 1046 A.

19. Ad Demetrionum, VIII, Migne, P. L. IV, col. 568 C-568 A.
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(omeneascd) iIntre sclavie si stipanire, ai ficut ca ea si-si fie sclava, dar
si-si fie si stipani. «Am agonisit sclavi si sclavey. Spune-mi, cu ce pret?
Ce-ai gasit In lucruri, care si echivaleze aceastd fire (omeneascd)? Cu
cAti bani ai pretuit ratiunea? Cu citi oboli ai apreciat chipul Iui Dumne-
zeu? Cu cati stateri ai cumpirat firea cea ficutd de Dumnezeu? A zis
Dumnezeu: «Sa facem om dupi chipul si asemanarea noastra». Spune:
cine e cel ce vinde, cine e cel ce cumpird pe cel ce e dupa asemanarea lui
Dumnzeu, pe cel ce stapaneste tot pamantul si a primit dela Dumnezeu
putere asupra tuturor celor ce sunt pe pimant? Numai Dumnezeu ar
putea face aceasta, dar aproape nici El. «Céci darurile Luis, zice, «sunt
fira pocdintd». Dumnezeu n'ar supune sclaviei firea omeneascd, El care
din proprie initiativd ne-a chemat la libertate pe noi, cei rcbiti pacatului.
Dar daca Dumnezeu nu face sclav pe cel liber, cine este cel ce pune pu-
terea sa mai presus de aceea a lui Dumnzeu? Cum va fi vandut cel ce
stipaneste pamaéntul si toate cele ce sunt pe pimént? E absolut necesar
ca odati cu cel vandut si fie vanduti si proprietatea sa. La cadt vom pre-
tui cele ce sunt pe tot paméntul? Iar dacd acestea sunt de nepretuit, spu-
ne-mi cit pretuieste cel ce este peste acestea? De ai spune ci pretueste
cat toatd lumea, n'ai aflat pretul echivalent. Cel ce cunoaste cu precizie
firea omeneascd a zis ci nici toata lumea nu poate fi pretuitd ca echiva-
lentd cu sufletul omului. Cand omul e de vinzare, nimeni altcineva nu e
dus in piatd decat stipinul pimintului. Evident, odati cu el s= va pro-
clama de vanzare si creatiunea care este. Iar aceasta este pamaéantul,
marea, insulele si toate cele ce sunt in acestea. Ce va plati cumparato-
rul? Ce va primi vénzitorul, cAnd o agsa de mars proprietate urmeaza
contractului? O carticica, o conventie scrisi si. numirarea banilor ti-au
dat ideia falsi cd tu esti stdpdnul chipulvi lui Dumnezeu. Ce nebunie!
Dacit se pierde contractul, daca literele digpar mincate ds molii, daci o
piciturd de apd cidzand de undeva le sterge, unde-ti sunt gajurile scla-
viei? Unde sunt aratirile stipanirii tale? Din cel care e In puterea ta,
nimic nu vad ca-ti sti aproape, afard de nume. Ce a adaugat puterea ta
firii tale? Nicj timp, nici privilegii. Tu te nasti din aceleasi elemente ca
sclavii, duei o viatd aseminitoare cu a lor, patimile sufletulvi si ale tru-
pului va stapanesc deopotrivi si pe tine care stapinesti, si pe cel care
e supus stapanirii tale: dureri si tarii sufletesti, bucurii si nelinisti, mah-
niri si placeri, ménii si temeri, boli si moarte. In acestea, nu e deoveblre
intre sclav si stipdn. Nu trag ei acelasi aer prin miscarea 1ns|p1rator1(=
si re\plratone? Nu vald ei in acelasi fel soarele? Nu-si conservi ei firea
la fel prin adacsul de hrana? N'au ei aceeasi alcatuire a maruntaielor?
Nu sunt ei, dupd moarte, amandoi o singura tarana? Nu e 0 singurd ju-
decati? Nu e o impéritie (a cerurilor) de obste si o gheend de obste?
Tu, cel care in toate esti deopotriva (cu sclavul), spune: in ce ii esti tu
superior, incit, om fiind, si te socoti pe tine stipanul omului? «Si am
agonisits, zici, «sclavi si sclaves, ca pe o turma de capre sau ca pe o turmi
de porci» 20), Textul acesta e una din cele mai frumoase pagini de uma-
nism din cite s’au scris vreodatd. El e, in acelasi timp, un rechizitoriu

20. Sf. Grigore de Nisa, Omilia IV la Eclesiast, Migne, P. G. XLIV, col. 664
BCD, 665 ABCD, 668 A.
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aspru, dar drept, la adresa sclaviei. Omul e stipanul piméantulyi si el nu
poate fi robit. Lumea intreagd nu valoreazi cat sufletul omului, cat ra-
tiunea lui, cit chipul lui Dumnezeu. «Ce va da omul in schimb pentru
sufletul sdu?». Stapanii de sclavi fac picatul de a Imparti aceeagi fire
omeneascad in sclava si stipini, divizdnd arbitrar si monstruos ceea ce
este indivizibil. Omul nu poate fi concomitent stipin si sclav. Mai mult:
firea omeneascd nu-gi poate fi stdpind si sclavi, fiinded ea este o sin-
guri entitate, perfect identicd cu sine insfsi in toatd esenta ei. Stapanul
si sclavul sunt identici sub toate maporturile: ei se nasc in acelagi fel,
au aceeasi constitutie a trupului si a sufletului, trdiesc la fel, mor la fel,
se prefac la fel In tirina, vor invia la fel. Stapanul nu poate dovedi cu
nimic superioritatea sa asupra sclavului. Sclavul e om cu acelasi titlu ca
si stapanul. Singurul lui stipin cu adevirat e Dumnezeu. De aceea, sti-
panul de sclavi uzurpa proprietatea lui Dumnezeu, atribuindu-si o putere
pe carc nu i-a dat-o nimeni si arogindu-si drepturi superioare naturii lui.
Geneza acestei atitudini este mandria neghioaba, ingerinta prevaricatoa-
re asupra vietii fratelui sdu. Cuvintele Sf. Grigore de. Nisa au anulat
teoria obscurantistd a lui Aristotel si au pus problema sclaviei intr'o lu-
mind cu totul noud: sclavia apare ca o institutie imorald si monstruoasa
intrucat ea caled in picicare drepturile elementare ale naturii umane,
cobordnd-o pe, aceasta in radndul necuvintatoarelor si arogind stdpénilor
privilegii pe care nici natura, nici Dumnezeu nu li le-au acordat. Se mai
poate sustine, cu Renan, c& doctorii Bisericii n’au protestat niciodatd im-
potriva sclaviei ca fapt social stabilit?

® Sf. Parinti relevd superioritatea sclavilor asupra stipinilor, prin ca-
pacitatea Jor de munci, de rabdare, si uneori prin inteligenta si cultura
lor. Se stie cd numai sclavii munceau in lumea veche, lucru pentru care
erau dispretuiti, dar exercitiul lor continuu in munci le aducea o capaci-
tate impresionantd in acest domeniu. Scriitorii bisericesti vorbesc cu ad-
miratie de puterea si varietatea de muncd a sclavilor. Iatd pe sclavii
care muncesc nesfirgsitele latifundii ale stipinului lor, iati pe cei cari,
de dimineatd pana seard, nu mai ispravesc treburile in palatele patriciene
dela oras sau dela tard; iatd pe sclavii care servesc banchetul stipanului
lor si oaspetilor acestuia: ei aduec manciri numeroase asezonate cu toatd
arta delicateselor, toarni vinuri variate, de fiecare datdl tot in alte pa-
hare si stau nemiscati ascultdnd povestile fird sfirsit ce se debiteazi in
timpul mesei. Apoi, cind stipinul doarme in liniste, sclavii strang, curi-
ta, aseazi, rinduiesc, reageazi toate ale mesei, incit nu le mai rimaéne,
sau le rimane putin timp pentru méincare si odihni!21). Nu numai ser-
viciul mesei, dar méincarea insisi era opera sclavilor, pentruci ei lucra-
serd pe cimpuri, la podgorii, in gridini, la moars, la bucitirie, spre a
face posibili o masd. In deosebi cu ocazia banchetelor, multi stapani se
imbétau. Cu ironia sa tiioasi, Sf. Ioan Guri de Aur observi ci in timp
ce atdtia stipini beti stau intinsi pe pat, sclavii cumpitati stau in pi-
cioare. Sclav este cel beat, sau cel cumpitat? Sclav nu e sclavul unui om,
ci sclavul unei patimi. Unul are sclavia pe din afard, iar celilalt are lan-

21, Petru Hrisologul, Omilic 161, Migne P. L. LII, col. 624 A.
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tul pe dinduntru 22). Stdpanii care se plang de scaderile sclavilor lor ar
trebui intai sa le facd educatia, si se ingrijeascd deaproape de sufletul
lor. Dacé o educatie Ingrijitd data copiilor stapinilor de citre tati, mama3,
pedagog, doica si profesor, n’are totdeauna rezultatele dorite, cum se
poate pretinde dela un sclav o bun# crestere, dacd lui i se refuza si cul-
tura pagind si cultura crestind? Experienta arita cd puteau fi sclavi
crestini capabili sd& atragd admiratia paganilor asupra puterii cuvantului
evanghelic prin felul lor de a filosofa asupra lui Hristos, dovedind mai
multa stipinire de sine decit filosofii pdgéini si in acelagi timp faicdndu-si
serviciul lor cu mulld pricepere si devotament 23). Inaintea Sf. Ioan,
Clement Alexandrinul afirmase cd sotia si sclavul sunt capabili de a fi-
losofa 24). Lucrul pérea inadmisibil pentru mentalitatea pigini, in gene-
ral, care excludea pe sclav dela beneficiul culturii sub pretext ci, prin
natura lui insisi, el era incapabil de cugetare, asa cum zisese Aristotel.
In realitate, paganii admiteau unele exceptii dela acest principiu. Riis-
punzind ironiei lui Celsus ca crestinismul era predicat si sclavilor, Origen
observa cd, In fond, si filosofii greci au indemnat pe sclavii lor la filoso-
fie: Pitagora pe Zalmoxis, Zenon pe Perseu si altii pe Epictet. Crestinil
predicd sclavilor nu din motive filantropice, ci pentrucd ei vor si aplice
prescriptiile bineficitoare ale Logosului intregii firi rationale, spre a o
apropia de Dumnezeu 25).

Luptatorii patristici contra sclaviei infiereaza inutilitatea si atmos-
fera neserioasa, creatd in casele bogatilor de numéarul prea mare de sclavi.
Stapénii, zice Clement Alexandrinul, «au parasit lucrul propriu si sluji-
rea lor si s’au lasat in seama sclavilor, care pregitesc mancaruri si aseaza,
mese, si care taie carnea cu mestesug, in portii; de aceea si-au cumpirat
multi d'n acestia. Slujba se Imparte intre ei in felurite chipuri. Unii se
straduesc pentru lacomia stipéniler ca Impartitori de carne si ca pregi-
titori si mesteri la sosuri, sau ca lucrdtori de prajituri, altii de placinte
cu miere sau de bauturi; unii se ostenesc pentru haine de prisos, iar
altii pazesc aurariile ca niste vulturi, sau apiri argintul si dosesc cupele,
sau. ingrijesc de pregatirile in vederea chefurilor. Altii tesald animalele,
in timp ce multimea turnitorilor de vin stau In jurul stapanilor ca si ce-
tele de baetandri frumosi, ca niste pui, ca si le soarba frumusetea. Fri-
zeri si frizere roiesc in jurul femeilor, uncle purtind onglinzi, altele
panglici, altele piepteni. Multi eunuci... ajutd celui nepriceput, care nu
poate sti si petreacd, daci vrea si se avinte fara teama spre usuritatea
placerilor... Iar unii care ridicid in sus lecticele femeilor si care le poarta
pe umeri sunt cei mai multi Celti... Femeile isi cumpara pe sclavii purta-
tori nu din vointa de a-i alege pentru seriozitatea lor, — cici ar fi un
lucru de dorit dacd si-ar indrepta atentia cu o astfel de hotarire —, ci
cauti desfitarea si nipadesc din dorinta de a iesi cu pompd, insotite de

22. Sf. Toan Guri de Aur, Omilii despre Lazar, VI, 8, Migne P.G. XLVIII,

col. 1039,
23. Idem, Omilii la Tit, IV, 3, Migne, P. G. LXII, col, 685.
24. Stromate, IV, 8, Migne P. G. VIII, col. 1277 C.
25. Contra lui Cels, III, 54, ed. P. Koetschau, I, pp. 249-250,
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slujitori» 26), Lene, moliciune, putreziciune la stipani; eforturi mari, dar
inutile de cele mai multe ori la sclavi, impuse de bunul plac, stupizenia
gau fantezia stapanilor.

Nimeni n’a biciuit mai agpru ca Sf. Ioan Gurd de Aur, numarul mare
de sclavi si vanitatea stapinilor escortati de armate intregi de sluji-
tori: «Dece are multi servitori? 27). Dupd cum la imbracdminte si la masa
trebue urmairitid numai stricta nevoie, tot asa si la servitori. Ce nevole
este de servitori? Nu e nicio nevdie! Ar trebui ca un stapan sa se folo-
seascd de un singur servitor. Mai mult: doi sau trei stipani ar trebui sa
se foloseascd de un singur servitor. Iar daci lucrul acesta e greu, gén-
deste-te la cei ce n’au niciun servitor si care se multumesec cu o slujire
maj putin pretentioasi. Dumnezeu i-a facut si se multumeasci cu propria
lor slujire; ba mai mult: si slujeascd si pe semen. Daca nu crezi, asculta
pe Pavel cand zice: «Aceste maini au slujit nevoilor mele si celor ce erau
cu mine» (Fapt. Ap. X¥, 34). Aga dar, Invititorul lumii si Cel vrednic
din ceruri nu s’a rusinat sa slujeascd la nenumarati (cameni). Iar tu
socotesti ci e lucru rusinos dacd nu dai roatd la multe turme de sclavi,
nestiind cd lucrul acesta mai ales este ceeace dezonoreazi. Dumnezeu
ne-a dat mdini si picioare pentru ca si n’avem nevoie de servitori. Nea-
mul sclavilor a fost introdus nu de nevoie, pentrucd (in cazul acesta)
cu Adam ar fi fost creat sclavul. Venirea lui Hristos a inlaturat aceastd
situatie, «caci in Hristos Iisus nu e nici sclav, nici libery (Galateni IIT,
28). Incat nu e necesar ca sa ai sclav, lar dacd, totusi, e nevoie, numai
unul, san cel mult doi. Ce vor (s insemne) roiurile de sclavi? Bogatii
circuld la bai si la piatd ca negustorii de oi si de sclavi. Dar nu intru in
amanunte. Si ai si al doilea servitor. Dar daci aduni multi, faci lucrul
acesta nu din ivbire de oameni, ci pentru a satisface placerile tale. Apoi,
dacd aduni sclavi din grija pentru ei, nu-i pune in serviciul tiu, ci, dupd
ce i-ai cumpérat, invati-i o meserie ca si-si cistige painea si pe urma li-
bereazi-i. Dar cind tu ii biciuiesti, cAnd ii arunci in lanturi, aceasta nu-i
lucrare de dragoste fatd de cameni. Stiu ci le vine greu celor care ma
ascultd. Dar ce sd fac? Acesta e punctul meu de vedere si nu voi inceta
sd-1 sustin, fie cad se va face vreun progres, fie ci nu. Ce Inseamni mer-
sul tau orgolios in piatd? Nu mergi tu, oare, intre fiare silbatice, de
vreme ce izgonesti pe cei cu care te intilnesti? S4 nu te temi! Niciunul
din cei care se apropie sau merg in vecinitatea ta, nu musci. Dar soco-
testi dreptl insultd si mergi impreund cu toti. Citi nebunie, citi mon-
struozitate si crezi cd nu-{i aduce insultd calul care te urmeazi de
aproape, dar te dezonoreazd omul, dacid nu e alungat dela nenumarate
stadii! Dece ai servitori purtitori de lectica, folosindu-te de oameni liberi
ca de sclavi, tu care trdesti mai dezonorant decit un servitor, si care,
inferior oricdrui servitor, porti in jurul tiu atita ingidmfare? De aceea,
nu vor vedea adevarata libertate aceia care s’au robit pe sine acestei grele

26. Pedagogul, 111, 4, trad. N. Steféinescu, in «Izvoarele Ortodoxiei», 3, 1939,
pp. 283-284.

27. In _original std ser's: Al ydp moAdodg Exet olrétag; Cuvantul olxérng
seamnd «servitor», are la Sf. Toan Guri de Aur, aproaps totdeauna sensul de servitor-

sclav_..Acgeasta pentrucd in general servitorii erau sclavi; dar erau si servitori de
conditie liberi.
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patimi. Dacé vrei si alungi pe cineva si si mergi orgolios, alungd nu pe
cei care se apropie, ci orgoliul, si (fi) aceasta nu prin servitor, ci prin
tine Insuii, nu cu biciul acesta, ci cu cel duhovnicesc. Acum servitorul tiu
alungf pe cei ce merg cu tine, dar pe tine te alungd de sus orgoliul mai
rusinos decat servitorul tau alungd pe semenul tdu. Dacd insd descale-
cand de pe cal, alungi orgoliul prin smerenie, vei sta mai sus gi te vei
ageza intr'o cinste mai mare, firi si mai ai nevoie de servitor pentru
acesta. Cind, modest, vei merge pe jos, vei sta in carul smereniei, care
te inaltd pand la ceruri, avand cai inaripati. Dar daca picand din carul
smereniei, vei trece in acela al orgoliului, vei ajunge la fel cu reptilele
care se tdrasc pe pamant, ba chiar mai jalnic si mai nenorocit. Pe reptile
mutilarea trupului le sileste si se tarasci astfel, pe tine insid boala orgo-
liului. Caci «tot cel ce se inaltd pe sine se va smeriy 28). Turmele, roiurile,
armatele intregi de sclavi indignau la cilme pe Sf. Toan Guri de Aur si pe
altii, atdt pentru irosirea unei colosale puteri de muncd in lucruri de ni-
mic, comandate de plicerea sau fantezia unor stdpani lenesi sau imbecili,
cat si pentru starea de paralizare merala si sociald a atator inteligente,
elanuri si creatii latente in sufletul sclavilor. Sclavia nu este o necesitate,
pentrucd, in cazul acesta, ea ar fi fost creatd odati cu facerea omu-
lui, iar Adam ar fi fost primul sclav. Constitulia fizicA a omului, in-
zestrat cu mdaini i picioare si exemplul Sfantului Pavel arati cid noi
n'avem nevoie de servitori. Laban a dat Rahelei, o singuri sclavid: «Vezi
cata filosofie? Sunt, oare, turme de sclavi, documente, contracte gi acele
conditii ridicole: «Daca e asa, dacd se intAmpli asa?» 29).

Femeile bogate pigane si crestine ijubeau In general foarte mult
fuxul, trena o viatid molesitd si inutila. Marele reformator social, care e
Sf. Joan Gurd de Auwr, incearcd toat: metodele pentru a readuce pe bo-
gatele si Infumuratele sale contimporane la o viatd mai simpli. Printre
altele, spre a micgsora numirul sclavelor, el provoaci gelozia stipénelor:
«E plicut, se va zice, si ai in subordine o multime de servitoare. Dar e 0
zatisfactie foarte neplacuta, intrucit e amestecatid cu griji... Cea mai arza-
toare dintre aceste griji este prezenta unei femei deosebite prin frumu-
setea ei, intr'o mare adunare de servitoare. Lucrul nu e rar intr'o mul-
time de sclave, fiindci bogatii se straduesc si adune in casa lor servi-
toare nu numai numeroase, dar si fumoase. Care vor fi chinurile stipinei,
dacd una dintre aceste servitoare, impunindu-se prin frumusetea ei, sau
seduce inima stdpanului, sau, cel putin, ¢ admiratd de acesta? Sotia va
plange atunci, dacd nu dragostea ei pierduta, cel putin aceastd frumu-
sete care o intrece pe a ¢i, gi admiratia care se lipeste de eas 30). Credem
cid insinuarea Sf. Ioan Gurad de Aur nu e de domeniul ipotezelor, ci ex-
prima sub aceasti formi fapte reale. Socotim insa cd intr'o asemenea si-
tuatie stipina in chestiune rezolva necazul nu micsordnd numairul gcla-

28. Si. Ioan Guri de Aur, La I Corinteni, Omilic XL, 5, Migne, P.G. LXI, col.
353-354.

29. Idem, La Genezd, Omilic LVI, 3, Migne, P. G., LIV, col. 489.

30. Idem, Despre feciorie, 67, trad. Paul Allard, Les esclaves chrétiens depuis
les premiers temps de I'Eglise jusqu'a la fin de la domination romaine en Occident,
sixiéme édition entiérement refoudue, Paris, Librairie V. Lecoffre-J. Gabalda, 1914,
Pp. 405-406.
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velor — cum spera predicatorul nostru — ci eliminind pe rivala ei fru-
moasi si inlocuind-o cu o sclavd oarecare. Patricienele si bogitasele nu
concepeau si iasi decit escortate de batalioane intregi de sclavi, care
le ficeau drum prin multime, le serveau drept gardid si le aduceau infor-
matii. A iesi cu sclavi putini, sau fird sclavi, era considerat ca o deso-
noare. Sf. Ioan, realist si partizan al lucrurilor cu adevirat folositoare in
viatd, biciue fird mild aceastd ridicold morgid: «Nimic nu e necesar si
nici trebuitor din cele fird care putem trdi. Acestea sunt de prisos si
stau In afard. S& vedem, dacd vreti, care e lucrul fard care nu putem
trai. Daca avem numai doi servitori putem trai. Céaci de vreme ce sunt mai
multi oameni cari pot trai firi servitori, cum ne vom apira noi, daca
doi (servitori) nu ne ajung? Putem si avem si o casd din caramida cu trei
incaperi., Aceasta ne e de ajuns. Spune-mi, nu sunt unii care cu sotia si
copiii au o singurd casi? Si aveti, daca vreti, doi servitori. Cum, zice,
nu e rusine pentru o femeie liberd s& meargi insotitd de doi servitori?
De! Nu aceasta e rusinea, ca 0 femeie libera si meargi cu doi servitori,
ci rusine este sé fie insotita de mai multi. Poate radeti de cuvintele mele.
A iesi escortat de sclavi numerosi, aceasta este rusinos, va rog si ma
credeti. Asemenea negustorilor de oi si de sclavi, socotiti lucru mare sa
iesiti eu multi servitori. Asa ceva e ingimfare si slava desartd. A iesi
cu putini servitori, e filosofie si seriozitate. Nu multimea servitorilor in-
sotitori la drum impune pe femeia liberd. Cici ce virtute std in faptul
de a avea multi sclavi? Lucrul acesta n’apartine sufletului; si ceeace
nu apartine sufletului nu aratid pe femeia libera. Aceea care se multume-
ste cu putini, iatd adevarata femeie liberd. Cand are nevoe de multi, ea
e sclavd si mal rea decat sclavii» 31). Sau: «Spune-mi, care femeie face
sd se intoarci: spre ea privirile celor ce se afld in piati: aceea care aduce
cu ea servitori numerosi, sau aceea care aduce putini? Aceasta din
urma si Incd mai mult aceea care apare singurd si pe neasteptates 32).
Aceste observatiuni judicioase, presirate cu savoarea ironiei hrisos-
tomice, urméresc nu numai redarea unei situatii de fapt, dar si
crearea unei mentalititi crestine autentice in mediul social pestrit al
timpului. Patricienele crestine din secolul IV ficeau prea mult pe patri-
cienele si uitau prea des ca erau si crestine. Gurd de Aur le cheami la
ordinea crestind care nu mai admitea pompa si fastul pdgin prin mane-
vrarea teatrali a miilor de sclavi, cari decorau aroganta si suficienta
atitor plimbirete. De altfel ceva se schimbase In aceasti societate in
sensul dorit de Sf. Ioan: multimile priveau cu dusminie interminabilele
cortegii ale bogatilor: «Cénd treci in carul tiu, multi nu se uiti la tine,
dar privesc la echipamentul strilucitor al callor tai, la sclavii care merg
inaintea ta, la sclavii care vin in urma ta si la aceia care-ti fac drum prm
multimea poporulm Acesta te detesti cind te vede astfel escortat si te
socoteste drept dusman public» 33). Spiritul autentic crestin nu mai ad-
mitea cortegiile aristocratice pentru care ceilalti oameni din preajmi

31. Sf. Toan Gurd de Aur, La Scrisoarea cditre Evrei, Omilia 28, 4, M'gne,
P. G. LXIII, col. 197-198.
32. Idem, op. cit., 28 5, Ibidem, col. 198.

4%:?7 Idem, La Scrzsoa;ea cdtre Romani, Omilia XI, 6, trad. P. Allard, op. cit,,
pag.
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valorau mai putin decat un cal si In care sclavii aveau un rol exclusiv
decorativ contribuind prin numirul si tinuta lor la scoaterea in evidentd
a arogantei si vanitdtii stipanului. Poporul flaméind si in sdrente se gi-
turase de aceastd sfidare care i se arunca gi incepuse si-si fac simtita
aceasta alitudine.

Sfintii Parinti si secriitorii bisericesti combatl cu mare asprime lepa-
darez, aruncarea sau expunerea copiilor dupi ce au fost néscuti, pentruca
aceasta lepadare de copii era unul din mijloacele de recrutare a sclavilor.
Legea fdcea din toti copiii aruncati, sclavi ai acelora care-i culeseserd
de pe drumuri. Acesti culegitori de copii numiti si hranitori (nutritores)
dispuneau in mod suveran de copiii intretinuti (alumni), destinindu-i
adesea unor meserii care s aducid venit tutorelui; si aceste meserii erau
fie aceea de gladiator, fie prostitutia. Scriitorii bisericesti relateazi une-
ori fapte dramatice in legaturd cu parintii adevarati si copiii lepadati
ajunsi practicanti ai uneia din acestc megerii. Lactantiu analizeazi p2
larg aspectele si consecintele avortului si ale lepidarii copiilor: «Pentruci
nu e crimi cu care oamenii si nu-si méinjeascd maiinile, ei refuzid unor
suflete fragile si nevinovate, viata, pe care nu le-au dat-o eji. Se poate
astepta insa cineva ca si crute copil strain aceia care nu-gi crutd propriul
lor copil? Fira discutie ci asemenea oameni sunt criminali si nedrepti.
Ce se poate spune despre aceia p= care o falsi dragoste parinteasci i
sileste sid-si arunce copiii? Pot fi oare socotiti nevinovati oameni care
arunci pe copilul lor drept pradi cdinilor, comitind o crimd mai cruda
decit dacd l-ar fi sufocat? Cine se indoieste de nelegiuirea aceluia care
lasa loc pentru mila altuia? Chiar daci se intdmpla ce vrea el, adica, co-
pilul si fie luat de altcineva si hranit, el arunci in mod sigur pe copilul
sau fie in sclavie, fie in lupanar. Cine nu intelege, cine nu stie ce se poate-
sau ce se obisnueste si se intdmple din eroare cu ambele sexe? Lucrul
acesta il aratid exemplul ménjit cu o indoitd crimi al lui Oedip. A lepida
copiii, e deci tot aga de criminal ca a-i ucide. Paricizi se pling de stram-
torarea mijloacelor matariale si se vaetd ci nu pot si facd fati cresterii
mai multor copii» 3% bis). Plaga avortului si a lepidé.rii sau expunerii copii-
lor rodea adinc societatea pigini a prime elor veacuri ale erei noastre. Acea-
std plagd nu era numai un atentat la viata fizicd a poporului, ci si la forta
sa morald si spirituald. Copiii lepddafi care nu erau mancati de animale
sau ucisi in altfel, erau sortiti mai tirziu, fie unei pieiri fizice ca gladia-
tori, fie unej pieiri morale ca penshonari ai lupanarelor, fie unei distrugeri
lente ca sclavi supusi vnui regim de epuizare. Sf. Iustin Martirul si Fi-
lesoful, Atenagora, Scrisoarea citre Diognet, Minuciu Felix, Tertulian,
Clement Alexandrinul, Origen, Constitutiile apostolice, F°r1c1tu1 Augustln
au combéatut avortul si lepidarea copiilor. Tertulian si Augustin noteaza
cd multi din copiii lepddati au fost culesi de crestini care i-au crescut si
i-au botezat, ficindu-i membri ai Bisericii 34). Era singura solutie care

338 bis. Lactantiu, Dumnezeegtile Institufii, VI, 20, 19-25 Corpus Script. Eccle-~
siastic. Lalin., vol. XIX, 1830, ed. S. Brandt, p. 559.
24. Tertulian, Apologeticum, 42; Fericitul Augustlin, Scrisoarea 98; cf. P. Allard,

op. cit., pp. 351-352.
2
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se putea gasi atunci, o solutie economica si spirituald in acelasi timp, desi
caritatea cresting nu putea face fatid tuturor cazurilor. Cu rare exceptli,
Statul nu se gindea si acorde asistentd familiilor numeroase.

Cu privire la origina sclaviei datoritd pacatului in general, Sf. Ioan
Guri de Aur precizeazi: «Dacd cineva ar intreba de unde este sclavia
si dece @ intrat ea iIn viata omencasci, — céci stiu pe multi care intreaba
de acest lueru si voesc si afle —, eu vd voiu spune: licomia, invidia si
pofta nesituratd au niscut sclavia. Cilci nici Noe, nici Abel, nici Set, nici
cel de dupd ei n’au avut sclavi, Pacatul a produs lucrul acesta» 35). La-
conia si invidia au rupt echilibrul si egalitatea primard a oamenilor si
au introdus proprietatea particulari, in care intrau si oameni. A fost o
luptd economicd in care pofta dupd acaparare si avutie s’'a extins dela
proprietatea pdmantului si a uneltelor de productie la proprietatea oa-
menilor necesari pentru a lucra paméantul.

In fine, Sf. Parinti pun origina sclaviei in rdzboaie si lupte care fac
prizonieri 36). Prizonierii care nu sunt ucisi devin sclavi fie ai Statului,
fie ai particularilor. In limba latini, zice Augustin, numele de sclavi=—servi
vine din faptul cd cei cari, dupd legile rizboiului, puteau fi ucisi, erau
pastrati de citre invingitori si deveneau sclavi, adicid servi, dela cuvén-
tul a pastra—a servando. Lucrul nu se petrecea insa fird fapta pica-
tului 37). Pédrintii sunt, in general, de acord ci origina sclaviei nu trebue
cautatd in patura umana, cum pretindea Aristotel. «Tirania, nu natura,
a impartit in doud cele ale oamenilors, observi Sf. Grigore de Nazianz 38),
«Sunt liberi din naturd gi sclavii», zice Sf. IToan Gurd de Aur. «Cuvintele:
«Sa stipineascd peste pesti» se adreseazi si lor. Aceastd sclavie nu este
opera naturii, ci ea are cauze si depinde de circumstante» : ,odx Zst abey
wicews 7 dovhsia, &AM aitlag Eotl nal mepotdoemc® 39), Fericitul Augustin no-
teazd in acelasi sens cd nimeni nu este sclavul omuluj sau al picatului
prin firea Iui ziditd de Dumnezeu la inceput 40). Dar, prizonier al menta-
litatil sclavagiste, Augustin gdseste ci wsclavia, ca pedeapsi, este o lege
naturald, care pastreazi ordinea firii, Impiedecind turburarea.

Ideia aceasta, Insusitd si de Sf. Ioan Gurd de Aur, este expresia cla-
sicd a contradictiei dintre principiile sociale progresiste ale crestinismului
si conservatismul reactionar al piginismului, care nu voia si conceapd
lumea fird sclavi. Pe de o parte Pirintii Bisericii sustin ci sclavia este
antinaturald si ci toti oamenii sunt egali si liberi, pe de alti parte, insi
el sfatuesc pe sclavi si continue a sluji pe stipéini, e adevirat intr'un alt
spirit. Sunt si scriitori bisericesti care admit partial si uneori diluat teo-
ria lui Aristotel ci unii oameni sunt sclavi din naturi. «In noi (stipanii)

35. Sf. Toan Gurd de Aur, L& Scrisoareq ¢dtre Efeseni, Omilia XXII, 2, Migne,
P. G., LXI1, col. 157.

36. Idem, op. cit., loc. cit., col. 157.

37. Feric. Augustin, De civitate Dei, XIX, 15, Migne, P. L. XLI, col. 643:
«Origo autem vocabuli servorum in latina lingua inde creditur ducta, quod hi qui
jure belli possent occ'di, a victoribus cum servabantur, servi fiebant, a servando
appellati; quod etiam ipsum sine peccati merito non est». ’

38. Poeme morale, XXVI, vv. 27 b-28, Migne, P. G. XXXVII, col. 853 A.

39. Lo Scrisourea I cilre Timotei, Omilia XVI, 2, Migne, P. G. LXII, col. 590.

40. De civitate Detb, XIX, 15, Migne, P. L. XL1I, col. 644: «Nullus autem na-
tura, in qua prius Deus hominem- condidit, servus est hominis aut peccati».

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



LUPT'A SFINTILOR PARINTI INMPOTRIVA SCLAVIEI 179

ge afli naturd si vitii de sclavi», zice, poate nu chiar principial, ci mai
mult indignat, Salvian de Marsilia 41). Sf. Vasile cel Mare recunoaste
principial cd nu existd o sclavie din naturd, dar nu condamni existenta
istorica a sclaviei, ba o giseste pand la un punct bineficatoare si incearca
g'o justifice prin incapacitaiea natural® a sclavilor de a se conduce sin-
guri: «La oameni nu este nimeni sclav din naturd. Caci au fost supusi
jugului sclaviei, sau cei ajunsi sub putere tiranici, cum se intidmpld cu
prizonierii de rdzboi, sau cei robiti din cauza saraciei cum au fost Egip-
tenii robiti lui Faraon, sau, potrivit unei iconomii intelepte si de negrait,
cepiii rdi au fost osdnditi, prin glasul parintilor, si fie sclavi la copiii mai
intelepti.si mai buni. Un cercetitor drept al unor asemenea fapte le-ar
denumi nu osiandire, ci binefacere. Cici acela care, din lipsi de judecati,
nu are in sine puterea naturald de conducere, e mai folosit si devina pro-
prietatea altuia, pentru ca indrumat de judecata stidpinului, si se ase-
mene cu un car care primeste conducatorul si cu o corabie care are pilo-
tul agezat la postul de comandi. Iacob a ajuns stidpanul lui Isav prin
binecuvantarea tatélui lor, pentru ca cel lipsit de minte sd primeasci,
fird voia lui, binefaceri dela cel intelept, intrucit el n’avea o minte pro-
prie in stare 54 vegheze asupra lui insusi. Desi copil, Canaan va fi ser-
vitorul fratilor sii, deoarece el nu se Impdca cu virtutea, avind de tata
pe Ham, un smintit. Aceasta este situatia sclavilor. Dimpotriva, liberii
sunt aceia pe care nu i-a atins sdracia sau razboiul, sau care n'au nevoe
de grija altora. Incdt, dacid unul e numit stipén, iar celilalt servitor,
totusi toti sunt Impreuni-sclavi atit din cauza egalititii de cinstire reci-
proci, cat si in calitatea noastri de proprietiti ale Aceluia care ne-a fi-
cuts 42), Ca la Aristotel, sclavia este binefacatoare nu atit pentru stipani
cit pentru sclavi. Acestia nu se pot conduce singuri, lispindu-le puterea
naturald pentru aceasta, adicid judecata si vointa. Ei sunt ca un car si
ca o corabie, care au nevoe de conducitori pentru a functiona. In conse-
cinta, stipanul este tutorele sclavului, suplinindu-i ratiunea si vointa. E
contradiclie flagrantd intre aceastd ideie g cea dela Inceputul pasagiului,
dupad care nimeni nu e sclav din naturd. Lucrul nu trebue si ne mire,
pentrucd, asa cum am vazut, majoritatea intelectualilor progresisti din
perioada sclavagistd, sunt pradid contradictiilor intre principiile lor in-
noitoare si starea sociali contemporani. In cazul Sf. Vasile lucrul se explici
poate si prin temperamentul siu de om obisnuit sa comande si si fie as-
cultat. Familia sa a avut sclavi si el insusi cere, la un moment dat, unui
magistrat si i se restitue sclavii dati ca plati de parintii sdi doicei lui,
spre a indepirta nepliicerile pe care acesti sclavi le procurau fratelui sau
de lapte din cauza impozitelor. E greu si ne Inchipuim pe Sf. Vasile re-
clamat c@ ar fi depus pe un cleric din treapta, pentruci acesta ar fi batut
pe un sclav, cum s'a intdmplat cu Sf. Ioan Gura de Aur43), desi Sf.
Vasile intervine in unele cazuri in favoarea sclavilor (Scrisoarea 73). El

41. De gubernatione Dei, IV, 2, 11: «natura in nobis et nequitia servilis est».

42. Despre Sjantul Duh, XX, 51, Migne, P. G. XXXIT, col. 160 D-161 AB, trad.
St. Giet, Les idées et Vactions sociales de Saint Basile, Paris, Librairie Lecoffre,
J. Gabalda et C-i2, 1941, pp. 89-90, partial modificatd de noi.

43. A. Puech, Saint Jean Chrysosiome el les moeurs de son lemps, Paris,
Hachette, 1891, p. 147.
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incearci si atenueze diferentele intre sclavi si stipani ridicand, in ultima
fraza, problema pe plan divin. Pe acest plan, stapanii sunt tovarasi de
sclavie cu sclavii. Ei au 0 egalitate de cinstire si sunt sub stapanirea ace-
luiagi Dumnezeu. Stipanii trebue s intoarci sclavilor serviciile pe car2
le primesc dela acestia, in teami de Dumnezeu si cu bunéitate dupa exem-
plul Demnului 44).

Lupta dvsd de Sf. Pirinti impotriva sclaviei a urmirit in primul
rand demascarea si discreditarea acestui flagel al lumii vechi, cel mai
degradant pe care l-a cunoscut istoria. Aceastd demascare a dat in vileag
situatii pe care mintea noastri cu greu le poate concepe; dz o parte o
ménd de stipini putrezi in buni misurd si rosi de vitii si lene, de alta
milioane de sclavi nefericiti fird existentd civild, lipsiti de calitatea de
persoanii, adicdl fird dreptul de a-si manifesta géindirea si vointa, s‘mple
animale de muncé, totalmente la discretia stipénilor, care aveau asupra
lor dreptul de viatd, de moarte, de instrainare si de folosire in orice chip.
In al doilea rand lupta Parintilor a urmairit micsorarea numarului sclavi-
lor prin predicarea spiritului de sobrietate si de decentd in viata parti-
culari. Luxul, risipa, orgoliul, vitiile sunt. demascate ca principale cauze
ale mentinerii sclaviei. Stapanii crestini se pot multumi cu sclavi putini,
dacd vor si ducid o viatd dupd Evanghelie. In al treilea rand, desi princi-
pial sclavii sunt egali cu stipinii dupid natura lor comuni omeneasci, to-
tusi Parintii nu cer abolirea propriu-zisi a sclavajului, ci imbunatitires,
conditiilor lui prin introducerea spiritului de dragoste si de demnitate
in raporturile dintre stipéni si sclavi, sau, cum zice Sf. Toan Guri de
Aur, prin acordarea libertatii In insugi sinul sclaviei45). Dach un sclav
— zice acelasi Parinte — are sufletul liber, el e mai liber decit oamenii
liberi oficial 46). In al patrulea rand cugetarea patristici a sdruncinat
profund conceptia aristotelici despre origina naturald a sclaviei, aritind
cid aceasta provine nu din naturd, ci din cauze si imprejuriri indepen-
dente de natura cum sunt: raporturile economics, razhoaiele, ofensa adusi
périntilor, pofta de dominatie, orgcliul. Daci aceasti conceptie innoitoare,
care scotea sclavia dn legile sccotite naturale ale societatii si o aseza
intre fenomenele istorice si econcmice ale umanititii, n’a ajuns si ceard
abolirea sclavajului, in schimb se poate socoli ¢i a contribuit la pregitirea
atmosferii pentru liberarea ulterioard a sclavilor. Tot in capitolul acestei
pregitiri de atmosferd intrd stiruitoarea recomandatie citre stipani de
a face educatie sclavilor si de a-i inviia meserii. In fine, daci Parintii
n'an cerut statului abolirea oficiald a sclaviei, ei au cerut totusi stipani-
lor, liberarea sclaviler In anumite conditii, cum o face Sf. Ioan Gurk de
Aur47). Nu e o cerere pe ton imperativ sau amenintator, ci pe ton sfitui-
tor, indemnator. Aceasti cerere nu contrazice decit aparent rscoman-
datia ficutd sclavilor de a-si sluji mai departe stipanii, fiindes libertatea

44. St. Giet, op. cit,, p. 91,
45. La Scrisoarea I Corinteni, Omilia XIX, 5, Migne, P. G. LXI, col. 157.
} 4?.;0?1). cv,t.,aXIX, 5, Ibid?m, col. 157: ,002elg oe oddev adixTjoa duvhaetal, d2obAmtoy
exovra 0 Yfog, dv 8t tabtng (scil. ig phoer Boviela Bollog, %&v pootenie EAed 7
cbd&y &pedog oot ¢ Ehevbeplact. e ) % " hopdug Beileos 6,
47. La Scrisoarea I Corintent, Omilia XL, 5, Migne, P. G. LXI, col. 354:

Edevlépoug (scil. Bodloug) nGPEG
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era acordati uneori efectiv de stipini, iar cei liberati continuau si traka-
sch tot in orbita stapénilor. Mari iubitori de oameni, Sf. Parinti incearca
toate mijloacele si infruntd riscuri pentru ameliorarsa starii celor mai
obijduiti frati ai lor.

Staruinta luptei Sf. Parinti pentru vsurarea conditiilor sclaviei in
societatea timpului se explicil nu numai printr’o atitudine principiald
decurgind din Sf. Scriptura, ci si prin regimul nou pe care Biserica il
acordast sclavilor. Situatia sclavilor in Biserici era cu totul noui si cu
totul deosebitd fatd de situatia lor in mediul si societatea pigéini. Bise-
rica arald, prin propria ei viatid, ca putea exista o societate in care si
nu se facad deosebire intre liberi si sclavi4s), Egalitatea religioasi nivela
deosebirile dintre sclavi si liberi49). Aceasti egalitate e predicati con-
tinuu si {inutd sus ca un far cilauzitor in toatd traditia patristici. Sf. Ig-
natie Teoforul sfatueste pe Sf. Policarp si nu dispretuiascid pe sclavi si
pe sclave, iar acegtia, Ja randul lor, si nu devini sclavii dorintei lor mén-
drindu-se, ci si slujeasci mai mull, spre slava lui Dumnezeu, ca si ca-
pete dela Acesta o libertate mai buna. Pseudo-Barmaba recomandi pur-
tare blandi fatd de selavi 50), La acelasi lucru, adicad la dragostea curati
intre stidpini si sclavi indeamni si Censtitutiile apostolice (IV, 12). Fe-
ricitul Teronim raporteazi chipul migcitor cum atftea dintre ucenicele si
prietencle sale, ca Paula, Lea, Melania transfomaserd pe sclavii lor in
frati si surori si din stipinele de alti datd ele deveniserd slujitoarele
lor 1), Nu trebue si ne ruginim a trata pe sclavi ca egalii nostri, zice
Sf. Ioan Gurd de Aur. «Dacil Pavel nu s'a ruginat si numeasci pe Onisim
copilul sdu, inima sa, fratele siu si iubitul siu, dece si ne rusindm noi?
Dar ce zic eu, Pavel? Stapanul lui Pavel nu se rusineazi si numeasci
frati ai sai pe sclavii nostri, si noi ne rusindm? Iati cum ne cinsteste El
pe noi. El numeste pe sclavii nostri frati, prieteni si impreuna mosteni-
tori ai Lui. Iati pani unde a coborit Ely 52), Intre sclavi si stipani si
fie reciprocitate de serviciu si de subordonare. Asa nu va mai fi sclavie.
Sa n'aibd unul rang de om liber, iar celdlalt rang de sclav, ci e mai bine
ca stdpanii si sclavii si se slujeascd unii pe altii 53). Lactantiu caracte-
rizeazd astfel starea sclavilor in crestinism: «Va zice cineva: oare la voi
nu sunt unii saraci, altii bogati, unii sclavi, altii stdpdni? Nu e nicio deo-
sebire intre ei? Nu e nicio deosebire. Noi ne numim reciproc frati, de-
oarece credem ca suntem egali si toate cele omenesti le masurdm nu cu
trupul, ci cu duhul. Degi starea trupurilor este deosebita, totusi noi n’avem
sclavi. Ii avem si-i numim frati dupd duh, impreuni-sclavi dupd religie
(religione conservos)... Degi cei liberi suntem egali cu sclavii, iar cei bo-
gati suntem egali cu siracii prin smerenia sufletului, la Dumnezeu to-

48. P. Allard, Esclavage, Ibidem, col. 1476-1477.

49. Dr. Alphons Steinmann, Sklevenlos und alte Kirche — Rine historisch-
exegelische Studie liber die soziale Frage im Urchristentum, M. Gladbach, 1922, p. 95.

50. Sf. Ignatie, Scrisoarea cdtre Policarp, IV, 3, ed. F, X. Funk, Opera Pa-
trum Apostolorumn, 1881, I, p. 248; Pscudo-Barnaka, XIX, 7, Ibidem, p. 54.

51. J. Dutilleul, Esclavage, Ibidem, col. 469.

52. La Scrisoarea cdlre Filimon, Omilie II, 3, Migne, P. G. LXII, col. 711.

53. La Scrisoarea cdtre Efeseni, Omiliu XIX, 5, Migne, P. G. LXII, col, 134.
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tusi ne deosebim prin virtute: fiecare e cu atdt mai sus cu cit ¢ mai
drept» 54).

Seclavii sunt admisi in cultul crestin cu toate drepturile pe care le
au aci stipanii. In timp ce in piginism sclavii nu erau p_rimi‘gi inv re}igiq
stapanilor, ci li se acorda, dispretuitor, si adore z-ej mici de r'agrpantl.t
sau campenesti, ori si se afilieze la colegii mizerabile, in crestinism ei
participau la acelasi cult cu stipdnii, dupd cuvantul apostolului (1 Cor.
XII, 13). In Bisericd nu se fac deosebiri sociale; aici nu e decit o singura
impértire: Intre sexe. In locasul de inchiniciune, sclavii n’au un loc al lor
rezervat undeva, ci ei stau amestecati cu toti ceilalti cu care vor primi
Trupul si Sangele Domnului 55) . Botezul stergea sclavia. Daci in piginism,
sclavii n’aveau religie sau aveau religii straine, in crestinism ei participau
din plin la viata religioasd. Aceleasi Sfinte Taine, aceiasi invatituri, ace-
leasi agape, aceleagi morminte suprimau barierele intre sclavi si stapani.
Potrivit randuelii, sclavul botezat se afla pe un plan religios superior
fatd de omul liber, care se intdmpla s3 fie numai catehumen 56). Se pare
insd cd uvneori aceastd egalitate religioasd, morald si pand la un punct
sociald, irita pe anumiti stipani. Sf. Grigore de Nazianz ii mustrd si-i
sfatueste ca hogatul sd nu afiseze dispret cid e botezat odatd cu siracul,
nobilul odati cu omul de jos si stipanul odati cu sclavul siu. «Tu nu
te vei smeri niciodatd atdt cit s’a smerilt Hristos cu care te botezi astizi
si care a luat chip de sclav pentru tines 57). Constitutiile apostolice pre-
vdd pentru sclavi numai cinci zile de lucru pe siptaméni: Simbita si
Duminica ei trebye si meargi la Biserici pentru a se instrui in cele ale
credintei. Sclavii sunt scutiti de muncid deasemeni siptiména de dinaintea
St. Pasti si siptdména imediat urmitoare, pentru a veni la Biserici spre
a cinsti moartea si invierea Mantuitorului 58).

Ceeace a ridicat in chip deosebit prestigiul sclavilor in crestinism si
chiar In fata multor pagéini, a fost moartea martirici a multora dintre
el. Documentele relateazi simplu dar impresionant eroismul luptei lor
pentru credinta in Hristos. Se cunoaste rispunsul vestit dat de unul din-
tre ei, Evelpistus, executat odati cu Sf. Iustin Martirul. La intrebarea
judecétorului: «Cine esti tu»?, el rispunde: «Sunt sclav al Cezarului, dar
suqt crestin liberat de Insusi Hristos». In paganism, sclavul nu putea zice
niciodatd: nu! Ficut crestin, el refuzi si se lase dezonorat de stapan si
nu dd urmare sfatului magistratului care-i cere si renunte la credinta sa.
Qu. aceasta, el marturiseste libertatea sa de constiintd. Au onorat Bise-
rica si s’au onorat pe ei Ingisi, cu martiriul printre altii: Blandina la Lyon,
Arla.dvnaA in Frigia, Sabina la Smirna, Potamiana la Alexandria, Felicitas
cu stipana sa Perpetua la Cartagena, Dula in Nicomidia, Zoe, Matrona,

54. Dﬂtorznezéie‘;siﬁile Imstitutii, V, 15, 2-5, pp. 447-448.
55. H. Leclercq, Esclaves, Ibidem, col. 391-392,

pag. 5663 P. Allard, Esclavage, lbidem, col. 1477 ; Idem, Les esclaves chrétiens,

57. 8f. Gri

396 D-397 A.
B8, Constitutiile Apostolice, VIII, 32
Dutilleul, Esclavage, Ibidem, col. 467. '

gorie de Nazianz, La Sfdantul Botez, 27, Migne, P. G. XXXVI col.

ed. P. A. de Lagarde, p. 269; cf. J.
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Digna, Evelpist la Roma, Porfiriu la Cezareea, Agricola la Milan ete. 59),
Selavii martiri nu erau numai egalii coreligionarilor lor, dar ei aveau
dreptul la cult, la adorare si rugéaciune chiar din partea fostilor lor stéj
pani. E ceeace scandaliza pe sofistul Eunapiu, pe Iulian Apostatul si
altii 60),

" Sclavii crestini cu merite deosebite de evlavie si virtute pot intra in
jerarhia bisericeascd. La Inceput era obligatorie Incuviintarea stélpanului
in acest scop. Cu timpul aceastd conditie n’a mai fost absclut necesara.
Sclavul hirotonit raméinea in cler, orice s’ar fi intdmplat. Uneori episcopul
plitea stdpinului o indemnizatie. Onisim a fost episcop. Se pare ci au
fost sclavi episcopii Romei: Evarist si Anicet, in mod sigur Calist. Ioan
al Ierusalimului avea sclavi In clerul siu, ne spune Ieronim 61), Se in-
tampla cateodatd ci stdpanii se opuneau hirotonirii sclavilor lor sau isi
reclamau, pe’ calea justitiei, pe sclavii hirotoniti. Se cunoaste episodul
hirotonirii in episcop a sclavului unei matroane S'mplicia, de catre Sfintii
Vasile cel Mare si Grigore de Nazianz, care au avut mult de luptat cu
incipitanarea si reclamatiile acestei matroane si cireia, pani la urmai,
Sf. Grigore ii fagidueste o indemnizatie 62). Sf. Vasile si Fericitul Au-
gustin recomanda primirea sclavilor in manastiri, cind sunt amenintati
de cruzimea si imoralitatea stapanilor ¢3). Un sinod prezidat de Grigore
cel Mare face din simpla intrare a sclavilor in viata monahald, o cauzi
de eliberare a lor 64). Viata in méanistiri aducea o perfecti nivelare so-
ciala.

Crestinismul a legalizat casiatoria sclavilor intre ei, sau cu persoane
libere. Se cunoagte autorizatia pe care Episcopul Calist al Romei a dat-o
nobilelor romane — clarissimae — si se casadtoreascd cu liberati si cu
sclavi 65). Biserica a sfintit cisftoria sclavilor. Stipinii erau obligati si-si
cdsitoreascd sclavii, dindu-le posibilitatea unei vieti de familie decentid
si cinstitd. Casatoriile intre sclavi erau tot asa de inviolabile ca si acelea
dintre persoanele libere. Sf. Toan Gurd de Aur proclami: «Daci seduci
o regind, sau pe sclava ta cisitoritd, e acceeasi crimi... Si intr'un caz si
in altul e adulter, pentruci in ambele e cisitories 56),

In fine, lucrul cel mai important pe care crestinismul patristic l-a
ficut pentru sclavi a fost cererea si indemnul cétre credinciosi de a eli-
bera pe sclavi. Stim cd si in piginism sclavii se puteau libera in anumite
conditil, in deosebi plitind o sumi fixati de stipanii lor. Stim cd ideia
rascumpdrarii sclavilor ispitise si pe Seneca. Dar nicieri si niciodati

59. P. Allard, Esclavage, Ibidem, col, 1478-1479; J. Dutilleul, op. cit., Ibidem,
col. 4656-466. '

60. H. Leclercq, Esclaves, Ibidem, col. 395.

61. Teronim, Scrisoarea LXXXII, 6, Migne, P. L. 22, col. 739; cf. J. Dutilleul,
op. cit., Tbidem, col. 468.

62. Sf. Vasile cel Mare, Scrisotrea CXV, Migne, P. G. XXXTI, col. 529 CD,
532 AB; Sf. Grigorie de Nazianz, Scrisoarec LXXIX, Migne, P. G. XXXVII, col.
149 A-153 AB.

63. Sf. Vasile cel Mare, Regulele mari, XI, Migne, P. G. XXX, col. 948 B;
Fericitul Augustin, De opere monachorum, XXII,

64.P. Allard, Les esclaves chrétiens, p. 328.

65. Sf. Ipolit, Philosophoumena, IX, 12 20-26, ed. Wenidland, in Die griechi-
schen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte, Leipzig, 1916.

66. La Scrisoarea I cdtre Tesalonioeni, Omilia V, 2, Migne, P. G. LXII, col. 425.
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liberarea sclavilor nu era practicati ca in crestinism. S’a zis, pe buni
dreptate, ¢l din toate darurile dragostei, cel mai pretios este libertatea 67).
Crestinii socoteau liberarea sclavilor ca primul din actele de caritate pe
care le poate face un credincios si care deschide usa Imparatiei cerurilor.
Se mergea pani acolo, incit unii se vindeau, se ficeau ostateci sau sclavi
pentru a libera pe fratii lor sclavi sau prizonieri, cum ne relateazd Sf.
Clement Romanul68). Asa ceva n’a realizat decat Crestinismul. Multi in-
trau in sclavie ca din pretul propriei lor inrobiri sa hraneasci pe fratii
lor. Sf. Grigore de Nazianz, vorbind despre milostenia mamei sale, obser-
Vi cd ea «era gata si se dea pe sine si pe copiii ei, dacd ar fi fost posibil
— cum am auzit-o adesea spunand ca si aibZ de cheltuiald pentru.
séraci» 69). Cregtinii eliberau pe sclavi nu numai cu prilejul mortii lor,
sau al aceleia a unui copil, prieten sau cunoscut pretuit, ci si cu prilejul
convertirii sau al primirii Sf. Botez. Eliberarile le faceau si crestini bo-
gati si crestini mai siraci. Un Hermes a eliberat 1200, Gallicanus 5000,
iar Melania cea tinird 8000 de sclavi. Eliberirile acestea se ficeau In
Bisericd, in fata clerului si a poporului, iar Constantin cel Mare le-a in-
tarit legiferandu-le si acerdand sclavilor nu numai libertatea, dar si ceti-
tenia romand 70). Formula pastratd de scriitorul latin Ennodiu (1 521),
pe care prietenul siu Agapit a rostit-o cu prilejul eliberarii sclavului sau
Gherontie, in biserica, in fata Episcopului, arati inalta pretuire care se
aducea sclavului ca om: «Felul in care m'a slujit aratd ci el n'are naturd
de sclav. Eu nu-i acord libertatea, ci mai degrabi i-o restitui. El a meri-
tat numele de om liber inainte de a-1 avea... Eu ii restitui libertatea de
care s'a aratat vrednic prin viata sa» 71). Grigore cel Mare liberand doi
sclavi, motiveazi zicind ci MAantuitorul s’a intrupat in umanitate pentru
a rupe prin libertate lantul sclaviei noastre, dindu-ne exemplu si noud
spre a reda binefacerea libertatii originale camenilor, pe care natura i-a
ficut liberi, dar pe care dreptul gintilor i-a aplecat sub jugul sclaviei 72).
Biserica a luptat pentru eliberarea sclavilor, oferind ea mijloacele de
riscumpirare, fie cind era siraci, ca pe vremea Sf. Ambrozie, fie, mai
ales, cAnd era bogati, ceva mai tirziu, Abolirea sclaviei a fost cerutd
in mod oficial de Smaragd de Saint Mihiel, la inceputul sec. IX, regelui
Louls le Débennaire 73). Crestinii eliberdnd sclavi, au inmultit numirul
muncitorilor liberi si au apreciat munca in chip deosebit, cum reiese din
operele Sf. Parinti, in deosebi din acelea ale Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan
Gurd de Aur si Fericitul Augustin. Liberdnd pe oamenii muncii, cregtinii
puneau munca la loc de cinste gi ficeau si prin aceasta o serioasi spar-

67. P. Allard, Les esclaves chrétiens, p. 300.
68. Scrisoarea I cdtre Corinteni, 55, ed. F. X. Funk, I, p. 168.
69. Cuvant la moarteu toldlui sdu n prezente lui Vasile, XXI, Migne, P. G.
XXXV, col. 1009 B. f ’ ' gne ’
] 70. P. Allard, op. cit., pp. 31 2-819. Asupra diferitelor felurji de eliberare a scla-
v%lor, cf. H. Leclercq, 4jffranchissement, in Dictionn. d’archéologie chrét. et de litur-
gie, 1, 1924, col. 554-576.
71. Ennodiu, Petitorium quo absolutus est Gerontius puer A iti i
. ‘ gapiti, Migne,
P. L. LXIII, col. 258 R, tiad. P. Allard, op. cit., p. 320. P #
72. Scrisoarea VI, 12,
73. P. Allard, Esclavage, Ibidem, col. 1494,
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turd in mentalitatea retrogradi a piginismului decadent si in descom-
punere.

Sub influenta doctrinei si faptelor sociale ale Bisericii, statul roman,
incepand cu Constantin cel Mare, a luat unele masuri de ameliorare a
soartei sclavilor 7¢). Sub Constantin cel Mare s’a interzis marcarea scla-
vilor cu fierul rosu pe fatd si réstignirea lor, s’au acordat ajutoare fa-
miliilor sirace, s’a admis calificativul de omucigasi pentru stipanii care-si
maltratau sclavii producindu-le moartea, s’au oprit luptele de gladia-
tori si separarea membrilor familiilor de sclavi, s'a recunoscut cetitenia
sclavilor pe care-i liberase Biserica sau clericii. Dar acelagi Constantin
a dispus condamnarea la moarts a sclavului si a matroanei care au avut
legiaturi de corp, fie ci acest sclav era striin, fie ¢i apartinea matroanei
iu chestiune. Imparatii de dupa Constantin au usurat situatia sclavelor
prostituate si a comeadienelor. Justinian abrogi legile care limitau varsta
eliberdrii sau care puncau alte conditii In aceastd privinti; ripirea de
sclave era pedepsitd ca acesa de femei libere, se conferiri drepturi depline
tuturor libertilor, se autorizi c#sitorirea senatorilor cu foste sclave, se
acordd libertate copiilor gasiti, chiar dacil erau din parinti sclavi, se didu
libertate concubinei sclave si coplilor ei dupd moartea stipanului, se
permise intrarea sclavilor in cler si In méinastiri, fard consimtimantul
formal al stapinului. Justinian declard sclavia drept «o institutie barba-
ra, contrarie dreptului naturals 75). Singurul impérat de dupi Constantin,
cdre n’'a ficut nimic pentru sclavi a fost Iulian Apostatul. Imbuniti-
tirile aduse de legislatia imperiald au fost insad precare, fiindcd ele n'au
avut continuitate si n’au fost totdeauna aplicate in spiritul strict al legii.

* -

Lupta Sf. Parinti Impotriva sclaviei e unul din capitolele cele mai
frumoase si mai inaltdtoare ale istoriei Bisericii crestine.

1. Biserica patris sticd a primit dela paiganism cea mai grea mostenire
care se poate Inchipui: aceea a totalei degradari si desconsideriri a
omului: sclavia. Luind aceasti problema drept una din temele fundamen-
tale ale cugetarii si luptei lor, Parintii si scriitorii bisericesti duc o cam-
panie intensd si sistematici impotriva sclaviei. Ei nu cer abolirea oficiald
a acesteia, pentrucd lucrul era cu neputintd in cadrul orénduirii sclava-
giste, dar creiazi sclavilor o atmosferi din ce in ce mai favorabili prin
reforma tolald a raporturifor dintre stipani si sclavi s{ prin aplicarea reala
a acestei reforme in comunititile crestine. Spre deosebire de filosofia
stoicd, unde cateva glasuri — Seneca, Epictet — profesau o generozitats
abstracta fatd de sclavi, Crestinismul nu era o filosofie, ci o credintd si
0 comunitate vie. El a de-«catusat religios si mora]mente pe sclavi atat
principial, cit si in realitate.

2. Sf. Pirin{i au predicat abelirea sclaviei, prin critica de foc a
luxului si a Taxismului moral pagén si prin rcablh'tarea muncii manuale,
ocupat‘.a. exclusivid a sclavilor 76). Aritind sclavul capabil de virtute,
purtdndu-se eroic in martiriu, egal si poate superior stipanului siu in ra-

74, H. Wallon, op. cit., t. III, pp. 389-443.
75. P. Allard, op. cit., Ibidem, col. 1479-1481.
76. Idem, Les esclaves chrétiens, po. cit., p. 466-467.
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port cu impiritia lui Dumnezeu, Crestinismul a facut sclavia impogibihi.,
zice Ernest Renan, Adunarea la biserici era o lectie de egalitate religioa-
si. pe care sclavul n'o gésea in piganism. Sclavul si stapdnul se numeau
si erau frati prin impirtasirea din aceeasi Euharistie si din acelasi mar-
tiriu, prin unirea in césitorie a sclavilor cu femei nobile. A cumpara
un sclav insemna a cistiga un suflet. Crestinismul n'a suprimat sclavia,
desi a fost impotriva ei. Ideia de fratietate distruge sclavia. Cregtinis-
mul n'a incitat la revolti si n'a inspirat niciun Spartacus. Factorul eco-
nomic a jucat un rol mai substantial decit se crede, in procesul de sub-
minare a sclaviei. Parintii Bisericii aratd o pretuire deosebitd sclavilor
n1 numai pentrucd sunt oameni, dar si pentrucd sunt muncitori. Se stie
cum Sf. Ioan Gurd de Aur nu se multumeste numai si aprecieze munca
in sine, oricine ar face-o 77), dar sustine ca bogatii nu pot trai fird mun-
citori 78), Acesti muncitori trebuie si fie liberi, nu sclavi. Munca omu-
lui liber e mai de calitate decidt aceea a sclavului, pentruca produsul
ei intereseazd direct pe cel ce munceste si pentruca ea se face In alte con-
ditiuni decdt acelea ale muncii sclavului. Acesta din urma munceste for-
tat si cu obida.

3. Desi Sfintii Parinti propagau in mod public supunerea sclavilor
fatd de stipani, ei demonstrau in acelasi timp ca, principial, sclavii sunt
egali stipanilor si cereau acestora din urmi si-i elibereze. Dacd unii
dintre scriitorii patristici isi permit dese ori indrdzneala s vorbeascd —
in plina orinduire sclavagistd — despre sfirimarea lanturilor care legau
pe sclavi de stapénii lor, ei o pot face numai pentruci prin predicile lor
linistiserd autoritétile si oarecum si pe stipanii de sclavi. Procedeul
era, adicd, pand la un punct subversiv: sclavilor li se recomanda si con-
tinue, exterior, si fie sclavi, dar interior, adici moralmente, ei si creeze
o situatie de perfectd egalitate cu stipanii. Acestia din urmi isi dadeau
perfect seama de caracterul piezis al procedeului si nu ©odatd au protestat
impotriva lui, acuzind Crestinismul ci unelteste rasturnarea socialid. Eco-
ul acestui protest transpird in cuvintele hrisostomice: «Chci multi se gi-
sesc in necesitatea de a blestema si de a zice ci Crestinismul a fost adus
in viatd spre a risturna toate, daci stipanii sunt lipsiti de sclavii lor
si luerul se petrece cu violentd» 79). Critica aceasta, formulati de stipini,
era perfect dreaptd; Gurd de Aur o recuncaste prin aceea ci o reproduce,
fara s’o atace. In realitate, predica patristici despre egalitatea sclavilor
cu stipénii, a provocat multe dezertiri ale sclavilor dela stipini, adici
eliberari violente, — fird veia stipanilor —, producind turburiri si neu-
tralizind incercdrile stipinilor de a-si recupera pe fugari, cind acestia
gasiserd azil in Bisericd sau in méanistiri, Sf. Parinti aprobd, in inima
lor, aceste dezertiuni ale sclavilor, dar, in public, ei trebuiau si le osin-
deascd, daci se petreceau cu violenti. Metoda e poate, criticabila, dar
eéra smgura posibild in ordnduirea sclavagisti.

4. Lupta impotriva sclaviei a dus la eliberarea unor sclavi, ficutd de

1. La Gewezd, Omilia L, 2, Migne, P. G. LIV, col. 450; Despr
Migne, P. G., LIV, col. 668. €O A0 Despre Ama, IV, 4,

78. La Scrisoarea I cclr . ; .
col. 299 * ! catre Corinteni, Omilia XXXIV, 5, Migne, P. G., LXI,

79. Omilia la Scrisoarea catre Fitirnon, Hypothesis, Migne, P. G. LXIT, col. 703
, P. G. , col. .

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



LUPTA SFINTILOR PARINTI IMPOTRIVA SCLAVIEI 187

credinciosi, de clerici si de Biserici si la crearea unui curent puternic
in favoarea sclavilor in insisi societatza pigina. Multi crestini erau fosti
copii gasiti de fecioarele Bisericii; aceasta ii crescuse si-i elirberase..EAli,
la randul lor, predicau cu caldurd eliberarea fratilor lor, nu numal In
mediu crestin, ci si in mediu pidgin. E greu de admis ca vorbele Sf. Am-
brozie citre senatorul pigin Simah: «Pigénii si enumere prizonierii pe
care i-au eliberat, darurile pe care le-au facut saracilor, ajutoarele pe
care le-au oferit exilatilor» 80), si nu fi avut ecou in societatea pagina
a timpului. Paganii eliberau si ei sclavi, dar in conditiuni asa de grele
incit putini ajungeau la eliberare si, de multe ori, aceasta mirea dusma-
nia dintre stipin si fostul sclav. In comunitatile crestine eliberarea ofi-
ciald era usoarid prin aceea cd ea urma ca o consecintd fireasci a egali-
tatii religioase si morale din Biserica si prin aceea cd dela un timp, n’a
mai fost necesar consimtiméntul stapdnilor. Eliberdrile crestine ficute
totdeauna in bisericd aveau drept rezultat, printre altele, si conferirea
cetateniei.

5. Tforturile teologice si sociale ale Sf. Pirinti in favoarea sclavilor
au determinat uneori statul roman la méasuri partiale de protectie pentru
acegti nefericiti. Acesta a fost un céstig enorm pe care noi, cei de azi,
obisnuiti cu o libertate totala, nu-l putem aprecia la justa lui valoare. Con-
stantin cel mare si Justinian au ficut lucruri revolutionare pentru sclavi,
in ccmparatie cu impiratii pagini. Opera lor legislativi in favoares
sclavilor a fost inspirati de ideile si agitatia pe care Sf. Parinti si serii-
torii bisericesti le-au f&cut in jurul sclaviei. Din nefericire nu toate misu-
rile acestor Imparati privitoare la sclavi au ramas in picioare.

6. Prin lupta impotriva sclaviei, Crestinismul primar e creatorul unei
noi conceptii despre om. Supunind unei amdnuntite si riguroase analize
conceptul si ideia de naturd umani, Pirintii Bisericii — in deosebi Sf.
Grigore de Nisa gi Sf. Joan Gurd de Aur — au stabilit ¢4 institutia sclava-
jului e antinaturald, n’are nicio prizi in esenta naturii umane, e un fe-
nomen ulterior aparitiei omului, fenomen datorit picatului, in care intri
si bogate elemente economice: licomie, lux, dominatie, razboaie, etc. Cu
aceasta, Parintii au diridmat teoria lui Aristotel, potrivit cireia sclavul
n’avea ratiune si vointd proprie, adicd n’avea persoani. Proclamand ega-
litatea si demnitatea creaturilor umane, Crestinismul a sipat ls baza
sclaviei, e adevarat 81). Dar el a ficut mai mult decit atit. El a reinte-
grat pe sclav In vointa si calitatea sa de om, din lucru l-a ficut om. El i-a
redat personalitaiea umand nu numai in cuvinte, cum o ficea uneori fi-
losofia pagand, ci si in faptd, admitindu-l in comunitate si deschizindu-i
drumul ierarhiei bisericesti $2). Crestinismul a dat sclavului toate posibi-
lititile de indltare proprii spiritului omenese. Prin aceasta, Crestinismul
se prizlntﬁ ca una din religiile cele mai progresiste din cite au fost
i sunt. :

80. Scrisoareq XVIII, trad. de P. Allard, op. cit., p. 309.
. 81. P. Boissonnade, Le travail dans VEurope chrétienne au Moyen-Age (V-XV
si¢cle), Paris, F. Alcan, 1921 p. 116.

82. A. Baudrillart, Moeurs paicnnes, moecurs chrétiennes. I Paris, Blo
y 4 ’ : €
Gay, 1929, pp. 220-221, 228, ’ ’ » Bloud et
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FIINTA DOGMEI

CUVANT LAMURITOR

Dogma, temelia invatiturii si a tréirii crestine, e ocolitd in chip sis-
tematic de dogmatisti in veacul nostru. In afard de minusculele parti in-
troductive din manualele de Dogmatici, monografiile asupra dogmei in
sine sunt foarte rare in Teologia apuseand, iar in cea ortodoxi, ca si ine-
xistente — intocmai ca la Protestanti.

Explicatia acestui fapt nu std in epuizarea materialului, cdci foarte
aproape de noi, cardinalul Newmann a putut arita ca fiinta dogmei inca
nu si-a desviluit toate tainele ei in lunga si gloricasa cale stribituta
intr'un mileniu si jumitate dela Vincentiu de Lerini cu al sau «Commo-
nitoriums!

Nici dogmatismul protestant liberal nu lamureste aceasti situatie,
fiinded chiar cei mai inversunati adversari ai dogmei sunt departe de
ideea de a se lipsi cu totul de foloasele formuldrii doctrinei1).

Pe de altd parte, tocmai adversitatea lor tine incordatd atentia
aparatorilor ei2).

1. «Nu ziceti, scria unul d'ntre ei (A. Sabatier): Crestinismul este o via-
td; deci nu e o doctrini. Ar insemna si judeci foarte rdu. Trebue si -spunem
Crestinismul este o viat#; deci trebue si dea nastere unei doctrine, céici omul nu
poate trdi farid si gandeascd! Daci compari viata unei religii cu aceea a unei plante,
doctrina tine aici locul semintei. Ca si seminfele, ea se formeazi in ultimul moment:
ea incoroneazd i incheie ciclul vegetatiei anuale, dar e de trebu'nid ca ea si se
formeze si si se maturizeze; c¥ci poarti In ca, ca §i sdménta, puterea de viati si
germenele unei desvoltiri noi. O religie fArd dogme ar fi o plantd stearpd». Citat
dupa Paul Ortegat, Philosopliiec de la Religion, col. «<Museum Lessianumy, sectia filo-
soficd, Nr. 20 (Paris, 1938), pp. 410-411.

2. Protestantismul liberal nu primeste dogmele, ele reprezentind o etapi in-
ferioard in evolutia spirituald a omenirii. Atitudinea aceasta e striveche in protestan-
tism; ea a fost expusi in chip sistematic de Albrecht Ritschl si de doi dintre cei
mai insemnati adepti ai «scoalei» lui, Adolf Harnack §i August Sabatier, cit. supra.

A. Ritsch] (1822-1889), ajunge la concluzia ci despre Dumnezeu in sine nu
putem cunoaste nimic si cu atadt mai putin «dogmatizay (in scrierile sale, «Diec Ent-
stehung der dltkatholischer Kirchey, 1850, si maj ales in «Theologie wnd Metaphisiky,
1881; in lucrarea sa principald, «Die christliche Lehre der Retchtfertigung und Ver-
sohnungy, 1870-1874, aratyd ci Hristos «a devenit» cu timpul Dumnezeu, pentru Bise-
rica crestini...; vol. III, p. 443).

Noi respingem adogmatismul lui Ritschl atit pe temeiul Bibliei, a cirei au-
toritate o primea el, «ca reflectind experienfa primei generatii de crestini», cat gi
in numele Traditiei dogmatice (Ioan, XTI, 45; XVII, 3; I Toan V, 7, etc.). ’

Tatd citeva din mirturiile Domnului si ale Ucenicilor Lui; iatd temelia dogmei
crestine! In ce priveste demonstratia in sine, ii opunem un «non possumus» categoric,
deoarece nu ne putem opri la latura pragmatici 5i numenald a fenomenuluj religios,
tratandu-l ca pe oricare dintre fenomenele vietii omenegti.

Adolf Harnack, unul dintre principalij sii discipoli, a demonstrat ¢4 nu exists
dogme in Crestinismul primar, el neprimind o invititurd teoreticd, ci o viati dupi
voia lui Dumnezeu. Opera de dogmatizare a Crestinismului se datoreste spiritului
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Pricina acestei stiri pare a fi mai curind marea disputi provocatd
de modernisti, la inceputul veacului nostru, asupra genezei dogmei si asu-
pra valorii ei ca revelatoare a adevarului dumnezeese. _

Se stie cd Modernismul, miscarea innoitoare din sanul Bisericii Ro-
mano-Catolice, dela inceputul veacului nostru, care si-a propus si puna
de acord Teologia cu evolutia stiintelor, a mentinut valoarea pur subiec-
tivh si simbolici a dogmelor. Revelatia, dupd unii modernisti nu-gi are
izvorul in Dumnezeu, ci in constiinta omeneasca, iar dogmele sunt inter-
pretiri de experiente subiective si relative 3). Formulele dogmatice nu
sunt decit simboluri, care desteaptd In mintea credincioswlui amintirea
experientelor tipice crestine 4).

Daca raspunsul negativ dat acestor teologi a fost categoric, nu tot
asa a fost atitudinea fatd de interventia matematicianului filosof Edouard
Le Roy. El a afirmat ci, in ce priveste inteligenta, dogmele n’ar avea
decat un sens negativ: acela de a ne opri dela conceperea unei invataturi
gresite. Adevirata lor valoare pozitivd este insd de ordin practic, ca for-
mule de conducere in viatd, date In scopul de a provoca trairea lor
si de a desvolta, astfel, viata crestind. Aceastd conceptie pragmaticd si
morald despre dogme, dupi autor, ar putea castiga adezivnea tuturor
teologilor, care, paralel, ar putea continua cercetarile asupra «realitétii
misterioase» a esentei eib).

Acest articol, ca si altele care au urmat, — publicate intr'una dintre
principalele reviste romanc-catolice —, a fost pus la index cu volumul

«Dogme et critiques (1907); revista insfsi isi incetd aparitia. Dar el fu
mirul discordiei pentru unii dintre teologii cei mai de seami ai timpului,
Laberthonniére, Léonce de Grandmaison, Sertillanges, Lebreton... Sertil-
langes, atacat ca «scolastic anti-intelectualist», fiinded Imbratisase pozitia

grec aplicat Evangheliilor, la care se a¥augi inriurirea spiritului iudaic. (Din acest
punct de vedere, amintim ci s’ar putea spune cii adeviratii logicieni, reprezentanti
ai spiritului gree, n'au fost «ortodocsii» in vechimea crestini, ci ereticii, invatitura
adevidrald, antinomici, fiind supralogicii; cf. monifizit'smul, monoteletismul, etc.).
Tstoria nu confirmi insi acest punct de vedere. Harnack a mai sustinut ci dogmele
sunt produsul Teologiei si nu invers; deci nu s’ar putea sustine ci ele sunt la temelia
edificiului dogmatic al vreunei Confesjuni crestine. La aceasta rispundem ci dogma.,
formularea adevirului descoperit, e urmati de studii si de o triire crestini, cu atat
maitintensé cu cat Crestinismul e mai viu; ea este deci la temelia Teologiei 5i a vietii
crestine.

Auguste Sabatier, care a popularizat idele scoalei lui Ritschl in Franta, a voit
si demonstreze cd dogma nu e nici principiul, nici temelia Religiunii, deoarece apare
tarziu; omenirea a cantat inainte de a rationa si profeti au precedat pe rabini, iar
Religia, Teologia (cf. Esquisse d*wne philosophie de la Religion, d’aprés la psichologre
et Vhistoire», Paris, 1897). S'a rispuns (v. Prof. I. Mihilcescu, Curs complet de
Teologie Dogmuliicd speciald, litografiat, 1936, p. 8 sq.), ci nu se poate afirma ci
dogma n'ar avea legiturd cu Revelatia, deoarece ele nu sunt decat formularea datului
revelat. Altfel am crede ci Teologia a dat nastere dogmelor, ci istoria a creat eve-
nimentele despre care vorbeste, ci muzica inventeazi sunetele, etc....

3. i pirerea fostului preot romano-catolic, A. Lo'sy, expusi in Aufour dun
petit livre (Paris, 1903), si in «L'Evangile et VEglise» (Paris, 1903).

4. E pirerea lui G. Tyrell, in Trough Scylla and Caribda,

5. Vezi Edouard Le Roy, «@Qwest-ce quun dogme?>, in revista «Quinzainey,
din 16 Aprilie 1905, t. LXIII, pp. 495-526, mai ales p. 517 sq.: apud Jean Riviére, Le
Modernisme dans VPEglise, étude d'histoire religieuse contemporaine», (Paris 1822)
P. 250 sq., unde se istorises: urmdrile aparitiei articolului lui Le Roy. ' ’
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lui Le Roy, in liniile ei mari, n’a fost absolvit de aceastd vinid decat in
urma unei scrisori prin care se lepida fird nicio restrictie de tot ce a
putut pirea inexact sau imprudent in scrierile in cauzi... Laberthonniére
a ramas dincoace de baricadi, avand impotrivi-i pe cei doi iezuiti amin-
titi, de Grandmaison si Lebreton. Afirmarea insemnititii practice a dog-
mei, fird accentuarea intaietitii valorii ei intelectuale, s’a talcuit ca un
adevirat agnosticism si ca o reald pardsire a valorii obiective a dogmel
— ca una care-si are fundamentul in Descoperire...

Disputele acestea, provocate de articolul lui Le Roy, au lasat in urma
lor nu atit sentimentul de invinsi sau invingafori cit amdriciunea unei
osinde justificatd numai In parte, si care s’ar fi putut evita dacd pro-
blema nu s'ar fi ridicat in plind crizi modernistd. Imprejuririlor acestora
li se datoreste, credem noi, si teama de a mai ataca subiecte in legitura
cu dogma —— si mai ales apropiate de tema, pe care o desvoltam in stu-
diu —; ele au devenit apanajul unor necredinciosi ca Ch. Guignebert 6),

La aceastd explicatie s= mai poate adiuga inca una: lipsa de atractie
pe care o poate avea pentru teolog o temi prin excelenta arida, care pare
mai mult o disecare intelectuald decdt un contact cu ceva viu. Subiectul
insusi pare redus; numai dupa ce ai inceput sa adéancesti situatiile pe care
le comandd dogma ca un centru-motor, ti se intredeschid orizonturile ei
nelimitate.

Iatd dece studiul de fati isi propune un indoit scop: unul general, de
a umple, intr'o oarecare masurd, un gol resimtit azi de teologi; altul,
mai special, de a dovedi adevirul ci «departe de a oferi cercetitorului
un tardm sterp si arid, pur teoretic, dacd nu abstract, dogma cuprinde
in sine, dimpotriva, cele mai vij principii de viatd crestina» 7).

De aceea studiul nostru cuprinde, in chip firesc, trei parti: Intiia
descrie fiinta dogmei; din ea se va vedea In ce masurd sunt adevarate
cele'de maj sus.

In partea doua vom expune, in continuare, principiile care leaga in-
vititura de viati in Crestinism.

In partea treia si ultima, care le va completa, se va exemplifica acest
adevar cu intreaga temelie a Dogmaticii cregtine, pentru a se dovedi ca
dogma e generatoare de viatd crestina.

In studiul de faid descriem, in linii mari:

6. Printre putinele aparitii, radical deosebite ca structuri, amintim «Le dogme
chrétieny, de Léonce de Grandma’son (Pais, 1925), si opera lui Ch. Guignebert,
prof. la Sorbona, L’évolution des dogmes, col. «Bibliothéque scientifique», ed. VIII-a,
(Paris, 1928),

7. Dintre ortodocsii care au luat apirarea dogmelor, amintim pe cugetitorul
A. Kireev, si pe Episcopul Silvestru de Canev. Cel dintdi a aritat ci in religie ca gi
in sti'ntd si in filosofie, trebue si existe anumite principii de autoritate care si le
sustind ca §i pietrele dela temelia unei zidiri. Cel de al doilea a aritat ci fiard unele
principii cave si fie crezute pe temeiul autoritidfii lui Dumnezeu, nu se poate men-:
tige credinta. In sfArsit, teologii rugi au vizut nevoia unei invioriri a Teologiei,
prin pirds.rea radicali a metodei scolastice. Cf., in afard de scrierile respective, un
rezumat la Aureliu Palmieri, in Theologia Dogmatica orthodoxa Ecclesiae graeco-
russicde..,, t. I (Prolegomena), (Florenta, 1911), pp. 90-91.
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FIINTA DOGMEI

1. Sfintii Parinti recunosc dogmei o insemnitate centrali in viata
crestind, ca una care o imbritiseazd in totalitatea el, dincoace si dincolo
de zarea acestei lumi. Dar ei nu zibovese asupra aminuntelor cind vor-
besc despre dogma. Momentul istoric al Crestinismului era altul in epoca
‘patristici decét cel de azi: Noi vorbim despre dogma, ei o compuneau. Di-
secarea ei tine de ratiune, iar ratiunea e cea mai statici dintre functiile
sufletesti.

Dinamismul patristic a depasit, de pildd, etapa necesari noui, as-
tizi a unor analize meticuloase ale dogmei, care ne descopera uncle an-
tir.omii ale conceptului de dogma: Fiintial, ea are un caracter cu totul teo-
retic, dacd ne gandim ci este formula logicd a datului revelat. Dar este,
in acelagi timp, tot ce poate fi mail practic, deoarece cuprinde in sine
plinitatea potentelor intregii trairi crestine. Fiintial, ea pare a fi rational3,
fiindcad adevarul cuprins de ea e formulat in cadrul puterilor ratiunii;
dar ea formuleaza un adevar suprarational si supralogic, care e adevarul
revelat. Fiintial, ea pare cad depinde exclusiv de autoritatea Bisericii,
care o formuleazi; si totusi ea isi implanta adinc radacinile in Revelatia
dumnezeiasca, preexistenta Cincizecimii cregtine, Biserica formuldnd nu
orice adevir, ci numai adevarul descoperit de Dumnezeu...

Sfintii Parinti n'au zdbovit deci asupra acestui fel de aminunte. Ci
toate aceste antinomii le-au topit in credinta lor despre rostul suprafiresc
al dogmei in realizarea scopului suprem al Bisericii crestine, care e méin-
tuirea sufletului.

Astfel, un Sfintul Maxim Marturisitorul aseaminid dogmele cu niste
turnuri de apirare a adevirului, iar pe cei ce ie propovaduesc 1i aseamini
cu candelele care proiecteazd lumina lor asupra icoanelor din fata rugatc-
rilor. Télcul acestei asemaniri este adanc si meritd si ne oprim asupra
lui, deoarece ne arati unul dintre aspectele acestei conceptii patristice di-
namice, de care am amintit: Sfintul Maxim ne infatiseazi Biserica drept
cetatea mantuirii pentru-credinciosi; ea este dar ca o fortdreati a su-
fletelor. Tar poarta prin care se patrunde in Biserica este apirata de nigte
turnuri; acestea sunt dogmele 8).

Sfantul Maxim duce mai departe asemanarea: cei ce invatd dogmele
sunt ei insigi niste candele. Cici, cel ce ar vrea si fie la adipost de eroa-
re n'ar avea putinta si giseascd intrarea Bisericii strajuiti de aceste tur-
nuri, daci ele n’ar fi luminate. Bezna necunostintei, a patimilor si a pa-
catului, in general, e adanci; lumina ne este cu totul necesard: «Invitato-
rul intelept al dumnezeestilor si inaltelor dogme si taine este o candeld care
descoperd Invatituri necunoscute inainte multimii». Ba incd aceasta lumi-
nd preface si pe cel ce o primeste intr'o candeld: a devenit el insusi un
lumminétor al altora 9),

Sfintii Parinti ne aratd ca cei ce dispretuesc dogmele s’au lipsit de
siguranta mantuirii si au pierdut viata vesnicd. De aceea ei sunt vrednici
de mila, fiinded n'au stiut sd deosebeascd cele absolut de trebuinti pen-

8. Sf. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdire Talasie, intrebarea XLVIIIa,
in «Wilocalia», trad. de prot. stavr. Dr. D. Stiiniloae, vol. III (Sibiu, 1948), p. 169.
9. Idem, raspuns la intrebarea LXIII-a, ibidem, p. 369.
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tru vesnicie: «Nu trebue si urim pe cei ce au uitat de vietuirea cea buna
si placutd lui Dumnezeu si care nu recunosc dogmele drepte si iubite de
Dumnezeu, c¢i mai virtos si ne fie mild de ei, acestia fiind slabi in pute-
rea de a deosebi lucrurile», ne invatd marele {raitor in pustie, Sfantul
Antonie cel Mare 19).

Stantul Diadoh al Foticeii arati ci mare este osinda celui care
«dogmatizeaza», adicd vorbeste despre Dumnezeu si despre cele in lega-
turd cu El, fard pregatirea moral-religioasa cuvenita 11). Intr'adevar,
viata lui desminte cele afirmate prin viu grai de el; ba mai mult, spusele
lui devin blasfematorii, deoarece arati ci invititura pe care o propova-
duiegte cu buzele nu i-a strapuns inima, ¢d dogmele n’an nicio putere de
prefacere a credinciosuludi. Caci invatitura dumnezeiascd e descoperitd cu
un scop precis: méntuirea.

De aceea, zadarnicd este truda celui ce invati fari sa practice el
insusi invatdtura lui; si cu cat e mai mare discrepanta intre invatatura
si viatd, cu atdt mai zadarnici este rivna invitadtorului: «Cine vrea si
inteleagi deplin Invatatura (lui Hristos), si s& afle dulceatii intr'insa,
acela trebue si se sirguiasci a-gi forma viata lui Hristos...», invata in
acelagi duh, «Urmarea lui Hristoss 12). «Ce te foloseste pe tine cu cuvinte
fnalte a dogmatiza despre Treime, cind n’ai smerenie, fard de care nu
poti s placi Treimii? Adevar! Vorbele mari nu fac pe sfint si pe drept,
ci viata cea plind de fapte place lui Dumnezeu. Mai bine voiu inimi franta
si smeritd decit stiintd de a hotéri scolasticeste ce este Treimea. De ai
sti pe de rost toati Biblia, si zisele tuturor filosofilor, dar ti-ar lipsi dra-
gostea si darul, ce ti-ar folosi?». Dogmele trebuesc triite, pentru a fi in-
telese.

Sfantul Dionisie Pseudo-Arecopagitul e cel care a formulat acest di-
namism al Sfintilor Pirinti, in conceptia lor despre dogme, intr'un chip
magistral, vorbind despre misteriosul preot Ierotei. El scrie ci Ierotei
e cunoscitor al celor dumnezeesti nu numai pentruci le-a invitat, ci si
fiindcd e impatimit de ele 13). Trebue deci si depasim treapta intelegerii
Invitaturii pentru a ne ridica la aceea a trairii adevirului cuprins de ea.
Aceastd conceptie adincd, a Sfintilor Pirinti despre dogme, este un ecou
indepdrtat al tainicului cuvint apostolesc: «Cel ce se uneste cu Domnul
este un singur Duh cu El» (I Cor, VI, 17).

In acest sens trebuesc intelese unele formule patristice scurte, in
care se vorbeste despre dogme si de care vom face amintire firi intar-
ziere.

2. Modelul si definitia desiwvirsiti a dogmei trebuesc ciutate in cele
doud izvoare ale Descoperirii dumnezeesti. Si intr’adevir, intr'unul dintre

10. Sf. Antonie cel Mare, Invdtdturi despre viefa morald a owmenilor §i des-
pre purtare, in 170 de capete, in «Filocalia», vol. I, trad. de acelasi (Sibiu, 1946), p. 19.
11. Sf. Diadoh al Foticeei, Cuvdnt despre viafa morald, despre cunogtin}d gi
despre dreapta socoteald duhovnicedscd, cap. VII, in «Filocalia», trad. de acelasi,
;oéé I3(S4ibiu, 1946), p. 341; v. mai ales la Sf. Grigorie Teologul, in Cuv. I teolo-
op. 172_[5.8.U1m-area. lui Hristos, I, 2, 3; Sf. Manistire Neamtu, ed. II-a (1927),
13. Sf. D’onisie Areopagitul, Despre numele divine, I, 4.
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cele cinci locuri in care se pomeneste cuvantul dogma in Noul Testa-
ment 14) aflim sensul ei clasic insusit de Teologia ortodoxi, de adevir
descoperit, formuflat de Biserica: «Si cand treceau prin oras, le dideau in
grija si pazeasci dogmele hotarite de Apostolii si de batranii din Ieru-
salimy (Fapte, XVI, 4). Este vorba despre cele hotirite la sinodul apos-
tolic cu privire la Crestinism. Aceste hotiriri s’au luat pe témeiul Re-
velatiei vechi-testamentare; cele ce desdvansesc aceastd descoperire sunt
hotérite pe temeiul unej alte descoperiri ficute Sf. Apostol Petru (Fapte,
XI, ete.).

Aceste doud note specifice fiintei dogmei de adevar descoperit si for-
mulat de Bisericd sunt necontenit scoase in relief de Sfintii Parinti 15).

Deasemenea sub o formai simpli s’a infatisat in Teologia ortodoxa fiin-
ta dogmei ca «proectia logicid a unui principiu supra-logics. Vom lua ca
punct de plecare al descrierii fiintei dogmei aceastd definitie, care este insa
cu dreptate amplificati de o intreagi categorie de alte definitii. Cu ea se
stabileste indoitul caracter, divin si uman, al dogmei. Principiul supra-logic
este obiectul ei indepirtat, adicd realititile dumnezeesti, pecetluite in Re-
velatia suprafireasca. Prin descoperirea si formularea lui, adevarul intrd
in raza vizuali a mintii omenesti, e pus in legatura cu putinta de cunoa-
gtere a omului.

Dacid aceste realititi dumnezeesti n’ar iesi din intunerecul de nepi-
truns al inefabilei lumini a realititilor dumnezeesti, omul nu le-ar putea
percepe; Descoperirea n’ar fi cu putintd. Si iardsi: Dacd omul n’ar fi
creat dupd chipul lui Dumnezeu, n’ar fi in stare si cuprindi asemenea
Descoperire; si deasemenea, dacd n’ar fi.abilitat in acest scop, n’ar avea
mijlocul de transmitere potrivit cu primitorul ei.

14, In doud dintre aceste locuri aflim sensul social (Luca II, 1 gi Fapte XVIII,
7), in“celelalte trei gisim sensul religios (Fapte XVI, 4,.col. II, 14 gi Efeseni II, 15).

15. Ei scot in relief in nenumé&rate locuri atat faptul descoperirii cAt si acela
al formuldril de ciitre BisericA a dogmelor. Astfel, Sf.! Vasile cel Mare {ine s& accen-
tuieze adevarul ci toati invititura Bisericii crestime a fost primitd din Seripturile
Vechiului Testament sau dela Domnul insugi, prin Sfintii Apostoli: «D‘n dogmele gi
propoviduirile cele pi#strate in Bisericdi avem. unele din inva{itura cea expusid in
Scripturs, iar pe celelalte le-am primit din predania apostolici prin succesiune, in
chip tainic; si acelea ca si acestea au aceeasi putere spre pietate». (Despre Dulul.
Sfamt, cap. XXVII). Ca si accentuieze acest caracter descoperit al dogmei in epoca
patristicsi, ele sunt numite «dogme dumnezeesti» (Sfantul Vasile cel Mare, Epistoln
I, Epistola VIII, Nr. 1; Orvigen, Comenl. asupra Ev. Matei, XIT, 23; Clenmcnt al Ale-
xandriei, Stromate, 111, 2; VI, 15), «dogme ale lui Hristos» (Sf. Ignatie, Ep. cdtre
ng%ez., XII; Sf. Vasile cel Mare, dsupra Psalmilor, XLVI, 4), «dogme ale Dommu-
luis (Sf. Ignatie, Ep. cgtre Magnezieni, XIII; Fer, Teodoret, Ist. Bis., I, 1) «dogme
evanghelces (Sf. Atanas‘e cel Mare, Cuv. IX, etc.). Vezi Alexiu Comorogan, Prelegeri
Academice din Dogmutica Ortodoxd, partea speciald, (1889), p. 4 si note.

. Sfinfii Périnfl scot, deasemenea, in relief, caracterul eclesiastic al dogmelor,
numindu-le «dogme ale Bisericli», «dogme bisericesti», «mérturisiri méantvitoare bi-
sericegtly, «cuvinte bisericesti», etc. (v. Sf. Grigore de Nisa, Impotriva i Eunomiu,
euv, XTI; Sf. Toan Hrisostom, Coment. lo Galat,, I, 9; Omilia VI, Epist. cdtre Fili-
peni; Sf. Chiril at Alexandriei, Comentarii asupra lwi Toan, 11, 3, 33; Coment. lo Amos,
1];{. %rigen, Asuprg Ev. Sf. Matej, X, 17: XII, 23; Sf. Toan Hrisost., Coment. asupre

v. 8f. Mataz,.XXI, 2, Asupra Gen., Omil. II, 5; Vincentiu de Lerini, Common, I, 25
ete.). Cf. Alexiu Comorogan, ibidem, pp. 415 §i note. '
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De aceea, descoperirea unei parti a vietii intra-divine, ca gi vola lu
Dumnezeu fati de creaturi, trebue si se consemneze in Revelatie, ca intr'o
revarsare de negrait, prin procesul inspiratiei dumnezeesti. Iar valul Re-
velatiei, care inundi aria cunoasterii Bisericii, e ca indiguit parte cu parte,
pentru a i se stabili alvia si pentru ca sufletele ravnitoare sd ancoreze
drept la limanul adevirului, ne mai plutind la intdmplare — prin formu-
larea ei in dogme.

"Aceste douid acte, care caracterizeaza dogma, descoperirea si for-
mularea ei, s'au savargit prin impreund-lucrarea Duhului Sfint care a
inspirat pe Profeti si a asistat Sinodul Bisericii in formularea ei. De aceea
nu se poate stirbi niciunul dintre aceste privilegii specifice dogmei. Caci
nu poate fi investitd cu caracterul de dogmi o invataturi care nu e des-
coperita in Sfanta Scriptura si in Traditia dumnezeiasca.

Dar in acelasi timp nu e «dogmi», in sens strict, o invataturd care
se gageste in izvoarele Descoperirii crestine, fird si fi fost definitd ca
atare de Bisericd, ci e numai o invatituri descoperita. _

Si aceasta pentru doud motive: Intai pentrucd este invi{iturd des-
coperita in Revelatia dumnezeiasca, dar, nefiind definitd de Bisericd, poate
fi inteleasa in mai multe feluri; in al doilea rand pentruca, daca identifi-
cim invatatura descoperiti cu dogma, atunci excludem putinta oricirei
precizari si taleuiri din partea Bisericii — aceste lucrari fiind lisate pe
seama insului singuratic.

S’a observat ca, pe cidnd rolul Sfantului Duh in inspiratia profetica
a Descoperirii e mult mai launtric, mai intim si, in acelasi timp, creator,
asistenta Sfantului Duh vegheazi la proclamarea unej dogme, pentru a o
feri de erori dogmatice — investind-o astfel cu un caracter maj mult extern
si juridic 16),

3. Teologii ortodocgi nu s’au oprit la cele doud note esentiale ale
fiintei dogmei, ci le-au amplificat, ciutind si defineasci intr'un mod cit
mai desavarsit fiinta ei; iar notele addugate derivi in chip firesc din
cele doud expuse mai sus, in definitia cea mai simpld dati dogmei. Astfel,
dacd adevirul formulat in dogmid e «descoperity, atunci e i «neschim-
babils; dacd e «formulats de Biserici, atunci este «teoretics, ca orice
formuld; in sfirgit, ca tot ce e descoperit, e dat de Dumnezeu «in vederea
mantuiriis.

Aceste note nu se gisesc la tofi teologii ortodocgi; dar sunt
indreptatite, intregindu-se in chip fericit, pentru a reda mai complect fi-
inta dogmei.

Doud dintre ele fac specificul caracterului ei obiectiv, amintind obar-
sia dumnezeiasci a dogmei: caracterul «neschimbitors, ca si cel «desco-
perity; alte doud caracterizeazi autoritatea care autentifici sensul des-
coperit, precum §i forma «teoretici» a dogmei. In sfirgit, caracterul
«mantuitor» al dogmei arati necesitatea ei pentru cel care vrea si doban-
deascd viata vegnici. :

Le vom infatisa pe rand, revenind chiar asupra unor noi aspecte ale
celor doud note expuse maj inainte. :

16. Vezl B. Bartmann, Précis de Théologie Dogmatique, trad. de 1 -
thier, ed. 1-s, vol. T (Mulhouse, 1938), p. 22. FHATALE, Marcel Geu
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4, Dogma este un adevar descoperit in cele doud izvoare ale Revela-
tiei cregtine. Odata formulata, dogma devine parte integrantd a Traditiei
dumnezeegti. Caracterul revelat al dogmei nu trebue inteles in sensul cii
toate invataturile cuprinse in Sfinta Scripturi sunt, ipso facto, «dogmes,
ci numai in sensul cé orice dogma trebue si fie descoperiti; deci nu orice
invatatura descoperiti e dogma, dar orice dogma trebue si fie descoperiti.
Dacd am zice ca toate invatiturile Sfintei Scripturi, de pildd, sunt ipso
facto, dogme, am imbritisa parerea Protestantilor; dupa ortodocsi, numai
Biserica, poate declara «dogma» o Invatatura descoperitd — oricit de la-
muriti s’ar pirea ea in Biblie credinciosului smguratlc 17), Iati sensul
in care, in scrierile Sfintilor Pirinti, sunt socotiti ingisi Sfintii Apostoli
si Sfintii Evanghelisti drept «invatatori ai dogmei» 18): in sensul ca orice
dogmai trebue sa-si aibad rdadacina in Descoperire. De altfel, aceste hiper-
hole se datorese, in unele cazuri, faptului ci incd nu se precizase indeajuns
nctiunea de dogma, mai ales la inceputul epocii patristice.

Afirmarea caracterului revelat, obiectiv, al dogmei, este necesara pen-
tru a face fatd conceptiilor moderniste, ori protestant-rationaliste, ori sen-
timentaliste, dupa care dogmele n’ar fi decit niste forme extericare, dar
de origina cu totu!l subiectiva, ale sentimentului rehglos ori ale experien-
telor intime, religioase.

Mentindnd cu fermitate origina dumnezeiasci a adevirului revela.t
Teologia crestma ortodoxd demonstreazi si ideea.cd proclamarea. d;ogmgé
lor este precedati de anumite: experients a.dancb, -care-fac sd triug :
varul descoperit, adeseori -prin anumite :lupte, deosebmd'
eroare., ¢a . printr'un. fel; de. ‘decaritare, -precum.. gi-: 1@@“&%
dogmele.-au devenit izvoare- -nemecabe ¢ intensa . trdire a1
Experiéniele care preced i care urmeazi deapururi dogmele d11m-
nezeesti nu. stirbesc nicidecum, ci :amplificd insemna.tatea. atributului de
«revela.t», acest adevar vegnic reflectindu-se in forme infinite in sufle-
tele trecatorilor pe acest pamént.

5. Dogma este un adeviir formulat §i apérat de Bisericd. Aceasta ar
fi chiar nota cea mai specificd fiintei dogmei, deoarece ea deosebegte dog-
mele de interpretirile arbitrare ale protestantilor si neo-protestantilor
date textelor scripturistice. Mai mult, ea intrevede luminiguri pe tirdmul
transcendental, umplind inima celui mai simplu dintre credinciosi de o lu-
ming inefabili.

In sfarsit, aceastd noti aratd ci Bigerica are In ea puterea creatoare
de viati duhovniceascd, prin faptul c¢i Duhul Sfant o insufleteste si o
asista. Biserica este sté,lpul si temelia adevarului crestin (I Timotei IIT,
15); ea pa.streaza adevarul in inima ei, ca si Maica Domnului, dupid Buna
Vestire, apoi, la nevoie; il vesteste, il talcueste, sub asistenta Sfantului
Duh. Ea nu fngeald '§1 hiu poate gresi niciodats. Dreptul de a formula
dogme nu-l are decdt Biserica cea infailibild a lui Iisus Hristos, prin’
sutoritatea ei cea maj inaltd, sinoadele ecumenice. A formula invititura

17. P. Svetlov, Imvdfdiura crestind in expunere apologeticd, tra.d de Serghie
Bejen g C, Tomescu, 1935, vol. I, p. 267.

1860) 18. Macarie, Théologle DOgmahque onthodoxe, vol. 1, trad. de un rus (Paris,
L P2,
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individual Insemneazi si tilcuesti arbitrar Sfanta Scripturd gi eventual
chiar Sfinta Traditie: «Est mihi revelatum», zicea Luther. Numai Biserica
in totalitatea ei este infailibili, ca Trup Tainic al Domnului, asistatd si
insufletitd de Duhul Sfant, care se manifestd viu in experientele, in con-
sliinta si in viata ei duhovniceasca. .

Marturiile si talcuitorii acestei constiinte si experiente, trambitele
adevirului descoperit, sunt sinoadele ecumenice. Uneori acest titlu a fost
uzurpat de sinoade, care nu erau glasul Bisericii si nu erau buciumurile
adevarului vesgnic (sinodul tilhdresc sau cel dela Ferrara-Florenta, etc...).
Biserica nu le-a recunoscut ca ale sale si sinoadele s’au vadit infailibile
tn mésura in care au exprimat adevarul pastrat in chip tainic in constiinta
vie a Bigericii dela incheierea Revelatiei, 1a moartea ultimului Apostol.

Romano-catolicismul a cidzut intr'un individualism .excesiv, care a
favorizat nasterea Protestantismului pe meleagurile sale. El a investit pe
papa cu puteri quasi-divine, ripind intregii Biserici, prin sinodul ecumenic,
dreptul de a formula dogmele si limitind asistenta Duhului Sfint la per-
scana papei, cind acesta defineste dogmels «ex-cathedrax.

Biserica noastri a pastrat adevirata practicd a formulirii dogmelor
in sinoade, dela Sfintii Apostoli '®). Asistenta Sfantului Duh le pazeste
de greseli dogmatice: «Parutu-s'a Duhului Sfant si noua...». Adevarul re-
velat a fost dat odata prin Revelatie; rimane ca 2l si fie formulat. Sfan-
tul Duh nu mai lucreaza ca in inspiratie, prin instrumentul lui, care e
insul singuratic si care deseori trebue si dovedeascd adevirul celor spuse,
in chip supranatural. Ci aici lucreazd prin sinodul ecumenic, glasul Bise-
ricii ecumenice si autoritatea ei cea mai inaltd. Lucrarea Sfintului Duh
in dogmatizare se sivirseste printr'o asistentd, care feregte Biserica de
orice eroare. . .

Criteriul adevarului dogmei sti in comuniunea credintei in iubire.
Desbinarea e semnul departarii de Duhul Sfant. Uneori adevirul poate fi
sustinut de o mica parte dintre sinodali; dar aceasti micad parte impreuni
cu Biserica triumfatoare, care a trait in acest adevir, formeazi majo-
ritatea. Atunci Dumnezeu, care nu ingiduie ca Biserica Lui si cadi in
gregeald, ridicd apéarétori ai adevirului, vrednici de misiunea lor, si €l e
restabilit. Iubirea troneazi din nou in Trupul tainic al Domnului, si ea e
manifestatd in sinoade...

Sfantul Duh, autorul inspiratiei si al asistentei sinoadelor ecumenice,
e cel care le di acest specific. El sti la capitul cel mai din spre lume intrs
Persoanele Prea Sfintei Treimi, pentru a intra in contact cu ea; e cheia
cu care «cel ce sti la use si bate», deschide usa inimii noastre, precum
ne .inva';i Sfantul. Simeon, noul Teolog. El ¢ «cel care a griit prin Proo-
roci». El g ridicat in mijlocul poporului ales pe Profefi, pe Apostoli, pe
Evangheligti si pe toti cei care ne-au lisat scrierile Noului Testament. Tot
El formeazi in Trupul tainic al Domnului pe pistorii si pe dascilii ei 20).

" Biserica Ortodoxd nu merge pani la afirmarea cid Duhul Sfint.esle
acel «nexux amoris», legitura iubirii intre celelalte Persoane ale Sfintei

19, Cf{. Fapte, XV,

20. Cf. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvdntareg XXXI-g (a. V-a teologi
2 , - - gich), Nr.
20, Migne, P. G, XXXVI, col. 165 D, 168 A; dupd I Cor. XII, Fapte, II, etc., etc.
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Treimi, dar L-a identificat cu iubirea insdsi: «Dumnezeu este iubire». «Tu
esti Invifdtorul Profetilor, Cel care ai coborit peste Apostoli, puterea
Martirilor, inspiratia Parintilor si a dascalilor, desavargirea tuturor Sfin-
tilor. $i Tu ma pregitesti si pe mine, iubire, spre adevirata slujbi a lui
Dunmezeus 21).

«Mangéietoruly a grait prin Prooroci; El i-a inflicirat de o iubire
inefabila fatd de adevar si de Cel ce-l di. ’

Iubirea impartasita céstigh o intensitate mereu crescindi; iubirea
se daruieste si darul cel mai mare al ei este adevarul.

Adevirul s’a dat «Profetului» prin puterea suprafireasci a iubirii
dumnezeesti, Adevirul descoperit se formuleazi in dogme tot prin puterea
suprafireascd a iubirii: «S& ne iubim unii pe altii, ca intru un géind si
marturisim pre Tatél, pre Fiul si pre Sfantul Duhs!

Cand adevirul s’a revelat unei persoane, prin inspiratia dumneze-
eascd, el a rimas intreg. nediscutat, nestirbit.

Adevirul a fost apoi incredintat Bisericii.

Formularea Iui o face adunarea episcopilor ei, cu puterea de drept
divin; aceastid formulare trebue si se¢ facd in comuniune de credin{i i
iubire cu tofi cei care au mirturisit adevirvl, au tréit si au murit in
adevar,

Glasul iubirii dumnezeesti vorbeste in formula: «Parutu-s'a Duhului
Sfant si nouds!

Prin iubirea reciproca se valorifica si se verifica adevarul in comuni-
tate si capdtd un caracter de obiectivitate. Credinta religioasa, imparta-
sitd de unul singur e o cradintd neverificata, e o credintd subiectiva, in-
dividualista. '

" Prin iubire, credinta devine launtrica, intrinsecd, prin ea poate fi
valorificatd, fructificata, traitd, vie.

Prin ea poate fi inteleasd cu adevirat, pentruca e traita: «Iubirea
crestind, dar al Harului, este ochiul care in fiecare crestin vede lucrurile
dumnezeestl si acest ochiu nu s'a inchis niciodata in Blserlca din zjua in
care limbile de foc s’au pogorit peste capul Apostclilor si nu se mai in-
chide pané in ziua in care Dreptul Judecitor va cere bocotnala omenirii
de adevarul incredintat ei» 22).

«...Cel necwprlns de orice minte patrunde in inima noastra si locueste
in ea; Cel ce rimane ascuns si Ingerilor, isi face locag in inima noastri.
Pamantul nu poate purta pasii Lui, dar o inima curatd il poarti incas,
spune Sfantul Efrem Sirul despre Duhul Adevarului 23).

6. Dogma e un adeviir teoretic. Cu aceasta, se face deosebire intre
dogme, canoane si precepte morale. Pina in epoca moderna, Dogmatica
nu era despartlta de Morala, ele ficind un tot, prin fathul cid 1nvatatur11e
dogmatice isi aveau aphcarea lor fireascd in cele morale, in una si aceeagi
traire crestinid. In ce sens, deci, se spune despre dogma cd e un adevar

21. Sf. Simeon Noul Teolog, Omiliv LIII-¢. 2; apudi V1. Lossky, Essei sur lu
Théologie Mystique de PEglise &’Orient (Paris, 1944), pp. 209-210.

22, A. Khomiakov, I’Enlise lutime et le Protestantisme du point de vue or-
thodoxe.., (Lausanne, 1872), p. 228. {

23. Sf. Efrem Sirul, Cuvdntul, 142.
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teoretic? In sensul ci ea e o formuli primitd in cadrul puterilor ratiunii
omenesti; in sensul ci ea di o cunoastere a celor suprafiregti, potrivitd
mintii omenesti. Dar, dupd cum siméinta e planta sau copacul in potentd,
tot astfel dogma e viata crestind in potenid, cici cuprinde in sine toate po-
tentele vietii crestine, Fird credintid ea n’are niciun inteles; fard iubire,
ea nu-si are niciun rost; fird a fi traitd, rimane o formuld surprinzitoare
prin cuprinsul ei.

In dogmi, credinciosul isi insuseste adevirul descoperit, trecindu-l
prin filiera constiintei, gi-i di astfel o explicatie. care devine apoi obiect
al cugetirii si experientei crestinilor; devine o noud treaptd a cunoasterii
crestine experimentale, Céci crestinul — cand a inmanunchiat in rugaciu-
nile sale din crepusculul serii si din zorile zilei Simbolul credintei —,
a intuit, cu simtul siu religios adinc, ci dincolo de formulele dogmatice
pulseazi viata divinid perceptibili nu cuvintelor, ci trairii,

Dar ea nu e revelati pe ciile accesibile mintii i cunoagterea prin
dogmi este unul dintre mijloacele cele mai experimentale in Cregtinismul
rasdritean. .

Etapa «teoretizdrii» oricirei triiri, e un fapt care nu se poate neglija.

Simtirea religioasd Insisi, trebue polarizati si dirijatd de ratiume.

Dogma, adevdr prin excelentd teoretic, devine generator de trdire
creslind; la randul ei, aceasta ridicd la maximum de intensitate principiile
intelectuale oferite de dogma. "

Ce sivirgeste ratiunea in formularea dogmei? Specialistii observa im-
plinirea a trei functiuni principale: de a formula adevirurile de credinta,
de a mijloci insugirea lor si de a le justifica in chip negativ.

Calduzitd de credinta si incilzitd de iubire, ea a dat adevarului reve-
lat o formuld logica, acomodatd intelegerii omenesti. Acest adevir -a fost
trecut, in prezenta Sfantului Duh, prin constiinta vie, colectiva, a Bise-
ricii, reflectatd in aceea s sinodului ecumenic.

In felul acesta, adevirul revelat, care poate fi inteles in mai multe
feluri de ratiunea omeneasci individuald, capitd noi contururi si noi de-
limitari, potrivit mintii omenesti; este, ca si zicem asa, turnat in tipa-
rele acomodate umanului.

Prin aceastd operatie adevirul revelat nu a pierdut nimic din valoa-
rea lui intrinsecd, ci numai a castigat putinta de pitrundere din sfera
dumnezeesculvi in aceea a omenescului. Cici, dupd cum am vizut, el ra-
méne tot o proectie logicd a unor adeviruri care depisesc logicul; si de-
vine, in acelagi timp, obiect de stiintd, de cugetare omeneascH, crestini,
si obiect de noi experiente, de triire duhovniceasca. "

Acest fapt ne arati greseala celor care identificd datul revelat cu
dogma, sau care le separd. Ele nu pot fi identificate, asa cum vor chiar
unii dogmatigti ortodocsi 2¢), deoarece a intervenit un element nou, care
s'a adiugat datului revelat, adicd elementul rational-logic. Ele nu pot fi
insd nici separate, asa cum vor rationalistii protestanti, sau moder-
nistii deoarece fondul revelat e acelasi — Duhul Sfint, care a insuflat
pe Profeti in’ Revelatie, fiind acelasi care a prezidat la destinele dogmei,
asistdnd Biserica in formularea ei. Ele sunt numai deosebite, sfera dog-

24. Vezi, de pilds, Macarie, op. cit,, I, p. 10.
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mej filnd mal cuprinzitoare (supra-ordonati) aceleia a datulul revelat.

Daci interveniia Bisericii pentru formularea dogmei a fost uneori
pricinuiti de erezii, totusi, dogma di gi un rdspuns mul{fumitor nazuinte-
lor gufletului omenesc dupa adevirul religios, absolut, rispu.nzﬁn-d in chip
satisfacitor si ratiunii omenegti.

Insusi Crestinismul pnmar in etapa lui de unici triire a Evanghe-
liei, a Sml!;lt nevoia, unirii vietii, — floc — cu expunerea rationald a invi-
taturii crestine — kéyo¢ —. Teologia ortodoxa a socotit ratiunea ca un dar
dumnezeesc care face una dintre podoabele firi pret ale sufletului ome-
nese.

Astfel da dogma un aJu'oor pretios suﬂetulul impétimit dupd adeva-
rul religios absolut, prin insisi acomodarea acestuia la puterea receptivi
a sufletului si prin dislocarea lui dintr'un ansamblu de interpretari po-
sibile.

Faptul cé acest adevir pare cd vine ca impus din afari, nu-i scade in-
tru nimic valoarea lui absolutd. Infailibilitatea Bisericii e o garantie a ace-
stei valori; drepturile ratiunii au fost respectate in procesul acestei procla-
mari a adevirului. Iar libertatea constiintei e dominati de faptul ci ea
cedeazd evidentei unei marturii colective a credintei in iubire — evidenta
conditionata de gradul de integrare a credinciosului fn aceasta colectivitate
(Biserica), prin insasi aceasti credinti, in iubire.

Cu aceasta n’am inteles ca formularea dogmelor cu ajutorul ratiunii
face adevarul dumnezeesc descoperit cu totul inteligibili; acest dar nu
e dat omului. Caci intelegersa omeneascd ramane aici deapururi acoperiti
ca de un vidl — pe acest tirdm vedem «ca prin ghicitura, ca o arvunis,
intr'o vedere anticipati. Dogmatistii accentuiazid cu dreptate ideea ci.
adevarurile dogmatice isi primesc sprijinul lor exclusiv dela autoritatea
dumnezeiasci, ratiunea ramanind organul formuldrii, insusirii si justifi-
carii lor. \

Vom ciduta si precizim mai de aproape cunoasterea pe care ne-o di
dogma. Ea este tainici, ascunsi; datul descoperit nu are un sens precizat
pentru toti, in acelasi fel; deci si el participa, oarecum, la necuprinderea
obirsiei sale, care e in Dumnezeu, De aci neputin{a de a fi inteles de toti
si — ipso facto —, necesitatea de a se formula acest dat revelat potrivit
mintii omenesti, careia ii e destinat.

Dogma insasi e, pentru crestin, o cunoastere, dar o cunoastere anti-
nomicd, o supracunoastere, adevarurile sale fiind suprarationale si supra-
logice (o Persoani, in doui firi; o Fiintd in trei Ipostasuri, etc...). In apa-
rentd ea poate fi infeleasd numai cu ratiunea; in realitate ea nu poate fi
inteleasd decat de ratiunea luminatd prin credintd si incilzitd de iubire
(I Corinteni XITI, 12; II Corinteni V, 7); iar in chip desdvarsit numai
dincolo de worizonturile acestei lumi (Efeseni 1V, 13; Filipeni I, 12-15).
Prin unele aspecte ale ei ea este identicid cu cunoasterea omeneascéd, prin
altele, ea se deosebeste esential de aceastd cunoastere.

Teologii ortodocsi au stabilit aceasti antinomie a cunoasgterii prin
dogmai, aratand ci cuprinsul dogmelor este dumnezeesc, iar formularea lor
este facutd prin mijloace omenesti; de aci inadecvarea putintei de cunoa-
stere,rationald cu obiectul ei, de aci si adecvarea putintei de cunoastere
rationald cu forma ei.
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Andrutsos a definit‘::onsecin’gele acestei stiri antinomice a dogmei, in
felul urméator:

a) ratiunea nu poate doved: ci dogmele sunt logic necesare, nici nu
poate constringe pe toti si le primeascd, dar poate dovedi cd nu sunt im-
posibile in sine, ci de acord cu ratiunea si folositoare;

b) necredinta nu poate dovedi ci dogmele sunt in sine imposibile,
nici nu poate inlocui invitaturile de credintd cu invataturi omenesti, care
sf fie nu numai probabile, ci si logic necesare 25).

Tinind seama de aceasta, folosul dogmei reiese din ideea ca Provi-
denta a ales acest mod de cunoastere al dogmei, pentru a fi un instrument
de mentinere a unitétii de credinta, datoritd aceluiasi fond de credinta, for-
mulat si inteles in acelasi fel, si, In acelasi timp, pentru a promova ace-
leagi experiente religioase, ca si cele care au dat nastere acestor formule,
patrunderes lor mai adinci depinzind in cel mai fnalt grad de aceasta
triire a lor. .

Dogma ne da, totusi, o cunoastere obiectivd, care ne 2 garantatd de
origina ei, Descoperirea dumnezeiascd, si de credinta in aceasti Desco-
perire. o i
Fard si fie falsi, aceastd cunoagtere, rdmaéne, cu toate acestea, ne-
-desdvargitd din pricina folosirii analogiilor din domeniul creaturalului
pentru a dovedi cele necreate si, in sfarsit, din neputinfa formulelor ome-
nesti de a exprima realititile dumnezeesti, precum arati specialigtii. Ei
mai vorbesc chiar despre o «elasticitate» a formulelor dogmatice, care au
putut fi interpretate in mai multe feluri in decursul timpului (d. p. «Ex-
tra Ecclesiam nulla saluss).

Cu aceasta nu intelegem si tdgdduim puterea intelectuald a dogmei;
tocmai aceasti putere ii di mijlocul de a-si indeplini misiunea ei, care e
transmiterea adevarului descoperit. Nu intelegem nici si tigiduim pu-
tereo inteligentei noastre de a afla si de a exprima adevarul.

Ar insemna si cddem in nominalism sau in agnosticism.

— Ci am socotit necesar si stabilim oarecare limite firesti ale dogmei
in redarea adevarului descoperit prin formulele sale.

Céci dogmele sunt dumnezeesti prin cuprins, dar sunt in acelasi timp
si dumnezeesti si omenesti, prin formulele, care redau acest adevar. Si
totusi, cine poate deosebi, in chiar formulele rostite de sinoade, sub asi-
stenta Sfantului Duh, partea omencasci de cea dumnezeiased? Veacurile
si chiar mileniile isi iaun sarcina de a arita ce mai trebue amplificat, com-
pletat — dar niciodatd schimbat —, céci un «datum» revelat si formulat
nu poate schimba pe altul, ci-l poate numai complsta. (Aceasti afirma-
tie este adevirati mai ales cu privire la dogmele «generales, cuprinzitoare
de multe «data revelatas). S

. Am vdzut maj sus cd evidenta lor nu e constrangitoare pentru ra-
tiunea omeneascd, ci numai posibili. Nu rareori, insi ele au fost date ca
exemplu de constructii imaginare ale mintii omenesti tocmai in numele

si cu mijloacele ratiunii, i

A )

v 235. Hristu Andrutsos, Dogmatica.., trad. de Dr. D. St#niloae (Sibiu, 19307,
ag. 20,
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Care e obarsia unei deosebiri atit de véadite intre ratiunea unor cer-
cetatori gi a altora? Scriptura si Traditia crestind ne dau acelagi raspuns:
«De nu ve’(,l crede, veti fi p1erdut1'» (Isaia, VII, 9). Iatd clauza unei ade-
varate intelegeri a sensului revelat al dogmei: credinta In iubire! Numai
ajutati de lumina credintei ratiunea celui credincios poate discerne ade-
varul unic din multele 1p0teze ale ratiunii. Credinta e patrunderea in lu-
nmea supranaturald, datoritd conlucrarii Harului cu libertatea omului.

Exista, dupd Sfanta Scripturd, o mirturie a oamenilor sau a ratiunii
omenesti, fn contradictie cu marturia dumnezeiascd despre adevar si pe’
care ne-o insusim prin credintd (I Iocan V, 9-10) 26),

Sfantul Maxim Marturisitorul ne vorbeste despre «ochii credinteiy,
pe care-i capatim prin inaintarea noastrd pe calea virtutilor, sfatuindu-ne
ca «nu cumva, neglijandu-le putin céite putin, sa ne facem credinta oarba
si fird ochi..., lipsita de iluminarile Duhului, care ni se impéirtagesc prin
mijlocirea virtutilors... 27),

Ce télc au aceste cuvinte? — Numai punind in practicd invitaturile
dumnezeesti putem experimenta anumite adevidruri revelate de dogma
si le putem nu numai intelege, ci si patrunde adénc, prin chiar aceastd
analogie a experientelor noastre. Altfel cum am putea pitrunde in adan-
curile tainelor dogmelor? — «Gustati si vedeti cd bun este Domnul!s ne
invita Biserica.

Iatd de ce Sfintii Parinti ne vorbesc despre intelegerea prin credinia,
sau credinta intelegidtoare a tainelor dumnezeesti. Iatd de ce aceastd
cale a comuniunii de credintd in iubire -— a experimentarii adevarurilor
€l analogice — poate si se ridice pini la adevdrata gnoza crestini, pe
care o lauda Sfintii Parinti.

Astfel putem ajunge ca prin anumite experiente de aici, de jos, si
patrundem taine ceresti, prin mijlocirea celor nedesavarsite: Apostolui
(Toma) «a vdzut omul si a crezut in Dumnezeu», cum spun Sfintii
Parinti.

Biserica, prin Traditia ei vie, e pastratoarea aCF‘Stul adevar ca stalpu]
si temelia oricirui adevir dumnezeesc «Céci unde e Biserica, acolo e si
Duhul si tot adevirul.. Cici Duhul este adevaruls ne invaté Sfantal
Irineu. )

S’au adus si citeva argumente impotriva acestei conceptii «intelec-
tualiste a dogmei». S’a spus, de pildd: dacd dogma e ceva teoretic, de
ordin intelectval, dacd intelegerea ei atarna de inteligenta si de pregatirea
intelectuald a credinciosului, atunci cei simpli sunt cu totul desavantajati.

Obiectiile privesc mai mult Romano-catolicismul si au fost aduse fie de
un pre-modernist, Laberthonniére, fie de moderm§t1 La obiectia aceasta,
teologii romano-catolici au riaspuns ci cei simpli n'au nevoie ‘decat de o
credintd «impliciti», adicd globald, si intemeiati pe credinta in «infai-
libilitatea» Bisericii, care predici credinta descoperiti. Acest rispuns nu

[

26. Vezi, de pildd si Sf. Maxim Mirturisitorul, Rdspunswri cdtre Talasie, in
«Filocalia», trad. cit., supra, p. 253.

27. Idem, Ibidem, p. 246,
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e multumitor; el mentine, in fond, privilegiile méantuirli — in spiritul
teologiei scolastice — pentru intelectuali 28). :

Adevirul e ci <«intelegerea rationalda» a dogmei nu e decit un punct
de plecare pentru triire. Intelegerea mai expliciti e- privilegiul invi{a-
tilor, dascililor de Teologie; dar «cei curati cu inima» au alt privilegiu
mai insemnat pentru mantuire: ei pot ajunge la o patrundere mai adanca
a dogmei, prin trdirea ei. Aceastid concepiie e minunat rezumata de tro-
parul dela Pogorirea Duhului Sfint: «Bine esti cuvintat Hristoase, Dum-
nezeul nostru, Cela ce prea intelepti pe pescari ai aratat, trimitdndu-le
lor Duhul Sfint; si printr'insii lumea ai vénat..». Mantuitorul insusi a
accentuat acest lucru ariténd ci unele taine s’au ascuns celor intelepti
si priceputi, dar s’au descoperit pruncilor (Mat. XI, 25), pentru ca aceia,
auzing si nu inteleagi si vizdnd, s nu vadi (Mat. XIII, 14); iar Aposto-
lul Neamurilor accentuiazi ci Dumnezeu a ales pe cele simple ale lumii,
pentru ca sid rusineze pe cei tari, asa incat nimeni si nu se méndreascd
in fata Lui (I Corinteni, I, 21, 27-29).

S’a mai obiectat ca «intelectualitatea» dogmei ar lisa cu totul tn um-
bri iubirea crestind. In conceptia autenticd crestind despre dogmi —
aceea a Bisericii noastre —, iubirea ne deschide calea, precum am aritat,
spre patrunderea tainelor celor mai presus de fire: «Nu pofi cunoaste
cu adevirat decat ce iubestis.

Din punct de vedere ortodox noi accentuam antecedenta Revelatiei
fatd de orice experienti. In acelasi timp amintim ci dogma e precedati
de o traire, experimentarea datului revelat.

Valoarea ei in sine e in directd legiturd cu datul revelat, pe care-1
formuleaza; valoarea ei practicA constd In triirea si adincirea ei in
timp.

7. Dogma este un adevar neschimbabil, dat odatd pentru totdeauna.
O dogma, odatd formulata de sinodul ecumenic, nu se poate schimba in
veacul veacului, nici nu sc¢ poate adapta mediului secular. Neschimbabi-
litatea dogmei impune mentinerea tale-quale a fondului si a formulei ei,
deoarece, dupa cuvintele lui Vincentiu de Lerini, dogma nu e o inventie a
mintii omenesti, («philosophicum inventum»), ci un depozit dumnezeesc
(«divinum depositums») 29).

Nu se pot primi niei addogiri de dogme, care ar rectifica pe cele vechi
printr'o noud- Descoperire.

Acesta e punctul de vedere al Bisericii noastre. In principiu Romano-
catolicii cred la fel. Protestantismul clasic si cel ortodox a profesat, in ge-
neral, aceeagi doctrini. Se aminteste ci Luther insusi a mustrat pe Me-
lanchton, care «imbunititea» Confesiunea Augustana dela o editie la alta,
dela o etapd a disputei cu papistasii la alta. '

28, Impotriva unej asemenwea conceptii au actionat nu numai un «pre-modernists
ca Laberthonniére, cu teoria sa despre «extrinsecismul» scolastic, si «Intrinsecismul
crestiny (v. Pages choisies du P. Laberthonniéres, de Therése Friedel (Paris, 1931);
¢l sl unii profesori rimasi neosanditi ca profesorul iezuit P. Rousselot (cu al sau
Lrintellectualisme de Saint Thomas, Paris, 1936; el au ciutat si indulceascd aceastd
concepiie intelectualists, care desavantajeazs pe neteologi. ’

29. Vincenfiu de Lerini, Commonitorium, I, 21, Migne, P, L., L, col. 666,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



. i FIINTA DOGMEI 203

Cu acest caracter neschimbitor, dogma participd la insdsi neschim-
babilitatea Fiintei dumnezeesti, Cici schimbarea implici ndzuinta spre
plinire, spre desivirsire; ea implici nedesiivirsirea. Ci Dumnezeu are
plinitatea tuturor perfectiunilor, in gradul lor absolut (Psalmul XXXITI, 11,
Maleachi, IIT, 6; Iacob I, 17). ' '

Schimbarea dogmelor ar implica deci nedesdvargirea lor si ar pro-
duce haosul.

Si totusi, avem aici © noud antinomie a credintei noastre, cidci se
poate vorbi despre un progres al dogmelor. In ce sens? Nu in sensul unei
schimbiri, dar nici numai in sensul unei aprofundari subiective a lor,
cum pretind unii teologi. Cici dogmatistii Inregistreazd nu numai un
progres de intelegere a adevirului crestin, un progres subiectiv, deci, ci
si unul obiectiv, care.constd in imbogitirea constiintei religioase cu un
continut nou, care poate ajunge la dogme, cu care se adinceste gi se la-
mureste din ce in ce mai bine cuprinsul Descoperirii dumnezeesti gi poate
inmulti dogmele. :

Existi mai intdi un progres al dogmelor ca numar.

Azi Biserica nu este in aceeasi situatie ca in veacul I din acest punct
de vedere; o multime de dogme au fost formulate si primite, Incepand
cu sinodul I ecumenic.

Dar existi si un progres calitativ, pe langd cel cantitativ, amintit. El
constd in proclamarea de dogme care nu numai cd inmultesc numirul
dogmelor, dar pot uneori amplifica adevarul revelat, care a si fost for-
mulat. Astfel, in simbolul niceo-constantinopolitan avem formulate prin-
cipalele dogme crestine; dar fiecare dintre ele ¢ susceptibild de o desvol-
tare Intr'o dogma mai cuprinzitoare a adevirului revelat, potrivit desvol-
tarii constiintei vii a Bisericii. De pilda, sinodul dela Calcedon a desvoltat
dogma hristologici despre raportul celor dous firi, exprimat foarte pe
scurt de smibolul niceo-constantinopolitan, prin simplele cuvinte: «si s'a in-
trupat dela Duhul Sfant si din Maria Fecioard si s’a ficut om»; iar sino-
dul al VI-lea ecumenic a amplificat formula calcedonicd, addogind dogma
celor doua vointe.

Existd deci un progres al dogmelor pe care il marturiseste constiinta
crestind si 11 atestd Istoria Bisericii. Dar el nu trebue confundat cu o
schimbare a cuprinsului dogmelor. Nu in acest sens se poate vorbi despre
«un progres» sau mai ales despre «o evoluties 5 dogmelor. Cici dogmele
nu progreseazi in sensul unei schimbiri a intelesului lor; ci in sensul
desvoltirii, amplificirii si aprofundirii unei dogme si ca atare in sensul
inmultirii formulelor care definesc adevarul revelat.

Aceasta, In ce priveste stadiul dinaintea formularii dogmelor; dupi
formularea lor, existd un progres care nu va Inceta pana la sfarsitul
lumii in intelegerea si aprofundarea lor.

Soloviev a spus: «... Dacd cuiva nu-i place invititura despre desvol-
tarea dogmatica, atunci lasid s vorbeasci despre desvoltarea multilate-
rali a adevirurilor crestine prin hotiririle dogmatice ale Bisericii uni-
versale; dacd nu-s plicufi termenii streini «dogma explicitum» gi «dogma
implicitumy», apoi si lasim acesti termeni teologilor latini.. Din cauza
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noilor expresii discutabile nu vom nega un fapt vechiu, indiscutabily» 39).

Asa dar existd un progres real ca numar; este prima noastri consta-
tare in legiturd cu subiectul nostru. Existd deasemenea un progres al
cuprinsului: este a doua constatare pe care am ficut-o. In sfargit, acest
progres al cunoasterii dogmatice se sivarseste atat inainte, cét si dupd
fornuularea dogmei. Este a treia constatare pe care o facem.

Am constatat un progres real; si cautim a patrunde mai mult acea-
std problemd mult discutatd de teologi.

In ce consti progresul realizat la formularea adevidrului revelat in
dogmi? El a fost precedat de o triire intensa, de o experimentare a lui,
care au ficut constiinta Bisericii mai vie, maj patrunzitoare a tainelor
lui; el a fost precedat de studii si lucrdri pregititoare care au aritat in
ce misurd mintea omeneascd poate fi cuprinzitoare a tainelor datului re-
velat. Dogma a invegmantat adevarul descoperit in formule potrivite min-
tii omenegti, a precizat sensul adevirat al Revelatiel dumnezeesti gi i-a
dat contururile divino-umane accesibile intelegerii credinciosului pentru
ca din minte s treacd la inima. :

"~ Este oare aici si un progres substantial, sau numai unul de forma,
fatd de Descoperirea dumnezeiasci ?

Vechii teologi au stabilit o deosebire intre «forma» si «cuprinsul»
dogmelor. E greu de sustinut ci o dogmi ar modifica insasi substanta
datului revelat; ea raméne aceeasi. Dar nu se poate sustine, nici statica
intelegerii Revelatiei de catre Biserica crestind; dimpotriva, dupid cum am
vazut, creste, se adanceste aceasti intelegere a ei. Se poate afirma, atunci
cd dogma este numai datul revelat plus o formid nouid? Da. In aceasta
constd progresul pe carc-l prezintd o dogma mai limurita fatd de alta
mai simpld sau fatd de adevirul revelat: intr'o forma mai ampli, care
denotd o intelegere mai adanca a aceluiasi adevdr, o claritate care nu
mai ingadue alte interp.etdri ale lui. «Neaddogind nimic la plinitatea
Revelatiunii dumnezeesti, dogmele dau un continut nou pentru constiinta
cresting, un simtitor adaos la ea.,. Dogmele apar nu numai ca o noui ex-
presiune verbala mai comngpletd a adevarurilor vechi si cunoscute tuturor,
ci si ca formule logice, ca notiuni noi» 31). Iar dacd prin aceastd ampli-
ficare si redare noud a formulelor dogmatice se realizeazid o limurire a
datului revelat san a dogmelor vechi. se poate vorbi si in acest sens de
un progres dogmatic 32), in intelegerea unui adeviar dat, dar nedeplin
lamurit. ,
. Odatda cu formularca lui. datul revelat intrd in Traditia statornici
sau permanentd pentru s Il-a oard; dogma topeste in sine toate nedume-
ririle, toate contrazicerile, teate luptele care au precedat. Adevirul expri-
mat in ea este precis, clar, dar general; Biserica igi ia sarcina si-l des-
volte mai departe.Traditia cu aspect dinamic va indeplini acest oficiu 33).

30. V1. Soloviev, Opére, IV, 256 (in ruseste); apud P. Svetlov, op. cif., I, pp.
283-284.

31. Idem, ibidenr, I, p. 284.

32. Progresul in cunoasterea Bisericii e limpede afirmaf, de Col. IT, 19; I, 10;
Efeseni IV, 13, 16, etc.; II Tesaloniceni I, 3; IT Corinteni X. 15.

33. S'au dat mai multe explicatii ncestei desvoltiri dogmatice. Celebre intre
toate sunt aceea a luj Vincentiu de Lerinj si accea a cardinalului Newman.

In al siu Commonitorium Vincentiu de Lerini e deseris (cf. Migne, P.L., L,
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_ In acest sens spunem de pildd ci s’a imbogdtit sensul catorva capi-
tole principale privitoare la atributele dumnezeegti, la Réscumparare, la
Bisericd, la Har... Ele sunt teologumene; prin adoptarea lor de intreaga
Biserici pot deveni — prin consensul Bisericii de pretutindeni sau prin-
tr'un viitor sinod ecumenic — dogme. Noi dogme: iata acel «terminus
ad quem» al acestui progres dogmatic care se realizeazd pe nesimtite in
Biserica.

Precum s'a vizut, nu poate fi vorba de imbogitirea cuprinsului Re-
velatiei in acest progres doginatic, cici aceasti ar insemna stricarea ei;
ci numai despre imbogitirea constiintei Bisericli din cuprinsul acestei Re-

col. 6387 sq., mai ales cap. XXITI, 28-30), desvoltarea dogmatici prin icoana desvol-
t4rii organismului: a ghindel in stejar, a copilului in om. Asa ‘iupd cum ghinda se
desvoltd irZ sb se sch'mbe esential, ciici schimbarea esentiald ar fi cind prin des-
voltare s'ar preface in alt copac, §i aga dupi cum organismul copilului se desvoltd
devenind cu incetul om, tot astfel invitiitura crestind se desvoltd neincetat «in eodem
gensu et in eadem sententia,,. )

Accasti explicatie e cea mai bund care s’a dat pand ast#zi desvoltdrii dogma-
tice. Ea limuregte desvoltarea datului revelat sub intluenta dumneze‘as:d; in ace-
lagi timp warati in ce chip noutatea omeneascd se topeste in identitatea cu sine
insugi a adevarului dumnezeesc.

Romano-catolicii, socotind c& aceasti explicatie nu e decat o comparatie care
nu poate limuri pe deplin organismul adevirului revelat, care lucreazi numai prin
asimilare si nu si prin eliminare, ca in cresterile organice naturale, si care, dease-
mcenes, n'ar Jda pe deplin ideea de lucrarea Sfantului Duh asupra lui, aratd o prefe-
rintd deosebitd teoriei Card'nalului Newman (Oxford University, sermon, 15, «Essay
on the development of c¢hnistian doctiine», Londra, 1903). Acesta arati ci desvol-
tarea dogmatici are analogia ci in legile spiritului omenesc, in desvoltarea doctrinelor
in mintea omeneascid. La inceput aveam o vedere generali a obiectului cunoagterii
neastre; urmeazi o cercetare aminuntity a fiecfirei parti, apoi o sintezi a lor, con-
fruntati cu prima vedere de ansamblu. Acest proces se repetd si cu formarea dog-
melor. Dela expuneri intuitive, bogate in imagini i pline de simiire, se trece la o
luminare treptald a cuprinsului gi apoi la o sintezd care trebue si se acopere cu
forma primard: datele nedesvoltate apostolice ale erei apostolice sunt cercetate gi
confruntate in chip amd#nuntit, pentru ca si devini oblectul formuldrii (cf. Anselm
Stolz gi St. Keller, Manuale Theologiae Dogmaticae, fasc. I, Freiburg im Breisgau,
1941, p. 45). :

Dupd cum s'a putut vellea, aceastd teorie a lui Newman a inglobat intr'o
lege speciald a mintii omenegti aparentele procesului dogmatizirii, pe cand Vincen-
tiu de Lerini a surprins acest proces in ce are el mai intim, maj antinomie, mai
specific: pistrarea unititii in diversitate, permanenta tipului primar in desfiguririle
urmitoare, etc.. Ambele se completeazi si sunt de ajutor in intelegerea desvoltérii
dogmelor.

A, Gunther socolea ch progresul dogmelor e in functie de progresul stiinjei.

Modernigtii au sustinut cid e vorba de un progres substanfial al dogmelor, de-
oarece lotul evoluiazd. Iar dogmele evoluiazi prin pitrunderea treptati a sentimen-
tului rellglos in congtiinti, nu prin elemente din afari; ele sunt deci rodul unei
lucrdri subiective, decizife autoritdlfii sancfionind migcarea gbndirii si a pletdtii
comune, (Vezi, de pildd, A. Loisy, L’Evangile et VEglise, Paris, 1802, si Autour dun
petit livre, 1908). |

La aceasta rlispundem: odatd cu proclamarea dogmei, adevirul revelat a' de-
venit, ca formuly dogmatici, parte integranti din Traditia statornici a Bisericii 51
p_unct de plecare a] Tradifiei dinamice. Uneori unele aspecte ale dogmei sunt reluate
§1 expuse in formule maj ample. Dar, in general, pietalea si stiinta cregtind se hri-
nesc din ele. Viata Bisericll se asimileazi cu aceea a Duhuilui, prin mijlocirea lor.

Incepe o noud etapd, de aprofundare si de trédire a dogmei, etapa Traditiei
dlnamice.
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velatii, (Numai cei care confundd dogma cu Revelatia socotesc ci o astfel
de conceptie dinamicd strica credinta cregtind si se opun ei).

Rezumand concluziile Teologiei ortodoxe traditionale, s’a aritat ca la
o dogmi putem deosebi adevarul revelat de formula dogmei sale 34) —degi
greu se poate face o asemenea deosebire. Adeviarul revelat a putut fi
ccmparat cu simburele sau cu siaménta, iar formula cu arborele sau
planta, Iar progresul realizat nu ar presupune o prefacere reald sau mate-
riali a Revelafiei, ci numai insugirea personald si formald, adicd apro-
fundarea adevarurilor credintei si formularea lor: «progressus fidelium
in fides. .

Vincentiu de Lerini a facut deosebirea intre progresul credintei («pro-
fectus») si schimbarea («permutatio»), cerand ca progresul dogmatic sé
se faci «eodem sensu, eademque sententia», adicd nu schimband mvata-
tura primitd in Descoperire, ci desvoltind-o pana la ultimele ei conse-
cinte, in limitele principiilor revelate — precum organismele se desvolta,
ajungind la maturitate. : )

Si, dacd in chiar primele doui sinoade ecumenice Providenta a voit
ca Biserica si-gi asigure un fel de. repertoriu al tuturor dogmelor sale
in simbolul niceo-constantinopolitan, totusi, rind pe rand ele au fost des-
veltate fie in noi dogme, fie prin hotéririle dogmatice valabile in virtutea
acelui «consensus Ecclesiae dispersaes. ' .

Biserica a mers astfel pe calea luminati de Revelatia dumnezeiasca
inségi, Fericitul Augustin a definit in chip empiric dinamica aceasta dog-
maticd prin aceste cuvinte de adinc tale teologic: «Ieri intelegeai putin,
azi intelegi mai mult, maine vei infelege cu mult Mai mult.” Creasci in
tine insigi lumina lui Dumnezeu, dupi cum cregte insusi Dumnezeu, Cel
ce deapururi raméane desdvargits 33). :

Mersul progresiv al Revelatiei si felul in care a fost continuatd for-
mularea ei dupi ce 'a incheiat predarea ei la moartea ultimului Apostol,
ca si nevoile de acomodare a Bisericii cu vremurile, care cer solutii dea-
pururi valabile, dreptul fiecirui cregtin de a trdi si de a gindi in actua-
litate, neputinta de a lega viata Duhului, toate acestea arati nu numai
dreptul, dar si datoria unei asemenea lucrari a Bisericii in general si a
fiecarui fiu al ei in deosebi.

Asa a procedat Biserica, stabilind oficial, de pildi, numirul de sapte
al Sfintelor Taine, cu mult dupd epoca patristicd; aga au procedat sinoa-
dele isihaste dela mijlocu! veacului al XIV-lea, cand au scos o invitituri
precisd — necreabilitatea lucrarilor dumnezeegti — din premisele Revela-
tiei in general si ale sinodului al VI-lea in special, etc. 36).

. Astfel se prezinti caracterul artinomic al neschimbabilititii dogmei.

Pe de o parte neschimbabilitatea ‘aceasta a dogmei impune mentine-
rea tale-quale atdt a fondului cit si a formulei ei, deoarece, dupi cuvin-
tele lui Vincenfiu de Lerini dogma nu e o inventie a min{ii omenesti
(«philosophicum inventum») ci un «depozit dumnezeeses» («divinum de-

34. Cf. H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe rdsdriteme, trad. de Dr. D.
Sténllose, profesor la Academia Teologich «Andreiani» (Sibiu, 1930), p. 16.

35, Ferlcitul Augustin, In Ioan Evang., tract, XIV,

36, Cf. g1 Vincenflu de Lerinl, Commonitorium, 22; Migne, P.L., L, col. 667.
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positumy») 37). (Dar nu se pot primi nici alte dogme, care ar rectifica pe
cele vechi, presupunind o noui Revelatie; ci nevoile pot cere noi formu-
lari de dogme, mai cuprinzitoare decdt cele dinainte).

Pe de altd parte, insd, nu e vorba de o stagnare, fiinded odata cu
neschimbabilitatea reala, ele au, In potentd, perfectibilitatea noastra,
adicd a intelegerii pe care o putem avea despre cele dumnezeesti, potri-
vit ideii exprimate tot de Vincentiu de Lerini, dupi care desvoltarea unei
dogme se face «in eodem scilicet dogmate, eodem sensu, eademque sen-
tentiay 38).

In ce priveste continutul dogmelor nu se poate vorbi de o istorie a
lui, ci despre istoria infelegerii lui, el fiind descoperit de Dumnezeu; se
poate vorbi, deasemenea despre istoria formularii dogmei, adicd despre
o preistorie a ei. Iar din clipa in care a fost formulati, nu mai poate
fi vorba decat despre istoria Insusirii ei subiective. Chiar o prepozitie a
putut forma un «<articulus stantis vel cadentis Eclesiae» (cazul prepo-
zitiei 8% la sinodul dela Ferrara-Florenta). Marea schisma a fost prici-
nuitd mai ales de cuvantul «Filioqu=», adiugat simbolului niceo-constan-
tinopolitan. -

8. Dogma e un adevar, care duce Ia mantuire. Dogmele nu sunt date
pentru satisfacerea curiozititii omenesti (Totusi, in ale sale «Confessio-
nes» (cartea XI, cap. XII), Fericitul Augustin nu vrea 8 raspundi unui
crestin care-l1 intrebase «ce ficea Dumnezeu inainte de crearea lumii?»:
—- «Pregitea pedepse pentru cei ce pferd timpul cu intrebari degarte!s).

Dogmele sunt date cu un scop precis: acela de a ajuta la méantuirea
oamenilor. Caci nu se poate ajunge la méntuire, fari drea,pta credintd;
iar obiectul acestei credinte sunt dogmele, Pentru ca si fie dreapta,
aceastd credintd trebue si aibd ca obiect dogmele adevirate.

Aceasti insemnitate deosebitda a dogmelor pentru mantuire a fost
o frani si pentru spiritul luciferic al unora dintre teologi. Datoritd harului
lor speculativ, acestia au fost adesea ispititi sa infafigeze simple pareri
personale — fara temei in Revelatie —, ca teologumene — care au temei
in aceasta Revelatie, dar nu sunt primite de intreaga Biserici. Ei trebue
si fie stdpdniti de smerenia Sfintilor Pirinti, care au indicat, adeseori,
invatitura care era pérerea lor personald si nu a Bisericii, Sfantul Vasile
gi Sfantul JIoan Guri de Aur, d. p. deosebesc cele scrise Soypatnidg, de
cele exprimate &jwovistrds, in lupta impotriva ereziilor.

Dogmele stau la temelia intregei trdiri a crestinului, la temelia rela-
tillor lui cu Tatal siu cel ceresc i cu semenii sai.

Ele exprimé principiul vietii duhovnicesti si-i dau specificul ei. De
aceea au o insemnitate covirsitoare pentru triirea noastrd crestini;
astfel doctrina Intrupirii determind conceptia noastrd despre perfecti-
bilitatea omului pan& la treapta indumnezeirii sale. Nu ne este indiferenta
existentfa lui Dumnezeu sau Invierea Domnului, chezisia invierii noastre,
sau a altor evenimente suprapimaintesti, de care noi, crestinii, credem
ci depinde destinul nostru suprafiresec.

37. Vincenfiu de Lerini, Commonitorium, 21; Migne, P.L., L, col. 666,
38. Idem, lbidem, I, 21 Migne, P.L, L, col. 686.
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Erezia a fost socotita de intreaga Traditie crestind drept pacat ca-
pital, care nazueste la slibirea Bisericii si impotriva cireea trebue si se
ia nu numai misuri de vindecare, ci mai ales de izolare. Biserica, potrivit
cuvantului Mantuitorului («De te sminteste ména ta taie-o..., de te smin-
teste piciorul tau, taie-l..., de te sminteste ochiul tdu, scoate-l..», la
Marcu, 1X, 43-48), a proclamat decazutfi din «preotia obsteasci» pe cei
ce g'au rupt din acel «vinculum caritatis», anatemizandu-i: «Daca cineva
nu va tine si nu va imbrafigsa dogmele numite mai sus — porunceste ca-
nonul I, al sinodului al VI-lea ecumenic — ... ¢i se va apuca si uneclteasci
impotriva lor, anatema si fie dupd rdnduiala cea de acum asezatd de
Sfintii Parinti ardtati mai sus si si sSe scoati ca un strein din cartea
crestineasca si sd cada...» 89).

O invataturi adancd a Patericului ne aratd ci erezia este un picat
mai mare gi mai primejdios decit toate celelalte, prin contagiunea lui:
«Zis-a Avva Teodor iardsi: «De al prietesug cu cineva si se va intimpla
sd cada el in ispita curviei, de poti, da-i lui ména si trage-l in sus. Iar
de va cddea In eres si nu se va pleca {ie, si. se intoarcd degrabi, taie-l
pre el dela tine, ca nu cumva si cazi impreuni cu el In groapi» 40).

9. Socotim, insfarsit, ci trebue si adiugim ci puterea de evocare e
intru totul caracteristici fiintei dogmei, ca putere de iradiere religioasa
pentri. credinciosi. ’ '

«Simbolul credintei», rezumatul tuturor dogmelor Bisericii crestine,
face parte nu numai din slujba SffLiturghii, dar a intrat in rugiciunile
crestinului ortodox de toate zilele, pe care el le rosteste cu cea mai pu-
ternicd vibrare sufleteasca in zorii zilei, ca si in crepusculul serii in fata
sfintelor icoane. Ca si oascle din profetia lui Iezechil, peste care trece
Duhul si le inviazi, tot astfel, cuvintele, formulele acestea in aparenti
seci st lapidare, calculate si lipsite de elan, de poezie, cu termeni tehnici
teologici, sunt transformate, inviate, oarecum, de un suflu nou, riscolitor,
inexplicabil, dar evident in soptirea lor, in care se revarsi toati cildura
inimii credinciosului, toatd vibratia fiintei lui.

Cum se explicd faptul ci astfel de formule de credin{i riscolesc
strifundurile sufletesti ale credinciosului? In rugiciunea particulard si in
cultul public, intiietatea n’o mai are elementul rational al cunoagterii, ci
caldura iubirii duhovnicesti, care, adaptind pe crestin la obiectul adoratiei
sale, il pote transporta, ca si zicem asa, in insesi pragurile Divinitatii.
Si astfel, starea sufleteasci a credinciosului rimane mai mult ca o nizu-
intd, o aderentd la obiectul credintei sale. ’

¢ Trebue deci s intervind «ratiunea inimii», pentru a ne explica ma-
rea putere evocatoare a dogmei. Crestinul crede c¢i aceste formule de cre-
dintd nu exprimi nigte idei exterioare fiintei lui, ci niste adeviruri laun-
trice si de care depinde nu numai efemera sa existenti, ci insisi vesnicia
lui intreagi.

Ce face cu putinti aceasti putere evocatoare a dogmei in Crestinism?
Este, fard indoiald, mai intai autoritatea Bisericii care se impune cre-

39. Dr., Tosif Olariu, Manual de Dogmatici (Caransebes, 1907), p. 6,
40, Paiericul..., ed. Ed. Ramnicul Vélcea, 1932, p. 88, Nr. 4.
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dintii noastre. Ea ne inconjyra, ne ccpleseste, ne staRanetste ne di at-
mosfera evlaviei, creiazi obisnuinte si nevoi duhovnicesti.

Dar m&i puternica decat Insasi aceasta autoritate, care ne incon-
joard, este puterea evocatoare pe care i-o transmite dogmei persoana lui
Iisus Hristos, in Biserici... Iisus Hristos cste marele, unicul Revelator al
realititilor ceresti. Prin glasul:-profetilor, vorbea Dumnezeu. Iisus Hristos
e insusi Dumnezeu, care ne vorbeste. Ne vorbeste prin fapte, prin «taina
cea din veac ascunsi si de ingeri nestiuti», ne vorbeste prin in-
vatatura Lui, ne vorbeste prin Patimg si Moartea Lui..., tot atitea mo-
mente care descopidr inaltimea gi adancimea iubirii, intelepciunii si atot-
puterniciei dumnezeesti: Dumnezeu & a aratat in trup! De aceea Apostodul
seearati nevrednic de a vesti «neprimitoarea de cercetare bogitie a lui-
Hristos», (Efes. III, 8).

Iati de ce Sfintii Parinti nu L-au numit numai Descoperltorul ci Des-
coperirea Insisi. El acrediteaza intreaga Descoperire dumnezeiasci, do-
vedind oamenilor cid nu e numai putinti ci o realitate vie si, in acelasi
timp, ca dogma nu face decit si vesteascid «ce era dela inceput, ce am
auzit, ce am vizut cu ochii nostri, ce am primit si mainile noastre au pi-
piit despre Cuvantul vietii» (I Ioan I).

Dogma evocid transmiterea adevirului revelat si pastrarea lui nea-
tins de Biserica. |

Dogma ne evocid in fine pe smeritii ostenitori in ale stiintei despre
Durnezeu, dogmatigtii , care, mJugand zilele cu noptile, cu mults tradi
culeg' ca albinele 1nvatatur1le din livada cea duhovniceasci a Bisericii,
avind in eape Acela, al cirui nume e «mai dulce decit mierea si decéat
fagurul de mieres».

Pentru ej, putprea evocatoare a dogmel\e cu atdt maj mare, cu cat
studiul se uneste in Chlp mai intim cu rugacmnea — «ora et labora!sy — si
cu cit In cercetarea ei Dumnezeu e mai prézent,
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P4
'

PROBLEME DOGMATICE SI SOCIALE
IN EVANGHELIA DUPA IOAN

S8f. Evanghelie dupa Ioan este a patra Evanghelie in ordinea cano-
nului Noului Testament. Spre deosebire de primele trei Evanghﬂhl Evan-
ghelia Sf. Ioan este alcituita cu totul pe alt plan.

Toate Evanghelu.le au scopul de a infatisa viata, activitatea si mva’ga-
tura Mantuitorului Hristos; cu toate acestea Sf. Ioan se deosebeste In
istorisirea vietii Mantmtorulm de ceilalti Evanghelisti. Evanghelule dupa
Matei, Marcu si Luca accentuiazi in deosebi latura omeneascd, omenirea
Mantuitorului Hristos: Evanghelia dupid Ioan are in vedere mai cu seama
Dumnezeirea Sa. Acest caracter specific al Evanghéliilor se face cunos-
cut chiar din primele capitole ale fiecirei Evanghelii. Asa sfintii Evanghe-
listi Matei si Luca isi incep Evangheliile cu nasterea in timp a Méntuito-
rului; Sf. Evanghelist Marcu, cu propovaduirea lui Iisus. Sfantul Ioan,
dlmpotrlva isi deschide paginile Evangheliei sale depisind marginele exi-
stentei in tlmp, marglnele existentei pamantesti ale lui Hristos, depasnnd

pai,:lul si timpul, si-si incepe Evangheha 'sa cu existenta din vesnicie a
Cuvéntului lui Dumnezeu, intrupat in Iisus Hristos. Desi Ioan este sublim
si mai presus de lume si de cele din lume, atat prin inceputul Evangheliei
sale cit si prin cuprinsul ei, totusi nu neglijeaza de a vorbi si de omenirea
lui Hristos, dupd cum nici ceilalti Evanghelisti nu trec sub ticere Dum-
nezeirea sa.

Autorul Evangheliei a patra, Ioan este un pescar. Cu toate acestea, -
din gura lui Ioan nu ies cuvintele unui pescar, ale unui om snnplu ale
unui om crescut numai pe malul unei ape si invitat doar s& ménuiased lo-
petile unei barei si pla.slle de prins peste. «Nu vom auzi, spune Sf. Ioan
Hrisostom, cuvintele unui-astfel de om. Il vom auzi spunindu-ne lucrurile
cele din ceruri, nerostite de nimenj pani la el. Ne va aduce o.invitiaturd
atit de inaltd, o morali atit de desdvarsitd si o filosofie atit de curati,
incat pare ci vorbeste chiar din vistieriile Duhului Sféint, incit pare ca
s'a pogorit chiar acum din ceruri. Spune -mi, t2 rog, pot fi invititurile
acestea, invataturile unui pescar? Dar in general «vorbind pot fi ele chiar
cuvintele unui intelept, ale unui filosof sau ale unui cm instruit in scoli?
Nicidecum! Omul nu poate si gindeascid, sd cxprime astfel de gandun
despre natura nemuritoare si fericitd a Dumnezeirii, despre puterile cele
de sus, despre nemurire, despre viata vesnica, despre natura trupurilor
muritoare, care vor ajunge apoi nemuritoare, despre padeapsi, despre
judecata viitoare, despre socoteala ce vom da noi de cuvintele noastre, de
faptele noastre, de gindurile noastres 1).

Astfel de idei inalte, mai presus de om, mai presus de lume, nu pu-
teau fi descoperite de un om, nu puteau fi gindite de un om prin puterile

1. Sf. Toan Hrisostom, Omilia II-a la 8f. Evenghelie dupa Ioan, nr. 1.
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lui naturale si nici nu puteau fi ficute cunoscute lumii. Dacid nu le putea
gindi un om, apoi nu le putea gindi nici Ioan pescarul de pe tirmurile
Marii Galileii, Astfel de idei depdseau puterea de intelegers a unui om,
depiseau, dupi. cuvintele sfantului Ioan Hrisostom, chiar stiinta inge-
rilor: «Tot ce a spus Ioan Evanghelistul, ne spune Teclogul cel cu rostul
de aur, este scos din adincurile duhovnicesti ale tainelor dumnezeesti, pe
care nici ingerii nu le stiau inainte de a fi ficute cuncscute de Evanghe-
list. Chiar ingerii odatd cu noi, prin gura lui Ican si prin noi, au aflat
ceeace cunoastem si noi acum» 2).

Asta e pricina cd Evanghelistul Ioan s'a invrednicit de numele de
Teologul, nume de care s’a invrednicit numai Grigore Teologul si Simeon
Noul-Teolog. Aceasta e pricina ci Evanghelia lui Ioan a ajuns piatra de
care s’au poticnit unii critici protestanti, extremisti, in tendinta lor de a
explica omeneste gindurile supraomenesti ale pescarului galileean.

Critica protestanti extremisti a incercat si demopnstreze ca Evan-
ghelia a patra nu poate fi scrisi de apostolul Toan. Un pescar, un Iudeu
neinstruit, un om care n’a cunoscut filosofia si cultura greaca, n’a putut
sa se ridice cu mintea sa pana la conceptfia inaltad despre Logos, despre
Cuvant. Prin urmare autorul Evangheliei 34 patra trebue si fie un cre-
stin cult din secolul al deilea, triitor in mediul alexandrin, familiarizat
cu doctrina despre Logcs a lui Platon si Filon din Alexandria.

Impotriva acestei concluzii simpliste, dar incircate de eruditie, Bise-
rica gi-a spus cuvintul siu greu chiar dela ineeputul secolului al doilea,
adicid indata dupa compunerea Evangheliei. Intr’adevar si Biserica este
de acord cid Evanghelia g patra n’a putut iesi din mintea lui Ioan, a pesca-
rului neinstruit de pe tdrmul Marii Galileii, dar a iesit din ména, din pana
lui JToan. Ioan a fost numai unealta Sfintului Duh, prin care se fac cu-.
noscute lumii, dupd cum spune Sf. Joan Hrisostom, tainele cele mai as-
cunse ale Dumnezeirii, nestiute pani la descoperirea lor de Ioan nici de
puterile cele de sus.

Critica protestanta, neputindu-se urca pini la iniltimile dumneze-
esti atinse de aripele de vultur ale lui Toan, scormoneste in tarana paiméin-
tului, in frénturile si ramadsitele culturii antice, sila lumina opaitelor mintii
lor vor sé-si explice, sa inteleagi cesace nu se poate intelege decit doar cu
lumina puternici a Celui ce a dat si lui Ican puterea de a-si scrie Evan-
ghelia sa.

Atacurile criticii protestante impotriva auvtenticititii Evangheliei a
patra a inceput cu Bretschneider in lucrarea sa «Probabilia», publicatd in
1820. Dupé el se ingird eruditi protestanti, din care negresit nu putea
lipsi nici spiritul; erudit intr’adevir, dar si negativist, al lui Harnack.
Toti acesti critici, Intemeiati pe deductii ipotetice si pe filologie, traitori
dupd 1800 de ani dela alcituirea Evangheliei a patra, vor si convinga

. 2. Aceastd ideie surprinzitoare poate pentru multi, si-o intemeiazi Sf. Ioan
Hrisostom pe cuvintele lui Pavel astfel: «Acest lucru este aritat lamurit de un alt
Agostol, prin cuvintele: «Ca sd se facd acum cunoscute, prin Bisericd, domnmiilor si
stapfiniilor din cer infelepciunea lui Dummnezeu cea de multe feluris (Efeseni ITI, 10),
Daca este adevirat ci Domniile, Stipaniile, Heruvimii §i Serafimii au aflat aceste
ll_lcl'uri prin Bisericd, atunci este evident c3 le-au ascultat cu cea mai mare atentie
$1 cu zeul cel mai arzdtors, Ibidem, nr. 2.
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Biserica si pe credinciosi, cd ei cunosc mai bine adevidrul nasterii acestei
Evangheln decit oamenii care au triit in imediata apropiere a tlmpurllor
apostolice. Vor ; sd ne convingd, dupd atdta trecere de vreme ci ei pot si
ne spunid mai bine cine este autorul Evangheliei a patra decat un Policarp
Episcepul Smirnei, ucenic al sfantului Ioan Ewanghelistul, mort intre
anii 155-156, deci dupi trecerea numai a 40 de ani dela moartea lui Ioan.
Vor si ne convingd ci ei cunosc adeviarul mai bine decit un Papia 3),
ucenic si el al Sfantului Ioah. Vor si ne convingd criticii protestanti, dupa
trecerea a 18 veacuri, cid ei isi pot da seama mai bine cuh s’au petrecut
lucrurile cu alcatuirea Evangheliei lui Ioan decdt contemporanii lui Ioan,
un Varnava 4), un Ignatie al Antiohiei 5), decdt Dihadia celor doisprezece
Apostoli 6), sau decat altij care au trait numai ¢u citeva decenii mai tar-
ziu, un Hermas 7), care traieste pe la 140-150, un Justin Martirul 8), mort
intre 165-166, un Tatian 9), mort pe la 170, ucenic al lui Justin, un Teofil
al Antiohiei 10), mort pe la 180, un Irineu 1), ucenic al lui Policarp al
Smirnei, mort be la 202-203, decit autorul Canonului Muratori 12), care
a triit in preajma anului 200.

*

Sfinta Evanghelie dupi Ioan are 21 de capitole. Unii exegeti o im-

part, in afari de Prolog, in doud pirti, altii in trei parti. Mai fireasca este
\

3. «Evangelium Toannis manifestum et datum est ecclesiis (in Asia) ab
Icanne adhuc in corpore constituto, sicut Papias, nomine Hieropolitanus discipulus
Toannis carus, in exotericis id est in extremis quinque libris retulit> (Evanghelia lui
Toan a fost publicatd si datid pentru Bisericile (din Asia) de Ioan, inci de pe vremea
.c&nd se afla in viati, precum ne spune Papia, invificelul jubit al lui Iocan, in cele
din urmi. pagini ale celor cineci cirti ale sale). Cf. Dr, Vasile Gheorghiu, Introducere
in sfintele carti ale Testamentuluj Nou 1929, p. 294.

4. In epistola lui Varnava sunt mtrebumtate locurile din Toan VI, 44 gi IT_I
4,15 in XXI, 6 si XXII, 5 6, 7. Cf. Dr. Johannes Evangelist Belser, Einleitung in
dans Neue Testament, Freiburg' im PBreisgau, 1905, p. 259.

5. Ignatie al Antiohiei intrebuinteazi Evanghelia dupd Ioan, VI, 55 in epistola
catre Romani, VII, 3 si Epistola citre Smirneni, VII, 7, iar locul din Ioan IV, 10 in
Epistola ciatre Romani, VII, 2. Cf. D. J. E. Belser, op. cit.,, pp. 259-260.

6. Didahia celor 12 Apostoli citeazi Toan XV, 1,.‘n cap. IX, 4; Ioan I, 14 in
cap. X, 2. Ibidem, p. 259.

7. In Pdastorul lui Herma locurile folosite din Toan sunt urmitoarele: Toan IX,
6; X, 1, 7=Sim. IX, 12; Toan VI, 28=S'm. T, 7; Ioan XIV, 6—Sim, IX, 12,6, 8; Ioan
X, 18=S8im. V, 6, 3. Cf. Ibidem, p. 260.

8. Justin Martirul: Ican XIV, 29 in Apologia I. 33; Ioan XVI, 3 in Apol. I, 63;
Ioan VI, 69 in Dialogul cu Trifon, 100 si 139; Ican I, 20 in Dialog. 88; Ioan I, 18 in
Dialog., 105. Cf. 1bidem, p. 260. . {

9 Tatian intrebuinteazi, in Cuvantul siu citre Glem Prologul Evangheliei
dupd Ioan: in cap. ‘(I‘(_Ioan 1, 3; cap. XIII—Joan I, 5; iar in Diatessaron face
0 largd intrebuintare a Ev-a_ngheliei lui Ioan, cf. Ibidem, p. 260.

10. Teofil al Antiohiei, in Carteq cdlre Autolic, II, 22, intrebuinteazi Ioan I,
1-.,, introducanid: acest citat cu cuvintele : si3daxovoty Auéz al &Twu Tpagpal xal TEVTEG VB~
patégopor & &v “lwdvwyg Xeyst (ne invatd Sfintele Scripturi si toti purtitorii de Duh
dintre care Ioan spu.ne) Cf. Ibidem, p. 260)

11. Irineu, in lucrarea «Impoh tve ereziilor>, ne spune ci Ioan, ucenicul Domnu-
lui, a scris o Evanghelie care incepe cu cuvmtele «La inceput era Cuvantuls, st
foloseste peste o sutd de locuri din Evanghelia dupi Ioan. Cf. Dr. V., Gheorghiu,
op. cit., pp. 296-297. /

12. Textul din Canonul Muratori la: Dr. V. Gheorghiu, op. cit., pp. 295-296.
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impdrtirea in trei parti, datd si de titularul catedrei de Noul Testament
dela Institutul nostru, Parintele Profesor N. Nicolaescu. Iati aceasti im-
partire dupa cursul Profesorulm Nicolaescu:

Prologul, versetele 1-18 ale capitolului intdi, este o introducere in
Evanghelie.

Partea I, cap. 1, 19,-12, 50, cuprinde revelatia Log~0|su.1u1 citre Iudel

Partea II, cap. 13—cap. 17, cuprinde revelatia mai intima catre apo-
stoli.

Partea III, cap. 18—cap. 21, cuprinde istorisirea patimilor urmatd
de aritirile Mantuitorului 13).

* @

Ideile religioase cuprinse in Evanghelia dupd Ioan au constituit o
ncutate pentru lumea veche, pentru conceptiile religioase ale lumii vechi.
Curénd, chiar de pe timpul Méantuitorului, aceste idei religioase noi au
intrat in luptd cu ideile religioase vechi, cu elementele culturale ale for-
melor religioase, ale oranduirilor rehgloase ale institutiunior rpllgloase
ale lumii greco-romane. In lupta aceasta dintre conc p‘gnle religioase noi,
pline de viatd, si conceptiile religioase vechi, imbatranite, biruitoare au
iesit elementele religioase noi ale Evangheliei lui Hristos. Prin aceasta lupta
toate institutiile religioase ale lumii vechi au disparut: au disparut tem-
plele, si templul din Ierusalim si templele falnicei Atene si a® puternicei
Rome; au dispirut zeli si semizeii, trecAnd in legendi si in uitare; au
dlsparut statuile si 1d0111 chiar cei facuti din aur, au dlsparut preotn
vestalele, augurii si ]lerofantu au disparut cartile de cult si a rimas birui-
toare EvanghelLa Iui Hristos cu elementele noi I'PIIO'IOB.SG ale ei.

Primele rinduri ale Evangheliei lui Ioan vestesc o noutate: TAINA
CUVANTULUI:

«La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu
era Cuvantul. Acesta era dintru inceput la Diymnezeu si prin El toate s’au
facut si firid de Xl nimic nu s’a ficut din ceeace s’a ticut: in El era viata
si vnam era lumina oamenilors 14),

Niciun filosof sau Intelept al lumii vechi nu griise atat de lapidar,
atit de concis si atidt de complet despre taina Cuvantului. Vorbise intr’a-
devir si filosoful Platon, vorbise si inteleptul Filen desprs Cuvant. Dar
cati deosebire intre tonceptia adusi lumii de Ioan, ppscarul de pe tarmul
Galileii, omul neinstruit si sirac, si conceptia subtilului si instruitului fi-
losof al Greciei sau a eclecticului intelept al Alexandriei! Pentru Pl&ton,
Cuvéntul era o idee abstracti si ideald a _]udecatu omenesti; pentru Filon,
Cuvéntul era un instrument al lui Dumnezeu in actul cre.atlel un fel de
Dumnezeu inferior, numit in chip impropriu Dumnezeu. Pentru Ioan, Cu-
vantul este o personalitate, este Dumnezeu adevirat, preexistent lumn,
creator al lumii vizute si nevazute, viata si lumina lumii. Cuvantul nu este
o idee, o forta sau chiar o faptd asa cum mai tirziu incerca batranul al-
chimist Faust si tilmiceascd in grai german Logosul Evangheliei lui

13. Prof. N. Nicolaescu, Curs de Introducere n Noul Testament (manuscus)
14. Ioan, T, 1-4,
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Ioan 15), Cuvantul, Dumnezeu adévarat, este, in Iisus Hristos, si om ade-
varat, cici: «Cuvantul trup s’a ficut si s’a salasluit intre noi si am vazut
slava Lui, slavi ca a Unuia Niscut din Tatal, plin de har si de adevir» 16).
Batrinul alchimist Faust, simbol al omenirii neajutata de harul lui Dum-
nezeu — dealtfel el insusi se vaitd: «Cine ma va ajuta s merg mai de-
parte?»i7), se oprise la primele cuvinte ale Prologului: «La inceput era
Cuvaniuls; deaceea nu putuse-da nici tdlmicirea exacta a Cuvantului si
nici nu putuse intelege taina Intrupérii Cuvantului in Iisus Hristos. Ajun-
pese, e drept, Faust od inteleagi cid Logosul este acela care orandueste
si creeazi totul» 18), dar nu se putuse urca cu mintea, Insotit de Ioan.
pand acolo incat si inteleagd ci Logosul este identic cu Dumnezeu si ci
acelas Logos «8’a ficut trup si s’a salisluit intre noi», deci este identic si
cu Iisus Hristos, prin care «a venit in lume, harul si adevirul» 19).

Sf. Evanghelist Ican scoate in relief dealungul paginilor Evangheliei
sale atat Dumnezeirea cit si Omenirea lui Hristos.

Cel care a luat parte la nunta din Cana Galileii 20), este omul; dar
cel care preface apa in vin 21), este Dumnezeu. Cel care pune méana pe
biciu de streanguri si alungi pe vinzitori din templu 22), este omul; dar
cel care spune: «Stricati acest templui si in trei zile il voi zidi» 23), este
Dumnezeu. Cel care a primit noaptea pe Nicodim 24), este omul; dar cel
care ii vorbeste despre nasterea de sus, despre nasterea din apd si din
Duh 25), despre dragostea lui Dumnezeu pentru lume incit si-a dat pe
Unicul Sau Fiu pentru méntuirea lumii 26), este Dumnezeu. Cel care oste-
nit de célatorie, s’a agezat langd putul lui Jacov si a cerut femeii samari-
nence apa 27), este omul; dar Cel care i-a descoperit femeii spiritualitatea
lui Dumnezeu si spiritualitatea cultului 28), este Dumnezeu. Cel care in-

"treabd pe slibiancgul dela scalditoarea Vitezda: «Voiesti si fii sani-
tos?» 2v), este omul; dar Cel care-i spune: «Ia-ti patul tiu si wmbli!y 30),
este Dumnezeu. Cel care porunceste Ucenicilor si aseze multimile fla-
méande pe iarbad 3!), este omul; dar Cel are inmulteste painile 32), este
Dumnezeu. Cel care a plecat din Iudeia In Galileia, pentrucd Iudeii cadutau
sa-1 omoare 23), este omul; dar Cel care a spus cu acest prilej ca nui-a venit

15. Goethe, Faust, tragedie in 5 acte, traducere de Iosif Nidejde, Bucuresti,
1909, p. 59.
16. Toan I, 14,
17. Goethe, op. cit.,, p. 60.
18. Ibidem.
19. Toan I, 17.
20, Toan I, 1-2.
21. Toan II, 8-9. )
22. Toan II, 14-16.
23. Toan II, 19.
24. Toan III, 1-2.
25. Toan ITI, 5.
.26. Toan III, 16.
27. Toan IV, 6-7. !
28. Joan IV, 21-24.
29. Toan V, C.
30. Toan V, 8. ‘
31. Joan VI, 10.
‘32, Toan VI, 11-13.
33. Toan VII, 1. o .
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4nci ceasul’4), este Dumnezeu. Cel care a avut mild de fefneea pacitoasdss),
este omul; dar Cel care o iarta 36), este Dumnez2u. Cel care a scuipat jos, a
facut tind si a uns ochii orbului din nastere $7), este omul; dar Cel care i-a
redat vederile §¢), este Dumnezeu. Cel care a lacrimat pentru Lazir 39),
este omul; dar Cel care 1-a inviat din morti 40), este Dumnezeu. Cel care
a lasat pe Maria si-i ungi picioarele cu mir si si i le stearga cu pa,rul
capulul ei41), este omul; dar Cel care a spus: «Lasé~o, ca pentru ziua in-
groparii Mele l1-a pashrat» 42}, este Dumnezeu. Cel care a spus: «Acum Su-
fletul meu s’a turburat si ce voi zice: Parinte, lzbaveste ma de ceasul
acesta?y 43) este omul; dar Cel care continuind, spune: «Dar pentru acea-
sta am venit in ceasul acesta. Parinte, proslaveste-Ti numeles 44), epbe
Dumnezeu. Cel care la Cind spald picioarele Ucenicilor Sai 45), este omul;
dar cel care-i spune lui Petru: «Céeace fac eu, tu nu stii acum, dar dup
aceasta vei pricepes 46), este Dummezeu. Cel care g’a turburat cu duhul
si a spus: «Amin, Amin, graesc voud, unul din voi Mi va vinde» 47), este
omul, care se vede tradat de unul din cei mai apropiati prieteni ai sai; dar
Cel care-i spune lui Iuda tridatorul: «Ceeace ai sa faci, f4 mai degrabii»48)
este Dumnezeu. Cel care a spus pe Cruce: «Mi-e sete» 49), este omul; dar
Cel care rosteste marele cuvant: «Savarsitu-s’a» 59), este Dumnezeu. Cel
care moare pe Cruce 51), este omul; dar Cel care invie 52), este Dumnezeu.
Cel care dupd Inviere se lasi atins de degetels Ucenicilor Sii53), cel care
a mancat Impreuni cu Ucknicii Sais54), este omul; dar Cel care a spus
«Luati Duh Sfant» 55), este Dumnezeu.

Aceasta este prima si marea noutate religioasid adusi lumii rehg‘loase
vechi de Evanghelia lui Ioan: Cuvintul a luat trup omenesc in Iisus
Hristos, iar Tisu§ Hristos este Dumnezeu desivirgit si om désavarsit.

Noutatea Evangheliei dupd Ioan nu se opreste aici. Modifica si con-
ceptia religioasa a lumii vechi despre natura si esenta Dumneze'rii, Lumea
veche identificase pe Dummezeu cu chipurile stricicioase ale oamenilor,
ale pasarilor, ale dobitoacelor, ale tiratoarelor, cu chipurile trecitoare aie

34. Ioan VII, 6. 7

35. Toan VIII, 6-8.

36. Ioan VIIT, 11.

37. Toan IX, 6.

38. Toan IX, 7.

39. Toan XI, 33-35.

40. Toun XI, 43-44. ) .
4]1. Ioan XII, 3.

42, Toan XII, 7.
'43. Toan XII, 27. ,
44. Toan XII, 27-28.
45. Joan XIII, 4-5,
46. Ioan XIII, 7.
47. Toan XIII, 21.
48. Toan XITI, 27.
49. Toan XIX, 29.
§0. Ioan XIX, uO.
51. Ican XIX, 30.
52. Toan XX, 1-9.
53. Toan XX, 27.
54. Ican, XXI 5, 10-13.
55. Ioan XX, 22-23.
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corpurilor ceresti shu paméantesti. Evanghelia lui Ioan, in convorbirea lui™
Iisus cu Samarineanca, aduce lumii ideea spiritualititii lui Dumnezeu:
«Dul este Dumnezeu» 5Ty, deci Dumnezeu depaseste creatia, este in afara
de creatie, este autor si cauzi a creatiei. e

Odata pus prlanplul splrltuahtatn lui Dumnezeu, in ch1p hecesar ur-
meazd gi spiritualitatea cultului adus lui Dumnezeu. "Mantuitorul Hristos
spune Samarinencei: «Femeie, crede-Mi, va veni vremea cand mnici in
muntele acesta, nici in Yerusalim nu vi veti inchina Tatalui. Voi va in-
chinati la ceeace nu stiti, noi ne inchinim la ceeace stim. Dar vine vremea
si acum este, cind adeviratii inchinitori se vor inchina Tatélui cu duhul si
cu adevirul; cici Tatal asffel de inchindtori cautd» 58). Aceste cuvinte
desfiinteaza si particularismul cultului iudaic, care pretindea cé singurul
loc de inchindciune este templul din Ietusalim, desfiinta si multimea tem-
plelor pagine rispindite dealungul Tumii vechi.

. Fati de plura.htatea de zei a lumii vechi, Evangheh.a lui Ioan pro-
clamd ideea exis tentei unui singur Dumnezeu «Aceasta este viata ves-
nicd: si Te cuncascd pe Tine s1ngurul Dumnezeu adevarats 59).

Olimpul cu multimea lui de zei se prabuseste cade in neant, si4 ia
locul aceasti concep‘gle despre existenta. unui singur Dumnezeu, Dumne-
zeu adevarat, inchinat in trei ipostase: Tatil, Fiul si Sfantul Duh.

Asta nu inseamni ca sunt trei Dumnezei, ci existi un singur Dum-
nezeu; intre Tatal si Fiul si Sfantul Duh este o identitate desavarsita:
Toate cite are Tatil are si Fiul si are si Sfantul Duh 60); toti sunt
una 61); toti au viati in sine 62).

Prima persoand a Sfintei Treimi este Tatil; pe Tatdl nu L-a' vizut
nimeni niciodata 63); naste pe Fiul 64) si purcede pe Sfintul Duh 65);
are viatd Jn sine 66), creazi prin Cuvint lumea vizutd si nevizutj 67),
iubeste lumea si din pricina dragostei Sale de lume a trimis pe Fiul Sau
in lume ca si mantuiasci lumea 68).

A doua persoana a Sfintei Treimi, Cuvantul 69), Fiul lui Dumn°1zeu 70),
Fiul Omului 71), are doui moduri dJ° existentd:

a) O existenti din vesnicie: g2 la 1nceput la' Dumnezeu 51 prin El
s’au ficut toate si fird de El nimic nu s'a ficut din ce s’a ficut 72), nu
face parte din lumea aceasta 73); este mai inainte de Avraam 74); este

57. Toan IV, 24.
58, Ioan IV, 21-23.
59. Toan XVII, 3.
60. Toan XVI, 15; XVII, 10.
61. Joan X, 30.
62. Toan V, ;16. 7
63. Joan I, .
64. Toan I, 18; III, 16.

s 65. Toan XV, '26.

/ 66. Ioan V, 26.

67. Ican 1, 3.
68. Toan III, 16. -
69. Toan I, 1, 14.
70. Yoan I, 34 50; IIT, 18; V, 25; X, 36 X1, 4, 27; XVII, 1; XIX. 7.
71, Toan I, 52; III, 13, 14; V, 27; VI 27; IX 35; X1II, 23 34; X111, 31.
72. Toan I, 2-3.

73. Toan VIII, 23; XVII, 14, 16.
74. Toan VIII, 58,

‘ -
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LY
slivit inainte de intemeerea lumii 75); este din cele de sus 76); imparatia
Lui nu-i din lumea aceasta 77). Esie identic cu Tatal, una cu El178);
are toate cite are Tatil 79); are aceeasi activitate ca si Tatil 80); are
viatd in Sine ca si Tatal §1); este in Tatal si Tatdl in El82); invie mortii
ca si Tatal 83); este singurul care L-a vazut pe Tatil 84); cunoaste toate
gindurile oamenilor 853),

b) O existentii in timp, prin Intrupare: s’a pogorit din cer 86), este
trimis de Tatdl 87), ca si mantuiasci lumea 58); Tatil este mai mare
decat E15%); g iesit dela Tatdl 90), a primit dela Tatdl stipinirea peste
tot trupul #1); a sdvarsit pe paméant lucrul Tatilui92); face voia Taté-
lui 93) ; face pururea cele plicute Tatdlui 94); lucreazi in numele Tati-
lui 95; a adus lumii Invatitura Tatdlui 96); Tatdl I-a poruncit ce si facid
si ce sd vorbeascd 97); Tatdl locueste in El si prin El face toate lucru-
rile 95) ; dupa 1ndep11n1rea misiunii Sale pe piméant se duce la Tatil 99).
‘Despre Fiul mirturisesc: Tatil 100) | Scripturile 101), Toan Botezator'ul 102),

A {reig persoani a Sfintei Treimi, Sfantul Duh 103), Mangaletorul 104),
Duhul Adevirului 195), are toate cite are Tatal si Fiul 106), purcede dela
Tatal 107), este trimis de Tatal si Fiul 108), se pogoard in lume dupi ple-

75. Toan XVII, 5, 24.

76. TIoan VIII, 23.

77. Ican XVIII, 36. ¥

78. Toan X, 3C; XVII, 11.

79. Toan XVI, 15; XVII, 10.

80. Toan V, 17. _

81. Ioan V, 26. '

82. Toan X, 38; XIV, 11, 20.

83, Ioan V, 21.

&4. Toan I, 18; VI, 46; X 15.

85. Toan IT, 25. i

86. Ioan III, 13; VI, 33, 51, 58, 62.

87. Toan III, 17; V, 24, 37; VI, 29, 39, 57; VII, 28, 29, 33; VIII; 16; 18;
26, 29, 42; IX, 4; X, 36; XI, 42; XII, 44, 49; XIV, 24; XVII, 3, 8, 18, 21, 23,
25; \’.\ 21.

88. Joan III, 17; XII, 47.
# 89 Toan XIV, 28. -

. 90. Ioan VII, 29; VIM, 42; XVI, 28; Xv1, 8.

91. Toan XVII, 2. a
92. Toan XVII, 4. v
93. Toan VI, 38. \

94. Yoan VIII, 29.

95, Toan X, 25. -

06. Toan VII, 16; VIII, 28, 38.
97. Toan XIIp 49.
98. Toan XIV 10.
99. Toan XIV, 28: ‘{VI 16, 28.
100. Ioan V, 36 a7.
’, 101. Toan V, 39, 46.
102. Toan I, 6, 7, 15, 26-27, 29-34; V, 33-35.
103. Ioan XTIV, 26.
104. Toan XIV, 18, 26; XV, 26; XVI, 7.
105. Toan XIV, 17; XVI, 13.
106. Toan XVI, 15. -~
107. Toan XV, 26.
108. Toan XV, 26; XVI, 7.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



218 ' Lector Pr. D. FECIORU

carea Fiului din lume 109), marturiseste despre Fiul 110), aminteste Apos-
tolilor toate invataturile date lumii de Fiul111), vesteste cele vii-
toare 112), ' ‘

Spiritualitatea lui Dumnezeu, adusd lumij la cunostintd prin Evan-
ghelia lui Toan, stabileste noi raporturi ale lui Dumnezeu cu lumea.

Dumnezeul Vechiului Testament era un Dumnezeu al poporului iudeu;
zeii lumii pagéane, in raporturile lor cu oamenii, erau mai mult oameni de-
cat Dumnezei, erau incircati de toate pasiunile si sciderile firii omenesti.
Dumnezeul Evangheliei dupd Ioan insi este Dumnezeul dragostei: «Atat
de mult a iubit Dumnezeu lumea incat si pe Fiul Sau Unul Nascut L-a
dat, ca oricine crede in El si nu piari, ci sa aibi vesnica 113), Decj Dum-
nezeu fiind dragoste, urmeaza cé si raporturile Sale cu lumea sunt rapor-
turi de dragoste. Pentruci iubeste lumea, a creat lumea prin Cuvintul
Sdu; si tot pentrucd o iubeste a trimis in lume pe Fiul Sau ca si o mintu-
ie114) 'sa-i dea viati vesnicd 115), sd-i dea luming 116), si-i dea apa cea
vie 117), si o slobozeascd 118), si mirturiseasci pentru adevir 119), cici
El este calea, adevarul si viata 120), El este invierea 121), El este lumi-
na 122). Fiul eote Pastorul cel Bun 123), care-si pune sufletul pentru oile
Sale 124), este painea vietii 125), pogoritd din cer 126), care se jertfeste
pentru viata lumii 127), prin Jertfa de pe Golgotg 128).

Noile raporturi ale lui Dumnezeu cu lumea creazd la randul lor noi
raporturl ale oamenilor cu Dumnezeu., Vechile raporturi de subordonare
ale cred1nc1osﬂor fatd de zeii pigéni, sau fatd de Dumnezeul Vechiului
Testament, d1'=par. In campul de luming revarsatd asupra lumii de Evan-
ghelia lui Ioan, intre om si Dumnezeu, nu mai sunt raporturile dela sluga
la stipan, dela rob la despot, ci raporturile dela fiu la Tatd 129), dela prie-
ten la prieten 130). Tar raporturile acestea sunt consecinta unei noi po-
runci date de Mantuitorul credinciosilor Sii, de altfel prima conditie a
mantuirii oamenilor, porunca dragoste1 Insusi Domnul Hristos o caracte!
rizeazd ca noud: «Poruncid nowd vi dau voud: Si vi iubiti unul pe altul.

-

109. Toan XIV, 18; XVI, 7.
110, Toan XV, 26.
111. Toan XIV, 26; XVI, 13. *
112. Toan XVI, 13. :
113. Toan III, 16. i
114. Toan III, 16; XII, 47.
115, Toan III, 16, 36; IV, 14; VI, 39, 57, 58, 68; X, 28; XI, 25; 26.
116. Toan XTI, 46.
117. Toan 1V, 13, 14; VII, 37, 85
118. Toan VIII, 36.
119. Toan XVIII, 37. .
120. Toan XIV, 6. 3 ~
121. Toan XI, 25. /
. 122. Toan I, 4, 5, 9; IIL, 19; VIII, 12; IX, 5; XII, 35, 36, 46.
123. Toan X, 11-14.
124, Toan X, 11-15. A
125. Joan VI, 35-48.
126. Toan VI, 50, 51, 58.
127. Toan VI, 51, 57, 58.
128. Toan XIX, 1-42,
129. Joan I, 12,
130. Ioan XV, 15.
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Precum v'am iubit Eu pe voi, asa si vi iubiti si voi unul pe.altul» 131),
Tardsi dragostea. Dupid cum dragostea este esenta si natura Dumnezeirii,
dupid cum pe dragoste sunt intemelate raporturile dintre Dumnezeu si
lume, tot dragostea este semnul caracteristic al Ucenicilor lui Hris-
tos 132). Noianul de dragoste revirsat de sus dela Dumnezeu. asupra lumii
si a oamenilor, ca o ploaie binefacitoare peste un pamént insetosat de
api, trebue si se intoarcd din nou spre Dumnezeu prin dragostea noastra
a unora fatd de altii si a tuturora fatd de Dumnezeu, pentru ca toti sd fim
una cu Dumnezeu, dupd cum una este Tatil cu Fiul, asa cum s’a rugat
Domnul Tatdlui in rugéciunea Sa cea mai de pe urmai: «Si nu numai pen-
tru acestia M3 rog, ci si pentru cei ce vor crede in Mine prin cuvintele
lor, ca toti si fie una, precum Tu, Parinte, in Mine si Eu in Tine, asa si
acestia in Noi si fie mpa..., ca ej si fie una precum Noi suntem una: Eu
in ei si Tu in Mine, ca si fie desvarsiti intru una si si cunoasci lumea ci
Tu M’ai trimis si i-ai iubjt precum M’ai iubit pe Mim»\133). !

In afard de dragoste, mintuirea mai este conditionatd de: credinta
in Hristos 134), raménerea in Hristos asa cum riaméine coarda in butucul
de vie pentru a aduce roadd 135), botezul, nasterea din api si din Duh 136),
si Sfinta Euharistie, Impartisirea cu Trupul si Sangele lui Hristos, cu
péinea pogorita din cer 137),

In sfarsit, ultima problema dogmatici pusd de Evanghelia lui Ioan
este problema eshatologici. 3 ) )

Eshatologia Evangheliei dupad Ioan se mentine tot la nivelul inaltei
sgiritualititi care constitue nota dominanta a acestei Evanghelii. .

Toti oamenii sunt chemati de Hristos la viata, la lumini si la mintu-
ire 138), Nu toti insd vor asculta aceasti chemare, cici nu vor crede toti
in numele lui Hristos si nu vor primi toti pe Hristos 139). Iar cei care nu
cred in El, cei care nu-L primesc, cei care resping lumina sunt judecati
si osinditi 140). Judecata incepe chiar din clipa in care omul refuzi si pri-
meascd lumina adusd d= Hristos: «Iar aceasta este judecati ci lumina 2
venit in lume, iar oamenii au iubit mai mult intunericul decit hynina, pen-
truca faptele lor sunt rele» 141). Judecata se face in constiinta fiecarui
om; n’o face Hrislos, cici Hristos n’a venit sa judece lumea, ci si o min-
tuiasca: «Si de va auzi cineva cuvintele Mele si nu va crede, Eu nu-1 judec,
cici n'am venit si judec lumea, ¢i si mantuiesc lumeas 142). Chu toate ci
Judecata se face in constiinta fiecirui om, totusi Hristos este si judeci-
tor 143), in sensul ci venirea lui Hristos a dat prilejul unei despartiri intre

131. Toan XIIT. 34.

132. Toan XIII, 35.

133. Toan XVII, 20-23.

134. Joan 1II, 15; III, 36; V, 24; VI, 29, 40, 47, XIV, 1.

135. Toan XV, 1-7. -
136. Ioan III, 3-7. v

137. Toan VI, 35, 48, 50, 51, 53-58. ! ‘
138. Toan I, 7.

139. Toan I, 11; VI, 64; X, 25.

140. Toan III, 18; VIII, 24; XII, 48.

141. Toan III, 19.

142, Ioan XII, 47. !
143. Ioan V, 27, 30.
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oameni, intre cei ce vor crede in Kl si cei ce nu vor crede: «Pe cine se
leapadd de Mine si nu primeste cuvintele Mele, este cine si-1 judece:
Cuvintu] pe care ]-am; spus, Acela il va judeca in ziua cea de apoi» 144).
In afara de aceastd judecati sivirgitd in constiinta fiecirui credin--
cios, va mai fi o judecatd generald, la sfarsitul lumii, cdnd toti mortii vor
auzi glasul Fiului lui Dumnezeu 145), si vor invia cei ce au ficut fapte
buné spre viata vesnicé, iar cei ce au fiacut fapte rele vor invia spre ju-
decats si Oaanda 140) si va riméane peste déansii minia lui Dumnezeu 147).
In chpa cea. mare si infricosatd dela sfa.rg.ltul lumii, cdinta nu va avea
nicio putere, iar Hristos nu va fi de niciun folos celor care n’au ascultat
de cuvintele Lui, n"au crezut in El si n’au primit lumina adusi de El 148).

*

“Desi Evanghelia lui Ioan abunda in idei si probleme dogmatice, totusi
nu lasid fira raspuns si unele probleme sociale, probleme puse de viatd,
problemele raporturilor dintre oameni si dintre popoare.' Negresit, scopul
venirii lui Hristos in lume n’a fost altul decit méantuirea lumii; a fost yn
scop religios si deaceea, dupi cum bine remarci Parintele Profesor N. Ni-
colaescu, «nvatatura crestina despre lume si viatd rdmine mail presus
de orice religie 149). Dar credinciosul, omul care vrea si se méintuie prin
Hristos, prin invatitura Lui, omul care nizueste dupi viatd vesnicid fa-
gadwta de Hristos celor care cred in El, omul care vmeste 58 traiasca
in lumina adusi de Hristos, nu este un 1zolat de membrii societdtii ome-

ynesti, nu traieste inchis intr'un turn de fildes, singur cu Dumnezeul lui,
¢i triieste la un loc cu toti ceilalti oameni. Credinciosul nu se poate mén-
tui decit prin altii, prin solidaritatea lui cu ceilalti membri ai societatii
in care triieste, prin jertfelnicia sa pentrf binele si progresul, tuturor
celor din jurul siu. Niciun om nu are deplind satisfactie sufleteascd, nu
simte un strop de fericire dacd nu se pune in slujba semenului siu, in
slujba unei mai bune stiri a aproapelui siu. Batranul alchimist Faust, a
cautat ferigirea dealungul 1ntreg11 sale vieti; n’a gasit fericirea nici in filo-
sofie, n’a gisit-o hici in satisfacerea placenlor trupului; a géasit-o insa
atunci cind s’a pus in sluJba semenilor sai, atunci cind a iniltat diguri,
a sapat canale, a pus in valoare pamanturl pustii, cénd a dat celor din
jurul sdu un spor de trai mai kun. Insul in slujba colectivitatii este cheia
care descuie lacitul multumirii sufletesti a omuTui. Credinciosul legat
sincer de Hristos si de Inviatitura Sa vede in toti oamenii fii ai Iui Dum-
nezeu, asa cum il invatd Evanghelia lui Ioan, vede in toti frati ai sai,
prieteni ai sii; pe toti ii iubeste la fel, pe toti ii aJuta cu a,celam desinteres
si cu acelasi spmt de Jertfa Gredmmosul stie ci Hristos i-a dat porunca
nouii: «Porunci noui vi dau voud, ca si Vi fubiti unul pe altul» 150).

N 1
144. Toan XII, 48. *
145. Yoan V, 25.
146. Joan V, 29.
147. Toan IIT, 36.
148. Toan V, 30.
149. Prof. Diac. N, Nicolaescu, Misiumea sociald « Bisericii in lumina Sf.
Scripturi, in «Ortodoxia», I, 1951, p. 55.

150. Toan XIII, 34.

.
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«Aceasta vii poruncese, si vii iubiti unul pe altul» 151), Credinciosul stie
deci cd nu existd faptd mai mare pentru un crestin decit sa-si ajute seme-
nul siu, si-1 iubeascd, si vada in el un frate si un prieten, si si intinda
ajutorul siu chiar pani acolo incat si-si dea viata pentru el: «Mai mare
dragoste decit aceasta, ca cineva si-si puna sufletul pentru prietenii sii,
nimeni nu arey 152), Credinciosul stie ca Hristos l-a invéitat si iubeascid
pe toti oamenii, fird si tini seama de rasa oamenilor, fira si tini seama
de wuloarea pielei lor. Hristos doar i-a aritat in repetate randuri cum si
se poarte cu cei de alt neam gi cu cei de altd credinta. In ciuda prejudeca-
tilor neamului sdu, care interzicea orice legitura cu cei de alt neam, care
socotea spurcati pe cei de altd credintd, Hristds trece din Iudeia in Gali-
leia, prin Samaria, std de vorba cu femeea Samarineanci si cu locuitorii
din cetatea Samariei, tot cu atita dragoste ca si cu cei din neamul’Lui 153).
Hristos vindecd apoi pe fiul bolnav al slujbasului imparatesc 154), tot cu
atata grabd cum a vindecat pe atitia fii ai poporului iudeu. Nu existi
deci pentru Iisus om si om, ci existd omul, fratele Sau, prietenul Siu, ori
din ce neam ar fi facut parte, ori de ce credintd ar fi fost. Hristos a
fost deci impotriva acelora care ficeau deosebire intre rase, iar credin-
ciodul cinstit al lui Hristos il urmeazd pe Hristos in viata sa, in faptele
sale, si vede si el in orice om de pe suprafata piméintului tot un frate,
tot un prieten. 7

Credinciosul stie ci daci i s’a dat poruncid de catre Hristos sd-si iu-
beascd aproapele pana la jertfirea propriej sale vieti, apoi cu atit mai mult
stie ca nu-i este ingaduit, sub niciun cuvant, si exploateze pe semenul siu.
Concluzia aceasta o trage nu numai pe calea unei deductii logice din pre-
misele dragostei fatd de om, ci ¢ trage chiar din exemplul Domnului si
Invititorului sdu. Ce poate insemna oare altceva decat infierarea exploa-
tarii omului de cdtre om, ridicarea biciului de streanguri asupra vanzito-
rilor, si rasturnarea meselor schimbitorilor de bani din templul din Ieru-
salim? Nu existd exploatare mai crincend decit exploatarea negustorilor
— oricum s'ar numi ei: mari sau mici comercianti, industriasi sau fabri-
canti, latifundiari sau chiaburi, bancheri sau simpli zarafi —, toti exploa-
leazi munca, sudoarea, viata, trupul si singele celor nevoiasi, celor ce
n’au alta avere decit bratele lor de munci. Prin alungarea vanzitorilor
si schimbatorilor de bani din templu, Hristos a biciuit dealungul veacurilor
pe toti exploatatorii mari sau mici.

Cat de scump ii era lui Hristos orice om, indiferent de rasa din care
facca parte, indiferent de religia cireia apartinea, se vede de acolo ci
dela inceputul activitatii Sale mesianice sparge granitele de uri ce despar-
tea pe Iudei de Samarineni, iar prima méini de vindecare o intinde unui
pagan, fiul slujbasului impérédtesc. Nu sunt fard adancid semnificatie ace-
ste fapte. *

Credinciosul cinstit mai stie, tot pe temeiul Evangheliei Tui Ioan, ci
Hristos a lasat lumii, la ultima Lui Cini cu Ucenicii Sai, in ceasul des-

151. Joan XV, 17.

152. Toan XV, 13.

153. Toan IV, 3-42.

154. Toan IV, 46-53. ¢
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partirii Sale de Ucenici, In afara de noua porunci a dragostei, si un testa-
ment, Pacea: «Pace va las, pacea Mea va dau!» 155). Iar dupi Invierea Sa,
cuvantul «Pace» suni ca un leit-motiv in toate intilnirile Sale cu Ucenicii:
«Pace voudy», le spune cind se arati Ucenicilor in seara Duminicii Invie-
© rii 156), «Pace vouals le spune cind se desparte de ei in acesasi seara 157);
«Pace vouil!y le spune cind, dupd o sdptimini, tot intr'o Duminica, se
arati spre a-lincredinta pe Toma de invierea Sa 158). Permanent, la toate
aratirile Sale, rosteste cuvantul Pace, pentru a-i incredinta pe' Ucenici,
si prin ei pe toti cei ce vor crede in cuvintele lor, ci Hristos doreste Pace
intre oameni, asa cum un alt Evanghelist ne spune ci Nasterea Sa, veni-
rea Sa in lume, este prefatati tot de pace, prin cantarea Ingerilor cars
ldudau pe Dumnezeu si ziceau: «Slavi intru cei de sus lui Dumnezeu si pe
pimant ¥pace, intre oameni buni voire» 159),

Prin urmare, credinciosul stie, intemeiat pe Evanghelia lui Ioan, cd
locul sdu este alaturi de cei care lupta azi pentru pace,.pentru abolirea
discriminirii rasiale, pentru infratirea intre 0ameni si Intre popoare, pen-
tru desfiintarea exploatirii omului de citre om, adicd alituri de lagirul
pécii si al democratiei, alaturi de oamenii cinstiti din intreaga lume, care
sub steagul miretei Uniuni Sovietice, luptd pentru pace si dreptate sociali,
alaturi de Inaintestatatorii Bisericilor Ortodoxe, care ascultdnd de glasul
lui Tisus, s’au aldturat frontului pacii si democratiei, si nu alaturi de ata-
tatorii 1a Tazboi, care in dosul unei false religiozitati, care in numele Evan-
gheliei luj Hristos, calcd in picioare cele mai sfinte comandamente ale
Evangheliei, arunci in Inchisori pe luptatorii pentru pace, exploateazi
atat térile de sub influenta lor cét si térile coloniale si dependente, con-
fisci libertatea de gindire si de actiune, tin in Intuneric si ignoranti mi-
licane de cameni, nu alituri de Vaticanul care incearci si-si intemeieze
heghemonia asupra tuturor crestinilor din intreaga lume tocmai pe Evan-
ghelia lui Toan, pe Ewanghelia care ii interzice si vorbeasci In numele ei.
In capitolul XXTI al Evangheliei lui Ioan, Hristos, la cea din urma aratare
catre Apostoli Inainte de Inaltarea Sa la cer, reabiliteazid pe Petruin dre-
gatoria de Apostol. Petru se lepidase de Iisus de trei ori; printr’o Intreita
intrebare — «Simone al lui Tona, M4 iubesti?» 160) — Domnul ii da inapoi
cecace pierduse In noaptea tradirii, adica puterea de a pistori oile turmei
Sale, spunindu-i tot de trei ori, de cate ori tridase: «Paste oile
Mele!» 161), Asa au inteles toti Parintii Bisericii locul acesta din Evanghe-
lia Tui Ioan; asa l-au inteles si Parintii Bisericii apusene, in frunte cu
Fericitul Augustin. Numai papii nu vor si primeasci aceastd interpretare,
chiar a propriilor lor dascili. Papii spun ci Hristos, cu acest prilej, a dat
lui Petru o intdietate peste ceilalti Apostoli, deci o intiietate si o putere
asupra tuturor credinciosilor, si cum sustin ei, — tot falsificind istoria
si textele —, Petru a fost primul episcop al Romei, urmeazi ci papa,

155. Toan XIV, 27.

156. Toan XX, 19.

157. Toan XX, 21.

158. Yoan XX, 26.

159. Luca 1T, 14.

160. Toan XXI, 15, 16, 17.
181. Toan XXIT, 15, 16, 17.
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ca urmas al lui Petru pe Scaunul Romei, este seful si conducatorul tutu-
ror credinciosilor din intreaga lume.

Dar si admitem prin absurd, inchizind ochii asupra falsurilor de tot
felul — si a textelor, si a faptelor —, ca Hristos i-ar fi spus numai papei
si pasca oile Sale. In cazul acesta ar fi trebuit ca papa sa fie un adevarat
piwstor, si poviatuiasci adicd oile pe calea pacii, nu si spund prin episcopul
catolic Biaz Gomara de Cartago: «Si fie binecuvintat tunul, dacid prin
obuzul pe care-l aruncd infloreste Evanghelia» 162), nu si foloseascd ma-
nastirile din tirile de democratie populard, cum a.fost cazul in Cehoslo-
vacia, pentru pastrarea armelor si pentru desfisurarea activititii servi-
ciilor de spionaj 163), nu si afuriseascd pe credinciosii sii, oile sale, care
si-au pus semnitura pe Apelul dela Stockholm al Comitetului Permanent
al Congresului Mondial al Partizanilor Pacii, care cer interzicerea necon-
ditionata a bombei atomice si declararea drept criminal de razboi a acelui
guvern care va folosi primul arma atomicd impotriva oricirei tiri. In
acest caz, ar fi trebuit ca papa si fie un adevirat pistor, si duci oile
sale in locuri bune de pasunat, in locuri cu iarbd grasi, si le creeze con-
ditiuni optime de existentd, nu sa le exploateze, ficand operatiuni specu-
lante la bancile din Italia, Franta, S.U.A., etc., investind capitaluri imense
in fabricile de textile din Franta, in intreprinderile comunale de tramvaie,
de gaze naturale, de uzine electrice din Argentina, in minele de cositor
din Bolivia, in intreprinderile de cauciuc din Brazilia, in industria Italiei,
Spaniei si a altor tiri; n’ar fi trebuit si faci speculatiuni de bursi, si
controleze casele de jocuri de noroc din Biarritz si Vichy si si fie actio-
nar la banca cazinoului din Monte Carlo 16¢), In cazul acesta ar fi trebuit
ca papa sa fie un adevirat pastor, un pistor cinstit, nu si fure oile altor
turme, nici si sechestreze principiul hberta,tu de constiintd, considerind
eretici si schismatici pe toti crestinii care nu apartin Bidericii Catolice,
impunénd cu forta Catolicismul nu numai dealungul istoriei, dar si acum
de curdnd, cum a fost, de pilda, in ultimul rizboi mondial, cAnd «in Croa-
tia, preotii catolici, cu ajutorul ocupantilor si al catolicilor fascisti autoh-
toni au omorit peste 500.000 de sarbi de religie ortodoxi si au trecut cu
forta la catoficism aproximativ 300.000 de ortodocsi 165).

Dar Hristos n'a poruncit si pastorzascd asa oile Sale nici lui Petru, cu
atdt mai putin papei. Papa tine cu orice pret si fie urmasul lui Petru.
Da, fi acorddm si noi acest drept si fie urmas al lui Petru, dar nu al lui Petru
cel reabilitat de Hristos in ultima intalnire cu Weenicii Sii, ci al lui Petru
tagaduitorul lui Hristos, al lui Petru care de trei ori in noaptea judecatii
lui Tisus se leapdda de El, declardnd ci nu cunoaste pe Omul Acela 166),
]

162. Vaticanul, unealta josnicd a atdidtorilor la 7dzboi, Bucuresti, 1950;>p. 4.

163. M. Seinman, Vaticanul, dugman al pdcii §i democrafiei, Bucuresti, 1952
(Colectia ARLUS), Nr. 100, p. 29.

164. Ibidem, p. 7-8.

165. Ibidem, p. 22.
166. Toan XVIII, 15-27,
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Al acestui Petru este urmas papa, caci si papa nu-L cunoagte‘ﬁe Hristos,
si papa il tigidueste pe Hristos, prin actiunile sale, prin dorintele sale
de heghemonie, prin intoleranta sa religioasd, prin latifundiile sale, prin
bogitiile sale, prin agentiile sale de prozelitism si de spionaj, prin ura
sa Impotriva oamenilor care doresc pacea s¥ lupti pentru dreptatea sociali.

Din pricina aceasta credinciosul lui Hristos nu poate fi alituri nici
de lagarul atatitorilor la rizboi, nici alituri de Vaticanul trdditor de
Hristos. Locul sau este linga Inaintestititorii Bisericilor Ortodoxg, care
aliturandu-se frontului picii si democratici, merg pe calea trasati de
Hristos in Evanghelia dupa Ioan.

e
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ACTUALITATEA EPISTOLEI I-a
A SF. IOAN

Dela Sfantul Ioan, ucenicul iubit al Mantuitorului, ne-au rdmas cinci
scrisori: o evanghelie, trei epistole si o apocalipsa. Evanghelia are con-
tinut istoric; ea ne descrie revelatia progresivi a Logosului intrupat, in-
sistind mai ales asupra acelor fapte, minuni gi invataturi ale Domnului
nostru lisus Hristos, care fuseserd omise ori redactate prea sumar de ci-
tre evanghelistii sinoptici. Epistolele au caracter didactic, oglindind pe
scurt cateva momente din activitatea misionarid desfisurati de marele
apostol in tinuturile Asiei Mici dela sfarsitul veacului intaiu.

Intre cele trei epistole, prima ocupi locul de frunte nu numai in or-
dine canonicd si ca intindere, ci si ca importantd dcctrinard si practica.
Ea a fost alcituiti in Efes, intre anii 95-100, pe cind Apostolul pastorea
comunititile crestine din provincia Asiei Proconsulare. Epistola nu men-
tioneazd, in cuprinsul ei, numele autorului, dar cele mai vechi marturii
istorice o atribue Sfintului Iocan, fiul lui Zevedei si fratele lui Iacav. D=
altfel, ea se aseamini atat de mult cu evanghelia a patra, incit autenti-
citatea ei este mai presus de orice indoiali: asemanare de prologuri si
epiloguri, identitate de scop misionar, stransa inrudire de idei, stil, voca-
bular, atitea dovezi concrete ci amandoua au iesit de sub pana unuia si
aceluiasi aghiograf.

Degtinatarii epistolei pot fi maj greu identificati, din cauzi ci au-
torul nu ne di nicio indicatie in privinta lor si nu-i numeste decat cu ca-
teva expresii generale: «copiii meis, «prea iubiti», «iubitilors. Fericitul
Augustin si Casgiodor, care au comentat-o, o socoteau adresati cresti-
nilor din tinuturile locvite de Parti, dar pérerea loer pare si izvorasci
dir:tr’o confuzie: epistola a II- a a Sf. Ican Evanghelistul poarti, in unele
manuscrise, titlui [lpos mapbévong, iar acest titlu a fost citit si transcris
sub forma gresitd de wpag mapbovs, fiind apoi atribuit si primei epistole.
Niciun argument nu poate fi invocat in sprijinul unei astfel de opinii.

Epistola s'a scris, fard indoiald, pentru crestinii d'n regiunile pasto-
rite de citre ucenicul iubit al Domnului, in ultimele decenii ale veacului
apostolic, adicd pentru instruirea comunitatilor bisericesti din Asia Pro-
consulard si din regiunile invecinate. Primii ei cititori — in majoritate
fosti pagéni — suni asa dar oameni care cunosc bine pe batrinul apostol,
ii ascultd sfaturile si-l inconjoari cu o addncad si sinceri veneratie. Pe
multi dintre ei, Sf. Ioan ii cunoaste si personal, din pastoratia sa in ca-
pitala provinciei, sau din vizitele si calatoriile sale misionare in diferite
localitdti asiatice. Epistola nu se adreseazd, prin continutul ei, unei comu-
nitati locale, ci bisericilor crestine din intreaga Asie occidentali. De ase-
menea, cuprinsul ei nu intereseaza numai pe crestinii dintr’'un anumit timp
si loc, ori numai anumite categorii de cititori, ci intreaga crestinatate.

5
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Din aceasti cauzi, epistola a fost primitd dela inceput ca un fel de enci-
clicd apostolicd gi a fiost asezatd, In canonul biblic, intre epistolele sobor-
nicesti, bucurdndu-se totdeauna de o aleasa pretuire.

Motivele pentru care a fost scrisi sunt usor de stabilit. Sf. Ican
Evanghelistul afld ci anumite erezii si abateri morale .amenin{id orto-
doxia si sfintenia comunitatilor pe care le pastoreste. Ca si le prevind
impotriva oricirei primejdii, le trimite in scris sfaturile sale. Scopul
epistolei aste asa dar pastoral, catehetic i misionar: si intareascad dreapta
credintd si bunele moravuri, impotriva propagandei desfisurate de catre
nicolaiti, ebioniti, cerintieni si docheti, precum si si combata ricirea dra-
gostei intre crestini. Potrivit acestui scop, Sfantul Ioan afirma categoric
dumnezeirea lui Iisus Hristos, realitatea intrupirii Logosului, gravitatea
pacatului, uriciunea idolatriei si minciunii. Totodats, el face elogiul sta-
torniciei In credintd, nidejde ¢i dragoste si amintegte cititorilor, cu insis-
tentd, ci iubirea de Dumnezeu si de aproapele rezumi toati Legea di-
vind si ¢4 numai in Hristos avem «calea, adevarul si viatas (Ioan XIV, 6),
adicd lumina adevaratei cunoasteri a lui Dumnezeu, mijlocul sigur de
méantuire gi fericirea cea vegnici. Epistola constitue astfel un pretios au-
xiliar al Apocalipsei, 0 continuare a Evangheliei si un document istoric de
cea mai mare importanti pentru cunoasterea trasaturilor fundamentale
ale crestinismului primar, indreptar luminos pentru pistrarea dreptei
credinte.

Epistola a fost scrisd, ca de altfel si celelalte carti ale Noului Testa-
ment, in dialectul comun al limbii grecesti, care cucerise, de peste doud
secole, toate tinuturile mai de seama din cuprinsul imperiului roman.
Textul ei ne-a fost transmis, fird variante substantiale, de citre cele mai
vechi, mai numeroase si mai valoroase izvoare: manuscrise,. traduceri, ci-
tatiuni patristice, lectionarii, destinate cultului. Ea a fost apoi comentati
de foarte mulfi périnti si scriitori bisericesti din epoca veche, iar teologii
din vremea mai noud ii acordi o atentie cu totul deosebiti, pentru fru-
musetea ei duhovniceascad si, mai ales, pentru inegalabila ei valoare prac-
ticd si utilitate sociala,

Ca formai, epistola are un pronuntat colorit ebraic si contine multe
tepetiri. Cu toate acestea, ea nu este deloc monotoni sau grecaie. Slo-
vele el poartd Intr'insele suflul unei minunate pareneze orale, in care
autorul se adreseazd mai mult inimii, decit mintii, intr'o expunere clara,
cursivi si convingitoare. Sf. Ioan Evanghelistul di cuvintelor celor mai
simple un inteles profund si inepuizabil.

Ca si in celelalte scrieri, graiul siu este linistit, misurat si atrigi-
tor, iar tonul, stilul si ideile sale denotd temperamentul, gindirea, sim-
tirea si metoda misionard a unui om care a trdit multi vreme in intimi-
tatea. Méantuitorului, care a meditat indelung asupra invatiturii crestine,
care si-a agonisit o bogatd experientd -pastorald si care se bucurdi de
stima §i ascultarea tuturor credinciosilor. Critica biblicd recunoaste deci
in unanimitate ci epistola oglindeste conceptia, devotamentul si atitudi-
nea ucenicului care a iubit pe Domnul Hristos din tot cugetul, din toata
inima, din toatd fiinta sa si carc a voit ca tofi crestinii si-1 iubeasci asa
cum ‘l:-a iubit el: sincer, constant, deplin, cu nesfirsiti emotie, pani la
moarte.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ACTUALITATEA LPISTGLEI I-a 4 SF. IOAN— /.Q:

Ca intindere, epistola numéird, in lextul original, numai 1.799 cuvinte,
grupate in cinci capitole, cu un total de 105 versete. Ea alcdtueste insid
una dintre cele mai substantiale cirti ale Sfintei Scripturi si o adevarata
capodoperi de inspiratie biblicd. Sf. Ioan Evanghelistul ne-a lasat, in
numai cateva pagini, cel mai indltator imn religios scris vreodatd in
cinstea dumnezeestii trilogii: vieaté-lumind-iubire, adicd pentru prosli-
virea celor mai dulci, mai prefioase si mai cuprinzétoare cuvinte din céite
cunoagte graiul omenesc. De aceea crestinii s’au aplecat totdeauna cu
adanca evlavie asupra slovelor e} Inaripate, constienti cd ele cuprind, pen-
tru toate veacurile, cea mai potrivitd definitie a- adeviratei religii.

Planul epistolei este cidt se poate de simplu. Expunerea se incepe cu
un scurt prolog (I, 1-4), in care autorul aminteste cititorilor cd Dum-
nezeu este izvorul vietii, si se incheie cu un epilog (V, 13-21), in care-i po-
vitueste si se fereasci de faptele inspirate de diavol si In dosebi de ne-
dreptate si idolatrie. Tratarea propriu zisia (I, 5-V, 12) se imparte, dupa
idei, in doud sectiuni principale: 1. Dumnezeu este lumina si ca atare
credinciosii sunt datori s& urmeze numai lumina, adicid adevirul, drepta-
tea si binele (I, 5-1I, 29); 2. Dumnezeu este iubire, asa incat cei ce cred
cu sinceritate in El si rdvnesc cu tot dinadinsul dupd fericirea cea vesnica,
sunt datori si sivArseasci numai fapte de iubire fatd de semenii lor si
sa se opund din toate puterile valului de urd, vrajbad si nedreptate sociald
starvit din intunerec de cei ce slujesc diavolului, neadormitul vrasmas
al mantuirii neamului omenese (III, 1-V, 12). Mai aminuntit, sistemati-
zarea cuprinsului este urmaitcarea:

Prologul (I, 1-4). Intrarea in subiect se face abrupt. Epistola se abate
carecum dela regulele epistolografice ale vremii, ciici nu ne spune nici
cine a scris-o si nu ne indicd nici numele sau adresa destinatarilor; tot
astfel, ea nu cuprinde nicio salutare introductivd, dupa obiceivl celor
vechi si nicio urare sau binecuvantare apostolica, ca cele mai multe epis-
tole neo-testamentare. Sf. Ioan Evanghelistul, ultimul supravietuitor din-
tre Apostolii Mantuitorului, este atdt de sigur de afectiunea si ascultarea
cititorilor, incdt nu are nevoie de nicio formuli protocolari pentru a-i
face s primeéascd cu bundvointd si atentie randurile sale.

Dominat de viziunea tainei dumnezeesti pe care o vesteste si trans-
figurat de iubirea lui Hristos, el isi Incepe asa dar expunerea farad nicio
pregiatire aperceptiva, spunind: «Ce era dela fnceput, ce am vazut cu
ochii nostri, ce am privit si mainile noastre au pipait, despre Cuvantul
vietii (aceea va vestim), caei Viata s’a aratat si am vizut-o si marturisim
si vi vestim voud viata cea de veci, care era la Tatil si s’a ardtat noua.
Ceea ce am vazut si am auzit, aceea vi vestim si voui, ca si voi si aveti
impéartisire cu moi; iar impartisirea noastra este cu Tatzl si cu Finl S3u,
Iisus Hristos. $i acestea vi le scriem, ca bucuria noastrid si fie deplina»
(I, 1-4).

Pentru crestinii din principalele comunitati ale Asiei proconsulare
dela sfarsitul veacului apostolic, carcra li se adreseazi in mod direct epis-
tola, marturia istoricad formulati cu atata precizie in aceste patru versete
nu constitue o noutate. In prologul Evangheliei a patra, scrisd de acelasi
autor cu cilva timp mai inainte, e' giseau acceasi invatdturd, insd intr'o
altd formulare: «In Ei (Fiul lui Dumnezeu) era viatd si viata era luming
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oamenilor... Si Cuvantul trup s’a facut si s’a silasluit intre noi si am
vazut slava Lui, slavid ca a Unuia Niscut din Tatil, plin de har si de
adevir... Si din plinitatea Lui noi toti am luaty (Ioan I, 4, 14-16). Des-
voltind acum acelasi adevir dogmatic si subliniind, ca un adevirat mar-
tor si cronicar, realitatea istorica a intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, Sfantul
Apostol si Evanghelist Ioan afirma, asa dar, in prima sa epistold, ur-
nitoarele:

Considerat in raport cu lumea, Liogosul este preexistent, cici El exis-
ta din eternitate la Dumnezeu-Tatil. Ca Fiu al lui Dumnezeu, plenitudi-
nea si Izvorul Vietii, Logosul a luat parte activd la facerea lumii vizute
si nevazute. El s'a intrupat cu adevirat in Iisus Hristos si a devenit per-
soand istoricd, spre a ne ariata calea spre izvorul vietii celei depline si
vegnice. Prin Intrupare, a doua Persoand a Sfintei Treimi a devenit obiect
de cunoastere directd, intuitivd, experimentald. Dar desi Hristos arata la
chip ca unul dintre noi oamenii, cici a luat asupra Sa toatd firea noastra,
in afard de pacat, Sfintii Apostoli nu L-au urmat doar ca pe un om in-
zestrat de Dumnezeu cu insusiri exceptionale, ci ca pe insusi Fiul Tatdlui
Ceresc. In semnele vietii Sale pamantesti, Apostolii au vazut insisi slava
( 36¢%) dumnezeirii Logosului celui nevizut.

Intr'adevar, Lisus Hristos si-a descoperit dumnezeirea nu prin infé-
tisarea Sa ca om, ci prin cuvintele, faptele si minunile Sale. Ca ucenic
direct al Mantuitorului, autorul epistolei a cuncscut, prin urmare, in chip
direct si personal, pe insusi Fiul lui Dumnezeu, Apostolii, ucenicii, fem=-
ile mironosite si Iudeii palestinieni din vremea aceea nu L-au cunoscut
deci numai prin credint{d si din spusele altora, cum aveau si-L cunoasca,
‘dupa Indltare, credinciosii din generatiile urméitoare; ei L-au cunoscut
pe cale intuitivd si experimentald, privindu-L adesea si in cele mai felu-
rite imprejurari, cu ochii lor trupesti, auzindu-I predica cu urechile lor,
pipdindu-L. eu mainile lor, contemplandu-L cu inima si cu sufletul lor,
adicd cu intreaga lor fiinta. Si cum Logosul divin este nu numai plin de
viatd, ci viata insasi si izvorul ei (Ioan I, 4 si XIV, 6), scopul intrupirii
si al Intregii Sale activititi pdméntesti a fost «ca lumea viatd si aiba si
cit mai mult sa aibd» (Ioan X, 10).

Ca Apostol, Sfantul Toan Evanghelistul s’a impartisit din plin din
viata oferitd credinciosilor de Hristos, iar aceasti viati supranaturala
constitue acum obiectul predicii Sale misionare. Din aceastd viatd, sin-
gura deplind si vesnicd, el voleste si se Impartiseasci toti cititorii scrie-
rii sale, de atunci si pana la sfarsitul veacurilor. Iar cind vesteste pisto-
ritilor aceastd viatd divind, Sfantul Ioan Evanghelistul rdspunde si che-
marii sale de Apostol (sol, trimis, crainic), dar si celor mai nobile nizu-
inte ale inimii sale, céci nicio bucurie nu se lipeste de suflet piAni nu se
impartaseste si altora si nicio fericire nu-i deplind dacd nu gusti din-
tr'insa si cei pe care-i iubesti. Iar Sfiantul Ioan Evanghelistul, Ucenicui
iubit al Liogosului datitor de viatd, iubegte, ca un parinte devotat, duios
si darnic, pe toti pastoritii sai, pe toti dorind sé-i conduci la izvorul vietii
vesnice si sd-i uneascd cu Hristos, Mantuitorul lumii.

Dupéd aceastd confirmare a istoricititii lui Iisus Hristos, Apostolul
ne da, In prima parte din tratare, o noud definitie a adeviratei religii:
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1. Dumnezeu este lumingd, iar comuniunea cu El ne obliga sd ne com-
portim ca fii ai luminii, ferindu-ne de toate faptele si cursele intuneri-
cului (I, 5-II, 29). De fapt, aceasta constitue a doua ideie fundamentaia
din cuprinsul scrierii; prima a fost expusd, cum s’a aritat, In versetele
anterioare (I, 1-4y: Dumnezeu este viatd, iar viata cea adeviratd se do-
bandeste numai in comuniunea cu Domnul nostru Iisus Hristos. Invititu-
ra c¢i Dumnezeu este lumind si cd viata crestind trebue si oglindea-
scd, dela un capit la altul, cocmuniunea cu Dumnezeu, este desvoltata de
citre Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan In urmaiatoarea inlantuire
logica:

a) Dumnezeu este luming, iar crestinii sunt datori si se comporte
ca fii ai luminii: «$i aceadta este vestea pe care am auzit-o dela El si pe
care v’o vestim, ci Dumnezeu este lumind si niciun intuneree nu este in
El Dacid zicem ci avem impartasire cu Fl si umblim in intunerec, min-
timn si nu lueram adevaral; iar daca vmbiam in lumini, asa cum El este
in Inmini, avein impéirtisire unii cu altii si Sangele Ini Hristos, Fiul Lui,
ne curiteste de oriee pacats (I, 5-T). Prin aceste cuvinte, Apostolul
enuntii mai intdi un principiu dogmatic si dupi aceea scoate dintr’insul
concluziile génerale pentru viata crestini. Principiul dogmatic este ace-
sta: Dumnezeu este lumina, adicd adevar si sfintenie absoluti. La fel
citim in prologul Evangheliei a patra: «In E1 (Iisus Hristos) era viatd si
viata era lumina oamenilor. $i lumina in intunerec lumineazs si intunere-
cul n’a cuprins-o... Logosul era lumina cea adevirati, care, venind in
lume, lumineaza pe tot omul» (Ioan I, 4, 5, 9). Chci astfel mirturiseste
insusi Domnul nostru Iisus Hristos, vorbind despre scopul Intrupirii
Sale: «Eu sunt lumina lumii. Cel ce-Mi urmeazi Mie, nu va umbla in intu-
nerec, c¢i va avea lumina vietii» (Ioan VITI, 12); «Cand sunt in lume, lu-
ming sunt fumiis> (Toan IX, ); «Eu lymini am venit in lume, ca oricine
crede in Mine, si nu ramand in intunerec» (Ioan XII, 46).

Asga dar, concluzia care se desprinde din aceastd invitdturi de cre-
dintd nu poate fi decat una singurd: Numai crestinii care stiu c¢i Dum-
nezeu este lumind si care s’au curidtit de piecat, prin insusirea roadelor
Jertfei de pe Golgeota, posedd cu adevirat viata cea vesnici si se afld
in comuniune intimd cu Dumnezeu. Cel ce sivirseste fapte rele, dovede-
ste cd nu cunoaste pe Dumnezeu si ia in degert numele de crestin. Intre
calitatea de crestin si viata pacatoasd, incompatibilitatea este deci abso-
lutd si ireductibild, ca intre adevir si minciuni.

b) Din nefericire, multi crestini triiese in intuneree, din pricina relei
ler conduite. Ca si scape de intunerec, ei trebue s se recunoasci pici-
tosi, si se hotarascid a nu mai sivarsi niciun picat si si-si insuseasci
harul lui Hristos. In acest sens, Apostolul scrie: «Daed zicem .ci suntem
fira de picat, ne amigim pe noi insine si adevirul nu se afli in noi. Daca
insi ne mirturisim picatele, El este credincios si drept ca si ni le ierte
si si ne curdteasci de orice nedreptate. PDacd zicem ci n’am picituit,
il facem mincinos si cuvantul Lui nu este in noi. Copiii mei, acestea vi
le scriu, ca s& nu pacatuiti. Jar dacid a pacituit cineva, avem Mijlocitor
ciitre Tatdl pe Tisus Hristos cel drepl. El este jertfa de ispisire pentru
picatele neoastre si nu numai pentrn ale noastre, ci si pentru rle Iumii
intregi» (I, 8-II, 2).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



220 Dige. N. TANISLAV

Din {nsemnirile vechilor Parinti si scriitori bisericesti, aflim c& aceste
envinte sunt indreptate de citre Sfantul Ioan Evanghelistul impotriva
nicolaitilor, eretici care profesau laxismul moral si care, favorizdnd des-
fraul, subminau nu numai disciplina vietii crestine, ci gi temeiurile etice
ale vietii sociale in genere. Erezia nicolaitd se iveste intre crestinii asiatici
in jumitatea a doua a veacului apostolic si se desvoltd apoi in antinomis-
mul gnostic de mai tarziu. Ea isi trage radicinile atat din pseudo-filoso-
fia epicureic elini, cit si din descompunerea morald a societdtii antice
ovientale. Adeptii ei sunt, firi nicio exceptie, adversari primejdiosi ai
Wvangheliei si ai obstei crestine. Din felul cum ii combate autorul epis-
tolei de care ne ocupidm, intelegem ci nicolaitii, ca si poatd duce si dupi
botez o viati destribilati. contestau realitatea picatului, subestimau
gravitatea desfriului si invitau, ca misticii libertini de mai tarziu, ci
nu s2 poate cidea din har, asa incit cei eliberati prin harul lui Hristos
pot continua si picituiascd, riminand totusi crestini.

Dar cuvintele marelui Apostol nu privesc numai pe crestinii veacu-
lui apostolic, cici nu numai ei sunt datori si se Impotriveasci ereziilor
si slibirii bunelor moravuri. Ele se adreseazd in egald masurd si
crestinilor de mai tirziu, ca si credinciosilor din zilele noastre, cici st
acestia sunt panditi In orice moment de primejdia indiferentismului mo-
ral, Cel ce voieste si poarte cu vrednicie numele de crestin si si se mén-
tuiascd, irebue si simtd necontenit nevoia de pociintd, dorul de Indrep-
tare, nizuinta spre virtute, setea arzitoare spre sfintenie si desiavarsire.
Dupi invititura Apostolului, oricirui credincios 1i este deschisi in per-
manentd calea curitirii de zgura picatului, prin Sfintele Taine, si calea
spre fericirea cereascd, prin practica binelui.

Cuvintele Sfintului Ioan constitue de asemenea un argument biblic
pentru combaterea gresitei pireri a acelora dintre credinciosii neo-protes-
tanti, care se considerd sfinti si siguri de mintuire fnci din aceasti viata.
si aceasta chiar fird primirea harului divin transmis de citre ierarhia
bisericeasci prin administrarea Sfintelor Taine. In fruntea tuturor celor
ce s'au abitut dela predania apostolici, std, firi indoiald, in aceastd pri-
vintd, mai ales trufasul episcop al Romei, ca unul care, uzurpind atribu-
tele lui Dumnezeu, se considerd infail'bil, desi numai pe urmele lui Hris-
tos si ale Sfintilor Sai Apostoli nu caled el, cAnd isi transformi scaunul
de pontif al credintei religicase in tribuni politici de Invrijbire si domi-
natie si cind cind isi Ingdduie si schimbe cu dela sine putere vechile
dogme si pravile crestine.

¢) Pentru a riméne in comuniune cu Dumnezeu, credinciosii sunt
datori si pazeasci poruncile lui Hristos $i mai cu seami porunca dra-
gostei fatd de aproapele: «S$i prin aceasta stim ci L-am cunoscut, daci
pazim poruncile Lui. Cel ce zice: L-am cunoscut, dar poruncile Lui nu le
pizeste, mincinod este si in el nu este adevirul; iar cine pizeste cuvintul
Luj, in acela cu adevirat dragostes lui Dumnezeu este desivarsiti. Dupi
aceasta cunoastem ci stmtem in El. Cine zice ci raméne in El, dator este,
precum Acela a umblat si el si umble., Xubitilor, nu vii scriu porunci
nous, ci 0 porunci veche, pe care o aveti dela fnceput. Porunca cea veche
este cuvintul pe care l-ati auzit. Totusi, poruncé nou#i vii seriu, ceea ce.
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este adeviirat in El gi in voi, pentiucd intunerecul se duce ¢i lumina cea
adeviratd incepe si rasard.. (II, 3-11).

Porunca de a ne iubi semenii s'a dat si in Legea Veche, cici Domnul
Dumnezeu spune prin Moise: «Si nu uristi pe fratele tiu in inima ta,
dar dojeneste pe aproapele tiu, ca si nu te incarci tu cu picat; sia iubeiﬂ
pe aproapele tau ca pe tine insufi. Eu sunt Domnul... Dacid vreun striin
locuieste cu tine, in tara ta, si nu-l impilezi. Striinul care locuieste im-
preuni cu voi si fie pentru voi ca si bastinasul vostru, si si iubesti ca
pe tine insuti, ciici striini ati fost si voi In tara Egiptului» (Levitic XIX,
16-18 si 33-34). La Iudei, porunca iubirii aproapelui avea insid un carac-
ter foarte ingust, cici ea privea numai pe compatrioti si imbricase practic,
forma sovinismului national si religios.

Mantuitorul a exting obligativitatea poruncii iubirii aproapelui asupra
tuturor oamenilor, fiard nicio discriminare etnici si a facut din implini-
rea ei suprema dovadd a urmarii Sale: «Porunci noud vi dau: si vi iubiti
unul pe altul. Precum v’am iubit Eu pe vol, asa si vi fubiti si voi unul
pe altul. Dupi aceasta vor cunoaste toti, ci sunteti Ucenicii Mei, daci
veti avea dragoste intre voi» (Toan XIII, 34-35). Méntuitorul ne-a spus,
de asemenea, ci iubirea aproapelui este rezumatul, implinirea si caracte-
ristica esentiali a Noului Agezimént (Matei XXII, 36-39).

Tubirea aproapelui se aratd mai intli in paza poruncilor lui Hristos
(Ioan XTIV, 15, 21-24) si apoi in eliminarea oricirei urme de urid din inima
ta si din relatiile tale cu ceilalti oameni. Dupd invatatura Sfantului Ioan
Evanghelistul din aceastd epistold, nimic nu dezice mai categoric calita-
tea de crestin, decit ura fatd de aproapele. Faptd a intunerecului — adica
a cunoagterii lui Dumnezeu, care este iubire —, ea intunecd mintea, Im-
pietreste inima si otriveste vorbele si faptele omului, despartindu-l cu
totul de Hristos, viata si lumina cea adeviratd a celor ce cred intr'insul
si-I urmeaza pilda.

Dar iubirea de aproapele nu trebue sj ilustreze, ca un rezultat, numai
implinirea unei porunci din afari. Ea trebue si izvoreasci din insigi
inima credinciosilor, ca mirturia spontand a unui sentiment de recunos-
tintd fatda de Domnul nostru Iisus Hristos, Acela care a descoperit pe
Dumnezeu si Care si-a virsat Sangele ca si ne riascumpere din osinda
pacatului si sa ne mute din moarte la viati. De aceea, Sfantul Ioan Evan-
ghelistul, ardtindu-si increderea in evlavia pastoritilor sii, adaugi: «Va
scriu voud, copiilor, cici iertate v’au fost piicatele pentru numele Lul.
Vi scrin voud, pirintilor, pentruci ati cunoscut pe Cel ce este dela ince-
put. Vi scriu voud, tinerilor, fiindcd afi biruit pe cel viclean. V’am scrls,
copiilor, pentruci ati cunoscut pe Tatil. V’am scris, tinerilor, ciicl sumteti
tari si caviantul lui Dumnezeu rimine in voi si ati biruit pe cel viclean»
(11, 12-14).

Aceste cuvinte constitue o captatio benevolentiae pentru intreaga
epistola si o introducere solemni pentru sfaturile urmitoare. Ele ne arati
cd epistola se adreseazi tuturor categoriilor de crestini, indiferent de
varsta sau conditia lor sociald. Tuturor, Sfintul Ioan le atrage luarca
aminte asupra invdtiturii religioase pe care au primit-o, asupra harului
divin dobéndit prin Sfintele Taine si asupra biruintei lor asupra diavo-
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lului. Prin aceasta el voieste si-i convingd si pe calea inimii a se stradui
si mai mult si raménd in starea de lumind, de sfintenie si de propasire
duhovniceascd, spre care i-a chemat Hristos si spre care g'au angajat
din clipa convertirii.

d) Comuniunea cu Dumnezeu depinde de staruinta noastrad in virtu-
tea iubirii crestine si de fuga noastri de tentatiile lumii: «Nu iubiti lu-
mea, nici cele ce sunt in lume. Dacd cineva iubeste lumea, iubirea Tatidlui
nu este in el, Gici tot ce este in lume, adica: pofta trupului, pofta ochi-
lor si trufia vietii, nu sunt dela Tati), ¢i sunt din lume, iar lumea se trece
si pofta ei, pe cand cel ce face voia lui Dummezeu rimane in veac» (II,
15-17). Prin cuvantul «lumes (xéonoc), Sfintul Ioan Evanghelistul infe-
lege aci omenirea coruptd de pacat si pe credinciosii care nu si-au schim-
bat comportarea dupd primirea botezului, Din lume sunt toate plicerile,
nedreptitile si firi-de-legile sivarsite de pacitosi.

Trei sunt, dupd Sfantul Ioan, ciile prin care lumea corupti de picat
ne poate atrage, amagi si pierde: pofta trupeasea, adici sensualitatea,
lacomia, egoismul, ambitia, gelozia si violenta, care sunt manifestiri ale
instinctelor josnice si coboard pe om in randul vietitilor necuvintitoare;
pofta cchilor, adicd pasiunile niscute din privirea strilucirii exterioare a
anumitor lucruri si fapte nefolositoare pentru scopurile supericare ale
vietii omenesti, cum sunt: spectacolele desarte, luxul, distractiile pagubi-
toare si toate cunostintele menite doar sa atite curiozitatea dezordonats,
inutild, nesinitoasi; trufia vietii, adici dorinta de stipanire, iubirea de
onoruri, increderea in bogitie, vanitatea, grandomania, goana: dupa noroc.
E limpede ci aceste atractii nu vin dela Dumnezeu si nu conduc spre de-
savarsire intelectuald, moralid sau religioasa. Cel ce se lasi robit de ele
nu iubeste pe Dumnezeu, cici intre iubirea lor si iubirea de Dumnezcu
este o prapastie de netrecut. In plus, toate acestea, ca si lumea Insisi,
sunt trecitoare gi duc spre pieire pe cei ce se lasi furati de ele.

Ca un antidot impotriva poftelor trupesti, Méantuitorul spune: «Nu
numai cu paine va trai omul, ¢i cu tot cuvantul care iese din gura lui
Dumnezeu» (Matlei IV, 4); «Nu va adunati comori pe pamint, unde mo-
liile si rugina le stricid si unde furii le sapi si le furdl, c¢i vd adunati co-
mori in cer, unde nici moliile, nici rugina nu le strici si unde furii nu le
sapd, nici nu le furds (Matei VI, 19-20); «Nu vii nelinistiti pentru viata
voastrid ce veti manca si ce veti bea, nici pentru trupul vostru cu ce vi
veti imbriaca. Au nu este sufletul mai mare decit hrana si trupul decit
haina?y (Matei VI, 25); «Lucrati, asa dar, nu pentru méincarea cea pie-
ritoare, ci pentru méncarea care riméne in viata vesnici, pe care Fiul
Omului 0 vd va da, cici pe Acesta si-a pus pecetea Dumnezeu Tatils
{Ioan VI, 27).

Impotriva dorintei de fmbogdtire necumpitati si a dorintei de sti-
péanire, Domnul spune: «Vedeil si vi feriti de licomie, ciici viata cuniva
nu sti in prisoqul avatiilor sales (Luca XII, 13); «De voiesti si fii de-
sivarsit, mergi, vinde-ti averile si le imparte siracilor &i vel avea comoa-
rd in cer si vino de-Mi urmeaza Mie» (Matei XIX, 21): «Stiti ci domni-
nitorii pAganilor ii domnesc si cei mari ii stipanesc; dar intre voi si
nu fie asa, ci care dintre voi va vrea si fie mai mare, si fie slujitorul vo-
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stru, si care dintre voi va vrea s fie inthiu, si fie voud shuga, precum si
Fiul Omului n’a venit si I se slujeasca Lui, ci si slujeasca El si sa-§i dea
sufletul rascamparare pentru multi» (Matei XX, 25-28); «Aceasta este
porunca Mea, ca si vi iubiti unul pe altul, precum v’am iubit Eu. Mai
mare dragoste decit aceasta, ca cineva si-si pund viata pentru prietenii
sai, nimeni nu ares (Ioan XV, 12-13).

Pentru combaterea violentei, méniei, vrajobei, Iisus Hristos spune:
«Ati auzit ca s’a zis: S& nu ucizi, ¢i cine va ucide vinovat va fi judecitii.
Iar Eu va zic: Oricine se¢ minie asupra fratelui sau, in desert, vinovat va
fi judecatii. Si cine va zice fratelui sdu: netrebnicule, vinovat va fi sobo-
rului, iar cine-i va zice: nebunule, vinovat va fi de gheena focului. Deci,
de-ti vei aduce darul tiu la altar si acolo iti vei aduce aminte ci fratele
tdu ave ceva asupra ta, lasi acclo idarul tiu inaintea altaralui si mergi
mai intiju de te impaci cu pirasul tiu si atunci venind, adu darul tiu»
(Matei V, 21-24) ; «Toate cite voiti si vi facd voud oamenii, faceti si voi
lor asemenea, ci in aceasta s cuprind Legea si Proorocii» (Matei VII, 12).

Iar impotriva vorbelor vitimaitoare de sufiet si a exemplelor diuni-
toare, Domnul nostru Iisus Hristos spune: «De orice cuvant nefolositor
pe care-1 vor grii oamenii, vor da seama in ziua judecitii, ed din cu-
vintele lor se vor indrepta si din vorbele lor se vor osandis (Matei XII,
(36-37); «Cel ce va sminti pe unul din acesti mici, care cred in Mine,
maji de folos i-ar fi ca sd-si atarne o piatri de moara de gt si si fie arun-
cat in adincul mirii.. Vai de omul prin care vine smintealals (Matei
XVIII, 6-7); ..iar daci orb pe orb va ciliuzi, amindoi in groapi vor ci-
dea» (Matei XV, 13-14). De aceea si in Apocalipsd, Ucenicul iubit al Man-
tuitorului scrie: «Partea fricosilor si spurcatilor si ucigasilor si desfrana-
tilor si fermecatorilor si inchinitorilor Ia. idoli si a tot solul de mincinosi,
este in iezerul ce arde cu foc si cu pucioasi, care este moartea cea de a
douas (Apoc. XXT, 8, cf. XII, 15) si anuntd cd pe cit s’au mirit pe sine
si s’au desfitat pe pamant pacitosii, nedreptii si ucigasii, pe atat vor fi
dati, cu indoitd masurd, spre chinul si plingerea fira de sfirsit (Apoc.
XVIII, 1-24),

e) Dar crestinii trebue si se fereasca nu numai de ispitele care-i pan-
desc din afara Bisericii, ci si de primejdia ascunsi a ereziilor care se cui-
baresc adesea chiar intre dansii (II, 18-23).

Dupd conceptia Sfintei Scripturi, istoria omenirii se imparte — in
afard de era paradisiacd si de epoca de dupid sfirgitul lumii acesteia —
;‘n doud perioade: a pacatului, blestemului si ntunerecului, care tine dela
lzgonirea din rai pani la Hristos; a harului, binecuvantirii si luminii, care
tine dela Hristos pand la sfirsitul veacurilor si judecata din urmi. Noi
nu putem sti cit va dura lumea aceasta.

Acceasi eshatologie o propoviduise, cu peste patru decenii in urmi,
si Sf. Apostol Pavel, cind scria Tesalonicenilor ci niciun om nu poate
stablli' din vreme data Parusiei Domnului, ci Parusia Domnului nu este
apropiatd, cd venirea‘a doua a lui Hristcs va fi precedati de citeva semne
caracteristice, care sunt inci departe de implinire. Prin Antihrist, Aposto-
lul Neamurilor intelege pe toti falsii profeti, falsii taumaturgi si falsii
predicatori religiosi, care n’au lipsit niciodati din sanul Bisericii si care
nu lipsesc nici in zilele noastre. Acestia sunt organele, delegatii sau agen-
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tii lui Satan, iar victimele lor sunt toti cei nestatornici in credinti, toti
cei intinati de picate, toti cei ce triesc de pe urma muncii altora, toti cei
ce seamand vrajba si moartea.

In ultimul deceniu al veacului apostolic, Antihrist lucreaza intre cre-
stinii din Asia Proconsulard prin Cerintieni, Ebioniti si Docheti. In prima
epistold a Sfintului Ioan, IT, 18-23, sunt vizati mai ales adeptii ereziei ce-
rintiene. Cerint invita ci Iisus Hristos nu s’a niscut dintr'o fecioara, ci
este fiul natural al lui Tosif si al Mariei; ci El a fost un om ca oricare
altul, dar ne-a depdsit prin dreptate, prudentd si intelepciune, cd eonul
Hristos s’a coborit, la Botez, asupra lui Iisus sub forma unui porumbel
si L-a insotit pini in clipa Rastignirii, dandu-I puterea si facd minuni;
ci Hristos s'a despirtit de Tisus pe Golgota, asa incit Iudeii au omorit
numai pe omul Iisus, Hristos {iind impasibil; cd omul lisus a inviat din
morméant prin interventia lui Hristos.

In prima sa epistold (II, 18-22), Sfantul Ioan Evanghelistul demased,
asa dar, sub numele de antihristi, pe ereticii care tigaduiau dumnezeirea
Mantmtorulul ficind deosebire intre Hristos si Tisus si respingand dogma
unirii ipostatice dintre cele doud firi ale Domnului nostru Iisus Hristos.
Impotriva unor astfel de raticiri dela dreapta credintd, el aratd deci ci-
titorilor epistolei sale cd tagaduirea divinitatii Logosului intrupat antre-
neazd ipso facto ruperea comuniunii cu Dumnezeu Tatil si de aceea le
porunceste si ia aminte la pericolul doctrinar ce-i pandeste.

De altfel, crestinii n'au nevoie, de fiecare dati, de criterii speciale
pentru identificarea gi demascarea ereticilcr. Inainte de primirea Tainei
Sf. Botez, ei au fost catehizati pe larg asupra dogmelor Bisericii, iar dupa
aceea au fost preveniti adeseas impotriva falselor invitdturi religioase si
a curselor intinse din intunerec de eretici. In plus, e¢i au primit darurile
Sfantului Duh, prin ungerea cu Sf. Mir si prin celelalte Sfinte Taine, asa
Incét posedd, prin consacrare divind, gnoza cea adevirati si mantuitoare.
De aceea, Sf. Joan Evanghelistu! scrie destinatarilor epistolei sale: «Veoi
ungerve/ypiops)aveti dela Cel Sfant si stiti toate» (II, 20), intelegind prin
aceustd «ungere» atat inrdurirea Sfantului Duh asupra intregii noastre
fiinte, cit si ajutorul pe care ni-l d3 Dumnezeu in lupta Impotriva invita-
torilor mincinosi. In aitd ordine de idei, dar in acelasi sens, se pronunta,so
si Sf. Apostol Pavel: «Despre iubirea de frati nu aveti nevoie ca si v
scriu, ciel voi insivi sunteti invitati de Dumnezeu (6508 Bantot) SR vi iu-
biti unul pe altul» (I Tes. IV, 9) «Cel ce ne intireste pe noi impreuni
cu voi in Hrisfos si ne-a uns pe noi este Dumnezen, care ne-a si pecetluit
pe noi si a dat arvuna Duhului in m1mlle noastre» (II Cor. I, 21-22).

f) Sfantul Ican Evanghelistul indeamnd inca odatd pe cititorii epis-
tolei sale s& riamani statornici in comuniunea cu Dumnezeu, prin péastra-
rea dreptei Invitdturi, prin ferirea de orice pacat si prin combaterea ere-
ziilor. Tn acest scop, el scrie: «Ceea ce ati auzii dela inceput, in voi sa
ramina. De va riminea in voi ceeace ati anzit dela incepuf, veti Taméinea
si voi in Fiul si in Tat&l. Sj aceasta este figaduinfa, pe care El ne-a fa-
cut-o: Vieata vegnici, Acestea v'am scris despre cei ce vi amigese. Cat
despre voi, ungerea pe care ati luat-o dela E! rdméane in voi &i n’aveti tre-
buinti si va invete cineva, c¢i precum ungerea Tmi vi va invita despre
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toate, si adevirati este sl nu este minciunid, rimaneti in El, asa cam v'a
inviitat. Deci acum, copiii mei, rimineti in El, ca si avem indrinsire cind
ge va ardta si si nu ne rusinim de El, la venirea Luil, Daci stitii ¢i este
drept. cunoasteti ci oricine face dreptate este niscut din Els (II, 24-29).

Din cateheza apostolici, toti citititorii epistolei stiau ci numai sta-
ternicia in credinta traditionald a Bisericii le asigurd legdtura haricd cu
Hristos si ci orice abatere dela pravila credintei i priveazi de viata cea
vesnica.

Fidelitatea fatd de cateheza apostolicd, pe care o avem in Noul Testa-
ment si in documentele Sf. Traditii ne oferd nu numai impirtisirea nefn-
treruptd cu Logosul dumnezeesc, ci si Indrisnirea de care vom avea ne-
voie la Parusia Domnului, In ziua judecitii din urmi. In clipa infricosa-
tei judecdti, pe care o va face Hristos si prin care vom trece, constiinta
curati nu va fi datd de rusine, iar inima statornicd nu va cunoaste sfiala
sau teami. Iar ceea ce este valabil pentru judecata universali a lumii.
este valabil, de buni seama, si pentru judecata particulari, ve care fie-
care o primeste indati dupi moartea trupeasci. Din aceastd cauzi, noi
suntem: datori sa sivirsim totdeauna numai binele si dreptatea, ciei numai
astfel pizim cu adevirat poruncile lui Dumnezeu si ne putem feri de picat.
Lui Nicodim, Mantuitorul {i snune: «Oricine face rele uriste lumina si nu
vine Ia lumind, ca si nu se videascii faptele lui: iar cel ce face adevirul
vine I lumini, ca sd se arate fantele ni ci in Dumnezeu sunt sivirsites
(Toan TII. 20-21). Tot astfel. la Cina cea de Taind, spune Ucenicilor S&i:
«De Mi jubiti, piziti rorancile Mele... Cel ce sre poruncile Mele si le ni-
zeste, acela este care DA inheste: si eel ce Ma iubeste ne Mine, va fi iubit
de Tatil Men si il voiu jubl si Fu si M3 volu arfita Jui... De M3 iubeste
‘cineva, va niazi ecuvAntul Meu si Tatil Mex i1 va fubi si vom veni Ia Fl
si siilas la El vom faces (Ioan XIV, 15, 21, 23); «De veti pizi poruncile
Mele, veli riminea in dragostea Mea, precum am nizit Eu poruncile Ta-
tilui Men si riiman in dragoestea Lui. Acestea vi le-2m spus, ca bucnria
Mea si ramani in voi si buenria voastr si fie denliniy (Ioan. XV, 10-11).
Aga ce impletesc. inaintea Iui Dumnezen, csle doud virtuti: iubirea si dren-
tatea si de aceea Sfantul Toan Evanghelistyl ne porunceste, in epistola
sa, sd pastrim cu fidelitate denozitul credintei crestine, si ne ferim de
orice faptd rea si si combatem ereziile. cieci numai astfel dovedim ci
suntem fii ai lui Dumnezen si putern nidijdui in dreapta Lui rasplitire,
la a doua venire a lui Hristos.

2. Dumnezen este iubire; cel ce voieste s} fie fiu 21 Ini Dummnezen si
f~§ r:”amﬁni in comuniune cu FL este dator si urmeze pe Tisus Hristos si
sa inbeased pe semenii sii (II1. 1-V. 12). Aceastd fnvititurs dogmatici
si morald este desvoltati. in partea a doua din enprinsul epistolei, in felul
urmator: ) ) ' o

a) Crestillji sunt fii ai lui Dumnezeu: i sunt meniti s& se bucure, In
starea .de slava dl.n vieata viitoare, de viziunea directs a lui Dumnezeu:
«Vedeti ce fgl de iubire ne-a diruit noust Tatil, ca s ne numim il ai Ini
Dumnez.eu,.s.l suntem, P@p?ru aceen lumen nu ne cunoaste, fiindel nu L.-a
Vom 11 n mi N axitat D soum. e 2l 1ul Dunmeren, far ce
arlita, vom fi ajdemenefn Lﬁi fiiudoﬁl fl vo;hlm o oomel fAng T se N

! , g vedea cum estes (TIT, 1-2).
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Iisus Hristos este Fiu al lui Dumnezew prin naturd, fiind nascut dintr'In-
sul mai inainte de toti vecii. Noi suntem fii ai lui Dumnezeu prin har,
fiind nascuti din Duhul Sfint prin taina botezului si ridicati de Hristos
la 0 neasemuiti demnitate religioasi. Din dragoste si nemarginitd buna-
tate, Dumnezeu ne di harul Su si ne infiazd. In prologul Evangheliei a
patra, vorbind despre conditiile si natura infierii noastre, Sfantul Apostcl
Toan scrie: «Iar cati L-au primit, celor ce cred in numele Lui, le-a dat
putere ca si se facd fii ai lui Dumnezeu, care nu din singe, nici din pofta
trupeasci, ci dela Dumnezeu s’au nascut» (Ioan I, 12-13). Mantuitorul, in
rugiciunea Sa arhiereasci pentru intreaga cregtinidtate, afirmd solemn
cd El a dat credinciosilor slava pe care a primit-o dela Dumnezeu Tatil,
pentru ca toti si fie asemenea Lui (Toan XVII, 22).

Apostolul aminteste cititorilor sii, spre a-i Imbarbita pe calea bine-
lui, c8 demnitatea crestini, desi reald Incd de pe pamant, se va desa-
varsi tot mai mult in ceruri si se va ardta in toatd stralucirea ei numai
in vieata viitoare, cidnd credinciosii vor trece in starea de slavd si vor
vedea pe Dumnezeu «fatd citre fata» (I Cor. XIII, 12), adicd direct, ex-
perimental, Atunci, ei vor deveni asemenea Lui, impéartasindu-se din ace-
easi viatd vesnicd si din aceeasi lumina fard de sfargit. Atunci se va plini
deci toatd dragostea lui Durnnezeu citrs noi, cici noi ne vom face partasi
dumnezeestii firi (II Petru I, 4) si ne vom arata impreuni cu Hristos
intru marire( Col. II, 4).

b) Nidejdea la care ne da dreptul calitatea de fii ai lui Dumnezeu
ne indeamni si ne curdtim de picate si s urmim sfintenia lui Iisus
Hristos: «Si oricine si-a pus in El niidejdea aceasta, se curiateste pe sine,
asa cum acela curat este. Oricine savarseste pacatul sidvarseste si nele-
giuirea, cdci picatul este nelegiuire. Si stiti ci El s’a aritat ca si ridice
pacatele, si pacat in EI nu este. Oricine rimane in El nu paciatueste;
oricine pacatueste nu L-a vizut, nici nu L-a cunoscuts (III, 3-6). Prin
aceste cuvinte, Sfantul Ioan combate atit pe nicolaiti, cit si pe gnosticii
care puneau pret pe cunoasterea teoretici a adevarurilor religioase, dar
se compliceau, practic, in mocirla tuturor pacatelor. Acestia uitau, ori
ignorau ci pacatul este o cilcare a voii divine, o faridelege (dvopia), 0
insultd adusi Méantuitorului, un act de cumplitd ignorantéd religioasi.

Cei ce picatuese, considerind pidcatul drept faptd indiferentd, se
aseamand diavolului si devin fii ai lui; la fel sunt si cei ce nu iubesc pe
semenii lor. De aceea Sf. Apostol Ioan, continudndu-si géndul, scrie:
«Copiii mei, nimeni si nu vi amigeasca. Cel ce face dreptatea este drept,
precum Acela drept este. Cine siivargeste piacatul este dela diavolul, pen-
truci dela inceput diavolul pacatueste. Pentru aceasta s’a ardtat Fiul lui
Dumnezeu, ca sg strice lucrurile diavolulul. Oricine este nascut din Dum-
nezeu nu savarseste piecat, pentrucd sdménia lui Dumnezeu rimane in
el si nu poate si picituiascd, fiindei este nidscut din Dumnezeu. Prin
aceasta se vadese fili lui Dumnezen si fiii diavolului. Oricine nu face drep-
tate nu este din Dumnezeu, asemenea si cel ce nu iubeste pe fratele siu:
(II1, 7-10). Prin aceste cuvinte Sfantul loan Evanghelistul previne pe
cititori impotriva iluziei acelora care-si inchipue ci pot fi crestini conti-
nuand a pacdtui si lipsindu-ie virtutea iubirii aproapelui. In realitate,
lipsa. de iubire fata de aproapele este tot atat de condamnabila, cit fapta

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ACTUALITATI:A EPISTOLEI I-« A SF. IOAN 237

cea rea insdsi, cici si una si alta ne exclud din comuniunea cu Dumnezeu
si ne fac fij ai diavolului.

Pentru a-gi pastra calitatea de fii ai lui Dumneczeu, crestinii trebue
si facd doud lucruri: si se fereasci de pacat si sd-si iubeascd frateste
semenii. Pentru aceasta, ei sunt datori si ia aminte la pilds lui Hristos,
pe care nimeni nu L-a putut vadi de picat (Ioan VIII, 46) si care s’a
intrupat tocmai ca sid izbdveascd omenirea din osanda picatului si s'o
sfinteasci. Dupd Sf. Evanghelist Toan, dou# sunt deci aspectele adeviratei
pietdti: mai intdi unul negativ -— paza de picat, si apoi unul pozitiv —
fapta cea buni. Lucrui acesta ni-1 spune si Sfantul Iacob, fratele Domnului,
in cuvintele: «Cucernicia curata si nespurcatd inaintea lui Dumnezeu si a
Tatalui aceasta este: A cerceta pe cei sirmani $i pe viduve in necazul lor
si a se pazi pe sine nejntinat de lume» (Iacov I, 27), precum si Sfantul
Apostol Petru, cind zice: «Ca fii ascultatori, nu vi potriviti poftelor de
mai inainte, din timpul nestiintei voastre, ¢i, dupi Sfantul carele v’a che-
mat, fiti si voi sfinti in purtarea voastri.. Curdtindu-va sufletele prin
ascultarea de adevir spre nefitarnica iubire de frati, iubiti-vA unul pe
altul, din inimi, cu toati stiruinta, fiind niscuti a doua oari... prin cu-
vantul lui Dumnezeu» (I Petru I, 14-23).

¢) Iubirea de aproapele, dupd exemplul iubirii lui Hristos fatd de noi
oamenii, constitue mijlocul cel mai eficace pentru a intra in comuniune
cu Dumnezeu: «Pentruci aceasta este vestea pe care ati auzit-o dela
inceput, ca s ne iubim unul pe altul... Noi stim ci ne-am mutat din moar-
te la viatd, pentrucéd iubim pe frati» (III, 11, 14, 16). In contrast cu acea-
std iubire, std ura fatd de aproapele, picat asemanitor omuciderii: «Nu
precum Cain, care era dela cel viciean si a ucis pe fratele sau. Si pentru
care pricind l-a ucis? Pentrued faptele lui erau rele, iar ale fratelui s&u
erau drepte. Nu va mirati, fratilor, daci lumea vi uriste... Oricine nu
iubeste pe fratele sim, raméne in moarte. Oricine urdste pe fratele siu
este omoritor de oameni si stiti cd orice omoritor de oameni nu are viati
vestticd, dainuitoare in els (II, 12-13, 15).

Intre iubire si urd, este prin urmare aceeasi opczitie ca intre viata
si moarte, lumina si Intuneric, Hristos si Satan. Modelul desavarsit al iu-
birii de oameni este lisus Hristos, Logosul intrupat, care si-a dat viata
pentru noi oamenii si ne-a porunit sa facem din actele de iubire frateascid
cea mai de seamd datorie religioasa (Ioan XIII, 34-35; XV, 12-13). Tipul
urii fatd de aproapele este ucigasul Cain, care s’a lisat condus de cel
riu si a ucis pe fratele siu, dreptul Abel, cea dintdj victima a invidiei si
viclentei (Gen. IV, 5 si urm.; Matei XXIII, 35; Evrei XI, 4). Antiteza
dintre bine si rau, care se manifestd in ura celor nelegiuiti fatd de cel
drepti, apare astfel in istoria lumii incd din a doua generatie de oameni,
avand a se continua, in diferite forme, pina la venirea a doua a Domnu-
lui, cand diavolul si toti slujitorii lui vor fi aruncati pentru vesnicie in
chinurile iadului (Apoc. XX, 10). Cénd prezice Ucenicilor Sii ca vor fi
prigoniti de fiii picatului (Ioan XV, 18-19; XVII, 14), MAntuitorul stie
deci cd biruinta finald va apartine binelui si adevarului (Ioan XVI, 33)!

Dupéd sublinierea antagonismului dintre iubire gi urd, Sf. Ioan Evan-
ghelistul precizeazi ci adevirata iubire de aproapele nu este numai senti-
mentali sau verbala, ci practicd, ea traducdndu-se totdeauna in fapte con-
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crete de ajutorare a semenilor nostri aflati in nevoie: «Jar cine posedd
bogitia lumii acesteia si se uitd 1a fratele sdu care este in suferinta si isi
inchide inima fati de el, cum ramdine in aceja dragostea lui Dumnezeu?
Copiii mei, s& nu iubim numai din gura, cu vorba, ci cu fapta si cu ade-
viirul, ciici prin aceasta vom cunoaste ci sumtem din adevidr si inaintea
lui Dumnezeu vom da odihnid inimilor noasire, Fiindci ori de ce ne-ar
osindi inima moastri, Dumnezeu este mai mare decit inima noastra si le
cunoaste pe toate. Iubitilor, daci inima noastri nu ne wvsindeste, avem
indrazrire catre Dumnezeu si orice cerem, primim dela El, pentruci pa-
zim poruncile Luj si cele plicute inaintea Lui facem» (III, 17-27).

Ca sd corespunda voii lui Dumnezeu, iubirea aproapelui trebue sa fie
prin urmare sincera, activd si deplini, iar aceste conditiunj sunt indepli-
nite numai atunci cdnd ea izvoraste din inima, se oglindeste in vorbe si
se concretizeazi in fapte de ajutorare. Sf. Ioan doreste ca aceasta virtute
specificd crestinismului si fie ridicatd la indltimea jertfei de sine pentru
binele aproapelui, dupd porunca si pilda lui Hristos (Luca X, 30-37), cici
numai cel impodobit cu o astfel de virtute evanghelicd meritid si fie as-
cultat in toate cererile sale catre Parintele Ceresc. Iisus Hristos, modelul
desdvarsit al jubirii aproapelui, si-a dat viata pentru noi oamenii, muring
in lccul nostru pe Cruce. Sf. Ioan nu ne cere o iulbire atit de mare. El
ne porunceste sa ne ardtam iubirea fatd de aproapele printr'o jertfd mult
mai usoard: si impirtim cu cei lipsiti, toate bunurile pamantesti care de-
pasesc nevoile noastre zilnice de trai. Acelasi lucru ni-l porunceste si
Sf. Iacob, fratele Domnului (Iacob II, 15 si urm.), caci Domnul Insusi
a conditionat mantuirea de ajutorarea senienilor nostri, cind ne-a spus ci,
la judecata din urmi, vor fi rasplititi numai cei ce au hrinit pe cel fli-
ménd, au adipat pe cel insetat, au imbricat pe cel gol, au ajutat pe cel
suferind, au apidrat pe cel prigonit pe nedrept (Matei XXV, 31-46).

In fapt, nu exista iubire frateascd, acolo unde lipsesc actele de bine-
facere i dreptate sociald, adici acolo unde oamenii se despart in bogati si
sdraci, sdtui si flaménzi, liberi si robi, stipani si slugi. Intr'o astfel de
societate, dacd membrii ei sunt crestini, iubirea friteascd este o vorbi
goala, o dorintd neimplinita, o predica in pustiu. Pentru crestini, asemenea
intruchipéri colective ale pacatului constitue, fird indoiali, o dovadi cid
el nu si-au facut intreaga lor datorie religioasd, c¢i sunt incid departe de
urmarea lui Hristos gi de impéaratia lui Dumnezeu. De aceea, Apostolul
insistd incd odati asupra necesitifii iubirii, ca virtute caracteristici vietii
celei noi in Hristos, zicAnd: «Si aceasta este porunca Lui, ca si credem
in numele lui fisus Hristtos, Fiul 8%, si si ne iubim unul pe altul, precum
ne-a dal poruncd. Cel ce pazesle poruncile Lui, rimine in Dumnezeu si
Dumnezeu in el; si din aceasta cunoastem ci raméane in noi, din duhul pe
care ni I-a dats (III, 23-24). Credinta in Iisus Hristos nu trebue si fie,
aga dar, o simpld adeziune intelectuald sau morald, ci ascultare deplini,
neconditionatd, absoluta, iar aceasti ascultare se arati in primul riand
in iubirea aproapelui, adici in eliminarea oriciror suferinte, lipsuri si asu-
priri din viata semenilor nostri, din-trupul intregii obsti sociale.

d) Crestinii sunt datori, din punct de vedere religios, si se pizeasci
de duhurile amagitoare, demascand falsele harisme, semne, minvni si
profetii, si ferindu-se cu griji de orice contrafacere a Invatiturii celei
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adevirate. In lume sunt oameni feluriti, duhuri felurite, lucruri si feno-
mene diferite, Adesea minciuna incearci si treacd drept adevdr, raul
drept bine, diabolicul drept dumnezeesc. Mantuitorul insugi ne-a prevenit
adesea impotriva falsilor Hristosi, taumaturgi si profeti, si ne-a aritat
ci, intre conditiile de bazd ale adevaratei cucernicii, faptele cele bumne
ocupi locul intai (Matei VII, 15-23). Sf. Apostol Pavel a cerut Tesalonice-
nilor si verifice toate harismele inainte de a le da crezare (I Tes. V,
19-21), iar pe Corinteni i-a avertizat cd uneori «Satan insusi se preface
in inger de lumindy», iar «slujitorii lui in slujitorii dreptétii», numai ca sa
amigeascd pe cei alesi (II Cor, XI, 14-15). Pentru. identificarea ereticilor
care produceau uneori minuni, profetii si semne diabolice, cu pretentia ca
ele ar fi divine, Sfantul Evanghelist Ioan da cititorilor epistolei sale un
criteriu suveran de control si verificare. Acest criteriu este, pentru cresg-
tinii din vremea sa, atitudinea fatd de dogma hristologica (IV, 1-3).

Sf. Ioan Evanghelistul demascid aci, desigur, ereziile hristologice ca-
re-gi facuserd aparitia in jumiatatea din urma a veacului apostolic: do-
chetismul, cerintianismul, ebionismul, iudeo-gnosticismul. Aceste erezii
sunt combatute, dupa aceea, de catre Ignatiu de Antiohia, de ciatre Irineu
si de cétre toti ceilalti urmasi ai Sfintilor Apostoli, in conducerea comu-
nitdtilor erestine. Adeptii lui Cerint refuzau si adore pe lisus, consideran-
du-L om firesc si pretindeau a crede numai in Hristos. Dochetii invitau
ci Iisus Hristos a avut trup aparent, nu real, si ci dogma Intruparii Lo-
gosului n’ar corespunde unu! fapt istoric concret si obiectiv. Ebionitii
credeau ci Hristos este o creaturd, iar iudeo-gnosticii sustineau ci Hris-
tos s’a intrupat pe rand in Patriarhi, Prooroci si Iisus, ca si lupte impo-
triva lui Satan, stapanitorul lumii acesteia. Toti acestia sunt, dupd cuvin-
tele Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan, slujitori ai lui Antihrist, adica
unelte ale diavolului, adversarul Ewvangheliei lui Hristos si vrajmagul
mantuirii noastre.

Puterea de seductie a slujitorilor diavolului este insid Himitatd: «Voi,
fiilor, sunteti dela Dumnezeu si i-ati biruit, cici mai mare este Cel ce e in
vol, decat cel ce este in lume., Accia sunt din lume, de aceea griiesc ca
din lume si lumea ii asculti. Noi insdi suntem din Dumnezeu; cine cunoaste
pe Dumnezeu ascultd de noi; cine nu ests din Dumnezeu, nu asculta de
noi, Din aceasta cunoastem duhul adevarului si dubul raticirii» (IV, 4-6).
Prin aceste cuvinte, Sfantul Ioan subliniazd din nou folosul fidelitatii fata
de cateheza apostolica, adicd respectul fatd de Sfanta Traditie, piatra de
incercare pentru orice manifestare religioasd. Ereticii au ficut unele vic-
time, dar n’au izbutit si amigeasca decit pe cei din lumea picatului,
care «iubegte ce este al sdus si uridste pe cei alesi de Hristos pentru viata
cea vesnicd (Ioan XV, 19). Pe cei rimasi in sinul Ortodoxiei, Sf. Ioan
ii indeamnd sid-si strangd randurile imprejurul urmasilor Sfintilor Apos-
toli, cici Hristos insusi a spus: «Cel ce vd asculid pe voi, pe Mine Ma
ascultdi, si cel ce se Ieapida de voi, de Mine se leapada. Iar cel ce se lea-
pAds de Mine, se leapada de Cel ce M’a trimis pe Mine» (Luca X, 19).

e) Ortodoxia credintei si iubirea aproapelui, iatd cele doua criterii
fundamentale pentru deosebirea eviaviei adevarate de cea falsd si cele mai
de seamd roade ale Duhului Sfant in noi (IV, 7-21). Ortodoxia credintei
se referd, in primul rand, la dogma hristologici: «Si noi am vizut si
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marturisim ¢a Tatdl a trimis pe Fiul, Mantuitor al lumii. Cine va martu-
risi ¢d Iisus este Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu raméne in el si el in Dum-
nezeu» (IV, 14-15). Iubirca de aproapele este rasunetul pe care-l1 are in
sufletele noastre iubirea lui Dumnezeu fata de noi (IV, 7-8), raspunsul
nostru la iubirea pe care ne-a ardtat-o Dumnezeu Tatil prin jertfa Fiului
Sau pentru noi (IV, 9-11), semnul prezentei lui Dumnezeu — care este
iubire — in sufletele noastre (IV, 12-13, 16), si temejul nezdruncinat al
increderii si indraznirii noastre Inaintea lui Dumnezeu (IV, 17-19).

Intruparea, Patimile, Moartea, Invierea gi Indltarea lui Iisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, constitue suprema revelatie a iubirii divine si izvorul
vietii celei vesnice. Iisus Hristos ne-a spus ca toti suntem fii ai aceluiagi
Pirinte Ceresc si ne-a poruncit si ne iubim unii pe altii, asa cum ne-a
iubit El. Pe Dumnezeu. nimeni nu-L: poate cunoaste, in fiinta Sa, prin in-
tuitie directd (Ioan I, 18), dar Evanghelia ne incredinteazd ci orice om
il poate afla si Imbritisa prin iubire, caci Dumnezeu, fiind El insusi dra-
goste, se descoperd fard intdrziere celor ce-L iubesc din toatd inima (Matei
XI, 27). Cei ce iubesc pe Dumnezeu nu mai au a se teme de ziua judecatii
viitoare, cici dragostea creiazi totdeauna, intre fiintele care se iubesc cu
adevirat, relatii de intimitate, indrazneala, sigurantd si incredere reci-
proci (Ioan XV, 9-17). Sfantul Apostol Pavel afirmi chiar c¢i crestinii, in
calitatea lor de membre ale Trupului tainic al lui Hristos, vor veni la ju-
decatd nu ca pariti, ci ca si judece, cu Domnul, pe toti cei nelegiuiti, in-
clusiv pe ingerii cei rai (I Cor. VI, 2-3).

Dar dupi care semne se poate cunoagte iubirea de Dumnezeu, adici
adevirata cucernicie religioasd? Raspunsul ni-1 da Sfantul Ioan Evanghe-
listul, in cuvintele: «Daci zice cineva: Iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratcle
séin il uriiste, mincinos este; pentruci cel ce nu iubeste pe fratele shu, pe
care-1 vede, nu poate s inheasca pe Dumnezeu, pe care nu-L vede. Si acea-
sti porumcd avem dela El: Cfne iubeste pe Dumnezeu, iubeste si pe
fratele sau» (IV, 20-21). )

Aceastd precizare este deosebit de importantd si alcatueste criteriul
suveran pentru aprecierea valorii practice a oricirei credinte religioase.
Dragostea fatd de aproapele este singura dovada a iubirii de Dumnsezeu,
iar lipsa de iubire fatd de semeni trideazi cea mai profunda ignoranta
religioasad. Cel ce nu-si iubeste semenii, n’are deci dreptul sa pretindd cz
iubeste pe Dumnezeu, cici chiar Dumnezeu ne-a poruncit sa-L iubim in
aproapele nostru. Clement Alexandrinul credea, in secolul al IIl-lea, ca
dela Dcemnul insusi av ramas cuvintele: «Cind vezi pe aproapele tau, tu
vezi pe Dumnezeu». Nu stim daci aceasti frazd provine intr’adevir dela
Mantuitorul. Dar stim sigur ci, la judecata din urmnd, insusi Domnul no-
stru Tisus Hristos ne va spune: «Intrucit ati ficut (bine) unuia dintr’a-
cesti frati ai Mei mai mici, Mie Mi-ati ficut», sau: «Intrucat n’ati facut
(bine) unuia dintr’acestia prea mici, nici Mie mu Mi-ati facut> (Matei
XXV, 40, 45). .

In aproapele, adeviratul crestin nu vede, prin urmare, un strain. El
vede, dimpotriva, un fiu al Tatdlui Ceresc, deci un frate cu aceleagi drep-
turi ca si ale sale proprii. Un frate, de care depinde propria sa méntuire,
caci fira el nu se poate apropia de Dumnezeu pe calea cea sfanti a iubirii.
Un frate, care-i inlesneste verificarea si valorificarea propriei sale cre-
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dinte religioase, in vederea dobandirii vietii celei vesnice. Asa darL porun-
ca iubirii aproapelui este categorici, esentiald, ea sintetizind toatd Evan-
ghelia, toatd credinta si toatd trairea crestind. Ea este drumul spre ]?um-
nezeu, cici in aproapele crestinul iubeste si ajutd, in ultima analiza, pe
Impératul suprem, acela care, la Parusie, va face cauzd comunia cu toti
flimanzii, insetatii, goii, pribegii, bolnavii si asupritii intdlniti de orice om
in viata aceasta pidméinteasca. :

In fiinta Sa, Dumnezeu, Spirit absolut §i nemdirginit, nu poate fi pa-
truns de mintea omeneascd si rdméine inaccesibil creaturilor. Dar noi
putem dobédndi si verifica prezenta Sa in fiinta noastrd, dupd misura iu-
birii pe care o aritim, practic, fratilor nostri lipsiti de cele necesare vietil
lor trupesti si sufletestl. Numai virtutea dragostei fatd de semenii nostri
de pz pamant certificd, prin urmare, comuniunea noastra harici cu Hris-
tos si cu Dumnezeu Tatil, in Duhul Sfant,

f) Criteriile adevaratei cucernicii sunt, in rezumat, acestea: pastra-
rea dreptei credinte, iubirea de Dumnezeu si de aproapele si paza tuturor
poruncilor lui Iisus Hristos (V, 1-5). Sf. Ioan Evanghelistul scrie: «Ori-
cine crede ca Iisus este Hristos, este niscut din Dumnezeu, si oricine iube-
ste pe Cel care a niscut, iubeste si pe Cel niscut din El. Din aceasta cu-
noastem ci iubim pe fiii lui Dumnezeu, daci inbim pe Dumnezeu si pazim
poruncile Lui. Cici dragostea de Dumnezeu aceasta este: Si pazim po-
runcile Lui; jar poruncile Lui nu sunt grele, pentruci oricine este niscut
din Dumnezeu birueste lumea; si aceasta este biruinta care a biruit lumea:
credinta noaskri. Cine este czl ce birueste lumea, daci nu cel ce crede cit
ILisus este Fiul lui Dumnezeu?, (V, 1-5). '

Obiectul credintei noastre este mesianitatea si dumnezeirea lui Iisus
Hristos, iar aceasti credintd constitue cea dintai conditie pentru dobin-
direa calitdfii de fiu al lui Dumnezeu. A doua conditie pentru primirea in-
fierii divine este paza parumcilor Legii celei Noi, care se rezumi in iubirea
aproapelui si care se aratd in faptele cele bune. Indeplinirea acestor doua
conditii fundamentale, credinta si faptele bune, nu depiseste puterile
noastre, deoarece noi suntem ajutati de harul divin, acela care alcituieste
Inceputul si temelia méantuirii noastre, in cadrul sinergismului: har, cre-
dintd, fapte. De aceea crestinii sunt capabili si invingi toate uneltirile
celor rdi (Ioan XV, 33; XVI, 33), si numai asa se explici expansiunea
crestinismului in ciuda persecutiilor singeroase din primele skcole.

Credinta noastré in Iisus Hristos se intemeiazi pe mirturii demmne
de toatd Increderea (V, 6-12). Ea se bazeazi pe mairturia lui Dumnezeu
Tatal, care la Botez a adeverit dumnezeirea si mesianitatea lui Iisus Hris-
tos (V, 9), pe mirturia Sfintului Duh, care la Botez s’a coborit asupra
lui Iisus Hristos In chip de porumbel si s’a silisluit asupra Apostolilor,
la Cincizecime, in chip de limbi de foc (V, 6) si pe mirturia tuturor ace-
lora care au insotit pe Domnul in timpul activititii Sale piméantesti, in-
clusiv mirturia celor ce L-au ristignit si au vizut minunile petrecute cu
prilejul mortii Sale trupesti (V, 6, 9).

In epistold, aceste idei sunt formulate astfel: «Acesta este cel care
a venit prin apa si prin singe: Iisus Hristos. Nu numai prin api, ci prin
apd si prin singe; si Duhul este cel ce mirturiseste, cici Duhul este ade-
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virul. Cici trei sunt care marturisesc (in cer: Tatil, Fiul si Duhul Sfant,
si acesti trei una sunt; si trei sunt care marturisesc pe paiméant 1) : Duhul
si apa si sangele, si acesti trei una sunt. Daca primim marturia oamenilor,
mirturia lui Dumnezeu este mai mare; cici aceasta este marturia lui
Dumnezeu: ci a mirturisit pentru Fiul Siu. Cine crede in Fiul lui Dum-
nezeu are marturia in el insusi. Cine nu da crezare lui Dumnezeu, L-a
ficut mincinos, pentruci n’a crezut in mirturia pe care a ficut-o Dumne-
zeu pentru Fiul Siu. Iar marturia e aceasta, ci Dumnezeu ne-a dat viatd
vesnica si aceasla viatid este Fiul Siu. Cine are pe Fiul are viata, iar cine
nu are pe Fiul lui Dumnezeu, nu are viata, (V, 6-12).

Din aceste cuvinte, cititorii epistolei trebue si inteleagi ci dumneze-
irea si mesianitatea lui Iisus Hristos s'au adeverit mai ales la Botez (prin
api), pe Cruce (prin singe) si la Cincizecime (prin Duhul Sfint), ca si
in toatd viata istoricd a IFiului lui Dumnezeu, care se prelungeste tainic
in activitatea teandricd a Bisericii si in credinta mirturisitd de crestini
pina la sfargitul veacurilor. Cei ce cred in Iisus Hristos posedi in ei
insisi mirturia adevirului dumnezeesc, il experimenteazi continuu si se
bucura de certitudinea cunoasterii lui Dumnezeu. Datorita comuniunii prin
har, credintd si fapte cu Logosul intrupat, ei au intr'ingii viata cea ade-
varatd si vesnica, viatd care lipseste cu desivansire ereticilor, desfrina-
tilor, nedreptilor si invrijbitorilor. ’

Cuvintele Sfantului Ioan Evanghelistul amintesc in acelasi timp ideia
fundamentald expusi in prologul epistolei: Dumnezeu este viata; totodata
ele completeazd in chip perfect, ca o concluzie, minunata trilogie: Dum-

1. Cuvintele trecute aci in parantezi nu se afli decat in citeva izvoare tArzii
ale textului. In privinta orginii lor, critica textuali a stabilit ci ele se afli numai
in manuscrisele 173 (v. Soden o 161), in margine (sec. XI), Raviannus (sec. XVI-
XVII), Dublinensis (Montfortianus, sec, XVI) si Ottobonianus (v. Soden « 208,
gec. XV) si lipsesc in toate celelalte. Ele nu se afld in traducerile Peschitte, Filoxe-
niand, Copticl, Armeniand, nici in vechile manuscrise al Vulgatei §i nici In celelalte
traduceri vechi ale Noului Testament. Ele nu sunt cunoscute Sfintilor P&rinti i scrii-
torilor bisericesti, care le-ar €i folosit, de bun#i seam#, in controversele provocate de
arianism g1 de ereziile hristologice. Ceva mai mult, ele nu sunt cerute de context, ba
chiar ingreuneazi oarecum claritatea ideii pe care autorul voiegte s'o exprime, aga
incit indepirtarea lor este cerutd gi de motive logice. '

In fata acestor constatirl, majoritatea comentatorilor, indiferent de apartenenfa
lor confesionali, se pronuniti pentru neautenticitatea si eliminarea lor. Critica tex-
tuald vede in aceste cuvinte o glosié marginali inserati in veacul al patrulea pe
un manuscris occidental gi trecutd apoi, de un copist neinformat, in textul insugi
al epistolei. Textul in discutie — numit in general. «Comma Johnneum» — se in-
talneste pentru prima oard intr'o scriere a ereticului spaniol Priscillian, care s'a
servit de el, in apdrare, impotriva sinodului dela Saragossa, pe la anul 380-381. Ori-
gina textului pare insd ceva mai veche, apartinind, probabil, lui Potamius de Lie-.
bona (pe la 350). In sec. V, el apare in Mairturisirea de Credintd alcfituiti de Eu-
genlu, Episcopul Cartaginei, pentru regele got Hunneric (484), gi-1 intlnim dupa
aceea In scrierile lui Benevent (f 778), Walafrid Strabon (} 840) sl ale altora. Dupi
sinodul al patrulea din Latran, romano-catolicii l-au trecut in mod oficial in textul
epistolel, declarndu-1 autentic §i inspirat, dar teologii acestei Biserici se pronunts
In numir tot mai mare impotriva originii apostolice §i canonicititil lul. De aceeasi
pirere sunt gi comentatorii protestanti, precum si multi dintre ortodocsi. Pani in
prezent, traducerile roménesti ale Noului Testament n'au adoptat insi o atitudine
unjtard asupra acestui text, cici unele il intercaleazi fira mnicio rezervi in corpul
ep stolei, altele il inscriu in parantezd gl foarte pufine il lasi afari, cum ar trebul.
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nezeu-viatd, Dumnezeu-lumind, Dumnezeu-iubire, care stribate, ca ecoul
unei marturisiri de credinti si ca refrenul unui imn, intreaga expuners.
Cu aceasta, cuprinsul propriu zis al scrierii se incheie.

Epilogul (V, 13-21). In incheiere, Sf. Joan arati cititorilor scopul pe
care l-a urmarit scriindu-le: «Acestea vi le-am seris voua, celor ce credeti
in numele ¥iului lui Dumnezeu, ca si stiti ci aveti viatid vesnica» (V, 13,
cf. Toan I, 1 ¢i XX, 31). Dupd ardtarea scopului urmirit prin compunerea
gi trimiterea epistolei sale, Apostolul aminteste eficacitatea rugéciunii al-
catuite din cereri conforme cu voia lui Dumnezeu si le recomanda in mod
special rugiciunea pentru indreptarea pacatosilor: «Si aceasta este in-
crederea ce avem citre El, ci dacd cerem ceva dupi voia Lui, Fl ne asculti.
Iar dacid stim ci El ne ascultd ceea ce ii cerem, stim ci dobindim impli-
nirea cererilor pe care I le-am adresat. Daci vede cineva pe fratele siu
picituind — pécat de moarte —, si se roage si Dumnezeu ii va da viati,
ca acelora ce nu picatuesc de moarte. Este insa si picat de moarte; nu zic
sd se roage pentru acela. Orice nedreptate este pacat, dar existd si pacat
care nu este de moarte» (V, 14-17).

Picate de moarte sunt acelea care ne lipsesc de harul divin si ne aduc
osidnda cea vesnici. Intre acestea, morala crestini numiri cele sapte pa-
cate capitale (méandria, iubirea de argint, desfrinarea, pizma sau invidia,
lacomia, ménia si lenea), pidcatele impotriva Duhului Sfint, si pécatele
strigitoare la cer (uciderea sivirsitd cu voie, sodomia, oprirea plitii lu-
cratorilor, asyprirea celor sirmani si lipsa de cinstire fati de parinti). Sf.
Evanghelist Ioan nu ne interzice si ne rugim si pentru cei ce sivirsesc
asemenea pacate, dar nici nu ne recomandi o astfel de rugiciune. Pentru
ce nu ne cere si ne rugam lui Dumnezeu, pentru cei ce sivirsesc picate
aducatoare de moarte vesnici? Desigur, nu din cauzi ci pacatele de
moarte n’ar putea fi iertate de Dumnezeu, ci fiindea autorii lor se im-
pietresc singuri in starea de nepocaintd, opundnd harului divin propria
lor impotrivire.

Dupa parerea majoritatii comentatorilor, Sfantul Ioan are insi in
vedere mai ales pacatele impotriva Duhului Sfant, despre care insusi Mén-
tuitorul ne-a spus cd nu se vor ierta nici in veacul de acum, nici in cel ce
va si fie (Matei XIT, 31-32). Asemenea picate caracterizau pe ereticii
combituti de epistola Sfantului Ioan. Iudeii care refuzau si se convertea-
sci si paganii ostili predicii apostolice, ca si toti adversarii Bisericii lui
Hristos, tigiduiau adevirurile credintei crestine, desi ele erau confirmate
de cei mai autentici martori si de numeroase minuni. Nicolaitii se Incre-
deau peste méasurd in harul divin si ca atare isi ingdduiau sa pacatuiasca,
socotind ci Dumnezeu, care este bun si milostiv, ii va ierta, si ficind
astfel din credinta lor nesocotiti un izvor de pacat. Cerintienii, dochetii
si ebionitii lepidau credinta ortodoxa in mesianitatea si dumnezeirea Lo-
gosului intrupat, apropiindu-se cu totul de apostazie. Toti acestia se des-
partisera, prin faptele lor cele rele, de comuniunea cu Hristos, izvorul
vietii, si isi agonisisera incd de pe paméant osinda cea vesnicid. Ei nu mai
apartineau Trupului tainic al lui Hristos si nu slujeau lui Dumnezeu, ci
deveniserd, din vina lor, uneltele lui Antihrist. Pentru acestla, rugiciunile
noastre sunt nefolositoare.
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Cu toate acestea, crestinii n’au incetat niciodati sa se roage pentru
indreptarea si convertirea tuturor nelegiuitilor. In epistola citre Smirneni
(IV, 1), Sf. Ignatiu de Antiohia, vorbind despre docheti si despre perse-
cutorii crestinilor, scrie: «Va fac atenti, iubitilor, si vi paziti de fiarele
cu chip de om, pe care nu numai ci nu trebue si-i primiti, dar, daci este
cu putinta, nici si nu va Intalniti cu ei; ci numai si va rugati pentru ei,
poate cumva se vor pocai, ceea ce de altfel este greu, dar aceasta std in
puterea lui Iisus Hristos, viata noastra cea adevaratas.

In Crestinism, rugéaciunile constitue apoi un apostolat permanent, vast
si nelimitat. Vorbind drept, numaj Dumnezeu stie care pacatosi sunt .in-
capabili de indreptare si care nu. In ce ne privesgte, desi nu suntem obligati
printr’o porunci anumiti, noi ne rugim pentru toti, in nidejdea ci bunul
si indelung ribditorul Dumnezeu ii va aduce pe toti la cunostinta adevi-
rului §i la dobindirea iertdrii sale. La apostolatul rugéiciunii, noi trebue
sd adaugam si efortul direct pentru intoarcerea pacatosilor (Iacob V, 20),
totdeauna increzindu-ne insd in primul rénd in puterea lui Dumnezeu si
conducind pe cei gresiti la scaunul de duhovnicie, adicd la taina spoveda-
niei sau méirturisirii.

Epistola se incheie printr'o recapitulare sintetici a celor trei idei dog-
matice si morale expuse in restul scrierii: picatul este incompatibil cu
calitatea de fiu al lui Dumnezeu; iubirea de Dumnezeu este incompatibila
cu iubirea lumii; slujirea lui Dumnezeu este inccmpatibila cu orice fel de
implinirs a voii diavolului, cu orice act de idolatrie, cu orice actiune izvo-
1ita din nesocotirea invataturii crestine. In acest sens, Sfantul Ioan Evan-
ghelistul scrie: <<'$tim ci oricine e nascut din Duamnezeu nu picatuieste,
cici cel ce s’a niscut din Dumnezeu se piazeste si cel viclean nu se
atinge de el, Stim ci suntem din Dumnezeu si lumea intreagi este sub
stipénirea celui viclean. $tim iarisi ci Fiul lui Dumnezeu a venit si me-a
dat pricepere, ca si cunoagtem pe Dumnezeul cel adevirat, iar noi suntem
in cel adevarat, in Fiul Siu Iisus Hristos. Acesta este adeviratul Dum-
nezeu si viata de veci. Copii, feriti-va de idoli!» (V, 18-21). In felul ace-
sta, epilogul repetd ideia enuntatd in prolog: In Iisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, noi avem viata cea vesnica.

Epistola se termini fird nicio salutare sau mentiune speciali. Ulti-
mele cuvinte alcituiesc o punere in gardi impotriva idolatriei, primejdie
permanenti in veacul apostolic si in deosebi in regiunile asiatice din jurul
Efesului, unde sincretismul religios era in floare si incerca si faci o fu-
nestd concurentd Crestinismului. Totodati, Apostolul mirturiseste inci
odatd cd Iisus Hristos este adeviratul Dumnezeu si viata de veci, care

lipsegte cu desivarsire celor ce fac voia diavolului, autorul inchinarii la
idoli. ®
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Intr'adevir, antagonismul dintre viati si moarte, lumini si intune-
rec, dragoste si uri, adevir si minciuni, virtute si vieiu — antagonism

care caracterizeaza raporturile dintre fiii lui Dumnezeu si fiii diavolului
si pe care-l desvaluie cu atita iscusintd Sf. Ioan Eva,nghellstul —, nu se

produce numai in domeniul vietii morale si religioase. El se desd:‘asoara,

dealungul veacurilor, si pe plan politic, economic sau cultural. In viata
scciala, el este chLa.r mat ascutit decit In cea religioasi si morald, cici

lupta dintre bine si rau, drept si nedrept, nou si vechiu, propésire si stag-
nare, nu se duce aci numai cu armele spiritului, ca in_controversele ideo-
logice, ci si cu armele trupului, angajand astfel toatd fiinta omului si Im-
bracand cele mai felurite, Jnai dramatice si maj violente forme de ma-
nifestare.

Sfantul Ioan Evanghelistul se adreseaza, prin epistola sa, unor cres-
tini din societatea sclavagista, in care oamenii sunt impartiti in liberi si
robi, stapani si slugl, bogati si siraci, situi si fliminzi, si le cere sé-si
arate credinta cea noua prin fapte de iubire catre fratii aflati in nevoie.
Poruncile Apostolului sunt valabile si pentru crestinii din societatea feu-
dald de maij tarziu, ca si pentru cei din oranduirea capitalista, caci si
in aceste ageziri ale vietii obstesti este nevoie de dragoste si binefacere
frateascd, in vederea usuridrii noianului de suferinte care apasi pe cei
oropsiti.

Dar ele sunt valabile si pentru crestinii din zilele noastre, care asista
la imp&rtirea omenirii in doud tabere antagoniste: de o parte slujitorii
binelui, adevirului si vietii, care luptd cu abnegatie pentru eliminarea ori-
caror suferinte din trupul societitii si pentru continua desvoltare a feno-
menului uman; de cealalti parte, uneltele raului, minciunii si morti, care
incearci si ingenunche lumea dornmici de libertate sub lanturile negrei
robii capitaliste si pentru aceasta incearcd si deslintuie un nou rabzboi
mondial.

In actuala situatie internationald, doud lumi ne stau deci in fata.
Spre care se cade si ne indreptim simpatia si concursul? Fard indoiald
ci numai spre lumea pécii, progresului si libertdtii, cici crestinii, ca fii
ai lui Dumnezeu, care este viatd, lumind si iubire, nu se pot afla decit
in randurile celor ce lupti pentru apirarea vietii si inmultirea fericirii
pe pimant. Ucenicul lui Hristos, cleric sau laic, n’are ce ciuta intre sim-
‘briasii invrijbitorilor de noroade si atatatorilor la rdzboi, cdci acestia
sunt fii ai diavolului, ca unii ce slujesc mortii, intunericului si urii, ase-
menea ucigasului Cain.

Dilema «pace ori riazbois, in care se afli de cativa ani omenirea con-
temporani, nu este deci o problema de logicd, ci o situatie de fapt, ea
insemnand, in realitate, viati ori moarte, independentd nafionala ori robie
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coloniald, drepturi democratice ori teroare fascisti, progres si civilizatie
ori reintoarcere la silbiticie. Din aceasti cauzi, rezolvarea ei favorabild
depinde astazi de crearea efectivd, pe toati suprafata piméntului, a con-
ditiunilor morale si materiale cerute de victoria definitivi a picii si de-
mocratiei, impotrva uciderii gi tiraniei.

Ca ucenici ai Logosului divin, care s’a Intrupat «ca si strice lucrurile
diavolului» (III, 8), si si intemeieze pe pimint Impéritia lui Dumnezeu,
adicd domnia Vietii, Luminii si Iubirii, crestinii sunt, prin urmare, datori
sd se afle in fruntea oriciror actiuni menite si zidirniceasca planurile
demonice ale urmasilor lui Cain (III, 12), si alunge din sufletele oame-
nilor intunericul nestiintei i al urii (I, 8-11), si si desfiinteze pentru tot-
deauna picatul si nedreptatea (III, 5-7).

Iati pentru ce, dupi invititura Bisericii noastre, lupta pentru apa-
rarea pacii, pentru desfiintarea tiraniei, pentru infritirea popoarelor si
pentru propasirea vietii, constitue cea mai inaltd indatorire morala, ci-
vica si religioasi a oricarui om, cici numai faptele de iubire fati de semeni
dovedesc cu adevarat credinta in Dumnezeu si urmarea lui Hristos
Domnul. '

1
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Prof. Justin Moisescu ,

TEMEIURILE LUCRARII BISERICII
PENTRU APARAREA PACII

Mai mult ca oricind, in vremurile de fati, marea problemi care fra-
méanti mintile tuturor celor care au dreptul la numele de om, in oricare
parte a lumii s’ar gisi ei, este apdrarea Picii. Anii care s’au scurs dela
victoria determinati de vitejia bravilor ostasi ai Armatei Sovietice impo-
triva militarismului agresiv al cunoscutei axe Roma-Berlin-T'okio, n’au
izbutit, incd, sa steargi toate urmele celui mai grozav cataclism pe care
l-a cunoscut omenirea. Napraznica furtund care a nimicit milioane de vieti
si a distrus bunuri al ciror pret nu poate fi socotit, 1sind, in urma, pustiu
si jale, in nenumarate ciminuri, este atit de proaspiti, in sufletele noas-
tre ale tuturor, Inciat ne infiorim numai la gindul ci un nou riazboi g'ar
putea abate, din nou, peste lume.

Daci pregitirea materiala a agresiunii impotriva statelor democrat=
progresiste se bizue, in primul rind, pe capitalul american, in pregitirea
moralid a razboiului, un loc de frunte il ocupd Vaticanul. Din z in z,
departandu-se tot mai mult de izvorul dititor de viatd al invititurii Man-
tuitorului, printii Bisericii Romano-Catolice, in frunte cu papa, in niazuinta
de a-si pastra si Intdri pozitiile lor politice, nu precupetesc niciun efort
pentru a sprijini ideologia burghezo-capitalisti de care ei si-au legat
soarta. Cici, daci pani la infringerea Germaniei fasciste, papalitatea pri-
vea cu nidejde spre Hitler, Mussolini i aliatii lor din Austria, Franta
si alte tdri apusene, dupd rizboi, Vaticanul si-a schimbat politica, susti-
nind, cu tirie, pe imperialisti 1). Numerosi clerici romano-catolici din
Italia, Austria ori America, dupa ce, inainte de anul 1940, au sprijinit
fascismul, vorbesc acum, stiruitor, despre asa zisa «crueciadd» fmpotriva
statelor iubitoare de pace intre popoare, de dreptate in societate si de pro-
gres in toate laturile vietii omenesti. Dandu-si seama cid miscarea mon-
diald a partizanilor Picii constitue o primejdie de moarte pentru infap-
tuirea planurilor de inarmare a Apusului, organizatiile politice romano-
catolice, alituri de slujitorii Statului papal, incearcd din toate puterile sa
indbuse vointa de pace a popoarelor; unedri se cauta temeiuri pentru spri-
jinirea razboiului agresiv chiar in invatitura Mantuvitorului. Astfel, spre
pildi, conducitorii organizatiei politice Actiunea Catolici, cu citiva vre-
me in urmi, indemnau pe preoti si impiedice pe credinciogi de a semna
Apelul dela Stockholm, strdduindu-se, totodata, si faci dovada, cu teme-
iuri asa zise crestine, ca folosirea bombei atomice este pe deplin indrepta-

1. Vezi, pe larg, in A. P. Gagarin, Fulosofia §i sociologia burghezd amsericand
in slujba imperialismului, trad. din rusegte, Bucuregti, 1952, p. 39 sq.
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titd. Pe aceeasi cale merge si Uniunea Internationald a partidelor crestin-
democrate —, cea maj reaciionara organizatie politici romano-catolica
din Europa occidentald. Insusi cardinalal Speelmann, care a sbtrins in
jurul siu pe toti clericii romano-catolici americani protivnici lagirului
democratiei, socialismului si progresului, n'a soviit si scrie o carte inti-
tulati «Actiunea acestei ziley, in care se situiazi printre cei mai inversu-
nati atatatori la razboi. '

De buna seam3, existd si slujitori ai Bisericii Romano-Catolice, care
se impotrivesc actiunii razboinice a Vaticanulul. In deosebi, sub influenta
multimilor de credinciosi, care au trecut in randurile aparitorilor Picii,
unii preoti si Episcopi apuseni, infruntind cu barbatie prigoanele indrep-
tate Impotriva lor, s’au aliturat, intr’un fel sau altul, miscarii mondiale
pentru fmpiedicarea izbucnirii unui nou rizboi. Astfel, cu doi ani in urmai,
Mgr. Ancel, Episcop auxiliar de Lyon, desvoltind invatitura cresting des-
pre pace, s'a declarat cu totul protivnic asa numitului rizboi preventiv
de care se vorbeste, uneori, in publicatiile romano-catolice din Apus; iar
Mgr. Feltin, Arhiepiscopul Parisului, la inceputul anului trecut, afirma,
intrio cuvéintare, ci isi insugeste «pluralismul economie, social si politic,
care asigurd coexistenta pasnica a popoarelor si unitatea lumii, indiferent
de deosebirile-care exista intre rasele de oameni si doctrinele lors 2). Apoi,
numerosi alti cardinali, arhiepiscopi, episcopi si preoti din America, Ita-
lia, Brazilia si alte state, cum marturisea 1.P.S. Nicolae, Mitropolitul Cru-
titelor si Colomnei3), la Conferinta tuturor Bisericilor si Asociatiunilor
religioase din UR.S.S,, in luna Mai 1952, s’au pronuntat, fird nicio re-
zervi Impotriva folosirii armelor atomice. Dintre clericii romano-catolici,
la loc de mare cinste trebue tinut numele abatelui Boulier, membru in
Comitetul Permanent al Congresului Mondial al Pacii.

Pe de altd parte, in lumea protestantd, miscarea pentru apararea
Pacii intre popoare a stérnit, deasemenea, un interes deosebit in randu-
rile credinciosilor si conducétorilor lor spirituali. Astfel, Consiliul Bise-
ricilor Protestante din Anglia, organizatia «Crucea Albastrias din Belgia,
Consiliul Federal al Bisericilor Crestine din America, pastorii protestanti
din Elvetia si altii gi-au manifestat, in mai multe randuri, impotrivirea
lor fatd de pregitirile unui nou rézboi. In aceastd privinta, actiunea sta-
ruitoare a pastorului Othmar Miiller din Germania apuseand si-a preotu-
lui anglican Evans Stanley este bine cunoscuta tuturor. La loc de mare
cinste printre luptitorii pentru Pace din lumea intreagd sunt tinute, as-
tazi, numele Decanului de Canterburp, Hewlett Johnson si al pastorului
James Endicott din Canada, care s’au facut vrednici de a primi Premiul
International «Stalin», pentru intarirea Pécii intre popoare.

2. Vezi Chenu, Teologia catolicd si rdeboiul, in «In apirerea Phcii», Nr. 9,
1952, pp. 32-33:

3. Vezi Conférence de toutes les Eglises et Associations religieuses de VU.RE.8.8.
pour la défense de la paix dans le monde (9-—12 Maj 1952), Moscou, 1952, p. 58 sq.
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Mai mult, insi, decat in statele apusene, unde protivnicii razboiului
sunt urmiriti si prigoniti, in diferite feluri, actiunea crestini pentru api-
rarea Pacii se desfigoari, organizat si temeinie, In tidrile de democratie
populard, care urmeazi calea luminoasi a Marei Uniuni Sovietice, bastio-
nul picii intre popoare. Libertatea desavarsiti de care se bucurd Cultele
in statele democrate ingaduie clericilor si credinciosilor sa-si manifeste,
fard nicio opreliste, convingerile lor religioase; iar, in sprijinul real de
care Biserica crestind si celelalte religiuni se invrednicesc la noi, face cu
putintd trecerea in fapti a nizuintelor liuntrice ale credinciosilor. Dato-
ritd acestor factori s’a putut zidi, in lagirul adeviratei democratii, pe
temeiul doctrinei religioase, lucrarea credinciosilor pentru Pace. Toate
Cultele, sprijinindu-se pe propriile lor invitituri, si-au strins miinile pen-
tru a putea da o contributie cit mai de pret si mai efectivd la triumful
celei mai nobile nizuinte a omului: apiararea vietii. Lupta comuni pentru
Pace constitue, astdzi, o puternicd legituri care tine strins uniti oameni
cu credinte religioase atat de deosebite. In conferintele care aduni, laolal-
ti, din timp in timp, in capitalele statelor democrate, pe reprezentantii
Cultelor, ortodocsi, romano-catolici ori protestanti, armeni sau vechi cre-
dinciosi, mozaici, musulmani, budisti .s a., toti isi manifesti aceeasi hoti-
rire neclintitd de a apira pacea intre popoare.

In lupta pentru apararea Pacii in lume, intre religiuni, Crestinismul
ocupid locul cel de frunte, iar intre Confesiunile crestine, pe scaunul de
mare cinste std Biserica Ortodoxa.

Fira tigada, adevirata Biserica a lui Hristos, totdeauna a propova-
duit pacea in lume. In yremurile din urma insd, cdnd amenintarea deslin-
tuirii unui nou macel de vieti omenesti se ficea tot mai vaditd, Intiista-
tdtorii Bisericilor Ortodoxe Autocefale au socotit necesar si porneascid o
actiune mai hotariti pentru apirarea pacii intre popoare. Prin glasul
reprezentantilor lor, — intruniti la Moscova, in anul 1948, cu prilejul
sarbitoririi implinirii eelor cinci veacuri dela obtinerea autocefaliei de cétre
Biserica Ortodoxi Rusi —, Bisericile Antiohiei, Alexandriei, Rusiei,
Georgiei, Serbiei, Romaniei, Bulgariei, Albaniei si Poloniei isi exprimi
hotirirea lor neclintiti de a se uni «in numele Imparatului Pacii, Domnul
nostru Iisus Hristos, si a face zi:l impotriva tuturor atentatelor si actiu-
nilor indreptate contra Picii, Zar prin unitatea evanghelici, prin rivni
si eviavie puternici si nestramutata, si facd cu neputinti orice tendinti
si plan pentru un ncu incendiu militar pe paimantul incid proaspit si umed
de sange si lacrimi, de suferinte si morminte» 4). In continuare, Inaltii
Terarhi ortodocsi isi indreapti glasul lor citre crestinii de pretutindeni,
chemandu-i si se uneasci in hotirire si luptd neclintita spre a zdrobi
orice incercare de a turbura pacea in lume.

4. Vezi Apelul cdire cregtinii din toatd lumea (votat de Consfatuirea Intai-
stititorlior si reprezentanfilor Bisericilor Ortodoxe Autocefale la Moscova, in ziua
de 17 Iulie 1948) publicat in «Ortodoxia», Nr. 1, Bucuresti, 19438, pp. 132- 134
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In tirile cu credinciosi ortodocsi, Apelul Intiistiititorilor si repre.
zentantilor Bisericilor Ortodoxe, votat in aceasti Consfituire din anul
1948 si reinnoit, apoi, in Chemarea citre crestinii din lumea intreags 5),
adresatid de Intaistititorii Bisericilor Ortodoxe din Antiohia, Rusia, Ro-
ménia, Georgia si Bulgaria, intruniti la Moscova in anul 1951, pentru a
sirbatori pomenirea Sfantului Serghie din Radonej, a fost urmat de o
actiune concretd si neintrerupti pentru apararea Pacii. Incepdnd cu con-
vorbirile preotilor cu fiecare din péstoritii lor si trecind la predici in bi-
serici, la publicarea de articole si studii in ziare si reviste, la colaborarea
cu Comitetele locale de Luptd pentru Pace, la Intrunirile reprezentantilor
Cultelor, pand la participarea delegatilor Bisericii si la lucrarile congre-
selor internationale, actiunea ortodoxa pentru apirarea Piacii a devenit,
acum, una din cele mai sfinte preocupiri ale fiecarui cleric ori credincios.
Zi de zi, ea se continui, cu puteri mereu sporite, nu numai strangind in
jurul steagului Picii pe toti credinciosii, dar si intarind convingerile, fa-
cind sa pdtrunda tot mai adinc, in sufletele tuturor, temeiurile crestine

a

ale domniei pacii in lume.
ES

I. Fara indoiala, pentru credincios, pacea Isi giseste implinirea ei
desivarsitd in vietuirea omului cu Dumnezeu, dupa invititura descope-
ritd lumii de Domnul nostru Iisus Hristos. Dar ea a constituit un ideal de
viata nu numai al Iudeilor credinciosi Vechiului Testament, care aveau
privirile atintite, neincetat, spre Mesia-Domnul Pécii, ci si al omului strain
de Revelatia supranaturald. Nézuinta statornici a popoarelor din toate
vremurile spre viati pasnicd, nu este decdt un reflex al vointei de pace
ziditd in om; iar aceasta, rod al revelatiei naturale, isi are temeiul in
insdsi legea firii.

a) De cate ori, spre pilda, lasam privirile si alunece peste Intinsul
apelor mirii, ori ne ridicam ochii spre muntii acoperiti de zdpadi, cind, la
vremea pranzului, cercetim, cu vazul, o pajiste insoritd, ori In miez de
noapte, ne intoarcem fata citre cerul instelat, totdeauna si pretutindeni,
in mijlocul naturii, fiinta noastri se lasi stipinitd de un simtimant
inalt, care nimiceste sbuciumul neastimpérat al inimii si cugetului nostru.
Ceva tainic ne aduce aminte de pacea desdvarsiti a firii, ne potoleste
sufletele si ne indeamni, staruitor, la liniste. In noi se rasfringe ordinea
gi armonia generali, chemindu-ne si urmam calea acestei randueli na-
turale. _

Desigur, elementele si puterile care alcituesc universul se deosebesc,
intre ele, in multe feluri; lisate In voia soartei, s’ar ciocni gi ar produce
ruini, pretutindeni. Fiecare urmeazi, insa, randuiala firii sale, isi pastrea-

5. Vezi textul in revista <Biserica Ortodoxa Romé&nd», Nr. 7-9, Bucuresti,
1661, pp. 281-284.
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z3 locul si isi implineste rolul siu in unire cu celelalte. Legile naturii asi-
gurid domnia Pacii In univers.

Oricat de frumoasi si necesard ar fi socotiti ordinea naturald, mai
inaltatoare, insd, si mai rodnici este armonia intre oameni. In societatea
intemeiatd pe dreptate, spre care tinde astizi intreaga lume progresista,
urméand pilda minunatid a Uniunii Sovietice, din adancul piméantului mi-
nierii scot carbuni pentru iIncilzirea cuptoarelor din uzine; in acestea, cu
bucurie, muncitorii fauresc unelte pentru agriculturi; tdranul lucreaza
ogorul si din roadele paméantului se impartasesc toti; in laboratoare si bi-
blioteci, omul de stiintd face descoperiri noi pentru trebuintele semenilor
sai; ostasul vegheazi la hotare, s.a.m.d. La locul siu, fiecare trudeste in
folosul tuturor si foloseste din truda tuturor. Astfel, daca pacea firii este o
conditie a ordinei in univers, armonia intre oameni este insusi temeiul vietii
si ferieirii lor 8). '

Fiind randuiala a firii, necesari vietii sociale desivirsite in lume,
pacea se rasfringe ca lege innascutd in insisi fiinta omeneasci. Armonia
deplind dintre diferitele pdrti ale corpului omenese, — bine inteles, dupa
indepartarea midularelor nesinitoase —, constitue o dovadi de netigi-
duit in aceasti privinti. Xenofon, Cicero, Quintilian, Marcu Aureliu, Epic-
tet, diatribele cinico-stoice, traditille egiptene ori iudaice, Sf. Apostol
Pavel 7) si multi altii, in diferite imprejurari si cu scopuri felurite, fac din
unitatea de lucrare a pirtilor corpului omenesc un temei al solidaritatii
dintre oameni. La aceasta se poate adiuga armonia desdvarsitd dintre
facultitile intelectuale ale omului. Mintea, simtirea si vointa sunt atat de
strins legate intre ele, incit, in orice manifestare a uneia, se vadesc si
celelalte.

Este adevarat cd oamenii deseori se abat, in faptd, dela legea firii
lor. Aceastd turburare a pacii launtrice se videste in raporturile omului
cu semenii sdi, manifestindu-se, in viata obsteased, prin inlocuirea rin-
duelilor de dreptate cu principii protivnice ei si, in viata lumii, prin sub-
jugarea si exploalarea tarilor mici de cdtre marile puteri colonialiste. In
mod normal insd, armonia domneste in fiinta omeneasci, se arati, in
fapte, ca buna invoire intre oameni si pace intre popoare. Evident, ca rod
al unei insusiri esentiale a fiintei omenesti, pacea liuntrici se realizeaza
dupa ce omul se elibereazi de poverile care apasa, in diferite feluri, pe
constiinta lui si izbuteste s facad drepte toate pornirile sale; iar pacea din
afard, intre oameni si popoare devine faptd implinitd numai dupd nimi-
cirea protivnicilor ei si insciunarea dreptitii la temelia randuelilor de
viatd ale lumii. La aceastd tintd Inalti se poate ajunge, fiindca, in chip
firese, omul este inclinat spre pace cu tofi semenii sai, in orice colt al
pamantului s’ar gési ei. Pacea este o virtute naturali a fiintei umane.

6. Vezi P. Gapocica, Imbinarea mtereselor individuale cu cele sociale in oran-
duirea sociald, ed. P.M.R. Bucuregti, 1848 p. 5 sq.
7. I Cor. XII, 14 sq. Vezi gi Fericitul Augustin, De civitate Dej, XTX, 14.
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b) Daci, din pricina turburirii ordinei morale in om, pacea liun-
tricd a fost inlocuitd cu lipsa de armonie a inclinirilor naturale, iar in
afard s’a viadit In dusmania omului fatd de semenul siu, ajungindu-se
la acel homo lupus, in socictatea intemsiatd pe nedreptate, si la rizboaie
intre popoare, totusi, nizuinta pastrarii ordinei firesti: liniste in suflete,
buni intelegere intre oameni si pace intre popoare, pentru a se da putintd
omului sa progreseze In calea spre dobandirea fericirii, a ramas, neince-
tat, idealul spre care tind toate popoarele din cele mai vechi vremuri pana
astizi. Nu numai in zilele noastre, cind vointa omenirii de pace a deve-
nit o putere de neinvins, dar totdeauna, lz temelia fericirii, camenii cin-
stiti au pus, alituri de dreptate, iceia de pace; si, pentru a intiri dorinta
lor inndscutd spre acest ideal, neincetat ei au cautat temeiuri in istoria
si gandirea lor. }

Privind cu nidejde spre vremurile fericite, cAnd pacea si dreptatea
vor domnj pretutindeni in lume, popoarele din vechime asteptau, din neam
in neam, ivirea zorilor unei vieti noi. In operele scriitorilor greci, spre
pildad, pe care i-au urmat si latinii, aproape in acelasi fel cum au urmat
scriitori crestini pe autorii cartilor Vechiului Testament, vointa po-
poarelor de a trdi iIn pace, fintr'o societate intemeiati pe dreptate,
este strans legati de nazuintele permanente ale multimilor. Sub diferite
forme, unele realizabile, altele de-a-dreptul utopice, ea apare in scrierile
lui Antisten, In comediile lui Aristofan, in sistemul Ini Faleas din Calce-
don, in striduintele unui om neinvatat, Hippodamos din Milet, in filosofia
lui Platon si Aristotel, in operele lui Zenon, in scrierile literare ale lui
Theopomp, Evhemeriu, Iambul si multi altii. In chip deosebit, ca nizuintd
coraund §i permanenti a omului. ideea aceasta de pace intemeiati pe drep-
tate se videste, mai ales, in creatiile literare populare. Printre acestea un
loc de seama il ocupa, in vechime, bine cunoscuta legendd a veacului de
aurs®).,

Comuna tuturor popoarelor din lumea veche, legenda veacului de aur,
in deosebi la Greci, datoritid in mare parte naturii fermecatoare in mijlo-
cul cdreia triiau, este stribiatuti de un optimism indltator. Dupd cum ne
putem da seama din fragmentele care s’'au pastrat, din comediile seriito-
rilor veacului al V-lea a. Hr., cu privire la aceastd legenda, intr'un trecut
foarte indepirtat, Grecii ciutau tara care le putea infitisa pilda desé-
varsitd de viatd fericiti a omului. In aceasta, la belsugul roadelor piman-
tului si buni-starea tuturor, ei adaugi, in chip staruitor, ideea de dreptate
sociald si de pace intre oameni. Astfel, daci intr'un fragment dintr'o seri-
ere a lui Cratinos se vorbeste de ogoarele care saturau in tot felul pe oa-
meni, iar Ferecrates credea ci nu existau, in vremea aceea, «mici sclavi
mici stiapanis, Teleclides nu uiti si adauge ci «pacea domnea, atunci, pre-
tutindeni, si era atit de obisnuitd ca Si apa cu care se spald miiniley 9).

8. Vezi Gérard Walter, Les origines du Communisme, Paris, 1931, p. 373 sq.
9. Citat dupi G. Walter, op. cit., p. 373.
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care va inaugura era de pace in lume; acel Siegfried al vechilor Germani
Diltearhos, unul dintre ucenicii lui Aristotel, descriind viata oamenilor in
veacul de aur, face dependentd pacea de dreptate sociald, cind afirma
ca «niei razboaie, nici certuri nu erau intre ocameni, fiindca nu era niciun
obiect a ciarui folosire ar fi dat prilej la neintelegeri» 10). De asemenea,
el era convins ci, Intr'un regim intemeiat pe suprimarea proprietitii par-
ticulare, omenirea va putea trii in pace, in belsug de cele trebuitoare, in
sanitate si prietenie. Mai tarziu, in epoca elenisticd, pe vremea cuceririlor
lui Alexandru cel Marz si a neintelegerilor dintre urmasii lui, cind réiz-
boaiele se tineau lant, pacea intre popoare se profileazid tot mai limpede
ca trisdturd esentiald a vietii camenilor in legendarul veac de aur. In
acest fel s’a pastrat treazi nadejdea camenilor vechi in venirea unor vre-
muri de pace si dreptate in lume.

Mai mult decit poetii si filosofii, dintre care amintim in treaciit pe
Platon, care scrie c§ «cel mai bun lucru nu este riazboiul si razvratirea...
ci pacea unora cu .ai%ﬁ» (»70 7€ iy dpraToy obts 6 woAspog obre “f] GTASLG... elpV)
3t mpdS &)ch)loog“ 1y gj pe Epictet, care vorbsste despre idea.lu,l de «drw
goste in casa..., mtelegecre in cetate, pace intre cameni» (,2v olnig puMay...
mohst opbvotav, &v Ebvesw elphyypy” 1%  diferitele riligiuni au Sporlt fa.r‘a
incetare, aceste asteptari. Deseori intilnim manifestiri ale n#izuintei oa-
menilor spre pace in credintele religioase ale Egiptenilor, Indienilor ori
Persanilor. La réndul lor, Chinezii asteptau venirea unui Sfint care avea
s restabileascd armonia intre cer si pimént; in Tibet si Cochinchina, in
Tonchin si Siam, in Ceylon si Japonia, pretutindeni se vorbea, in vechime,
despre venirea unui Sfant al Sfintilor, care va «pune toate in buni Tran-
duiali si va restabili vremurile fericite cars erau la inceputul Immii!» 13).
Dintre Romani, Virgiliu vorbeste, pe larg, despre impéaratul epocii de aur,
care va inaugura era de pace in lume; acel Siegried al vechilor Germani
este, deasemenea, legat de ideea aceasta a domniei picii intre oameni.

II. Cartile Vechiului Testament aratd, limpede, cd, mai mult decat
in oricare altd parte, nizuinta spre pace intre oameni si popoare, alituri
de impéicarea omului cu sine si cu Dumnezeu, s’a pastrat vie, dealungul
veacurilor, in Tara Sfantd. In toate manifestérile de viatd ale locuitorilor
Palestinei, dela formula obignuitd de salutare intre oameni, cind se intal-
nesc pe cale, pana la fericirea desivarsitd in era mesianici, ideea de pace
stribate ca un fir de aur in istoria plind de atdtea razboaie, prigoane gi
necazuri ale poporului ales.

a) Se afirmi, uneori, ci mentalitatea unui popor ori chiar idealul
spre care omul tinde, se reflecteazi si in formulele obisnuite de salutare.
Spre pildd, Grecul, ciruia natura ii surdde, fard incetare, a mtampmat
totdeauna pe semenul sdu cu o urare de bucurie: (yalpsty ; latmul maji prac-
tic, se gindea in primul rind la sinitate: salve; iar popoarele nomade, pe

10. Idem, p. 380.

11. Leg., I, 628.

12, Dis,, IV 5, 35.

13. Vezi Prof. N. Neagsa, Hristos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p, 5 sg.
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care primejdia din partea télharilor ori a fiarelor silbatice le pindea
la tot pasul, foloseau formula de salutare: pace. Mai stiruitor decit al-
tele, poporul biblic a pastrat, veac dupa veac, dela strimosii nomazi, salu-
tarea aceasta neintrecut de frumoasa si adinc graitoare: pace. In cértile
Vechiului Testament, foarte adesea gasim urarea picii ca formuli de in-
timpinare ori de despartire (II Regi, XVIII, 28: «Pace;; Jud. VI, 23:
«Pace tie»; I Regi, XX, 42: «Mergi in pace»; Jud. XVIII, 6; I Regi XXV,
6: «Pace tie! Pace casei tale! Pace la toate ale tale!s; vezi si Jud. XIX,
20; I Regi X, 4; XXIX, 7; XXX, 21 si m.a.), nu numai in vorbirea obig~
nuitd dar si in scrisori. '

Cu toate cd, la origini, ea nu este decidt manifestarea unej dorinte
legate de anumite conditii de trai, totusi, datoriti temeiului pe care cre-
dinta in Dumnezeu il adaugi nizuintei firesti a omului spre viati pasnici,
urarea pacii 8'a lasat strins legatid de ideile religioase ale diferitelor po-
poare. Spre pilda, musulmanii nu intdmpinad cu urarea pacii (salam ’aleik
ori salam ’aleilkkumm) decit pe pizitorii poruncilor din Coran; pentru cei de
alti credinta ei folosesc, printre altele, formula de bun venit (mahrabah).
Incetul cu incetul, in teocratia Evreilor si, apoi, in deosebi, in Crestinism,
pacea dobindeste un sens mai addne si mai cuprinzitor decit o.formuld
obignuita de salutare ori urare.

b) Priviti ca liniste in sufletul omului, ca buni intelegere intre oa-
meni si popoare, ca impicare cu Dumnezeu ori, in general, ca sublim
ideal mesianic, pacea apare, in Vechiul Testament, aproape fari incetare,
ca dar al lui Dumnezeu, ca binecuvintare cereascd pentru vietuirea feri-
citd a omului, intr'o vreme anumitd ori in Impéaratia fara de sfarsit a lui
Mesia (vezi III Regi, II, 33; Psal., XXVIII, 11; XXXTV, 27; CXLVII, 3;
Isaia XLV, 7; Ierem, XVI, 5 si a.).

¢) Dacd textele biblice, in care se vorbeste despre pace in sufletul
omului nu sunt prea numeroase(vezi Psal. IV, 4: «Si nu gresifi ménijin-
du-vid. Cugetati in inimile voastre, in asternuturile voastre si vi potoliti.
jertfiti jertfa dreptatii.. $i s’a umplut de veselie Inima mea... De aceea
ma voi culca si mi voi odihni in pace»; Pild. XII, 20: «Inseldciune este
in inima celor ce gindesc riul iar bucuria este peste cei ce dau sfaturi de
paces; vezi si I Cron, XTI, 17 gi 18; Iov HOI, 26), in schimb, despre pacea
intre oameni si popoare se vorbeste dela un capit pani la altul al Testa-
mentului Vechi.

d) Ficind-o dependentd de credintd, Moise infitiseazi pacea dintre
oameni ca dar dumnezeiesc pentru pizirea rinduelilor Legii, cind scrie:
«De veti umbla dupd legile mele si de veti pizi poruncile mele si le veti
implini, zice Domnul... voi trimite pace pe pamantul vostru si nimeni nu
va va turbura; voi goni fiarele rele din pimintul vostru si sabia nu va
trece prin pamantul vostru...» (Levit.,, XXVI, 3-6). In acelasi fel vorbegte
si autorul Psalm. CXVIII, 165: «Cei ce iubese Legea ta de multi pace
se vor bucura». Dimpotrivi, deseori, in cirtile Vechiului Testament, riz-
boiul se infitiseazi ca pedeapsi dummezeiasci pentru faptele rele ale
ovamenilor.

In principiu, rizboiul nu este ingdduit de Legea Veche, decit in caz
de neaparatd necesitate, ca ultima ratio. Din aceastd pricini, dupi ce se
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statornicesc randuelile pe care trebue si le pizeascd poporul evreesc, in
vreme de razboi, se precizeazi in Deuteronom XX, 10 sq.: «Cind te vei
apropia de o cetate ca s’o cuprinz, fa-i indemnare de pace... Iar de nu se
va invoi cu tine la pace si va duce razboiul da tine, atunci si o inconjuri...».
Astfel, cu toate ci Vechiul Testament, pe alocuri, are un colorit rizboinic,
nu razbojul ci pacea era idealul spre care niazuiau fiii lui Israel. Deaceea,
autorul cartii a IT-a Cron. XIV, 6 preamiregte pe regele Asia, fiindci, sub
domnia lui, poporul «a avut pace. Si a zidit cetdti tari in Iuda, cici tara
a avut pace si n’a avut rizboaie cu nimenj in acej ani». In acelasi fel, fa-
cind legatura intre pace si progres, se exprima si autorul Psalmului CXXI,
geriind In v. 7-9: «Urati pace Ierusalimului si ziceti: oei ce te iubesc pe
tine si se bucure de liniste. Pacea si domneascd intre zidurile tale si
propisirea in casele tale ». Mai tarziu, proorocul Zaharia, dupi ce arata
ci, in vreme de razboi, nu «se raspliteste nici omul nici dobitocul si cel
care intra si cel care iese n'are tihnd din pricina dusmanilors, stiruéste
asupra rodului bogat al semanidturilor si pomilor in vreme de  pace
(VIIL, 10 sq.). In cuvinte tot atat de limpezi se arata, in cartea III, Regi
IV, 24 sq., cid propisirea poporului evreesc, pe vremea domniei lui Solo-
mon, a fost o urmare a pacii. «<Pacea domnea peste tot paAmantul si peste
toti regii... si era pace cu teate tarile invecinate. Astfel a trait Iuda si
Israil in pace, fiecare sub vita sa de vie si sub smochinul siu... in toate
zilele Iuj Solomon» (vezi si V, 12; IV Regi XX, 19; I Cron. 1V, 40; Ierem.
XXTX, T). Insisi zidirea méiretului templu dela Ierusalim a fost, deopo-
triva, inlesniti de aceasti pace a Evreilor, In vremea aceea. Cuvintele
rostite de David citre Solomoen, in privinta aceasta, sunt vrednice de po-
menit aici: «Fiul meu, eu am avut la inimi sa zidesc casa Domnului DAgn-
nezeului meu, dar a fost citre mine cuvintul Domnului si a zis: tu ai
virsat mult singe si ai purtat razboaie mari; nu se cade si zidesti tu
casd numelui meu pentrucid ai virsat mult singe pe pamant inaintea fetii
mele. Iatd, insi, ci ti se va naste un fin; acela va fi pasnic si eu ii vol
da liniste din partea tuturor vrijmasilor dimprejur; deaceea numele lui
va fi Solomon. $i voi da lui Israil, in zilele lui, pace si liniste. El va zidi
casd numelui meu... Si acum, fiul meu, si fie Domnul cu tine, si ai spor §i
si zidesti easa Domnului...» (I Cron. XXII, 7 sq) Solomon finsusi, al ci-
rui nume se talcueste omul pach ca Irineu in limba greaci ( Eipnouoq
dela elpypyn pace), ariita atita ravnd spre pace incit a putut scrie ci:

«Maj bunii este o bucati de piine uscati, in pace, decit o casd plind cu
carne de jertfe, in riazboi». (Pilde, XVII, 1). Aceleasi ginduri sté,panesc
si sufletul proorocului Isaia cind isi malta maéinile citre Dumnezeu, gra-
ind: «Doamne, revarsi pacea peste noj, ci toate lucrurile nogstre pentru
noi le-ai facuty (XXVI, 12). Si, ca un rispuns, oarecum, la aceasti rugi
fierbinte a omului, tot Isaia impdrtiseste credinciogilor binecuvintarea
pacii lui Dumnezeu, in cuvintele: «Pace, pacs celor de aproape si celor
de departe, zice Domnuly (LVII, 19). In acest text, idealul picii vremel-
nice in lume se imbind cu pacea mesianici, asa cum a ardtat, in urma, Sf.
Apostol Pavel, In mintea ciruia au rimas nesterse cuvintele Evanghelistu-
lui Vechiului Testament.

e) Despre pacea Evreului credincios cu Dumnezeu este aproape de
prisos si mai vorbim. In teocrajia mozaica, intreaga viatd a omului, pana

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



256 Prof. IUSTIN MOISESCU

in laturile ei cele mai putin importante, era strians legatd de religie, Amin-
tim, in treacat, ci pacea apare in insisi binecuvintarea sacerdotald ran-
duitd pentru Aaron si.urmagii lui, alaturi de indurarea divind (Num., VI,
23-26) ; iar «legAmanty! preotiei vesmice» incheiat cu Fineas, nepotul lui
Aaron, pentru «ravna lui fati de Dumnezeu» este numit «legimént al
paciiy (Num., XXV, 12-13; vezi si Isaia LIV, 10; Mal. II, 5, 6). Talcuind
aces* text, Filon de Alexandria, in scrierea Despre viata lui Moise, nu-
meste pacea td péyistov dyabdv binele suprem al omului 14).

In general, implinirea tuturor poruncilor Legii lui Dumnezeu, prin-
tre care sc giseste, la loc de frunte, si pacea, constituia nu numai o pro-
blemé de constiintd; ea era insiisi conditia esentialad de viati a oriedrui
Evreu. Convingerea cid Dumnezeu raspliteste, de graba, pe cei care il
ascultd, si pedepseste, cu asprime, pe cei care se Impotrivese vointei Lui,
impunea, pastrarea permanenti a pdcii omului cu Dummnezeu.

f) Alaturi de dreptate, de care este strans legata, aproape fara intre-
rupere, ideea de pace desivirsiti intre oameni ocupad un loc de seama
si in profetiile mesianice ale Vechiului Testament. Cartea Facerii (XLIX,
10) ne-a pistrat cuvintele Patriarhului Iacob despre venirea lui Mesia,
care va fi numit Domnul Picii. Privind spre El, in viziunea sa profetica,
autorul psalmului XLV, 9 laudd pe Dumnezeu, fiindeci: «El a pus capiat
rizboaielor pand la marginile pamantului; El a sfirimat arcul si a rupt
sulita, a ars cu foc carele de razboi»; iar in psalmul LXXV, 3 citim: «...El
a sfaramat sigetile si arcul, scutul, sabia si armele de razboi». In cuvinte
adanc graitoare, profetia din Psalm. LXXXIV, 11, cu privire la venirea
Mantuitorului in lume, cind: «mila si adevarul se vor intampina, drepta-
tea si pacea se vor sdruta», este desvoltati in Psalm. LXXXI, 3 sq., unde
citim: «muntii vor rodi pace pentru popor si colinele dreptate. El va judeca
drept pe obijduitii din popor, va izbdvi copiii celor sdraci si va zdrobi pe
asupritori. $i se vor teme de tine® oamenii din neam in neam, cit va fi
gsoarele si va lumina luna, ea si se coboare dreptatea ca ploaia pe campul
cosit §i ca picatura ce face sa rodeasci pamintul; ca sa infloreascd drep-
tatea in zilele lui si si fie belsug de pace cit va sta luna pe cer... Va scipa
de cel puternic pe cel siarac, pe cel lipsit, pe cel fird ajutor. Va avea mild
de cel sirac si lipsit si va mintui sufletele celor amirati. Va izbavi sufle-
tele lor de impilare si silnicie...». In acelasi fel vede epoca mesianici, sti-
panitd de pace si dreptate, Proorocul Isaia, cind scrie in LX, 17-18:
«...S1 voi pune judecitori ai tii: pacea; 1 stipanitori peste tine: dreptatea.
Si nu se va mai auzi de silnicie in tara ta, de pripid si de pustiire in ho-
tarele tale...». Iar in alt loc, in sirul de nume pe care avea si le poarte
Mantuitorul, Isaia pune si pe acela de «Domn al Picii», adiugind ci «mare
va fi stipinirea Lui si pacea Lui nu va avea hotar» (IX, 5-6). In profetia
sa, Ezechiil vorbeste despre «Legaméintul picii» cind oile lui Israil «nu
vor mai fi pradad popoarelor si fiarele cimpului nu le vor mai sfasia; ele
vor trii in pace §i nimic nu le va speriay (XXXIV, 25 si 28; xezi si XXX VII,
26); iar cu alt prilej, el prevesteste arderea armelor de luptd, scriind:
«Atunci, locuitorii cetitilor lui Israil vor iesi si vor aprinde foc, vor arde
armele, scuturile si pavezele, arcurile, sigetile, lincile si sulitele; sapte

14. I, 304; IT, 120.
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ani le vor arde. Nu vor aduee lemne din camp, nici nu vor tiia din padure,
ci vor arde numai arme» (XXXIX, 9-10). Tot astfel vorbeste si Isaia,
adaugind ca popoarele «vor face sibiile lor fiare de plug si lancile lor
secere. Niciun meam nu va mai ridica sabia impotriva altui neam si nu
vor mai invifa 9% lupte» (II, 4). «Bucurd-te foarte, fiica Sionului —
scrie Zaharia, —, veseleste-te filca Terusalimului, caci, iatd, Imparalul t2ua
vine la tine drept si biruitor; El este smerit si cilare pe asin, pe fiul
asinei. El va sfarima carial cel din Efraim, caiii cei din erusalim si arcul
de rizboi va fi rupt. El va vesti pacea popoarelor si imparitia Luj se va
intinde dela o mare pani la cealaltd...» (IX, 3-10).

Penlru a face cat mai inteleasad de popor ideea aceasta ée pace desi-
varsitd care va domni In impéritia mesianica, Isaia se avantd in urmi-
toarea descriere figurati a vietii pasnicz intre animale: «Atunci vor sta
imprevna lupul si mielal; se va adihni leopardul langi capricarii; vitelul
si puin} de leu vor minea fmpreuni si un copil ii va pistori. Junicen se va
duce la pascut impreunid cu ursoaica si puii lor vor silislui la un loe, iar
Izal si boul vor méinca laolaltid. Copilul se va juca in culcusul viperei; si,
in vizuina sarpelui ofravitor, prancul isi va intinde mana...» (XTI, 6-8; vezi
si LXV, 25). Interpretind aceastd pericopd, scriitorii si Parintii bisericesti
pun in lumini aseminarea dintre cruzimes fiarelor silbatice si patimile
nesdbuite ale unor oameni15); iar scriitorii profani (Tecerit, Horatiu,
s. a.) o citeazd pentru frumusetea si intelesul ei adinc. Clomentatorii mai
noi sustin ¢i Virgiliu a avut, inaintea ochilor sii, aceastd pagind a proo-
rociei lui Isaia, cind a descris acea Aurea aetas, stiruind asupra ideii de
«pace in lume, cind uciderile vor dispirea, iar turmele de vite nu se vor
mai teme de lei; serpii si plantele otravitoare vor pieri» 16). QOricum ar
fi, pe scurt, se poate spune ca pacea naturald a omului se implineste cu
inteles mai inalt si mai cuprinzator, in Vechiul Testament, pentru a se de-
savéarsi, in urmai, devenind starea ideald a fapturii celei noi, care s= zideste
prin Hristos.

IT1. Profetiile vechi privitoare la pacea desavirgitd a lumii si-au in-
ceput implinirea lor odatd cu venirea MAantuitorului pe paméint. Prin im-
picarea neamului omenesc cu Dumnezeu se revarsi in suflete belsug de
race liuntrici, iar din aceasta rodeste pacea intre oameni si popoare
pentru a se ajunge, apoi, la unirea sublima a tuturor cu Dumnezeu-Impa-
ratul Pacii.

A. Cartile Noului Testament infitiseazi ideea de pace, sub toate for-
mele ei, staruind, fird incetare, asupra datoriei credinciosilor de a se face
impreund-lucritori cu Hristos, nu numai la impacarea omului cu Dumne-
zel, dar si la apidrarea si statornicirea pacii intre oameni si popoare.

a) Ca si la Evrei, deseori, in Scriptura Noui gasim termenul pace in
formulele de salutare, atit la intalnire (Ican XX, 19, 20, 26, «Pace vouis),
cit gi la despartire (Mec. V, 34; Lc. VII, 50; VIII, 48: «Mergi in pace»;
Tacob. II, 16: «Mergeti in pace»; vezi si Fapt Ap. XV, 38; Le. I, 29;

15. Vezi Sf. Chiri], in Migne, P.G. LXX, 525; Ieronim, in Migne, P.L., L, 151,
Teodoret, in Migne, P.G. LXI, 315 s. a.
16. Vezi Prof. N. Neaga, op. cit., p. 58.
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I Cor. XVI, 11). Sub influenta Septuagintei si, in deosebi a primilor cres-
tini din Palestina, care se Intdmpinau in chip obisnuit cu urarea picii,
Sf. Luca pune si in gura paznicilor inchisorii din cetatea Filipi, aceeasi
formuld, la despéirtire: «Mergeti in paces (Fapt. Ap. XVI, 36). Sf. Apostol
Patru in epistolele sale (I-a, I, 2; a Il-a, I, 2), Sf. Apostol Ioan, in Apo-
calipsid (I, 4) si Sf. Apostol Pavel, in cele mai multe din scrierile sals
(Rom. I, 7; I Cor. I, 3; II Cor. I, 2; Gal. I, 3; Efes. I, 2; Filip. I, 2; Col.
I,2;ITes. I, 1; I Tes. I, 2; Tit I, 4; Filim. 3), folosesc urarea har si pace
(Xaplq %l apﬂv-q), merumutand pe cat se pare, primul termen din Tumea,
greacd si pe al doilea dela Evrei. Fard indoiald, un inteles religios nou
este adiugat la insemnarea obisnuitd a acestor cuvinte. La inceputul epis-
tolelor I Tim. (I, 2) si a II-a Tim. (I, 2) ale Sf. Apoatol Pavel, ca si la
inceputul epistolei a II-a a Sfantului Ioan (v. 2), harul si pacea sunt sporlte
cu urarea milostivirii (¥Aenc), care, In epistola Sfantului Iuda (v. 2) apa-
re, alituri de pace, in locul harului. Urarea pacii se giseste, deasemenea,
la sfirsitul epistolelor I Petru V, 14; III Ioan, 15 si Gal. IV, 16. Formu-
lele grecesti de salutare ydupsw si Epposte se intidlnesec mai rar in Noul
Testament; cea dintdj se géseste in Fapt. Ap. XV, 23; XXIII, 26; Iacob
I, 1 &i II Toan, 10; iar cealaltd numai in Fapt. Ap. XV, 29 si 30.

b) Asemenea harului, pacea crestini, oricare ar fi forma sub care
se prezintd, departe de a se reduce la o simpld dorinta, este un dar dum-
nezeese, o putere tainici, din Impértisireg cireia rodeste unirea omului
cu Dumnezeu', linistea in sufletul credinciosului si buna invoire intre
oameni.

La o asemenea pace se gindeste si Sf. Apostol Pavel cand scrie in
epistola sa catre Evrei XII, 14-15: «Chutati pacea cu totii si sfintenia fara
care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu, Indnd seama ca si nu se lipseasca
cineva de harul lui Dumnezeu...». Aceastd «paece a lui Dumnezeu, care de-
paseste toati minteax, este darul ceresc care strajueste in sufletele cre-
d'nciosilor, pazindu-le cugetele gi inimile lor, laolaltd, in unire cu Hristos
(Filipeni IV, 17; Colos, III, 15; vezi si Rom, XV, 13); este binecuvintarea
dumnezeiasca, pe care Iisus a lasat-o Ucenicilor Sii, cand a zis: «Pace las
veud, pacea Mea dau voud; nu precum di lumea vi dau Eu vouds» (Ioan
X1V, 27). De buni seami, Mintuitorul stirueste, aici, asupra deosebirii
dintre pacea exterioari, pe care vamenii pot s’o impuni, uneori, din afard,
si pacea launtricd a credinciosului, pe care El a adus-o pe pamant gi care
se poate pastra, daci omul voiegte, impotiriva oricaror piedici. Pacea,
pe care Mantuitorul o numestle apdsat «pacea Meas, este darul dumneze-
iesc al Impécarii pimantului cu cerul, care s’a revirsat in lume, prin co-
borirea Fiului lui Dumnezeu printre oameni, si din care izvoriste pacea
in suflete, pacea intre oameni si pacea cu Dumnezeu.

¢) De veacuri, puterile ingeresti Impreund cu ©vamsenii asteptau ve-
nirea Domnului Pacii in lume, Pacatul dintii adusese prapastie intre om
si Dumnezew, turburare in suflete, vrajba intre oameni si popoare. Taina
cea mare gi-a inceput implinirea ei odatd cu Nagterea lui Iisus in Betle-
emul Iudeil. Din nemarginitd dragoste fati de om, Fiul lui Dumnezeu s’a
degertat de slava Sa cereascd si a coborit in lume pentru a aduce pace
intre om si Dumnezeu, pace in sufletul omenesc, pace intre cameni si po-
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poare. Dandu-si seama de intelesul adanc al supremei descoperiri a lul
Dumnezeu in lume, in noaptea Nagterii Mantuitorului, dupa ce au bineves-
tit «bucurie mare pentru lot poporuls, puterile ingeresti au inceput si
cante (Le. IL 10-14):

«Slava intru cei de sus lui Dumnezeu

«si, pe pamant, pace,

«intra oameni, bunivoire 17),

17. Intrucit traduzerile roménesti ale Noului Testament infafiseazi acest
text in feluri deosebite, socotim neccsar si facem cateva preciziri. Amintim, dintru
inceput, c¢d vechile manuscrise biblice, in limba originald si in traduceri, ne-au pis-
trat cintarea ingereascd in doufi forme:

1.
A6fw &v Ohotorg Dedp .
nal érnt yHg elpnvy
év avdpiinoig ebdonla
«Slavd intru cei de sus i Dumnezen
«$i pe pamant pace
«intru oamemi bund voire,

11,
Aot &v d¢lotorg e
xal &nt yiig elphvn Ev dvdpdnot; eddonlag

«Slava intru cei de sus ut Dumnezeu
«8i pe pdmdnt pace imtru oameni de bund voire.

Forma intdia se giseste in manuscrisele grecesti EFGHSUV si a. —, in foarte
multe manuscrise cursive si in vechile traduceri ale Noului Testament in limba si-
riacd, armeand si ctiopeand. Parintii si scriitorii bisericegti din Résdrit (Grigorie
Taumaturgul, Eusebu de Cczareea, Hrisostom, Chiril al Tzrusalimului, Proclus, Con-
stitutiunile Apostolice si m. a.) folosesc, in comun, aceastd formi. In scrierile lul
Origen intajnim, deopotrivd, termenul edSoxia de trei ori (Omil. III-a la Evanghelia
dupd Luca, II, 8-16; Coment, la Evanghelia dupd Ioan, I, 12 si impotriva Iui Cel-
sus, I, 60).

Forma a doua s’a pistrat in manuscrisele grecesti AD, in unele manuser'se
cursive gi in traducerile Noului Testament, in Iimbile: latind, sahidici s§i goticd.
Sub influenta acestor manuscrise si traduceri, in operele lui Origen, pdstrate in tra-
ducerea lal'nd, intdlnim adesea varianta bonae voluniatés. In general, scriitorii latini
vechi (Ilarie, Optatus, Priscilian, Ambrozie, Augustin, Orosius si alfii), ca i exe-
getii apuseni din vremurile noastre, in cea mai mare parte, isi insugesc aceasti for-
mi, traducand:

«Gloria in dllissimis Deo
«et in terra pax hominibus bonae voluntatis

Intrucat nu putem purcede, aici, la o cercetare aminuntiti a argumentelor de
criticd textuala, care sprijinesc o formi sau alta, ne mirginim si precizim ci noi
preferim forma. intaia, nu numaj findeci a fost mai raspanditi in Biserica riséritea-
ni si a devenit, oarecum, traditionald, dar in deosebi pentru faptul ci ea corespunde
rostului intrupirii Mantuitorului. Forma a doua restringe vointa dumnezeeascd de
pace la un numir anumit de oameni, la oamen’i de bund woire (hominibus bonae
voluntalys ). Este adevdrat cid pacea se poate rcaliza numai intre asemenea oameni
si Dumnezeu; iar buna inielegere poate deveni fapts, deopotrivd, numai intre oameni
de buni invoire; dar nu aceasta este vointa lui Dumnezeu. lisus a venit in lume
pentru a aduce pace tuturor. Prin Jertfa de pe Cruce, El a impéicat intiegul neam

cmenes¢ cu Dumnezeu; iar idarul pacii, — care esic legat si de sensul termenului
ebdoxle, — se revarsi din belsug peste toti oamenii. R&mé&ne numai ca el si-1 pri-
measci.
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Potrivit conceptiilor mesianice ale Iudeilor, impotriva spiritului uni-
versalist care stribate in cartile vechilor profeti, lucrarea mantuitoare a
lui Iisus trebuia si se margineascd la hotarele Palestinei. Tendintele so-
vine ale nationalismului iudaic din vremea aceea nu puteau ingadui ca
bunurile mesianice si se reverse asupra intregij lumi. In cantarea ingerea-
scd insa, se vesteste, limpede, scopul venirii lui Iisus printre noi: pacea
intregii lumi cu Dumnezeu -— «pe pimant pace> — si buna intelegere
intre toti oamenii —- «intru oameni buna voires, Ideea de impéacare a ome-
nirii cu Dumnezeu este infitisata, lamurit, de Sfantul Apostol Pavel, cind
scrie in Rom. V, 1: «Fiind, deci, indrepliati din crediniii, avem pace cu
Dumnezeu, prin Domnul nostru Iisus Hristos» si, mai departe, in v. 10-11:
«Caci dacd vrajmasi fiind, ne-am fimpicat cu Dumnezeu, prin moartea
Fiului Sau, cu mult mai vartos, impacati fiind, ne vom méantui intru viata
Lui» (vezi gi Col. I, 20).

d) Rod al apropierii omului de Dumnezeu este pacea sufleteasca, pe
care Fericitul Augustin o definegte ca: «Serenitas mentis, tranquillitas ani-
mae, simplicitas cordis, amoris vinculam, consortium caritatisy 18), Sfin-
tul Tacob, fratele Domnului, aratd ci insesi neintelegerile dintre popoars
ori turburiarile din viata sociald Isi au izvoru! in patimile lipsite de frau
din sufletele unor oameni. «Die unde sunt rigboaiele, scrie el, si de unde
luptele intre voi? Nu, oare, de aici: din poftele voastre care se riizboiesc
in madularele voastre? Doriti si nu aveti; ucideti si pismuiti si nu puteti
£d izbanditi; v luptati si va razboiti...» (IV, 1-2). De aceea, Sfintul Apos-
tol Pavel, in binecuvintarea pe care o impartiseste credinciogilor din
Roma, face legaturda intre bucuria crestinului si pacea adusi lumii de
Hristos, scriind: «Iar Dumnezeul nidejdii si vi umple de toata bucuria si
pacea in credintd spre a prisosi voi in nadejde...» (Rom. XV, 13).

e) Dacd pacea este «Omnium reram tranquillitas ordinissy, dupa o
definitie pe care Fericitul Augustin o imprumuti, in parte, deia Cicero,
iar ordinea este «Parium dispariumgue rerum, sua cuique loca thibuens
dispositio»» 19), in cuvintele Sfantului Apostol Pavel: «Dumnezeu nu este
al neorindazelii, ci al plcii» (I Cor..XIV, 33), ideca de pace se aratd ca
temei al rénduelii, al ordinei, al intelegerii intre oameni si popoare, adici
al stérii firegti a lumii. Desiguy, se poate vorbi de randuiala ori lipsd de
randuiald in sufletul omenesc; dar, in acest text, Sfantul Pavel priveste
pacea mai mult ca rinduiald, ordine, bund inteclegere in societatea cres-
tind si, prin extensiune, intre toti oamenii. Mai limurit se infitigeazi acea-
sta ideie in Rom. XIV, 17: «Imparatia lui Dumnezeu nu este mincare si
biauturi, ci dreptate si pace si bucarie in Duhul Sfint>. Din cercetarea
atentd a intregii pericope, in care sunt incadrate aceste cuvinte, rezultd
cad Sfantul Pavel nu-si opreste aici cugetul numai asupra laturii spirituale
a imparatiei lui Dumnezeu, pentru a o pune in contradictie cu latura ma-
teriald a vietii omenesti, cum sustin unii exegeti apuseni (Zahn, B. Weiss,
Sandy Headlam si altii), ci, Imbréitisind un orizont mai larg, privirile
Apostolului cuprind atat temeiul spiritual cit gi manifestarea in fapti a

18. In De wverbis Domini, citat dupd M. J. Lagrange, Evangile selon St. Jeaw,
esl, V, Paris, 1935, p. 393.
19. D¢ civitate Dei, XIX, 13,
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dreptatii, pacii gi bucuriei. In acest text, Pavel arati legatura adénca din-
tre dreptate, pace si bucurie, asemenea Prcorocului Isaia, care vest'se ci
in era mesianicd «Pacea va fi lucrul dreptitii; iar roada dreptitii va fi
linistea si nddejdea in veci de veci» (XXXII, 17). Asa dar, d'n plinirea
dreptatii izvoraste buna intelegere intre oameni si popoare, pacea cu fra-
tele, cum zice Sfantul Ican Hrisostom; iar rodul ei este bucuria inalta.

Astfel, dacad dreplatea se infaiiseazi ca temelie a pacii, iar bucuria
ca urmare a e, in centru, pe plan concret, pacea apare ca stare desivar-
siti a membrilor comunitdtii omenesti. La rindul ei, pacea face si spo-
reasca dreptatea. Sfantul Iacob, dupid ce vorbeste despre intelepciunea
care duce la dreptate, nu uitd sa adauge ci: «Roada dreptitii se seamani
in pace la cei care lucreaza pacea» (III, 18). Este adevarat ci fratele
Domnului nu aratd, aici, care sunt roadele dreptitii. Dar vorbind, in con-
tinuare, despre ruina si distrugerile pe care le aduc in lume «rdzboaiele
si lupteles (IV, 1), lasa sa se inteleaga ci propisirea, sub toate aspectele
ei, este rod al pacii intemeiate pe dreptate. In acest fel, pacea se infati-
seazd ca principald conditie a progresului in omenire.

INu rareori, scriitorii apuseni afirma ca, potrivit textelor din Me. IX,
50: «Si aveti... pace unii cu altii»; I. Tes. V, 13: «Triiti in pace intre vois;
IT Cor. XIII, 11: «Traiti in pace si Dumnezeul dragostei si al picii va fi
cu voi», si altele, care sunt adresate crestinilor, vietuirea in pace, dupd
Noul Testament, 5’ar mirgini la societatea credinciosilor. Dar, pacea cre-
stind nu cunoaste zigazuri intre oameni. Cum am spus in céntarea inge-
reascd, la nasterea Domnului, se vesteste vointa lui Dumnezeu de buni
voire intre toti oamenii; iar, Sfintul Apostol Pavel, pe langd staruitoa-
rele indemnuri pe care le di crestinilor de a trii in buna intelegere cu totd
semenii lor, in Rom. XII, 18, scrie, limpede: «De este cu putintd, cat tine
de vei, fiti in pace cu toti camenii». Un asemenea indemn este urmare a
pildei Mantuitorului, care a adus pace intre toti oamenii, Tudel si pagéni,
cum scrie tot Pavel, in Efes. 11, 14-18: «Cieci El (Iisus Hristos) este pacea
noastri, carc a ficut unul din amandoud (poporul evreesc si piginii)
si a surpat peretele din mijloc al despartirii, vrijmasia, stricind legea
poruncilor silnice, prin Trupul Siu, pentru ca in Sine si-i zideasca pe cei doi
(Evreu si pigin) intr'un om nou, ficind pace si si-i impreuneze iarasi
pe amandoi, intr’un singur trup, cu Dumnezeu, prin cruce, omorand, prin
ea, vrajmisia. Si venind v’a vestit voud pace celor de departe si celor
de aproape, cici prin El avem, si unii si altii, apropierea de Tatal intr'un
duh».

f) Cu greu se poate gisi o definitie mai frumoasad si mai inaltd a
picii ca aceastd zidire a doi oameni infr’'un singur trup, cum zice Sfantul
Pavel. Si, dacd unim aceasti noud fapturi cu Hristos-Dumnezeu, aflam
temeiul adanc al pécii crestine. Punind, fiecare, pe plan secundar, tot
ceeace poate despiarti si invrdjbi pe oameni, in unirea cugetelor prin ace-
easi credintd, in indreptarea nizuintelor prin aceeasi nidejde si in topirea
inimilor prin aceeasi vipaie a dragostei, crestinii gisesc implinirea idea-
lului sublim al picii desavarsite in vietuirea lor in Hristos.

Dupi invatitura crestind, zidirea cea noud, indumnezeitd prin haruvl
maintuitor revirsat asupra lumii de citre Iisus, este chemata si se Tm-
pirtisesscd din viata lui Dumnezeu. Atributele divine se reflecteaza, ne-
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Incetat, in lume, sub diferite forme; in chip cu totul ales, spre deosebire
de alte fapturi, omul este inzestrat, in dar, pe méasura firii cale, cu insu-
siri dumnezeiesti. Dupa cum, spre pilda, intelepciunea si dragostea dum-
nezeiascid au chip in fiinta umana, tot astfel si pacea. Caci, daca pacea
este domnia armoniei desivarsite, in felul in care este lumind si putere,
Dumnezeu este si pace, fiinded o armonie de negrat sti la temelia unirii
celor trei persoane In unitatea Dumnezeirii.

Pentru crestini, Dumnezeu este izvorul pécii in lume, fiindcad El voe-
ste si domneascd pe padmint, ca si in cer, armonia, rdnduiala, buni inte-
legerea, intr'un cuvant, pacea, Tocmai pentru ca pacea din cer si prinda,
iardsi, chip in lume, Fiul lui Dumnezzu a coborit printre noi, vestind pace
pe padmént si bund voire intre cameni. Astfel, daci pentru lumea dintai
Dumnezeu ests in primul rand, Domn al vietii, in zidirea a doua, El este,
in deosebi, Domn a! picii. Filon de Alexandria, in duhul revelatiei Ve-
chiului Testament, numeste pe Dumnezeu eipyvomoide, facitorul de pace
si slpnvopdhaé, pazitor al pdcii, fiinded apdrad pe credinciosi de dusmani
si ii fereste de catastrofe naturale 20). In Noul Testament, insd, Dumne-
zeu este numit, deadreptul, 6 Oed¢ rtijc eipfjvnc Dumnezeul pacii (Rom.
XV, 33: «Dumnezeul picii si fie cu voi toti»; XVI 20: «Dumnezeul pieii
va sdrebi pe Satan sub piciearele veastres; IT Cor. XIII, 11: «Bucurati-vi,
desavarsifi-va, miangaiati-vd, fiti uniti in cugeet, traiti in pace, si Dum-
nezeul dragestei si al pacii va fi cu voir; I Tes. V, 23: «Dumnezeu! pacii
si va sfinteascdy; Evrel XIII, 20, 21: Damnezeul piicii... si vi desivar-
seascidy).

Daca maéantuirea insisi este impacarea omului cu Dumnezeu, pe
drept cuvant, Mantuitorul este «Domnul pécii», cici El m sivirsit aceasta
lucrare. Cu veacuri inainte de intrupare. printre numele mesianice ale lui
Iisus, proorocul Isaia pune gi pe acela de Domn al pacii; iar, Sfantu!
Apostol Pavel numeste pe Hristos nu numai Rege al dreptdtii, dupa tal-
cuirea numelui Melchisedec, care preinchipuia pe Méantuitorul, dar si
Rege al picii, fiinded Melchisedec a fost, «Rege al Salemului, adici Rege
al pécii» (Evrei VII, 2). La ridndul ei, Evanghelia ca vestire a pacii lui
Dumnezeu prin Iisus Hristos, cum zice Sfintul Apostol Petru (Fap. Ap.
X, 36), este, deasemenea, numiti evanghelia pacii de citre Sfantul Apostol
Pavel, in Efes. VI, 15.

B. Parintii si scriitorii bisericesti, urmind invitatura Mantuitorului,
dupd pilda apostolilor, se stridueze, fard incetare, si treaci In faptd
domnia pacii In lume, sub toate aspectele ei. In predicile, cuvadntarile si
scrierile lor, intdlnim nenumérate indemnuvi adresate credinciosilor de
a trdi fn pace cu Dumnezeu, in pace cu fratii si in pace cu toti oamenii.
Spre pilda. Sfantul Clement, cel de al treilea Episcop al Romei, — dupi
Linus si Anacletus — spre sfarsitul veacului intii ori, cel mai tarziu, in
primii ani ai veacului al II-lea, vorbeste deseori, despre pace, in prima
sa epistold catre Corinteni2:). Astfel in cap. III, 4, €l pune pacea ali-

20. Spec. Leg., 1T, 192.

21.'Pentru scrierile Far'ntilor Apestolici folosim edifia Oscar de Gebhardt,
Jlt\d70‘1fus Harmack et Theodorus Zahn, Patrum apostolicorum opere, vol. I-IIT, Lips ae,
875-1878.
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tur:1 de dreptate, ca temelii ale rianduelii adeviratei vieli a omului; in
cap. XXII, 5, indeamna pe credincicsi si caute pacea si s'0 urmeze; apo’,
dupi ce aminteste, in cap. XIX, 2, ci fericirea tuturcr este scopul pacil,
vorbeste, pe larg, in cap. XX, 2 sq., despre armonia si ordinea care dom-
nesc in naturd ca urmare a legii divine a pécii universale. Iar, mai de-
parte, dupd ce aratd ci si oamenii au datoria si uwrmeze rianduiala uni-
versala a péacii, Clement isi indreapti privirile cdtre Dumnezeu, in cap.
LX, 4, cerdnd buna intelegere si pace (épdvotay ol elpfvny) pentru cre-
stini gi, In general, pentru toti cei care locuesc ps pamant. Cu indem-
nuri staruitcare adresate crestinilor de a péstra pacea si intele-
gerea, intre ei, Sfantul Clement isi incheie epistola sa — vnul din cele mai
frumoase dreptare de viatd crestind din vremca care a urmat. de aproape,
epoca apostolica.

Amintim, aici, scrieril> atribuite Sfantului Dionisie Areopagitul, care,
cu toate ci au fost alcatuite, multd vreme mai tarziu, totusi, desvolta
temeiurile péacii universale ca si Clement al Romei. Spre deosebire, Insi,
de Clement, care argumenteazi mai mult cu pilde, autorul scrierii care
poarta titlul Despre numele Dumnezeiesti se avintd in cercetarea ab-
stractd a pdcii firii ca reflex al picii divine, in cap. XI, 1-5 22).

Dintre celelalte scrieri ale par]ntllor apostolici, mentionim Invati-
tura celor 12 Apostoli, in care gisim porunca datd c_reg,tmﬂor de a impéca
pe cei care se razboiesc (IV, 3) si epistola lui Barnaba, care pune pacea
aldturi de dragoste, numind pe credinciosi &ydnne téwve nal elprjvne fii ai
dragostei si ai pacii (XXT, 9).

In urmi, toti scriitorii si parintii bisericesti din Rasarit ori Apus
vorbese, in diferite imprejuriri, despre datoria crestinilor de a se stradui
si statorniceascd pacea si si o apere. Printre cei dintdi, amintim pe Cle-
ment Alexandrinul, care se aratd dusman neimpicat al rizboiului; iar
Origen, dupi ce di o definitie a picii, precizind ci: «Pax dicitur ubi nemo
dissidet, nemo discordat. ubi nihil hostiie, nihil barbarum ge'rltur» 23), in
altda parbe starueste asupra datoriei crestinului de a apdra pacea «cu
munca sa, cu truda sa... si, daciL este necesar, chiar cu prlmeJdJa vietii
si 2 bunului iz numes («Cmn labore suo, cum damno... et si ita necesse
sit, etiam cum periculo vitae famaeque») 24). Apoi, Sfintul Atanasie cel
Mare asemenea Sfantului Irineu, inspirdndu-se, deopotrivi, din cartea
proorocului Isaia II, 4, scrie: «Indatd ce popoarele inteleg invitatura lui
Hiristos se mdeletmcesc cu munca ogoarelor in loc sa se lupte° isi impre-
uni mainile pentru rugiciune in loc si puni mina pe arme» 25) ; iar Sfan-
tul Vasile cel Mare socoteste rizboiul, deadreptul crim 26), ca si Sfantul
Grigorie de Nisa 2 ) Mai mult insa, decat altii, asupra ideii de pace sta-

22. In Migne, P.G., III, 948 sq. Vezi si fraducerea romaneascdi de Preotul Ci-
cerons Iondachescu si Thcofu Simenschy, Despre numele divine, Teoloyia mislicd,
Iasi, 1926, pp. 100-104, cap. Despre pace.

23. In Comendt. Za, Ep. Rom., in Migne, P.G. XIV, 988.

24, Ibidem, col 1252.

25. Despre truparea Cuvintulni, in Migne, P.G. XXV, 188-189.

26. In Migne, P, G. XXXII, 729, §81.

27. In Migne, P.G. XLIV, 1282,
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rueste Sfantul Ioan Hrisostom, f:indca, zice el: «Nimic nu este asemenea
ei... Pacea este maica tuturor bunurilor» ,0d3&v Yép tadtne leov. . abty witne
mdvtewy oy Gyadayv » 28). «¥a nimiceste rizboiul, distruge teama,
alungii vrajmasia»; de aceea, glisuzzte Hrisostom, «hiciodati na am fost
si nu vom fi dusmani ai pacil. Cici, daci vom pierde pacea ne vom face
dusmani ai celor care au auzit dela Hristos cuvintele: Pace voudsy 29),

Despre pace vorbese. deasemenea, Chiril al Alexandriei 30) si Teo-
doret al Cirului 31) ; cel dintii, pornind dela textul din IT Tim. II, 24 amin-
tegte slujitorilor Bisericii datoria lor de a stirui in lucrarea de pastrare
a pacii intre oameni, iar, celalalt preamareste munca rodnicd a oamenilor,
in vreme de pace, cind armele de luptd pot fi schimbate in unelte pentru
cultivarea ogoarelor. In urma, Isidor Pilusiotul afirmi cad pacea este un
bun ccrese, care apropie pe om de Dumnezeu; de aceea, el indeamnd' pe
unul din prietenii sii numit Ursenufius si fie crancen aparator al paecii
(.. .&mpié  tiic elpfvne ) 32). Procopie de Gaza pune pacea in fruntea tu-
turor bunurilor 33) ca si Sfintul Ioan Damasch'n, care aminteste cuvin-
tele Sfantului Ioan Hrisostom: «... unde este pace acolo sunt si toate bu-
nuriley 34),

Dintre scriitorii apuseni care au aratat rdvnd decsebitd pentru tre-
cerea In faptd a invdtaturii crestine despre pace, amint'm, la inceput, pe
Tertulian. care a fost un neinduplecat protivnic al razboiului 35). Sfantul
Ciprian, ca si Optat de Mileve 36¢), mai tarziu, vorbeste, in deosebi, des-
pre pastrarea bunei intelegeri intre crestini. «Pacem, scrie Ciprian, quae-
rere debet et sequi tilius pacis... Si cohaeredes Christi sumus, in Christi
pace maneamus. Si filii Dei sumus pacifici esse debemus... Pacificos esse
oportet Dei filios, corde mites, sermeone simplices, affecdtione concor-
ded...» 27) In urmai, Petre Hrisologul, in cuvintarea sa Despre pace, spune:
«Pax fratrum voluntas est Dei, jucunditas Christi, perfectio est sancti-
tatis, justitiae est regula, magistra doctrinae, morum cusicdia. Pax di-
lectionis mater est, concordiae vinculym ac purae mentis indicium mani-
festumy #8), Din aceasti pricini, intr’o cuvintarc Despre nasterea Dom-
nului si pacea crestinilor, el exclami: «0, quam desirabile nomen pacis,
quam religionis christianae stabile fundamentum et altaris dominici coe-
lestis ornatus!» 39).

Mai mult decét oricare alt scriitor din Apus, Fericitul Augustin s'a
ocupat, in chip deosebit, cu problema picii si a rizboiului. Astfel, despre
vietuirea popoarelor in buna intelegere, <l vorbesto in scrierea sa Contra
Faustum Manichaeum, in eplstolele catre Mar"C|°1hnus, Bonifacius si Da-

28. In Coment l¢ Ep. Colos., in Migne, P.G. LXII, 322.
29. In Omi, la Indltarea Domnului, in Migne, P.G. LII, 766, 790.
30. In Migne, P. G. LXIX, 257 s. a.

31. In Coment le Mihea, in Migne, P.G. LXXXI, 1761.
32. Curteq I-a, ep. 85, in Migne, P.G. LXXVIII, 241.

33. In Coment. lg Facere, in Migne, P.G. LXXXVIII, 453.
34. In Migne, P.G. XCIV, 257.

35. De idololalria, XIX, in Migne, P.L. I, 737.

3€. Dc schisnmi. Donalist., in M gne, P.L., XI, 885 sq.

37. De unilate Ecclesite, in M.xg'ne P.L. 1V, 534.

38. In Migne, P.L. LII, 347.

29. In MJg'ne PL. LII 598.
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rius, in comentariile la Pentateuh, Iosua si Judecitori si mai ales in
Civitate Dei, XIX, cap. 7, 12, 13 si 15.

In principiu, Fericitul Augustin afirmé cid pacea este tinta spre care
omenirea trebue si tinda, neincetat, pentru a implini vointa lui Dumne-
zou $i a pastra legea firii. De aceea, in argumentarea sa. el foloseste atat
temeiurile religioase cat si dovezile rationale pentru a face viditd nece-
sitatea domniei pacii intre popoare. Astfel, dupid ce aminteste Psalm.
CXLVII, 1: «Laudi, Jerusalime, pe Domnul tiu, lauda pe Dumnezeul tau,
Sivane, cici a intarit zivoarele portilor tale si a binecuvantat pe fiii tii
in tine; ¢l a pus pacea ca tinta a ta» si textul din Rom, VI, 22: «Iar, acum,
dupi ce ati fost izbaviti de picat si v’ati ficat slujitori lui Dumnezeu,
aveti roada wvoastri spre sfintire, iar tintid vista vesnici», aratind cid
viata vesnica este atit de legatd de pace incit numele lor pot fi puse unul
in locul altvia ori unite in formulele Pax in vita aeterna sau Vita asterna
in pace, adaugi: «Pacea este un bun atit de mare, incit, chiar in cele
paméantesti si trecatcare, nimic nu este maij plaicut decit ea si auzi, nimic
mai de rivnit si doresti, nimic mai bun si gisesti» 40), In continuare, Au-
gustin aratd ci, dupa cum nu existd om care si nu doreascd, bucuria, tot
astfel nu existd nimeni care si nu voiasci pacea («... Sicut nemo est qui
gaudere nglit, ita nemo est qui pacem habere nolity) 41).

Trecind la cercetarea temeiului domnizi pacii in lume, Fericitul Au-
gustin afirmd cd vointa lui Dumnez2u ca amenii si traiasca in pace se
videste in insdsi rédnduiala firii. Ea apare ca rénduiald in fiinta omenea-
sca si in raporturile dintre oameni. «Pacea corpulii, zice Augustin, este
asezarea madularelor, in buni raunduiald... pacea sufletului.. este acerdul
cunostintei si faptei, in buna randuiald; pacea dintre corp si suflet este
viala si simatatea fiintei Insufletite, in bund rinduiali; pacea dintre
omul muritor si Dumnezeu este ascuitarea... in buna randuiald; pacea
intre cameni este unirea in buni randuialis 42). Dupi ce vorbeste, mai
departe despre pacea in casi si In Stat, aritand acordul care trebue sa
domneascid intre membrii familiei si, apoi, intre cetiteni sl conducatori,
Fericitul Augustin aminteste despre pacea cetatii ceresti, pentru a in-
cheia aceastd pericopd cu definitia pacii: «Pax omniium rerum tranquilli-
tas ordiniz». $i, pentru a risipi orice nedumerire, precizeazd, indata, si
notiunea de crdine: «0Ordo est parium dispariumque rerum suga cui-
que loca tribuens dispositio» 43). Asa dar, prin pastrarea ori restapilirea
fiecirei persoane sau lucru in locul siu propriu, in armcnie cu celelalte,
dobindim ordinea; iar, prin Intarirea ordinei, pentru ca ea si poatd dai-
nui, si pentru ca de ea si se bucure toate, in liniste, dob&ndim pacea. Ea
se cere realizatd atit in fiinta omenecascd precum si, in afard, intre oa-
meni si popoare,

De buni seami, Fericitul Augustin, ca si scriitorii si parintii biseri-
cesti din Rasirit, cand stdruesc asupra domniei pacii in lume, nu se lasa
ispititi si& propoviaduiascid si pacea intemeiatd pe nedreptate, in societate

40. De civitatle Dei, XIX, 11.
41. Itidem.
42. De civitute Dei, XIX, 13.
43. Ibidem.
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cri intre popoare. Asemenea autorilor inspirati ai Sfintei Scripturi, par
rinti; si scriitorii bisericesti. in cea mai mare parte, leagd pacea de drep-
tate sau mal bine zis conditioneazd pacea de dreptate. Intre oameni si
popoare nu se poate statornici si pastra pacea desivarsitid daci la teme-
lia organizarii vietii sociale si a raporturilor dintre state nu se aseazid
dreptatea. In acest sens, Isidor Pilusiotul, in una din epistolzle sale, scrie:
«Pacea amestecatd cu dreptatea este un bun dumnezeiesc; iar daci una
din ¢le ar exista fird cealalti se vatimi fromusetea virtutii. Cici, pace
existi si Ja talhari iy semenii lor si intre lupi; la cei dintéi pentru vita-
marea oamenilor, iar, la ceilalti pentru distrugerea turmelor. Dar, noi
nu putem numi pace pe aceea care nu este impodobitid cu dreptatea...» 44)
In lupta oamenilor pentru a scutura jugul robiei ori a-si apara patria si,
in general, pentru a face si domneascd dreptatea, pretutindeni, in socie-
tate si intre popoare, el vede actiuni indreptitite care se intemeiazi atit
pe legea firii cat si pe invatatura revelati lumii de Mantuitorul.

Mentionam, aici, cd, alaturi de setea de dreptate, un inalt simti-
mént patriotic stribate, deseori, in opercle marilor scriitori si parinti ai
Bisericii, cind vorbesc despre pacea intre popoare ori despre propasirea
omeniril, in general. Astfel. chiar in epoca prigcanelor deslantuite de
cezarii Romei Impotriva Crestinismului, raspunzind pélginului Celsus,
care acuza pe crestini cid nu-si iubesc patria, Origen arati, ci, prin ru-
géciunile pe care le Inaltd catre Dumnezeu pentru dregatorii Statului si
prin virtutile pe care le practici si le propovaduesc, crestinii isi manifestd
dragostea lor adéncia fatd de patrie, contribuind la progresul ei real. In
urmi, Sfantul Vasile cel Mare, in una din epistolele sale, lauda pe Sofro-
nie fiindcd isi: «cinsteste patria la fel cum cinsteste pe parintii s3i»
(- motpido Yoo yovehor mpav®) 45); iar Sfantul Grigorie de Nazians, adre-
séndu-se aceluiasi Sofronie spune: «... mama fieciruia este deosebita, dar
mama comuni tuturor este patria» (,untme 3¢ &\ &Aoo, wowi 3¢ mdvtay
motplc  46), La randul siu, Sfintul Ican Hrisostom exclami: «Nimic
nu este mai plicut decat patrials» (0d3dv maptidoc rhondrzpov ). 47). Muit
mai departe merge Isidor Pilusiotul, cind afirmd ci moarte pentru pa-
trie este o moarte «pentru drepturile firii» (,,6nép t@v tijc pioswe Jualwv® 8
iar razboiul pentru apirarea patriei si dreptatii este legitim si necesar 49).
Aceasti ideea a fost desvoltati in Apus, de citre Fericitul Augustin, in
gerierile sale amintite mai sus, unde, sub influenta lui Cicero, vorbeste,
pe larg, despre riazboiul drept si rizboiul nedrept; cel dintdi este ingdduit,
desigur, ca ultima ratio, spre a restabili ori apdra dreptatea pentru a
face si triumfe pacea, iar celdlalt este oprit, cu desdvirsire.

Conceptia Fericitului Augustin despre pace si razboi, care, in fond,
se intemeiazd pe invititura MAantuitorului, iar, in forma, a fost desvol-
tatd sub inrdurirea viditd a scrierii lui Cicero De Republica, a avut o in-
fluentd covarsitoare asupra scriitorilor apuseni din vremurile urmétoare.

44, Cartea 1II-2, Ep. 2/6, in Migne, I.G. LXXVIII, 924 sq.
45. In Migne, P.G. XXXII, 492.

46. In Migne, P.G. XXXVII, 77.

47. In Migne, P.G. XLIX, 35.

48. Cuwrleq III-a, Ep. 116, in M'gne, P.G. LXXVIU, 320, 321.
49. Cartea V-a, Ep. 386, in Migne, P.G. LXXVIII, 1557.
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Trecand la Isidor de Sevila, la Yves de Chartres, apoi, in asa numitul De-
cret al lui Gratian, si, indeosebi, la Toma de Aquino, ea a fost desvoltata
si adéncita, devenind oarecum clasicid in teolog'a apuseand. Din nenoro-
cire, in cursul vremii, aceastd invitaturi n'a gisit, totdeauna, résunetul
cuvenit in urechile papalitatii. Deseori, Vaticanul, din dorinta atit de
lumeascd de a supune teate sub pretinsul tron al Sf. Apostol Petru, cand
n'a putut, singur, sd duca lupta, si-a dat ména cu cei mai razoinici con-
ducatori de state, cilcAnd porunca crestind a pacii si, totodati, fican-
du-se partas la nenorocirile pe care rizboaiele le aduc asupra cmenirii
mereu Insetatd de dreptate, pace si progres,

*

De aproape doud mii de ani, adevarata Biserici a lui Hristos n'a in-
cetat, o clipa, si lucreze pentru domnia pacii in lume, Asemenea marilor
parinti si scriitori bisericesti, care au adancit invatitura despre pace, in
operele lor, slujitorii altarului, fira incetare, propoviaduesc pacea de pe anm-
von; iar, in slujbele religioase, zi si noapte, cuvantul pace vine atat de
des pe buzele preotului, incit intreg cultul bisericesc pare a fi concentrat
asupra acestui ideal. Necontenit, slujitorii si credinciosii se roagi pentru
pacea sufletelor, pentru pacea intre ocameni, pentru pacea intre popoare.
La Vecernie, la Utrenie, la Liturghie si la slujbele Sfintelor Taine, gi-
sim chiar rugiciuni deosebite pentru pace, numite elpyvird, adica Tugi-
ciuni de pace.

Mergand pe aceastd cale, Biserica lui Hristes continud lucrarea In-
temeietorului i — Domnul picii. Se poate chiar spune cd nicio altd latura
a misiunii Bisericii pe pimaAnt nu arati mai limpede divin™atea ei ca ac-
tiunea de statornicire si apérare a pacii. Biserica este chemati si impli-
neasci insisi lucrarea pentru care a coborit in lume Fiul lui Dumnezeu.
Orice slujitor, deci, orice predicator, orice credincios, ficindu-se impreuna
lucritor cu Hristos la insciunarea si pézirea picii in lume, dobandeste
si el numele de fiu al lui Dumnezeu. «Fericiti ficitorii de pace cd aceia
fiii lui Dumnezeu se vor chema» (Mat. V, 9).

In acest fel, pentru a fmplini vointa lui Dumnezeu, Biserica lui Hristos
adaugi invatitura ei inaltd si striduinta ei statornicd la ndzuinta firea-
scd, a omuluj pentru pazirea legii picli in lume. Odatd cu cererile de pace,
pe care slujitorii altarelor le inaltd citre Dumnezeu, fird contenire. ald-
turi de Biserica Ortodoxd din marea noastri vecind si prietena, UR.S.S,,
— tara picii si a progresului social, in consfatuiri cu celelalte Biserici
surori, in congresele internationale ale partizanilor picii, in conferinte cu
celelalte culte religioase, in comitetele de luptd pentru pace, in pastorale,
in predici si cuvantiri, in mod permanent, glasul Bisericii noastre rasuna
puternic, cheméand intreaga suflare crestind la luptd activd pentru -Bt.a'.
tornicirea si apirarea picii trainice intre popoare. Biserica noastra Isi
sporeste, acum, puterile ei pentru a aduce o contributie cat mai mare la
triumful picii asupra rizboiului, la biruinta vietii asupra mortii. Impreuna
cu celelalte culte religioase, Biserica Ortodoxd, aldturi de toti ovamenii
iubitori de pace si progres, se stridueste, astizi, mai mult «si nimiceasci
riizboaiele prin cuvinte decat oamenii prin sabie si si dobindeasci sau si
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ohtini pacea prin pace nu prin razboi», cum zicea cindva Fericitul Au-
gustin («... Bella verba occidere quam homines ferro; et acquirere vel
obtinere pacem pace non helio») 59), Si, pe masurd ce lucrarea de apa-
rare a pacii in lume va fi mai roduicd, Implinirea misiunii Bisericii va fi
mai desdvarsiti si viata oamenilor mai fericiti. Cine voieste, deci, si se
cheme fiu al Dumnezeului pacii si se arate pe sine, in toate. facitor de
pace gsi «cine voieste s iubeasci viata si si vadd zile bune.., Bi cawtel
pacea si 8’0 urmeze 51),

Asa dar, lucrarea pentru apirarea si intdrirea picii trainice in lume
este nu numai o trebuintid fireascid a omului, ci si o inaltd datorie reli-
gioasd, care se cere Implinitd, cu rivna sfinti, de toti dreptmairitorii cre-
stini. Ea are temeiuri neclintite In rdnduiala firii si in Invititura desco-
periti credinciosului de citre Dumnezeu; a constituit nizuinta perma-
nentd a oamenilor cinstiti din toate vremurile si raméne legimant vesnic
al Domnului nostru Iisus Hristos. De aceea stind neclintiti pe temeiul
dreptei invataturi crestine, membrii Sfintului Sinod al Bisericii noastre
strabune, in frunte cu I. P. S. Patriarh Justinian, propovaduesc pacea, fara
contenire, indemnind cu cildurd pe preoti si credinciosi «s& munceasca
pentru pace, si lupte pentru pace si si se roage pentru pace» 52).

Reinnoind, zi de zi, chemarea fierbinte de apdrare a pacii, pe care
Intaistdtatorii Bisericilor Ortodoxe au facut-o tuturor crestinilor, in Con-
sfituirea dela Moscova din anul 1948, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Roméne ¢povitueste pe toti crestinii si ia parte la toate adunirile care
privesc apararea piacli, si rispundi cu dragoste tuturor chemirilor ce
li se fac in acest scop de citre Comitetele pentra Apararea Picii si sd
sprijine toate initiativele actiunii pentru pace». Totodati «indesmnd in-
treaga preotime crestind ortodoxd si dea tot sprijinul in lupta pentru
pace: prin savarsirea de slujbe religioase anwme pentru pace; prin ruga-
ciuni de obste, predici, cuvantiri tinute la adunari; prin intrarea in Comi-
tetele de luptd pentru Apdrarea Picii si participare la munca acestora;
prin conferinte, prin scris, prin rispindirea scrierilor, a brosurilor si a
apelurilor pentru pace; prin convorbiri cu credinciosii si cu oricine; prin
sfatuiri si prin intreaga lor activitate de pastori sufletesti» 53), iar prin
scrisorile-pastorale, pe care inaltii ierarhi le trimit preotilor si credincio-
silor, din vreme In vreme, ca si prin studille si articclele care se publicd
in revistele bisericesti, se aduc, neincetat, limuriri noi si se da aviant me-
reu sporit lucririi crestine pentru apiararea pacii in lume. In aceastd pri-
vintd buchetul de alsse «Pilde si indemnuri in lupta pentru paces, cum se
intituleazi cea din urmi publicatie a I.P.S. Patriarh Justinian, este cel
mai de pret indreptar al slujitorului Bisericii lui Hristos in Implinirea
misiunii sale sfinte de impreuni lucrdtor cu Méintuiterul pentru domnia
pacii In lume. Totodatd, aceasti scriere va raméne unul din cele mai
frumoase si mai miscitoare documente literare ale lucrarii crestine, in
epoca, noastrd, pentru implinirea testamentulvi pacii Fiului lui Dumnezeu.

50. Ep. 229, in Migne, P.L. XXX 1019,

4l. I Petru, 1IT, 10-i2.

2. Vezi ¥ JUSTINIAN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, Apostolat So-
cial, Pilde $i indemnuri in lupte pentru Pace, Bucuresti, 1952 p. 518.

53. Ibidem, p. 467.
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MINCIUNA MALTHUSIANISTA
SI CONSTIINTA CRESTINA

Teoria malthusianistd apare in Anglia, la hotarul dintre secolele
XVIII si XIX, in perioada de trecere dela productia manufacturierd la
cea industriald, caAnd ultimele ramagite ale feudalismului sunt pe cale de
lichidare si se consolideazd pozitia economici de dominatie a burgheziai.
Meseriasii ramasi fard luoru, din pricina concurentei pe cars le-o fac fa-
bricile, si masele tdranesti saracite de pe urma reformei agrare si a impo-
zitelor cerute de rdzboiul Angliei impotriva Frantei revolutionare, se
indreapti acum spre industria de masini. Ia nagtere proletariatul, clasi
sociald noud si dn continud desvoltare. Impozitele mereu sporite, gomajul
in plind crestere, nivelul scizut al salariilor acordate- muncitorilor de
fabrica, exploatarea nemiloasi a femeilor si a copiilor anga.jati in procesul
preductiei industriale, toate acestea mAresc mizeria sconomici a maselor
populare dela orase si sate gi scot in luming viciile noii oranduiri sociale.

Evident, capitalismul nu aduce omenirii nici libertate adevarata, nici
prosperitate economicd, c¢i tocmai dimpotrivid. Burghezia s'a ingridit cu
legiviri bine ticluite, a preluat frinele puterii politice si fabrici noi ca-
tuse pentru subjugarea proletariatului ce se naste, dar acestea nu i se par
destul de puternice pentru stivilirea nemultumirilor crescinde ale mun-
citorimii. Actiunile ludditilor sau distrugatorilor de masini ii dau serios
de géandit. Burghezia are nevoie de o armi ideologicd, cu ajutorul cireia
sd abatd atentia oamenilor muncii dela demascarea cauzelor riului si dela
inlaturarea mizeriei generale in care se sbat si si-i convinga a-si suporta
cu resemnare soarta. Una din aceste arme a fost crelatd de preotul angii-
can Th. R. Malthus.

Themas Robert Malthus (1766-1834) a studiat teologia, istoria, si
stiintele economice. La varsta de 23 ani a intrat in clerul anglican, incre-
dintandu-i-se un post de pastor intr’o parohie din Heileﬂbury (Anglia)
Preocuparﬂe lui de fiecare clipd nu se 1ndreptau inzd spre setea de mén-
tuire sufleteascd si spre nizuintele de mai bine ale credinciosilor, cum cere
misiunea sacerdotali. Pe el il friménta dorinta de a construi un sistem
de gindire care si franeze avintul revolutionar al maselor muncitoare si
taranimii sirace si de a pune in méana clasei dominante un mijloc pentru
camuflarea contradictiilor sistemului capitalist. Malthus vrea sa explice
pe cale stiintifica noianul de suferinte al populatle1 bistinase din colonii
pentru care c!-uvernul nu are decit gloa,nte si lanturi, st sa aJute burghezia
instaritd si iasd cu fata curatd din 1mpasu1 creiat de nemultumirile cres-
cande ale muncitorilor si plugarilor fird pamant din’ Angha

Abdicand dela indatoririle sale preotesti, rupt de nizuintele enoria-
silor spre o viati mai buni si ros de dorinta de parvenire, Malthus devine
astfel dusmanul Inmultirii neamului omenesc si instrumentul clasei sti-
panitoare. Dela colonla.h@tn din vremea sa, €l invatd ca lipsurile econo-
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mice, holile si inapoierea culturald din India si China trebuiesc puse pe
seama =uprapopulat1e1 Din istoria veche, mvatase ca Spartanii aruncau
de pe Taiget pruncii slab desvoltati fiziceste. Dela Plato (Republica) si
Aristotel (Politica), cei dintdi apologeti savanti ai oranduirii sclavagiste,
retinuse ideia ci riscoalele si dezordinile sociale ar putea fi evitate prin
Infrénarea nasterilor. In antichitate, Hippodamus preconiza interventia
Statului pentru limitarea populatiei in orage, iar Aristotel, dascilul si
prietenul lui Alexandru cel Mare, recomanda abandonarea copililor debili
si abfinerea dela procreare pani la varsta de 37 ani. Thomas Mprus,
mare-cancelar al Angliei sub Henric VIII, ceruse, in sec. XVI, fixarea
unui anumit numar de copii pentru, fiecare familie, iar filosoful italian
Campanella, in veacul al XVII-lea, sugerase si el interventia Statului in
disciplinarea procreatiei.

Inarmat cu asemenea cunostinte, Th. R. Malthus porneste la lucru.
Desi pastor, el nu este de acord cu morala cregtind, care invata ci lipsu-
rile din viata truditd a sdracilor sunt pricinuite de licomia si rapacitatea
bogatilor, adici de nedreapta repartitie a bunurilor econcmice, deci de
reaua intocmire =a vietii sociale. Dupi pirerea lui, pauperismul si sufe-
rintele sociale trebuesc imputate chiar muncitorilor si taranilor siraci
care ignora — chipurile — legile fundamentale ale istoriei si economiei
politice deswvoperite de el. Si care sunt acele legi?

In lucrarea: «Incercare asupra principiului populatiei», tiparita, fara
indicarea autorului, in 1798 (Londra) si retiparitd, sub numele siu, intr'o
formi desvoltati si cu un titlu mai atrigitor, in 1803, Th. R. Malthus
emite urmatoarea teorie: In conditiuni normale, adicd atunci cind feno-
menul uman nu intilneste niciun obstacol, camenii se inmultese mult mai
repede decit mijloacele de intretinere de care au nevoie; caci pe cand
populatia creste in progresie geometrica, dublindu-se din 25 in 25 de ani,
resursele alimentare sporese, in perioadele corespunziatoare numai in pro-
gresie aritmeticd. Din aceasti cauzi, inci din g doua generatie ar trebud
s34 se limiteze numirul nasterilor, deoarece numarul oamenilor din gene-
jratia a trela va depasi cantitatea de alimente necesard existentei lor,
jar acest desechilibru se va agrava tot mai mult cu fiecare din generatnle

viitoare si va Impinge omenirea intr'o mizerie inspdiméantitoare. Rapor-
tul dintre cele doui tendinte si decalajul produs de suprapopulatie reies
limpede din urmaitorul grafic propus de Malthus:

Cresterea populatiei: 1|2 |4 | 8] 16| 32|64 ] 128 | 256
Inmulfirea alimentelor: 1 |2 |3(4| 5|6 | 7| 8 | 9

Dupé parerea preotului Malthus, care ocupé din 1805 si catedra de
istorie si economie politicd la Colegiul din Heilesbury, omenirea are de
ales, dacd vrea si evite agravarea mizeriei generale, una din aceste doua
cii: sau suprimarea periodicid a surplusului de populatie, sau abtinerea
dela cdsitorie si limitarea constientad a nasterilor. Si intr'um caz, si in
celalalt, este vizatd numai clasa muncitoare si tirinimea siraci. Malthus
condamnd categoric contributia Statului la operele de asistentid sociala
si la ocrotirea maternitatii, deoarece considerd cd asemenea initiative
filantropice sporesc numarul siracilor si mizeria maselor populare.

etc.
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Pentru reducerea oamenilor la nivelul corespunzitor mijloacelor de
trai, Malthus nu are curajul si recomande pe fati uciderea in massé si
condamnarea indivizilor supranumerari la abstinentd fortati. dar incre-
dinteaza acest rol de politie funerara foametei, epidemiilor si razboaielor,
pe care le proclami, sententios, binefaceri ale naturii, ba chiar binefaceri
de strictd necesitate pentru intreaga omenire. Dar ceea ce nu indrizneste
si recomande acum un secol gi jumétate preotul si economistul englez
Malthus, vor recomanda fara sfiala adeptii sdi, si vor incerca si puni in
practicd atatatorii la razboi de mai tarziu.

Din doctrina lui Malthus ridsare neomalthusianismul, prin care teoria
necesititii reducerii populaiiei cucereste repede pe toti ecomomistii, so-
ciologii, filosofii si literatii burghezi din veacul al XIX-lea. Neomalthu-
sienii se preocupd in deosebi de infiltrarea tecriei lui Malthus in consti-
inta maselor, cu ajutorul unor metode mai rafinate.

Neo-malthusienii proslivesc si ei «binefacerile» foametei, epidemiilor
si rizboaielor, dar propun si metode mai «civilizate» pentru imputinarea
populatiei de pe glob si pentru infaptuirea «echilibrului» demografic dorit
de clasele dominante. Ei preconizeaza limitarea natalititii prin mijloace
preventive: frauda sexuald, manoperele anticonceptionale, abstinenta con-
jugald, avortul si celibatul, precum si prin mijloace represive: castrarea
pe cale operatorie, sterilizarea chimicd si izolarea femeilor de barbati
pind la o anumitd varsta.

Dar toate aceste matode si practici sunt opuse instinetului dz conser-
vare a vietli si de perpetuare si inmultire a speciei umane, asa incat
repugni oricirui om cu mintea intreagi si sufletul curat. Constienti de
acest fapt, neo-malthusienii recurg deci la o stratagemi psihologici: des-
criu in culori exagerate neplicerile sarcinii, riscurile facerii si sacrificiile
maternititii, cultivd teama bérbatului de rispunderea unei familii cu mai
multi copii, ridicd la rangul de virtute lasitatea in fata legilor firii, ego-
ismul si individualismul, combat masurile de ocrotire a mamei si copi-
lului, Unii dintre ei merg atdt de departe, incit proslivesc chiar desfraul,
care nimiceste puterea de procreatie si duce la degenerare, pentru ca
altii si ceard, dupid aceea, sterilizarea fortati a indivizilor socotiti infe-
riori din punct de vedere somatic si psihic.

Mini in méani cu teoria lui Malthus si cu practica neo-malthusiana
merge si pseudo-stiinta eugeniei, care ar voi ca perpetuarea neamului
omenesc si fie dirijatid de catre Stat si supusid unei selectii aseméanitoare
celei introduse de zootehnicieni in crescétoriile de animale. Acelasi lucru
trebue spus si despre euthanasie, conceptie criminald care cere, sub masca
unor motive ce se pretind umanitare, suprimarea pe cii nedureroase a
tuturor vietilor socotite inutile, adicd uciderea pe nesimtite a celor loviti
de boli incurabile ori chinuitoare, a marilor mutilati si chiar a bitranilor
neputinciosi. Inutil si mai subliniem c&, dela aceste perverse teorii si pand
la, crimele monstruoase sivarsite de nazisti in lagarele de concentrare,
nu mai este decit un pas.

Doctrina lui Malthus si indemnurile adeptilor ei la urd, asuprire si
ucidere in massi constituesc, firi indoiald, o batjocorire bestiala a eticei
naturale si o tridare infami a tuturor principiilor dogmatice si morale
ale religiei crestine. Din aceastd cauzd, toti oamenii cinstiti si to{i credin-
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ciogii, cler si popor, sunt datori si le respinga cu cea mai profunda indig-
nare si si le combatd ca pe niste uneltiri diabolice ale dusmanilor de
moarte ai Intregii omeniri gi ai oricirei credinte religioase.

Argumentele impotriva ideologiei si politicii malthusianiste sunt de
doud feluri: rationale sau stiintifice gi morale sau religioase.

Considerate din punct de vedere stiintific, nu-i greu de observat cé
amindoud premizele pe care se intemeiaza teoria lui Malthus despre nece-
sitatea reducerii populatiei globului sunt false, asa incat tot falsi este si
concluzia practicd dintr'insele,

Istoria universali ne dovedeste ci niciun popor de pe suprafata pa-
méintului nu creste numeric in ritmul aritat de preotul Malthus. Dreapta
judecatd ne aratda cid fiecare om vine in lume nu numai cu o guri care
trebue hrinita, ci si cu doud brate de munea.

La randul lor, agrotehnica, agrogenetica si biotehnica ne demon-
streazi zi de zi ci productia alimentara se poate desvolta intr'un ritm
cu mult mai accelorat decat cel calculat cu rea credintd de catre pseudo-
economistii burghezi.

In prezent, traiesc pe planeta noastra aproape doud miliarde si ju-
mitate de oameni, iar din suprafata totald de o sutd patruzeci de mi-
licane de km?2, numai patruzeci si cinci de milioane de km? sunt conside-
rati cultivabili. Eroicul avint creator al oamenilor muncii din UR.S.S.
si rapida desvoltare economicid a tdrilor eliberate din robia capitalistd
dovedesc insi cd noi suprafefz din paméntul socotit impropriu pentru
agriculturda pot fi puse la dispozitia culturilor de cereale, zarzavaturi
si pomi fructiferi, Marele savant francez Frederic Joliot-Curie, presedin-
tele Consiliului Mondial al Pacii, a pus in balantd valoarea energiilor dis-
truse in al doilea razboi mondial, cu efortul creator care s’ar cere pentru
irigarea Saharei, si a stabilit cd cheltuielile dintr’o singura luna a razbo-
iului ar fi fost suficiente pentru transformarea marelui pustiu nord-afri-
can intr'o vastd cdmpie fertild., In prezent, din cei 45.000.000 km.2 de
teren cultivabil, numai 14.000.000 km.2 sunt desteleniti, iar din acestia
numai 12.600.000 km.2 sunt folositi pentru cultivarea produselor alimen-
tare. Asa dar, astizi se cultivd, in medie, numai 0,5 ha. de locuitor, in loc
de 2 ha., in timp ce alte ha. agteapti si fie puse la dispozitia culturilor
alimentare prin defrisiri, asandri, irigatii, plantatii de protectie si alte
lucriiri indicate de stiintele moderne in plind desvoltare.

Aceste consideratiuni ne dovedesc, prin urmare. ci chiar in condi-
tiile actuale, planeta noastri poate hrani o populatie de cel putin patru
ori mai mare si ne ingadue si prevedem, pentru un viitor nu prea inde-
partat, posibilitatea Inmultirii nelimitate atit a resurselor de hrana, cit
si a populatiel umane. S& nu se uite apoi — scrie fizicianul englez J. Ber-
nal —- cd mairile si oceanele alcituiesc un izvor inepuizabil de resurse
alimentare dintre cele mai pretioase si ci ele n’au fost puse la dispozitia
nevoilor noastre de hrana decat intr'o masurd cu totul neinsemnata.

Iatd pentru ce trebue si credem, cu oamenii de stiintd din U.R.S.S.
si cu partizanii picii din lumea intreagi, cid pe planeta noastri ar putea
duce o viata interesanti, rodnicd si fericitd, un numair nelimitat de oameni.

Mintind impotriva adevirului stiintific, malthusianistii calcd porunca
a IX-a a Decalogului (Exod XX, 16), nesocotesc comandamentul Mantu-
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itorului din Predica de pe Munte (Matei V, 37). si se arata lipsiti de res-
pect fata de indemnurile Sf. Apostoli (Ef. IV, 25; Col. III, 9; Iacob III,
14; I Petru III, 10; Iuda 10, etc.). Crestinii sunt asa dar datori si se fe-
reascd de propaganda malthusianistd ca de o cursi drdceasca, bine stiind
cid «tatdl minciunii» este diavolul, vrijmasul de totdeauna al neamului
omenesc (Ioan VIII, 44), ca Domnul Dumnezeu uraste «buzele mincinoa-
se» si «limba vicleand» (Pilde XTI, 23; Rom. ITI, 13), i cd «partea tutu-
ror mincinogilor va fi osdnda cea vesnicd, in jezerul ce arde cu foc si
pucioasd» (Apoc. XXI, 8§).

Dar crainicii malthusianismului nu pacituese numai impotriva ade-
varului stiintific, ci si impotriva principiilor universale gi eterne ale eticel.
Ei impart pe oameni, in privinta dreptului la viati, in categorii privi-
legiate gi categorii oropsite, dupa criteriul stirii economice, originei et-
nice, limbii, culturii, desvoltarii fizice, agezirii geografice. Constiinta mo-
rali a oricirui om cinstit respinge Insi cu indignare orice discriminare de
natura aceasta si afirmi egalitatea tuturor oamenilor. Ea ne porunceste
si vedem in fiecare om o valoare unica si absolutd, indiferent de gradul
desvoltirii sale fizice sau intelectuale. Ea ne spune ci numaij cei ce mun-
cesc sunt vrednici de cinstire si rasplatd. Ea afirmi cd numai munca de-
termind valoarea spirituald si sociald a omului si numai ei i recunoaste
competenta de a indreptdti pe oameni la hrana, imbraciminte, locuinta
si confort.

Din aceasti cauzi, niciun om de buni credintd nu considerd fireasca.
vesnicd si justificatd, din punct de vedere moral, impartirea oamenilor
in liberi si robi, bogati si sdraci, satui si flimanzi. Iar simful dreptdtii
nu aproba ca tocmai cei ce muncesc = indure foame, mizerie §i lanturi,
in timp ce trintorii si migeli si huzureascd furdnd, la adipostul unor le-
giuiri nedrepte, cea mai importantd parte din agonisita celor harnici si
buni. Ratiunea sinitoasd, in care credinciosii vid o oglindire a insési voin-
tei lui Dumnezeu, nu admite nici ca oamenii doritori de bine si-si piarda
inc-ederea in fortele lor creatoare si considerd lagitate atat acceptarea cu
resemnare neputincioasi a robiei, cit si renuntarea la lupta pentru fau-
rirea wnei societaii lipsite de nedreptate, asuprire si violenta.

Iar daci acesta este glasul constiintei morale a oricirui om cinstit,
se intelege dela sine ci niciun crestin nu trebue sd se lase amagit dz min-
ciunile malthusianiste, care urmaresc aruncarea si mentinerca intregii
omeniri muncitoare in lanturile robiei capitaliste si in ghiarele mortii.
Irteleptul Solomon, adresindu-se credinciosului, spune: «Fiul meu, dacad
pacitosii voiese si te acdemeneascd, nu te invoi. Dacd iti spun: Vino cu
noi, si ne punem la pindd ca si vdrsam sange, si intindem curse viclene
celui neprihinit, si-1 inghitim de viu ca seolul, asemenea celor ce se po-
goari in mormant; si punem stipanire pe tot felul de scuv;rnpetgri, sd
umplem de pradi casele noastre; fii partag in tabara noastra, o singura
pungi avea-vom noi toti: fiul meu. tu nu te intovirasi cu ei pe cale, ci
fereste piciorul tiu din cirarea lor, fiindcd picioarele lor aleargd numai
spre rau, iar ei zoresc sd verse singe» (Prov. I, 10-16). Tot ast.fel graie-
ste si Cartea Intelepciunii lui Iisus, fiul lui Sirah, sau Iclesiasticul: «Nu
fauri minciuni impotriva fratelui tiu si nu le fauri nici fmpotriva prie-

3
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tenului tiu. Nu-{i Ingddui nicio minciuna, caci deprinderea cu minciuna nu
este bund. Sa nu urasti munea anevoioasi si lucrarea piméantului cea ran-
duitd de Cel Prea Inalt. Nu te pune in rdnd cu grimada pacéatosilor, ci
adu-ti aminte cid minia nu va zabovi» (VIII, 12-16), sau: «Nu te increde
in dusmanul tiu niciodata, cdci precum cocleste arama, tot asa si riuta-
tea lui. Chiar cind se arati smerit si umbla incowoindu-se, fii cu ochii
atintiti asupra lui gi fereste-te de el. Fii fati de el ca unul care sterge me-
reu oglinda si vei cunoaste cd n'a lepadat toatd rugina. Nu-l pune si stea
langi tine, ca s nu te dea la o parte si si se aseze in locul tdu. Nu-i face
loc si stea la dreapta ta, ca nu cumva si incerce si ia locul tiu, asa incét
la urma tu, dandu-ti seama de dreptatea sfaturilor mele, sa-t{i aduci amin-
te cu regret de cuvintele mele. Cui ii este mila de descantatorul pe care
l-a muscat garpele, si de cel ce umblid si imhlanzeascd fiarele? Tot asa
este cu cel ce leagi prietenie cu omul picitos si care se face partas cu
faptele lui. Dusmanul are pe buze miere, insa in inima lui isi face planuri
culn si te rastoarne in prapastie. Din ochi el varsd lacrimi, insd, dacd-i
vine bine, el nu va putea si se sature cu tot sangele tau» (X, 10-16).
De asemenea, si Sf. Apostol Pavel, sfituind pe crestini si se fereasca de
cursele celor vicleni gi si le demaste cu barabatie, porunceste: «Nimeni si
nu vi amiageasci pe voi cu cuvinte desarte, cici pentru aceasta vine méinia
lui Dumnezeu pentru fiii neascultdrii; deci si nu va faceti partasi cu ei...
Ca fii ai luminii s3 umblati, incercind ce este bine-plicut Domnului gi sa
nu fiti partasi la faptele cele fira de roadad ale intunericului, c¢i mai de-
grabi si le dati pe fatd, caci cele facute de ei in ascuns este rusine a le
si spune» (Efes. V, 6-12), etc.

Falsificarea cu rea credinti a rezultatelor cercetirilor stiintifice si
dorinta de stipédnire asupra semenilor sunt incdlciri grave ale legii mo-
rale firegti. Denaturand adevarul, prezentind destinele omenirii intr'o lu-
mind cu totul falsi si urzind planuri viclene Impotriva celorlalti oa-
meni, adeptii malthusianismului picituese, prin urmare, atat fata de ra-
tiunea sdnatoasa, cat si fatd de glasul constiintei morale a tuturor oame-
nilor cinstiti de pe fata pdméntului. Asemenea picate sunt osandite cu
cea mai mare asprime de citre religia cresting, cici ea considerd ci mintea
omeneascd mereu in ciutarea adevarului si ndzuintele nobile ale inimii
— in care vede o oglindire permanenta a Insisi voij lui Dumnezeu — sunt
menite si constitue, pentru orice om, o célauza sigura spre virtute gi un
obstacol de netrecut in calea raului.

Dupi finvititura de credintd a Bisericii noastre, niciun om nu va
scidpa, asa dar, de judecata lui Dumnezeu, cici chiar E] a sidit in fiinfa
omului iubirea binelui sj dezaprobarea rdului. Aceastd invatatura este
exprimata cit se poate de lamurit de catre marele si dumnezeescul Apos-
tol Pavel, in epistola citre Romani, unde citim: «Cand neamurile care
nu au Legea (dumnezeeasci) din fire, savérsesc ce porunceste Legea,
aceasta ne dovedeste ci ele, aga lipsite de Lege. isi sunt singure lege, ca
unele care aratd fapta Legii scrisd in inimile lor, prin marturia propriei
lor constiinte si prin cercetarea de sine, care ii si invinovateste, ii si des-
vinovatestes (Rom. II, 14-15). )

Pentru aceste motive, nicio circumstantid atenuanti nu poate fi in-
vocatd in scopul micsorarii pedepsei divine, care asteaptid pe cei ce mint
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impotriva adevarului si pe cei ce Indeamnd la vrajba si ucidere. Cind le
cunoagtem rautatea, nu gresim, deci, dacd credem ca apologetilor malthu-
sianismului din secolul nostru li se potrivesc pe de-a-'ntregul toate epite-
tele usturatoare cu care Apostolul Neamurilor, dumnezeescul Pavel, de-
masecd decadenta morald a lumii greco-romane din vremea sa: «Precum
cei fird de lege n’au incercat si se ridice cu gindul la cunoasterea lui
Dumnezeu, aga si Dumnezeu i-a lisat la miutea lor netrebnicd, ca sa facd
cele ce nu se cuvine, plini fiind de tot soiul de nelegiuiri, de viclenie, de
desfrau, de licomie, de rautate, de pisma, de ucidere, de ceartd, de inge-
laciune, de néaravuri rele, goptitori, barfitori, uritori de Dumnezeu, ocari-
tori, semeti, nascocitori de rele, laudirosi, nesupusi parintilor, desmetici,
calcitori de cuvant, fara iubire frateasca, neimpédcati, fard mild; ei cu
toate ca au cunoscut dreptatea lui Dumnezeu, cum ci cei ce fac unele ca
acestea sunt vrednici de moarte, nu numai ci le sidvirsesc, dar le incu-
viinteazi si altora» (Rom. I, 28-32).

Din ‘experienta vietii, oamenii au invafat ca iIncilcarea legilor firii
aduce dupid cine suferinte si chiar moarte. Nu raméine nepedepsitad nici
lipsa de respect fatd de poruncile legii morale. Fari indoiald ci ideologii
tiraniei si ucigasii isi vor primi osénda, dupd proverbul biblic: «Cel ce
seamini vant culege furtunds. Profetul Amos ne incredinteazd cd Dum-
nezeu nu intarzie sa pedepseascd fari crutare si chiar din aceasti viata
«p2 cei ce cutreieri lumea cu tavilugi de fier», «pe cei ce duc in robie
mari tabere de oameni», «pe cei ce se aratd fara indurare fa{d de semenii
lor si-i urmiresc cu sabia», «pe cei ce spintecd pantecele femeilor insir-
cinate ca si-gi lirgeascd tara» (I, 5-6, 9, 11, 13), pe cei ce savarsesc acte
de atrocitate fatd de cei invinsi (II, I), pe cei ce se ingragd din asuprirea
celor slabi si din obijduirea sarmanilor (IV, 1), pe «cei ce stridng comori
de nedreptate i de jicmaneald si le ingramiadesc in palatele lor» (III, 10)
si pe toti cei ce aduc mizerie si lacrimi in viafa celor nevinovati (V, 11-15;
VIII, 4-5). Acelasi lucru ni-l spune limurit si Proorocul Obadia, cind
mustrd pe atdtitorii la rizboi, astfel: «Auzit-am o veste dela Domnul si
un wol a fost trimis catre norcade: Haidem sid ne sculam la razboi cu
Edom! Iatid ci mic te voi face Intre popoare si foarte dispretuit. Trufia
inimii tale te va amigi. Fiindca tu ai silag in vigiunile stancilor si age-
zare pe varfuri; zici in inima ta: Cine mi va dobori jos? Chiar daca-ti
vei ageza salagul sus ca vulturul §i ti-ai face cuibul tdu printre stele, gi
de acolo te voi da jos, — zice Domnul... Din pricina silniciei impotriva fra-
telui tiu, vei fi acoperit de rusine si vei fi nimicit in veac si deapururix»
(Obadia, 1-10). Iar Sf. Iacob, Fratele Domnului, mustrind pe cei silnici
pentru firi-de-legile lor, ne spune ci judecata lui Dumnezeu este fard
mild pentru cei lipsiti de dragoste fati de semenii lor (II, 13 si urm.), gi
anunti pedeapsa dumnezeeascd pentru cei nedrepti, cu aceste cuvint§: «Ei
bine, acum, bogatilor. plangeti si va tanguiti de necazurile ce vor sa vina
asupra voastrd. Bogitia voastrd a putrezit si hainele voastre le-au man-
cat moliile. Aurul vostru si argintul au ruginit si rugina lor va fi martu-
rie impotriva voastri si va manca trupurile voastre ca focul. Ati strans
comori §n zilele de apoi. Iatd, plata lucrdtorilor care au secerat farinile
voastre, pe care voi ati oprit-o, striga, si strigitele secerdtoritor au intrat
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in urechile Domnului Savaotl. V'ati desfatat gi v'ati desmierdat, osandit-ati,
omorit-ati pe cel drept» (Iacob V, 1-6).

Daca malthusianismul, cu toate variantele lui, trebue demascat, in
numele stiintei si ratiunii, ca o falsd teorie si ca o crimad, nu mai putin
trebue si adoptim fatd de el, tocmai in calitatea noastrd de crestini, o
atitudine intransigentd de combatere radicala. Folosind minciuna, pro-
pagind pesimismul s§i Indemnand la ucidere in massa, el este expresia
unui curent periculos pentru cultura omenirii, o frédnd diabolicd in calea
spre progres si un atentat monstruos la viata si libertatea popoarelor.
Crestinismul nu este o religie pesimistd. El invati ci lumea este-supusi
unei nelimitate Imbunatatiri, datoriti conlucrarii omului cu Creatorul.
Dogmatica ortodoxa, de acord cu cea romano-catolicd gi cu marturisirile
de credintd ale principalelor Culte protestante si neo-protestante, afirma
cd Dumnezeu n’a creat lumea ca s’o lase la voia Intdmplarii, ci i-a dat
legi intelepte, o ocroteste gi se ingrijeste continuu de pastrarea, conduce-
rea si propasirea ei. Pronia sau providenta divind Imbratiseaza toate lu-
crurile lumii gi mai ales pe oameni, fipturile cele mai alese ale lui Dum-
nezeu (Matei VI, 25-34).

Caracteristica esentiald a malthusianismului, daci-1 considerdm prin
prizma dogmaticei crestine, este, prin urmare, tigiduirea categorica a
intelepciunii, bunatétii, dreptitii si atotputerniciei lui Dumnezeu, precum
si desconsiderarea totald a demnitatii, valorii spirituale si menirii supe-
rioare a omului, ceea ce echivaleazi cu apostazia gi cu negarea oriciri
sens divin al vietii gi al lumii, Cei ce cad intr’un astfel de pécat, pierd deci
calitatea de cregtini.

Malthusianismul adopta © atitudine nihilistd si fatd de principiile
si regulele fundamentale ale moralei crestine. El izvoraste dintr’o demo-
nicd razvritire Impotriva voii lui Dumnezeu, dintr'o urd neimpicata faia
de semeni si dintr’o totald neincredere in biruinta binelui impotriva raului,
a dreptitii iImpotriva nedreptatii, a adevarului impotriva minciunii, a lu-
minii impotriva intunericului si a vietli Impotriva mortii. Razvritirea
impotriva voii lui Dumnezeu este un pacat luciferic aducator de vesnica
osindi. Ea se manifestd prin incercarea de a nimici viata omului, bunul
cel mai pret creat de Dumnezeu, prin Inrobirea semenilor, in care Dum-
nezeu a sidit Insusi chipul Sau si peste care numai El are drept sa sti-
paneascd, si prin cilcarea cu stiintd si voie liberd a legii morale desco-
perite de El neamului omenese. Cand a facut pe om din tirina pamantu-
lui si i-a plasmuit lui femeie, Domnul Dumnezeu i-a binecuvantat pe amén-
doi gi le-a zis: «Crestefi si vi inmultiti si umpleti padméantul si supuneti-l
si stipaniti peste pestii mairii, peste pésarile cerului si peste toate vie-
titile care se misci pe paménts (Gen. I, 28). Pani in prezent, oamenii
sunt inci departe de a-si fi implinit menirea rdnduitd de Creator, caci
regiuni intinse de pe glob si mai toate apele, cu toate izvoarele de bogitie
si de hrani aflate intr’insele, n’au intrat in stipénirea lor. Daca cred cu
adevirat in Dumnezeu si in propria lor menire, cregtinii trebue s fie prin
urmare cei dintdi si cei mai neimpéacati dusmani ai doctrinel malthusia-
niste, care pilivragegte fard niciun temei stiintific despre suprapopu-
larea globulpi si despre perspectiva secituirii izvoarelor naturale de ali-
mente 8i bunuri necesare traiului.
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Ideologii malthusieni Indeamni pe oamenj si se ucidi unii pe altil.
Ei caled astfel In chip flagrant porunea a VI-a din Decalog: «S3i nu ucizi»
(Exod XX, 13). Pentru aceasta, li se cuvine aceeasi 0sdndi ca si uciga-
sului Cain, ciru‘a Dumnezeu i-a zis: «Ce ai ficut? Glasul singelui fratelui
tiu strigd citre Mine din piméint. Si acum blestemat si fii tu pe piméan-
tul care si-a déschis gura ca si primeasca singele fratelui tiu, din ména
tas (Gen. IV, 10-11), ca si vicleanului Iuda, care a vindut pe Mantuitorul
si L-a dat pe ména vrdjmasilor Sai (Matei XXVII. 5; Fapt. Apost. I,
16-19), si ca tuturor uvcigasiler pedepsiti dupi cuvintele Domnului: «Toti
cei ce scot sabia, de sabie vor pieri» (Matei XXVI, 52), sau: «De are ci-
neva urechi de auzit, si audid: Cine duce in robie, de robie are parte; cine
cu sabia va ucide, trebue si fie ucis de sabies (Apoc. XIII, 9-10). Cei ce
ridica viata semenilor lor, cei ce indeamni la ucidere si cei ce aproba omo-
rul, nu sunt si nu pot fi socotiti crestini, chiar daci din greseald mai poar-
ta acest nume. Ei sunt cu adevirat fii ai diavolului, cici Domnul nostru
Tisus Hristos spune acelora care-I voiau moartea: «Voi suiteti din tatal
vostry diavolul si poftele tatilui vostru voiti sd le faceti. Acela a fost
dintru inceput ucigitor de oameni si n’a stat Intru adevir, pentruci nu
este adevir In el. Cind spune minciund, dintru ale sale o spune, pentruca
mincinos este si tatal ei» (Toan VIII, 44).

Tot fii ai diavolului sunt si malthusianigtii din vremea mai noui, care
propovaduesc eludarea legii de perpetuare a speciei umane, prin mijloace
artificiale. Crestinismul binecuvinteazid legitura nuntii (Gen. I 28; TII,
18; Matei XIX, 4-11; I Cor. VII, 1-6; Efes. V, 31-32), conditioneazia mén-
tuirea femeii de indeplinirea indatoririlor de maternitate (I Tim. IO, 15),
priveste dobindirea de prunci nu ca pe o povara, ci ca pe daruri nepretu-
ite dela Dumnezeu, autorul vietii (Gen. XII, 2; XIII, 16; XV, 5; XVII,
2,4-6; XVII. 17; XXIV, 60; Deut. XXVIII, 8; Ps. CXXVII, 3; Tob. VI, 22).
Practicile propuse de citre neo-malthusieni pentru limitarea natalititii
sunt apoi csindite categoric de dectrina si disciplina Bisericii Ortodoxe.
In randuiala Sfintei Taine a Nuntii se cuprind rugaciuni pentru rodnicia
casitoriei, cici Biserica Ortodoxi considerd ci numai prin nasterea de
copii se implineste porunca lui Dumnezeu dela facerea omului (Gen. T,
28), iar in epitimiile dela spovedanie se combat toate abaterile dela acea-
std porunci. In Sf. Scripturi ni se arati ci «a fost uricioasi in ochii
Domnului fapta lui Onan si de aceea Domnul l-a ucisy (Gen. XXXVIII,
8-10) si ni se spune cd Dumnezeu pedepseste cu asprime toate pacatele
impotriva firii (Lev. XX, 15 si urm.), precum si abstinenta impusd sil-
nic din afard (I Cor. VII, 4-5), ori ponegrirea cisitoriei (I Tim. IV, 1-5).
Sf. Périnti, In canoanele diferitelor sinoade, au statornicit pedepse bise-
ricesti pentru cei ce se indeletnicesc cu pregitirea mijloacelor de avort,
pentru lepddarea voiti a fitului (can., 91 Trulan, 2 si 8 Sf. Vasilie cel
Mare, 33 Sf. Toan Pustnicul)., pentru cei ce defaimi chsitoria si socotesc
virtute numai fecioria si pentru cei ce propoviaduesc infrénarea dela pro-
creare (Can. 5 si 51 Ap., 13 Trulan, 1, 4, 9, 10 si 14 Gangra). Ei ne-au
poruncit g3 considerim sinucigasi pe cei ce se mutileazd singuri si ucigasi
pe cei ce mutileazd pe altii, intrucit asemenea porniri sunt acte de vraj-
misie fmpotriva vietii, viclenii impotriva creatiunii si o gravi violare
a fapturii (Can. 22, 23 si 24 Apost., I Sin. Ec,, 8 Sin. 9 Constantinopolitan).
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Aceste intelepte hotériri se intemeiazi atit pe ratiunea sinitoasi, cit si
pe Descoperirea dumnezeeasci cea mai- presus de fire, cici insusi Domnu!
Dumnezeu 2 oprit cu desdvArgire uciderea semenilor nostri (Exod XX.
15) si a poruncit si fie pedepsiti cu asprime toti cei ce se vor face vino-
vati de primejduirea vietii, de vitidmarea integriti{ii corporale sau de
rapirea libertadtii aproapelui (Exod XXI, 15 si urm.). '

Pe temeiul izvoarelor credintei gi al constiintei morale, crestinul are
astfel datoria sfantd si se impotriveascd cu dirzenie malthusianismului,
ai carui adepti sunt vinovati de urmitoarele firi-de-legi: indeamni la
uciderea unor fiinte nevinovate, asemenea lui Irod si Caiafa (Matei II,
16; Toan XI, 49-50); se invoiesc la crimele sivirsite de altii asemenea
loi Saul, prigonitorul Bisericii primare (Fapt. Apost. XXII, 22); ascund
si apirid uciderile ficute de altii, asemenea cirturarilor si fariseilor mus-
trati de Domnul Hristos (Matei XXIII, 29-32; Luca XI, 27-28); urzesc
si intind ei ingisi curse impotriva altora (Prov.. IV, 16-17; XXI, 6-8).

In sfargit, ideologia malthusianistd si faptele inspirate dintr'insa tre-
buese judecate in special in lumina iubirii de aproapele, virtutea carac-
teristici si esentiald a ucenicilor lui Hristos (Ioan XIIT, 34-35). Ura ra-
siala, nationald sau religioasi si indemnurile la ucidere, mutilare sau in-
robire in massi, sunt cele mai abjecte manifegtiri ale decadentei morale.
Ele izvoriasc din pismuirea driceascd a binelui aproapelui si slujesc mortii
(I Toan I, 15). Ele se situiazd astfel 1a polul diametral opus crestinismu-
lui si constituese cel mai greu pacat posibil.

Iati pentru ce slujitorii altarelor sunt datori si demagte, inaintea
tuturor, planurile diabolice ale atatitorilor la rdzboi si s indemne pe cre-
dinciosi a-si dtringe rindurile alituri de toti oamenii cinstiti, sub stea-
gul luminos al luptei pentru Pace. Cici lupta pentru apirarea Picii im-
potriva dusmanilor vietii, constitue una dintre conditiile méntuirii (Matei
V, 9) si cea dintii implinire a Evangheliei lui Hristos, care a venit ca
«lumea viatd si aibi si cAt mai multd viatd» (Ioan X, 10).
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~_ DESPRE ,INOVATII¢
IN SAVARSIREA SERVICIILOR DIVINE

Termenul de inovatie vine dela cuvéintul latinesc movus (nou) si in-
semneazd deci ceva nou, noutate, innoire, modificare, prefacere. De ex.,
in cAmpul muncii, inovatie este orice inventie, descoperire a .unui proce-
deu nou sau a unei metode noui de lucru, meniti si imbunititeascad si
si sporeascd productia sau randamentul muncii, si usureze munca sau
efortul muncitorilor, si realizeze o economie de timp, de materiale sau de
energie, s. a. m. d. In donieniul acesta, inovatia este deci totdeauna un
factor de progres; ea tinde la perfectionarea metodelor sau a tehnicei
muncii si la inldturarea sistemelor sau a procedeielor invechite, perimate,
depisite de progresul tehnicei, datoritd ridicirii continui a nivelului inte-
lectual si cultural al oamenilor muncii. '

Aga se explici pentru ce In industrie si tehnici, inovatiile sunt bine-
venite si incurajate, iar inovatorii sunt pretuiti, rasplatiti si cinstiti ca
promotori ai progresului si ai Imbunitatirii munecii si productiei ).

Cu totul altfel staw Insi lucrurile cind e vorba de «inovatorii» din do-
meniul religios si mai ales In sectorul cultului divin. Aci notiunea de ino-
vatie produce o impresie total diferitd, iar inovatorii nu sunt prea bine
vizuti, ba dimpotrivi. '

Astfel, in sedinta sa din 16 Iunie 1952, Sfantul Sinod atrage atenti-
unea. preotimii si respecte Tipicul, ferindu-se de orice inovatiuni in toate
serviciile religioase; cei ce se vor abate, vor fi sanctionati conform Re-
gulamentului de disciplind si proceduri al instantelor bisericesti2). Pe
temeiul acestei hotiriri, la consfituirea pe care a avut-o cu preotimea
Capitalei in ziuva de 26 Iunie 1952, Inalt Prea Sfintitul Patriarh Justinian
a stiruit indeosebi asupra unor practici noui introduse in sfintele slujbe
de cdtre unii preoti, in chip constient sau inconsgtient, ca de ex.: citirea cu
glas tare a tot ce serin credinciosii la Acatiste, pistrarea in sfintele
altare a unor obiecte care nu cadreazi cu sfintenia locului, statul preotilor
in genunchi in tot timpul citirii Acatistelor, s. a. In vederea pastririi uni-
tatii in rinduielile de cult, Inalt Prea Sfintia Sa a sfituit pirinteste pe
preoti «sd renunte la o serie de miscari si gesturi inutile si nepotrivite
cu evlavia noastri crestineascis 3). '

Pe aceeasi linie de preocupiri, unele reviste bisericesti (ca Biserica
Ortodoxd Roméni si Glasul Bisericii) au:- deschis dela un timp rubrici
gpeciale intitulate Practici cultice denaturate, in care se semnaleazi si se

1. Vezl. de exemplu, Alexandr Negto, Economiie, inovafie, stiintd, Bucuresti,
1652 {Colectia ARLUS, 105).

2. Vezi sumarul sedinfelor, in revista «Riserica Ortodoxa RomAnZ», an. 1952,
nr. 6-8, p. 432.

8. Vezi revista «Glasul Bisericily, an. 1952, Nr. 5-7, pp. 263, 265.
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discuti probleme in legiturid cu nouile forme de cult sau inovatiile li-
turgice.

Precum vedem, in domeniul cultului divin, inovatiile sunt in general
riau vizute, condamnate si interzise. Aceasti atitudine diametral opusd
fatd de inovatii. si inovatori se explici prin aceea ci aici notiunea de
inovatie are cu totul alt sens, situatia fiind 'total diferitd fatd de cea din
campul muneii,

In materie de practica liturgici, numim inovatie orice ndscocire sau
inventie care constitue o abatere dela Tipicul sau regula de slujbd con-
sfintitd de cirtile noastre de cult si de traditia unanimi a Bisericii, o
schimbare fie in textul sau formularul rugiciunilor, fie in ceremonial sau
ritual. Inovatie poate fi un rit sau o ceremonie noud, un adaos de cuvints
in plus fatd de ceeace scrie in carte, un fel neobisnuit de a proceda in-
{r'vn moment sau altul din rdnduiala slujbei, o intervertire sau modifi-
care a succesiunii sau ordinei traditionale in care sunt ingirate diferitele
pirti componente ale unei slujbe sau rinduieli, 3. a. Inovatie este insi
nu numai ce se face in plus, ci si ceeace se face in minus fati- de dreptarul
obisnuit in slujba: orice omisiune, suprimare, inldturare sau ciuntire a
textului sau a réanduielii traditionale de slujba.

Dreptarul sau normativul In lumina ciruia trebue deci judecatad ino-
vatia In materie de cult. este Tipicul sau traditia unanimi a Bisericii,
adici regula generald si uniforma pentru sivirsirea serviciilor divine, ve-
rificatd, stabiliti sau consfintitd de Biserici, printr'o indelungati prac-
ticAd si prin Tnscrierea ei in cirtile de slujbi, pe care toti slujitorii de cele
sfinte sunt datori si o respecte si si i se conformeze. Oricine iese deci
din linia acestui dreptar, oricine se abate dela el sau nu-1 respecti, este
in principiu un inovator. Tipie sau rinduiali si inovatie sau irnoire sunt
ceci doud notiuni opuse, desi in stransd legidturd una cu alta.

Tipicul si traditia cauti si pistreze legitura cu trecutul, si menting
cultul cat mai mult intr'un anumit stadiu de evolutie, si-1 stabilizeze in
forme definitiv fixate si consfintite prin practica unanimi gi indelungati,
prin inscrierea lor in cartile de slujbd sau prin dispozitiuni exprese ale
autoritatii bisericesti In acest sens. De ce? — Pentruci, dealungul vremii,
Biserica a urmirit cu multi bigare de seami desvoltarea sau evolutia
fireascd a cultului i, selectdnd cu griji toate formele, practicile, riturile
si ceremoniile felurite care au apirut in diferite momente in practica
pietatii crestine si care cutau si piatrundi in cultul oficial public al Bi-
sericii. Din tocate acele forme, ea a retinut, a aprobat si a consacrat cu
autoritatea ei, numai pe cele mai bune, adici: pe acelea care reprezentau
desvoltdri firegti ale unor forme mai vechi, preexistente in germens:
cele care exprimau mai lamurit, clarificau sau accentuau anumite adevi-
ruri de credintd care trebuiau puse mai mult In lumini; cele menite si
promoveze viata religioasid-morald a credinciosilor sau si sporeasci fru-
musetea si podoaba externi a cultului, si asa mai departe.

Si dimpotrivi, Biserica a respins, a combitut cu hotirire si a luptat
pentru inliturarea din uz a acelor forme si practici rituale care consti-
tuiav o amenintare pentru adevirata doctrini si viati religioasi, ca de
exX.: cele care tindeau si altereze sensul si esenta originard a cultului;
cele care atacau invititura ortodoxi de credintd, cdutind si instnueze
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erezii sau invitituri gresite si tendentioase sau sid consacre credinte si
datini pigéne, superstitioase gi imorale, s. a. m. 4.

Cu alte cuvinte, Tipicul de slujba trebue respectat, pentruca noi avem
convingerea si siguranta ci el este nezultatul sau fructul matur gi verifi-
cat al unei indelungate practici si experiente a Bisericii intregi, iar nu al
unei singure persoane; el constitue o operi colectivi, la care au colaborat
toate generatiile crestine dela inceput pini az, iar formele si randuelile
de cult prescrise in el reprezinti tot ce a creat mai bun si mai genial
simtirea si triirea religioasi de pdni acum, in nizuinta ei de exprimare.
Inovatiile — adici creatiile noi sau improvizatiile individuale in materie
de cult — nu pot deci si aduci ceva mai bun sau superior fatd de acest
tezaur cclectiv al Bisericii verificat si consfintit de ea, in care sunt con-
densate roadele unei practici si experiente de viatd religicasa bimilenard.

*

Iats dece am spus dela inceput cd, in domeniul cultului religios, notiu-
nea de inovatie are un sens pejorativ; pe cind in domeniul muncii ea in-
seamni totdeauna o imbunititire, un spor sau un progres fatd de trecut
si de aceea e natural si fie incurajati, pretuiti si promovati, — in cadrul
cultului divin, dimpotrivi, ea reprezinti in general o stricare sau un re-
gres fati de trecut. Vom intelege deci acum mai bine atitudinea de opo-
zitie sann micar de rezervd si espectativd, adoptatd principial de factorii
responsabili ai Bisericii fati de inovatiile in sivirsirea serviciilor divine.

*»

Dar cum nu tot ceea ce numim in general «inovatii» reprezinti in
realitate innoiri rele sau pigubitoare pentru Cult, in lumina consideratiu-
nilor de pénd acum, vom insira mai departe si vom tria citeva din acele
elemente si forme rituale. uzuri si practici de cult, considerate indeobste
ca inovatii, pentru a vedea mai clar care dintre ele sunt cu adevirat si
care nu sunt «inovatil», in sensul rdu al cuvintului.

A). Si ne ccupdm mai Intii de unele forme si practici de cult taxate
pe nedrept ca inovatii, pentru a le scoate din discutie.

1. In aceastd categorie intrd in primul rind acele inovatii aparente,
adicd forme sau practici care ni se par noi, dar care in fond sunt reve-
niri la traditia veche sau la regula corecti a {recutului, lisati — pentru
o vreme -— in pardsire, uitatd sau neglijati, din diverse motive. Asa avem,
de exemplu: '

1. Céntarea tuturor credinciosilor in biserici, impreuni cu cantiretii
de profesie (cintarea comuni sau obsteasci), care era declarati de unii
la ingeput, ca o erezie sau inovatie sectard, pe cind astizi toati lumea s'a
convins de canonicitatea, utilitatea si impertanta ei, fiind recomandats
chiar de avtoritatea bisericeascd si cultivati tocmai ca un mijloc dintre
cele mai bune pentru stivilirea propagandei neo-protestantilor 4);

4. Deapre cAnlarea In comun vezi: Ic. C. Popov'el, Studii religios. morale $i Ttar-
gice, 1934, p. 422 sq.; Gh. Soima, Funopiunile muzicli Uturgice, Siblu, 1945: Pr. P.
Vintilescu, Cdntarea poporului tn bisericd, i lumina Liturghierului, Bﬁcures,lti, 1945,
(extras Hin revista <Bicerica Ortodoxd RomAn#»); Prof. Lungu, Cdntarea in comaun
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2. Citirea Apostolului si a Evangheliei de cétre cintire{ si diacon
cu fata spre popor (din mijlocul bisericii), cum se obisnuiegte la Catedrala
Patriarhald din Bucuresti (de pe vremea fostului Patriarh Nicodim), si
la unele biserici ardelene;

3. Scoaterea troparului Ceasului al treilea («Doamne, Cela ce pe Prea
Sfantul Tau Duh...»), cu stihurile respective, din rinduiala epiclesei, in
Liturghierul grecesc gi cel bulgirese, revenindu-se astfel la situatia dina-
inte de sec. XV-XVI, cind a intrat in uz acest tropar in rinduiala Litur-
ghiei 5) (el s’a péstrat insi in Liturghierul roménese).

Tot aci se pot numéira unele traduceri noi de texte sau formule litur-
gice, care reprezintd corectiri ale unor traduceri gresite, cu care ne de-
prinsesera cirtile liturgice.

4. Astfel, traducerea nouid a ultimei fraze din troparul Ceasului al
treilea («...ci il innoeste intru noi, cei ce ne rugdm Tie»), in Triodul din
1946 (p. 132), in loc de traducerea veche («ci ne Innoieste pre noi, cei ce
ne rugdm Ties), este perfect indreptatitd, fiind conforma cu textul ori-
ginal (823" &yxatvisov Huiv €), Traducerea corectd se afli. de altfel, si in
unele Liturghiere vechi (cele de Bucuregti 1855 si 1862, si de Ramnic
1862), sub forma: «ci ni-l innoieste nous, cari ne rugim Ties.

II. In al doilea rand, trebue si scoatem din cauzi acele forme sau
practici rituale taxate pe nedrept ca inovatii, din pricina unui traditiona-
lism exagerat sau a ununi formalism riu ingeles. Sunt cazuri cind mai
ales monahii rigoristi pretind si se aplice sau si se repuni in vigoare
unele dispozitii canonice si reguli tipiconale arhaice, care nu mai cores-
pund conditiilor actuale sau care pot fi socotite ca incd valabile cel mult
pentru viata din manastiri; pe baza acestor vechi reguli disciplinare sau
a unor consideratii de ordin simbolic, ei condamni ca «inovatiis» formele
noi care reprezintd o adaptare la realititi si mai ales la conditiile vietii
religioase din enorii.

1. Asa, de exemplu, unii privesc cu ochi rai Ingenuncherile preotului
si ale credinciosilor (metaniile), in zilele de Duminici, pe motivul ci ele
sunt oprite prin canoane sau randuleli vechi, ca de exemplu can. 20 al
Sinodului I Ecumenie, can. 66 trulan, can. 15 al Sf. Petru al Alexandriei,
can. 91 al Sf. Vasile cel Mare, Tipicul cel Mare (cap. 2, p. 7) si Litur-
ghier (vezi, de exemplu, ed. 1950, p. 15). Dar hotaririle acestor vechi ca-
noane au avut in vedere situatii dintr’'un trecut indepartat, cand parti-
ciparea la cult a crestinilor era mult mai intensd si mai regulati ca azi.

a poporului in bisericd, in rev. «Studii Teologice», an. 1951, Nr. 1-2; Ene Branigte,
Particlparea lo Liturghie gi metodele pentru realizareq ei, Bucuregti, 1949 (extras
din rev. «Studii Teologicey), p. 55 sq.

5. Vezi lucrarca noastrdi Observajiuni i propuneri pentiu o noud edifie a Li-
lurghterului, Bucuresti, 1945-1946 (exiras din rev. «Biserica Ortodoxdi Roméanis),
pp. 18-23. '

6. Comp. Pr. P. Vintileszu, Insemndri pentru o noud edifie o Litwrghierulii,
Bucuregti, 1946, pp. 14-15.
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Ele pot fi privite azi ca obligatorii cel mult pentru viata din mAnistiri,
unde monahii sivarsesc si frecventeazi zilnic slujbele previzute de Tipic.
Acegtia ingenunchiazi In toate zilele de lucruy, si deci la slujba din Dumi-
nici se pot ruga stind in picioare, asa cum prescriu vechile rinduieli.
Dar la hisericile de enorie, unde credinciosii nu vin la bisericd decit Du-
minica (dacd vin si atunci), i mai putem opri si ingenunchieze macar
atunci? Si apoi, in vechime, ingenunchierea era opriti in zi de Duminica,
fiindci ea era privitd ca expresie a pociintei si a plingerii pentru picate,
care contrasta cu atmosfera de bucurie gi jubilare a sarbatlorii siptama-
nale a Invierii (Duminica). Dar acest act de cult si-a pierdut de mult sem-
nificatia de odinioari: astizi ingenunchierea este practicati mai mult ca
o expresie a umilintei si a rugiciunii staruitoare, deci ea nu mai e atat
de incompatibili cu caracterul sirbitoresc al Duminicii. In bisericile de
enorie, ea poate fi opritd, conform vechilor canoane, cel mult in sipta-
ména luminati, in Duminicile Penticostarvlui si in réstimpul dintre Cra-
ciun si Boboteazi 7). ’

2. De asemenea, unii opresc intrebuintarea vinului de alti culoaré de-
cit cea rosie, la Proscomidie, pe motivul ci numai acesta simbolizeazi cu
adevirat Sangele Domnului 8). Este adevarat cd vinul rosu sugereazi mai
bine. culoarea sangelui; dar daca n’avem-la indemind vin rosu, Insemnea-
za c2 nu putem face Sf. Euharistie si cu vin alb?9).

3. Pe acelasi motiv, unii sunt impotriva intrebuintirii untdelemnului
de floarea soarelui sau de alti provenientd, in locul celui de masline, pe
motivul cd rugiciunile din Evhologhiu vorbesc numai de acesta din
urma, 10).

Se intelege cd in rugéciunile din cartile noastre de slujba este vorba
de rodul mislinului, deoarece toate aceste rugiciuni provin fie din Orien-
tul apropiat, fie din Grecia, unde untdelemnul de maéslin este aproape sin-
gurul intrebuintat. Dar daci, de exemplu, ne lipseste acest untdelemn, nu
putem folosi in cult si untdelemnul autohton, de altd naturd ? Cici in intre-
buintarea untdelemnului ca ofranda in cult, accentul =e pune nu pe pro-
venienta lui, ci pe calitatea lui de materie grasi, care constitue unul din
elementele de cipetenie ale hranei omului si pe care o posedi orice untde-
lemn folosit in alimentatie. .

4. D¢ asemenea, traditionalistii extremisti condamnau la Inceput in-
troducerea luminii electrice in biserici, pe motivul ci in trecut s’a folosit
in cult numai lumina luménirilor si a candelelor. Astizi insa toati lumea

7. Vezi mai pe larg despre acest amanunl, la Prol. N. Grigcov, «Inovutiiles in
serviciul divin, 1936, pp. 27-29, 40.

8. Cum pretinde, de exemplu, Prot. N. Griscov, op. cit., pp. 5, 37-38.

9. Vezi Pr. P. Vintilescu, Culoarea vinului pentru Sfanta Ewharistie, Bucuresti,
1941 (extras din revista «B'serica Ortodoxd Roméandy).

. -10. Vezi, e exemplu, molifta pentru binecuvanlarea untdelemnului din rAn-

duiala botezului: «..Ai dat rodul mislinului spre plinirea Sfintelor Tale Talne..»
(Evhologhiu, Bucuresti, 1937, p. 31).
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s'a obignuit cu lumina electrici in biserici, nu numai la orase, ci chiar
si la sate, pe alocurea. Cici Biserica nu se opune progresului si Imbuné-
tatirii conditiilor materiale ale vietii umane, ci dimpotrivd le binecuvin-
teaza, insusindu-si si folosind in cultul ei toate creatiile gi realizirile utile
ale civilizatiei, ale geniului tehnic si ale artei. Totodatd ea nu raméne
incremenitd in formele de viati materiale ale trecutului, ci tine pas cu
progresul, adaptindu-se necontenit la formele si conditiile noi, evoluate,
ale vietii de toate zilele a credinciosilor ei.

ITII. Nu pot fi, de asemenea, considerate sau respinse ca «inovatii»
unele creatii mai noi ale pietitii ortodoxe, neprevizute in vechile Tipicuri,
dar consacrate printr’o indelungatd intrebuintare cel pufin in unele Bise-
rici Ortodexe sau in unele pirti ale lor, avind tendinta vidita de genera-
lizare sau raspandire mai larga.

1. Unele din acestea, comune Bisericii grecesti si roménesti, dar ne-
cunoscute la Rusi, ca de exemplu scoaterea Epitafului la Vecernia din
Vinerea Patimilor, nu sunt mentionate nici in Triod, nici in Tipicul cel
Mare, dar au fost inscrise in Tipicul bisericesc al Sfantului Sinod 11).

Altele, specifice Bisericii roménesti sau numai unor regiuni ale ei,
n'au cipitat incd o consacrare grafici in cartile noastre de slujbi, desi
au o vaditd tendintd de generalizare in toald Biserica Ortodoxd Romini,
bunaoara: ' .

2. Formula «Prea Sfintd Niscitoare de Dumnezeu, méintuieste-ne
pre noi», intrebuintatd ca rispuns al poporului (stranei) la ectenii, dar
nu inci peste tot12);

3. Miruitul dela sfarsitul Liturghiei, practicat in Muntenia si parte
din Moldova, dar necunoscut in Ardeal 13) ;

4. Scoaterea solemnd a Sfintei Cruci din altar in nacs, dupi Evan-
ghelia a cincia, la slujba Deniei din Joia Patimilor (mentionati numai
intr'o notd din josul paginii, in Tipicul bisericesc) 14).

Altele, venite din afari, sunt in curs de infiltratie timidi deocam-
datd; cu alte cuvinte, acestea se glsesc acum in faza de experimentare
sau verificare, raimanénd ca viitorui si verifice puterea lor de vitalitate,
ca de exemplu:

9. Serviciul Prohodului Maicii Domnului la Vecernia (Privegherea)
zilei de 15 August (Adormirea Maicii Domnului), o imitatie a Prohodului
Méntuitorului, tradusd pentru prima dati in roméneste Inci din secolul
trecut, de poetul moldovean Ioan Pralea, si practicati mai mult prin Mol-

-

11. Vezi g Prot. N. Grigcov, op. cit,, p. 10.
- 12, Vezj lucrarea noaslrd Noua cdifie a Liturghierului romdnesc, in compd-
rafie cu cele anterioare, in revigta, «Studij Teologice», an. 1951, Nr. 9-10, pp. 571-574.
12. Previzut pinid acum numai In -editia Liturghierului d'n 1937.

14, Vezi, de exemplu, ed. Cernica, 1925, p. 256, n. 1. Comp. si Prot. N. Gria-
cov, op. cit., p. 10. ' .
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duva, de unde a inceput si patrundid de curdnd si la unele biserici din
Muntenia, cu hramul Adormirii13);

6. Slujba Passiei (un fel de prescurtare si anticipare a Pa.timilox:
Domnului nostru Iisus Hristos), practicatd la Rusi in Duminicile Postului
Mare, dupi Liturghie16), s. a.

IV. Trebue s3 scoatem din cauzi si aga numitele «inovatii», care nu
sunt, de fapt, decit.practici locale sau regionale, adici nepotriviri sau
deosebiri in felul de slujire, provenite cele mai multe din faptul ca unele
regiuni ale Bisericii noastre au stat pand nu de mult sub autoritatea si
influenta altor Biserici Ortodoxe si chiar neortodoxe. Se stie cd, dupa
primul rdzboi mondial, slujitorii dela Rasérit de Prut au adus in interiorul
tarii practici si uzuri de cult specifice Tipicului rusesc, cei din pirtile
Ardealului au venit cu influente primite din partea Cultelor apusene (in
deosebi a celui romano-catolic), iar cei din Bucovina, pe langa influente
rusesti, au rimas cu unele particularititi de provenientd sarbeascid, mos-
tenite din timpul cit Biserica Bucovinei a stat sub dependenta Mitropoliei
carbesti din Carlovitz (1783-1873). La acestea se adaugd faptul ci preotii
reveniti din Ardeal n’au renunfat incad la unele particularititi specifice
ritului liturgic al unitilor, cu care au fost obignuiti. In sfirgit, unele din
ele reprezintd variante rituale de aminunt sau practici deosebite care
existau si inainte de 1918, in Biserica roméaneasci, si care exista, de altfel,
si Intre liturghisitorii altor Biserici Ortodoxe, in virtutea «obiceiului lo-
<ului». Acestea din urmi sunt, in cadrul cultului uniform al fiecirei Bi-
sericii, ca dialectele inliuntrul aceleiasi limbi.

Toate acestea au ramas neobservate atata timp cit comunicatia gi
legdturile dintre slujitorii din regiuni diferite nu erau posibile sau prea
frecvente. Ele au inceput a fi sesizate i a constilui motive gi pricini de
controverse indatd ce s'au ivit prilejurile ca preoti din regiuni diferite
ale tarii s& se intilneascd si si slujeascad laclalti, cum s'a intdmplat de
exemplu la cursurile de indrumare misionard dela Centrul din Bucuresti,
unde s’au intdlnit slujitori din cele mai distantate pirti ale tarii.

Astfel, indatd dupd primul rizboi mondial, preotii roméani originari
de dincolo de Prut, obignuiti si slujeasci dupd Tipicul rusesc, au fost
surpringi de unele practici rituale observate la preotii din Muntenia gi
Moldova, care slujesc dupd Tipicul grecesc al Marii Biserici din Constan-
tinopol, si vice-versa. $i unii si altii au considerat drept «inovatii» ceea ce
fdceau ceilalti. Iaté, de exemplu, cateva din practicile care pareau inovatii
pentru preotii veniti de dincolo de Prut, degi ele sunt incetitenite de mult
in cea mai mare parte din Biserica roméneasci: imbricarea preotului in
toate vesmintele si sivarsirea Proscomidiei in timpul Utreniei (uz gene-
ral in bisericile de mir), inchiderea perdelei (dverei) inainte de Catavagii

. __15. Vezi, c}e exemplu, editia tip e Pr. T. Negoith, cu titlul Prohodul Adormirii
Maicii Domnului, Bucuregti, fard indica{ia anului.

. 16. Vezi Protos. Nicodm Ionitd, Rdnduiala Sfintei Sjujbe a dumnezeiegtilor
Peatimi ale Domnului nostri Iisus Hristos (Pasiile), Bucuresli, 1941.
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(Canoane) la Utrenie, si redeschiderea ei la cAntarea a noua, deschiderea
usilor impéritesti la fnceputul Liturghiei gi la ecfonisul «Darul Domnului
nostru Iisus Hristos...» (sau indatad dupd Crez) 17), desfacerea Sfantului
Antimis la Inceputul ecteniei pentru catehumeni, binecuvintarea poporu-
Iui cu Crucea la ecfonisul «Darul Domnului nostru Iisus Hristos...», bine-
cuvantarea anafurei, s. a.18).

Un preot moldovean, care a ficut un catalog aproape complect al
acestor diferente rituale, socotite ca inovatii, vorbind despre practica
munteani de a Incepe Liturghia in zilele de sirbatoare indati dupd Do-
xologie, o caracterizeazd drept una dintre «denaturarile mari ale servi-
ciului divin» 19), desi ea e prevazutd chiar in Tipicul grecesc al Marii Bi-
serici din Constantinopol, de unde a trecut si in Tipicul bisericesc folosit
in Biserica roméneascd. De asemenea, la cursurile de indrumare misionara
dela Centrul din Bucuresti, s'a iscat deseori discutia daci formulele in-
troductive la otpustul Vecerniei si al Utreniei (<«Intelepciune, Cel ce este
binecuvintat Hristos Dumnezeul nostru..» si celelalte) trebuesc rostite
cu fata spre popor, cum e practica generald in Muntenia si Oltenia, sau
cu fata spre allar, cum obignuiesc preotii bucovineni si cei originari din
regiunea dintre Prut gi Nistru.

Iatd caleva din momentele sau amanuntele mai importante ale ser-
viciului divin, in care preotii roméini ortodocsi din diferitele regiuni ale
tdrii procedeazd neuniform si care constituesc deci nepotriviri sau mo-
tive de divergenti si de discutie intre ei, Inafari de cele deja mentio-
nate pdna acum:

1. Momentul si modul desfacerii Sfantului Antimis la Liturghie: unii
desfac primele trei laturi ale Sfantului Antimis incd din timpul ecteniei
intreite de dupé Evanghelie, lasind numai laturea din spre Risarit, pe
care o desfac la cuvintele «Sd le descoperz lor Evanghelia dreptitii», din
eclenia pentru catehumeni; altii desfac toate cele patru laturi concomitent
cu fiecare din primele patru aliniate ale ecteniei penfru cathumeni (asa
cum prescrie, de exemplu, Manualul de practica iiturgica, al Ic. D. Lun-
gulescu, Craiova, 1926, p. 63) ;

2. Randuiala citirii celor 12 Evanghelii, la Denia din Joia Patimilor:
dupd practica traditionald si generald in Biserica romaneasca, toate cele
12 Evanghelii se citesc in fata usilor imparitesti, scotdndu-se Sfinta
Cruce din altar in mijlocul bisericii, dupa antifonul al 14-lea (intre Evan-
gheliile a cincia si a sasea); dupd practica ruseascd (folositd si de preotii
nostri din Réasiritul tdrii), Evangheliile se citesc toate ori din altar (si
atunci Sfanta Cruce nu se mai scoate), ori din mijlocul bisericii, in fata
Sfintei Cruci, asezati acolo dinainte; sunt insid si unii care citesc primele

17. Unii preofi susfineau chiar ci obiceiul acesta ar fi imprumutat dela ro-
mano-catolici (vezi, de exemplu, ziarul «Raza», citat la. Prot. N. Griscov, op. c¢it.,
paginile 5, 6).

18. Vezi-le Ingirate pe toate la Prot. N. Grigcov, op. cil.

19. Nic. Grigecov, op. cit., p. 14.
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cinei Evanghelii din fa{a usilor imparatesti, iar pe celelalte sapte in fata
Sfintei Cruci, dupi. scoaterea ei in mijlocul bisericii 20) ;

3. Inchiderea si deschiderea usilor imparatesti si a dverei (perdelei)
in diferitele momente din randuiala Laudelor bisericesti sia Sfintei Litur-
ghii, dar mai ales dupa scoaterea Sfintei Evanghelii in mijlocul bisericii,
la Utrenia din Duminici 21);

4. Rinduiala inceputului slujbei Invierii in noaptea Pagtilor: ritualul
aprinderii luminilor la inceputul slujbei e necunoscut preotilor care slujesc
dupd Tipicul rusesc; apoi unii rostesc ectenia mare afari, dupa citirea
Evangheliei, cum prescrie Tipicul bisericesc si cartea cu slujba Invierii,
iar altii inlduntru, dupd intrarea in biserica, precum scrie la Penticostar
gi Tipicul cel Mare; in unele parti, — ca, de exemplu, in Ardeal —, ina-
inte de a reintra inlamntru, se ocoleste biserica, la fel ca in noaptea Pro-
hodului, g. a. 22);

5. Slujba sfintirii bisericii (are doua variante: una greceasca, folo-
sitd de Arhiereii din Muntenia si Moldova 23), i alta sdrbeasca, folosita
de cei din Ardeal) 24);

6. Chipul inconjurarii (dansul ritual) din randuiala Botezului (la
«Cati in Hristos v'ati botezat...»), si din rénduiala cunumiei (la «Isaie,
dantuieste») : in Ardeal se inconjoari nu numai masa din mijlocul bise-
ricii, ca in partile noastre, ci se inconjoari gi iconostasul, mirii gi nasii
trecand prin fata icoanelor imparitesti, pe care le saruti de fiecare data,

7. Randuiala hirotoniei Arhiereului (vezi diferitele variante tiparite
in Arhieraticon) ;

8. Diferitele desvoltari specifice Liturghiei arhieresti la Rugi (care
se practicid pe alocurea si la noi);

9. Deoscbirile dela slujbele pentru mor{i (inmorméantiri gi parasta-
se), ca de exemplu intrebuinfarea pomului si a paosului in Ardeal gi Bu-
covina, in loc de coliva, ca in restul tarii;

10. Momentul §i modul (rituvalul) ridicirii Sfantului Epitaf de pe
Sf. Masa: unii preoti din Nordul si Rasaritul Moldovei il ridicid chiar din

20. Vezi diferitele practici in aceastd privinjs, descrise de Ic. C. Popovici,
op. cil., p. 390; comp. si S. Bulgakov, Indrumdtor pentru cler (in limba rusid), ed. II,
Harcov, 1900, p. 545.

21. Vezi diferitele practici descrise la Ic. D. Georgescu, Observafiuni i pro-
puneri asupra serviciului divin, Bucuresti, 1911, pp. 11-12, §i la Prot. N. Griscov,
op. cit,, p. 30. )

22. Vezi amanunte la Tc. C. Popovici, op. cit., pp. 391-392 si Prot. N. Grigcov,
op. cit., p. 30.

23. Vezi, de exemplu, Slujba sfinfirii bisericii, ed. Mitropolitului Nifon, Bucu-
resti, 1862, sau ed. II-a a Sf. Sinod, Bucuregtl 1915.

24. Vezl Slujba sfingirii bisericii, tipirit4d cu binecuvintarea Patriarhului Miron
Cristea, Bucuregti, 1927.
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noaptea Invierii 23), pe cind majoritatea preotilor din restul {arii il ridica
abia in ajunul Inaltarii 26).

La acestea trebue si adiugim unele creatii mai noi in cult, unde
dom_ne§t‘e neuniformitatea intre liturghisitori, din pricina lipsei de preci-
zari in Tipic, ca de exemplu:

11. Acatistele, in general care se cultivid din ce in ce mai mult, mai
ales la hisericile din orage, si in oficierea cidrora aproape fiecare preot are
tipicul sau propriu, deosebit de al altora;

12. Stalpii (Evangheliile care se citesc la morti), care se practicd
aproape pretutindenea in Muntenia si Moldova, si despre care Evhologhiul
nu pomeneste nimic; numai ultimele editii ale Panihidelor au luat act
dc aceastd practica 27), iar unele manuale de Tipic neoficiale dau cateva
informatii necomplete si neclare asupra ei 28) : unii preotfi citesc toate cele
patru Evanghelii in intregime, altii numai pe ccle 11 Evanghelii ale Invie-
rii dela Utrenia de Duminica, al{ii Evangheliile pentru morti ale zilelor
saptidmanii, al{ii pe cele din slujba inmormaéantirii preofilor sau pe cele
dela Maslu, s.a.m.d.;

13. In sfarsit, amintim 51 “deosebirile in deobste cunoscute, dintre
practica manistirilor, care fac serviciul zilnic al Laudelor bisericesti pe
larg si complect, conforméindu-se mai ales vechiului Tipic al Sf. Sava
(Tipicul cel Mare), si dintre practica bisericilor de mir, care se confor-
meazi_ Tipicuwlui mai now (Tipicul bisericesc) al Sf. Sinod, fiacind serviciul
incomplect, cu prescurtiri si reduceri fatd de cele dintéi, ca de exemplu:
omiterea Laudelor bisericesti mici (Pavecerni{a gi Ceasurile, iar uneori gi
T\/Ilezonoptlca) a Catismelor din randuiala Vecerniei si a Utreniei, a Ca-

noanelor din randuiala Utreniei, suprimarea celor doui ectenii dela sfar-
situl Utreniei (iar uneori si a otpustului), atunci cind urmeaza imediat Li-
turghia, inlocuirea Antifonului al treilea sau a Fericirilor dela Liturghie
cu troparul, suprimarea troparelor si a condacelor de dupd vohodul cu
Evanghelia din randuiala Liturghiei, prescurtarea slujei inmormantirii
si a parastasuiui, s. a.;

14. La acestea am putea adauga deosebirile, destul de sensibile, din-
tre diferitele regiuni ale tarii, In ceea ce privegte felul cintarii bisericesti
(de o parte muzica psaltica, tradifionald, in Muntenia si Moldova, de alta
muzica liniara, mai simpld, in celelalte regiuni), precum si unele inovatii

25. Vezi, de exemplu, Pr. T. Tomaziu, Practicd fdrd Tipic, in rev. «Biserica
Ortodoxa Romaniy, an. 1933, Nr. 3-4, pp. 131-133.

26. Vezi, de exemplu, Pr. 1. Nicolaescu, Practicd fard Tipic, ibidem, Iunie 1932,
pp. 433-434.

27, Vezi, de exemplu, Pdnihide, Bucuresti, 1928, p. 119 (Cap. Evanghelii ce se
citese lu stdlpi).

28. Vezi, de exemplu: Arhim. Fotie Balamace, Explicatiuni la practica Litur:
gicd (litografiat), Bucuregti, 1924, p. 433; Pr. P. Procopovici, Ritualistica sau manual
de ritual al Risericii Orlodoxe Romdne, Oradea, 1936, p. 158; Icon. D. Lungulescu,
Manual de Practicd Liturgiod, Bucuresti, 1826, p. 185. Comp. gi Pr. A. Musticiosy,
Uniformitate ori divergen{d in actiuni de ritual?, in rev, «Biserlca Ortodoxi Romana,
an. 1933, Nr. 3-4, p. 128.
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care reprezintd creatii sau expresii spontane si sincere ale pietitii colec-
titve, ca de exemplu atingerea capetelor sau a2 fruntilor credinciosilor de
citre preot, cu Sfintul Potir, la iesirea cu Cinstitele Daruri (vohodul
mare), sau sarutarea Sfintei Evanghelii de citre credinciosi, dupd citirea
el, la Liturghie, — practici care nu contin nimic riu in sine, dar care
totusi nu se recomandd, pentruci produc dezordine si turburare in bise-
rica; de aceea, degi practicate in multe parti, ele n’au fost inscrise pana
acum in vreun Tipic sau Liturghier, ba dimpotriva, sunt combatute uneori
in chip expres 29).

Toate acestea nu constituesc inovatii periculoase, cum sunt caracte-
rizate uneori, ci fenomene legate mai mult de evolutia fireasci si normalad
a cultului i impuse de nevoia de adaptare la conditiile de timp, de loc, de
fmprejuriri si de nevoile credinciogilor. Ele privesc mai mult problemsa
uniformitatii cultului, a cirei rezolvare constitue un drept si o sarcini
a autoritdtii bisericesti supreme (Sf. Sinod), care se va pronunta asupra
lor atunci ¢ind va crede de cuviinti.

B. Si cu aceasta trecem la inovafiile reale, adici la acele innoiri, mo-
dificari, abateri dela rinduiala Tipicului si a cartilor de slujbi, adause,
creatii i improvizatii personale sau inventii ale unor liturghisistori, care
pot fi numite cu adevarat «inovatii», si reprezinti o amenintare san un
pericol pentru fiinta, caracterul si unitates Cultului nostru. Si acestea se
pot impérti in mai multe categorii, dupa sursa, originea sau provenienta
lor, precum gi dupd gradul lor de gravitate.

I. Astfel, o primi categorie de «inovatiis — gi anume cele mai putin
pigubitoare si periculoase — sunt cele provenite din necunoasterea Tipi-
cului sau din ignorarea principiilor fundamentale ale Cultului. Iati chteva
din ele, observate personal sau semnalate de altii in seris:

1. Asgezares partilor Sfantului Trup cu miezul in jos pe Sf. Dise, dupid
sfirdmarea Sf. Agnef, in ciuda indicatiei exprese dela locul respectiv din
toate editille Liturghierului, care prescrie asezarea inversi (cu miezul
tn sus);

2. Obiceiul ca la slujba in sobor, protosul-preot si dea el insusi Sfan-
tul Trup si Sange celorlal{i preoti coliturghisitori, ca Arhiereul (prin par-
tlle Banatului), in loc si lase pe fiecare si se impartigeasci singur, cum
& regula 30);

3. Inceputul Utreniei, in perioada dintre Duminica Tomii si Iniltare,
altfel de cum scrie la Penticostar i Tipic (in loc si inceapd direct cu
«Slavd Sfintei... Treimi»», cum scrie la Penticostar si Tipic, unii preoti
incep tot cu «Bine este cuvdntat Dumnezeul nostru...», ca in restul anului) ;

gB. Vezi, de. exempluy, Ic. D. Lungulescu op. cit,, §i S. Bulgakov, Cartea de
cdpdidiv pentru sfinfitii slufitori bisericesti (in 1. rusi), Harkov, 1900, p. 818.

30. Vez| Prof. C. V. (ladu), Chestiunea impdartdsirii preofilor in Sobor, in rev.
«Altarul Banatului», Caransebesg, an. 1944, Nr, 5-6, PP. 228-230 (comp. gi Ic. D. Lun-
gulescu, op. cit, p. 89 sq.).

9
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4. Tesirea gi intrarea diaconilor la ectenii prin usile Imparitesti (con-
form indicatiilor exprese din Liturghiere si Tipice ,diaconii circuli numai
pe usile laterale sau «diaconesti»; numai cand poartd cidelnita, Sf. Evan-
ghelie sau Sf. Dise, ei intrd prin ugile Impéritesti).

Toate acestea se pot numi mai degrabd «greseli» deciat «inovatiis,
iar cei ce le practicd n’au decit si consulte Tipicul, manualele de Litur-
gicd sau studiile de specialitate, pentru a se lamuri si a se corecta singuri.

II. O a doua categorie de inovatii o alcituesc cele introduse chiar in
unele edifii ale cirtilor de slujbi, de citre unii diortositori care au incer-
cat astfel si dea consacrare grafici anumitor practici regionale, locale
sau chiar personale, cu care ei erau deprinsi. Numarim, de exemplu,
dintre acestea:

1. Formula de juramént adresatid mirilor de citre preot, dupa depu-
nerea cununiilor, adaugata intr'o subinsemnare din rinduiala Cununiei, in
unele editii ale Evhologhiului §i Aghiazmatarului roménesc: «Apoi preo-
tul zice cétre tineri, aga: Fiilor! prin punerea miinilor pe Sfinta Evan-
ghelie si Sfinta Cruce ati sivirsit juriméant Inaintea Sfantului Altar, ca
vieti pazi legitura dragostei si a unirii intre voi, pini la mormant...»,
etc. 31) (unii dintre preoti, care se mai servesc de aceste editii, rostesc
incd aceastad formula, dar cei mai multi nu; ea a fost de alife]l exclusa din
editiile mai noi ale Molitfelnicului si Aghiazmatarului, adica cele din 1937
si 1950) ;

2. Binecuvintarea poporului cu Crucea la ecfonisul «Si si fie mi-
lele marelui nostru Dumnegzeu...», din randuiala Liturghiei, mentionata
numai in Liturghierul de Bucuresti, 1921 (dupi practica generalid se bine-
cuvinlteazi acum cu maéana) 32);

3. Proscomidirea pentru Ingeri (la prima miridd din cele 9 cete),
introdusi in randuiala Liturghiei din Liturghierul tiparit in 1937, dupa
cel grecesc mai nou (dupid toate celelalte Liturghiere roméinegti, inclusiv
editia 1950, prima miridd din cele 9 se scoate pentru Sf. Ioan Botezi-
torul);

4. Traducerea noua a formulei cu care diaconul cere binecuvidntarea
preotului la inceputul Liturghiei, introdusi in acelasi Liturghier («Venit-a
vremea si lucreze Domnul...», conform traducerilor mai noi ale Sfintei
Scripturi), in loc de traducerea traditionald: «Vremea este a face (a
sluji) Domnului...», din toate celelalte editii, singura care corespunde ros-
tului cu care e intrebuintati aci aceasti formuli biblici, (din fericire,
traducerea veche si corecti a fost repusd in circulatie in edifia cea mai
ncud a Liturghierului, adicad cea din 1950) 33);

31, Vezi, de exemplu, Evhologhiu bogat, Bucuregti, 1810, p. 61, n. 1, $i Aghiae-
ater, Cernica, 1923, p. 63, n. 1.

32. Dupa Prot. N. Grigcov (op. cit., p. 17), binecuvéntarea cu Crucea in acest
moment al Sf. Liturghii ar fi influent greceascs.

33. Vezi maj pe larg in lucrarea noastri: Observapiuni §i propumeri pentru 0
noud sditie a Liturghierwlui romdnesc, extras, p. 16 sq.
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5. Inchiderea dverei inainte de ectenia pentru catehumeni si deschi-
derea dverei la Tatil nostru, introduse in ultima editie a Liturghierului
(1950, pp. 113, 140), impotriva practicii traditionale si generale, conform
cireia dvera se inchide dupd ectenia pentru cei chemati (la cuvintele
«CAti sunteti chemati, iesiti!»), iar la Tatil nostru riméne inchisi 34).

III. O a treia serie de inovatii, de asti datd mai periculoase, pentruca
insinuiazd introducerea in cult a unor doctrine striine de invatatura orto-
doxi de credintd, sunt cele datorite influentei Cultelor neortodoxe, si mai
ales a celui catolic, care s’a exercitat, in primul rind, asupra Cultului Bi-
gericii din Ardeal, atat la ortodocsi cit si la reveniti. Iatd cateva exemple:

1. De provenientd si tendinti catolicizantd este obiceiul, rdspandit
maj peste tot in Ardeal, ca poporul si ingenunchieze in timpul rostirii ec-
foniselor «Luati, méncati...» si «Beti dintr’aceasta tofi..» si, dimpotriva,
si se ridice in timpul epiclesei (cind se cinti «Pre Tine Te liudim...»),
cand are loc sfintirea Darurilor, adicd tocmai pe dos de cum trebue. Fiind
menit si acorde mai multa atentie i si sublinieze importanta cuvintelor
de instituire in ritualul savarsirii Sfintei Jertfe, acest obicei vrea sa insi-
nueze teoria catolicd dupid care Cinstitele Daruri se sfintesc si se prefac
fn Sf. Trup si Singe nu prin epiclesd — cum credem noi ortodocsii —, ci
prin insiisi puterea sfintitoare a cuvintelor rostite de Mantuitorul la Cina
cea de Taind («Luafi, ménecati...», si celelalte) 35).

2. Tot de provenientd catolicd sunt si unele practici bigote si super-
stitioase, care au inceputf si patrundi printre unii dintre credinciosii nog-
tri nepreveniti, ca de exemplu «lantul Sfantului Antonie», sau postul de
Marti, care sunt forme ale cultului Sfintului Antonie de Padova (¥ 13
Tunie 1231), unul din Sfintii cei mai populari si mai des invoecati in Cul-
tul catolie, printr'o devotie «adesea prea interesantd si superstitioasa,
care are nevoie sd fie purificati si innobilati», precum recunosc liturgistii
catolici insisi 36). Influenta aceasta e inlesniti de altfel prin confuzia pe
care o fac credinciogii simpli intre acest Sfint catolic si Sfintul Antonie
cel Mare, marele pustnic egiptean (¥ 356), pomenit atit in calendarul or-
todox cit si In cel catolic, la 17 Ianuarie (patronul unor biserici, ca de
exemplu Sf. Anton-Curtea Veche din Bucuresti).

3. De maniera catolica este si felul de a rosti formula «Darul Domnu-
lui nostru Iisus Hristos...» de catre preotii reveniti, la Liturghie: in loc
gi binecuvinteze poporul cu Crucea, ca la noi, ei apar cu maiinile ridicate
n sus, intre usile imparatesti, cu fata spre popor (cum fac preotii catolici
fn anumite momente ale Missei).

4. Dar cea mai grava dintre inovatiile de origine catolicd este si-
vérgirea botezului prin turnare sau stropire, rispinditi, din nefericire,

34. Vezi §i lucrarea noastrd: Noua edilie a Liturghierului romdnesc, in com-
parafie cu celelte edifii, In rev. «Studii Teologice», an. 1951, Nr, 9-10, pp. 578-579.

35. Despre chestiunea epiclesei si despre adeviratul rost §i sens al cuvintelor
de instituire in textul anaforei (Rugiciunii Sfintei Jertfe), vezi lucrarea noastra:
Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Bucuresti, 1943, pp. 77 sq.

36. Vezi Dom Pius Parsch, Le guide dans Pamnée liturgique. Trad. fr. par
I'abbé Marcel Gauthier. Tom. IV, Mulhouse, 1936, pp. 235-236.
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mai peste tot in Ardeal si Bucovina, nu numai la uniti §i reveniti, ¢i chiar
la ortodocsi. (De aceea, cele mai multe biserici ardelene nici n'au eris-
telnitd, iar unii preoti nu impartisese pe prunci indati dupi botez, ci abia
la molifta de 40 zile). Ori stiut este cd Biserica Ortodoxa a practicat tot-
deauna botezul prin afundarea complectd in api (vezi can. 50 apostolic)
si n’a admis botezul prin turnare sau prin stropire decit ca o exceptie si
numai pentru cazuri cu totul grave (pericol de moarte pentru prunc, lipsa
de apd suficienti pentru afundare sau pentru cei bolnavi in pat, care nu
pot fi scufundati in api: botezul numit al eliniciloT, a cirui valabilitate a
fost de atitea ori pusi in discutie in Biserica veche) 37).

IV. A patra categorie de inovatii constau in abateri voite si congti-
ente dela regulele fundamentale ale Tipicului gi ale tradifiei liturgice una-
nime. Sunt acele omisiuni, prescurtiri, Tnnoiri si adause, practicate de unii
in contradictie cu pevederile exprese ale Tipicului gi ale cartilor de slujbé.
Printre inovatiile de acest fel se pot numira, de pildi:

1. Din domeniul celor gapte Laude si al Sfintei Liturghii:

a) Prescurtarea arbitrari a serviciului Utreniei, prin omiterea chiar
a partilor esentiale din randuiala ei, mai ales la unele biserici din Ardeal
(unii incep Utrenia dela «Dumnezeu este Domnul...s, si tropare; alteori
se trece dela tropare direct la Doxologie, iar altii incep chiar direct dela
Doxologie) ;

b) Imbricarea tuturor vesmintelor inca dela inceputul Utreniei (pen-
tru Proscomidie), si proscomidirea fird felon sau numai cu epitrahilul 38),
impotriva regulei generale, dupi care preotul face inceputul Utreniei cu
epitrahilul, urménd ca si imbrace toate vesmintele si s& Inceapd prosco-
midirea abia dupd «Dumnezeu este Domnul..» (aceasta la bisericile de
enorie, caci la manastiri Proscomidia se face in timpul Ceasurilor); f

¢) Felul necuviincios de a se readuce Sf. Evanghelie in altar, la
sfarsitul Utreniei duminicale: prin regiunea Mures, nu preotul ci fatul
(paracliserul) o ia si o aduce in altar, iar in alte parti o ia preotul, fard
nicio solemnitate (cu méina stingi), inapoiandu-se cu cidirea dela Doxo-
logle;

d) Citirea Apostolului dela strani, pe la unele biserici din Ardeal, iar
nu din mijlocul bisericii, cum se face peste tot;

e) Deplasarea (anticiparea) cidirii dinaintea Evangheliei dela Li-

turghie, in bisericile din Ardeal (se face in timpul cintérii «Sfinte Dum-
nezeule...», iar nu la Apostol, ca in restul tirii);

37. Vezi comentarul la can. 12 al sin, din Neo-Cezareia, la Nic, Milag, Conoa-
nele Bisericii Ontodoxe finsotite de comentarii, trad. rom. de Nic. Popoviei i U. Ko-
vincici, vol. II, partea I, p. 37; Hr. Andrutsos, Dogmatica Bisericil Ortodoxe Rdsdri-
tqne, trad. rom. de D. Stiniloae, Sibiu, 1930, p. 353, §i V. Mitrofanoviti §i colab,
Liturgica Biseriati Ortodoze, 1929, p. 727, . a. .

38. Mentionats gi la Prot. N. Grigcov, op. cft., pp. 3, 5, 85-36.
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f) Lisarea ugilor imparitesti deschise, dela Crez la, Chinonic 39), sau
chiar in tot timpul Liturghiei, ca la Liturghia arhiereasca, la unele bise-
rici din Capitald (pentru ca poporul si vadi ce fac slujitorii In altar),
desconsiderandu-se astfel semnificatia simbolici a inchiderii gi deschiderii
dverei in diferitele momente 40) ;

g) Deschiderea dverei si a ugilor imparategti la Tatal nostru 41), im-
potriva practicii traditionale si generale, dupa care, in acest moment,
atit perdeaua cit si ugile iImparstesti rdmén inchise;

h) Liturghisirea, fird impartisire (interzisi de Povituirile din Li-
turghier 42) si pedepsiti prin Regulamentul de disciplind si procedurd,
art, 41, al. 3);

i) Citirea necorecti a Rugiciunii Amvonului: in loc si citeasci acea-
sti rugiciune din mijlocul bisericii, cu fata spre Résirit, unii preo{i incep
citirea ei din altar, mergiand spre naos, cu fata spre popor si binecuvan-
tindu-l 43),

2. Din domeniul Sfintelor Taine si ierurgii:

a) Omiterea moliftelor de exorcizare din rinduiala botezului, pe care
unii preoti din Ardeal nu le mai citesc, socotindu-le d= importantd pur
istorica;

b} Sivargirea botezului cu apd in care se toarni putinid aghiazmi
mars sau apa sfintiti dinainte, omitdndu-se si ectenia si molifta respec-
tivd, pentru sfintirea apei (tot in Ardeal);

¢) Sivirsirea spovedaniei numai cu epitrahilul, generalizati din ne-
fericire mai peste tot, impotriva prescriptiei lJamurite din Molitfelnic, care
impune fmbricarea duhovnicului cel putin cu epitrahilul si felonul (pen-
tru comoditate si mai ales cand spovedania nu se face In biserica, ci acasi
— de ex. pentru bolnavi —, preotii isi pun numai epitrahilul; ar trebui
insd ca méacar atunci cind spovedania se face la bisericd, preofii si res-
pecte regula prescrisa in Molitfelnie, adicd sa imbrace si felonul, pastrand
astfel atmosfera de solemnitate In care se cuvine si oficieze aceastd
sfantd taind, atit de importantd pentru viata religioasi a credinciogilor
nogtri) ;

1

d) Savirsirea Maslului de un singur preot in conditii normale (ceeace
nu se admite decidt In cazuri cu totul excepfionale, cind nu se gisegte
al doilea preot, ca de ex., in satele rislete din munti, in pustie sau pe
campul de rizboiu, 3. a. m, d.). 44).

3. Din domeniul anului bisericesc:
Lésarea Epitafului in mijlocul bsiericii, dupd ocolirea bisericii la

30. Vezi si Prot. N. Griscov, op. cit.,, p. 7.

40. Vezl gi la Pr. P. Vintilescu, Insemndri pentru o noud editie a Liturghierubu,
p- 11. Comp. si Pr. 1. Péslaru, Practici cultice denaturate, in rev. «Glasul Bisericii>
Bucuregti, an. 1952, Nr. 8-10, p. 446.

41. Mentionati la Prot. N. Grigcov, op. cit., p. 7.

42. Vezi, de exemplu, ed. 1850, p. 386.

48. Vezi §i la Icon. D. Georgescu, op. cil.,, pp. 13-14.

44, Vezi §i Pr. O. N. Ciciuld, Practici cultwe denaturate, in rev. «Bl.mlcn
Ortodoxii RomAnis, an. 1952, Nr. 6-8, pp. 410-420.
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Prohod, pini in noaptea Invierii (cum obisnuesc unii preoti din nordul
Moldovei si Ardeal) 45), in contradictie cu prevederile Triodului (la locul
respectiv), ale Tipicului mare (fata 567) si ale Invititurii pentru scoate-
rea Sfantului Aier, din Liturghier, care prescriu ducerea Epitafului in altar
si agezarea lui pe Sf. Masd chiar in noaptea Vinerii Patimilor.

V. Grupa cea maij interesantd si mai bogatd o alcétesc insi inovatiile
propriu-zise, adici acele forme si practici rituale neprevizute de Tipic,
care reprezintd ori modificiri sau denaturéri ale unor forme corecte pre-
cis reglementate in Tipic, ori — mai ales inventii si improvizatii perso-
nale ale unor liturghisitori, manifestari — uneori ingenioase si subtile —
ale spiritului de inventivitate ori ale ambitiei de a se evidentia prin ceva
aparte, de a face altfe] decat toati lumea, si a. m. d.

Iatd citeva mostre de acest fel:

1. Din domeniul Laudeclor bisericesti si al Sfintei Liturghii:

a) Citirea Evangheliei la Utrenia de Duminicé, din fata usilor impa-
ritesti (in unele parti din Ardeal) 46), in loc s& se citeasci din laturea
de Miazd-noapte a sfintei Mese, ca In practica generald si cum precizeazi
clar ultimele doud editii ale Liturghierului (1937 gi 1950);

b) Cédirea din timpul Doxologiei dela Utrenie, practicati de unii
preo{i din Muntenia 47), dar neprevizutd de Tipic. Ea se explici prin
aceea cdi, preofii care o fac, termini Proscomidia odati cu Utrenia si ci-
desc atunci toatd biserica, fiinded asa prescrie Liturghierul la sfirsitul
randuelii Proscomidiei. Acesti preoti nu stiu insi ca prescriptia Litur-
ghierului are in vedere uzul din manéstiri, unde proscomidirea se face
in timpul Ceasdurilor (care se citesc intre Utrenie si Liturghie) si unde
cidirea reglementard dela sfirsitul Proscomidiei se face cétre sfirsitul
Ceasulu! al saselea, inainte de a se incepe Liturghia. In practica biseri-
cilor de mir, unde Proscomidia se face insi in timpul Utreniei, cidirea
dela sfirsitul Proscomidiei nu mai trebue ficutd in toati biserica in
timpul Doxologiei, cici atunci introducem o cédire noud in serviciul Utre-
niei, neprevizuta de Tipic. Ea trebue limitatd la altar, daci se face ina-
inte de inceputul Liturghiei; unii preoti amind Insi ritualul incheierii
Proscomidiei (timéierea si acoperirea cinstitelor Daruri), pe care il fac
fn timpul citirii Apostolului ori al cantérii Heruvicului si atunci cidirea
dela sfarsitul Proscomidiei coincide cu cea dela Apostol sau Heruvie.

¢) Obiceiul de a pune si Crucea deasupra Evangheliei, cind se face
semnul Crucii cu Evanghelia peste antimis la inceputul Liturghiei (sau
la inceputul botezului, al cununiei si al maslului), desi dupéd regula gene-
rald, previzutd in Liturghiere si Molitfelnice, semnul Crucii in aceste ca-
zuri se face numai cu Sfanta Evanghelie;

d) Binecuvéntarea credinciosilor (cu ména sau cu Crucea), de cﬁ
tre unii preoti, atunci cind se cinta la Liturghie «Doamne, ?ma,ntuegte

45. Tmpotriva acestei practici, vezl Ic. C. Popovici, op. cit., pp. 360-382.

46. Vezi Pr. Nic, Popescu, Preocupdri liturgice, in «Telegraful Rominy, Sibiu,
an. 98, Nr. 14-15, 23 Aprilie 1950.

47. Mentionatd §i la Ic. D. Georgescu, op. cit., p. ®.
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pre cei bine credinciogi», desi dupd practica generald nici preotul, nici
arhiereul nu binecuvanteazi pe credinciosi in acest moment, nici cu ména,
nici cu Crucea;

e) Abuzul de pomeniri nominale (citirea de pomelnice multe) la ie-
sirea cu cinstitele Daruri, precum si in alte locuri din rdnduiala Litur-
ghiei (ca la ectenia intreiti de dupi Evanghelie), practicat mai ales in
bisericile din Capitald, in loc de a se rosti numai formulele reglementare
de pomenire generald, inscrise in Liturghier;

f) Deschiderea usilor impiritegti la Axion gi ciddirea de pe soleie
spre icoane si credinciosi (la unele biserici din Capitald) 48), impotriva
prescriptiei limurite din Liturghier, care vorbeste numai de deschiderea
dverei (nu si a usilor) si de cidirea numai in fata Sfintei Mese;

g) Primirea de prescuri si pomelnice la Liturghia Darurilor mai 'na-
inte sfintite: desi se stie ci la aceasti Liturghie nu existd Proscomidie
si ci deci nu se fac pomeniri, totusi la unele biserici preotii primesc pre-
scuri si pomelnice si proscomidesc atunci cind duc Sfintele dela sfinta
Masi la proscomidiar si cind amesteci vinul cu apa (in timpul citirii
Catismei) ;

h) Sirutarea Sfintei Evanghelii, a Sfintei Mese si a Sfintei Cruci la
ecfonisul «C4 Tu esti sfinfirea noastra...s, spre sfargitul Liturghiei (exact
ca la inceputul Liturghiei), — degi stiut =ste ci, dupi ce s’a impartisgit,
preotul nu mai sarutd nimic din cele sfinte.

2. Din domeniul sfintelor taine si al ierurgiilor:

a} Uzul bucovinean si bianitean de a rezerva particica HS (uneori si
Is) din sfantul Agnet, pentru impartisirea preotilor bolnavi, atunci cind
se pregiteste Sfanta Impirtisanie pentru tot anul (cu toate ci nici povi-
tuirile din Liturghier gi nici indrumaérile respective din Penticostar nu
pomenesc nimic de aceasta distinctie In destinatia partilor din Sf. Agmet,
de aceea toti preotii din restul Tarii sfarama intreg Sfantul Agnet pentru
cei holnavi) ;

b) Dezgroparea mortilor si reinhumarea lor cu slujba inmorméntéarii,
devenitd practici generald in unele parti ale Térii (dezgroparea mortilor
nu se admite decit in anumite cazuri, iar la reinhumarea lor nu se mai
face slujba inmorméantarii, dacd s'a ficut odatéd, ci numai parastasul) 49);

c) Cetirea cu glas tare a tot ce scriu credinciosii la Acatiste (in loc
sa se citeascd numai numele credinciosilor respectivi) si statul preotilor
in genunchi in tot timpul citirii Acatistelor (inovatii semnalate de insugi
1. P. 8. Patriarh Justinian, la consfatuirea cu preotimea Capitalej din 26
Tunie 1952) 59), g, a.

3. Din domeniul anului bisericesc:
a) Inconjurarea bisericli cu sau fira Sfintul Epitaf, inainte de slujba

48. Mentionatd si la Prot. N. Grigcov (op. cit,, p. 17), care o socotegte de pro-
venienti greceasch.

49. Vezi Pr. 1. St. Popescu, Notiuni liturgice, Iagi, 1922, p. 151 sq.

50. Vezi revista «Glasul Biserlciiy, an. 1952, Nr. 5-7, p. 265.
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Invierii, In noaptea Pastelui, odatid sau chiar de trei ori gi reintrarea in
biserici cu acelasi ritual ca la sfintirea bisericii (In Ardeal), desi nici in
Tipic, nici in Penticostar si nici in cartea cu «Slujba Invieriis nu se po-
meneste de asa ceva 51);

b) Inconjurarea bisericii de frei ori cu Sfintul Epitaf la Prohodul
dela Denia din Vinerea Patimilor, in loc si se ocoleasci o singurd data,
cum scrie la Triod si cum se face in general.

4. Diverse:

a) Muzicalizarea excesivi a textelor liturgice, ca de ex., a rugiciunii
«Acum slobozeste» din rinduiala Vecerniei 52), sau a cuvintelor de insti-
tuire («Luati méncati..» si «Beti dintr'acestas) la Liturghie, céntate
pe diverse melodii profane, precum si rostirea ecfoniselor si a altor for-
mule liturgice pe tonuri minore, jalnice si plangitoare, care nu intra in
traditia muzicii bisericesti ortodoxe;

b) Obiceiul de a tine doud Evanghelii pe Sf. Masa, intrebuin{éndu-se
pentru serviciu numai ung din ele (la unele biserici ¢in Muntenia) ;

¢) Improvizatii verbale in fextele liturgice (mai ales la ectenii) sau
modificarea formulelor din cirtile de slujba, la diferite servicii, ca de ex.
la cununie, prin inlaturarea din molifte a numelor de personagii biblice
din Jstoria Sfantd a Vechiului Testament si inlocuirea lor cu altele din
epoca crestind, sau adaosul pe care il fac unii preoti la ultima formulid de
pomenire dela iegirea cu cinstitele Daruri: «Si pre voi pe toti, drept miri-
torilor si binecinstitorilor cregtfini, cari v’ati adunat la aceastd sfantd si
dumnezeiasca slujbé...», ete.

d) O noui formula de otpust pentru slujbele din sarbitorile Sfintilor:
«Cel ce este minunat intre Sfinti, Hristos adeviratul nostru Dumnezeu...»

€) O noua slujbd, necunoscutd pand acum fin cértile bisericesti, in-
titulatd Molebin (Tedeum, oficiu religios) si practicatd de unii preoti: e
un fel de acatist sau paraclis prescurtat, care se face dupa Liturghie sau
fnainte de Liturghie, dupd Ceasuri.

VI. Insfirsit, ultima si cea mai periculoasi grupi de inovatii, o alci-
tuesc acele practici si forme rituale bazate pe credinte gresite si super-
stitii, acceptate de unii preoti la cererea credinciosilor simpli, din interese
cu totul streine de cele religioase. Ele sunt numeroase mai ales in sectorul
tainelor si al ierurgiilor §i seamind uneori mai mult cu superstitii sau
rituri pagane, decit cu acte crestine de cult. Iatd citeva din ele:

1. Intrebuintarea batistelor in loc de inele la logodnd (prin Ardeal):

2. Obiceiul de a lega, la cununie, miinile mirilor cu o batisti sau un
servet;

3. Cununia unui om viu cu femeia moartd, sau viceversa; se Sivar-
seste la moartea unuia din sotii care au triit necununafi (in concubinaj);

51. Impotriva acestei inovatii, vezi Ic. C. Popovici, op. cit., pp. 391-392.
52, lfgecomandata, de exemplu, la Prot. N. Grigcov, op. cit., pp. 28-34, 89.
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4. Spilarea cununiilor sau deslegarea cununiilor (mai a,les"pentlju
fete care nu se pot mirita si care cred ci le sunt «legate» cununiile prin
farmece sau vriji);

5. Obiceiul de a impartisi pe cineva in amintirea unula care a murit
neimpirtisit (prin sudul Olteniei) ;

6. Deschiderea Evangheliei, de citre bolnav, dupi oficierea Maslului,
pentru a i se ghici soarta, dupi culoarea literelor, sau dupad cuprinsul
pericopei, dela pagina unde se deschide 53);

7. Botezul (rebotezarea) epilepticilor sau micar recitirea lepadarilor
dela botez 54);

8. Inmorméntarea seaci (adici slujba inmorméntirii cu sicriul gol,
oficiati pentru cei riposati pe front, sau morti si Ingropati departe),
interzisi de curind prin hotirirea Sf. Sinod din 19 Iunie 1950, publicatd
in toate revistele eparhiale 55) ;

9. Pastrarea in sfantul altar a unor obiecte care nu cadreazi cu sfin-
tenia locului (mentionatd si de I. P. S. Patriarh Justinian, la consfituirea
eu preotii din Capitald, dela 26 Tunie 1952) 586),

10. Atingerea de sfintele icoane cu ména sau cu bucitele de hirtie,
ds catre unele credincioase;

11. Spilarea Crucii in api neinceputd pentru a ghici soarta bolna-
vului (dacd apa face bisicute, bolnavul moare, dacid nu, triegste);

12. Molifta de curétire pentru cei ce au spalat mortul (prin sudul
Olteniei), s. a.

Se intelege ca Molitfelnicul ortodox — chiar in editiile Iui cele mai
bogate si mai complecte — nu prevede niciun fel de rugiciuni, randuieli
sau slujbe pentru astfel de cazuri; de aceea, slujitorii in cauzi sunt ne-
voiti ori si le inventeze, ori sa denatureze unele rugiciuni si slujbe, adap-
tdndu-le la cazurile respective.

De ex., in Molitfelnic nu gisim o rugiciune de curatfire pe care sé
o citim celor ce au spilat mortul, cum se obisnueste in unele parii. Dacd
s'ar fi simtit nevoie de o astfel de rugiciune, ea s’ar fi compus de mult
si ar fi fost introdusi in Molitfelnic. Dar aceasti nevoie nu ®'a simftit,
pentrucid, dupd conceptia crestind, trupurile mortilor nu sunt necurate,
iar atingerea de ele nu pangireste cu nimic pe cei in cauzi. Crestinismul
primar a combatut cu vigoare credinta ci atingerea de trupurile mortilor
ar produce necuridtie. Iatd de ex., ce citim in Constitutiile Apostolice
(cart. VI, cap. 30): «... Nu cereti stiruitor deosebiri iudaice sau spiliri
neintrerupte sau curatiri dupd atingerea unui mort... De aceea, si voi epi-
scopilor si ceilalti, fard frici atingeti-vd de morti si nu socotiti ci, prin
aceasta, vl necuratiti, nici nu va scirbiti de ramaisitele lor. Parisiti ast-

63. Vez] gi Pr. O. N. Ciciuld, arl. cit. din rev. «Biserica Ortodoxi Roménidy,
1852, Nr. 6-8, p. 420,

54. Mentionatd si la Pr. D. Georgescu, op. cit., pp. 15-16.
55. Vezl, de exemplu, rev. «Glasul Bisericll», an. 1850, Iulie-August, p. 94.
86. Vezi rev, «Glasul Bisericii», an. 1952, Nr. 5-7, p. 265.
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fel de datini prostesti si impodobiti-vd cu sfintenie si cu intelepciune, ca
si fiti partasi ai nemuririi...», etc. (vezi trad. rom. din col. Scrierile Pa-
rintilor Apostolici, trad. de Pr. I. Mihilcescu, Pr. G. Nitu si Pr. M. Péslaru,
vol. II, 1928, pp. 179-180).

L4

Lista inovatiilor semnalate in aceastd modestd contributie este de-
parte de a fi complecti. N’am citat decidt citeva exemple din fiecare ca-
tegorie, si anume inovatiile practicate de grupe mai mari de preoti, p=
suprafete mai intinse sau chiar in regiuni intregi, lisand cu totul la o
parte pe cele practicate izolat de céte wn slujitor, ici si colo, pentrucd ace-
stea nu prezinti niciun interes si niciun pericol pentru existenta cultului,
ele fiind tot atit de trecitoare ca si cei ce le practicd, fie din nestiinti,
fie din snobism, s. a. m. d.

C) Atitudinea preotimii fatd de inovatiile in cult.

Orice rit sau formi noua care se introduce in cult are un rost sau
scop bine determinat. Astfel, unele rituri corespund unor nevoi practice,
altele cautd sa exprime o simfire sau o atitudine noui de cult; altele tind
si formuleze si s popularizeze o noud invitdturi dogmaticd sau noui
aspecte ale Invitaturii de credinti; altele au un rost simbolic, adici inchi-
puiesc sau simbolizeazi evenimente din istoria sfinti a mantuirii sau lu-
cruri din domeniul celor ceresti; altele indeplinesc mai multe scopuri din
aceastea deodata, sau chiar pe toate laolaltd, s. a. m. d. Ori de cate ori
se iveste deci o formi sau practicid noua de cult, ea trebue examinati si
verificatd cu atentie In lumina acestor principii, pentru a i se cunoagte
substratul, sensul sau rostul cu care se introduce in cult si eventualele
urmari sau efecte pe care le-ar putea avea asupra vietii religioase.

Precum am spus, in trecut, Biserica a selectal cu grija formele noui
impuse de legea evolutiei firesti a cultului si dintre ele a retinut numai
pe acelea care reprezenta,u desvoltiri sau dilatiri ale unor rituri sau ce-
remonii mai vechi, preexistente sub o forma embrionari sau rudimentara,
sau pe cele care reprezentau creatii noui ale pietdtii colective, dar nu
desfigureaza randuiala sau caracterul general al cultului, nu afectau prin-
cipiile sau legile lui fundamentale, nu contraveneau doctrinei ortodoxe sau
evlaviei autentic-crestine, s. a. m. d. Pe acestea Biserica le-a admis fiindca
elc erau menite si promoveze invitatura si pietatea crestini, sa intireascid
credinta religioass, si clarifice sau si popularizeze dogma ortodoxi si s
stimuleze vointa spre virtute si desidvarsire morali. Ele au apirut, s'au
impus gi s’au generalizat dela sine, fara prea multd opozitie si cu consim-
tdmantul tacit al autorititii bisericesti responsabile.

Cu totul altfel stau insi lucrurile cind e vorba de «inovatiile» in sen-
sul rau al cuvintului si anume cele care reprezinta fie roade ale ignorarii
Tipicului si randuielilor bisericesti, fie influente ale unor culte si confe-
siuni neortodoxe, fie incélciri voite si constiente ale Tipicului si ale tra-
ditiei unanime, fie inventii, ndscociri si 1.mprov1zat11 persona.lP ale unor
liturghisitori, fie manifestiri nesinitoase ale unei false pietéti, izvorite
din ignorantd, misticism bolnav, credinte gregite si superstitii pigine.
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Toate acestea trebuesc respinse din capul locului, pentrucé ele reprezinta
o primejdie reald, nu numai pentru unitatea si uniformitatea cultului, ci
si pentru fiinta religiei ortodoxe insisi.

1. Astfel, inovatiile care reprezintid influente ale cultelor si confesiu-
nilor neortodoxe cautid si ‘introducid in cultul nostru idei si invatdturi
streine de doctrina ortodoxia sau cu totul protivnice ei, cum am vazut
ci este cazul cu practica romano-catolicd a botezului prin stropire sau
turnare, rispinditd in Ardeal. In vechimea crestind ereziarhii si inova-
torii in materie de dogma cdutau si popularizeze §i si raspandeasca in-
vitdturile lor gresite pe calea imnelor destinate sa fie cintate in cadrul
adundrilor de cult. Asa procedau, de ex., gnosticii Marcian si Valentin la
Roma (sec. II), Bardesane si Armoniu in Siria (sec. II-IIT), antitrinitaria-
nul Paul de Samosata (sec. ITI), Arie la Alexandria (sec. IV), semi-arienii
in Apus, s.a.57). In zilele noastre, e caracteristic cazul fostului preot Tudor
Popescu dela biserica Cuibul cu barzd din Capitald, care prin suprimarea
formulelor finale din otpustul slujbelor («pentru rugiciunile sfintilor...»),
voia si-si exprime ideia protestanti despre ineficacitatea mijlocirii Maicii
Domnului si a Sfintlor si deci inutilitatea rugicivnilor adresate lor.

Tocmai pentru acest motiv, in urma incercirii diferitelor erezii de a
se furisa In cultul Bisericii crestine pe calea imnelor liturgice, ori a for-
melor de cult, Biserica s'a vizut nevoiti si interzici, dela o vreme, im-
provizatia slujitorilor in timpul slujirii si mai ales fn textul oficial al ru-
giciunilor. De aceea, ea a prescris, in canoanele si rdnduielile ei, obligatia
pentru preoti de a respecta Tipicul slujbelor fixat de ea si consacrat in
cirtile de slujbd (vezi, de ex., can. 21 2l Sin. din Cartagina, 393; can.
23 al Sin. Cartagina, 397; can. 15-19 si 59-60 ale Sin. din Laodiceia; mai
multe canoane ale Sin. Trulan din 692; Povituvirile din Liturghier, s. a.).
Prin aceasta, conducerea Bisericii a avut in vedere nevoia de a apira fi-
inta religiei si dogma ortodoxd, iar nu credinta oarbd care inspira ve-
chile religii ritualistice din paginismul greco-roman, dupa care eficacita-
tea ritului si valabilitatea lui atdrna de recitarea si executia fird gres
a formulelor si actelor sacramentale.

Supunerea slujitorilor la regulile oranduite de Bisericd si indeplinirea
congtiincioasd si exactd a oficiului lor liturgic, constituie in primul rand
o dovadd evidenti a constiintei lor de membri cu menire si riaspundere
deosebitd, inliuntrul Bisericii sau al obstiei religioase (parohiei) din care
fac parte. Numai ereticii si schismaticii se rizvritesc impotriva asezd-
mintelor liturgice consfintite de vreme si de traditie, ficind din aceasti
risvritire primul semn al rupturii lor cu Biserica, 58).

Pe scurt, deci, respectarea nestirbitd si nealterati a randuielilor sia
formelor de cult constitue un mijloc de pastrare si de aparare a doctri-
nei si a dogmei ortodoxe insdsi. De aceea, inovatiile in cult trebuesc com-
batute in primul rdnd pentruci prin ele se pot infiltra sau insinua erezii
sau invataturi de credinti gresite sau pagubitoare pemtru doctrina orto-
doxd. Pentru acest motiv, Povifuirile din Liturghier ne indeamni si ne

§7. Vezi Pr. P. Vintilescu, Culiul si eveziile, Pitegti, 1926, si Despre poezia
imnograficd din cdrfile de ritual, Bucuresti, 1937, pp. 13, 16, 38, 40, . a.

58. Vezi Pr. P. Vintilescu, Curs (litogr.) de Lilurgicd gemerald, Bucuresti,
1940, pp. 127-130.
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ferim indeosebi de improvizatiile personale in textul sau formularul ru-
giciunilor si s nu zicem nimic pe deasupra, ci sa respectim in totul car-
tea de slujbi, avindu-o necontenit sub ochi, cici «pe lingh greselile dog-
matice ce le poate sdvirsi preotul, mai poate aduce in indoiali si pe
crestinii ascultitori... Rugiciunile si le citeasca (preotul) cu toati cu-
cernicia, cu buna credinta, cu dragoste, cu mare luare aminte si in intre-
gime, neldsind nimica afari, incredintat fiind cd Dumnezeu primeste pe
toate acestea din gura lui, ca pe niste margaritare» 59).

2. In al doilea rand, inovatiile In domeniul religios trebuiesc respinse
si combitute pentruca ele strici si sfarami unitatea sau uniformitatea
cultului. E stiut cd unitatea religioasid se mentine mai ales prin unitatea
formelor de cult. Cultul oricirei religii sau confesiuni, poarti pecetea
proprie a insdgi doctrinei care 1-a inspirat sau care il cdliuzeste. Fiecare
religie sau confesiune are adica formele ei specifice de cult, un modus,
orandi propriu, adecvat dogmei si spiritului respectiv care il inspird. Dacz
in cultul particular, personal sau extraliturgie, pietatea individuald a fie-
cirui credincios in parte se poate revirsa in toatd libertatea gi In forme
neingradite sau determinate numai de spoutaneitatea si de intensitates
simtirii religioase a fiecirui credincios, nu tot asa e in cultul public ofi-
cial al Bisericii. Aci formele externe cunt dictate si fixate de insisi natura
sau caracterul doctrinei sau al religiunii respective, constituind un fel de
limbaj comun al societatii credinciosilor si In acelasi timp un semn di-
stinctiv al lor fatd de membrii altei confesiuni sau religii 60).

Unitatea sau uniformitatea cultului public este deci impusi si de
caracterul prin excelentd colectiv al acestui cult, care face necesara, prin
firea lucrurilor, folosirea acelorasi forme de inchinare si slivire a Iui Dum-
nezeu, de citre toti credinciosii unei Biserici sau religii. Cici constiinta
unitatii religioase, adici sentimentul apartenentei la una si aceeasi Bise-
ricd (religie sau confesiune) se manifestd si se intretine totodatz, in
primul rénd si fn chipul cel mai sensibil, prin frecventarea aceluiagi lo-
cag de rugiciune si prin participarea la aceleasi slujbe i la aceleagi
forme de cult.

B gtint, de exemplu, ci unitatez si uniformitatea, destul de accen-
tuati a cultului ortodcx, a constituit in trecut una dintre cele mai pu-
ternice verigi de legiturd si de unitate intre diferitele Biserici gi popoar
ortodoxe. Si, dimpotrivi, lipsa unui cult substantial si uniform in pro-
testantism a fost pricina de cipetenie a divizarii si fArimitirii acestei
mari confesiuni crestine in atitea ramuri, bisericute, secte si curente reli-
gioase, fari nicio legiturd intre ele decit doar aceea a descendentei co-
mune. Iati dece Biserica crestind n’a lisat indeplinirea riturilor la in-
spiratia sau la gustul personal al liturghisitorilor. Ea a trebuit sa fixgze,
treptat-treptat, dealungu! vremii, nu numai textul rugéaciunilor st al dlfe?-
ritelor forme liturgice, ci §i ritualul sau ceremonialul, adici migcirile li-

59. Dummezeiegtile Liturghii, ecd. 1950, pp. 376, 377.
60. Comp. Pr. P. Vintilescu, op. cit.,, pp. 127-128.
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turghisitorilor si actiunile de cult, alcituind astfel codul de orindueli,
norme si reguli, pe care il numim Tipic sau rdnduiald,

Ceva mai mult: frecventarea si indeplinirea aceloragi forme rituale,
crelazi gi sustine nu numai unitatea religioasd, ci gi o identitate de sim-
tiri si mentalitate, precum si simtul de solidaritate sau fritietate, care
leagi intre ei pe toti credincicsii, nu numai in locagul de cult ci se ris-
fringe gi in afard, in viata sociald. Idealul ar fi deci o uniformitate cit
maj mare de cult, prin inliturarea tuturor diferentelor si a inovatiilor ri-
tuale, pentru ca credinciosii si poatd participa, firi niciun fel de difi-
cultate, la slujbele din orice biserici ortodoxe unde ii méni nevoile si in-
teresele, asa cum a fost si in trecut, cind mocanii din Ardeal, obligati sé
emigreze sau si coboare cu turmele la lernat in pisunile adipostite ale
Dobrogei, se simteau ca la ei acasi intrind in oricare bisericd ortodoxa
de =aci, iar Cojanii din cAmpia Duniirii se simteau intre ai lor in oricare
alti parte a {irii ar fi trebuit si meargi.

Iatd deci, pentru ce cultul divin public nu poate fi lisat drept cimp
de experientd al fiecirui liturghisitor in parte. Daci vrem si ne menti-
nem strict in unitatea deplind de cult cu restul Bisericii, inovatiile, adicd
practicile locale, regionale sau personale, trebuesc sacrificate in favoares
regulei generale, respectate de majoritate, cici ele sunt de fapt manife-
stiri individualiste, tendinfe centrifugale si izolationiste, de rupere din
unitatea de cult, de doctrind si disciplind a Bisericii din care facem parte.
Nu ne putem permite fiecare si procedim altfe]l de cum au ficut inain-
tagii nostri sau de cum fac toti fratii de slujbi contemporani cu noi,
dintr'un simplu capriciu personal, din dorinta de a iesi din comun, saw
pentrucd asa ne pretinde unul sau altul dintre credinciogii nogtri; cici
atunci, deosebirile dela bisericid la biserici sau dela slujitor la slujitor,
oricat de mici, de putine si de neinsemnate ar pirea la inceput, se vor
inmulti, se vor desvolta si se vor agrava cu timpul, pini la desfigurarea
sau faramifarea cultului nostru uniform, intr’o sumedenie de noui «rituris
liturgice in toati puterea cuvdntului, in care vechiul si splendidul cult
bizantin ar fi imposibil de recunoscut.

Pe scurt, inovatiile liturgice — si mai ales acelea care reprezinti ma-
nifestdri izolate sau improvizatii personale. ori abateri voite gi congtiente
dela regula Tipicului si a cirtilor de slujbd — nu pot fi tolerate, pentruci
ele atac si sfairima unitatea sau uniformitatea cultului, care trebue pro-
movatid si realizatd cat mai mult posibil, pentruci ea creiazi si mentine
unitatea sufleteascd si religioasi a Bisericii.

3. Cu atdt mai mult suntem datori si luptim Impotriva inovatiilor
din ultima categorie, adicd cele care constau In practici gregite, supersti-
tioase, obscurantiste si bigote. Trebue si fim constienti ci nu orice mani-
festare sau creatie a evlaviei credinciosilor este numaidecat vrednici si
fie acceptatd si incurajati. Credinciosii neinstruiti mai pistreazi in stri-
fundurile sufletului lor un «grund», un fond stravechiu, ancestral si pa-
gin, incd necregtinat complect, din timpurile precregtine, care ribufnegte
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din cdnd in cind si iese la suprafati, incercind si se furigeze sub dife-
rite forme, In cultul oficial public. Slujitorii luminati si cinstiti Isi dau
insi seama usor de originea si calitatea acestor forme si vor ciuta, pe
orice cale, si le desriddicineze. Evlavia sincera si autenticd a credincio-
silor simpli trebue supraveghiati, luminati si calauzitd, iar nu speculata
gi Incurajatid in laturile ei negative, pentru scopuri meschine 61).

Sfintii Apostoli au cerut odatdi Méantuitorului si-i invete cum si se
roage: «Doamne, invati-ne si ne rugam!..» (Luca, XI, 1). In calitatea
lor de urmasi ai dumnezeiescului Invatator, preotii sunt datori si lamu-
reasci pe credinciosi si si-i indrumeze atat asupra obiectului, cit si asupra
modului rugiciunii lor, adici si-i invete nu numai ceeace si ceard lui
Dumnezeu in rugiciune, ci si cum si se roage, ca nu cumva Domnul sa
ne mustre $i pe noi vreodati cum a mustrat pe fiii lui Zevedeiu: «Nu gtiti
ce cereti!y (Marcu, X, 38). A cere lui Dumnezeu lucruri care nu se cuvin
(rdzbunare impotriva dusmanilor, cistig in afaceri necinstite, succes in
iubire vinovati), cum se intimplad uneori si citim in Acatistele pe care le
dau unii credinciosi, sau a nu gti cum si te rogi, iInseamna. a aduce o in-
sultd majestatii lui Dumnezeu, Care nu poate fi invocat sau solicitat in
favoarea intereselor noastre inguste, meschine si josnice. Iar osinda ace-
stui picat vor purta-o nu credinciosii nestiutori, ci péastorii care i-au
tinut in ignorantd si intuneric, cédci scris este ci din maiinile lor va si
ceard Domnul sufletele acelora la ziua judecatii (Iezechiil ITT, 18-29).

Incuviintind sau cultivind practici rituale superstitioase, de felul
celor enumerate, ne atragem desconsiderarea si dispretul legitim al came-
nilor luminati, cinstiti si demni, care vor si vada in religie gi cult un
mijloc de adevirati zidire, iniliare si luminare a sufletelor, iar nu de
mentinerea lor in ignorantd, misticism bolnav, bigotism si formalism sec
g1 gol. Combaterea, eliminarea si desfiinfarea unor astfel de practici re-
trograde, va reda cultului nostru curdtia, simplitatea si majestatea lui fi-
reascd, pastrindu-l la nivelul inalt al «inchinirii in duh si In adevirs,
pe care a preconizat-o Mantuitorul (Ioan IV, 23-24).

Iati atitea motive indreptitite, pentru care autoritatea bisericeascs,
preocupati si de aceastd laturd a vietii religicase a credinciogilor nogtri,
a previzut chiar pedepse pentru inovatorii in materie de cult. Astfel, Re-
gulamentul de discipling si procedurd al instantelor bisericesti inscrie ne-
glijarea ritualului prescris la savarsirea lucrarilor sfinte, printre delictele
disciplinare, pedepsind-o cu pedeapsd pind la transferare (art. 3, al. c,
si art. 27); iar cei ce introduc schimbiri si inovatii in cultul si ritualul
bisericesc sunt pedepsiti cu pedepse variind intre dojand si trimiterea in
Jjudecata Consistoriului Eparhial, spre a fi sanctiona{i conform dispozitii-
lor canonice gi legale (art. 14).

Slujitorii luminati si cinstifi trebue si fie deci constienti de rolul
important pe care il detin in calitatea lor de interpreti principali ai cul-
tului, si se fereascd de orice innoiri, schimbiri sau inventii personale in

61. Comp, Pr. Prof. P. Rezug, Supestifile gi combaierea lor, in rev. «Studii
Teologice, an. 1950, Nr. 9-10, pp. 595-5086.
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s@ivirsirea cultului si si lupte impotriva lor pe orice cale rimanind stri-
jeri fideli ai Ortodoxiei si pastori buni ai turmei incredintate lor spre
pastorire.

Terminind, ne ingdduim si sugerim citeva misuri oficiale prip care
autoritatea bisericeasci ar putea stdvili inovatiile in cult si ar putea
promova astfel uniformitatea in sivirgirea serviciilor divine:

1. Interzicerea formali gi expresd, dela caz la caz, a tuturor inova-
tiilor dovedite sigur ca pagubitoare pentru fiinta si caracterul Cultului
Ortodox. Incuviintarea lor taciti mécar si in cazuri sporadice si pentru
scurt timp, ar echivala sau ar putea fi interpretatd de cei in cauzi ca ¢
aprobare sau consacrare oficiald a unor asemenea inovatii, iar orice in-
cercare maj tirzie de a le desridicina abia alunci cdnd credinciosii s’au
obignuit deja cu ele, ar putea duce la reactiuni cu efecte regretabile, asa.
cum s'a intimplat in Rusia, cu prilejul reformei liturgice a Patriarhului
Nicon, din sec. XVII, care a dat nagstere marei schisme a Rascolului sau
starovertilor.

2. Alciatuirea unui tipic unitar, uniform si valabil pentru tofi sluji-
torii, in care si se prevadi abaterile dela Tipicul ménistiresc, necesitate
pentru serviciul bisericilor parohiale si in care si se reglementeze precis
si amanuntit toate amanuntele de ritual sau ceremonial, lasate pani acum
in neclar de citre cirtile de slujba sau rimase la preferinta liturghisito-
rilor, subliniindu-se anume momentele si actiunile unde existd diversitate
de practici gi care trebuesc deci uniformizate mai urgent.

3. Editiile viitoare ale Liturghierului si Moltifelnicului si fie pre-
vizute cu indrumdri de Tipic mai complecte si mai aminuntite, mai clare
gl precise decédt cele de pand acum, incit si nu lase nicio lacuni, indo-
iala sau pricind de discutie In aceastd privintd. Aceste editii vor trebui si
devini apoi normative si obligatorii pentru toati preotimea, inliturén-
du-se din uz editiile vechi.

4. Control sever si riguros din partea organelor administrative bi-
sericegti asupra felul:i cum se executd serviciul divin si cum se respecta
misurile, indrumarile si dispozitiunile de ordin liturgic date de Sf. Sinod.

5. Inlaturarea din uz a diferitelor Tipice particulare, care au dat au-
toritate unor practici gi preferinte locale sau personale, ale autorilor res-
pectivi.

La masurile eventuale ce se vor lua de citre conducerea bisericeascy,
preotimea trebue si adauge insid contributia ei benevoli gi constientd,
aplicind constiincios aceste misuri si colaborind astfel la realizarea si
pastrarea uniformitd{ii cultului, cici fird aceastii colaborare, toate efor-
turile si dispozifiunile conduceri bisericesti ar riméne zadarnice.
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