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La 5 l\'lartie 1953, ora 9 si 50 minute seara, a ineetat din 
viaţă, după o boală grea, • 

IOSIF VISSARIONOVICI STALIN 
Preşedintele Oonsiliului de Miniştri al Uniunii Republicilor So­
vietice Sociialiste, ~Iibe:r:atorul şi prietenul poporului nostru şi 
marele stegar al luptei .pentru apărarea Păcii mondiale. 

Numele lui Stalin va trăi pururea în inima popoarelor so­
vietice, a poporului nostru şi a tuturnr oamenilor iubitori de 
pace de pe pământ. 
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Pr. Prof. Ioan G. Con1an 

LUPTA SFINTILOR PĂRINTI 
ÎMPOTRIVA SCLAVIEI • 

Puţine sunt relele care au măcinat şi ma,cină încă, ,pe alocurea, forţa 
fizică şi morală a umanităţii, ca sclavia. E de neînchipuit aproape cum 
omul, cea mai măreaţă făptură a pământului şi fiinţa împodobită cu cele 
mai alese şi delicate frumuseţi sufleteşti, această inimă plină de înţelegere 
şi tandreţe, a fost şi -este încă în stare să; S>UJpună pe fratele său - omul, 
unui regim de exp1oatare, de degradare şi de asuprire pe care o minte 
normală refuză nu numai să-l accepte, dar îi este greu. chiar să-l conceapă. 
Documentele ne informează că de mii de ani, o mare parte a populaţiei 
pământului a suferit chinuri inimaginabile în robii de a căror apăisare 
sufletul se cutremură. Evoluţia eC'onomică, războaiele, invaziile şi speci­
ficul anumitor raporturi sociale au generat sclavja, luând la milioane de 
oameni dreptul elementar la o existenţă umană ş1i aruncându-i într'o 
viaţă animalică. Dacă aspectul juridic al sclaviei ca stare a unei persoane 
posedate de o alta drept un lucru sau drept un animal şi depinzând întru 
totul de voinţa altuia 1), era şi este înjositor pentru fiinţa umană în 
sine şi pentru demnitatea persoanei umane, aspectul moral era şi este 
pur şi simplu distrugător. Omul din totdeauna şi de pretutindeni a avut 
şi are sentimentul poziţiei sale speciale în univers. Deşi cu puteri fizice 
mărginite, el e,totuşi, cea mai puternică şi impozantă fiinţă prin raţiunea 
şi voinţa sa suverană .. Dela procurarea hranei pâ,nă la oele mai subtile 
cuceriri ale spiritului, omul a supus natura şi s'a supus şi pe sine unor 
continue cuceriri, pe care nu le împarte cu nimeni şi care-i dau. convinge­
rea unei demnităţi şi a unui rol conducăitor indiscutabil în mediul încon­
jurător. A arunca o a·.siemenea fiinţă în lanţurile morţii civile, punând-o 
în rând cu lucrurile şi cu animalele, a legifera în chip voit o stare de 
îndobitocire şi de desfiinţare fizică, mor.ală şi spirituală a omului şi a 
încerca să menţii la infinit o asemenea stare, înseamnă cel mai odio1s 
atentat împotriva vieţii şi minţii umane. Dreptul de viaţă şi de moarte 
asupra scLavilor a făcut pe atâţia stă1pâni să comită genuciderea, ·supri­
mând . nenumărate vieţi omeneşti nevinovate. Dependenţa totală a scla­
vului de raţiunea şi voinţa stăpânului a lipsit umanitate,a de nenumărate 
cuceriri .ale spiritului în ştiinţă, artă, literatură, filosofie, frânând şi în­
târziind progresul poate cu mii de ani. Folosit exclusiv ca animal de 
muncă pe ogoare, în mine, pe mare, în ateliere şi în •serviciul domestic 
sau ca instrument de divertisment în teatre particulare şi publice, ori în 
Iocr.Juri de degradare, sclavul servea exclusiv interesele şi plăcerile stă­
pânului său, lui nerămânându-i decât nădejdea de a muri cât mai curând. 

1. Paul Allard, Esc!avage, in Dictionnaire apologetique de la foi catholique, 
I, 1925, col. 1457. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



166 Pr. Prof. IOAN G. GOMAN ::..::..::..._ ___________ _ 
Rareori venea eliberarea. Incercă:rile de revoltă în massă făcute un20ri 
n'au dus la rezultate. 

Jostoria cunoaşte practicarea sclaviei la t,cate popoarele vschi: In­
dieni, Asirieni, Chinezi, Egipteni, Perşi, Evr1ei:' La unele din .ac.este po­
poare armatele erau formate din sclavi sub conducerea claselor supe­
rioare!.!). Sclavia ,era ceva mai dulce la Evrei, unde legile protejau în ge­
neral pe sclavi. Pr'(}orocii apărau pc aceşti nenorociţi, iar esenienii exclu­
scseră definitiv sclav]a. Origen observă, că în iudaism nu poate fi nimeni 
sclav mai mult de şase ani şi că raporturile dintre stăpâni şi sclavi erau 
bine râ.nduite :: ) . 

Grecii vorbesc de sdavi încă din perioada homerică 3 a). Folosiţi la 
muncile câmpvllui şi în rnrvi.ciul domE!.;,'tic, sclavii erau mai numero1şii. 
decât stăpânii. Ei erau d;s,preţuiţi, purtau un costum ridicol, erau su­
,praveghe.aţi de aproape şi Executaţi sub cel mai mic pretext. Luau parte 
la război, dar dacă erau prea viteji, erau suprimaţi. Aveau loc masacre 
pericdice de sclavi, în deosebi la S,partani. E curios cum filosofii, istoricii 
şi literaţii greci, care au luptat atât.a pentru raţiune şi pentru om, care 
au creat vestitul umanism clasic şi care au trăit într'o societate pe care 
o socotBau bazată pe raţiune, n'au dat alarma împotriva sclaviei sau 
măcar să fi semnalat-o ca pe o stare criticabilă •1). Intr'atâta era de puter­
nică tradiţia răului. E, aipoi, probabil că orientarea eminamente idealistă 
a cugetării greceşti, în deosebi prin Platon, a contribuit să df:precieze 
munca manuală, apanagiu exclusiv al sclavilor. Socrat zice că meseriile 
mecanice ruinează trupul acelora care se ocupă - cu ele, obHgându-i să. 
stea mereu aş2zaţi, să trăiască la umbră sau lângă foc. Ocupaţiile manuale 
nu mai la'Eă t'mp liber pentru prieteni şi pentru treburile statului cu 
excepţia agriculturii 5). Cu unele mici rezerve referitoare la naţionalitatea 
sclavilor - nu Grecii ci barbarii trebue să fie şclavi -, Platon consi­
deră sclavia ca inevitabilă şi necesară. Acela însă care a înc€rcat să dea 
o fundamentare filosofică sclaviei, a fost Aristotel. AcC\Sta susţine că sunt 
oameni sclavi prin natură, inferiori celorlalţi, aşa cum trupul este inferior 
sufletului, cum bruta e inferioară omului. Sclavii sunt instrumente puse 
de un fel de selecţie naturală la dispoziţia cla·sei superioare. Isvorul scla­
viei este o inegalitate din natură, originară. Sclavii n',au drepturi, pen­
trucă d!iepturile există numai între egali, ei n'au voinţă, ,pentrucă stă­
,pânul voieşte în locul lor, n'au ştiinţă cu excepţia aceleia pentru lucru­
ri!€ utile stăpânului, n'au familie decât în măsura impusă de interesele 

2. V. I, Avdiev, Istori,a orieniiului antic, Editura de Stat, Bucureşti, 1951, 
pp. 134, 196, 231, 217, 337, etc.; P. A1lard, op. cit., col. 1459-1463; H. Wallon, His­
toire de l'esclavage dans l'antiquite, deux.ieme edi.tion, Paris, Libr. Hachette, 1879, 
t. I., pp. 1-61. 

3. Oontra, lui Gels, V, 43, ed. P. Koetschau, II, p. 46. 
3 a. W. L. Westermann, Slclaverei., in Paulys Real-Encycl0ipădie der classischen 

Altertu.msw.issenschaft, Supplementband VI, 1935, col. 895-944; H. Wallon, op. cit., 
t, I, pp. G2-457; L. Beauchet, Ser'l:i, în Dictionnaire des antiquites grecques et ro­
maines, d.e Ch. Daremberg, M. Ed. Saglio, Edm. Potti.er et G. Lafaye, .t. IV, deuxieme 
part.ie, 1926, p. 1260 şi urm.; Victor Chapot, Sii>uation et fonction des escloives 
Ibidem, pp. 1268-1272. ' 

4. P. Allard, op. cit., col. 1464-1466. 
5. Xenofon, Economicul IV. 1-4, ed. L, Dindorf-Xenophontis Scripta minora, 

fasc. I, Tcubner, 1900, pp. 12-13; cf. P. Alla.rd, op. cit., col. 1467. 
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stăpânilor, n'.au virtute, deoarece virtutEa nu le e necesară decât în li­
mita oficiului încredinţat de stăpân. Sclavul este incapabil de fericire şi 
de liber arbitru G) O asemenea concepţie despre originea sclaviei şi despre 
raportul dint.Jle stăpâni şi sclavi este nu munai de un obscurantism stri­
gător, dar de o imoralitate îngrozitoare. Ea este expresia clasică ,a ideo­
logiei clasel,or asupritoare din lunga şi nenorocita perioadă sclavagistă. 
Pentru a menţine pe sclavi în star.ea aceasta de moarte civilă, morală 
şi spirituală, stăpânii au inventat monstmozitatea că sclavul, prin na­
tura lui, nu e om, ci animal şi că trebue tratat în con~cinţă. Şcolile fi­
losofice elenistice ca epicureismul şi st::iicismul •s'au separat ideologic de 
dogmatismul orgolios al filosofiei clasice şi au criticat uneori sclavia, dar 
s'au mulţumit cu atât. Ele n'au avut forţa s'o înlăture 7 ). 

Romanii au avut sclavi mai numeroşi decât oricare alt popor al 
antichităţii. Războaele lor continui, imperialisinul 1or hrăpăreţ şi com­
plexitate.a puţin comună a legislaţiei lor sociale măreau dela an la an nu­
măml sclavilor lor. Ca şi aiurea, ace~ti sclavi exercitau toate meseriile 
în instituţiile Statului sau în casele particulare: -de1a cele mai grosolane 
până la cele mai fine. Sclavul roman n'avea niciun drept. El n'avea tot­
deauna dreptul la viaţă pentrucă mulţi sclavi erau gladiatori, el n'avea 
dreptul la virtute, la pudoare. Sclavul n'avea drept la familie, el nu putea 
transmite numele său. la ai săi. El n'ave,a niciun dre,pt asupra acelora pe 
care-i numea soţia şi copiii săi. Căsăitoria pe care el totuşi o făcea, ne­
fiind recunoscută, nu putea fi apărată de adulter. Intre sclavi nu existau 
adulterul ,şi incestul, pentrucă nu se recunoştea o înrudire legală .între 
ei. Sclavul era un simplu animal sau o mobilă, - era o fiinţă lipsită de 
toate .atributele persoanei umane. Pentru sclavi se plăitea la vamă acelaşi 
tarif ca pentru cai, catâri etc. Desnădăjduiţl, unii sclavi se sinucideau, 
alţii se revoltau, alţii se dedau la atentate împotriva stăpânilor. Aceste 
atentate au dus la facerea teri.bilei legi, după care, dacă un stăpân era 
~s.asinat, toţi solavii lui erau supuşi la t,ortură 7 a). Undi împăraţi ca Anto­
ninii, sub influenţa unor jurisconsulţi, ca Gaius, Mar-cian şi Ulp:an, de 
formaţie stoică, au adus în anumite domBnii protecţie legală sclavilor 8 ). 

In practică'., acesta n'a însemnat mare lucru. Merită totuşi să relevăm 
faptul că, în general, cugetătorii romani se ridicau împotriva nefast,ci 
teorii a lui Aristoltel. Deşi dispreţuia munca şi pe muncitor, c:cero milifa 
pentru egalitatea naturală a tuturor oamenilor şi, personal, se purta bine 
cu sclavii săi. Mai progresi•st încă, Seneca susţinea nu numai că toţi oa­
menii sunt egali, dar că sclavul poate să facă o faptă bună!, adică poate 
fi virtuos; el poate fi drept, curajos, cu suflet mal'e. Sclavul nu e sclav 
în întregime. Partea cea mai bună din el - mintea - nu e supusă 1.sda­
viei. Stăpânul poate cumpăra şi vinde trupul sclavului, dar nu poate face 
acest lucru cu partea sa dinăuntru. Spiritul liber se găseşte deopotrivă; 
în. cavalerul roman, în liber şi în sclav. Seneca numea pe sclavi «prieteni 

6. Po:ţit,,"ca, I, 2, 14, 15; ID, 5, 11; I, 5, 6; I, 2, .23; I, 5, 9, 11, ed. F. D'dot,. 
Aristotelfa ope,ra omnia, voi. I, p. 486 şi passim. 

7. P. Allard, op, cilt., col. 1469. 
7 a. Asupra sclaviei Ia Romn.ni, cf. H. Wallon, op. cilt., t. II, pp, 1-438; 

W. L. W-estcrmann. op. ci.t., col. 944-1067; V. Chapot, op. cit., Ibidem, pp. 1272-1280. 
8. P. Allard, op. cit., col. 1470-1473. 
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168 Pr. Prof. JOAN G. COMAN --------------
r.mili» şi recomanda ca stăpânii să nu ceară dela ei decât respect şi dra­
goste, ceea ce cere şi DumnezBu n). El critic.a abuzurile faţă de schvi şi 
detesta luptele de gladiatori care se dădeau deobiceiu între sclavi, dar 
n'.a cerut nicăieri abolirea sclaviei. El apăra în deosebi viaţa sclavului, 
criticând cu indignare fapta incalificabilă a lui Vedius Pollion, care 
arunc.a sclavi în iaz spre a-şi hrăni mrenele 10 ). Alţi stoici, ca Epict,et, 
Dion Hrisostom s. a., vorbeau cu curaj, dar ei apărau mai ales libertatea 
ideală, aceea .a 'sufletului şi neglijau libertatea trupului. JurisconsulţH 
romani, sub influenţa stoică, poate UMJ,ri şi sub influenţă creştină, sus-

. ţineau că potrivit dre,ptului natural, toţi oamenii se nasc liberi, dar sclavia 
era o instituţie a dre,ptulufr ginţilor 11 ). 

Societatea păgână antică, atât prin organizarea ei statală, cât şi prin 
insti1.uţiITle ei socialB, a conceput şi a practicat sclavia ca pe un aşezământ 
şi o lege de bază a ei. Perioada sclavagistă se întemeia tocmai pe această 
lege. Sclavul nu era nimic şi nu însemna nimic, •.sub raport social. El era 
forţa şi instrumentul economic al claselor conducătoare. El ştia acest lucru 
~i nu odată s'au gândit că dacă el ar înceta munca, stăpânii săi ar pieri de 
foame. Uneori s~lavii organizau revolte armate ca aceea de sub cond:ice­
rea lui Spartacus (73-71 în. e. n.) sau ac,:ea de sub conducerea lui T. 
Curtisius în Sudul Italiei (sec. I al e. n.), mentionată de Tacit 12). Dar 
asemenea revolte au fost zdrobite, cum em de aşteptat într'un regim ca 
oel sclavagist. Micile insurecţii în marile palate sau pe latifundii duceau la 
e,ancţiuni grave pentrucăJ aparatul de represiune era -organizat savant şi 
nemilos. Glasuri autorizate dar timide în favoarea sclavilor se aud dea­
bia cu Cicero şi Seneca, iar mă'suri oficiale, dar parţiale de ameli>a,rare a 
lor apar deabia cu împăraţii Antonini. Concluzia ultimă este că dreptul 
natural n'admite sclavia, dar aceasta •este îngăduită de drnptul ginţilor. 

Creştinismu.I nu predică şi nu impune măsuri revoluţionare împotriva 
sclaviei 13). 

E drept că Domnul Iisus Hristos a luat chip de rob, făcându-se, 
adică1, :asemenea nouă, •s.pre a ne mântui (Filipeni II, 7), că El vorbeşte 
deispre slugi, adică despre sclavi, în diferite parabole: cele care datorau 
bani stăpânului (Matei XVIII, 23-25), cele cărora li s'au încredinţat ta­
lanţi (Matei XXV, 14-30, Luca XIX, 12-27), sluga căreia i s'a încredinţat 
casa (Matei XXIV, 45-51; Luca XII, ,12-48), s.luga pe care stăpânul n'are 
s'o invite la masă după muncă (Luca XVII, 7-10); e adevărat că Hristos 
a vindecat pe sluga sutaşului (Matei VIII, 5-13; Luca VII, 2-10), dar 
toate 1aceste par,abo1e şi situaţii nu urmăresc un program antisclavagist 

9. Sene::a, De beneficiis, III, 18, 2, ed. F. Prechac (Collection 1d:es Universites 
de France, 1926): «Nulli praeclusa virtus est; omnibus patet, omnes admiUit., omnes 
invitat et ingenuos et lib>ertinos et servos et reg·es et exules»; ibidem, 4: «Potest 
servus imitus esse, potest !fortis, ;potest magni animi: ergo et beneficium dare potest; 
nam et hoc virtutis est»; ibi,dem, 20, 2: «Corpus itaque est, quod domino fortuna 
traditit; hoc emit, hoc vendit; int~rior illa pars mancipio dari non potest»; Scri­
sori, 31, 4 7. 

10. Idem, De clementia, 16, 2 (I, 18), ed. F. Prechac (Collection des Univer-
sites de France), 1921. 

11. P. Allard, op. cit., col. 1475. 
12. Annales, IV, 27; XII, 65. 
13. H. Wallon, op. cit., t. III, p. 300. 
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în sensul social şi politic al cuvântului, ci învăţături morale şi fapte pre­
găt:toare pentru mântuire. Parabolele despre bogaţi, în deosebi aceea 
care se ocupă cu săracul Lazăr, combat indirect sclavia. Mântuitorul pre­
dică sme::-enia şi drag::::,stea faţă de cei umili, care sunt fraţii Lui (Matei 
xxv, 40). 

Problema sclaviei este pusă direct de Sfântul Apostol Pavel. Textul 
din Galateni III, 28 şi Coloseni III, 11: «Nu mai este Iudeu, .nici Elin, nu 
mai este nici rob nici slobod; nu mai este parte bărbăltească şi parte fe­
mei ască, pentrucă voi toţi una sunteţi întru Hristos Iisus», ia atitudine 
netă contra sclaviei din .natura omenească însăşi, cum susţinea AristoteL 
Egalitatea în Hristos a sclavului şi .a stăpânului e superioară ,egalităţii 
lor naturale şi o implică pe aceasta din U;rmăl. Dar egalitatea in Hristos: 
e o egalitate pe plan religios şi moral, nu şi pe plan social. Prin urmar~, 
deosebirile exterioare între sclav şi stă:pân nu sunt şterse, dar destinul 
sufletului omenesc le dc:rpăşeşte 1-1). E o egalitate principială, care se va 
practica în comunitatea creştină, nu e o egalitate care se şi inaugurează 
în societatea timpului. Aşa ceva ar fi însemnat abolire.a sc1avagismului. 
peste şi împotriva lE,gUor statului roman. Ideia a fost însă aruncată; ea 
circulă. e discutată si creiază atmosferă si încetul cu încetul, iş~ face 
drum. Ea va fi însuşită şi va fi prezentată' ca o nestemată de marii pre­
dicabri şi cug2tători ai epocii patristice. 

Creştinhsmul a îru,emnat un man~ pas înainte în problema soluţio­
nării sclaviei. Pasul .a fost religios şi moral, cu rezultate uneori admira­
bile în mediul creştin, mai puţin sau deloc eficace în mediul păgân. Ra­
:Jorturile dintre sclavi şi stăpâni încep să se reşimtă1 de spiritul de ega­
litate .şi frăţietate între creştini şi adesea între creştini şi păgâni, graţie 
atmosferei celei noi. Munca tr.am;f.igurată de credinţă începe să capete un 
sens ţ10u: e.a nu mai este osândă, instrument de tortură şi epuizare, ci 
o datorie faţă de Hristos, întrucât strJpâni şi sclavi sunt ai lui Hristos 
şi tot ceea C•e fac, fac de dragul Lui, în El şi pentru El. Rana sclaviei nu 
e închisă, dar în inimi şi în aer pluteşte balsamul credinţei celei noi, care 
face suferinţele mai suportabile. 

Părinţii Bisericii reiau problema sclaviei cu o vigoare şi cu o adâncime 
excepţională şi o pun din ce în ce mai stftruitor pe măsură ce creştinis­
mul cuprinde societatea păgână ·şi produce transformfori de orientar~ spi­
rituale 15). Din nenorocire, aceste transformări sunt rareori de adâncime; 
societatea, deşi în bună măsură creştinată - cu numeroşi patrici,eni şi 
latifundiari botezaţi sau catehumeni - continua cu scăderile şi păcatele 
ei, în fruntea cărora sta nefericita plagă1• a sclaviei.. Scriitorii patristici 
îmbină principiile cu constatările pe teren şi angajează o luptă aprigă 
pentru tr.anaformarea acestor principii în realităţi concrete. Renan a ris­
cat afirmaţi.a că doctorii creştini n'au protestat niciodată împotriva scla­
viei, ca fapt social stabilit, pentrucă aceasta ar fi însemnat să! aibă o 
atitudine revoluţionară, ceea ce era cu totul contra spiritului creştin. 
Literatura creştină, continuă Renan, nu invaţă pe sclav să se revolte şi 

14. J. Dutilleul, Esclavage, in Dictionnaire de Theologie catholique, V, 1, 
1924, col. 462. 

15. H. Wallon, op. cit., t. III, pp. 296-388. 
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nu sfătueşte pe stăpân '.Să libereze sclavii 1 6 ). Că scriitorii bisericeşti n'au 
îndemnat pe sclavi săi se revolte, este adevărat; dar că aceşti scriitori 
n'au protestat împotriva sclaviei şi n'au sfătuit pe stă,pâni să libereze pe 
sclavi, nu mai este adevărat. Unii Părinţi stăruie asupra unei laturi a 
problemei, alţii asupra altei Laturi. In general, Părinţii greci sunt mai 
severi cu sclavia decât Părintii latini. 

Una din ideile-forţă ale luptei Sf. Părinţi împotriva sclaviei este ega­
litatea naturală a oamenilor. «Toti ne nastem cu o soartă, comună; . ne 
deosebim numai prfo virtute», zi~e Minm'.iu Felix 17). Hrh,tos, zice Sf. 
Irineu, a făcut fii ai lui Dumnezeu din liberi şi din sclavi, dând tuturor 
deopotrivă darurile Duhului care vivifică toate 18 ). Păgânului Demetrian, 
duşman înveninat .al creştinilor, Sf. Ciprian îi srpune că între el (Deme­
trian) ,şi sclavul său, pe care-l pune la munci grele sau pedepse îngrozi­
toare, nu e nicio deosebire, nici la trup, nici la minte, nici în viaţă, nici 
în moarte 1 r,) . 

Alti Părinti .ai Bisericii rel,evă că mentinerea sclaviei se datoreste 
mândriei şi dispreţului inoonştient al unora faţă de fraţii lor, care rep~e­
zintă, ca şi ei, vrednicia chipului lui Dumnezeu. Iată cum biciuieşte s:cla­
via, din acest punct de vedere, Sf. Grigore de Nisa: «Ce duce ... la atâta 
mândrie: casa scumpă, mulţimea de podgorii, frumuseţea grădinHor şi 
apelor, construcţ'a piscinelor, întinderea parcurilor, încât cineva om fiind 
să se socotească stă.pânul celor de acelaşi neam cu el? «Am agonisit sclavi 
şi scl.ave, zice, şi am .avut sclavi născuţi în ca.săi». Vezi umflarea mân­
driei! Un asemenea cuvânt se ridică pe faţă împotriva lui Dumnezeu. 
Am auzit din profeţie că toate sunt sclave ale Puterii care se află peste 
toate. Cel care îşi însuşeşte· proprietatea lui Dumnezeu, atribuind neamu­
lui (său omenesc) puter~a de a •se crede stăpân al bărbaţilor şi al feme­
ilor, nu depă·şeşte el, prin mândrie, fi~a. c~msiderându-se pe sine ceva 
deosebit de cei pe care-i stăpâneşte? <~Am agonisit sclavi şi sclave». Osân­
deşti la sclavie pe om, a cărui fire este liberă şi înzestrată cu vo:nţă şi ho­
tărîr~ de sine, faci lege împotriva lui Dumnezeu, rlisturnând legea S,a na­
turală. Pe ace:la pe care Dumnezeu l-a făcut ca să fie Domnul pământului 
şi care a fost rânduit de Creator să comande, tu îl supui jugului sclaviei, 
opunându-te şi luptând oarecum cu porunca lui Dumnezeu. Ai uitat limi­
tele puterii tale, ai uitat că suveranitatea ta se întinde până la stăpânirea 
asupra necuvântătoare1'or. «Să! stăpânească», zice, «peste sbură.toare, pes­
te peşti şi peste animalele cu patru picioare». Cum? Treci pe lângă sclavia 
eare-ţi stă în putere şi te ridici împotriva firii libere, punând neamul 
omenesc în rândul animalelor cu patm picioare sau chiar fără picioare? 
«Toate le-ai supus omului», zice Scriptura prin profieţie, şi pe aceeaşii 
treaptă aduce pe cele supmse raţiunii, «animale, boi şi oi». Nu cumva oa­
menii şi s'au născut din animale? Nu cumva vacile ţi-au adus pe lume 
neamul omenesc? Singura sclavie la car,e au drept oamenii este aceea a 
animalelor, adică a fiinţelor liipsite de raţiune ... Tu însă împărţind firea, 

16. Ernest Renan, Marc Aurele et Za fin du monde anNq1ie, Paris, Calmann-
Levy, p. 606. 

17. Octavius XXXVII, 10, ed. Schneider, p. 53. 
18. Contra ereziilor, IV, 21, 3, Migne, P. G. VII, col. 1046 A. 
l!l. A<l Dernetria•num, VIII, Migne, P. L. IV, col. 568 C-569 A. 
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( omenească) între sclavie şi stăpânire, ai făcut ca ea să-şi fie sclavă, dar 
să-şi fie şi stăpână. «Am agonisit sclavi şi sclave». Spune-mi, cu ce preţ? 
Ce-ai găsit în lucruri, care să echivaleze această fire (omenească)? Cu 
câţi bani ai preţuit rnţiunea? Cu câţi oboli ai apreciat chipul lui Dumne­
zeu? Cu câţi sta teri ai cumpărat firea cea făcută de Dumnezeu? A zis 
Dumnezeu: «Săi facem om după chipul şi asemănarea noastră». Spun0: 
cine e cel ce vinde, cine e oel ce cumpără pe cel ce e după as2mănarea lui 
Dumnzeu, pe cel ce stăpâneşte tot pământul şi .a primit dof:la Dumnezeu 
putere asupra tuturor celor ce sunt pe pământ? Numai Dumnezeu ar 
putea face aceasta, dar aproa.pe nici El. «Căci darurile Lui», zice, «sunt 
fără pocăinţă,». Dumnezeu n'ar su1pune sclaviei firea omenească, El care 
din proprie iniţiativă ne-a chemat la libertate pe noi, cei robiţi păcatului. 
Dar dacă Dumnezeu nu face sclav pe cel liber, cine este cel ce pune pu­
terea sa mai presus de aceea a lui Dumnzeu? Cum va fi vândut cel ce 
stăpâneşte pământul ~-i toate cele ce sunt pe pământ? E absolut necesar 
ca odată cu cel vândut să fie vândută ş.i proprietatea sa. La cât vom pre­
ţui cele ce sunt pB tot pământul? Iar dacă acestea sunt de nepreţuit, spu­
ne-mi cât preţuieşte cel ce ~ste peste acestea? De ai spune că pr,2ţueşte 
cât toată lumea, n'ai aflat preţul echivalent. Cel ce cunoaşte cu precizie 
firea. omenească a zis că nici toată lumea nu poate fi preţuită ca echiva­
lentă cu sufletul omului. Când omul e de vânzare, nimenf alt.cineva nu e 
dus în piaţăi d€'cât stăJpânul pământului. Evident, odată cu el se va pro­
clama de vânzare şi creaţiunea care este. Iar aceasta este pământul, 
marea, insulele şi toate cele oe sunt în acestea. Ce va plăti cumpărăto­
rul? Ce va primi vânzătorul, când o aşa de mare proprietate unne~ză 
contractului? O cărticică, o conventie scrisă si număr.area banilor ti-au 
dat ideia falsă căi tu eşti stăpânul' chipului 1{ii Dumnezeu. Ce neb1inie! 
Dacă se pierde contractul, dacă literele diEpar mâncate de molii, dacă o 
picătură de apă căzând de undeva le şterge, unde-ţi sunt gajuri1e scla­
viei? Unde sunt a.rătările stăpânirii tale? Din cel care e în puterea ta, 
nimic nu vă!d că-ţi stă aproape, afară de nume. Ce a adăugat puterea ta 
firii tale? Nici timp, nici privilegii. Tu te naşti din aceleaşi elemente ca 
sclavii, duci o viaţă a-semănătoare cu a Jor, patimile sufletului şi ale tru­
pului vă stăpânesc deopotrivă şi pe ti.ne care stăpâneşti, şi pe cel care 
e supus stăpânirii tale: dureri şi tării suflete.şti, bucurii şi nelinişti, mâh­
niri şi plăceri, mânii şi teme:ri, boli şi moarte. In acestea, nu e deosebire 
între sclav şi stăpân. Nu trag ei acelaşi aer prin mişcarea ins,piratorie 
şi respiratorie? Nu văld ei în acelaşi fel soarele? Nu..şi conservă ei fire.a 
la fel prin adaosul de hrană? N'au ei aceeaşi alcătuire a măruntaielor? 
Nu sunt ei, după moarte, amândoi o singură ţărână? Nn e o singură j-µ­
decată? Nu e o împărăţie (a cerurilor) de obşte şi o gheenă de obşte? 
Tu, cel care în toate eşti deopotrivă ( cu sclavul), spune: în ce îi eşti tu 
superior, încât, om fiind, să te socoţi pe tine stăpânul omului? «Şi am 
agonisit», zici, «sclavi şi sclave», ca pe o turmă de capre sau ca pe 10. turmă 
de porci» 20 ). Textul ace,sta e una din cele mai frumoase pagini de uma­
nism din câte s'au scris vreodată. El e, în acelaşi timp, un rechizitoriu 

20. Sf. Grigore de Nisa, Omilia IV la Eclesiast, Migne, P. G. XLIV, col. 664 
BCD, 665 ABCD, 668 A. 
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aspru, dar drept, la adresa sclaviei. Omul e stăpânul pământuhp. şi el nu 
poate fi robit. Lumea întreagă. nu valore.ază cât •.sufletul omului, cât ra­
ţiunea lui, cât chipul lui Dumnezeu. «Ce va da omul în schimb pentru 
sufletul său?». Stăpânii de sclavi fac păcatul de a împ_ărţi aceewşi fire 
omenească în sclavă şi stăpână, divizând arbitrar şi monstruos ceea ce 
este indivizibil. Omul nu poate fi concomitent stăpân şi sclav. Mai mult: 
firea omenească nu-şi poate fi stăpână! şi sclavă, fiindcă ea este o sin­
gură entitate, perfect identică cu sine însăJşi în toată esenţa ei. Stăpânul 
şi sclavul sunt identici sub toate Ila porturile: ei se nasc în acelaşi fel, 
au aceeaşi constituţie, a trupului şi a sufletului, trăiesc la fel, mor la fel, 
se prefac la fel în ţărână, vor învia la fel. Stăpânul nu poate dovedi cu 
nimic •superioritate.a sa asupra sclavului. Sclavul e om cu acelaşi titlu ca 
şi stălpânul. Singurul lui stăpân cu adevărat e Dumnezeu. De aceea, stă­
pânul de sclavi uzurpă proprietatea lui Dumnezeu, atribuindu-şi o pute:re 
pe car,,: nu i-a dat-o nimeni şi arogându-şi drepturi superioare naturii lui. 
Genez'.1 acestei atitudini este mândria neghi•oabă, ing2>rinţa prevaricatoa­
re asupra vieţii fratelui său. O.1vinteie Sf. Grigore de. Nisa au anulat 
teoria obscurantistă a lui Aristotel şi au pus problema sclaviei într'o lu­
mină cu totul nouă: sclavia .apare ca o instituţie imorală şi monstruoasă 
întrucât ea calcă în picioare drepturile elementare ale naturii umane, 
coborând-o pe, aceasta în rândul necuvântăt-::iarel.or şi arogând stăpânilor 
privilegii pe cane nici natura, nici Dumnezeu nu li le-au acordat. Se mai 
poate susţine, cu Renan, că'. doctorii Bisericii n'au protestat niciodată îm­
potriva •.sclaviei ca fapt social stabilit? 

• Sf. Părinţi relevă superioritatea sclavilor asupra stăpânilor, prin ca­
pacitatea lor de muncă, de răbda,re, şi uneori prin inteligenţa şi cultura 
1'0.r. Se ştie că numai sclavii munceau în lumea veche, lucru pentru care 
erau dispreţuiţi, dar exerciţiul lor continuu în muncă le aducea o Cll!paci­
tate impresionantă în ac-est domeniu. Scriitorii bisericeşti vorbesc cu ad­
miraţie de puterea şi varietate.a de ·muncă a sclavilor. Iată pe sclavii 
care muncesc nesfânşitele latifundii ale stăpânului lor, iată pe cei cari, 
de dimineaţă până seară, nu mai isprăve•sc treburile în palatele patriciene 
del8. oraş sau dela ţară; iată pe sclavii care servesc banchetul stăpânului 
lor şi oaspeţilor acestuia: ei aduc mâncări numeroase asezonate cu to.a tă 
arta delicate.s•e'1•or, toarnă vinuri va.r,iate, de fiecare datăl tot în .alte pa­
hare şi stau nemişcaţi ascultând poveştile fără sfârşit ce se debitează în 
timpul mesei. Apoi, când stăpânul doarme în linişte, sclavii strâng, cură­
ţă, aşează, rânduiesc, rew~•ează toate ale mesei, încât nu le mai rămâne, 
sau le rămâne puţin timp pentru mâncane şi odihnă\ 21). Nu numai ser­
viciul mesei, dar mâ.ncarea în.săşi era opera sclavilor, pentrucă ei lucra­
seră pe câmpuri, la podgorii, în grădini, la moară, la bucătărie, sp.re a 
face posibilă o masă. In deosebi cu ocazia banchetelor, mulţi stăpâni se 
îmbăttau. Cu ironia sa tăi-oasă, Sf. Ioan Gură de Aur observă că în timp 
ce atâţia stăpâni beţi stau întinşi pe pat, •.sdavii cumpătaţi stau în pi­
cioare. Sclav este cel beat, sau cel cumpătat? Sclav nu ,e sclavul unui om, 
ci sclavul unei patimi. Unul are sclavia pe din afară, iar celălalt are lan-

~1. Petru Hrisologul, Omiliei 161, Mi.gne P. L. LII, col. 624 A. 
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ţul pe dinăuntru 22 ). Stăpânii care se plâng de scăderile sclavilor lor ar 
trebui întâi să le facă educaţia, să se îngrijea'S-că deaproape de sufletul 
lor. Dacă o educaţie îngrijită dată copiilor stăpânilor de către tată, mamă, 
pedagog, doică şi profesor, n'arc totdeauna rezultatele dorite, cum se 
poate pretinde dela un sclav o bunăl cr-eştere, dacă lui i se refuză şi cul­
tura păgână .şi cultura creştină? Experienţa arăta că puteau fi sclavi 
creştini capabili să atragă admiraţia păgânilor a.su.pra puterii cuvântului 
evanghelic prin felul lor de a filosofa asupra lui Hri:s!l:os, dovedind mai 
multă stăpânire de sine decât filosofii păgâni şi în acelaşi timp făcându-şi 
serviciul lor cu multă pricepere şi devotament 23 ). Inaintea Sf. Ioan, 
Clement Alexandrinul afirmase că soţia şi sclavul sunt capabili de a fi­
losofa 2..1). Lucrul părea inadmisibil pentru mentalitatea păgână, în gene­
ral, care excludea pe sclav dela beneficiul culturii sub pretext că, prin 
natura lui însăşi, el er.a incapabil de cugetare, aşa cum zisese Ari-stotel. 
In r-ealitate, păgânii admiteau unele excepţii dela acest principiu. Răl3-
punzând ironiei lui Celsus că creştinismul era predicat şi .sclavilor, Origen 
observ~\. că, în fond, şi filosofii greci au îndemnat pe sclavii lor la filoso­
fie: Pitagora pe Zalmoxis, Zen:Jn pe Perseu şi alţii pe Epictet. Creştinii 
predică sclavilor nu din motive filantropice, ci pentmcă ei vor să aplice 
prescripţiile binefăcătoare a!e Logosului întregii. firi raţionale, .spre a o 
apropia de Dumnezeu 25). 

Luptătorii patristici contra sclaviei înfierează inutilitatea şi atmos­
fe,ra. neserioasă,, creată în casele bogaţUo,r de numărul prea mare de sclavi. 
Stăpânii, zice Clement Alexandrinul, «.au părăsit lucrul propriu şi sluji­
rea lor şi s'au lăsat în .seama sclavilor, care pregătesc măncăruri şi aşează 
mese, şi care taie carnea cu meşteşug, în porţii; d_e aceea şi-au cumpărat 
mulţi d'n aceştia. Slujba se împarte între ei în felurite chipuri. Unii se 
st".'ăduesc pentru lăcomia •.stăpânilcr ca împă.rţitori de carne şi ca pregă­
titori şi meşter-i la sosuri, sau c.a lucrători de prăjituri, alţii de plăcinte 
cu miere sau de băuturi; unii se ostenesc pentru haine de prisos, iar 
alţii păzesc aurăriile ca nişte vulturi, sau apără argintul şi do:sesc cupele, 
sau ingrijesc de pregătirile în vederea chefurilor. Alţii ţesală animalele, 
în timp ce mulţimea turnăt::irilor de vin stau în jurul stăpânilor ca şi ce­
tele de băeţandri frumoşi, ca nişte pui, ca să le soarbă frumuseţea. Fri­
zeri şi frizere roiesc în jurul femeilor, uneic purtând ,onglinzi, alt.el-o' 
panglici, altele piepţeni. Mulţi eunuci. .. ajută c2lui nepriceput, care nu 
p0ate şti să petreacă, dacă vrea ·să se avânte fă;ră teamă spr1e uşurătatea 
plăcerilor ... Iar unii care ridică în sus lecticele femeilor şi care le poa,rtă 
pe umeri sunt cei mai mulţi Oelţi ... Femeile îşi cumpără pe scliavii purtă­
tori nu din voinţa de a-i alege pentru seriozitatea lor, - căci ar fi un 
lucri1 de dorit dacă: şi-ar îndrepta atenţia cu o a.stfel de hotăr"ire -, ci 
caută desfătarea şi năpădesc din dorinţa de a ie,şi cu pompă, însoţite de 

22. Sf. Ioan Gură de Aur, Omil;i despre Lază1<, VI, 8, Migne P.G. XLVIII. 
col. 1039. 

23. Idem, Omilii, la T-it, IV, 3, Migne, P. G. LXII, col. 685. 
24. Stromate, IV, 8, Migne P. G. VIII, col. 1277 C. 
25. Cr1ntra lui Cels, III, 54, ed. P. Koetschau, I, PIP· 249-250, 
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slujitori» ~t,). Lene, moliciune, putreziciune la stăpâni; eforturi mari, dar 
inutile de cele mai multe ori la sclavi, impuse de bunul plac, stupizenia 
rnu fantezia stăpânilor. 

Nimeni n'a biciuit mai .aspru ca Sf. Ioan Gură de Aur, numărul mare 
de sclavi şi vanitatea stăpânilor escortaţi <lB armate întregi de sluji­
tori: «Dece are mulţi servitori? :n). După cum Ia îmbră:căminte şi la masă 
trebue urmărită numai stricta nevoie, tot aşa ,şi la servitori. Ce nevo\e 
este de servitori'? Nu e nicio nevoie! Ar trebui ca un stăpân să se folo­
sească de un singur servitor. Mai mult: doi sau trei stăpâni ar tr·ebui să 
se folosească de un singur servitor. Iar dacă lucrul ace.sta e greu, gân­
deşte-te la cei ce n'au niciun servitor şi care se mulţumesc cu o slujirB 
mai puţin pretenţioasă. Dumnezeu i-a fă.cut să se mulţumească cu propria 
lor slujire; ba mai mult: să slujească şi pe s,emen. Dacă nu crezi, .ascultă 
pe Pavel când zice: «Aceste mâini au slujit nevoilor mele şi celor ce erau 
cu mine» (Fapt. Ap. XX, 34). Aşa dar, Invăţătorul lumii şi Cel vrednic 
din ceruri nu s'a ruşinat să slujească la nenumăraţi (1Jameni). Iar tu 
socoteşti că e lucru ruşinos dacă nu dai roată la multe turme de sclavi, 
neştiind că lucrul acesta mai ales este ceeace dezonor•ează. Dumnezeu 
ne-a dat mâini şi picioare p2ntru ca să n'avem nevoie de •servitori. Nea­
mul sclavilor a fost introdus nu de nevoie, pentmcă (în cazul acesta) 
cu Adam ar fi fost creat sclavul. Venirea lui Hristos a înlăturat această 
situaţie, «căci în Hristos Hsus nu. e nici sc!.av, nici liber» (Galateni III, 
28). Incât nu e necesar ca să ai sclav. Iar dacă, botusi, e nevoie, numai 
unul, sau cel mult doi. Ce vor (să însemne) roiuri1e 'de sclavi? Bogaţii 
circulă la băi şi la piaţă ca negustorii de oi şi de sclavi. Dar nu intru în 
amănunte. Să ai şi al doilea servitor. Dar dacă aduni mulţi, faci lucrul 
acesta nu din iubire de oam~ni, ci pentru a satisface plăcerile tale. Apoi, 
dacă aduni sclavi din grijă pentru ei, nu-i pune în serviciul tău, ci, după 
ce i-ai cumpăl'at, învaţă-i o meserie ca să ... şi câştige pâinea şi pe urmă li­
berează-i. Dar când tu îi biciuieşti, când îi arunci în lanţuri, .aceasta nu-i 
lucrare de dragoste faţă de oameni. Ştiu că le vine greu oelor care mă 
ascultă. Dar ce să fac? Acesta e punctul meu de v~ere şt nu voi înceta 
să-l susţin, fie că se va face vreun progres, fie că nu. Ce înseamnă mer­
sul tău ·orgolios în piaţă!? Nu mergi tu, oare, între fiare săilbatice, de 
vreme ce izgoneşti pe cei cu care te întâlneşti? Să nu te temi! Niciunul 
din cei ·care se apropie sau merg în vecinătatea ta, nu mll!Ş'Că. Dar soco­
teşti drept insultă să mergi împreună cu toţi. Câtă nebunie, câtă mon­
struozitate să crezi că nu-ţi aduce insultă calul care te urmează de 
aproape, clar te dezonorează omul, dacă nu e alungat dela nenumărate 
stadii! Dece ai servitori purtători de lectică, folosindu-te de oameni liberj 
ca de sclavi, tu care trăeşti mai dezi~morant decât un servitor, şi care, 
inferior oricărui servitor, porţi în jurul tău atâta îngâmfare? De aceea, 
nu vor vedea adevărata libertate aceia care s'au robit pe sine .acestei greJe 

26. Ped-rtgogul, HI, 4, trad. N. Ştefănescu, în «Izvoarele Ortodoxiei», 3, 1939, 
pp. 283-284. 

27. In _original stă scr·s: ,,diix 't[ "flip noHoi>\; ilxei otY.hCG,; Cuvântu! o!ite't'I);; 
seamnă «servitor», are la Sf. Ioan Gură de Aur, aproaJl)'e totdeauna sensul de servitor­
sclav. Aceasta pentrucă în general servitorii erau sclavi· dar erau şi servitori de 
cGndiţie liberă. ' 
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patimi. Dacă vrei să alungi pe cineva şi să mergi orgolios, alungă nu pe 
cei care •.se .apropie, ci orgoliul, şi _(fă) aceasta nu prin servitor, ci prin 
tine însuţi, nu cu biciul acesta, ci cu cel duhovnicesc. Acum servitorul tău 
alungă pe cei ce merg cu tine, dar pe tine te alungă de sus orgJJiul mai 
ruşinos decât servitorul tău alungă pe semenul tău. Dacă însă descăle­
cand de pe cal, alungi orgoliul prin smerenie, vei sta mai •.sus şi te vei 
aşeza într'o cinste mai mare, fără să mai ai nevoie de servitor pentru 
acesta. Că,nd, modest, vei merge pe jos, vei sta în carul smereniei, care 
te înalţă până la ceruri, având cai înaripaţi. Dar dacă picând din carul 
smereni,ei, vei trece în acela al orgoliului, vei ajunge la fel cu reptilele 
care se târăsc pe pământ, ba chiar mai jalnic şi mai nenorocit. Pe reptile 
mutilarea trupului le sHeşte să se târ.ască astfel, pe tline însă boala orgo­
liului. Căci «tot cel ce se înalţă, p,:~ sine se va smeri» 28). Turmele, roiurile, 
armatele întregi de sclavi indignau la culme p~ Sf. Ioan Gură de Aur şi pe 
alţii, atât pentru irosire.a unei colosale puteri de muncă în lucruri de ni­
mic, comandate de plăcerea sau fantezia unor stă.pâni leneşi sau imbecili, 
cât şi pentru starea de paralizare morală şi socială a atâtor int21igenţe, 
elanuri şi creaţii latente în sufletul sclavilor. Sclavia nu este o necesitate, 
pentrucă, în cazul acesta, ea ar fi fost creată odată cu facerea omu­
lui, iar Adam ar fi fost primul sclav. Constituţia fizică a omului, în­
zestrat cu mâini şi picioare şi exemplul Sfântului Pavel arată că noi 
n'avem nevoie de servitori. Laban a dat Rahelei, o singură: sclavă: «Vezi 
câtă filosofie? Sunt, oare, turme de sclavi, documente, contracte şi acele 
condiţii ridicole: «Dacă e aşa, dacă se întâ,mplă .aşa?» 2!1). 

Femeile bogate păgâne şi creştine iubeau în general foarte mult 
luxul, trena o viaţă moI,eşită şi inutilă. Marele reformator social, care e 
Sf. Ioan Gură de Aur, încearcă toat-: metodele pentru a readuce pe bo­
gatele şi înfumuratele sale contimporane la o viaţ.ă mai simplă:. Printre 
altele, spre a micşora numărul sclavelor, el provoacă gelozia stăpânelor: 
«E plăcut, se va zice, să .ai în subordine o mulţime de servitoare. Dar e ·o 
',::,atisfacţie foarte neplăcută, întrucât e amestecată cu griji ... Cea mai arză­
toare dintre aceste griji este prezenţa unei femei deosebite prin frumu­
setea ei. într'o mare adunare de servitoare. Lucrul nu e rar într'o mul­
ţi~e de· sclave, fiindcă hogaţii se străduesc să .adune în casa lor servi­
toare nu numai numeroase, dar şi fumoase. Care vor fi chinurile stăpânei, 
dacă un.a dintre aceste ·servitoare, impunându-se prin frumuseţea ei, sau 
seduce inima •.stăpânului, sau, cel puţin, e admirată de acesta? Soţia va 
plânge atunci, dacă nu dragostea ei pierdută, cel puţin această frumu­
seţe care o întrece pe a ei, şi admiraţia care se lipeşte de ea» :rn). Credem 
că insinuarea Sf. Ioan Gură de Aur nu e de domeniul ipotezelor, ci ex­
prima sub această formă fapte reale. S•ocotim în:să că într'o asemenea si­
tuaţie stăpâna în chestiune rezolva necazul nu micşorând numărul sda-

28. Sf. Ioan Gură cloe Aur, La I Corinteni, Omu-ia XL, 5, Migne, P.G, LXI, col. 
S53-354. 

29. Idem, La Geneză, Omilii.t LVI, 3, Mig·ne, P. G., LIV, col. 489. 
30. Idem, Despre feciorie, 67, trad. Paul Allard, Les esclaves chretiens depuis 

les premier~, te.mps de l'Eglise jusqu'a la fin de la domination romaine en Occident, 
sixiemc edition entierement refondue, Paris, Librairie V. Ler.offre-J. Gabalcla, 1914, 
pp. 405-1.06. 
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velor - cum sper.a predicatorul nostru - ci eliminând pe rivala ei fru~ 
hloasă şi înlocuind-o cu o sclavă oarecare. Patricienele şi bogătaşele mi 
concepeau să iasă decât escortate de batalioane întregi de sclavi, care 
le făceau drum prin mulţime, le serve.au dvept gardă şi le aduceau infor­
maţii. A ieşi cu sclavi puţini, sau fără: sclavi, era c-0nsiderat ca o deso­
noare. Sf. Ioan, realist şi partizan al lucrurilor cu adevărat folositoare în 
viaţă, biciue fără milă această ridicolă morgă: «Nimic nu e necesar şi 
nici trebuitor din cele fără care putem trăi. Acestea sunt de prisos şi 
stau în afară„ Să vedem, dacă vreţi, care e lucrul fără care nu 'putem 
trăi. Dacă avem numai doi servitori putem trăi. Căci de vreme ce sunt mai 
mulţi oameni cari pot trăi fără servitori, cum ne vom apăra noi, dacă 
doi (servitori) nu ne ajung? Putem să avem şi o casă din cărămidă cu trei 
încăperi. Aceasta ne e de ajuns. Spune-mi, nu sunt unii care cu soţia şi 
copiii au o singură casă? Să aveţi, dacă vreţi, doi servitori. Cum, zice, 
nu e ruşine pentru o femeie liberă să' meargă însoţită de doi servitori? 
De! Nu aceasta e ruşinea, ca o femeie liberă să meargă cu doi servitori, 
ci ruşine este să fie însoţită de mai mulţi. Poate râdeţi de cuvintele mele. 
A ieşi .escortat de scLavi numeroşi, aceasta este ruşinm,, vă rog să mă 
credeţi. Asemenea negustorilor de oi şi de sclavi, socotiţi lucru mare să 
ieşiţi cu mulţi servitori. Aşa ceva e îngâmfare ş;i slavă deşartă:. A ieşi 
cu puţini servitori, e filosofie şi seriozitate. Nu mulţimea servitorilor în­
soţitori la drum impune pe femeia liberă. Căci ce wrtute stă în fa,ptul 
de a .avea mulţi sclavi? Lucrul acesta n'ruparţine sunetului; şi ceea.ce 
nu aparţin~ sufletului nu .ara tă pe femeia liberă. Aceea care se mulţume­
şte cu puţini, iată adevărata femeie liberă. Când are nevoe de mulţi, ea 
e sclavă ş,i mai rea decât sclavii» 31 ). Sau: «Spune-mi, care femeie face 
să se întoarcă; spre ea privirile celor ce se află în piaţă: aceea care aduce 
cu ea servitori numeroşi, sau aceea car~ aduce puţini? Aceasta din 
urmă şi încă mai mult aceea care apare singură şi pe neaşteptate» 32). 

Aeeste observaţiuni judicioase, presărate cu savioarea ironiei hri,sos­
tomice, urmăresc nu numai redarea unei situaţii de fapt, dar şi 
criearea unei mentalităţi creştine autentice în mediul social pestriţ al 
timpului. Patricienele creştine din secolul IV făceau prea mult pe patri­
cienele şi uitau prea des că erau şi creştine. Gură de Aur le cheamă la 
ordinea creştină: care nu mai admitea pompa şi fastul păgân prin mane­
vrarea teatrală .a miilor de sclavi, cari decorau aroganţa şi suficienţa 
atâtor plimbăreţe. De altfel ceva se schimbase în această societate în 
sensul dorit de Sf. Ioan: mulţimile priveau cu duşmănie interminabilele 
cortegii ale bogaţilor: «Când treci în carul tău, mulţi nu se uită la tine, 
dar privesc la echipamentul strălucitor al cailor tăi, la sclavii care merg 
înaintea ta, la sclavii care vin fo urma ta şi la aceia care-ţi fac drum prin 
mulţimea poporului. Acesta te detest.ă când te vede astfel escortat si te 
socoteşte drept duşman public» 3 3). Spiritul autentic creştin nu mal ad­
mitea cortegiile .aristocratice pentru care ceilalţi oameni din preajmă 

31. Sf. Ioan Gură de Aur, La Scrisoarea că,tre Evrei, Omilba 28 4 M'.gne 
P. G. LXIII, col. 19'1-198. , 

1 1 

32. Idem, ov. c-it., 28, 5, Ibidem, col. 198. 
33. Idem, Lct Scrisoarea către Romani, Omilia XI, 6, trad. P. Allard, op. cit., 

pag. 407. 
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valorau mai puţin decât un cal şi în care sclavii aveau un rol e~clusîlv 
decorativ contribuind prin numărul şi ţinuta lor la scoaterea în evidenţă; 
a aroganţ,ei şi vanităţii stăpânului. Poporul flămând şi în s.drenţe se să­
turasP. de această sfidare care i se arunca şi începuse să-şi fac 1simţită 
această :atitudine. 

Sfinţii Părinţi şi scriitorii biserice.şti c,::;mbat cu mare asprime lepă­
darea, aruncarea sau expunerea copiilor după: ce au fost născuţi, pentru.că 
acea'Stă lepădare de copii era unul din mijloacele de r:ecrutare a sclavilor. 
Legea făcea din toţi copiii aruncaţi, sclavi ai a.celor.a care-i culeseseră. 
de pe drumuri. Aceşti culegători de copii numiţi şi hrănitori (nutritores) 
dispuneau în mod suveran de copiii întreţinuţi (almnni), d2stinându-i 
adesea unor meserii care să aducă venit tutorelui; şi aceste meserii er:au 
fie aeeea de gladiator, fie prostituţia. Scriitorii b;•sericeşti relatează une­
ori fapte dramatice în legătură cu părinţii .adevăraţi şi co,piîi lepădaţi 
ajunşi practicanţi ai un-eia din ace:Stc meserii. Lactanţiu analize1ază p2 

larg asP.ectele şi consecinţele avortului ş,i ale lepăclă1ii copiilor: «Pentrucă 
nu e crimă cu care oamenii să nu-şi mânjească mâinile, ei refuză unor 
suflete fragile şi nevinovate, viaţa, pe care nu le-au dat-o ei. Se poate 
aştepta însă cineva c.a să: cruţe copil străin !J.,Ceia care nu-şi cruţă propriul 
l•or copil? Fără discuţie că asemenea oameni 13'lmt criminali şi nedre,pţi. 
Ce ,se poate spune despre aceia pe care o falsă dragoste părint-ească îi 
sile.ş.te să-şi arunce copiii? Pot fi o.are socotiţi nevinovaţi oameni care 
aruncă pe copilul lor drept pradă câinilor, comiţând o crimă mai crudă: 
decât d.acă l-ar fi sufoc.at? Cine se îndoieşte de n2legiui-~2•a aceluia cane 
lasă loc pentru mila altuia? Chd,ar dacă se întâmplă ce vre.a el, adică, co­
pilul să fie luat de altcineva şi hrănit, el aruncă în mod sigur pe copilul 
să.u fie în sclavie, fie în lupanar. Cine nu înţ,elege, cine nu ştie ce se poate 
sau ce se obişnueş:te să se întâmple din ero.are cu ambele sexe? Lucrul 
,acesta îl arată exemplul mânjit cu o îndoită crimă al lui Oedip. A lepăda 
copiii, e deci tot aşa de criminal ca a-i ucide. Paricizii se plâng de strâm­
torarea mijloacelor mat,2riale şi se vaetă că nu pot să facă faţă cr~terii. 
mai multor copih 33 bis). Plaga .avortului şi a lepădării s,au expunerii copii­
lor rodea adânc societatea păgână a primelor veacuri ale erei noastre. Acea­
stă plagă nu era numai un atentat la viaţa fizică a poporului, ci ,şi la forţa 
sa morală şi spirituală. Copiii lepăd.aţi care nu erau mâncaţi de animale 
sau ucişi în .altfel, erau sortiţi mai târziu, fie unei pieiri fizice ca gladia­
tori, fie unei pieiri moral,e ca penstonari ai lupanarelor, fie unei distrugeri 
lente ca sclavi supuşi unui regim de epuizare. Sf. Iustin Martirul şi Fi­
losoful, Atenagv.ira, Scrisoarea către Diognet, Minuciu F,elix, Tertulian, 
Clement Alexandrinul, Origen, Constituţiile apostolice, F•ericitul Augustin 
au combătut avortul şi le,pădarea copiilor. Tertulian şi Augustin notează 
că mulţi din copiii lepădaţi au fost culeşi de creştini care i-.au crescut şi 
i-au botezat, fă'Cându-i membri ai Bisericii 34 ). Era singura soluţie care 

33 bis. La::tanţiu, Durnmezeeştile Mstituţii, VI, 20, 19-25, Corpus Sclipt. Eccle­
siastic. Latin., voi. XIX, 1890, ed. S. Brandt, p. 559. 

31. Tertuli:a.n, Apologeticwm, 42; Fericitul Augustin, Scrisoarea 98; cf. P. Allard, 
op. cit., pp. 351-352. 
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se putea găsi atunci, o 1.=mluţie economică şi spirituală în acelaşi timp, deşi 
Cll.ritatea creştină nu putea face faţă tuturor cazurilor. Cu rare excepţii, 
Statul nu se gândea să acorde asistenţă familiilor numeroase. 

Cu privire la origina sclaviei datorit:'>, păcatului în general, Sf. Ioan 
Gură de Aur precizează: «Dacă· cineva ar întreba de unde este sclavia 
şi dece a intrat ea în viaţa omenească, - căci ştiu pe mulţi care întreabă 
de> acest lucru şi voesc să afle -, eu vă voiu spw1e: lăcomia, invidia şi 
p0Ha n2sătur.ată au născut sclavia. Călci nici Noe, nici Abel, nici Set, nici 
cei de după ei n'au avut sclavi. Păcatul a prndus lucrul acesta» 35). Lă­
comia şi invidia au rupt echilibrul şi egalitatea primară a oamenilor şi 
au introdus proprietatea particulară, în care intrau şi oam~ni. A fost o 
luptă economică în care pofta duipă acaparare şi avuţie s'a extins dela 
proprietatea pământului şi a uneltelor de producţie la proprietatea oa-
mr:.nilior necesari pentru a lucra pământul. -

In fine, Sf. Părinţi pun origina sclaviei în războaie şi lupte care fac 
prizonieri 3G). Prizonierii care nu sunt ucişi devin sclavi fie ai Statului, 
fie ai particularilor. In limba latină, zice Augustin, numele de sclavi=servi 
vine din faptul că cei cari, după l,egile răiz.boiului, puteau fi ucişi, erau 
păstraţi de către învingători şi deveneau sclavi, adică servi, dela cuvân­
tul a păstra=a serv.a,ndo. Lucrul nu se petrecea însă fără fapta păca­
tului 37). Pă:rinţii sunt, în general, de acord că origina sclaviei nu tr'c)bue 
căutată în n:atura umană, cum pretindea Aristotel. «Tiran.ia, nu natura, 
a împărţit în două cele ale oamenilor», observă Sf. GrigO"re de Nazianz 38). 
«SuJ1t liberi din natură şi sclavii», zice Sf. foan Gură d~ Aur. «Cuvintele: 
«Să stăpâneaiscă peste peşti» se adresează şi lor. Această sclavie nu este 
opera naturii, ci ea are cauze şi depinde de circumstanţe» : ,,oox. /fon a:fit"1J 
(flfoew; ~ i5ooA~[cx, &>..>..' 11.ttC°'; katl ll.t1.i mpto-ttiaeto~" 3!J). Fericitul Augustin no­
tează în acelaşi sens că nimeni nu este sclavul omului sau al păcatului 
prin firea lui zidită de Dumnezeu !a început <10). Dar, prizonier al menta­
lităţii sclavagiste, Augustin găseşte că 1.sclavia, ca pedeapsă, este o lege 
naturală, care păstrează ordinea firii, împiedecând turburarea. 

Ideia aceasta, însuşită şi de Sf. Ioan Gură de Aur, este expresia cla­
sică a contradicţiei dintre principiile sociale pri::1.gresiste ale creştinismului 
şi conservatismul reacţionar .al păgânismului, care nu voia să conceapă 
lumea fără sclavi. Pe de o parte Părinţii Bisericii susţin că sclavia este 
antinaturală şi că toţi oamenii sunt egali şi Uberi, pe de altă p:arte, însă 
ei s~ătuesc pe sclavi să continue a sluji pe stăipâni, e adevă;rat într'un alt 
spir1t. Sunt şi scriitori biserice~ti care admit parţial şi uneori diluat teo­
ria lui Aristotel că unii oameni sunt sclavi din natură;. «In noi (stăpânii) 

35. Sf. Ioan Gură de Aur, La Scrisoarea cătte Efeseni, Omilia XXII, 2, Migne, 
P. G., LXII, col. 157. 

36. Idem, op. cit., loc. cit., col. 157. 
. 37. Feric. Augustin, De civ-itate Dei, XIX, 15, Migne, P. L. X.LI, col. 643: 

~<Or1go a?te.m vocabuli servorum in latina lingua inuc cre<litur du8ta, quod hi qui 
Jure bell1 possent occ'.di, a vi.ctoribus cum servabantur, servi fiebant, a servando 
appellati; quod etia.m ipsum sine pl'Ccati merito non est». 

38. Poeme _morale, XXVI, vv. 27 b-28, Migne, P. G. XXXVII, col. 853 A. 
39. La Scrisou.ren I ciilre Timotei, Omilia XVI, 2, Migne, P. G. LXTI, col. 590. 
40. De civitate Dei. XIX, 15, Migne, P. L. XLI, col. 644: «Nullus autem na­

tura, in qua prius Deus hominem condidit, servus est hominis aut peccati». 
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s,c află natură şi viţdi de sclavi», zice, p•oate nu chiar princi;piaJ, ci mai 
mult indignat, Salvian de Marsilia -.1 1). Sf. Vasile cel Mare recunoaşte 
principial că nu există o sclavie din natură, dar nu condamnă existenţa 
istorică a sclaviei, ba o găseşte până la un punct qinefăcătoare şi încearcă 
s'o justifice prin incapacitatea naturală: a sclavilor de a s,e conduce sin­
g11ri: «La oameni nu este nimeni sclav din natură. Căci au fost supuşi 
jugului sclaviei, sau cei ajunşi sub putere th·anică, cum se întâmplă cu 
prizonierii de răzbr.li, sau cei riobiţi din cauza sărăciei cum au fost Egip­
tenii robiţi lui Faraon, sau, potrivit unei iconomii înţelepte şi de negrăit, 
copiii răi au fost osândiţi, prin gl,asul părinţHor, să fie sclavi la copiii mai 
înţelepţi . şi mai buni. Un cercetător drept al unor asemene.a fapte le-ar 
denumi nu osândire, ei binefacere. Căci acela care, din lipsă <le judecată, 
nu are în sine puterea naturală de c:onducere, e mai folosit să devină pro­
pr:etatea altuia, pentru ca îndrumat de judecata stăpânului, să se ase­
mene cu un car care primeşte conducătorul şi cu o corabie care are .pilo­
tul aşezat J.a postul de comandă. Iacob a ajuns stă;pânul lui Isav prrin 
binecuvântarea tată:lui lor, pentru ca cel lipsit de minte să primească, 
fără voia lui, binefaceri dela cel înţelept, întrucât el n'avea o m;nte pro­
prie în stare •să vegheze asupra lui însuşi. Deşi copil, Canaa.n va fi ser­
vitorul fraţilor săi, deoarece el nu se împăe:a cu virtutea, având de tată 
pe Ham, un smintit. Aceasta este situaţi.a sclavilor. Dimpotrivă, liberii 
su,nt aceia pe care nu i-a atins sărăcia s.au războiul, sau care n'au nevoe 
d~ grija altora. Incât, dacă unul e numit stăipân, iar celălalt servitor, 
totuşi toţi sunt împreună-sclavi atât din cauza egalităţii de cinstire reci­
procă, cât şi în calitatea noastră de proprietăţi ale Aceluia care ne-a fă­
cut» 4 2 ). Ca la Aristot~l, sclavia este binefăcătoare nu atât pentru stă.pâni 
cât pentru sclavi. Aceştia nu se pot conduce singuri, lisipindu-le puterea. 
naturală pentru aceasta, adică. ju.decafa şi voinţa. Ei sunt ca un car şi 
ca o corabie, care au ne,no:e de conducăto,ri pentru a funcţiona. In conse­
cinţă, stăpânul este tutorele sclavului, suplinindu-i raţiunea şi voinţa. E 
contra,dicţie flag,rantă între .această ideie ş:'.' cea dela începutul pasagiului, 
după care nimeni nu e sclav din natură. Lucrul nu trebue să ne mire, 
,pentrucă, aş.a cum am văzut, majoritatea intelectualilor progresişti din 
perioada sclavagistă,, sunt p.radă contradicţiilor între principiile lor în­
noitoare şi starea socială contempor,ană. In cazul Sf. Vasile lucrul se explică 
poate şi prin temperamentul său de om obişnuit să comande şi să fie as­
cultat. Familia sa a avut sclavi şi el însuşi cere, la un moment dat, unui 
magistrat să i se restitu.e sclavii daţi ca plată de părinţii săii doicei lui, 
spre a îndepărta neplăiCerile pe care aceşti sclavi le procurau fratelui său 
de lapte din cauza impozitelor. E greu să ne închlpuim pe Sf. Vasile re­
clamat că ar fi depus pe un cleric din treaptă, pentnică acesta ar fi bătut 
pe un sclav, cum s'a întâmplat cu Sf. Ioan Gură de Aur 43 ), deşi Sf. 
Vasile intervine în unele cazuri în favoarea sclavilor (Scrisoar~a 73). El 

41. De gub1rmatione Dei, IV, 2, 11: «natura in nobis oet nequitia servilis est». 
42. Despre Sfântul Duh, XX, 51, Mi.gne, P. G. XXXII, col. 160 D-161 AB, trad. 

St. Giet, Les idees eit l'acNons soci.ales de Saint Basile, Paris, Librair:e Lecoflfre, 
J. Gabalda et C-i·e, 194.1. pp. 89-90, parţial modificată de noi. 

43. A. Puech, Saint Jean Chrysostorne et les rnoeurs de son temps, Paris, 
Hachette, 1891, p. 117. 
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încearcă •.să atenueze diferenţele între sclavi şi stăpâni ridicând, în ultima 
frază probl,ema pe plan divin. Pe acest plan, stă1pânii sunt tovarăşi de 
sclavie cu •.sclavii. Ei au ,o egalitate de cinstire şi sunt sub stăJpânirea ace­
luiasi Dumnezeu. Stăpânii trebue să întoarcă sclavilor serviciile pe car,~ 
le pi·imesc dela aceştia, în t2amă de Dumnezeu şi cu bunătab~ după exem­
plul Domnului 44). 

Lupta du'S·ă de Sf. Părinţi împotriva sclaviei a urmărit în primul 
rând demascarea şi discr~ditarea. acestui flagel al lum:i vechi, cel mai 
degradant pe care 1-.a cunoscut istoria. Această demascare a dat în vileag 
situatii pe care mintea no.astră cu greu le poate concepe; d3 o parte o 
mână de stăpâni putrezi în bună măsură şi roşi de viţii şi lene, de alta 
milioane ele sclavi nefericiţi fără existenţă civilă, lipsiţi de cal~tatea de 
persoană, adică! fără dreptul de a-şi manifesta gândirea şi vofoţa, simple 
animale de muncă, totalmente la discreţi.a stăpânilor, care aveau asupra 
lor dreptul de viaţă, de moarte, de înstrăinare şi de folosire în orice chip. 
In al doilea rând lupta Părinţilor a urmărit micşora~ numărului sclavi­
lor prin predicarea spiritului de sobrietate şi de decenţă în viaţa parti­
culară. Luxul, ri'Sipa, orgJ:Iiul, viţiile sunt demascate ca princi,pale cauze 
ale menţinerii sclaviei. Stăipânii creştini se pot mulţumi cu sclavi puţini, 
dacă! vor să ducă .o viaţă după Evanghelie. In aJ treilea rând, deşi princi­
pial sclavii sunt egali cu stăpânii după natura lor comună omenească, to­
tuşi Părinţii nu cer abolirea propriu-zisă a sclav,ajulu,i, ci îmbunătăţi-rea 
condiţiilor lui prin introducerea spiritului de dragoste şi de demnitate 
în raporturile dintre stăpâni şi •.s'davi, sa,u, cum zice Sf. Ioan Gură de 
Aur, prin acordarea libertăţii în însuşi sânul sc!aviei 45). Dac'ă, un sclav 
- zice acelaşi Părinte - are sufletul liber, el e mai liber decât oamenii 
liberi oficial 46 ). In al patrulea rând cugetarea patristică a sdruncinat 
profund concepţia aristotelică despre origina naturală a sclaviei, arătâ,11d 
că aceasta provine nu din natură, ci din cauze şi împrejurări indepen­
dente de natură cum sunt: rap:ntu.rile economie::, războaiele, ofensa adus§. 
părinţilor, pofta de dominaţie, orgdiul. Dacă ac2astă conce,pţie înnoitoare, 
care scotea sclavi.a din legile sc,c0tite naturale ale societăţii şi o aşez11. 
:între fenomenele istorice şi econcmice ale umanităţii, n'a ajuns să ceară 
a.bolirea sclavajului, în schimb se poate so~nti că a contribuit la pregătirea 
atmosferii pentm l:berarea ulterioarăi a sclavilor. Tot în capitolul acestei 
pregătiri de atmosferă intră stăruitoarea r1ecomandaţie către stăpâni de 
a face educati.e sclavilor si d-~ a-i invăta meserii In fine dacă Părintii 
n'an cerut 8t~tu]ui abolirea oficială a sclaviei, ei -~U cerut 'totusi stăpâni­
lor, liberarea sclavifo•r în anumib condiţii, cum o face Sf. Ioaii Gura de 
Aur 47 ). Nu e o cerere pe ton imperativ sau ameninţător, ci p-e ton sfătui­
tor, îndemnător. Această cerere nu contrazice decât a,parent r~coman­
daţia făcută sclavilor de a-şi sluji mai departe stăJpânii, fiindcă libertatea 

4,1. St. Giet, op. dt., p. 91. 
45. La Scrisoal'ea I Corinteni, Omilia XIX, 5, Migne, P. G. LXI, col. 157. 

. 46. ov. c!t., :xr~. 5, Ibi~em, col. 157: ,,ouesl~ os ou,EV &.1lLKijOO:L auvTjos-co:t, iilloUAC!)'tOV 
s~o~-ro: -co Yj8o,, (I.V _as -ro:u,'IJ; (sc1l. 'tij~ q,f,osL eou:>-sto:;) ~, 1lou:>-o,;, xiiv µuptdxt, HsuOspo, ij;, 
ou8ev li:peÂo, oot •'1/• Heu8sp1o:,;;". 

47. La Scrisoarea I Corinteni, Omil:ia XL, 5, Migne, P. G. LXI, col. 354: 
8

&q,s~ 
HsvOtpou, (scil. llou).ou;) 
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era acordată uneori efectiv de stăpâni, iar oei Hberaţi continuau să trăii.a­
scă tot în orbita stăpânilor. Mari iubitori de oameni, Sf. Părinţi încearcă 
toate mijloacele şi înfruntă riscuri pentru ameliorarea stării celor mai 
.obijduiţ.i fraţi ai lor. 

Stăruinţa luptei Sf. Părinţi pentru uşurarea condiţiilor sclavi,ei în 
societatea timpului se explică! nu numai printr'o atitudine principială 
decurgând din Sf. Scriptură, ci şi prin regimul nou pe care Biserica îl 
acorda.se sclavilor. Situatia scl:avUor în Biserică era cu totul nouă si cu 
totul deosebită faţă de situaţia lor în mediul şi societatea păgână. Bise­
rica arată, prin propria ei vi.aţă, că putea exista o societate în care să 
nu s1,; facă deosebire între liberi şi sclavi 48 ). Egalitatea religioasă nivela 
deosebirile dintre sclavi şi liberi 4D). Această egalitate e predicată con­
tinuu şi ţinută sus ca un far călăuzitor în toată tradiţia patristică. Sf. Ig­
natie Teof,orul sfătueşte pe Sf. Polica11p să nu dispreţuiască pe sclavi şi 
pe sclave, i.ar aceştia, Ja rândul lo:r, să nu devină: sclavii dorinţei lor mân­
drindu-se, ci să slujească mai mult, spre slava lui Dumnezeu, ca să ca­
pete d:eia Acesta. o libertate mai bună. Pseudo-Barnaba r,ecomandă pur­
tare blândă faţă de sclavi 50 ). La acelaşi lucm, adică 1a dragostea curată 
intre stăpâni şi sclavi îndeamnă şi Constituţiile apostolice (IV, 12). Fe­
ricitul Ieronim raportează chipul mişcător cum atâtea dintre ucenicele şi 
prietenele ~.ale, ca Paula, Lea, Melania transfoma•.:seră pe sclavii lor în 
fraţi şi suriori şi din stăpânele de altă dată ele deveniseră slujitoarele 
lor Gl). Nu trebue să ne ruşinăm a trata pe sclavi ca egalii noştri, zice 
Sf. Ioan Gură de Aur. «Da.căi Pavel nu s'a ruşinat să numească pe Onisim 
copilul său, inima sa, fratele său şi iubitul său, dece să ne ruşinăm noi? 
Dar ce zic eu, Pavel? Stăpânul lui Pavel nu se ruşinează să nu:mească 
fraţi ai săi pe sclavii noştri, şi noi ne ruşinăm? Iată cum ne cinsteşte El 
pe noi. El numeşte pe sclavii noştri f:r.aţi, prieteni şi împreună moşteni­
tori ai "Lui. Iată până unde a coborît Eh 52): Intre sclavi şi stăpâni să 
fie reciprocitate de serviciu şi de subo1rdonare. Aş.a nu va mai fi sclavie. 
Să n',aibă unul rang de om liber, iar celălalt rang de sclav, ci e mai bine 
ca stăpânii şi sclavii să se slujeascăi unii pe alţii 53). Lactanţiu caracte­
rizează astfel stare.a sclavilor în cr~tinism : « Va zice cineVia: oare la voi 
nu sunt unii săraci, alţii bogaţi, unii sclavi, alţii stăiPâni? Nu e nicio deo­
sebire între ei? Nu e nicio deos,ebire. Noi ne numim reciproc fraţi, de­
oarece cr,edem că suntem egali şi toate cele omeneşti le măsurăm nu cu 
trupul, ci cu duhul. De.şi starea trupurilor ei.ste deosebită, totuş!i noi n'avem 
sclavi. Ii avem şi-i numim fraţi după duh, împreună-sclavi duP'ăl religie 
(religione conservos) ... Deşi cBi liberi s.w1tem egali cu sclavii, ia,r cei bo­
gaţi suntem egali cu săr.acii prin smerenia sufletului, la Dumnezeu to-

48. P. Allard, Esdza,1.x1gc, Ibidem, col. 1476-1477. 
49. Dr. Alphons St•einmann, Sldavenlos 1md alte Kirche - Eine historisch­

exegclische Studie liber die soziale Frage im Urchristentwn, M. Gladbach, 1922, p. 95. 
50. Sf. Ignatie, Scrisoare.a către Polkarp, IV, 3, ed. F. X. Funk, Opera Pa-

tnim Apostoloi-um, 1881, I, p. 248; Pseudo-Barnaba, XIX, 7, Ibidem, p. 54. 
51. J. Dutillcul, Esdavage. Ibidem, col. 469. 
52. La Scrisoarea către Filimon, Omiliei II, 3, Migne, P. G. LXII, col. 711. 
53. La Scrisoarea oătre Efeseni, Omililt XIX, 5, Migne, P. G. LXII, col. 134. 
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tuşi ne deoseb:m prin virtute: fiecare e cu atât mai sus cu cât e mai 
drept» G4). 

Sclavii sunt admişi în cultul cr.eştin cu toate drepturile pe care le 
au aci stăpânii. In timp ce în păgânism sclavii nu erau primiţi în religi,~ 
stăpânilor, ci li se acorda, dispreţuitor, să adore zei mici de răsvântit 
sau câmpeneşti, ori să se afilieze la colegii mizerabile, în creş~inr.sm ei 
participau la .acelaşi cult cu stăpânii, după cuvântul apostofolm (1 Cor. 
XII, 13). In Biserică1 nu se fac deosebiri sociale; aici nu e decât o singură 
împărţire: între sexe. In locaşul de închinăciune, '3clavii n'au un loc al lor 
rezervat undeva, ci ei stau amestec.aţi cu toţi 0eilalţi cu care vor primi 
Trupul şi Sângele Domnului 5G). Botezul ştergea sclavia. Dacă în păgânism, 
sclavii n'aveau r•eligie sau aveau religii străine, în creştinism ei participau 
din plin la viaţa religioasă. Aceleaşi Sfinte Taine, aceiaşi învăţătură, .ace­
leaşi agape, aceleaşi morminte suprimau barierele între sclavi şi stăpâni. 
Potrivit rânduelii, sclavul botezat se afla pe un plan T'eligios: super:or 
faţă de omul liber, care se întâmpla s1ăJ fie numai catehumen 5 6 ). Se pare 
însă că uneori această egalitate religioasă, morală şi până la un punct 
socială, irita pe anumiţi stăpâni. Sf. Grigore de N.w.1anz îi mustră şi-i 
sfătueşte ca bogatul să, nu afi.ş1eze dispreţ că e botezat odată cu săracul, 
nobilul odată cu omul de jos şi stăpânul ,odată cu sclavul său. «Tu nu 
te vei smeri niciodată .atât cât s'a smerit Hristos cu care te botezi astăzi 
şi care a luat chip de sclav pentru tine» 57). donstitu,ţiile apostolice pre­
văd pentru sclavi numai cinci zile de lucru pe săptămână: Sâmbălta şi 
Duminica ei treh11e să meargă la Bi3erică pentru a se instrui în cele ale 
credinţei. Sclavii sunt scutiţi de muncă deasemeni să.ptămâna de dinaintea 
Sf. Paşti •şi săptămâna imediat următoare, pentru a veni la Bise:rică spre 
a cin•3ti moartea şi învierea Mântuitorului 58). 

Ceeace a ridicat în chi,p doos•~bit prestigiul g,clavilor în creştinism şi 
chi,ar în faţa multor păgâni, a fost moartea martirică a multora dintre 
ei. Documentele relatează simplu dar impresionant eroismul luptei lor 
pentru credinţa în Hristos. Se cunoaşte rruspunsul vestit dat de unul din-

• tre ei, Evelpistus, executat odată cu Sf. Iustin Martirul. La întrebarea 
judecătorului: «Cine eşti tu»?, el răspunde: «Sunt sclav ,al Cezarului dar 
s:11:t creftin liber~t de Insu~i Hristos». In păgânism, sclavul nu pute; zice 
ruc109ata: nu! Facut creştm, el refuză, să se lase dezonorat de stăipân şi 
nu da urmare sfatului magi'Stratului care-i cere să renunte la credinta sa. 
<:::u. ;a~easta, el mărturis,eşte libertatea sa de COll!Ştiinţă. Au onorat 'mse­
nc~ ş1 s'1:u on~r~t pe ei. înşişi, cu ~artiriul printre alţii: Blandina la Lyon, 
Anad~na__ m Frigia, Sa.bina la Smirna, Potamiana la Alexandria, Felicitas 
cu stapana sa Perpetua la Cartagena, Dula în Nicomidia, Zoe, Matrona, 

~4. D10nneze.1eştile Instituţii, V, 15, 2-5, pp. 447-448. 
o5. H. Leclercq, Esclaves, Ibidem, col. 3!JI-3!J2. 

pag. 4'5663. P. Allard, Esc1,avage, Ibidem, col. 147'/; Idem, Les esciaves chret'iens, 

57 • .Sf. Gri.gorie de Nazianz La Sfântul Botez 27 Migne P. G. XXXVI, col. 
396 D-397 A. ' • ' ' ' 

58. C,Ynstihiţi/le ApostoUce VIII 32 ed p A d L- d 
DutiUieul, E-scla1:age, Ibidem, col. 467. ' ' • • • e agar e, p. 269; cf. J. 
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Digna, Evelpist la Roma, Porfiriu la Cezareea, AgricoLa la Mjlan etc. G!J). 

Sclavii martiri nu erau numai egalii coreligionarilor lor, dar ei aveau 
dreptul la cult, la adorare şi rugăciune chiar din partea foştilor lor stă­
pâni. E ceeace scandaliza pe sofistul Eunapiu, pe Iulian Apostatul şi 
altii Go). 

, Sclavii creştini cu merite deosebite de evlavie şi virtute pot intra în 
ierathia bisericească. La început er.a obligatorie încuviinţa!'€a stăpânului 
în acest scop. Cu timpul această condiţie n'a mai fost .absolut nec,esară. 
Sclavul hirotonit rămânea în cler, orice s'ar fi întâmplat. Uneori epi·.sc0pul 
plătea stăpânului o îndemnizaţie. Onisim a fost epi,scop. Se pare că au 
fost sclavi 1episcopii Romei: Evarh3t .şi Anicet, în mod sigur Calist. Ioan 
al Ierusalimului avea sclavi în clerul său, ne ·.sipune Ieronim 61). Se în­
tâmpla câteodată că stăpânii se opuneau hirofonirii sclavilor lor sau îşi 
reclamau, pe' calea justiţiei, pe scLavii hirotopjţi. Se cunoa:şte episodul 
hirotonirii în episc:op a sclavului unei matroane S'mplicia, de către Sfinţii 
Vasile cel Mare şi Grigore de Nazianz, ca-re ,au avut mult de luptat cu 
încăpăţânarea şi reclamaţiHe acestei matroane şi căreia, până Ja urmă, 
Sf. Grigore îi făgădueşte o îndemni21aţie 62 ). Sf. Vasile şi Fericitul Au­
gustin recomandă primirea sclavi10r în mânăstiri, când sunt ameninţaţi 
de cruzimea şi imoralitatea stăpânilor li3). Un sinod prezidat de Grigore 
cel Mare face din simpla intrare a sclavilor în viaţa monahală, o cauză• 
de eliberare a lor G,1). Viaţa în mânăstiri aducea o perfe•ctă nivelare so­
cială. 

Creştinismul a legalizat căsătoria sclavilor între ei, sau cu pers1Jane 
libere. Se cunoaşte autorizaţia pe care Episcopul Calist al Romei a dat--10 
nobilelor romane - clarissimae - să se căsătorească cu liberati si cu 
sclavi r,r,). Biserica a sfinţit căsăltoria sclavilor. Stăpânii erau oblig~ţi 'să-şi 
căsătorească sclavii, dându-le posibilitatea unei vieţi de familie decentă 
si cinstită. Căsătoriile între sclavi erau tot asa de inviolabile ca si acelea 
dintre persoanele libere. Sf. Ioan Gură de Aur pr.ocl.amă: «Dacii seduci 
o regină, sau pe sclava ta căsătorită, e acceeaşi crimă ... Şi într'un caz şi 
în altul e adulter, pentrucă în ambele e căJsători<e» J36). 

In fine, lucrul cel mai important pe care creştinismul patristic l-a 
făcut pentru sclavi a fost cererea si îndemnul către credinciosi de a eli­
bera pe sclavi. Ştim că şi în păgâni;m sclavii se puteau libera în anumite 
condiţii, în deosebi plătind o sumă fixată de stăpânii lor. Ştim că ideia 
răscumpărării scl1avilor is,pitise şi pe Seneca. Dar n.iicăeri şi niciodată 

59. P. Allard, Esola!vage, Ibidem, col. 1478-1479; J. Dutilleul, op. cit., Ibidem, 
col. 4656-466. 

60. H. Leclercq, Esck,_ves, Ib~dem, col. 395. 
61. Ieronim, Scrisoarea LXXXII, 6, M.ignc, P. L. 22, col. 739; cf. J. Dutilleul, 

op. cit., Ibidem, col. 468. 
62. Sf. Vasile cel Mare, Scriso-etrea CXV, Mign'e, .P. G. XXXII, col. 529 CD, 

532 AB; Sf. Grigorie de Nazianz, Scrisoarea LXXIX, Migne P. G. XXXVII col. 
149 A-153 AB. ' ' 

.. 63. Sf. V~sile cel Mare, Regulele mari, XI, Migne, P. G. XXXI, col. 948 B; 
Fer1c1tul Augustm, De opere rnonachormn, XXiU. 

64.P. Allard, Les esclaves chretiens, p. 328. 
65. _Sf._ Ipolit, Pl!.ilos,011Twumena, IX, 12, 20-26, ed. WenU.land, în Die griechi­

schen christhchen Schnftsteller cler ersten drei Jahrhunderte, Leipzig, 1916. 
66. La Scr-isoarea I către Tesialoni~e.n-i, Omilia V, 2, Migne, P. G. LXII, col. 425. 
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liberar€a sclavilor nu ,e.ra practic.a.tă ca în creştinism. S'a zis, pe bună 
dreptate, căi din toate darurile dragostei, cel mai preţios este libertatea 67 ). 

Crestinii socoteau liberarea sclavilor ca primul din actele de caritate pe 
car~ le poate face un credincios şi care deschide uşa împărăţiei cerurilor. 
Se mergea până acolo, încât unii se vindeau, se făceau ostateci sau sclavi 
pentru a libera pe fraţii lor sclavi sau prizonieri, cum ne relatează Sf. 
Clement RomanulG!:i). Aşa ceva n'a realizat decât Creştinismul. Mulţi in­
trau în sclavie ca din preţul propriei lor înrobiri să hrănească pe fraţii 
lor. Sf. Grigore de Nazianz, v•c,rbind despre milostenia mamei sale, obser­
vă t:ă ea «era gata să se dea pe sine şi pe copiii ei, dacă) ar fi fost posibil 
-· cum am auzit-o adesea spunând - ca să aibă de cheltuială pentru. 
săraci» 69). Creştinii eliberau pe sclavi nu num,ai cu prilejul morţii lor, 
sau al ,aceleia a unui copil, prieten s,au cunoscut preţuit, ci şi cu prilejul 
convertirii sau al primirii Sf. Botez. Eliberările le fiice,au •şii creştini bo­
gaţi şi creştini mai săr,aci. Un Hermes a eliberat 1200, Gallica,nus 5000, 
iar Melania cea tână;r1ă1 8000 de sclavi. Eliberările acestea se făceau în 
Biserică, în faţa clerului şi a poporului, iar Constantin ,ce~ Mare le-a în­
tărit legiferându-le şi acordând sclavilor nu numai libertatea, dar şi cetă­
ţenia romană 70). Jl'onnrula păstrată de scriitorul J,atin Enno<liu (t 521), 
pe care prietenul său Agapit a rostit-o cu prilejul 1eiliberării sclavului său 
Gherontie, în bi•serică, în fata Episcopului, aratăJ în.alta preţuire oare se 
aducea sclavului ca om: «Felul în care m'a slujit arată că el n'.are natură 
de sclav. Eu nu-i. acord libertatea, ci mai degrabă i-o restitui. El ,a meri­
tat numele de om liber înainte de a-l avea ... Eu îi restitui libertatea de 
care s'.a arătat vrednic prin viaţa sa» 7 1 ). Grigore cel Mare liberând doi 
sclavi, motivează zicând că Mântuib::irul s'a întrupat în umanitate pentru 
a rupe prin libertate lanţul sclaviei noa:stl'e, dându-ne ·exemplu şi nouă 
spre a reda binefacerea libertăţii originale oamenilor, pe care natura i-a 
făcut liberi, dar pe care dreptul ginţilor i-a .apl,ecat sub jugul sclaviei 72). 

Bi•serica a luptat pentru eliberarea sclavilor, oferind ea mijloacele de 
răscumpărare, fie când era săracă, ca pe vr,emea Sf. Ambrozie, fie, mai 
ales, când era bogată, ceva mai târziu. Abolirea sclaviei a fost cerută 
în ~od oficial de Smaragd de Saint Mihiel, la începutul sec. IX, regefai 
L::iu1s le Debonnaire 73 ). Creştinii eliberând sclavi, au înmulţit numărul 
muncitorilor liberi şi au apreciat munca în chtp deosebit, cum reiese clin 
operele Sf. Părinţi, în deosebi din ,acelea ale Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan 
Gură de Aur şi Fericitul Augustin. Liberând pe oamenii muncii, creştinii 
puneau munca la loc de cinste şi făceau .şi prin aiceasta o serioasă spăr-

67. P. Allard, Les esc>laves chretiens, p. 300. 
68. Scrisoarea I către Corinteni, 55, ed. F. X. Funk, I, p. 168. 
69. Guvant la moarteci tatcUui său în prezenţei l1ii Vasile, XXI, Migne, P. G., 

XXXV, col. 1009 B. 
70. P. Allard, op. cit., pp. 312-319. Asupra diferitelor feluri d'e eliberare a scla­

vilor, cf. H. Leclercq, AfJranchisscment, în Dictionn. d'archeologie chret. et de litur­
gi-e, 1, 1921, col. 554-576. 

71. Ennodiu, Peintoriu-m quo absol1itus est Gerontius puer Agapiti, Migne, 
P. L. LXIII, col. 258 H, tia<l. P. AHard, op. cit., p. 320. 

72. Scrisoarea VI 12 
73. P. Al!ard, Es~la,,;age, Ib}dem, col. 1494. 
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tură în mentalitatea retrogradă a păgânismului decadent şi în descom­
punere. 

Sub influenţa doctrinei şi faptelor sociale ale Bisericii, statul roman, 
începând cu Constantin cel Mare, a luat unele măi.suri de ameliorare a 
soartei sclaviior 7-1). Sub Constantin cel Mare s'a interz:s marcarea scla­
vilor cu fierul roşu pe faţă şi ră'3tignirea lor, s'.au a.c01•dat ajutoare fa­
miliilor sărace, s'a admis calificativul de omucigaişi pentru stăpânii ca.re-şi 
maltratau sclavii producându-le moartea, s'au oprit luptele de gladia­
tori şi separarea membrilor fo,miliilor de sclavi, s'a recunoscut c-etăţeni.a 
sclavilor pe care-i liber.ase Biserica sau clericii. Dar acelaşi Constantin 
a dispus condamnarea la moark a sclavului şi a matroanei care .au avut 
legături de corp, fie că acest sclav era străin, fie că aparţinea matroanei 
în chestiune. Impăraţii de după Constantin au UŞ1Urat situaţia sclavelor 
prostituate şi a com2idienelor. Justinian abrogăl legHe care limitau vârsta 
elibe1ării sau care puneau alte condiţii în această privinţă; ră,pirea de 
sclave era pedepsită c.a ac0~a de femei lib2re, se conferiră drepturi depline 
tuturor liberţilor, se autoriză căsătorirea senatorilor cu foste sclave, se 
acordă libertate copiilor găsiţi, chiar dac@ erau din părinţi sclavi, se dădu 
libertate concubinei •sclave şi copiilor ei după moartea stăipânului, se 
permtse intrarea sclavilor în cler şi în mânăstiri, fără aonsimţământul 
fo:mial al stăpânului. Justinian declară sclavia drept «o instituţie barba­
ră, contrarie dreptului natural» 75 ). Singurul împă:rat de după Constantin, 
care n'a făcut nimic pentru sclavi a fost Iulian Apostatul. Imbunătă­
ţirile aduse de legislaţia imperială au fost însă precare, fiindcă ele n'au 
avut continuitate şi n'au fost totdeauna a,plicate în spiritul strict al legii. 

* 
Lupta Sf. Părinţi împotriva edaviei e unul din capitolele cele mai 

frumoase si mai înăltă.toare ale istoriei Bisericii cre.stine. 
1. Biserica patristică a primit dela păigânism ce~ mai grea mK,ştenire 

care se poate închipui: a.ceea a t-c-talei degradări şi desconsiderări a 
omului: sclavia. Luând această problemă drept una din temele fundamen­
tale ale cugetării şi luptei lor, Părinţii şi scriitorii bisericeşti duc o cam­
panie intensă şi sistematică împotriva sclaviei. Ei nu cer abolirea oficială 
a acesteia, pentrucă lucrul er.a cu neputinţă; în cadml orânduirii sclava­
giste, dar creiază sclavilor o atmosferă din ce în ce mai favorabilă ,prin 
reforma ,totală a rapiorturHor dintre stăpâni şi sclavi şi prin aplicarea reală 
a acestei reforme în comunitătile crestine. Spre deosebire de filosofia 
stoică, unde câteva glasuri - s·eneca, Epictet :_ profesau o generozitate 
abstractă faţă de -sclavi, Creştinismul nu e:ra o filosofie, ci o -credinţă şi 
o cornunit1at1e vi-e. El a des1cătuşat r-eligios şi moralmente pe sclavi atât 
principial, cât şi în realitate. 

2. Sf. Părinţi au predicat abolirea sclaviei, prin critica de foc ,a 
luxului şi a laxismului mo~al păgân şi prin reabilitarea muncii manuale, 
ocup.aţi,a exclusîvă a sclavilor rn). Arătând sclavul capabil de virtute, 
purtându--se erioic în martiriu, .egal şi poate superior stăpânului său în ra-

74. H. Wallon, op. cit., t. III, pp. 389-443. 
75. P. Allard, op. cit., Ibidem, col. 1479-1481. 
76. Idem, Les esclaves chretiens, po. cit., p. 466-467. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



186 Pr. Prof. IOAN G. 001vJAN 

port cu împărăţia lui Dumnezeu, Creşt~nismul a f~cut sclav~a impo~i~i1ă,, 
zice Ernest Renan. Adunarea la biserica era o lecţ1e de egalibate religioa­
să. pe care sclavul n'o găsea în păgânism. Sclavul şi stăpânul se numeau 
şi erau fraţi prin împărtăşirea din aceeaşi Euharistie şi din acelaşi mar­
tiriu, prin unirea în căsătorie a sclavilor cu femei nobile. A cumpă:a 
un sclav însemna a câştiga un suflet. Creştinismul n'a suprimat sclavi.a, 
deşi a fost împotriva ei. Ideia de frăţietate distruge sclavia. Creştinis­
mul n'a incitat 1a revoltă şi n'a inspirat niciun Spartacus. Factorul eco­
nomic a jucat un rol mai substanţial decât se crede, în procesul de sub­
minare a sclaviei. Părinţii Bisericii arată o preţuire deos,ebită sclavilor 
n-.1 numai pentrucă sunt oameni, dar şi pentrucă sunt muncitori. Se ştie 
cum Sf. Ioan Gură de Aur nu se mulţumeşte numai să aprecieze munca 
în sine, oricine ar face-o 77 ), dar susţine că bogaţii nu pot tvăâ. fără mun­
citori rn). Aceşti muncitori trebuie să fie liberi, nu sclavi. Munca l()il'.l1U­

lui liber e mai de calitate decât ,aceea a sclavului, pentrucă produsul 
ei int:ernsează direct pe cel ce munceşte şi pentrucă ea se face în alte con­
diţiuni decât acelea ale muncii sclavuJui. Acesta din urmă munceşte for­
ţat şi cu obidă. 

3. Deşi Sfinţii Părinţi propagau în mod public supunerea sclavilor 
faţă de stăpâni, ei demonstrau în acelaşi timp că, principial, sclavii sunt 
egali stăpânilor şi cereau acestora dih urmă să-i eliberez.e. Dacă unii 
dintre scriitorii patristici îşi permit dese ori îndrăznea1a să vorbească -
în plină orânduire sclavagistă - despre sfărâmarea lanţurilor care legau 
pe sclavi de stăpânii lor, ei o pot face numai pentrucă prin predicile lor 
liniştiseră autorităţile şi oa:'Ecum şi pe stăipânii de sclavi. Procedeul 
em, adică, până la un rpunct subversiv: sclavilor li se r.ecomanda să con­
tinue, exterior, să fie sclavi, dar interior, adică moralmente, ei să creeze 
o situaţie de perfrectă egalitate cu stăpânii. Aceşti:a din urmă îşi dădeau 
perf.ect seama de ca-racterul pieziş al procedeului şi nu odată au protestat 
împotriva foi, .acuzând Creştinj,smul că unelteşte răsturnarea socială. Eco­
ul acestui protest trans,piriă: în cuvintele hrisostomice: «Clăci mulţi se gă­
sesc în necesitatea de ,a blestema si de a zice că Crestinismul a fost adus 
în viaţă spre a răsturna toate, a'acă stăpânii sunt, lipsiţi de sclavii lor 
şi lucrul se petrece cu violenţă» rn). Critica ace.asta, formulată de stăpâni, 
era perfect dreaptă:; Gură de Aur o recunoaşte prin aceea că o r~roduce, 
fără is'o atace. In realitate, predica patristică despre egalitate.a sc]avilor 
c~ st~p~nii, a provocat multe dezertări ale sclavilor dela stăpâni, adică 
ellberan violente, - fără voia stăpânilor -, producând turbw:,ă!ri şi neu­
traJ_izând încercările stăpânilor de .a-şi recupera ,pe fugari, când acestia 
găsiseră azil în Biserică sau în mânăstiri. Sf. Părinţi aprobă:, în inima 
lor, a~este ~ezerţiuni ale sclavilor, dar, în public, ei trebuiau să le osân­
deas~a, daca se petreceau cu violenţă. Metoda e poate, criticabilă, dar 
era singura posibilă în orânduirea sclavagistăi. 

4. Lupta împotriva sclaviei a dus la eliberarea unor sclavi, făcută de 

. 77. La Gen;eză, OmiUa L, 2, Migne, P. G. LIV col. 450· Despre Ana IV 4 
M1gne, P. G., LIV, col. 668. ' ' ' ' ' 

78. Lct Scrisoarea I către Corinteni Omi-U,a XXXIV 5 Migne p G LXI 
col. 292. ., ~ ' ' • ·, ' 

79. Omii:-a lct Scri.soarea către Filimo~i, Hypothesis, Mi.gne, P. G. LXII, col. 703. 
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credincioşi, de clerici şi de Biserică şi la crearea unui curent puterni<: 
în favoarea •sclavilor în însăşi societat2a păgână. Mulţi creştini erau foşti 
copii găsiţi de fecioarele Bisericii; ,aceasta îi crescuse şi-i eliberase. Ei, 
la rândul lor, predicau cu că:ldură eliberarea fraţilor lor, nu numai în 
mediu creştin, ci şi în mediu păgân. E greu de admis ca vorbele Sf. Am­
brozie către senatorul păgân Simah: «Păgânii să enumere prizonierii pe 
care i-au eliberat, darurile pe care le„au făcut săracilor, ajutoarele p,e 
care le-au oferit exilatilor» 80 ), să nu fi avut ecou în societatea păgână 
a timpului. Păgânii eliberau şi ei sclavi, dar în condiţiuni aşa de grele 
încât puţini ajungeau la eiliber,are şi, de multe ori, aceasta mărea duşmă­
nia dintre stăpân şi fostul sclav. In comunităţile creştine eliberarea ofi­
cială era uş,oariă,; prin ac2-ea că ea urma ca o consecinţă firească a egali­
tăţii religioase şi morale din Biserkă şi prin ,aceea că dela un timp, n'a 
mai fost necesar consimţământul stăpânilor. Eliberările creştine făcute 
totdeauna în biserică aveau dr,2pt rezultat, printre altele, şi conferirea 
cetăteniei. 

'5_ Eforturile teologice şi sociale ale Sf. Părinţi în favoarea sdavilor 
au detenninat uneori statul roman la măisuri parţi,ale de protecţie pentru 
aceşti nefericiţi. Acesta a fost un câştig enorm pe care noi, cei de azi, 
obişnuiţi cu o libertate totală, nu-l putem apI'ecia la justa lui valoare. Con­
stantin cel mare şi Justinian au făcut lucruri revoluţ,ion.ar,e pentru sclavi, 
în ccmparaţie cu împănaţii păgâni. Opera lor legLslativă în faV10ar,ea 
sclavilor a fost inspirată de ideile şi agitaţia pe care Sf. Părinţi şi scrii­
torii bisericeşti le-au făcut în jurul sclaviei. Din .neforicire nu toate măsu­
rile acestor împănaţi privitoare la sclavi au rămas în picioare. 

6. Prin lupta împotriv.a sc1aviei, Creştinismul primar e creatorul unei 
noi concepiţii cl,espre om. Supunând unei amănunţite şi riguroase analize 
conceptul şi ideia de natură umană, Părinţii Bisericii - în deosebi Sf. 
Grigore de Nisa şi Sf. Ioan Gură de Aur - au stabilit că instituţia sclava­
jului e antinaturală, n'are nicio priză în esenţa naturii umane, e un fe­
nomen ulterior apariţiei omului, fenomen datorit păcatului. în care intră 
şi bogate ,elemente economice: lăcomie, lux, dominaţie, războaie, etc. Cu 
acea.sta, Pă,rinţii au dăramat teo:ria lui Aristotel, potrivit căreia scl.avu,l 
n'avea raţiune şi voinţă proprie, adică n'avea persoană. Proclamând ega­
litatea şi demnitatea creaturilor umane, Creştinismul a săpat la baza 
sclaviei, e adevărat 81 ). Dar el a făcut mai mult decât atât. El a reinte­
grat pe sclav în voinţa şi calitatea sa de om, din lucru l-a făcut om. El i-a 
redat personalitatea umană nu numai în cuvinte, cum o făcea uneori fi­
losofia păgână, ci şi în f.aptă,, admiţându-l în comunitate şi deschizându-i 
drumul ierarhiei bisericeşti 82 ). Creştinismul a dat sclavului toate posibi­
lităţile de înălţare proprii spiritului omenesc. Prin aceasta, Cr.2,stinismul 
se prezintă ca una din religiile cele mai progresiste din câte' ,au fost 
şi sunt. 

80. ScriS<oc_zrea XVIII, trad. ele P. Allard, op. cit., p. 309. 
81. P. Bmsscmnade, Le trav,til dans l'Europe chretienne au JIJoyen-Âge (V-XV 

siccle), Paris, F. Alcan, 1921, p. 116. 
82. A. Baudrillart, JIJoeurs vaiennes, 11wenrs chretiennes I Paris Bloud et 

Gay, 1929, pp. 220-221, 228. ' ' ' 
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FIINŢA DOGMEI 

CUVANT LAMURITOR 

Dogma, temelia învăţăturii şi a trăiirii creştine, e ocolită în chip sis­
tematic de dogmatişti în veacul nO'stru. In afară de minusculele părţi in­
troductive din manualele de Dogmatică, monografiile .asupra dogmei în 
sine sunt foarte rare in Teologia apus•e,ană, iar în cea ortodoxă, ca şi ine­
xistente - întocmai ca la Protestanţi. 

Explicaţia .acestui fapt nu stă în epuizarea materialului, căci foarte 
aproape de noi, cardinalul Newmann a putut arăta că fiinţa dogmei încă 
nu şi-a desvăluit toate taineie ei în lunga şi glorioasa cale străbătută 
într'un mileniu :şi jumătate dela Vincenţiu de Lerini cu al său «Commo­
nitorium» ! 

Nici dogmatismul protestant liberal nu lămureşte aceia.stă situaţie, 
fiindcă chiar cei mai înverşunaţi adversari ai dogmei sunt departe de 
ideea de a se lipsi cu totul de foloasele formu}ă;rii doctrinei 1 ). 

Pe de altă parte, tocmai adversitatea lor ţine încordată atenţia 
~părătorilor ei 2). 
--------

1. «Nu zi:eti, scria unul d'ntre ei (A. Sahatier): Crestinismul este o via­
ţă; deci nu e o 'doctrină. Ar însemna să judeci foarte rău. Trebue să spunem 
Creştinismul este o via.ţă; deci tr,ebue să •dea naştere unei doctrine, căci omul nu 
!l)Oate tră.i fără să gândească! Dacă colllJPari viaţa unei r'eligii cu aceea a unei plante, 
doctrina ţine ai.ci locul seminţei. Ca şi seminţele, ea se formea.ză în ultimul moment: 
ea încorone·ază ~1i !ncheie ciclul vegetaţiei anuale, dar e ld/e trebu';nţă ca ea să se 
formeze şi să se maturizeze; căci poartă în 0a, ca şi sămânţa, puterea de viaţă şi 
germenele unei desvoUări noi. O r-eligie fără dogme ar fi o plantă stear,pă». Citat 
după Paul Ortegat, Philosophie de /,a, ReUgion, col. «Museum Lessianum», secţia filo­
:::ofică, Nr. 20 (Paris, 1938), pp. 410-411. 

2. Protestant;smul liberal nu primeşte dogmele, iele reprezentând o etapă in­
ferioară în evoluţi.a spirituală a omenirii. Atitudinea aceasta e străveche în protestan­
tism; ea a fost expusă în chip sistematic de Albr!c!Cht Ritschl şi de doi dintre cei 
mai însemna.ţi adepţi ai «şcoalei» lui, Adolf Harna-::k şi August Sabatier, cit . .s-uvni. 

A. Ritschl (1822-1889), ajunge la concluzia că del3/Pre Dumnezeu în sine nu 
putem cunoaşte nimic şi cu atât mai puţin «dogmatiza» (1n scrieri.1-e sale, «Die Ent­
stchv.rig <l(;;r <-1ltkatholischer Kirche», 1850, şi mai ales în «Theologie wnd Meta;p1/JÎ.~ik», 
1881; în lucrarea sa principală, «Die christliche Lehre der Retchtfertigwng wnd Ver• 
sohnung>,, 1870-1874, al'ată că Hristos «a devenit» cu timpul Dumnezeu, P'entru Bise­
rica creştină ... ; vol. III, p. 443). 

Noi respingem adogmatismul lui Ritschl atât pe temeiul Bibliei a cărei au­
toritate o primea el, «ca reflectând expe:ri'enjţa primei generaţii de cr;ştini», cât şi 
in numele Tradiţiei dogmatice (Ioan, XII, 45; XVII, 3; I Ioan V, 7, etc.). 

Iată câte,va din .mărturiile Domnului şi ale Ucenicilor Lui; iată temelia dogmei 
creştine! In ce prive,şte demonstraţia. în sine, îi opunem un «non possumus» categoric, 
deoarece nu ne putem opri !a la.tura pragmatică şi numenală •a .fenomenului religios 
tratându-l ca pe oricare dintre fenomenele vieţii omeneşti. ' 

Adolf Ha1·nack, unul dintre principalii săi disci.poli, a demonstrat că nu există 
do~me _în Creştinismul pri~ar, el neprimind o învăţătură teoretică, ci o viaţă clupă 
voia lu1 Dumnezeu. Opera d'e dogmati:zare a Creştinismului se datoreşte spiritului 
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Pricina .acestei stări pare a fi mai curând marea dispută provocată 
de modernj,şti, la începutul veacului nostru, a'Supra genezei dogmei şi asu­
pra v.al10rii ei ca revelatoare a adevărului dumnezees.c. 

Se stie că Modernismul, miscarea înnoitoare din sânul Bisericii Ro­
mano-Citolice, dela înce,putul veacului nostru, care şi-a propus să pună 
de acord T,eologia cu evoluţia ştiinţelor, a menţinut valoarea pur subiec­
tivă şi simbolică a dogmdor. Revelaţia, după unii moderniJŞti nu-şi are 
izvorul în Dumnezeu, ci în conştiinţa omenească, iar dogmele sunt inter­
pretări de experienţ,e subiective şi relative 3 ). Formulele dogmatice nu 
sunt decât simboluri, care. deşte.aptă în mintea credincioouhri amintirea 
experienţelor tipice creştine 1 ). 

Dacă ;răspunsul negativ dat acestor teologi a fost categoric, nu t,o,t 
asa a fost atitudinea fată de interventia matematicianului filosof Edouard 
~ R;oy. El a .afirmat 'că, în ce pri\;BŞt:: inteligenţa, dogmele n'ar avea 
decât un sens negativ: acela de a ne opri dela conceperea unei învăţături 
greşite. Adevărata lor vaJoari= pozitivă este îru;ă de ordin practic, ca for­
mule de conducere in viaţă, date în "Scopul de a provoca trăirna lor 
şi de a desvolta, astfel, viaţa creştină. Acea:stă concepţie pragmatică şi 
morală despre dogme, dwpă autor, ar putea câştiga adeziunea tuturor 
teologilor, care, paralel, ar pute.a continua cercetările a.supra «re1alităţii 
misterioase» a esentei ei G). 

Acei.it articol, ci şi altele care au urmat, - publicate intr'una dintre 
principalele reviste romano-catolice -, .a fost pus la index cu volumul 
«Dogme et critique» (1907); revista însăşi îşi inemă apariţia. Dar el fu 
mărul discordiei pentru unii dintr,e teologii cei mai de seamă ai timpului, 
Laberthonniere, Leonce de Grandmaison, Sertillanges, Lebreton ... Sertil-
1anges, atacat ca «sc,olastic anti-intelectualist», fiindcă îmbrăţişase poziţia 

grec apli~at Evangheliilor, la care se a)_',augă înrâurirea spiritului iudaic. (Din acest 
punct de vedere, amintim că s'ar putea spune că adevăraţii logicdeni, reprezentanţi 
ai spiritului grec, n'-au fost «ortodocşii.» în ve:himea creştină, ci ereticii, învăţătura 
adevărată, antinomică, fiind sup1'alogică; elf. monifizit'smul, monoteletismul, etc.). 
Istoria nu confirmă însă acest punct de vedere. Harnack a mai susţinut că dogmele 
sunt produsul Teologiei şi nu invers; deci nu s'ar putea susţine că ele sunt la tem~lia 
edificiului dogmatic al vreunei Confesiuni creştine. La aceasta răspun~iem că dogma. 
formularea -adevărului descoperit, e urmată de studii şi de o trăire creştină, cu atât 
mai intensă cu cât Creştinismul e mai viu; ea este deci la temelia. Teologiei şi a vieţii 
creştine. 

Auguste Sabatier, care a popularizat ;.dele şcoalei lui Ritschl în Franţa, a voit 
să demonstreze că dogma nu e nici princi.!)iul, nici temelia Religiunii, deoarece apare 
târziu; omenirea a cântat înainte de a raţiona şi protfeţ'i' au precedat pe rabini, iar 
Religia, Teologia (cf. EsqU!isse d'11Jne philosophie de la Religion, d'apres la psichologrn 
et l'histoire», Pards, 1897). S'a răslPUll.'3 (v. Prof. I. Mihălcescu, Curs complet de 
Teologie Dogrnal.t.ică specială, litografiat, 1936, p. 8 sq.), că nu se poate afirma că 
dogma n'•ar avea legătură cu Revelaţia, deoarece ele nu sunt decât formularea datului 
revelat. Altfel am crede că Teologia a dat na.-;;tere dogmelor, că -istoria a creat eve­
nimentele despre care vorbeşte, că muzica inventează sunetele, etc .... 

. ?· E părerea fostului preot romano-catolic, A. Lo'sy, expusă în Autour d'iin 
petit la;re (Paris, 1903), şi în «L'E1,YLngi'le et l'Eglise» (Paris, 1903). 

4. E părerea lui G. Tyrell, în Trough Scylla and Caribd.a. 
. 5. V~i Eâouard Le Roy, «Qu'est-ce qu'un dogme 'I», în revista «Quin.zujne», 

dm 16 ~rihe 1905, t. LXIII, pp. 4.95-526, mai ales p. 517 sq.; a.pud Jean Riviere, Le 
Modc,rnisrne dans- l'Eglise_. etude d'histoire religieuse contemporaine», (Paris 1922) 
p. 250 sq., un,d:e se istorises2 urmările apariţiei articolului lui Le Roy. ' ' 
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li.li Le Roy, în liniile ei mari, n'a fost absolvit de această vină decât în 
urma unei scrisori prin care se lepăda fără nicio restricţie de tot ce a 
putut părea inexact sau imprudent în scrierile în cauză... Laberthonniere 
a rămas dincoace de baricadă, având împotrivă-i pe cei doi iezuiţi amin­
tiţi, de Grandmaison şi Lehreton. Afirmarea însemnătăţii practice a dog­
mei, fără accentuarea întâietăţii valorii ·ei intelectuale, s'a tâlcuit ca un 
ade,·ăI\at agnosticism şi ca o reală părăsire a valrorii obiective a dogmei 
~ ca una care-şi are fundamentul în Descoperire ... 

Disputele ace.stea, provocate de articolul lui Le Roy, au lăsat în urma 
lor nu atât sentimentul de învinşi sau învingători cât amă.ră'Ciunea unei 
osânde justificată numai în parte, şi care s'ar fi putut evita dacă pro­
blema nu s'ar fi ridicat în plină criză modernistă. Imprejurărilor acestora 
li se datoreşte, credem noi, şi teama de a mai ataca subiecte în l,eigătură 
cu dogma - şi mai ales a,propiate de tema, pe care o desvoltăm în stu­
diu-; ele au d2venit apanajul unor necredincioşi ca Ch. Guignebert 6 ). 

La acea,,stă explicaţie s2c mai poate adăuga încă una: lipsa de atracţie 
pe care o poate avea pentru teolog o temă prin excelenţă aridă, care pare 
mai mult o disecare intele:ctuală decâ,t un contact cu ceva viu. Subiectul 
însuşi pare redus; nurnai după ce ai început să adânceşti situaţiile pe care 
le comandă dogma ca un centru-motor, ţi se întredeschid orizonturile ei 
nelimitate. 

Iată dece studiul de faţă îşi pP::ipune un îndoit scop: unul general, de 
a umple, într'o oarecare măsură,, un gol resiri1ţit azi de teologi; altul, 
mai special, de a dovedi ,adevărul că «departe de a oferi cercetătorului 
un tărâm sterp şi arid, pur teoretic, dacă nu abstract, dogma cuprinde 
în sine, dimpotrivă, cele mai vii principii de viaţă creştină» 7). 

De aceea studiul nostru cuprinde, în chip firesc, trei părţi: Intâia 
descrie fiinţa dogmei; din ea se v;a vedea în ce măsură' sunt adevărate 
cele' de mai sus. 

In partea doua vom expune, în continuare, principiile care leagă în­
văţătura de viaţă în Creştinism. 

In partea treia şi ultima, care le v,a completa, se va exemplifica acest 
adevăr cu întreaga temelie a Dogmaticii creştine, pentru a se dovedi că 
dogma e generatoare de viaţă creştină. 

In studiul de faţă descriem, în linii mari: 

6. Printre puţinele apariţii, raclica1 d~osebite ca structură, amintim «Le dogme 
1ch1"/,tien»., de L~once de Gran<lma\son (Paiis, 1925), şi opera lui Ch. Guignebert, 
prof. la Sorbona, L'6volution dies dogm,es, col. «Bibliotheque scientifique», ed. VIII-a, 
(Paris, 1928). 

7. Dintre ortodocşii care au luat a,pă.rarea dogmelor, amintim pe cugetătorul 
A. Kireev, şi pe Episcopul SilV'estru de Canev. Cel dintâi a arătat că în religie ca şi 
în şu.-nţă Şi în filosofie, trebue să existe anumite prin~ipii de autoritate ca1·e să. le 
susţină ca şi pietrele dela temelia unei zidiri. Cel de al doilea a arătat că fără unele 
principii care să. fie crezute pe temeiul autorităţii lui Dumnezeu, nu se poate men­
ţine credinţa. In sfârşit, teolog-ii ruşi au văzut nevoia unei înviorări a. Teologiei, 
prin .pă.răs·.1·ea radlieală a metodei scolastice. Cf., în afară de scrierile respective, un 
rezu~at la Aureliu Palmieri, în Theologia Dogmat;ca orthodoxa Ecclesiae graeoo­
rnssicae ... , t. I (Proleg-omena), (Florenţa, 1911), pp·. 90-91. 
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l. Sfinţii Părinţi recunosc dogmei o însemnătate centrală în viaţa 
creştină, ca una care o îmbrăţiş,ează în totalitatea ci, dincoace şi dincolo 
de zarea acestei lumi. Dar ei nu zăbovesc asupra amănuntelor când vor~ 
besc despre dogmă. Momentul istoric al Creştinismului era altul în epoca 
patristică decât cel de azi: Noi vorbim despre dogmă, ei o compuneau. Di­
secarea ei ţine de raţim1e, ia1· raţiunea e cea mai statică dintre funcţiile 
Sl1fleteşti. 

Dinamismul patristic a depăşit, de pildă,, et31pa necesară nouă, as­
tăzi a unor analize mdiculoase ale dogmei, care ne descoperă unele an­
tir.omii ale conceptului de dogmă: Fiinţial, ea are un caracter cu totul teo­
retic, dacă ne gândim că este formula logică a datului revelat. Dar este, 
în .acelaşi timp, tot ce poate fi mai practic, deoarece cuprinde în sine 
plinătatea potenţelor întregii trăiri creştine. Fiinţial, ea pare a fi raţională, 
fiindcă adevă,rul cuprins de ea e formulat în cadrul puterilor raţiunii; 
dar ea formulează un ,adevăr supraraţional şi supralogic, care e adevărul 
revelat. Fiinţial, ea pare că depinde exclusiv de autoritatea Bisericii, 
care o formulează; şi totuşi ea îşi împlântă adânc rădă,cinile în Revelaţia 
dumnezeiască, preexistentă Cincizecimii creştine, Biserica formulând nu 
orice adevă,r, ci numai adevărul descoperit de Dumnezeu ... 

Sfinţii Părinţi n'au zăbovit deci asupra acestui fel de amănunte. Ci 
toate aceste antinomii le-au topit în credinţa lor despre rostul suprafiresc 
al di0,gmei în realizarea scopului '3uprem al Bisericii creştine, care e mân­
tuirea sufletului. 

Astfel, un Sfântul Maxim Mărturisitorul aseamănă dogmele cu nişte 
turnuri de apărare a adevărului, iar pe cei ce le propovăduesc îi aseamănă 
cu candelele care proiectează, lumina lor asupra icoanelor din faţa rugăte­
rilor. Tâlcul acestei asemănări este adânc şi merită să ne orp;rim asupra 
lui, deoarece ne arată unul dintre aspectele acestei concepţii patristice di­
namice, de care am amintit: Sfântul Maxim ne înfăţişează Biserica drept 
cetatea mântuirii pentiru credincioşi; ea este dar ca o fortăreaţă a su­
fletelor. Iar poarta prin care se pătrunde în Biserica este apă.rată de nişte 
turnuri; ae:estea sunt dogmele S). 

Sfântul Maxim duce mai departe asemănarea: cei ce învaţă dogmele 
rnnt ei înşişi nişfe candele. Căci, cel ce ar vrea să fie la adăpost de erna­
re n'ar avea putinţa să găsească intrarea Bisericii străjuită de acest€ tur­
nuri, dacă ele n'ar fi luminate. Bezna necunoştinţei, a patimilor şi a pă­
catului, în general, e adâncă; lumina ne este cu totul necBSară: «Invăţăto­
rul înţ,elept al dumnezeeştilor şi înaltelor dogme .şi taine este o candelă care 
descoperă învăţături necunoscute înainte muJ.ţimii». Ba încă această lumi­
nă preface şi pe cel ce o primeşte într'o candelă,: a devenit el însuşi un 
luminător al altora 9). 

Sfinţii Părinţi ne arată că cei ce di.spreţuesc dogmele s'au lipsit de 
siguranţa mântuirii şi .au pierdut viaţa veşnică. De aceea ei sunt vrednici 
de milă, fiindcă n'au ştiut să deosebească cele absoJut de trebuinţă pen-

8. Sf. Maxim Mărturisitorul, Răspwn.suri către Talasie, întrebarea XLVIIIa, 
în «Filocalia», trad. de prot. stavr. Dr. D. Stăniloae, voi. III (Sibiu, 1948), p. 169. 

9. Idem, răspuns la întrebare-a LXIII-a, ibidem, p. 369. 
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tru veşnicie: «Nu trebue să urîm pe cei ce au. uitat de vieţuirea cea bună 
şi plăcută lui Dumnezeu şi care nu recunosc dogmele drepte şi iubite de 
Durr:.nezeu, ci mai vârtos să ne fie milă de ei, aceştia fiind slabi în pute­
rea de a deosebi lucrurile», ne inv,aţă ni.arele trăitor în pustie, Sfântul 
Antonie cel Mare 10). 

Sfântul Diadoh al Foticeii arată că mare este osânda celui care 
«dogmatizează», adică vorbeşte desp:re Dumnezeu şi despre cele în legă­
tură, cu El, fără pregătirea moral-religioasă cuvenită 11 ). Intr'adevăr, 
viaţa lui desminte cele afirmate prin viu grai de el; ba mai mult, spusele 
lui devin bla·sfematorii, deoarece arată că învăţătura pe care o propovă­
duieşte cu buzele nu i-a străpuns inima, că dogmele n'au nicio putere de 
prefacere a credinciosului. Căci învăţătura dumnezeiască e descoperită, cu 
un scop precis: mântuirea. 

De aceea, zadarnică este truda celui ce învaţă fără •să practice el 
însuşi invăţătum lui; şi cu cât e mai mare discrepanţa între îmnă,ţă.tură 
şi vlaţă, cu atât mai zada.mică este râvna învăţătorului: «Cine vrea să 
înţeleagă deplin învăţătura (lui Hristos), şi să afle dulcca~ăi într'însa, 
acela trebue să se sârguiască .a-şi forma viaţa lui Hristo'S ... », învaţă în 
acelaşi duh, «Urmarea lui Hristos» 12 ). «Ce te foloseşte pe tine cu cuvinte 
înalte a dogmatiza desipre Treime, când n'ai smerenie, fără de care nu 
poţi să placi Treimii? Adevăr! Vorbele mari nu fac pe sfânt şi pe drept, 
ci viaţa oea plină de fapte place lui Dumnezeu. Mai bine voiu inimă frântă 
si smerită de-cât stiintă de a hotărî scolasticeste ce este Treimea. De ai 
şti pe de rost toată Biblia, şi zisele tuturor fil;sofilor, dar ţi-ar lipsi dr.a­
g'Osl€a şi darul, ce ţi-ar folosi?». Dogmele trebuesc trăite, pentru a fi în­
ţelese. 

Sfântul Dionisie Pseudo-Areopagitul e cel care a formulat acest di­
namism al Sfinţilor Părinţi, în concepţia lor despre dogme, într'un chiip 
magistral, vorbind des1pre misteriosul preot Ierotei. El scrie că Ierotei 
e cunoscător al celor dumnezeeşti nu numai pentrucă le-a învăţat, ci şi 
fiindcă e împătimit de ele 1 3). Trebue deci să depruşim treapta înţelegerii 
.învăţăturii pentru a ne ridica la aceea a trăirii adevărului cuprins de ·ea. 
Această concepţie adâncă, .a Sfinţilor Părinţi despre dogme, este un ecou 
îndepărtat al tainicului cuvânt apostolesc: «Cel ce se uneşte cu Domnul 
este un singur Duh cu EI» (I Cor. VI, 17). 

In acest sens trebuesc înţelese unele formule patristice scmte, :în 
care se vorbeşte despre dogme şi de care vom face amintire fără întâr­
ziere. 

2. Modelul şi definiţia desă,vârşită a dogmei trebuesc căutate în cel~ 
două izvoare ,ale Descoperirii dumnezee.şti. Şi într'adevăr, într'unul dintre 

10. Sf. Antonie cel Mare, Invăţă.turi despre v,:nţa morală a oameniror şi des­
pre pnrtare, în 170 de ca,pet-e, în «Filocalia», vol. I, trad. de acela.şi (Sibiu, 1946), ,p. 19. 

11. Sf. Diadoh al Foticeei, Cuvtint de'spre i,-iaţa morală, despre citnO§tinţă şi 
d(ispre d1:e~pta socoteală d1lhovnicească, cap. VII, în «Fi.localia», trad. de acela.şi, 
V?l. I (S1bm, 1946), p. 341; v. mai ales la Sf. Grigorie. Teologul, în Cuv. I teolo­
gică, 3, 4. 

12. Urmarea lui Hristos I, 2, 3; Sf. Mânăstire N~amtu ed. II-a (19'27), 
pp. 17-18. ' , ' 

13. Sf. D"onisie Areopagitul, Despre numele divi,ne, II, 4. 
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cele cinci locuri în care se pomeneşte cuvântul dogmă în Noul Testa· 
ment 14) aflăm sensul ei clasic însuşit de Teologia ortodoxă, de adevăr 
descoperit, formu~at de Biserică: «Şi când treceau prin oraş, le dădeau în 
grijă să păzească dogmele hotărîte d~ Apostolii şi de bătrânii din Ieru­
salim» (Fapte, XVI, 4). filste vorba despre cele hotărîte la sinodul apos­
tolic cu privire la CreştinisQl. Aceste hotărîri s'au luat pe temeiul Re­
velaţiei vechi~testamentare; cele ce desăvâr,şesc a.ceastă descoperire sunt 
hotărîte pe temeiul unei alte descoperiri făcute Sf. Apostol Petru (Fapte, 
XI, etc.). 

Aceste două note specifice fiinţei dogmei de adevăr descoperit şi for­
mulat de Biserică sunt necontenit scoase în relief de Sfinţii Părinţi Hi) . 

Dea:semenea sub o formă simplă s'a înfăţişat în Teologia ortodoxă fiin­
ţa dogmei ca «proecţia logică a unui principiu supra-logic». Vom lua ca 
punct ele plecare al descrierii fiinţei dogmei această definiţie, care este însă 
cu dreptate amplificată de o întreagă categorie de alte definiţii. Cu ea. ·.;e 
stabileşte îndoitul caracter, divin şi uman, al dogmei. Principiul supra-logic 
este obiectul ei îndepă:ttat, adică r:::alităţile dumnezeeşti, pecetluite în Re­
velaţia suprafirească. Prin descoperirea şi formularea lui, adevărul intră 
în raza vizuală a minţii omeneşti, e pus în legătură cu putinţa de cunoa­
ştere a omului. 

Dacă aceste realităţi dumnezeeşti n'ar ieşi din întunerecul de nepă­
truns al inefabilei lwnini a realităţilor dumnezeeşti, omul nu le-ar putea 
percepe; Descoperirea n'ar fi cu putinţă. Şi iară1şi: Dacă omul n'ar fi 
creat după chipul lui Dumnezetr, n'ar fi în star•e să cuprindă asemenea 
Descoperire; şi deasemenea, dacă n'ar fi.abilitat în acest scop, n'ar avea 
miJ1ocul de transmitere potrivit cu primitorul ei. 

14, In două dintre •aceste locuri ruflăm sensul social (Luca II, 1 şi Fapte xvm. 
7); în'celelaHc trei găsim sensul religfos (Fapte XVI, 4'"col. II, 14 şi Efeseni II, 15). 

15. Ei scot în relief în nenumărate locuri atât faptul des-::operiril cât şi acela 
al formulării de către Biserică a dogmelor. Astfel, Sf.' Vasile cel Mare ţine sll. accen­
tvieze • adevărul că toată învăţătura Bisericii creştine a fost ;primită din ScripturiJe 
Vechiului Testament sau dela Domnul însuşi, prin Sfinţii Apostoli: «Din 1dogmele şi 
propovăduirile cele păstrate în Bisertcă avem. unel-e din învăţătura cea expusă în 
,Scriptură, iar pe celelalte le-am primit clîn predan;a apostolică prin succesiune, în 
cWip tainic; şi a.celea ca şi acestea au aceeaşi putere spre pietate». (Despre Duhul 
8/0hl,t, cap. 'XXVII). Ca să accentuieze acest caracter descoiPerit al dogmei in epoca 
patristică, 1::le sunt numite «dogm& dumneze·esti.» ( Sfântul Vasile cel Man", Epistol11 
I, Epistola VIII, Nr. 1; 01·igen, Coment. asup:•a Ev. Matei, XII, 23; Clement al Alc­
xandrlei, Stromate, III, 2; VI, 15), «dogme ale lui Hristos» (S!f. Ignatie, Ep. cdtre 
M<:g,iez., XII; Sf. Vasile cel Mare, Asupra Psalmilor, XLVI, 4), «dogme ale Domnu­
lui» (Sf. Ignatie, Ep. către Magnezieni, XIII; Fer. Teodoret, Ist. Bis., I, 1) «dogme 
cvanghe'f!ce» (Sf. Atanas;.e cel Mare, Cuv. IX, etc.). Vezi Alexiu Comoroşan, Pre7,egeri 
Academice din- Dogmatica Ortodoxă, partea s,pecială, (1889), p. 4 şi note. 

. Sfinţii Părinţi scot, deasemenea, in relief, caracterul eclesiastic al dogmelor. 
11ummdu-le «do_gme ale BisericE», «dogme bisericeşti», «mărturisiri mântuitoare bi­
sericeşti», «cuvinte bisericeşti», etc. (v. Sf. Grigore die Nisa, Impotriva lui Ewrwmiu. 
cuv,. XIl; Sf. Ioan Hrisostom, Coment. la Galat., I, .9; Omilia VI, Epist. căJtre Fil'i­
P~i; Sf. Chlril al Alexandriei, Comentarii asupra lUi Ioan, II, 3, 33; Come-nt. la Amos, 
II, Origen, ~supi·a Ev. Sf. Matei, X, 17: XII, 23; Sf. Ioan Hrisost., Come<nt. asuprn 
E~.)8/. Matett, _XXI, 2; Asupm Gen., Omil. II, 5; Vincenţ.iu de Lerini, Common, I, 2fi, 
e , • Cf. Alex1u Comoro;:an, ibidem, pp. 415 şi note. 

3 
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De aceea, de.scoperirea unei părţi a vieţii intra-divine, ca şi voia lUJ 
Dumnezeu faţă de creaturi, trebue să se consemneze în Revelaţie, ca într'o 
revărsare de negrăit, prin procesul inspiraţiei dumnezeeşti. Iar valul Re­
velaţiei, care inundă aria cunoaşterii Biseri-cii, e ca îndiguit parte cu parte, 
pentru a i se stabili alvia şi pentru ca sufletele râvnitoare să ancoreze 
drept la limanul adevărului, ne mai plutind la întâmplare - prin formu­
larea ei în dogme. 

• Aceste două acte, care caracterizează dogma, descoperirea şi for­
mularea ei, s'au săvârşit prin împreună-lucrarea Duhului Sfânt care a 
inspiriat pe Profeţi şi a asistat Sinodul Bisericii în formularea ei. De aceea 
nu se poate ştirbi niciunul dintre aceste privilegii specifice dogmei. Căci 
nu poate fi investită cu caracterul de dogmă o învăţătură care nu e des­
coperită în Sfânta Scriptură şi în Tradiţia dumnezeiască. 

Dar în acelaşi timp nu e «dogmă», în sens strict, o învăţătură care 
se găs·eşte în izvoarele Descoperirii cr-e,ştine, fără să fi fost definită ca 
.atare de Biserică, ci e numai o învă~Mură descoperită. 

Şi aceasta pentru două motive: Intâi pentrucă este învăţătură des­
coperită în Revelaţia dumnezeiască, dar, nefiind definită de Biserică, poate 
fi înţeleasă în mai multe feluri; în al doilea rând pentrucă, dacă identifi­
căm învăţătura descoperită cu dogma, atunci excludem putinţ,a oricărei 
precizări şi tâlcuiri din partea Bisericii - aceste lucrări fiind lăsate pe 
seama insului singuratic. 

S'a observat că, pe când rolul Sfântului Duh în inspiraţia profetică 
a Descoperirii e mult mai lăuntric, mai intim şi, în acelaşi timp, creator, 
asistenţa Sfântului Duh vegheaz~ la proclamarea unei dogme, pentru a o 
feri de erori do.gmatice - învestind-o astfel. cu un caracter mai mult extern 
şi juridic 16) . 

3. ToologH ortodocşi nu s'au oprit la cele două note esenţiale ale 
fiinţei dogmei, ci le-au amplificat, căutând să define.ascf într'un mod cât 
mai desăvârşit fiinţa ei; iar notele adăugate derivă în chip firesc din 
cele două expuse mai sus, în definiţia cea mai simplă dată dogm~i. Astfel, 
daoăi ,adevărul ţormulat în dogmă e «descoperit», atunci e şi «neschim­
babil»; dacă e «formulat» d·e Biserică, atunci este «teoretic», ca orire 
formulă; în sfârşit, ca tot ce e descoperit, e dat de Dumnezeu «în vederea 
mântuirii». 

Aceste note nu se găsesc la toţi teologii ortodocşi; dar sunt 
îndreptăţite, întregindu-se în chip fericit, pentru a reda mai complect fi­
inţa dogmei. 

Două dintre ele f.ac specificul caracterului ei obiectiv, amintind obâr­
şia dumnezeiască a dogmei: caracterul «neechimbător», ca si cel «des.co­
perit»; alte două caracterizează autoritatea care autentific[ sensul des­
cop:rit, precum şi forma «teoretică;» a dogmei. 1n sfârşit, caracterul 
«mantuitor» al dogmei arată necesitatea ei pentru cel care vrea să dobân­
dească viaţa veşnică. 

Le vom înfăţişa pe rând, revenind chiar asupra unor noi aspecte ale 
celor două note expuse mai înainte. · 

16. Vezl B. Ba.rtme.nn, Precis de Theologte Dogm,a,tique, trad. de Marcel Gau­
thier, ed. III-a, vol. I (Mulhouse, 1938), p, 22. 
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4. Dogma este un adevăr descopmit în cele două izvoare ale Revela­
ţiei creştine. Odată formulată, dogma devine parte integr.antă a Tradiţiei 
dumnezeeşti. Caracterul revelat al dogmei nu trebue înţeles în sensul căi 
toate învăţăturile cuprinse în Sfânta Scriptură sunt, ipso facto, «dogme», 
ci numai în sensul că orice dogmă trebue să fie descoperită; deci nu orice 
învăţătură descoperită e dogmă, dar orice dogmă trebue să fie descoperită. 
Dacă am zice că toate învăţăturile Sfintei Scripturi, de pildă, sunt ipso 
facto, dogme, am îmbrăţişa părerea Protestanţilor; după ortodocşi, numai 
Biserica poate declara «dogmă» o învăţătură descoperită - oricât de lă­
murită s'ar părea ea în Biblie credinciosului singuratic 17 ). Iată sensul 
în care, în scrierile Sfinţilor Păr-inţi, sunt socotiţi înşişi Sfinţii Apostoli 
şi Sfinţii Evanghelişti drept _«învă.ţători ai dogmei» lS): în sensul că orice 
dogmă trebue să-şi aibă rădăcina în Descoperire. De ,altfel, aceste hiper­
bole se datoresc, în unele cazuri, faptului că încă nu se precizase îndeajuns 
nc;ţiunea de dogmă, mai ales la începutul epocii patristice. 

Afirmarea caracterului revelat, obiectiv, al dogmei, este necesară pen­
tru a face faţă concepţiilor moderniste, ori protestant-raţionaliste, ori sen­
timentaliste, după care dogmele n'ar fi decât nişte fiorme exterioare, dar 
de origină cu totul subiectivă, ale sentimentului religios, ori ale experien­
ţelor intime, religioase. 

Menţinând cu fermitat':l origina dumnezeiască a adevărului 'reveiat; 
Teologia creştină t ortodoxă _demonst:ează şi Jd~e·a ·• că proc.13:ma~e.a. d/ggnl~ • 
lor este precedata· de a.num1te exper1eJ;1;¼ ~d~~;- care~f.ac sa,1.__tF.~:U:lfl:&-_lllQSi' 
v~ descoperit, ,adesep:ri :Prjn. aauiţnj.,ţe.,cJup~; __ i~)?,flil,d,(~~,f~2 
eroare, (y~, .pŢip.ţ.r,'un _fel;: ~;:cl~anţ~e,. ip~_: :ş:i'.,,J~-~'.r~ţ~:-' 
ci9,gµi~ţ~\~!;11.. ®yenit ifyc;,a~ ,,n~ţie,-:d♦.· ifl~ ~ ;;a ·:.:-~k>~, ei;.i' 
Experi~ţele care preced şi ca:re urmeâză ·deapururi do~e , dum-. 
nezeeşti nu ştil-besc iţici.decwn; ci amplifică însemnătatea atributului de 
«revelat», acest adevăr veşnic· reflectându-'Se în forme infinite în sufle­
tele trecătorilor pe_ acest pământ. 

5. Dogma este un adevăr formulat şi apăJ:at de Biserică. Aceasta ar 
fi chiar nota cea mai specifică fiinţei dogmei, deoarece ea deosebeşte dog­
mele de interpretările arbitrare ale prote.stanţilor şi neo-protestanţilor 
date textelor scripturistice. Mai mult, ea întrevede luminişuri pe tărâmul 
transcendental, umplând inima celui mai simplu dintre credincioşi de o lu­
mină inefabilă. 

In sfârşit, această notă arată că Biserica are în ea puterea creatoare 
de viaţă duhovnicească, prin faptul că. Duhul Sfânt o însufleţeşte şi o 
asistă. Bi,serica este stâlpul şi temelia adevărului creştin (I Timotei III, 
15): ea păstrează adevărul în inima ei, ca şi Maica Domnului, după Buna 
Vestire, apoi, la nevoie; îl vesteşte, îl tâlcueşte, sub asistenţa Sfântu.iui 
Duh. Ea nu înşeală şi nu poate greşi niciodată. Dreptul de a formula 
'dogme nu-l ,are decât Biserica cea infailibilă a lui Iisus Hristos, prin • 
autoritatea ei cea mai înaltă·, sinoadele ecumenice. A formula învăţătura 

17, P. svetlov, Invifţiftura creştimd tn expwnere apologeticiJ,, traci. de Serghle 
Beje.n i,1 c, Tomescu, 1935, vol. I, p. 267. • 

. l,B, Macarie, Thsologie Dogmatique onthodoxe, vol. I, trad. de un rus (Paris, 
1B60), p, 2, 
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individual însemnează să tâlcueşti arbitrar Sfânta Scriptură şi eventual 
chiar Sfânta Tradiţie: «Est mihi revelatum>.,, zicea Luther; Numai Biserica 
în totalitatea ei este infailibîlă, ca T.rup Tainic al Domnului, asistată şi 
însufleţită de Duhul Sfânt, care se manifestă viu în experienţele, în con­
ştiinţa şi în viaţa ei duhovnicească. 

Mărturiile şi tâlcuitorii ,acestei conştiinţe şi experien~e, trâmbiţele 
adevărului descoperit, sunt sinoadele ecumenice. Uneori acest titlu a fost 
uzurpat de sinoade, care nu erau glasul Bisericii şi nu erau bucium.urile 
adevărului veşnic (sinodul tâlhăresc sau cel dela Ferrara-Florenţa, etc ... ). 
Biseric,a nu le-a recunoscut ca ale sale şi sinoadele s'au vădit infailibile 
tn măslll'."a în care au exprimat adevărul păstrat în chip tainic în conştiinţa 
vie a Bisericii dela încheierea Revelaţiei, la moartea ultim.ului Apostol. 

Romano-c.atolicismul a căzut într'un individualism .excesiv. care a 
favorizat naşterea Protestantismului pe meleagurile sale. El a înve,3tit pe 
papă cu puteti quasi-divine, răpind întregii Biserici, prin sinodul ecumenic, 
dreptul de a formula dogmele şi limitând aslstenţa Duhului Sfânt la per­
soana papei, când acosta defineşte dogmel'C' <<ex-cathedra». 

Biserica noastră a păstrat adevărata practică a formulării dogmelor 
în sinoade, dela Sfinţii Apo·.;;toli 1 !'). Asistenţa Sfântului Duh le păzeşte 
de greşeli dogmatice: «Părutu-s'a Duhului Sfânt şi nouă ... ». Adevărul re­
velat a fost dat odată prin Revelaţie; rămâne ca el să fie formulat. Sfân­
tul Duh nu mai lucrează ca în inspiraţie, prin instrumentul lui, ca,re e 
insul singuratic şi care deseori trebu~ să dovedească adevărul celor spuse, 
în chip supranatural. Ci aici lucrează prin ·.sinodul ecumenic, g1asul Bise­
ricii ecmnenice şi autoritatea ei cea mai înaltă. Lucrarea Sfântului Duh 
în dogmatizare se săvârşeşte printr'o asistenţă, c.are fereşte Biserica de 
orice eroare. 

Crlteriul adevărului dogmei stă în comuniunea credinţei în iubire. 
Desbinarea e semnul depărtării de Duhul Sfânt. Uneori adevărul poate fi 
susţinut de o mică .parte dintre sinodali; dar această mică parte împreună 
cu Biserica triwnfătoare, care a trăit în acest adevăr, formează majo­
vitatea. Atunci Dumnezeu, car,e nu îngăduie c.a Bis~ica Lui să cadă în 
greşeală, ridică apărători ai adevărului, vrednici de misiunea lor, şi el e 
restabilit. Iubirea tronează din nou în Trupul tainic al Domnului, Şi ea e 
manifestată în sinoade ... 

Sfântul Duh, autorul inspiraţiei şi al asistenţei sinoadelor ecumenice, 
e cel care le dă ,acest specific. El stă la capătul cel mai din spre ilume într--~ 
Persoanele Prea Sfintei 'l'reim.1, pentru a intra în contact cu ea; e cheia 
cu :are ~<,cel Ace stă_ Ia uşe şi bate», deschide uşa inimii noa~tre, precum 
ne ~nvaţa Sf~n~ul. ~1meo?-, noul Teolog. El e <<cel care a grăit prin Proo­
roci». El .a ridicat m nuJlocul poporului ales pe Brofeţi, pe Apostoli, pe 
Evanghellşti şi pe toţi cei care ne-au lăsat scrierile Noului Testament. Tot 
El flormează în Trupul tainic al Domnului pe păstorii şi ,pe dascălii ei 20). 

• Biserica Ortodoxă nu merge până la afirmarea că Duhul Sfânt-esLc 
acel «nexux amoris», legătura iubirii între celelalte Persoane .ale Sfintei 

Hl. Cf. Fa,pte, XV. 
_20. ,Of. Sf. Grigore de Na.zianz, Ouv.intarea XXXI-a (a V-a teologici!.). Nr. 

2~, Migne, P. G., XXXVI, col. 165 D, 188 A; după I Cor, XII, Fapte, II, etc,, etc. 
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Treimi, dar L-a identificat cu iubirea însăşi: «Dumnezeu este iubire». «Tu 
e.şti Invăţătorul Profeţilor, Oel care ai coborit peste Apostoli, puterea 
Martirilor, inspiraţia Părinţilor şi a dascălilor, desăvâlişirea tuturor Sfin­
ţilor. Şi 'fu mă pregăteşti şi pe mine, iubire, spre adevărata slujbă a lui 
Dunmezeu» 21). 

«Mângâietorul» a grăit prin Prooroci; El i-a înflăcărat de o iubire 
inefabilă faţă de adevăr şi de Cel ce-l dă. 

Iubirea împărtăşită câştigă o intensitate mereu crescândă; iubirea 
se dăruieşt€: şi darul cel mai mare al ei este ,adevărul. 

Ad-evă.rul s'a dat «Profetului» prin puterea suprafirească a iubirii 
dumneZ€e.şti. Adevărul descoperit se formulează în dogme tot prin puterea 
suprafirească a iubirii: «Să ne iu1bim unii pe alţii, c,a întru un gând să 
mărturisim pre Tatăl, pre Fiu1 şi pre Sfântul Duh»! 

Când adevărul s'a revelat unei persoane, ,prin inspiraţia dumneze­
ească, el a rămas întreg, nediscutat, neştirbit. 

Adevărul a fost apoi încredinţat Bisericii. 
Formularea lui o face aduna:rea episcopilor ei, cu puterea de dl'ept 

divin; această formula.re trebue să se facă în comuniune de credinţă şi 
iubire cu toţi cei care au mlirturisit adevărul. au trăit şi au murit în 
adevăr. 

Glasul iubirii dumnezeeşti vorbeşte în formula: «Părutu-s'a Duhului 
Sfânt şi nouă>>! 

Prin iubirea reciprocă. se valorifică şi se verifică, adevărul în comuni­
tate şi capătă un caracter de obiectivitate. Credinţa religioasă, împărtă­
şită de unul singur e o cr1:~dinţă nev~:dficată, e o credinţă' subiectivă, in­
dividualistă. 

Prin iubire, credinţa devine lăuntrică, intrinsecă, prin ea poate fi 
valorificată, fructificată, trăită, vie. 

Prin ,ea poate fi înţeleasă cu adevărat, pentru că e trăi.tă: «Iubirea 
creştină, dar al Harului, este ochiul care în fiecare creştin vede lucruiile 
dupmezeeşti şi acest ochiu nu s'a bchis niciodată în Biserică, din ziua în 
care limbile de foc s'au pogorît pest0 capul Apostolilor şi mi se mai în­
chide până în ziua în care Dreptul Judecător va cere socot€ală omenirii 
de adevărul încredintat ei» 22). • 

« ... Cel necuprins de oric.e minte pătrunde în inima noastră şi locueşte 
în ,ca; Cel ce rămâne ascuns şi IngerJlor, îşi face locaş în inima noastră. 
Pământul nu poate purta paşii Lui, dar o inimă curată îl poartă încă», 
Rpune Sfântul Efrem Sirul despre Duhul Adevărului 23 ). 

6. Dogma e un ade·văr teoretic. Gu aceasta, se face deosebire între 
dogme, canoane şi precepte morale. Până în epoca modernă, Dogmatica 
nu era despărţită de Morală, el~ făcând un tot, prin faiptul că învăţăturile 
dogmatice îşi aveau aplicarea lor firească în cele morale, în una şi aceeaşi 
trăire creştină. In ce sens, deci, se spune despre dogmă că e un adevăr 

21. Sf. Simeon Noul Teolog, 01nili:t LIII-rt. 2; apudi VI. Lossky, Essai sui· la 
ThooZogie .Mystiq11..e de l'Eglise d'Orient (Paris, 1944), pp. 209-210. 

22. A. Khomiakov, UE_,!lise za,t1ine et le Protestanti,~me du point de mw or­
thodoxe ... , (Lausannoe, 1872), p. 228. 

23. Sf. Efrem Sirul, C'uvânt11/, 142. 
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~retic? In sensul că ea e o formulă primită în cadrul puterilor raţiunii 
omeneşti; în sensul că ea dă o cunoaştere a celor suprafireşti, potrivită 
minţii omeneşti. Dar, după cum sămânţa e planta sau copacul în potenţă, 
tot astfel dogma e viaţa creştină în potenţă, căci cuprinde în sine toate po­
tenţele vieţii creştine. Fără credinţă ea n'are niciun înţeles; fără iubire, 
ea nu-si are niciun rost; fără a fi trăită, rămâne o formulă surprinzătoare 
prin cuprinsul ei. _ 

In dogmă, credinciosul îşi însuşeşte adevărul descoperit, trecând_u-1 
prin filiera conştiinţei, şi-i dă astfel o explicaţie. care devine apoi obiect 
al cugetării şi experienţei creştinilor; devine o nouă treaptă a cunoaşterii 
creştine experimentale. Căci creştinul - când a înmănunchiat în _rugăciu­
nile sale din crepusculul serii şi din zorile zilei Simbolul credinţei -, 
a intuit, cu simţul său religios adânc, că dincolo de formulele dogmatice 
pulsează viaţa divină perceptibilă nu cuvintelor, . ci trăirii. 

Dar ea nu e revelată pe căile accesibile minţii şi cunoaşterea prin 
dogmă este unul dintre mijloacele cele mai experimentale în Creştinismul 
răsăritean. 

Etapa «teoretizării» oricărei trăiri, e un fapt care nu se poate neglija. 
Simţirea religioasă însăşi, trebue poLarizată şi dirijată de raţiune. 
Dogma, adevăr prin excelenţă teoretic, devine generator de trăire 

creştină; la rândul ei, aceasta ridică la maximum de intensitate principiile 
intelectuale oferite de dogmă. 

Ce săvârşeşte raţiunea în formularea dogmei? Specialiştii observă îm­
plinirea a trei funcţiuni principale: de a formula adevărurile de credinţă, 
de a mijloci însuşirea lor .şi de a le justifica în chip negativ. 

Călăuzită de credinţă şi încălzită de iubire, ea a dat adevărului reve­
lat o formulă logică, acomodată înţelegerii omeneşti. Acest adevăr ·a fost 
trecut, în prezenţa Sfântului Duh, prin conştiinţa vie, colectivă, a Bise­
ricii, reflectată în aceea a sinodului ecumenic. 

In felul acesta, adevărul revelat, care poate fi înţeles în mai multe 
feluri de raţiunea om~nească individuală, capătă noi contururi şi noi de­
limitări, potrivit minţii omeneşti; este, ca să zicem· aşa, turnat în tipa­
rele acomodate umanului. 

Prin a.ceiastă operaţie adevărul revelat nu a pierdut nimic din valoa­
rea lui intrinsecă, ci numai a câştigat putinţa de pătrundere din sfera 
dumnezeescului în aceea. a omenescului. Căci, după cum am văzut, el ră­
mâne tot o proecţie logică a uno'I' adevăruri care depăşesc logicul; şi de­
vine, în acelaşi timp, obiect de ştiinţă, de cugetare omenească, creştină, 
şi obiect de noi experienţe, de trăire duhovnicească. 

Acest fapt ne arată greşeala celor care identifică datul rev~lat cu 
dogma, sau care le separă. Ele nu pot fi identificate, .aşa cum vor chiar 
unii dogmatişti ortodocşi 24), deoarece a intervenit un element nou, care 
s',a adăugat datului revelat, adică clementul raţional-logic. Ele nu pot fi 
î~să nici separate, aşa cum vor raţionaliştii protestanţi, sau moder­
ruştii deoarec~ fondul revelat e acelaşi - Duhul Sfânt, care a insuflat 
pe Profeţi În' Revelaţie, fiind acelaşi care a prezidat la destinele dogmei, 
asistând Biserica. în formularea ei. Ele sunt numai deosebite, sfera dog-

24. Vezi, de pildă, Maca.rie, op. cit., I, p. 10. 
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mei fiind mal cuprinzătoare (supra-ordonată) aceleia a datului revelat. 
Dacă intervenţia Bisericii pfilltru formularea dogmei a fost uneori 

prlci.r-uită de erezii, totuşi, dogma dă şi un răspuns mulţumitor năzuinţe­
lor sufletului omenesc după adevărul religios, absolut, răspunzând în chip 
satisfăcător şi raţiunii omeneşti. 

Insuşi Creştinismul primar, în etapa lui de unică trăire a Evanghe­
li~, a simţit nevoia unirii vieţii, - ~loc; - cu expunerea raţională a învă­
ţăturii cr~ştine - Mro~ -. Teologia ortodoxă a socotit raţiunea ca un dar 
dumnezeesc care face una dintre podoabele fără preţ ale sufletului ome­
nesc. 

Astfel dă dogma un ajutor preţios sufletului împătimit după a~evă­
rul religios absolut, prin însăşi acomodare.a acestuia la puterea receptivă 
a sufletului şi prin dislocarea lui dintr'un ansamblu de inte~retări po­
sibile. 

Faptul că acest adevăr pare că vine ca impus din afară, nu-i scade în­
tru nimic valoarea lui absolută. Infailibilitatea Bisericii e o garanţie a ace­
stei valori; drepturile raţiunii au fost respectate în prooosul acestei procla­
mări a adevărului. Iar libertatea conştiinţei e dominată de faptul că ea 
cedează evidenţei unei mărturii colectiv~ a credinţei în iubire - evidenţă 
condiţionată de gradul de integrare a credinciosului în această colectivitate_ 
(Biserica), prin însăşi .această credinţă, î11 iubire. 

Cu aceasta n'am înţeles că formularea dogmelor cu .ajutorul raţiunii 
face adevărul dumnezoosc descoperit cu totul inteligibili; acest dar nu 
e dat omului. Căci înţelegerea omenească rămâne aici deapururJ acoperită 
c.a de un văl - pe acest tărâm vedem «ca prin ghicitură, ca o arvună», 
într'o vedere anticipată. Dogmatiştii accentuiază cu dreptate ideea că_ 
adevărurile dogmatice îşi primesc sprijinul lor exclusiv dela autoritatea 
dumnezeiască, raţiunea rămânând organul formulării, însuşirii şi justifi­
cării lor. 

Vom căuta să precizăm mai de aproape cunoaşterea pe car~ ne-o dă 
dogma. Ea este tainică, ascunsă; datul descoperit nu are un sens precizat 
pentru toţi, în acelaşi fel; deci şi el participa, oarecum, la necuprinderea 
obârşiei sale, care e în Dumnezeu. De aci neputinţa de a fi înţeles de toţi 
şi - ipso facto -, necesitatea de ,a se formula acest dat revelat potrivit 
minţii omeneşti, căreia îi e destinat. 

Dogma însăşi e, pentru creştin, o cunoaştere, dar o cunoaştere anti­
nomică, o supracunoaşta...re, adevărurile sale fiind supranaţionale şi supra­
logice ( o Persoană, în două firi; o Fiinţă în trci tpostasuri, etc ... ). In apa­
renţă ea poate fi înţeleasă numai cu raţiunea; în realitate ·ea nu poate fi 
înţeleasă decât cle raţiunea luminată prin credinţă şi încălzită de iubire 
(I Corinteni XIII, 12; II Corinteni V, 7); iar în chip desăvârşit numai 
dincolo de ,orizonturile acestei lumi (Efeseni IV, 13; Fili peni III, 12:..15). 
Prin unele aspecte ale ei ea este identică cu cunoaşterea omenească, prin 
altele, ea se deosebeşte esenţial de această cunoaştere. 

Teologii ortodocşi au stabilit această antinomie a cunoaşterii prin 
dogmă, arătând că cuprinsul dogmelor este dumnezeesc, iar formularea Im 
este făcută prin mijloace omene,ti; de aci inadecvarea putinţei d-e cunoa­
ştere.,-raţională cu obiectul ei, de aci şi adecvarea putinţei de cunoaşten' 
raţională cu forma ei. 
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' . 
Andrutsos a definit consecinţele acestei stări antinomice a dogmei, în 

felul următor: 
a) raţiunea nu poate dovedi că dogmele sunt logic necesare, nici nu 

poate constrânge pe toţi să le primească, dar poate dovedi că nu sunt im­
posibile în sine, ci de acord cu raţiunea şi folositoarP.; 

b) necredinţa nu poate dovedi că dogmele sunt în sine imposibile, 
nici nu poate înlocui învăţăturile de credinţă cu învăţături ,omeneşti, care 
să fiP. nu numai probabile, ci şi logic necesare 25). 

Ţinând seama de aceasta, folosul dogmei reiese din ideea că Provi­
denţa a ales acest mod de cunoaşte:r1e al dogmei, pentru a fi un instrument 
de menţinere a unităţii de credinţă, datorită aceluiaşi fond de credinţă, for­
mulat şi înţeles în acelaşi fel, şi, în acelaşi timp, pentru a promova ace­
leaşi experienţe religioase, ca şi cele care .au dat naştere acestor formule, 
pătrunderea lor mai adâncă depinzând în cel mai înalt grad de acP.astă 
trăire a lor. 

Dogma ne dă, totuşi, o cunoaştere obiectivă, care ne P. garantată de 
origina ei, Descoper1rea dumnezeiască, şi de credinţa in această Desco­
perire. 'i: :' ;! 

Fără să fie falsă, acP.astă cunoaştere, rămâne, cu toate acestea, ne­
·desăvârşită din pricina folosirii analogiilor din domeniul creaturalului 
J'entru a dovedi cele necreate şi, în sfârşit, din neputinţa formulelor ome­
neşti de a exprima realităţile dumn~zeeşti, precum arată specialiştii. Ei 

·mai vorbesc chiar despre o «elasticitate» a formulelor dogmatice, care au 
putut fi interpretate în mai multe feluri în decursul timpului ( d. p. «Ex­
tra Ecclesiam nuna salus»). 

Cu aceasta nu înţelegem să tăgăduim puterea intelectuală a dogmei; 
tocmai ace.astă putere îi dă mijlocul de a-şi îndeplini misiunea ei, care e 
transmiterP.a adevărului descoperit. Nu înţelegem nici să tăgăduim pu­
teren inteligenţei noastre de a afla şi de a exprima adevărul. 

Ar însemna să cădem în n,:io.ninalism sau în .agnosticism. 
- Ci am socotit necesar să stabilim oarecare limite fireşti alP. dogmei 

în redarea adevărului descoperit prin for-mulele sale. 
Căci dogmele sunt dumnezeeşti prin cuprins, dar sunt în acelaşi tiinp 

şi dumnezeeşti şi omeneşti, prin formulele, care redau acest adevăr. Şi 
totuşi, cine poate deos~bi, în chiar formulele rO"stirte de sinoade, sub asi­
stenţa Sfântului Duh, partea omenească de cea dumnezeiască? Veacurile 
şi chiar mileniile îşi iau sarcina de a arăta ce mai trebue amplificat, com­
pletat - dar niciodată schimbat -, căci un <<datum» revelat si formulat 
nu poate schimba pe altul, ci-I poate numai compht.a. (Această afirma­
ţie este adevărată mai ales cu privire la dogmele «generale», cuprinză.toar~ 
de multe «data revelata»). . • 

Am văzut mai sus că evidenţa lor nu e constrângătoare pentru ra­
ţiunea omenească, ci numai posibilă. Nu rareori, însă ele au fost date cJ 

exemplu de construcţii imaginare ale mintii ,om~nesti tocmai în numele· 
şi cu mijloacele raţiunii. ' ' 

25. Hristu Andrutsos, Dogmatica ... , trad. de Dr. D. Stăniloae (Sibiu, 1930i, 
pag. 20. 
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Care e obârşia unei deosebiri atât de vădite între raţiunea unor cer­

cetători şi a altora? Scriptura şi Tradiţia creştină ne dau acelaşi răspuns: 
«De nu veţi crede, veţi fi pierduţi!» (!sa.ia, VII, 9). Iată clauza unei ade­
văr.a te înţelegeri a sensului revelat al dogmei: credinţa în iubire! Numai 
ajutată de lumina credinţei raţiunea celui credincios poate discerne ade­
vărul unic din multele ipotBze ale raţiunii. Credinţa e pătrunderea în lu­
mea supranaturală, datorită conlucrării Harului cu libertatea omului. 

Există, după Sfânta Scriptură, o mărturie a oamenilor sau a raţiunii 
10m~m,işti, în contradicţie cu mă1rturia dumnezeiască despre adevăr şi pe 
care ne-o însuşim prin credinţă (I Jioan V, 9-10) 26). 

Sfântul Maxim Mărturisitorul ne vorbeşte despre «ochii credinţei», 
pe care-i căpătăm prin înaintarea noastră pe calea virtuţilor, sfătuindu-ne 
ca «nu cumva, neglijându-Ie puţin câte puţin, să ne facem credinţa oarbă 
şi fără ochi ... , lipsită de iluminările Duhului, care ni se împărt~esc prin 
mijlocirea virtuţilor» ... 27). 

Ce tâlc au aceste cuvinte? - Numai punând în ,practică învăţăturile 
dumnezeeşti putem experimenta anumite adevăruri revelate de dogmă 
şi le putem nu numai înţelege, ci şi pătrunde adânc, prin chiar această 
analogie a experienţelor noastre. Altfel cum am putea pătrunde în adân­
curile tainelor dogmelor? -· «Gustaţi şi vedeţi că bun este Domnul!» ne 
invită Biserica. 

Iată de ce Sfinţii Părinţi ne vorbesc despre înţelegerea prin credinţă, 
sau credinţa înţelegătoare a tainelor dum-nezeeşti. Iată de ce această 
c,ale a comuniunii de credinţă în iubire -- a experimentării adevărurilor 
·ei an.alogice - poate să se ridice până la adevărata gnoză creştină, pe 
care o laudă Sfinţii Părinţi. 

Astfel putem ajunge ca prin anumite experienţe de aici, de jos, să 
pătrundem taine c8reşti, prin mijlocirea celor nedesăvârşite: Apostolul 
(Toma) «a văzut omu.I şi a crezut în Dumnezeu», cum spun Sfinţii 
Părinţi. 

Biserica, prin Tradiţia ei vie, e păstrătoarea acestui adevăr ca stâlpu] 
şi temelia oricărui adevăr dumnezeesc. «Căci unde e Biserica, acolo e şi 
Duhul şi tot adevărul... Căci Duhul este adevărul» ne învaţă Sfânbl 
Irineu. 

S'.au adus şi câteva argumente împotriva acestei concepţii «intelec­
tualiste a dogmei». S'a spus, de pildă: dacă dogma e C'3Va teoretic, de 
ordin intelectu.al, dacă înţelegerea ei atârnă de inteligenţa şi de pregătirea 
intelectuală a cr~dinciosului, atunci cei simpli sunt cu totul desavantajaţi. 
Obiecţiile priv€SC mai mult Romano-catolicismul şi au fost aduse fie de 
un pre-modernist, Laberthonniere, fie de modernişti. La obiecţia aceasta, . 
teologii romano-catolici au răspuns că cei simpli n'au n13voie decât de o 
credinţă <<implicită», adică globală, şi înt~meiată, pe credinţa în <<Lllfai­
libilitatea» Bisericii, care predică credinţa descoperită. Acest răspuns nu 

26. Vezi, ele pildă ş.i Sf. Maxim Mărturisitorul, Răspu-1is1tri către Tal«'sie, ţn 
«Filocali-a», t1act. cit., supra., p. 253. 

27. Idem, Ibidem, p. 246. 
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e mulţumitor; el menţine, în fond, privilegiile mântuirii - în spiritul 
teologiei scolastice ---, pentru intelectuali 2s). 

Adevărul e că «înţelegerea raţională» a dogmei nu e decât un punct 
de plecare pentru trăire. Inţelegerea mai explicită e· privilegiul învăţa­
ţilor, dascălilor de Teologie; dar «cei curaţi cu inima» au alt privilegiu 
mai însemnat pentru mântuire: ei pot ajunge la o pătrundere mai adâncă 
a dogmei, prin trăirea ei. Această concepţie e minunat rezumată de tro­
parul dela Pogorîrea Duhului Sfânt: «Bine eşti cuvântat Hristoase, Dum­
nezeul nostru, Cela ce prea înţelepţi pe pescari ai arătat, trimiţându-le 
lor Duhul Sfânt; şi printr'înşii lumea ai vânat ... ». Mântuitorul însuşi a 
accentuat acest lucru arătând că unele taine s'au ascuns celor înţelepţi 
şi pricepuţi, dar s'au descoperit pruncilor (Mat. XI, 25), pentru ca aceia, 
auzind să nu înţeleagă şi văzând, să nu vadă (Mat. XIII, 14); iar Aposto­
lul Neamurilor accentuiază că Dumnezeu a ales pe cele simple al~ lumii, 
pentru ca să mşineze pe cei tari, .aşa încât nimeni să nu se mândrească 
în faţa Lui (I Corinteni, I, 21, 27-29). 

S'a mai obiectat că «intelectualitatea» dogmei ar lăsa cu totul în um­
bră iubirea creştină. In concepţia autentică cre.ştină despr,e dogmă -
.aceea a Biseridi noastre -, iubirea ne deschide cal-ea, p1"eCum am arătat, 
spre pătrunderea tainelor celor mai pre.sus de fire: «Nu poţi cunoaşte 
cu adevărat decât ce iuibeşth. 

Din punct de vedere ortodox noi accentuăm antecedenţa Revelaţiei 
faţă: de orice experienţă. In acelaşi timp amintim că dogma e precedată 
de o trăire, experimentarBR datului revelat. _ 

Valoarea ei în sine e in directă legătură cu datul revelat, pe care-l 
formulează ; valoarea ei practică constă în trăirea şi adâncirea ei în 
timp. 

7. Dogma este un adevăr nesch.ilubabil, dat oclată pentru t.otdeaunil, 
O dogmă, odată formulată de sinodul ecumenic, nu se poate schimba în 
veacul veacului, nici nu se poate adapta mediului secular. Neschimbabi­
litatea dogmei impune menţinerea tale-quale a fondului şi a formulei ei, 
deoarece, după cuvintele lui Vincenţiu de Lerini, dogma nu e o invenţie a 
minţii omeneşti, ( <<philosophicum inventum»), ci un depozit dumnezeesc 
( «divinum depositum») 2u). 

Nu se pot primi nilll adăogiri de dogme, care ar rectifica pe cele vechi 
printr'10 nouă· Descoperire. 

Acesta e punctul de vedere al Bisericii noastre. In principiu Romano­
catolicH cred la fel. Protestantismul clasic şi cel ortodoix: a profesat, în g~­
neral, aceeaşi doctrină. Se aminteşte că Luther însuşi a mustrat pe Me­
lanchton, care «îmbunătăţea» Confesiunea Augustana dela o ediţie la alta, 
dela o eta.pă a disputei cu papistaşii la alta. 

28. Impotriva unei asemen'el:t concepţii au acţionat nu numai un «pre-moderniab 
ca Laberthonniere, cu teoria sa despre «extrinaecismul» scolastic şi «intrinsercismul 
c~·eştln» (v. Pages c1ioisies du. P. Laberthonnierc», de Theres-e Fliedel (Paris, 1931); 
c1 şi unii profesori rămaşi neosândiţi ea profesorul iezuit P. Rousselot (cu al său 
L'intelltsctuaUSme de Sailnt Thomas, Pa.ris, 1936; ei au căutat să îndulcească această 
concepţie intelectualistă, care desavantajează pe neteolog·i. 

29. Vincenţiu de Lerini, Commonitorinm, I, 21, Mt&ne, P. L., L, col. 666. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



FIINŢA DOGMJ!JI 203 

Cu acest caracter neschimbător, dogma participă la însăşi neschim­
babilitatea Fiinţei dumnezeeşti. Căci schimbarea implică năzuinţa spre 
plinire, spre desăvârşire; ea implică nedesăvârşirea. Ci Dumnezeu are 
plinătatea tuturor perfecţiunilor, în gradul lor absolut (Psalmul XXXII, 11, 
Maleachi, m, 6; Iacob I, 17). • • 

Schimbarea dogmelor ar implica deci nedesăvârşirea lor şi ar pro­
duce haosul. 

Şi totuşi, avem aici o nouă antinomie a credinţei noastre, cac1 se 
poate vorbi despre un progres al dogmelor. In ce sens? Nu în sensul unei 
schimbări, dar nici numai în sensul unei aprofundări subiective a lor, 
cum pretind unii teologi. Căci dogmatiştii înregistrează nu numai un 
progres de înţelegere a • adevărului creştin, un progres subiectiv, deci, ci 
şi unul obiectiv, care. constă în îmbogăţirea conştiinţei religioase cu un 
conţinut nou, care poate ajunge la dogme, cu care se adânceşte şi se lă­
mureşte din ce în ce mai bine cuprinsul Descoperirii dumnezeeşti şi poate 
înmulţi dogmele. 

Există mai întâi un progrţs .al dogmelor ca număr. 
Azi Biserica nu este în aceeruşi situaţie ca în veacul I din acest punct 

de vedere; o mulţime dB dogme au fost formulate şi primite, începând 
cu sinodul I ecumenic. 

Dar există şi un progres calitativ, pe lângă cel cantitativ, amintit. El 
constă în proclamarea de dogme care nu numai că înmulţesc numărul 
dogmelor, dar pot uneori amplifica adevărul revelat, care a şi fost for­
mulat. Astfel, în simbolul niceo-constantinopolita.n avem formulate prin­
cipalele dogme cre~tine; dar fiecare dintre ele c susceptibilă de o desvol­
tare într'o dogmă. mai cuprinzătoare a adevărului revelat, potrivit desvol­
tării conştiinţei vii a Bisericii. De pildă, siaodul dela Calcedon a desvoltat 
dogma hristologică despre raportul celoT două firi, e:>Gprimat foarte pe 
scurt de smibolul niceo-con.stantinopolitan, prin simplele cuvinte: «şi s'a în­
trupat dela Duhul Sfânt şi din Maria Fecioară şi s'a făcut om»; iar sino­
dul al VI-lea ecumenic a amplificat formula calcedonică, adăogând dogma 
celor două voinţe. 

Există deci un progres al dogmelor pe care îl mărturiseşte conştiinţa 
creştină şi îl atestă Istoria Bisericii. Dar el nu trebue confundat cu o 
schimbare a cuprinsului dogmelor. Nu în ace.st sens se poate vorbi despre 
«un progres» sau mai ales despre «o evoluţie» a dogmelor. Căci dogmele 
nu progresează în sensul unei schimbări a întelBSului lor; ci în sensul 
desvoltării, amplificării şi aprofundării unei dogme şi ca atare în sensul 
înmulţirii formulelor care definesc adevăru,! revelat. 

Aceasta, în ce priveşte stadiul dinaintea formulării dogmelor; după 
formularea lor, există un progres care nu va înceta până la sfârşitul 
lumii în înţelegerea şi .aprofundarea lor. 

Soloviev a spus: « ... Dacă cuiva nu-i place învăţătura despre desvol­
tarea dogmatică, atunci lasă să vorbească dE:Gpre desvoltarea multilate· 
rală a adevărurilor creştine prin hotărlrile dogmatice ale Bisericii uni­
yersale; dacă nu-s plăcuţi termenii streini «dogma e~licitum» şi «dogma 
Jmplicitum», apoi să lăsăm aceşti termeni teologilor latini... Din cauza 
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noilor exprnsii discutabile nu vom nega un fapt vechiu) indiscutabil» 30 ). 

Aşa dar există un progres real ca număr; este prima noastră consta­
tare în legătură cu subiectul nostru. Există deasemenea un progres al 
cu.prinsului: este a doua constatare pe ca.re am făcut-o. In sfârşit, acest 
progren al cun-0~terii dogmatice se săvârşeşte atât înainte, cât şi după 
forn.iularea dogmei. Este a treia constatare pe care o facem. 

Am constatat un progres real; să căutăm a pătrunde mai mult acea­
stă problemă mult discutată de teologi. 

In ce constă progresul realizat la. formularea adevărului revelat în 
dogmă? El a fost precedat de o trăire intensă, de o ~perimentare a lui, 
c.are au făcut conştiinţa Bisericii mai vie. mai pătrunzătoare a tainelor 
lui; el a fost precedat de studii şi lucrări pregătitoare care au arătat în 
ce măsură mintea omenească poate fi cuprinzătoare a tainelor datului re­
velat. Dogma a înveşmântat adevărul descoperit în formule potrivite min­
ţii omeneşti, a precizat sensul adevărat al Revelaţiei dumnezeeşti şi i-a 
dat contururile divino-umane accesibile îpţelegerii credinciosului pentru 
ca din minte să treacă la inimă. 

Este oare .aici -şi un progres substanţial, sau numai unul de formă, 
faţă de Descoperirea dumnezeiască? 

Vechii teologi au stabilit o deosebire între <<formă» ş,i «cuprinsul» 
dogmelor. E greu de smsţinut că o dogmă ar modifica însă.şi substanţa 
datului revelat; ea rămâne aceeaşi. Dar nu se poate susţine, nici statica 
înţelegerii Revelaţiei de eătre Biserica creştină: dimpotrivă, după cum am 
vă.zut, creşte, se adânceşte această înţelegere a ei. Se poate afirma, atunci 
că dogma este numai datul revelat plus o, formă niouă? Da. In aceasta 
constă progresul pe carc::-1 prezintă o dogmă mai lămurită faţă de .alta 
mai simplă sau faţă de adevărul revelat: într'o fo~mă mai amplă, care 
denotă o înţelegere mai adâncă a aceluiaşi adevăr, o claritate care nu 
mai îngădue alte interpietări ale lui. «Neadăogând nimic la plinătatea 
Revelaţiunii dumnereeşti, dogmele dau un conţinut nou pentru oonştiinţa 
creştină, un simţitor ada~s la ea .. ,. Dogmele apar nu numai ca o nouă ex­
presiune verbală mai COl)Jpletă a adevărurilor vechi şi cunoscute tuturor, 
ci şi ca formule logice, ca noţiuni noi» :a). Iar dacă prin această ampli­
ficare şi rBdare nouă a formulelor dogmatice se realizează o lămurirB a 
datului revelat sau a dogmelor vechi. se poate vorbi şi în acest sens de 
un progres dogmatic 32), în înţelegere.a unui adevăr dat, dar neqeplin 
lămurit. 

Odată cu formulan~:t lui. datul revelat intră în Traditia statornica 
•.;;au permanentă pentru a II-a oc:ră; dogma topeşte în sine toate nedume­
ririle, toate contrazicerilE', toate luptele care au prec~dat. Adevărul expri­
mat în ea este precis, ciar, dar general; Biserica îşi ia sarcina să-l' des­
volte mai departs:.Tradiţia cu aspect dinamic va îndeplini acest ,oficiu 33). 

30. VI. Solov;ev, Opere, IV, 256 (în ,·useşte); &pud P. Svetlov, op. cit., I, pp. 
283-284. 

31. Idem, ib·ide1;i, I, p. 284. 
32. Progresul ln cunoaşterea Bisericii e lin:iiPeid•e afirmat. de Col. II, 19; I, 10; 

Efeseni IV, 13, 16, etc.; II Tesaloniceni I, 3; II Corinteni X. 15. 
33. S'au dat mai multe explicaţii acestei desvoltări dogmatice. Ce1'ebre intre 

toate sunt aceea a lui v;ncenţiu de Lerini şi aceea a carldinalului Newman. 
In al său Oommo?l4torimn Yincenţiu de LariitM fi. descris (elf. Migne, P.L., L, 
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In acest sens spunem de pildă că s'a îmbogăţit sen·aul câtorva capi­
tole principale privitoare la atributele dunmezeeşti, la Răscumpărare, la 
Biserică, la Har ... Ele sunt teologum~ne; prin adoptarea lor de întreaga 
Biserică pot deveni - prin consensul Bisericii de pretutindeni sau prin­
tr'un viitor sinod ecumenic - dogme. Noi dogme: iată acel «terminus 
ad quem>,, al acestui p:r,c,gres dogmatic ca,re se realizează pe nesimţite în 
Biserică. 

Precum s'a văzut, nu poate fi vorba de îmbogăţirea cuprinsului Re­
velaţiei în acast progres dogmatic, căci această ar însemna .stricarea ei; 
ci numai despre îmbogăţirea conştiinţei Bisericii din cuprinsul acestei Re-

col. 637 sq., mai ales ca,p. XXiIII, 28-30), desvoltarea dogmatică prin i~oana desvol­
tă.rii organismului: a g·hindei în stejar, a copilului în om . .A.,c;u ·lupă cum ghinda se 
desvoltă făra să se sch'mbe esenţial, căci schimbarea esenţială ar fi când prin des­
voltar-., s'ar preface în alt copac, şi aşa după cum organismul copilului se desvoltă 
devenind cu încetul om, tot astfel învă)ţăt.ura creştină se desvoltă nehlcetat «în eodem 
sensu et in eadem. sententia.». 

Aceaslă eX;Plicaţie e C'ea mai bună care s'a dat până astăzi desvoltării dogma­
tice. Ea lămureşte desvoltarea datului revelat sub influenţa dumneze'as::ă; în ace­
la.şi timp arată în ce erup noutatea omenească s·e topeşte în identitatea cu sine 
însuşi a adevărului dumnezeesc. 

Romano-catolicii, socotind că această explicaţie nu e decât o compara/ţie care 
nu poate lămuri pe deplin org·a.uismuJ adevărului r·evelat, care lucrează numai prin 
asimilare şi nu şi prin elimina.re, ca în creşterile org•anice naturale, şi care, dease­
n:.enea, n'ar !dia [Pe deplin ideea de lu:;rarea Sfântului Duh asupra lui, arată o prefe­
rinţil. deosebită teoriei Card\nalului Newman (Oxford University, sennon, 15, «Essay 
on the development of qh11istian docti'hie», Londra, 1903). Acesta arată că desvol­
tarea dogmatică are analogia ci în legile spiritului omenesc, în desvoltarea doctrinelor 
în n;intea omenească. La început aveam o vedere generală a obiectului cunoaşterii 
noastre; urmează o cercetare -amănunţită a fie:;ărei părţi, apoi o sinl-ezl a lor, C-On­
frunta.t!i. cu prima vedere de ansamblu. Acest proces se repetă şi cu lformarea. dog­
melor. Dela ie~eri intuitive, bogate în imagini şi pline de simţire, se trece Ia o 
luminare trept~tă a cuprinsului şi wpoi la o sinteză care trebue să se acopere cu 
forma primară: datele nedesvoltate apostolice ale erei apostolice sunt cercetate şi 
confruntate în chi:p amănunţit, pentru ca să devină obiectul formulării (cf. Anselm 
Stolz şi St. Keller, Manuale Theologiae Dogmat!cae, fasc. I, Freiburg im Breisga.u, 
1941, p. 45). 

Duipă cum s'a putut vaiea, a.cieastă. teorie a lui Ne:wman a înglobat intr'o 
leg-e specială a minţii omeneşti aparenţele procesului dogmâtmării, pe când Vincen­
ţiu de Lerinl a surprins acest proces în ce -are el mai intim, mai antinomic, mai 
specific: păstrarea unităţii în diversitate, permanenţa tipului primar în desfăşurările 
următoare, etc... Ambele se completează şi sunt de ajutor în înţelegerea desvolt!l.rii 
dogmelor. 

A. Giin_th,er socotea că progresul dogmelor e în fun:;ţie de pro$resul ştiinţei. 

Moderniştii au susţinut că e vorba de un progres substanţial -al dogmelor, de-
' oarece totul evoluiază. Iar dogmele evolui.ază prin pătrunderea treiptată a sentimen­

tului religios în cotli'tiinţă, nu prin ielemente ,d.1n .afară; ele sunt deci rodul unei 
lucrări subiective, decizil!e autoriUlJţii sancţionând mişcarea gândirii şi a piet!l.ţii 
co~un~. (Vezi, de pildă., A. Loisy, L'Evangile e;t l'Eglise, Paris, 1902, şi Au,tour d'un 
petit livre, 1908). 

La aceasta rl!.spundem: odată cu proclamarea dogmei, adevărul revelat a' de­
venit, ca formulă dogmatică, parte integrantă din Tradiţia st•ato1·nlcă a Bisericii şL 
punct de plecare al Tradi!ţiei dinamic~. Uneori unele aspecte ale 1d1ogmei sunt reluate 
şi e~puse în formule maL ample. Dar, în g·eneral, pietatea şi ştiinţa creştină se hră­
nesc din ele. Viaţa Bisericii s-z a.sim.ilează -cu aceea a Duhului, prin mijlocirea lor. 

. _Incepe o nouă etapă, lele aprofundare şi de trăii"'e a dogmei, eta,pa TradLţiei 
d:lnam1ce. 
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velaţii. (Numai cei care confundă dogma cu Revelaţia socotesc că o ,astfel 
de concepţie dinamică strică credinţa creştină şi se opun ei) . 

Rezumând co.ncluziile Teologiei ortodoxe tradiţionale, s'a ;:i,rătat că la 
o dogmă putem deosebi adevărul revelat de f:ormula dogmei sale 34 )-deşi 
greu se poate face o asemenea deosebire. Adevărul revelat a putut fi 
comparat cu sâmburele sau cu sămânţa, iar formula cu arborele sau 
planta. Iar progresul realizat nu ,ar p11e,supune o prefacere reală sau mate­
rială a Revelaţiei, ci numai înslllŞirea personală şi formală, adică apro­
fundarea adevărurilor credinţei şi formularea lor: «progressus fid,elium 
în fide». 

Vincenţiu de Lerini a făcut deosebire.a între progresul credinţei ( «pro­
fectus») şi schimbarea ( «permutatio»), cerând ca progresul dogmatic să 
se facă «eodem sensu, eademque sententia», adică nu schimbând Învăţă­
tura primită în Descoperire, ci desvoltând-o până la ultimele ei conse­
cinţe, în liJllitele principiilor revelate - precum organismele se desvoltă, 
ajungând La maturitate. 

Şi, dacă în chiar primele două'. sinoade ecumenice Providenţa a, voit 
ca Biserica să-şi asigure un f,el de repertoriu al tuturor dogmelor sale 
în simbolul niceo-constantinopolitan, totuşi, rând pe rând ele au fost des­
violtate fie în noi dogme, fie prin hotărîrile dogmatice v,alabile în virtutea 
aoolui «consensus Ecclesiae dispersae». • 

Biserica a mers astfel pe calea luminată de ~velaţia dumnezeiască 
însăşi. Fericitul Augustin a definit în chip empiric dinamica aceasta dog­
matică prin aceste cuvinte de adânc tâlc teologic: «Ieri înţelegeai puţin, 
azi îD0legi mai mult, mâine vei înţelege cu mult luai mult. -Crească în 
tine însăşi lumina lui Dumnezeu, după cum creşte însuşi Dumnezeu, Cel 
ce deapururi rămâne desăvârşit» 35). 

Mersul progresiv al Revelaţiei şi felul în care a fost continuată for­
mular~ ei după ce s'a încheiat predarea ei la moartea ultimului Apostol, 
ca şi nevoile de acomodare a Bis·ericii cu vremurile, care cer soluţii dea­
pururi valabile, dreptul fiecărui creştin de a trăi şi de a gândi în actua­
litate, neputinţa de a lega viaţa Duhului, toate acestea arată nu numai 
dreptul, dar şi datoria unei ·asemenea lucrări a Bisericii în general şi a 
fiecărui fiu al ei în deosebi. 

Aşa a procedat Biserica, stabilind oficial, de pildă, numărul de şapte 
al Sfintelor Taine, cu mult după epoca patristică; aşa au procedat sinoa­
dele isihaste dela mijlocul veacului al XIV-lea, când au scos o învăţătură 
precisă. - necreabilitatea lucrărilor dumnezeeşti - din premisele Revela -
ţiei în general şi ale sinodului al VI-leâ în special, etc. 36) . 

. Astfel se prezintă caracterul antinomic al neschimbabilităţii dogmei. 
Pe de o parte neschimbabilitatea ·aceasta a doimei impune menţine­

rea tale-quale atât a fondului cât şi a. formulci ei, deoarece, după cuvin­
tele lui Vincenţiu de Lerini dogma nu e o invenţie a minpi omeneşti 
( 4-philosophicum inventum») . ci un «depozit dumnezeesc» ( <<divinum cie-

34. Cf. H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe rdsăritene, trad. de Dr. D. 
SU!.nlloae, profesor la. Academia Teologică «Andreiană» (Sibiu, 1930.), p. 16. 

35. Fericitul Augustin, lu Ioan Evamg., tract., XIV, 
86. Cf. şi VlnCl!llţlu de LeriDi, Oommoniitormm, 22; Migne, PL,, L, col. 667. 
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positum») 37). (Dar nu se pot primi nici alte dogme, c.are ar rectifica pe 
cele vechi, presupunând o nouă Revelaţie; ci nevoile pot cere noi formu­
lări de dogme, mai cuprinzătoare decât cele dinainte). 

Pe de altă parte, însă, nu e vorba de o stagnare, fiindcă odată cu 
neschimbabilitatea reală, ele av, în potenţă, perfectibilitatea noastră, 
adică a înţelegerii pe c,tre o putem avea despre c~e dumnezeaşti, potri­
vit ideii exprimate tot de Vincenţiu de Lerlni, după care desvoltarea unei 
d!o,gme se face «in eodem scilicet dogmat~, eodem sensu, 0ademque sen­
tentia» SB). 

In ce priveşte conţinutul dogmelor nu se poate vorbi de o istorie a 
lui, ci despre istoria înţelegerii lui, el fiind descoperit de Dumnezeu; se 
poate vorbi, deasemenea despre istoria formulării dogmei, .adică despre 
o preistorie ,a ei. Iar din clipa în care a fost fiormulată. nu mai poate 
fi vorba decât despre istoria însuşirii ei subiective. Chiar o prepoziţie a 
putut forma un «articulus stantis vel cadentis Eclesiae» (cazul prepo­
ziţiei cM la sinodul dela Ferrara-Florenţa). Marea schismă a fost prici­
nuită mai ales de cuvântul «Filioqu2», adăugat simbolului niceo-constan­
tinopolitan. 

8. Dogma e un adevăr, cal'e duce la mântuire. Dogmele nu. sunt date 
pentru satisfacerea curiozităţii omeneşti ('Dotuşi, în ale sale «Confessio­
nes» (cartea XI, cap. XII), Fericitul Augustin nu vrea să răspundă unui 
creştin care-l întrebase «ce făcea Dumnezeu înainte de crearea lumii?»: 
-·- «Pregătea pedepse pentru cei ce p!erd timpul cu întrebări deşarte!»). 

Dogmele sunt da~ cu un scop precis: acela de a ajuta la mânţuirea 
oamenilor. Căci nu se poate ajunge la mântuire, fără dreapta credinţă; 
iar obiectul acestei credinţe sunt dogmele. Pentru ca să fie dreaptă, 
acBastă credinţă trebue să aibă ca obiect dogmele adevărate. • 

Această însemnătate deosebită a dogmelor pentru mântuire a fost 
o frână şi pentru spiritul luciferic al unora dintre teologi. Datorită harului 
lor speculativ, aceştia au fost ad€se,a ispitiţi să înfăţişeze simple păreri 
personale - fără temei în Revelaţie-, ca teologumene - care au tem.ei 
în această Revelaţte, dar nu s\lllt primite de întreaga Biserică. Ei trebue 
să fie stăpâniţi de smerenia Sfinţilor Părinţi, care au indicat, adeseori, 
învăţătura care era părerea lor personală şi nu a Bisericii. Sfântul Vasile 
şi Sfântul Ioan Gură de Aur, d. p. deosebesc cele scrise 6o1p.ao;L'lC.ci>i;, de 
cele exprimate O'.'(OOYLan,c.wi;, în lupta împotriva ereziilor. 

Dogmele· stau la temelia întregei trăiri a creştinului, la temelia rela­
ţiilor lui cu Tatăl său cel ceresc şi cu semenii săi. 

Ele exprimă principiul vieţii duhovnicEJşti şi-i dau specificul ei. -De 
aceea au o însemnătate covârşitoare pentru trăirea noastră creştină; 
astfel doctrina Intrupării determină concepţia noastră despre perfecti­
bilitatea omului până la treapta îndumnezeirii sal,e. Nu ne este indiferentă 
existenţa lui Dumnezeu sau Invierea Domnului, chezăşia învierii noastre, 
sau a altor evenimente supra.pământeşti, de car,e noi, creştinii, credem 
că depinde destinul nostru suprafiresc. 

37. Vincenţiu de Lerini, Commonltorium, 21; Migne, P.L., L, col. 666. 
88. Idem, lbiăem, I, 21; Migne, P.L. L, col. 666. 
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Erezia .a fost socotită de întreaga Tradiţie creştină drept păcat ca­
pital, care năzueşte la slăbir~a Bisericii şi împotriva căreea trebue să se 
ia nu numai măsuri de vindecare, ci mai ales de izolar~. Biserica, potrivit 
cuvântului Mântuitorului ( «De te sminteşte mâna ta taie-o ... , de te smin­
teşte piciorul tău, taie-I..., de te sminte.şte ochiul tău, scoate-I...», la 
Marcu, IX, 43-48), a proclamat decăzuţi din <<preoţia obştească» pe cei 
ce s'au rupt din acel «vinculum caritatis», anatemizându-i: «Dacă cineva 
nu va ţine şi nu va îmbrăţişa dogmele numite mai sus - porunceşte ca­
nonul I, al sinodului al VI-lea ecumenic - ... ci se va rupuea să uneltească 
împotriva lor, anatema să fie du~ă -rânduiala cea de acum aşezată de 
Sfinţii Părinţi .arătaţi mai sus şi să ·;ie scoată ca un strein din cartea 
crieştinească ,şi să cadă ... »::!,). 

O învătătură adâncă a Patericului ne arată că erezia este un păcat 
mai mare şi mai primejdios decât toBte celelalţ_e, prin contagiunea lui: 
«Zis-a Avv,a Teodor iarăşi: «De ai prieteşug cu. cineva şi se va întâmpla 
să cadă el în ispita curviei, de poţi, dă-i lui mâna şi trage-l în sus. Iar 
de va că.dea în ·eres şi nu •;ie va pleca ţie, să se întoarcă degrabă, tafo-1 
pre el dela tine, ca nu cumva să cazi împreună cu el în groapă» 4D). 

9. Socotim, însfârşit, că trebue să adă1Ugăm că puterea de evoca.re e 
întru totul caracteristică fiinţei dogmei, ca putere de iradiere religioasă 
pentn, credincioşi. • • 

«Simbolul credinţei», rezumatul tuturor dogmelor Bisericii creştine, 
face parte nu numai din slujba se· Liturghii, dar a intrat în rugăciunile 
creştinului ortodox de toate zilele, pe care el le rosteşte cu cea mai pu­
ternică vibrare sufletească în zorii zilei, ca şi în crepusculul serii în faţa 
sfintelor icoane. Ca şi oa:.scle din profeţia lui Iezechil, peste care trece 
Duhul şi le înviază, tot astfel, cuvintele, formulele acestoo în aparenţă 
seci şi lapidare, calculate şi lipsite de elan, de poezie, cu teqneni tehnici 
toologici, sunt transformate, înviate, oarecum, de un suflu nou, răscolitor, 
inexplicabil, dar evident în şoptirea lor, în care se revarsă toată căldura 
inimii credinciosului, toată vibraţia fiinţei lui. 

Cum se explică faptul că astfel de formule de credinţă răscolesc 
străfundurile sufle~şti ale credinciosului? In rugăciunea particulară şi în 
eultul public, întâietatea n'o mai are elementul raţional al cunoaşterii, ci 
căldura iubirii duhovniceşti, care, adaptând pe creştin la obiectul adora'ţiei 
sale, îl pote transporta, ca să ztcem .aşa, în înseşi praguril':l Divinităţii. 
Şi astfel, starea suflet':lască a credinciio.sului rămâne mai mult ca o năzu­
inţă, o aderenţă la obiectul credinţei sale. 

- TDElbue deci să intervină «raţiunea inimii», pentru a ne explica ma­
rea putere evocatoare a dogmei. Creştinul 0rede că aceste formule de cre­
dinţă nu exprimă nişte idei exterioare fiinţ,ei lui, ci nişte adevăruri lău,n­
trice şi de care depinde nu numai efemera sa existenţă, ci însăsi veşnicia 
lui întreagă. , 

Ce face cu putinţă această putere evocatoare a dogmei în Creştinism? 
Este, fără îndoială, mai întâi autoritatea Bisericii care se impune ere-

39. Dr. Iosif Olariu, .Manual de Dogmatică (Caransebeş, 1907), p_ 6. 
40. Pafrncul. .. , ed. Ed. Râmnicul Vâlcea, 1932, p. 88, Nr. 4. 
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dinţii noastre. Ea ne înconjll,fă, ne ccpleşeştE', ne stăl\âneişte, ne dă at~ 
mosfora evlaviei, creiază obişnuinţe şi nevoi duhovniceşti.., 

Dar măi puternică decât însăşi această autoritate, care ne încon­
joară, este puterea evocatoare pe care i-o tmrnsmite dogmei persoana lui 
lisus Hristos, în Biserică ... Iisus Hristos cstB marele, up.icul Revelator al 
realităţilor cereşti. Prin glasul ,profeţilor, vorbea Dumnezeu. Iisus Hristos 
e îusuşi Dumnezeu, care ne vorbeşte. Ne vorbeşte prin faptB, prin «taina 
c·ea din veac ascunsă şi de îngeri n.eştiută», ne vorlbeşte prin în­
văţătur,::i Lui, ne vorbeşte prin Patima şi Moartea Lui..., tot atâtea mo­
mente care descopăr înălţim'?a şi ndâncimea iuibirii, înţelepciunii şi atot­
puterniciei dumnezeeşti: Dumn~zeu s'a arătat în trup! De aceea Apost0ilul 
se.arată nevrednic de a vesti ,<neprimitoarea de cercetare bogăţie a lui· 
Hristos», (Efes. III, 8). 

Iată de ce Sfinţii Părinţi nu L-au numit numai Descoperitorul ci Des­
coperirea însăşi. El .acreditează întreaga Descoperire dumnezeiască, do­
vedind oamenilor că nu e numai putinţă ci o realitate vie şi, ÎII, acelaşi 
timp, că dogma nu. face decât să vestească «ce era dela început, ce am 
auzit, ce am văzut cu ochii noştri, ce .am primit şi mâinile noastre· au pi­
păit despre Cuvântul vieţii» (I Ioan I). 

Dogma eviocă transmiterea adevărului revelat şi păstrarea lui nea­
tins de Biserică. 

Dogma n~ evocă în fine pe smeriţii ostenitori în ale ştiinţei despre 
Dumnezeu, dogmatiştii , care, înjugând zilele cu nopţile, cu multă tradă 
culeg' ca albinele învăţăturile din livada cea duhovntcească a Bisericii, 
având în ea1>e Acela, al cărui nume e «mai dulce d~ât mierea si decât 
fagurul de miere». , ' 

Pentru ei, puterea evdcatoare a dogme\ e cu atât mai mare, cu cât 
studiul se un~şte în chip mai intim cu .rugăciunea - «ora et labora ! » - şi 
cu cât în cercetarea ei Dumnezeu e mai pr~z~nt. 
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PROBLEME DOGMATICE • ŞI SOCIALE 
IN EVANGHELIA DUPĂ IOAN 

Sf. Evanghelie după Ioan este a patra Evanghelie în ordinea cano­
nului Noului Testament. Spre deosebire de primele trei Evanghelii, Evan-
ghelia Sf. Ioan este ,alcătui.tă cu totul pe alt plan. f 

Toate Evangheliile au scopul de a înfăţişa viaţa, activitatea şi învăţă­
tura Mântuitorului Hristos; cu toate acestea Sf. Ioan se deosebeişte în 
istorisirea vieţii Mântuitorului de ceilalţi Evanghelişti. Ev:angheliile după 
Matei, Marcu si Luca accentuiază în deosebi latura omenească, omenirea 
Mântuitorului Iliristos; Evanghelia după Ioan are în vedere mai cu seamă 
Dumnezeirea Sa. Ac2,st ca,r.acter specific a,l Evangheliilor se face cunos­
cut chiar din primele capitole ale fiecărei Evanghelii. Aşa sfinţii Evanghe­
lişti Matei şi Luca îşi încep Evangheliile c:.i naşterea în timp a Mântuito­
rului; Sf. Evanghelist Marcu, cu propovăduirea lui Iisus: Sfântl\l Ioan, 
dimpotrivă, îşi deschide paginile Evangheliei sale depăşind ma;rginele exi­
stenţei în timp, ma.rginele existenţei pământeşti ale lui Hristos, depăşLnd 
•.spaţiul şi timpul, şi-,şi începe Evanghelia ·sa cu existenţa din veşnicie a 
Cuvântului lui Dumnezeu, întrupat în Iisus Hristos. Deşi Ioan este sublim 
şi mai pr'esus de lume şi de cele din lume, atât. prin începutul Evangheliei 
sale cât şi prin cuprinsul ei, totuşi nu neglijează de a vorbi' şi de omenirc,a 
lui Hristos, după cum nici ceilalţi Evanghelişti nu trec sub tăcere Duin­
nemirea sa. 

Autorul Evangheliei a patra, Ioan, e·ste un pese.ar. Cu toate acestea, · 
din gur.a lui Ioan nu ies cuvintele unui pescar, ale unui om simplu, ale 
unui om crescut numai pe malul unei ape şi învăţat doar să mânuiaşcă lo­
peţile unei bărci şi plăşile de prins peşte. «Nu vom auzi, s,pun1e Sf. Ioan 
Hrisostom, cuvintele unui astfel de om. 11 vom auzi sp~ndu-ne lucrurile 
cele di11 ceruri, nerostite de nimeni până la el. Ne va aduce o. învăţătură 
atât de înaltă, o morală atât de desăvârşită şi o filosofie atât de curată, 
încât pare că vorbeşte chiar din vistieriile Duhului Sfânt, încât pare că 
s'a pogorît chiar acum din ceruri. Spune-mi, t,2 rog, pot fi învăţăturile 
acestea, învă,ţăturile un~i pescar? Dar în general -vorbind pot fi ele chiar 
cuvintele unui înţelept, ah unui filosof sau ale unui ,2,m instruit în şcoli? 
Nicidecum! Omul nu poate să gâ,ndească, să ,2xprime astfel de gânduri 
despre natura nemuritoare şi fericită a Dumnezeirii, despre puterile cele 
de 'Sus, despre 111emurire, despre viaţa veşnică, despre natura trupurilor 
muritoare, care vor ajunge apoi .nemuritoare, despre pedeapsă, despre 
judecata viitoare, despre socoteala ce vom da noi de cuvintele noastre, d~ 
faptele noastre, de gândurile noastre» 1). 

Astfel de idei înalte, mai presus de om, mai presus de lumr, nu pu­
teau fi descoperite de un om, nu puteau fi gândite de un om prin puterile 

l, Sf. Ioan Hrisostom, Omilia II-a la Sf. E•vanyhelie după Ioan,. nr. 1. 
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lui naturale şi nici nu puteau fi făcute cuno13cute lumii. Dacă nu le _putea 
gândi un om, apoi nu lB putea gândi nici Ioan p,e'Scarul de pe ţărmurile 
Mării Galileii. Astfel de idei depăşeau puterea de înţeleger,e ,a unui om, 
depăşeau, după„ cuvintele sfântului Ioan Hrisostom, chiar ştiinţa înge­
rilor: «Tot ce a spus Ioan Evanghelistul, ne spune T€1o1ogul cel cu rostul 
de aur, este scos din adâncurile duhovniceşti ale tainelor dwru1ezeeşti, pe 
care nici îngerii nu le ştiau înainte de a fi făcute cunoscute, de Evanghe­
list. Chiar- îngerii odată cu noi, prin gura lui Ioan ,şi prin noi, au aflat 
ceeace cunoaştem şi noi .acum» 2 ) . 

Asta e pricina că Evanghelistul Ioari s'.a învrednicit de numele de 
Teologul, nume de care s'a învrednicit numai Grig;orn Teologul şi Simeon 
Noul-Teolog. Acea.sta e pricina că Evanghelia lui Ioan a ajuns piatr.a de 
care s'au poticnit unii critici protestanţi, extremişti, în tendinţa lor de a 
explica omeneşte gândurile supraomeneşti a];e pescarului galil2ean. 

Critica protestantă extremistă a încercat să demonstreze că Evan­
ghelia a patra nu poate fi scrisă de apostolul Lo-an. Un pe'scar, un Iude:i 
neinstruit, un om ca~e n',a cunoscut filosofia şi cultm'.a greacă, n'a putut 
să se ridice cu mintea sa până la conce,pţia înaltă despre Logos, despre 
Cuvânt. Prin urmare autorul Evangheliei a patra trebwe să. fie un cre­
ştin cult din secolul al doilea, trăibo,r în mediul alexandrin, familiarizat 
cu doctrina despre Log.os a lui Platon şi Filon din Alexandria. 

Impotriva acestei concluzii l'\impliste, dar încărcate de erudiţie, Bise­
rica şi-a spus cuvântul său greu chiar dela începutul secolului al doilea, 
adică îndată după compunerea Evangheliei. Intr'adevăr şi Biserica ,eiste 
de acord că Evanghelia a patra n'a putut ieşi din mintea lui Ioan, a pesca­
rului neinstruit de pe ţărmul Mării Galileii, dar a ieşit din mâna, din pana 
lui Ioan. Ioan a fost numai unealta Sfântului Duh, prin care se fac cu-. 
noscute lumii, după cum spune Sf. Ioan Hrisostom, tainele cele mai as­
cunse ale Dumnezeirii, neştiute până la descoperirea lor de Ioan nici de 
puterile cele de sus. 

Critica protestantă, neputându-se urca până la înălţimile dumne!Ze­
eşti atinse de ,aripele de vultur ale lui Ioan, scormoneişte în ţărâna pămân­
tului, în frânturile şi r~iţele culturii antice, şi la lumina op.aiţelor minţii. 
lor vor să-şi explice, să înţeleagă cBP,ace nu se poate înţelege decât doair cu 
lumina puternică ,a Celui ce a dat şi 'lui Ioan put€,rea de a-şi scrie Evan­
ghelia sa. 

Atacurile criticii protestante împotriva autenticităţii Evangheliei a 
patra a început cu Bretschneider în lucrare.a sa «Probaibilia», publicată în 
1820. Dup-ă el se înşiră erudiţi protestanţi, din care negreşit nu putea 
lipsi .nici spiritul, erudit într'ad€văr, dar şi negativist, al lui Harnack. 
Toţi aceşti oritici, întemeiaţi pe deducţii ipotetice şi pe filolog,i-e, trăitori 
după 1800 de ani dela alcătuire.a Evangheliei a patra, vor să convingă 

. 2. Această ideie surprinzătoare poate pentru mulţi, şi-o întemeiază Sf. Ioa.n 
Hnsostom pe cuvintele lui Pa.v-el astfel: «Acest lucru este arătat lămurit de un alt 
A~osto!! prin cuvintele: «Oa să se facă acum cunoscute, prin Biserică, domnUlor şi 
stap~nnlor din cer inţelepciunea lui Dumnezeu cea de -multe feluri» (Efes-eni m, 10). 
Daca ieste adevărat că Domniile, Stăpâniile, Heruvimii şi Serafdmii au aflat aceste 
lucruri prin Biserică, atund este evident că. le-au ascultat cu cea mai mare atenţie 
Şi cu zeul cel mai arzător», Ibidem. nr. 2. 
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Biserica şi pe credincioşi, că ei cunosc mai bine adevărul nruşterii acestei 
Evanghelii decât oamenii care au trăit în imediata apropiere a timpurilor 
.apostolice. Vor ·să ne convingă, după atâta trecere de vreme că ei pot să 
ne spună mai bine cine este autorul Evangheliei a patra decât un Policarp 
Episc10,pul Smirnei, uc,enic al sfântului Ioan Evanghelistul, mort între 
anii 155-156, deci după trecerea numai a 40 de ani dela moart~a lui Ioan. 
V1or să ne convingă: că ei cuno·.s,c adevărul mai bine decât un Papi.a 3), ' 
ucenic şi el al Sfântului Ioan. Vor să ne convingă criticii protestanţi, după 
trecerea a 18 veacuri, că ei îşi pot da seama mai bine cum s'au petrecut 
lucrurile cu alcătuirea Evangheliei lui Ioan decât contemporanii lui Ioan, 
un Varnava 4 ), un Ignatie al Antiohiei 5 ) , decât Dihadia celor doisprezece 
Apostoli G), sau decât alţii care au trăit numai ~u câteva decenii mai tâ:r­
ziu, un He,rmas 7), caire trăieşte pc la 140-150, un Justin Martirul S), mort 
între 165-166, un Tati•an !l). mort pe la 170, ucenic al Jui Justin, un Teofil 
al Antiohi-ei 1°), mort pe la 180, un Irineu 11), ucenic .al lui Policarp al 
Smirnei, mort pe la 202-203, decât autorul Canonului„Muratori 1 2 ), care 
a trăit în preajma anului 200. 

* 
Sfânta Ev.ang:helie după Ioan are 21 d~ capitoJe. Unii exegeţi o îm­

part, în afară de Prolog, în două părţi, alţ:i în trei părţi. Mai firească este, 
' 

3. «Evangelium Ioannis manifestu.ro et datum -est ecclesiis (in Asia) ab 
Icanne adhuc in corpore constituto, sicut Papias, nomine Hieropolitanus discipulus 
Ioannis carus, in exotericis id est in extremis quinque libris retulit» (Evanghelia lui 
Ioan a fost publicată şi dată pentru BisericiQe (din Asia) de Ioan, incă de pe vremea 

,când se afla în viaţă, precum ne spune Paip-ia, învăţăcelul iubit al lui Ioan, in cele 
din urmă pagini ale celor cinci cărţi ale sale). Cf. Dr. Vasile Gheorghiu, Introducere 
vn sfintele cărţi ale Testamentulu,i Nou, 1929, p. 294. 

4. In epistola lui Varnava sunt întrebuinţate locurile ddn Ioan VI, 44 şi III, . 
4, 15 în XXI, 6 şi X~I, 5, 6, 7. Cf. Dr. Johannes Evangelist Belser, Einleitung in 
dans Neue Testament, Freiburg im J3reisgau, 1905, p. 259. 

5. Ignatie al Antiohiei întrebuinţează Evanghelia după Ioan, VI, 55 in epistola. 
către Romani, VII. 3 şi Epistoh către Smirneni, VII, 7, iar locul din Ioan IV, 10 in 
Epistola către Romani, VII, 2. Cf. D. J. E. Belser, op. cit., pp. 259-260. 

6. Did'°:hia celor 12 Apostoli citează Ioan XV, 1,;n cap. IX, 4; Ioan I, 14 în 
ca.p. X, 2. Ib'<dem, p. 259. 

7. In Păstorul lui Herma locuri,le folosite din Ioan sunt următoarele: Ioan IX, 
6; X, 1, 7=Sim. IX, 12; Ioan VI, 28=S',m. I, 7; Ioan XIV, 6=Sim. IX, 12,6, 8; Ioan 
X, 18=Sim. V, 6, 3. Cf. Ibidem, p. 260. 

8. Justin Martirul: Ioan XIV, 29 în Apologia I. 33; Ioan XVI, 3 in Apol. I, 63; 
Ioan VI, 69 în Dialogul ~u Trifon, 100 şi 139; Ioan I, 20 în Dialog. 88; Ioan I, 18 in 
Dialog., 105. Cf. ibidem, p. 260. 1 

9. Talian întrebuinţează, în Cuvântul său către Grtci, Prologul Evangheliei 
după Ioan: în ca.p. XIX=Ioan, 1, 3; cap. XIII Ioan I, 5; iar in Diatessaron fac•e 
o largă întrebuinţare a Evangheliei lui Ioan, cf. Ib·idem, p. 260. 

10. Teofil al Antiohiei., în Cartea către Autolic, II, 22, întrebuinţează Ioan I, 
1-3, introducânl:.l: acest citat cu cuvintele : lliMaxouaLv -iJ!Jâ; ex[ &1LcxL rpcxcpcxl xcxl 1tav-c6, msu­
µcx,6cpopoL t~ cTiv "Iwavv"tJ; A6"(6L (ne învaţă Sfintele Scripturi şi toţi purtătorii de Duh 
dintre care Ioan spune). Cf. Ibidem, p. 260). 

11. Irineu, în lucrarea «Impotriva ereziilor», ne spune că Ioan, ucenicul Domnu­
lui, a scris o Evanghelie care începe cu cuvintele: «La incerput era Cuvântul», şi 
folos~şte ;peste o sută de locuri di!} EvangheJia după Ioan. Cf. Dr. V. Gheorghiu, 
op. cvt., pp. 296-297. 

12. Textul din Canonul Muratori la: Dr. V. Gheorghiu, op. cit., pp. 293-296. 
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împărtirea în trei părti, dată şi de titularul catedrei de Noul Testament 
dela Institutul nostru,, PărintelB Profesor N. Nicolaescu. Iată ace.astă îm­
părţire după cursul Profesorului Nicolaescu: 

Prologul, versetele 1-18 ale capitolului întâi, este o introducer-e în 
Evanghelie. 

Partea I, cap. 1, 19,----12, 50, cuprinde revelaţia Logo,sului către ludei. 
PaTtea II, cap. 13-cap. 17, cuprinde rev1eJaţia mai intimă către apo­

stoli. 
Partea m, cap. 18-cap. 21, cuprinde 1storisirea patimilor urmată 

de arătările Mântuitorului 13). 

* 
Ideile religioase cuprinse în Evanghelia după Ioan au constituit o 

ncutatB pentru lumea veche, pentru concepţiile religioase ale Jumii vechi. 
Curând, chiar de pe timpul Mântuitorului, aceste idei religioase noi au 
intrat în luptă cu ideile religioase vechi, cu elementele culturale alB for­
melor religioase, ale orânduirilor religioase, ale instituţiunior rBligioase 
ale lumii greco-romane. 1n lupta aceasta dintre concepţiile religioase noi, 
pline de viaţă, şi concBpţiil~ religioase vechi, îmbătrânite, biruitoare au 
ieşit elementele religioase noi ale Evangheliei lui Hristos. Prin această luptă 
toate instituţiile religioase ale lumii vBchi au dispărut: au dispărut tem­
plele, şi templul din Ierusalim şi templele falnicei Atene şi a~ puternicei 
Rome; au dispărut zeii şi semizeii, trecând în legendă şi în uitare; au 
dispărut statuile şi idolii, chiar cei făcuţi din aur, au dispănit preoţii, 
vestalele, augurii şi i,erofanţii, au dispărut cărţile de cult şi a rămas birui­
toare Evanghelia lui Hristos cu elementele noi religioase ,ale ei. 

Primele rânduri ale Ev.anghieliei lui Ioan vestesc o noutate: TAINA 
CUV .ÂNTULUI: 

«La început era Cuvântul şi Cuvântul era Ia Dmnnezeu şi Dumne~u 
era Cuvântul. Acesta era dintru început Ia D!r.J\'lllilez,eu şi prin El toate s'au 
făcut si fără de El nimic nu s?a făcut din ceea.ce s'a făcut: în El era viată! 
şi viaţa era lumina oamenilor» 14). ,, 

Niciun filosof sau înţBlept al lumii vechi nu grăise atât de lapidar, 
atât de co.ucis şi atât de complet desp1,e taina Cuvântului. Vorbise într'a­
devăr şi filosoful Platon, vorbise şi înţeleptul Filon despre Cuvânt. Dar 
cât~ deosebire între concepţia adusă lumii de Ioan, pBScarul de pe ţărmul 
Gallleii, omul neinstruit şi sărac, şi concepţia subtilului şi iru,truitului fi­
losof al Greciei sau a eclecticului înţelept al Alexandriei! Pentru p];lfton, 
Cuvântul era o idee abstractă şi ideală a judecăţii omeneşti; pentru Filon, 
Cuvântul era un instrument al lui Dumnezeu în actul creatiei, un fel de 
Dumnez,eu inferior, numit în chip imp:r,o,priu Dumnezeu. Pentru Ioan, Cu­
vântul este o personalitate, este Dumnezeu adevărat, preexistent lumii, 
creator al lumii v.ă.zute şi n'2.văzute, viaţa şi lumina lumii. Cuvântul nu e1s1:Je 
o idee, o forţă sau chiar o faptă aşa cum mai târziu încerca bătrânul al­
chimist Faust să tălmăcească în grai german Logosul Evangheliei lui 

13. Prof. N. Nicolaescu, Curs de Introdncere vn Noul Testament (manuscris). 
14. Ioan, I, 1-4. 
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Ioan 1('j). Cuvântul, Dumnezeu adevărat, .este, în Iisus Hristos, şi om ade­
vărat, căci: «Cuvântul trup s'a făcut şi s'a sălăşluit între noi şi am văzuit 
.slava Lui, slavă ca a Unuia Născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr» Hl). 

Bătrânul .alchimist Faust, simbol al omenirii neajutată de harul lui Dum­
nezeu - dealtfel el însuşi se vaită: «Cine mă va ajuta să merg mai d~­
parte ?»î 7 ), se oprise la primelB cuvinte ale Prologului: «La început era 
Cuvântul»; deac~ea nu putuse. da nici tălmă.cire.a exactă a Cuvântului şi 
nici nu putuse înţelege taina întrupării Cuvântului în Iisus Hristos. Ajun­
\Slese, e drept, Faust să înţeleag,ă că Logosul este acel.a caire orândueşte 
şi creează totul» 18 ), da·r nu se putuse urca cu mintea, însoţit de Ioa:n, 
până acolo încât să. înţeleagă că Logosul este identic cu Dumnezeu şi că 
acelaş Logos· <<S'a făcut q:up şi s'a sălăşluit între noi», de-ci este identk şi 
cu Iisus Hristos,, prin care «a venit în lwne, harul şi adevărul» 19). 

Sf. EvanghBlist Ioan scoate în relief dealungul paginilor Evangheliei 
E.ale atât Dumnezeirea cât şi Omenirea lui Hristos. 

Cel care a luat parte la nunta din Cana Galileii 20), este omul; dar 
-cel care preface apa în vin 21), este Dumnezeu. Cel care pune mâ:na pe 
biciu de ştreanguri şi alungă pe vânzători din templu 22), este omul; dar 
cel care spune: «Stricaţi acest templui şi în trei zile îl voi zidi» 23), este 
Dumnezeu. Cel care a primit noaptea pe Nicodim 24 ), ·e:ste omul; dar cel 
care îi vorbeşte dBspre naşterea de sus, despre naşterea din apă şi din 
Duh 2"), <leş.pre dragostea lui DurnnBzeu pentru ·lume încât şi-a dat pe 
Unicul Său Fiu pentru mântuirea lumii 2G), este Dumnezeu. Oel care 1:J1Ste'" 
nit ds călătorie, s'a aşezat lângă puţul lui Iacov şi a cerut femeii samari­
nence apă ~7 ), est•e omul; dar Cel care i-a descoperit femeii spiritualitatea 
lui Dumnezeu şi splritualitatea cultului 28), este Dumnezeu. Cel care în-

, treabă pe slăbănogul dela .scăldătioar~a Vitezda: «Voieşti să fii sănă­
tos?» 2:J), est~ omul; dar Cel care-i spune: «Ia-ţi patul tău şi umblă!» 30), 
este Dumnezeu. Cel cwre porunceşte Ucenicilor s,ă aşeze mulţimi.le flă­
mânde pe iarbă 31), este omul; dar Cel are înmulţeşte pâinile 32), este 
Dumnezeu. Cel care a plecat din Iudeia în Galileia, ,pe.ntrucă Iudeii căutau 
să-l omoare 33), este omul; dar Cel care a spus ,ou ,a,oest prilej că nu i-a vemt 

15. Goethe, F{l;Ust, tragedie în 
1909, p. 59. 

16. 'Ioan I, 14. 
ţ 7. Go·ethe, op. cit., p. 60. 
18. Ibidem. 
19. Ioan I. 17. 
20. Ioan rr: 1-2. 
2L Ioan II, 8-9. 
22. Ioan II, 14-16. 
23. Ioan II, 19. 
24. Ioan III, 1-2. 
25. IIoan III, 5 . 

. 26. Ioan III, 16. 
27. Ioan IV, 6-7. 
28. Joan IV, 21-24. 
29. Ioan V, G. 
30. Ioan V, 8. 
31. Ioan VI, 10. 

• 32. Ioan VI, 11-13. 
33. Ioan VII, 1. 

5 acte, • tr•aJ::llucere de Iosif Nădejde, Bucureşti, 

e 
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-încă ceasul84), este Dumnezeu. Cel care a avut milă defl:!fneea păcătoasă%), 
este omul; dar Cel care o iartă ;rn), este Dumnez~u. Cel cari:! a scuipat jos, a 
făcut tină şi a uns ochii orbului din naştere 37 ), este omul; drur Ce[ care i-a 
redat vl:!derile ~), este Dumnezeu. Cel care a lăcrimat pentru Lazăr 3!J), 

este omul; dar Cel c,are1 l-a înviat din m:orrţi 40 ), este Dumnezeu. Cel care 
a lăsat pe Maria să-i ungă :picioarele cu mir şi să i le şteargă cu părul 
capului ei 41 ), este omul; dar Cel care a spus: «Lasăi-o, că p,e.nt,ru ziua în­
gropării Mele l-a păstrat» 4 :l), este Dumnezeu. Cel cai;-e a spus: «Acum su­
fletul meu s'a .turburat 1şi ce voi zice: Părînte~ izbăveşte-mă de ceasul 
acesta?» 43), este omul; dar Cel care continuând, spune: «Dar pentru acea­
sta. 1am venit în ceasul acesta. Pă.rinte, proslăveşte-Ţi numele» 44), -e~1te 
Dumnezeu. Cel c.are la Cină spală picioaTele Uceniciior Săi 45), este omul; 
dar cel care-i spun':! lui Petru: <<Ce'eace fac eu, tu nu ştii acum, dar după 
aceasta vei pricepe» 4 G), es~ Dumnezeu . .Cel care s_'a turburat cu duhul 
şi a -spus: «Amin, Amîn, grăesc vouă, unul din voi Mă va vinde» 47), este 
omul, care se Vl:!de trădat de unul din c,eii mai apropiaţi prieteni ai săi; dar 
Cel car,e-i spune lui Iuda trădătorul: «Oeeace ai să faci, fă ma,i degrabă»4s) 
ieste Dumnezeu. Cel care a spus pe Cruce: «Mi-e sete» 49), este omul; dar 
Cel care rosteşte marele cuvânt: <<iSăvârşitu-s'a» 5o), -este Dumnezeu. Cel 
care moare pe Cruce 51 ), este omul; dar Cel care învie ;i:!), este Dumnezeu. 
Cel care după Invier':! se ],asă atins de degetel-e Ucenicilor Săi 53), cel car,e 
a nrâ.ncat împreună cu Ud2nicii Săi 54 ), este omul; dar CeJ care a s;piu:s 
<<Luaţi Duh Sfânt» 55), este Dumnezeu. 
. Aceasta este prima şi marea noutate religioasă adusă lumii religioase 
vechi de Evanghelia lui Ioan: Cuvântul a luat trup omenesc în Iisus 
Hristos, iar ·nsuir Hristos este Dumnezeu desăvârşit şi om d2săvâT'Şit. 

Noutatea Evangheliei după Ioan nu se opreşte aici. Modifică şi con­
cepţia religioasă a lumilÎ. vechi despre natura şi esenţa Dum.neze'trii. Lumea 
vech~ idţntificase pe Dumnezeu cu chipurile strică.cioase ale oamenilor, 
ale păsărilor, ale dobitoacelor, ale târâtoarelor, cu chipurile trecătoare ale 

34. Ioan VII, 6. 
35. loan VIII, 6-8. 
36. Ioan VIIT, 11. 
37. 1Ioan IX, 6. 
38. Ioan IX, 7. 
39. Ioan XI, 33-35. 
40. Ioan XI, 43-44. 
41. Ioan XII, 3. 
42. Ioan XII, 7. 

• 43. Ioan XII, 27. , 
44. Ioan XII, 27-28~ 
45. Ioan XIII, 4.-5. 
46. Ioan XIII, 7. 
47. Ioan XIII, 21. 
48. Ioan XIII, 27. 
49. Ioan XIX, ,2s. 
50. Ioan XIX, 30. 
51. Ioan XIX, 30. 
52. Ioan XX, 1-9. 
53. Ioan XX, 27. 
54. Ioan, XXI, 5, 10-13. 
55. Ioan XX,· 22-23. 
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corpurilor cereşti siau pământe1şti. Evanghelia lui Ioan, în convorbirea lui" 
Iisus cu Sa1Jl3,rineanca, aduce lumii ideea spiritualităţii lui Dumn{'zeu: 
«Duh este Dumnezeu» 57 »; deci Dumnezeu depăişeşte creaţia, este în afară 
de creaţie, este autor şi cauză a creaţiei. :., I 

Odată pus prindpiul spiritualităţii lui Dumnezeu, în chip necesar ur­
mează şi spiritualitate,a cultului adus lui Dumnezeu. MântuitoruJ Hristos 
spune Samarinene~: «:Femeie, crede-Mă, va veni vremea când nici în 
muntele acesta, nici Şn Ierusalim nu vă v,eţi închina Tatălui. Voi văi în­
chinaţi la ceeace nu ştiţi, noi ne închinăm la ceeace ştim. Dar vine wemea 
şi ,acun1 estie, când adevăraţii închinători se VOT închinia Tatălui cu duhul şi 
cu adevărul; căci Tatil a\tfel de închinători caută» 5-S). Aceste cuvinte 
desfiinţează şi particularismul cultului iudaic, care pretindea • că singurul 
loc de închinăciune este templul din,forusalim, desfiinţa şi mulţimea tem-
plelor păgâne răspândite dealungul lumii vechi. . 

Faţă de pluralitatea de zei ,a lumii vechi, Evanghelia lui Ioan pro­
clamă ideea existenţei unui singur Dumnezeu: «Aceasta este viaţa veş­
nică: să Te cuno~scă pe Tine singurui Dumnezeu adevărat» 5!l). 

O~impul cu mulţime.a lui de zei se prăbuşeşte, cade în neant, şH. ia 
locul această concepţie despre existenţa, unui singur Dumnezeu; Dumne­
zeu ad':'vărat, închinat în trei ipostase: Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh. 

Asta nu înseamnă că sunt trei Dumnezei, ci există un singur Dum­
nezeu; între Tatăl si Fiul si Sfântul Duh este o identitate desăvârsită: • 
Toate câte are Tatăl arte şi Fiul şi are şi Sfântul Duh GO); toţi sunt 
una G1); toti au viată în sine 0 2). 

Prima 'po.rsoanli a Sfintei Treimi este Tatăl; pe Tatăl nu L-a' văzut 
nimeni niciodată G3) ; naşte pe Fiul G4) şi purcede pe Sfântul Duh GG) ; 

are viaţă în sine GG), crează prin Cuvânt lume.a văzută şi nevăzută G7), 

iubeşte lumea şi din pricina dragoste~ Sale de lume a trimis pe Fiul Său 
în lume ·ca să mântuiască lum~a 68). 

A doua persoană a Sfintei Treimi, Cuvântul au), Fiul lui Dumne,zeu 10), 

Fiul Omului 7 1), are d,o,u.ă moduri de existentă: 
, a~ O existenţ.ăi _di~ veşnicie_: ~a la înc~~ut Ia'_Dumnezeu_ şi prin El 

sau facut toate ş1 fara de El mm1c nu s'a facut dm CP, s'a fa;cut 72), nu 
face parte din lumBa aceasta 73 ); este mai înainte de Avraam 74); •este 

57. Ioan IV, 24. 
5~. Ioan IV, 21-23. 
59. 'Ioan XVII, 3. 
60. Ioan XVI, 15; XVII, 10. 
61. Ioan X, 30. 
62. Ioan V, t6. 
63. Ioan I, i8. 
64. Ioan I, 18; III, 16. 

" 65. Ioan XV, '26. 
, 66. Ioan V, 26. 

67. Ioan I, 3. 
68. Ioan III, 16. 
69. Ioan I, 1, 14. 
70. Ioan I, 34, 50; III, 18; V, 2!3; X, 36; XI, 4, 27; XVII, 1; XIX. 7. 
71. Ioan I, 52; III, 13, 14; V, 27; VI, 27; IX, 35; XII, 23, 34; XIII, 31. 
72. Ioan I, 2-3. 
73. Ioan VIII, 23; XVII, 14, 16. 
74. Ioan VIII, 58. 

• 
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' slăvit înainte de întemeere.a lumii 7 G); este din c~le de sus 76 ); împărăţia 
Lui nu-i din lumea aceasta 77). Este identic cu Tatăl, una cu El 78); 

are toate câte are Tatăl Hi); are aceeaşi activitate ca şi Tatăl 80 ); are 
viaţă în Sine ca şi Tatăl fil); este în Tatăl şi Tatăl în El 82); învie morţii 
ca şi Tatăl 83) ; este singurul care L-a văzut pe Tatăl 84 ) ; cunoaşte toate 
gânduril,e oamenilor 85). 

b) O existenţă în timp,, prin Intrupare: s'a pogorit din cer S6), este 
trimis de Tatăl 87), ca să mântuiască lumea 88); Tatăl e1ste mai mare 
decât El l'in); a ieşit dela Tatăl !JO), a primit dela Tatăl stăpânirea peste 
tot trupul 91 ) ; a săvârşit pe pământ lucrul Tatălui 82) ; face voi.a Tată­
lui !13); face pururea cele plăcute Tatălui !l4); lucrează în numele Tată­
lui n5 ; a adus lumii învăţătura Tatălui 9G); Tatăl I-a poruncit ce să facă 
şi ce să vorbe.ască !17); Tatăl locueşte în El şi prin El face toate lucru­
rile 98); după înd~plinirea misiunii Sale pe pământ se duce la Tatăl 99). 
'Despre Fiul mărturisesc: Tatăl 100), Scripturile 101), Ioan-Boteză torul 102). 

A treia persoană a Sfintei Treimi, Sfântul Duh 10'3), Mângâietorul 104), 

Duhul Adevă,rului 1 o:;), ar~ toate câte .are Tatăl şi Fiul 10G), purcede defa 
Tatăl 1°1), este trimis de Tatăl şi Fiul 10s), se pogoară în lume după ple-

75. Ioan XVII, 5, 24. 
76. Ioan VIII, 23. 
77. Ioan XVIII, 36. i 
78. Ioan X, 30; XVII, 11. 
79. Ioan XVI, 15; XVII, 10. 
80. Ioan V, 17. 
81. Ioan V, 26. 
82. Ioan X, 38; XIV, 11, 20. 
83. Ioan V, 21. 
84. Ioan I, 18; VI, 46; X, 15. 
85. Ioan II, 25. 1 

86. Ioan III, 13; VI, 33, 51, 58, 62. 
87. Ioan III, 17; V, 24, 37; VI, 29, 39. 57; VII, 28, 29, 33; 

2'5, 29, 42: IX, 4; X, 36; XI, 42; XII, 44, 49; XIV, 24; XVII, 3, 
25; XX, 21. 

88. Ioan III-'- 17; XII, 47. 
a 89. Ioan XIV, 28. ' 

90. Ioan VII, 29; VIII, 42; XVI, 28; XVII, 8. 
91. Ioan XVII, 2. 
92. Ioan XVII, 4. 
93. Ioan VI, 38. 
94. Jean VIII, 29. 
95. Ioan X, 25. 
96. Ioan VII, 16; VIII, 28, 38. 
97. Ioan XII,• 49. 
98. Ioan XIV, 10. 
99. Ioan XIV, 28: XVI, 16, 28. 

I 

100. Ioan V, 36, 37. 
101. Ioan V, 39, 46. 
102. Ioan I, 6, 7, 15, 26-27, 29-34; V, 33-35. 
103. Ioan XIV, 26. 
104. Ioan XIV, 16, 26; XV, 26; XVI, 7. 
105. Ioan_ XIV, 17; XVI, 13. 
106. Ioan XVI, 15. 
107. Ioan XV, 26. 
108. Ioan XV, 26; XVI, 7. 

VIII; 16; 18; 
8, 18, 21, 23, 
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carea Fiului din lume 109), mărturiseşte despre Fiul 11 O), .aminteşte Apos­
tolilor toate învăţăturile date lumii de Fiul 111), vesteşte cele vii-
toar•e 11 2 ) . • 

Spiritualitatea lui Dumnezeu, adwsă lumii la cUilloştinţă prin Evan­
ghelia lui Ioan, stabileşte noi raporturi ale lui Dumnezeu cu lumea. 

Dumnezeul Vechiului Testament era un Dumnezeu al poporului iudeu: 
zeii lumii pă,gân,e. în raporturile lor cu oamenii, erau mai mult oameni de­
cât Dumnezei, erau încărcaţi de toate pasiunile şi scăderile firii omeneşti. 
Dumnezeul Evangheliei după Ioan însă este Dumnezeul dragostei: «Atât 
de mult a iubit Dumtne7Jeu lumea încât Şi ţie Fiul Său Unul Născut L-a 
dat, ca oricine crede în El să nu pia,ră, ci să aibă veşnică 113). Dee!i Dum­
nezeu fiind dragoste, urmează că işi raporturile Sale cu lumea sunt rapor­
turi de dragoste. Pentrucă, iubeşte lumea, a crieat lumea prin Cuvântul 
Său; ,şi tot pentrucă o iubeşte a trimis în lume pe FiuJ Său ca să o mântu­
i':l 114) să-i dea viată vesnică 115) să-i dea lumină 116) să-i dea apa cera 
vie 117'), să o slobo~e.ască. 11s), să' mărturisească pentn{ adevăr 119), că,ci 
El ,este calea, adevărul .şi viaţa 120), El este învierea 121), El este lumi­
na 122). Fiul ·este PăstoruJ cel Bun 123), care-şi pune sufletul pentru oile 
Sale 1 24), este pâinea vieţii 125), pogorlÎtă din cer 126) 1 care se jertfeşte 
pentru :viaţ,a lumii 12,), prin Jertfa de pe GolgotliL 12s). 

Noile raporturi ale foi Dumnezeu cu lum~ crează: la rândul lor noi 
raporturi ale oamenilor cu Dumnezeu. Vechile raporturi de subordonare 
ale cre\dincioşilor faţă de zeii păgâni, sau faţă de Dumne,zeul Ve•chiului 
Testament, dispar. In câmpul de lumină revărsată asupra lumii de Evan­
ghelia lui Ioan, între om şi Dumnezeu, nu mai sunt raporturile dela slugă 
la stăpân, dela rob la despot, ci raporturile dela fiu la Tată 1 29), dieila prie­
ten la prieten 1 30 ). Iar ra.piorturile .aC':lstea sunt comsecinţ,a unei noi po­
runci date de Mântuitorul cr1edincioişilor Săi, de altfel prima condiţie a 
mântuirii oamenilor1 porunca dragostei. Insuşi Domnul Hristos o caractel 
rizează ep, nouă: «Poruncă nouă vă dau vouă: Să vă iubiţi unul pe altul. 

109. Ioan XIV, 18; XVI, 7. 
110. Ioan :>-~, 26. 
111. Ioan XIV, 26; XVI, 13. 
112. Ioan XVI, 13. 
113. Ioan III, 16. 
114. Ioan III, 16; XII, 47. I 
115. Ioan III, 16, 36; IV, 14; VI, 39, 5~ GB, 68; X, 28; XI, 25; 26. 
116. Ioan XIl, 46. 
117. Ioan IV, 13, 14; VII, 37, ~-
118. Ioan VIII, 36. 
119. Ioan xvnI, 37. 
120. Ioan XIV, 6. .... 
121. Ioan XI, 25. 
122. Ioan I. <!, 5, 9; III, 19; VIII, 12; IX, 5; XII, 35, 36; 46. 
123. Ioan X, 11-14. 
124, Ioan X, 11-15. 
125. Ioan VI, 35-48. 
126. Ioan VI. 50, 51, 58. 
J 27. Ioan VI, 51, 57, 58. 
128. lo·an XIX, 1-42. 
129. Ioan I, 12. 
130. Ioa,n XV, 15. 
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Precum v':am iubit Eu pe voi, aşa să vă iubiţi şil voi unul pe, altul» 131). 

Iarăşi dragostea. După cum dragostea este esenţa şi natura Dumnezeirii, 
după cum pe clr.agoste sunt întemeiate r.aporturile dintre Dumnezeu şi 
lume, tot dragostea este semnul caracteristic al Ucenicilor lui H.ris­
tos 132). :Woianul de dragoste rievărsat de sus dela Dumne,zeu asupra lumii 
şi a oamenilor, ca o ploaie binefăcătoare peste un pământ însetoşat de 
apă, trebue să se întoarcă din nou spre iDumnezeu prin dragostea noastră 
a unora faţă de, alţii şi a tuturora faţă de Dumnezeu, pentru ca toţi să fim 
una cu Dumnezeu, după cum una este Tatăl cu Fiul, aşa cum s'a rugat 
Domnul Tatălui în rugăciunea Sa cea mai de pe urmă: «Şi nu numai p1en­
trn aceştia Mă 110g, ci şi pentru cai ce vor CTedie în Mine prin cuvin'tele 
lor, ca itoţi să fie una, precum Tu, Părinte, în Mine şi Eu în Tine, aşa şi 
iaceştia în Noi să fie rt1ra ... , ca reri să fie una pl"ecum Noi suntem una: Eu 
în ei şi 'J:u în Mine, ca să fiie desărvârş~ţi întru una şi să .cunoască lumea că 
Tu M'ai trimis şi i-ai iubiit precum M'ai iubiţ pe Minie» 133). ~ 

In afară de dragoste, mântuirea mai este condiţiJnată de: credinţa 
în Hristos 134 ) , rămânerea în Hrjgtos. asa cum rămâne coarda în butucul 
de vie pentru a aduce roadă 1:1G), botezul, naşterea din apă şi din Duh 136), 

şi Sfânta Euharistie, împărtăşirea cu Trupul şi Sângele lui Hristos, cu 
pâinea pogorită din cer 137). 

In sfârşit, ultima problemă dogmatică pus~ de Evanghelia lui Ioan 
este probl,ema eshatologică. , , 

Eshatologia Evangheliei dupii Ioan se menţine tot la nivelul înaltei 
si.;iritualităţi care constitue nota dominantă a ace-stei Ev,anghelii. 

Toţi oamenii sunt chemaţi de Hristos la viaţă, la lumină şi la mântu­
ire 138). Nu toti însă vor asculta ace,astă chemaJ'.\e,, căci nu v,o,r crede toti 
în nume~ lui Hristos şi nu vor primi toţi pe Hristos 139). Iar cei care n~ 
cred în El, cei care nu-L primesc, cei care resping lumina sunt judecaţi 
şi osândiţi 140 ). Judecata începe chiar din clipa în care omul rerfuză să pri­
mească lumina adusă de, Hristos: «Iar aceasta este judecată că lumina a 
venit în lume, far oamenii au iubit mai mult întunericul decât lu,nina, pen'­
iTucă faptele lor sunt rele» 1 -1 1 ). Judecata se face în constiinta fiecărui 
om; n'o face Hristos, căci Hri•stos n'a venit să judece lumea, ci,să 10 mân­
t1;iască: «Şi de va auzi cineva cuvintele Mele şi uu va crede, Eu nu-l judec, 
căci n'am venit să judec lumea, ci să mântuiesc lumea.» 142). Ou toate că 
judecata se face în con1şitiinţa fiecărui om, totu.şi Hristos este şi judecă­
tor 14 3 ), în sensul că venirea lui Hristos a dat prilejul unei despărţiri între 

131. Ioan XIII. 34. 
132. Ioan XIII, 35. 
133. Ioan XVII, 20-23. 
134. ,Ioan III, 15; III, 36; V, 24; VI, 29, 40, 47; XIV, 1. 
135. Ioan XV, 1-7. 
136. Ioan III, 3-7. 
137. Ioan VI, 35, 48, 50, 51, 53-58. 
13'8. Ioan I, 7. 
139. Ioan I, 11; VI, 64; X, 25. 
140. [oan III, 18; VIII, 24; XII, 48. 
141. Ioan III. 19. 
142. Ioan XII, 47. 
143. Ioan V, 27, 30. 
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oameni, între cei ce vor crede în El şi cei ce n_u vor crede: <<Pe cine se 
leapădă de Mine şi nu primeşte cuvintele Mele, este cine să-l judece: 
Cuvântul pe care 1-..am spus, Acela îl va judeca în ziua. cea de apoi» 144) . 

In afară d~ această judecată săvârşită, în coniştiinţa fiecărui cred.în-· 
dos, va mai fi o judecată generală, la sfârşitul lumii, când toţi morţii vor 
auzi glasul Fiului lui Dumnezeu 14r,), şi vor învia cei ce .au făcut fapte 
bune spre viaţa veşnică, iar cei ce au făcut fapte rele vor învia spre ju­
decată şi osândă 146 ) şi va rămâne peste dânşii mânia lui Dumnezeu 147). 

In clipa eea. mare şi înfri,coş.ată dela sfârşitul lumii, căinţa nu va avea 
nicio putere, iar Hristos nu va fi de niciun folos celor care n'au ascultat 
de cuvintele Lui, n~u crezut în El şi n'au primit lumina adusă de El 14 8 ). 

* 
"Deşi Ev.anghelia lui -Ioan .abundă în idei şi probleme dogmatice, totuşi 

nu lasă fiiră răspuns şi unel~ probleme sociale, probleme pu.se de viaţă, 
problemele raporturilor dintre oameni şi dinfoe popoare.' Negreşit, scopul 
venirii lui Hristos în lume n'a fost altul decât mântuirea lumii; a fost Jill 
scop religios şi deaceea, după cum bine remarcă Părintele Profesor N. Ni­
colaescu, «1nvăţătura creştină despre lume şi viaţă rămâne mai presus 
de orice religie 149). Dar credinciosul, omul care yrea să se mântuie prin 
Hristos, prin învăţătura Lui, omul care năzueş:te după viaţă veşnică fă­
găduită de Hristos celor care cred în El, omul care vioieşte •să trăSască. 
în lumina adusă de Hristos, nu este un izolat de membrii societătii ome-

\neşti, nu trăieşte închis într'un turn de fildeş, singur cu Dumne~eul lui, 
c;i trăieşte la un loc cu toţi ceilalţi oameni. Credinciosul nu se poate mân­
tui decât prin alţii, prin solidaritatea lui cu ceilalţi membri ai societăţii 
în care trăieşte, pr'in jertfelnida sa pentru binele şi progresul, tuturor 
celor din jurul său. Niciun om nu are deplină satisfacţie sufletească, nu 
simte un strop de fericire dacă nu se pune în slujba semenului său, în 
slujba unei mai bune stări a aproapelui său. Bătrânul alchimist Faust, a 
căutat fer~irea dealungul întregii sa1e vieţi; n'a găsit fericirea nici în filo­
sofie, n'a găsit-o hici în satisfacerea plăcerilor trupului; a găsit-o însă 
atunci când s'a pus în slujba semenilor săi, atunci când a înălţat diguri, 
a săpat canale, a pus în valoare pământuri pustii, când a dat celor din 
jurul său un spor de tr.ai mai qun. Insul în slujba colectivităţii este cheia 
care descuie lacătul mul~umirii sufleteşti a omuiui. Cr-edinciosul legat 
sincer de Hristos si de învătătura Sa vede în toti oamenii fii ,ai lui Dum­
nezeu, aşa cum îl, învaţă: E~anghelia lui Ioan, ~ede în toţi fraţi ai săi, 
prieteni ai săi; pe toţi îi iube,şte la fel, pe toţi îi ajută cu acelaşi desinteres 
şi cu acelaşi spirit de jertfă. Credinciosul ştie că Hristos i-a dat poruncă 
nouă: «Poruncă nouă vă dau vouă·, ca s-ă vă iubiţi unul pe altul» 15°). 

14.4. Ioan XII, 48. 
143. Ioan V, 25. 
146. Ioan V, 29. 
147. Ioan III, 36. 
148. Ioan V, 30. 
119. Prof. Diac. N. Nicolaescu, Misiwnea socială a Biseribii în lumina Sf. 

Scripturi, în «Ortodoxia», III, 1951, p. 55. 
150. Ioan XIII, 34. 
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«Aceasta vă poruncesc, să văi_ iubiţi unul pe altul» 1 ::; 1 ) • Credinci,osul ştie 
deci că nu există faptă• mai mare pentru un creştin decât să-şi ajute seme­
nul său, să-l iubească, să vadă in el un frate şi un prieten, şi s,ă întindă 
ajutorul său chiar până acolo încât să-şi dea viaţa pentru el: «-Mai mare 
dragoste decât aceasta, ca cineva să-şi pună sufletul pentru prietenii săi, 
nimeni nu arei 152). Cr,edinciosul ştie că! Hristos l-a învăţat să iubească 
pe toţi oamenii, fără să ţină seamă de rasa oamenilor, fără să ţină seama 
de ..ţuloarea pielei lor. Hristos doar i-a arătat în repetate rânduri cum să 
se poarte cu cei de alt neam şi cu ce,i, de altă, credinţă. In ciuda prejudecă­
ţil:or neamului ·.său, care interzicea orice legătură cu cei de alt neam, care 
socotea spurcaţi pe cei de altă credinţă, Hristds trece din Iudeia în Gali­
leia, prin Samaria, stă de vorbă cu femeea Samarineancă şi cu locuitorii 
din cetatea Samariei, tot cu atâta dragoste ca şi cu cei din neamul':Lui 1 53). 

Hristos vindecă apoi pe fiul bolnav al slujbaşului împărătes.c Hi4), tot cu 
atâila grabă cupi a vindecat {ie atâţia fii ai poporului iudeu. Nu există 
ded pentru Iisus om şi om, ci există omul, fratele Său, prietenul Său, ori 
din ce neam ar fi făcut parte, ori de ce credinţă ,ar fi fost. Hristos a 
fost deci împotriva acelora care făceau deosebire între rase, iar credin­
ciiosul cinstit al lui Hristos îl urmează pe Hristos în viaţa sa, în faptele 
salte, şi vede şi el în orice om de pe suprafaţa pământului tot un frate, 
tot un prieten. 

Credinciosul ştie că dacă i s'a dat poruncă de către Hristos să-şi iu­
bească aproapele până la jertfirea propriei sale vieţi, 8!poi cu atât mai mult 
ştie că nu-i este îngăduit, sub niciun cuvânt, să exploateze pe semenul său. 
Concluzia aceasta o trage nu numai pe calea unei ded)lcţii logice din pre­
misele dragostei faţă de om, ci ,o trage chiar din ex,eqiplul Domnului şi 
Invăţătorului său. Ce po.ate însemna oare altceva decât înfierarea ex,ploa­
tării omului de către om, ridicarea biciului de ştreanguri asupra vânzăto­
rilor, şi răsturnarea meselor schimbătorilm de bani din templul din Ieru­
salim? Nu există exploatare mai crâncenă d~cât exploatarea negustoril,or 
- oricum s',ar numi ei: mari sau mici comercianti, industriasi sau fabri­
canţi, latifundiari sau chiapuri, bancheri sau simpli zarafi -,' toţi exploa­
teazft munca, sudoarea, viaţa, trupul şi sângele celor nevoiaşi, celor ce 
n'au altă avere decât braţele lor de muncă. Prin alungarea vânzătorilor 
şi schimbătiarrilor de bani din templu, Hristos a biciuit dealungul veacurilor 
pe toţi exploatatorii mari smi mici. 

Cât de scump îi era lui Hristos orice om, indiferent de rasa din care 
făcea parte, indiferent de religia căreia ,aparţinea, se vede de acolo că 
d.ela începutul .activităţii Sale mesianice sparge gr,aniţele de ură ce despăr­
ţea pe Iudei de Samarineni, iar prima mână de vindec.are o întinde unui 
păgân, fiul sluJ":basului împărătesc. Nu sunt fără adâncă semnificatie ace-

, ' , ste fapte. • 
Credinciosul cinstit mai ştie, tot pe temeiul Evangheliei lui Ioan, că 

Hristos a lăsat lumii, La ultima Lui Cină cu Ucenicii Săi, în ceasul d~-

151. Ioan XV, 17. 
151!. Ioan XV, 13. 
153. Ioan IV, 3-42. 
154. Io-an IV, 46-53. 
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părţirii Sale de Ucenici, în afară de noua poruncă a dragostei, şi un testa­
ment, Pacea: «Pace vă las, pacea Mea vă dau!» 155 ). Iar după Invierea Sa, 
cuvântul «Pace» sună ca un leit-motiv în toate întâlnirile Sale cu Ucwcii: 
«Pace vouă», le spune când se arată Ucenicilor în seara Duminicii Invie-

• rii 15G). «Pace vouă:?» le spune când se desparte de ei în aceeaşi seară 157); 

«Pac,e vouă!» le spune când, du(Pă o săptămână, tot într'o Duminică, se 
arată spre a-l încredinţa pe Toma de învierea Sa 158). Permanent, la toate 
arătările Saile, rosteşte cuvântul Pace, pentru a-i încredinţa pe· Ucenici, 
şi prin ei pe toţi cei ce vor crede în cuvintele lor, că Hristos doreşte Pace 
între oameni, .aşa cum un alt Ev,anghelist ne spune că. Naşterea Sa, veni­
rea Sa in lUD1e, este prefaţată tot de pace, prin cântarea Ingerilor care 
lăudau 12e Dumnezeu şi ziceau: «Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu şi pe 
pământ rpace, între oameni bună voire» t59). 

Prin urmare, credinciosul ştie, întemeiat pe Evanghelia lui Ioan, că 
lowl său este alături de cei care luptă azi pentru pace,. pentru abolirea 
discriminării rasiale, pentru înfrăţirea între oameni şi între popoare, pen­
tru desfiinţarea exploatării omului de către om, adică alături de lagărul 
păcii şi al democraţiei, a:lături de oamenii cinstiţi din întreaga lume, care 
sub steagul mă1:1eţei Uniuni Sovietice, luptă pentru pace şi dreptate socială, 
alături de In:aintestătătorli Bisericilor Ortodoxe, care ascultând de glasul 
lui Iisus, s'au alăturat frontului păcii ,şi democraţiei, şi nu alături de aţâ­
ţătorii la ·r~zboi, care în dosul unei false religiozităţi, care în numele Evan­
gheliei lui Hristbs, calcă în picioare ceLe mai sfinte comandamente ale 
Evangheliei, aruncă în închisori pe luptătorii pentru pace, exploatează 
atât ţările de sub influenţa lor cât şi ţările coloniale şi dependente, con­
fiscă libertatea de· gândire şi de acţiune, ţin în întuneric şi ignoranţă mi­
lioane de oameni, nu alături de Vaticanul care înce.arcă să-şi întemeieze 
heghemonia asupra tuturor creştinilor din întreaga lume tocmai pe E:van­
ghelia lui Ioan, pe IDv.anghelia care Îi interzi~e să vorbească în numele ei. 
In capitolul XXI al Evangheliei lui Ioan, Hristos, la cea din urmă arătare 
către Apostoli înainte de !nălţarea Sa la cer, rf',abilitează pe Petru in dre­
gătoria de Apostol. Petru se lepădase de Iisus de trei ori; printr'o întreită 
întrebare - «Simone al lui Iona, Mă iubeşti?>> 160) -, Domnul îi dă înapoi 
ceeace pierduse în noaptea trădării, adică pUJtere.a de a păsto~i oile turm~i 
Sale, spunându-'i tot de trei ori, de c~te ori trădase: «Paşte oile 
Mele!» 161). Aşa au înţPvles toţi Părinţii Bisericii locul acesta din Evanghe­
lia lui Ioan; ruş,a l-au înţeles şi Părinţii Bisericii aprusene, în frunte cu 
Fericitul Augustin. Numai papii nu vor să primească această interpretare, 
chiar a propriilt0r lor dascăli. Papii spun că Hristos, cu acest prilej. a dat 
lui Petru o întâietate peste ceilalţi Apostoli, deci o întâietate şi 'O putere 
asupra tuturor credincioşilor, şi cum susţin ei, - tot falsificând istoria 
şi textel•e -, Petru a fost primul episcop al Romei, u1rmează că papa, 

155. Ioan XIV, 27. 
156. Ioan XX, 19. 
157. Ioan XX, 21. 
158. Ioan XX, 26. 
159. Luca II, 14. 
160. Ioan XXI, 15, 16, 17. 
161. Ioan XXI, 15, 16, 17. 
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ca urmaş al lui Petru pe Scaunul Romei, este şeful şi conducătorul tutu­
ror credincioşilor clin întreaga lume. 

Dar să admitem prin absurd, închizând ochii asupra falsurilor de tot 
felul - şi a textelor, şi .a faptelor -, că Hristos i-ar fi spus numai papei 
să pască oile Sale. In cazul acesta ar fi trebuit ca papa să fie un adevărat 
p.:,stor, să povăţuiască .adică oile pe calea păcii, nu să spună prin episcopul 
catolic IDiaz Gomara de Cartago: «Să fie bin~cuvântat tunuJ, dacă prin 
obuzul pe care-l aruncă înfloreşte Evanghelia» 102), nu să folosească mâ­
năstirile din ţările de democraţie populară, cum a. fost cazul în Cehoslo­
vacia, pentru păstrarea a,rmelor şi pentru desfăşurarea activităţii servi­
ciilor de spionaj t u:i), nu să afurisească pe credincioşii săi, oile :sale, care 
şi-au pus semnătura pe Apelul dela Stockholm al Comitetului Permanent 
al Congresului Mondial al Partizanilor Păcii, care cer interzicerea necon­
diţionată a bombei atomice şi declararea drept criminal de război a acelui 
guvern care va folosi primul arma atomică împotriva oricărei ţări. In 
acest caz, ar fi trebuit ca papa să fie un adevăr,at păstor, să ducă oile 
sale în 1,ocuri bune de păşunat, în locuri cu iarbă grasă, să le creeze con­
diţiuni optime de exiJStenţă, nu să le exploa,teze, făcând operaţiuni specu­
lante la băncile clin Italia, Franţa, S.U.A., etc., învestind capitaluri imense 
în fabricile de textile din Franţa, în întreprinderile comunale de tramvaie, 
de gaze naturale, de uzine electrice din Argentina, în minele de cositor 
din Bolivta, în întreprinderile de cauciuc din Brazilia, în industria Italiei, 
Spaniei şi a al tot ţări; n'ar fi trebuit să facă speculaţiuni de bursă, să 
control~ze -casele de jocuri de noroc din Biarritz şi Vichy şi să fie acţ:o.­
nar la canea cazinoului clin Monte Ca.r};o 1u-1). In cazul acesta ar fi trebuit 
ca papa să fie un adevărat ;păstor, un păstor cinstit, mi să fure oile altor 
turme, nici să seohestreze principiul libertăţii de conştiinţă, considerând 
eretici şi schism~tici pe toţi creştinii care nu aparţin Bi!ericii Catolice, 
impunând cu forţa Catolicismul nu numai dealungul istoriei, dar si acum 
de curând, cum a fost, de pildă, în ultimul război mondial, când «î~ Croa­
ţia, preoţii catolid, cu ajutorul ocupanţilor şi al catolicilor fascişti autoh­
toni au omorî.t peste 500.000 de sârbi de religie ortodoxă şi au trecut cu 
forţa la cat,o.ficism aproximativ 300.000 de ortodocşi 1G5). 

Dar Hr'1stos n'a poruncit să păstor2ască a~a oile Sale nici lui Petru, cu 
atât mai puţin papei. Papa ţine cu orice preţ să fie urmaşul lui Petru. 
Da, îi acordăm şi noi aceist drept să fie rnrmaş al lui Petru, dar nu al lui Petru 
cel reabilitat de Hristos în ultill!a întâlnire cu l!Jceni{!ii Săi, ci al lui Petru 
tăgăciuitorul lui Hristos, al lui Petru care de trei ori în noaptea judecă.,ţii 
lui Iisus se leapădă. de El, declarând că nu cunoaşte pe Omul A~la LGG). 

162. Vaticanul, uMalta josnică a aţâţătoriPor la război,, Bucureşti, 1950; • p. 4. 
163. M. Seinman, Yaticwnul, du.ş-man al păcii şi de,r,iooraţiei, Bucureşti, 1952 

(Cole~ţia ARLUS), Nr. 100, p. 29. 
164. Ibidem, p. 7-8. 
165. Ibidem, p. 22. 
166. Ioan XVIII, 15-27. 
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224 Lector Pr. D. FECIORU -Al acestui Petru este urmaş p.apa, căci şi papa nu-L cunoaşte pe Hristos, 
şi papa îl tăgădueşte pe Hristos, prin acţiunile sale, prin dorinţele sale 
de heghemonie, prin intoleranţa s.a religioasă, prin latifundiile sale, prin 
bogăţiile sale, prin agenţiile s.ale de prozelitism şi de spionaj, prin ura 
sa împotriva oamenilor care doresc pacea ş~ luptă pentru dreptatea soci.ală. 

Din pricina aceasta credinciosul lui Hristos nu poate fi alături nici 
de lagărul aţâţători.lor la război, nici alături de Vaticanul trtdător d~ 
Hristos. Locul său este lâ:rlgă Inaintestătătorii Bisericilor Ortodox~, care 
alăturându-se frontului păcii şi democraţi~,i, merg pe cale.a trasată de 
Hristos în Evanghelia după Ioan . 

• 
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ACTUALITATEA EPISTOLEI I-a 
A SF. IOAN 

Dela Sfântul Ioan, ucenicul iubit al Mântuito,rului, ne-au rămas cinci 
scrisori: o evangheliB, trei epistole şi o apocalipsă. Evanghelia are con­
ţinut istoric; ea ne descrie revel,aţia progresivă a Logosului ,întrupat, in­
sistând mai ales asupra acelor fapte, minuni şi învăţături ale Domnalui 
nostru lisus Hristos, care fuseseră omise ori redactate prea sumar de că­
tre evangheliştii sinoptici. Episto!Ale au caract~,r didactic, oglindind pe 
scurt câteva momente din activitatea misionară desfăşurată de marele 
apostol în ţinuturile Asiei Mici dela sfârşitul veacului întâiu. 

Intre cele trei ep:stole, prima ocupă locul de frunte nu numai în 01·­

dine canonică şi ca întindere, ci şi ca importanţă dcctrinară şi practică. 
Ea a fost alcătuită în Efos, între anii 95-100, pe când Apostolul păstorea 
comunităţile creştine din provincia Asiei Piroconsular~. Epistola nu men­
ţionează, în cuprinsul ei, numele autorulu.i, dar cele mai vechi mărturii 
istorice o atribue Sfântului Ioan, fiul lui Zevedei şi fratele lui Iaoorv. DB 
altfel, ea se aseamănă atât de mult cu evangh1elia a patra, încât autenti­
citaka ei este mai pvesus de orice îndoială: asemănare de prologuri şi 
epilogud, identitate de scop misionar, strânsă înrudire de idei, stil, voca­
bular, atâtea dovezi concrete că amândouă au. ieşit de sub pana unuia şi 
ac~eluiaşi aghiograf. 

Destinatarii epistolei pot fi mai greu identific.aţi, din cauză că au­
torul nu ne dă nicio indicaţie în privinţa lor şi nu-i numeşte decât cu câ­
teva expresii generale: «copiii mei», «prea iubiţi», <<iubiţilor». Fericitul 
Augustin şi Cassiodor, care au comentat-o, o soeoteau adresată creşti­
nilor din ţinuturile locu.ite de P,arţi, dar părer~a lor pare să izvorască 
didr'o confuzie: epistola a II- a a Sf. Ican Evanghelistul poartă, în unele 
marrnscrise, titlul I1 r,o,; 1t0<p0,boD,;, iar acest titlu a fost citit şi transcris 
sub forma greşită de 1tp6~ mip0oo;, fiind apo,: atribuit şi primei epistole. 
Niciun argument nu poate fi invocat în sprijinul unei astfel d~ opinii. 

Epistola s'a scris, fără îndoială, pentru creştinii cl'n r,egiunile păsto­
rite de către ucenicul iubit ai Domnului, în ultimele decenii ale veacului 
apostolic, adică pentru. instruirea comunităţilor bisericeşti din .A!sia Pro­
consulară şi din regiunile învecinat~. Primii ei cititori - în majoritate 
foşti păgâni - sunt aşa dar oameni care cunosc bine pe bătrânul apostol, 
îi ascultă sfaturile şi-l înconjoară cu o adâncă şi sinceră veneraţie. Pe 
mulţi dintre ei, Sf. Ioan îi cunoaşte şi personal, din pastoraţia s.a în ca­
pitala provinciei, sau din vizitele şi călătoriile sale misionare în diferite 
localităţi asiatice. Epistola nu se adresează; prin conţinutul ei, unei comu­
nităţi locale, ci bisericilor creştine din întreaga Asie occidentală. De ase­
menea, cuprinsul ei nu interesează numai pe creştinii dintr'un anumit timp 
şi loc, ori numai anumite categorii de cititori, ci întreaga creştinătate. 

5 
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Din această cauză, epistola a fost primită dela început ca un fel de enci­
clică apostolică şi a :5ost aşezată, în canonul biblic, între epistolele sobor­
nice.şti, bucurându-se totdeauna de o aleasă preţuire. 

Motivele pentru care a fost scrisă sunt uşor de stabilit. Sf. Ioan 
Evanghelistul află că anumite erezii şi abateri morale .ameninţă orto­
doxia şi sfinţenia comu.nităţilor pe care le păstoreşte. Ca să le pre:vină 
împotriva oricărei primejdii, le trimite în scris sfaturile sale. Scopul 
epistolei ~te aşa dar pastoral, catehetic şi misionar: să întărească dreapta 
crecUnţă şi bunele moravuri, împotriva propagandei desfăşurate de către 
nicolaiţi, ebioniţi, cerintieni şi docheţi, precum şi să combată răcirea dra­
gostei între creştini. Potrivit acestui scop, Sfântul Ioan afirmă categoric 
dumnezeirea lui Iisus Hristos, realitatea întrupării Logosului, gravitatea 
păcatului, urîciunea idolatriei şi minciunii. Totodată, el race elogiul sta­
torniciei în credinţă, nădejde şi dragoste şi aminteşte cititorilor, cu insis­
tenţă, că iubirea de Dumnezeu şi de aproapele rezumă toată Legea di­
vină şi că numai în Hristos ,avem «calea, adevărul şi viaţa» (Ioan XIV, 6), 
adică lumina ad-evăratei cunpaşteri a lui Dumnezeu, mijlocul sigur de 
mântuire şi fericirea cea veşnică. Epistola constitue astfel un preţi.ios au­
xilia:::- al Apocalipsei, o continuare a Evangheliei şi un document istoric de 
cea mai mare importanţă pentru cunoaşterea tră,săturilor fundamentale 
ale creştinismului primar, îndreptar luminos pentru păstrarea dre,ptei 
credinte. 

Epistola a fost scrisă, ca de altfel şi celelalte cărţi ale Noului Testa­
ment, în dialectul comun al limbii greceşti, care cucerise, de peste două 
s·ecioJe, toate ţinuturile mai de seamă din cuprinsul imperiului roman. 
Textul ei ne-a fost transmi.S, fără variante substanţ:ale, de către cele mai 
vechi, mai numeroase şi mai valoroase izvoare: manuscrise,. traduceri, ci­
taţiuni patristice, lecţionarii, destinate cultului. Ea a fost apoi comentată 
de foarte mulţi părinţi şi scriitori bisericeşti din epoca veche, iar teologii 
din vr-emea mai nouă îi acordă o atenţie cu totul deosebită, pentru fru­
museţea ei duhovnicească şi, mai ales, pentru inegalabila ei valoare prac­
tică si utilitate socială. 

Cu formă, epistola are un pronunţat colorit ebraic şi conţine multe 
repetiri. Cu toate acestea, ea nu este deloc monotonă sau greoaie. Slo­
vele ei poartă într'însele suflul un-ei minunate prureneze orale, în care 
adorul se adresea_ză mai mult inimii, decât minţii, într'o expunere clară, 
cursivă şi convingătoare. Sf. foan Evanghelistul dă cuvintelor celor mai 
simple un înţeles profund şi inepuizabil. 

Ca şi în celelalte scrieri, graiul său este liniştit, măsurat şi atrăgă­
tor, iar bonul, stilul şi ideile sale denotă temperamentul, gândirea, sim­
ţirea şi metoda misionară a unui om care a trăit multă vreme în intimi­
tatea. Mântuitorului, care a meditat îndelung asupra învăţăturii creştine, 
care şi-a agonisit o bogată experienţă -pastorală şi care se bucură de 
stima şi ascultarea tuturor credincioşilor. Critica biblică recunoaşte deci 
în unanimitate că epistola oglindeşte concepţia, dev,o,tamentul şi atitudi­
nea ucenicului care a iubit pe Domnul HristO's din tot cugetul, din toată 
inima, din toată fiinţa sa şi care a voit ca toţi creştinii să-l iubească aşa 
cum l-a iubit el: sincer, constant, deplin, cu nesfârşită emoţie, până la 
moarte. 
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Ca întindere, epistola numără, în textul original, numai 1.799 cuvinte, 
grupate în cinci capitole, cu un total d~ 105 versete. Ea alcătueşte însă 
una dintre cele mai substanţiale cărţi ale Sfintei Scripturi şi o adevărată 
capodoperă de inspiraţie biblică. Sf. Ioan Evanghelistul ne-a lăsat, în 
numai câtev.a pagini, cel mai înălţător imn religios scris vreodată în 
cinstea dumnezeeştii trilog'.i: vjeaţă-Iumină-iubire, adică pentru proslă­
virea celor mai dulci, mai preţioase şi mai cuprinzătoare cuvinte din câte 
cunoaşte graiul omenesc. De aceea creştinii s'au apl~cat totdeauna cu 
adâncă evlavie asupra slovelor ei înaripate, conştienţi că ele cuprind, pen­
tru toate veacurile, cea mai potrivită definiţie a- adevăratei religii. 

Planul epistolei este cât se poate de simplu. Expunerea se înce,pe cu 
un scurt prolog (I, 1-4), în care autorul aminteşte cititorilor că Dum­
nezeu este 1zvorul vieţii, şi se încheie cu un epilog (V, 13-21), în care-i po­
văţueşte să se ferească de faptele inspirate de diavol şi în dosebi de ne­
dreptat~ şi idolatrie. Tratarea propriu zisă (I, 5-V, 12) se împarte, după 
idei, în două secţiuni principale: 1. Dumnezeu este lumină şi ca atare 
credincioşii sunt datori să urmeze numai lumina, adică adevărul, drepta­
tea şi binele (I, 5-II, 29); 2. Dumnezeu este iubire, aşa încât cei ce cred 
cu sinceritate în El şi râvnesc cu tot dinadinsul după fericirea cea veşnică, 
sunt datori să săvârşească numai fapte de iubire faţă de seme,nii lor şi 
să se opună din toate puterile valului de ură, vrajbă şi nedreptate socială 
stărriit clin întunerec de cei ce slujesc diavolului, neadormitul vrăşmaş 
,al mântuirii neamului omenesc .(III, 1-V, 12). Mai amănunţit, sistemati­
zarea cuprinsului este următoarea: 

Prologul (I, 1-4). Intrarea în subiect se face abrupt. Epistola se abate 
carecum dela regulele epistolografice ale vremii, căci nu ne spune nici 
cine a scris-o şi nu ne indică nici numele •sau adresa destinatarilor; tot 
astfel, ea nu cuprinde nicio salutare introductivă, după obiceiul celor 
ved1i şi nicio urare sau binecuvântare apostolică, ca cele mai multe epis­
toi,~ neo-testamentare. Sf. Ioan Evanghelistul, ultimul supravieţuitor din­
tre Apostolii Mântuitorului, este atât de sigur de afecţiunea şi ascultarea 
cititorilor, încât nu are nevoie de nicio formulă protocolară pentru a-i 
face să: primească cu bunăvoinţă şi atenţie rândurile sale. 

Dominat de viziunea tainei dumn2zeeşti pe care o vesteşte şi trans­
figurat de iubirea lui Hr-istos, el îşi începe aşa dar expunerea fără nicio 
pregătire aperceptivă, spunând: «Ce era dela început, ce am văzut cu 
oehii noştri, ce am privit şi mâinile noastre au pipăit, despre Cuvântul 
vieţii (aceea vă vestim), căci Viaţa s'a arătat şi am văzut-o şi mărturisim 
şi vă vestim vouă. viaţa cea de veci, care era la Tatăl şi s'a arătat 111ouă. 
Ce.e.a ce am văzut şi am auzit, ;aceea vă vestim şi vouă, ca •şi voi să aveţi 
împărtăşire cu noi; iar împărtăşirea noas1hă este cu Tat&1] şi cu Fiul Său, 
Iisus Hdstos. Şi acestea vi le scri,em, ca bucuria noastră să fie !deplină» 
(I, 1-4). 

Pentru creştinii din principaleJe comunităţi ale Asiei proconsulare 
dela sfârşitul veacului apostolic, căr,c,r,a li se adresează în mod direct epis­
tola, mărturia istorică fo:mmlată cu atâta precizie în acBste patru versete 
nu constitue o noutate. In prologul Evangheliei a patra, scrisă de acel.aşi 
autor cu câtva timp mai înainte, e: g-ă.seau ac::2aşi învăţătură, 'însă înfr'o 
altă formulare: «In El (Fini lui Dumnezeu) era viaţă şi viaţa era lumina 
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oamenilor ... Şi .cuvântul trup s'a făcut şi s'a sălăşluit între noi şi am 
văzut slava Lui, slavă ca a Unuia Născuţ clin Tatăl, plin de har şi de 
adevăr ... Şi din plinătatea Lui noi toţi am luat» (Ioan I, 4, 14-16). De,s­
voltând acum acelaşi adevăr dogmatic şi subliniind, ca un adevărat mar­
tor şi cronicar, realitatea istorică a întrupării Fiului lui Dumnezeu, Sfântul 
Apostol şi Evanghelist Io.an afirmă, aşa dar, în prima sa epistolă, ur­
mătoarele: 

Considerat în raport cu lumea, Logosul este preexistent, căci El exis­
tă din eternitate la Dumnezeu-Tatăl. Ca Fiu al lui Dumnezeu, plenitudi­
nea şi Izvorul Vieţii, Logosul a luat parte activă la facerea lumii văzute 
şi nevăzute. El s'a întrupat cu adevăn1.t în Iitsus Hristos şi a devenit per­
soană istorică, spre a ne arăta calBa spre izvorul vieţii celei depline şi 
veşnice. Prin Intru.pare, a doua Persoană a Sfintei Treimi a devenit obiect 
de cunoaştere directă, intuitivă, exper:imentală. Da;r deşi Hristos arată la 
chip ca unul dintre noi oamenii, căci a luat asupra Sa toată firea noastră, 
în afară de păcat, Sfinţii Apostoli nu L-au urmat doar ca pe un om în­
zestrat de Dumnezeu cu însuşiri excepţionale, ci ca pe însuşi Fiul Tatălui 
Ceresc. In semnele vieţii Sale pământeşti, Apostolii au văzut însăşi slava 
( 86b ) dumnezeirii Logosului celui nevăzut. 

Intr'adevăr, Iisus Hristos şi-a descoperit dumnezeirea nu prin înfă­
ţişarea Sa ca om, ci prin cuvintele, faptele şi· minunile Sale. Ca ucenic 
direct al Mântuitorului, autorul epistolei a cunoscut, prin urmare, în chip 
direct şi personal, pe însuşi Fiul lui Dumnezeu, Apostolii, ucenicii, fem~­
ile mironosiţe şi Iudeii palestinieni din vremea aceea nu L-au cunoscut 
deci numai prin credinţă şi din spusele altora, cum aveau să-L cunoască, 
după !nălţare, credincioşii din generaţiile următoarB; ei L-.au cunoscut 
pe cale intuitivă şi experimentală, privindu-L adesea şi în cele mai felu­
rite împrejurări, cu ochii lor trupeşti, auzindu-I predica cu urechilB lor, 
pipăindu-L cu mâinile lor, c;ontemplându-L cu inima şi cu sufletul lor, 
adică cu întreaga lor fiinţă. Şi cum Logosul divin este nu numai plin de 
viaţă, ci vi.aţa însăşi şi izvorul ei (Ioan I, 4 şi XIV, 6), scopul întrupării 
şi al întregii Sale activităţi pământeşti a fost «oa lumea viaţă să aibă şi 
cât mai mnlt să aibă» (Ioan X, 10). 

Ca Apostol, Sfântul Ioan Evanghelistul s'a împărtăşit din plin din 
viaţa oferită credincioşilor de Hristos, iar această viaţă supranaturală 
00nstitue acum obiectul predicii Sale misionare. Din această viată, sin­
gura deplină şi veşnică, el voieşte să se împărtăşească toţi cititorii scrie­
rii sale, de atunci şi până la sfârşitul veacurilor. Iar când vestBşte păsto­
riţilor a.ceastă viaţă divină, Sfântul Io.an Evanghelistul răspunde şi che­
mării sale de Apostol (sol, trimis, crainic), dar şi celor mai nobile năzu­
inţe ale inimii sale, căci nicio bucurie nu se lipeşte de suflBt până nu se 
împărtăşeşte şi altora şi nicio fericire nu-i deplină dacă nu gustă dîn­
tr'însa şi cei pe care-i iubeşti. Iar Sfâ.ntul Ioan Evanghelistul, Ucenicul 
iubit al Lo.gosului dătător de viaţă, iubeşte, ca un părinte devotat, duios 
.şi darnic, pe toţi păstoriţii săi, pe toţi dorind să-i conducă la izvorul vieţii 
veşnice şi să-i unească cu Hristos, Mântuitorul lumii. 

După această confirmare a istoricităţii lui Iisus Hristos, Apostolul 
ne dă, în prima parte din tratare, o nouă d':)finiţie a adevăratei reliîii: 
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1. Dumnezeu este lumină, iar comuniunea cu El ne obligă să ne com­
portăm ca fii ai luminii, ferindu-ne de toate faptele şi cursele întuneri­
cului (I, 5-II, 29). De fapt, aceasta constitue a doua ideie fundamentală 
din cuprinsul scrierii; prima a fost expusă, cum s'a arătat, în versetele 
anterioare (I, 1-4r: Dumnezeu este viaţă, iar viaţa cea adevărată se do­
bândeşte numai în comuniunea cu Domnul nostru Iisus Hristos. Invăţătu­
ra că Dumn~zeu este lumină ş1i că viaţa creştină trebue să. oglindea­
scă, dela un capăt la altul, c:cmuniunea cu Dumnezeu, este desvoltată de 
către Sfântul Apostol şi Evanghelist Ioan în următoarea înlănţuire 
logică: 

a) Dumnezeu este lumină, iar creştinii sunt datori să se comporte 
ca fii ai luminii: «Şi acemita este vestea pe c<tre am auzit-o de]a El şi pe 
care v'o vestim, că Dumnezeu este lumină şi niciun întunerec nu este în 
EI. Dacă zicem că av,em împărtăşire cu El şi umblăm în ,întunerec, min­
ţim şi nu lucrăm adevă,rtul; iar dacă umblăm în lumină, aşa eum El este 
in h1-mi11ă, avem îm1Jărtăş!re unii cu alţii şi Sângele lui :H1istos, Fiul Lui, 
ne curăţe5te de orice păcat» (I, 5-7). Prin aceste cuvinte, Apostolul 
enunţ[t mai întâi un principiu dogmatic şi după aceea sc,oate dintr'însul 
concluziile gi:foerale pentru viaţa creştină. Principiul dogmatic este ace­
sta: Dumnezeu este lumină, adică adevăr şi sfinţenie absolută. La fel 
citim în prologul Evangheliei a patra: «In El (Iisus Hristos) era viaţă şi 
viata era lumina oamenilor. Si ilumina în întunerec Iumineiază si înhmere­
cul, n'a cuprins-o... Logosul, era lumina c,ea adevărată, oare; venind în 
!urne, luminează pe tot omul» (Ioan I, 4, 5, 9). Căci ast:fiel mărturiseşte 
însuşi Domnul nostru Iisus Hristos, vorbind despre scopul întrupării 
Sale: «Eu sunt lumina lumii. Cel ce-Mi urmează Mie, nu va umbla în întu­
nen:~c, ci va avea lUlnina vieţii» (Ioan VIII, 12) ; «Când sunt în lume, lu­
mină sm1t lumii» (Io.an IX, ) ; «Eu lu1mină am venit în lume, ca oricine 
cl'ledc în Mine, să nu rămână în întmierec» (Ioan XII, 46). 

Aşa dar, concluzia care se desprinde din această învăţătură de cre­
dinţă nu poate fi decât una singură: Numai creştinii care ştiu că Dum­
nezeu est~ lumină şi care s'au curăţit de pă:cat, prin însuşirea roadelor 
Jertfei de pe Golgota, po'Sedă cu adevărat viaţa cea veşnică şi se află 
în comuniune intimă cu Dumnezeu. Cel ce săvârşeşte fapte rele, dovede­
şte că nu cunoaşte pe D;.imnezeu şi ia în deşert numele de creştin. Intre 
calitat~a de creştin şi viaţa păcătoasă, inoompatiobilitatea este deci abso­
lută si ireductibilă, ca între adevăr si minciună. 

b) Din nefericire, mulţi creştini, trăiesc în întunerec, din pricina relei 
lor conduite. Ca să scape de întunerec, ei trebue să se recunoască păcă­
toşi, să se hotărască a nu mai săvârşi niciun păcat şi să-şi însuşească 
harul lui Hristos. In acest sens, Apostolul scrie: <<Dacă zicem .că suntem 
fără d,e pă,cat, ne amăgim pe noi înşine şi adevărul nu se află în noi. 'Dacă 
însă ne mărturisim păcatele, EI este credincios şi drept cia să ni Ie ierte 
şi să ne curăţească de orice nedreptate. Dacă zicem că n'am păcătuit, 
îl facem mincinos şi cuvântul Lui nu est,e în noi. Copiii n1ei, acestea vi 
le scriu, ca să nu păcătuiţi. Iar dacă a păcătuit cineva., avem Mijlocitor· 
că.tr~ Tatăl •IW Iisus Hrist.os cf'l drept. El est~ jertfa de ispăşire pe1n.tru 
păcatele noaE,ire şi nu numai pentr:u ale 1umstr.e, ci şi pe-ntn1 nle Inmi.i 
întregi» (I, 8-II, 2). 
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Din însemnările vechilor Părinţi şi scriitori bisericeşti, aflăm că aooste 
cuvinte sunt îndreptate de către Sfântul Ioan Evanghelistul împotriva 
nicolaiţilor, eretici care profesau laxismul moral şi care, favorizând des­
frâul, .subminau nu numai disciplina vieţii creştine, ci şi temeiurile etice 
ale vieţii sociale în genere. Erezia nicolaită se iveşte între creştinii asiatici 
în jumătatea a doua a veacului apostolic şi se desvoltă apoi în antinomis­
mul gnostic de mai târziu. Ea îşi trage rădăcinile atât din pseudo-filoso­
fia epicureică elină, cât şi din descompunerea morală a societăţii antice 
orientale. Adepţii ei sunt, fără nicio excepţie, adversari primejdio.şi ai 
'Evangheliei şi ai obştei creştine. Din felul cum îi. combate autorul epis­
tolei de care .ne -Ocupăm, înţelegem că nicolaiţii, ca să poată duce şi după 
botez o vfaţă destrăbălată, contestau realitatea păcatului, subestimau 
gravitateia desfrâului şi învăţau, ca mi•.sticii li,bertini de mai târziu, că 
nu s~ poate cădea din har, aşa încât cei eliberaţi prin harul lui Hristos 
pot continua să păcătuiască, rămânând totuşi creştini. 

Dar cuvintele marelui Apostol nu prive~ numai pe creştinii veacu­
lui apostolic, căci nu numai ei sunt datori să se împotrivească ereziilor 
şi slăb;rii bunelo.r moravuri. Ele se adri2·sează în egală măsură şi 
creştiniJ;or de mai târziu, ca şi credincioşilor din zilele noastre, căci şi· 
aceştia •sunt pândiţi fo orice moment de primejdia indiferentismului mo­
ral. Cel ce voieşte să poarte cu vrednicie numele de creştin şi să se mân­
tuiască, trebue să simtă necontenit nevoia de pocăinţă, dorul de îndr~p­
tare, năzuinţa spre virtute, setea arzătoare spre sfinţenie şi desăvârşire. 
După învăţătura Anostolului, oricărui credincios îi este de•schisă în per­
manenţă calea curăţirii de zgunt păcatului. prin Sfintele Taine, şi calP,a 
spre fericirea cerească, prin practica binelui. 

Cuvintele Sfântului Ioan consti.tue de asemenea un argument biblic 
pentru c,conbaterea greşitei păreri a acelora dintre credincioşii neo-protes­
tanţi, care se consideră sfinţi şi siguri de rriântuh.,e focă: din ,acBastă viaţă, 
şi aceasta chiar fără primirea harului divin transmÎ'.3 de către ierarhia 
bisericească prin administr.a.rea Sfintelor Tai.ne. In fruntea tuturor celor 
ce s'au abătut dela predania apostolică, stă, fără îndoială, în această pri­
vinţă, mai al~s trufaşul episcop al Romei, ca unul care, uzurpând atribu­
tele lui Dumnezeu, se consideră infaiFbil, deşi numai pe urmele lui Hris­
tos şi ale Sfinţilor Săi Apostoli nu calcă el, când îşi transformă scaunul 
de pontif al credinţei religioase în tribună: politică de învrăjbire şi domi­
naţie şi când când îşi îngăduie să schimbe cu dela sine putere vechile 
dogme şi pravile creştine. 

c) Pentru ,a rămâne în comuniune cu Dumnezeu. credinciosii sunt 
datori să păzea.scă poruncile lui Hristos ~i mai cu seamă: porun.ca dra•• 
gostei faţă de .aproapele: <<Şi prin aceasta ştim că L-am cunoscut, dacă 
păzim pOTuncile Lui. Cel ce zice: L-am cunoscut, dar poruncile Lui nu le 
păzeşte, m.incino~ este şi în el nu este adevărul; ia:r cine păzeşte cuvântul 
Lui, în acela cu adevăr.ait dragoste.a, lui Dumnezeu este desăvârşită. Du1)ă 
aceasta cunoaştem că stantem în El. Cine zice că rămâne în EI, dator este, 
precum Acela a umblat şi el să umble. Iubiţilor, nu vă ;scriu poruncă 
nouă, ci o portmcă veche, pe care o aveţi dela început. Ponmca. cea. veche 
,este cm1â.ntul pe care l-aţi auzit. Totu~i, pon1ncă nouil vă, l!ICl'iu, ceea ~ 
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este adevă,rat în El şi în voi, pent:uu:că întunerecul se duce şi lumina cea 
adevărată începe să răsară... (II, 3-11). 

Porunca de a ne iubi semenii s'a dat şi în Legea Veche, căci Domnul 
Dumnezeu spune prin Moise: «Să nu urăşti pe fratele tău în inima ta, 
dar dojeneşte pe aproapele tău, ca să nu te încarci tu cu păcat; să iube~tf 
pe aproapele tău ca pe tine însuţi. Eu sunt Domnul... Dacă vreun străm 
locuieşte cu tine, în ţara ta, să nu-l împilezi. Străinul care locuieşte îm­
preună cu voi să fie pentru voi ca şi băştinaşul vostru, şi săi iubeşti ca 
pe tine însuţi, căci străini aţi fost şi voi în ţara Egiptului» (Levitic XIX, 
16-18 şi 33-34). La Iudei, porunca iubirii aproapelui avea însă un carac­
ter foarte îngust, căci ea privea numai pe compatrioţi şi îmbrăcase practic, 
forma şovînismului naţional şi religios. 

Mântuito,rul a extins obligativitatea poruncii iubirii aproapelui asupra 
tuturor oamenilor, fără nicio discriminare etnică şi a făcut din împlini­
rea ei suprema dovadă .a u.rmă,rii Sale: «Poruncă nouă vă dau: să vă iubiţi 
unul pe altul. Pre<1um v'am iubit Eu pe voi, aşa să vă iubiţi şi voi unul 
pe altul. După aceasta vor cunoaşte toţi, că sunteţi Ucenicii Mei, ~că 
veţi avea dragoste între voi» (Ioan XIII, 34-35). Mântuitorul ne-a spus, 
de asemenea, că iubirea aproapelui este rezumatul, împlinirea şi carac~­
ristica esenţială a Noului Aşezământ (Matei XXII, 36-39). 

Iubirea aproapelui se arată mai întâi în paza poruncilor lui Hrist0s 
(Ioan XIV, 15, 21-24) şi apoi în eliminarea oricărei urme de ură din inima 
ta şi din relaţiile tale cu ceilalţi oameni. După învirţătura Sfântului Ioan 
Evanghelistt1l din această epistolă, nimic nu dezice mai categoric calita­
tea de creştin, decât ura faţă de aproapele. Faptă .a întunerecului - adică 
a cunoaşterii lui Dumnezeu, care este iubire -, ea întunecă mintea, îm­
pietreşte inima şi otrăveşte vorbele şi faptele omului, despărţindu-l cu 
totul de Hristos, viaţa şi lumina cea adevărată a celor ce cred într'însul 
şi-I urmează pilda. 

Dar iubirea de aproapele nu trebue să ilustreze, ca un rezultat, numai 
împlinirea unei porunci din afară. Ea trebue să izvore,ască clin însăşi 
inima credincioşilor, ca mărturia spontană a unui sentiment de recunoş­
tinţă faţă de Domnul nostru Iisus Hristos, Acela care a descoperit ţ,e 
Dumnezeu şi Care şi-a vârsat Sângele ca să ne răscumpere din osânda 
păcatului şi să ne mute din moarte la viaţă. De aceea, Sfântul Ioan Evan­
ghelistul, arătându-şi încrederea în evlavia păstoriţilor săi, adaugă: «Yă 
seriu vouă, copiilor, căci iertate v'au fost păcatele pentru numele Lui. 
Vă scriu vouă, pă1·inţilor, pentrucă aţi cunoscut p15 Cel ce este· dela înce­
put. Vă scriu vouă, tinerilor, fiindcă iaţi biruit pe cel viclean. V'am seri!,, 
copiilor, peutrucă aţi cunoscut pe Tatăl. V'am scris, tinerilor, căci S1Unteţi 
tari şi cuvântul lui Dumnezeu rirnâne în voi şi aţi biruit pe cel vicle;in~ 
(II, 12-14). 

Aceste cuvinte constitue o captatio benevolentiae pentru întreaga 
epistolă şi o introducere solemnă pentru sfaturile următoare. Ele ne arată 
că epistola se adresează tuturor categorii.lor de creştini, indiferent de 
vârsta sau condiţia lor socială. Tuturor, Sfântul Ioan le atrage luarea 
aminte asupra învăţăturii religioase pe care au primit-o, asupra hai:ului 
divin dobA.ndit prin Sfintele Taine şi asupra bintlnţei lor asupra di.avo-
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lului. Prin aceasta el voieşte să-i convingă şi pe calea inimii a se strădui 
si mai mult să rămână în starea de lumină, de sfinţenie şi de propăşire 
duhovnicească, sprn care i-.a chemat Hristos şi spre care s'au angajat 
din clipa convertirii. 

d) Comuniunea cu Dumne,zeu depinde de stăruinţa noastră în virtu­
tea iubirii creştine şi de fuga noastră de tentaţiile lumii: «Nu iubiţi lu­
mea, nici cele ce sunt în lume. D.acă cineva iubeşte lumea, iubir,ea ,Tată.lui 
nu este în el. Oăci .tot ce este în lume, ,adică: pofta t1iupului, pofta 1ochi­
lor şi tr:n,fia vieţii, nu sunt dela Tatăl, ci sunt din lume, iar lumea •~ trece 
şi pinfta ei, pe când cel ce face voia lUi Dumnezeu rămâne în veac» (II, 
15-17). Prin cuvântul «lume,, ('lt6atJ.oc;), Sfântul Ioan Evanghelistul înţe­
lege aci omenirea coruptă de păcat şi pe credincioşii care nu şi-au schim­
bat comportarea după primirea botezului. Din lume sunt toate plăcerile, 
nedr-eptăţile şi fără-de-legile săvârşite de păcătoşi. 

Trei sunt, după Sfântul Ioan, că.He prin care lumea coruptă de păcat 
ne poate atrage, amăgi ,şi pierde: pofta tn1peascăi, .adică serumalitatea, 
lăc;c\mia, egoismul, ambiţia, gelozia şi violenţa, care sunt manifestări ale 
instinctelor josnice şi coboară pe om în rândul vietăţilor necuvântătoare; 
pofta ochilor, adică ,pa1siunile născute din privirea strălucirii exterioare a 
a11umitor lucruri şi fapte nefolositoare ,pentru scopurile superioare ale 
vieţii omeneşti, cum sunt: spectacolele d-eş.arte, luxul, distracţiile păgubi­
toare şi toate cunostintele menite doar să atâte cUTiozitatea dezordonată, 
inutilă, nesănătoas~; lrufia vieţii, adică dorinţa de stăpânire, iubirea a~ 
,001oruri, încrederea în bogăţie, vanitatea, grandomania, goana.- după noroc. 
E limpede că aceste atracţii nu vin dela Dumnezeu şi nu conduc spre de­
~ăvârşire int-electuală, morală sau religioasă. Cel ce se lasă roblt de ele 
nu iubeşte pe Dumnezeu, căci între iubirea lor şi iubirea de Dumnezeu 
este o prăpastie de netrecut. In plus, toate .acestea, ca şi lumea îns~_şi, 
sunt trecătoare şi duc spre pieire pe cei ce se la,să furaţi de ele. 

Ca un antidot împotriva poft~lor trupeşti, Mântuitorul spune: «Nu 
numai cu pâine va trăi omul, ci ~,u tot cuvântul care ies,e din gura lui 
Dumnezeu» (Matei IV, -i) ; «Nu vă adunaţi como'li pe pământ, unde mo­
liile şi rugina ~e ,strică şi unde furii le s,apă şi le fură1, ci vă adunaţi co­
mori în c.~er, unde nici moliile, nici 1·ugina nu le strică şi unde furii nu le 
sapă, nici nu Je fură» (Matei VI, 19-20); «Nu vă neliniştiţi pentru viaţa 
voastră ,ce veţi mânca şi ce veţi bea, nici pentru tmpul vostru cu ce vă 
veţi hnbrăca. Au nu este sufletul mai mare decât hrana şi trupul decât 
haina?» (Matei VI, 25); «Lucraţi, aşa «.lar, nu pentru mânca1·ea cea pie­
ritoar,e, ci pentru mâncarea ca,re rămâne în viaţa veşnică, pe care Fiut 
Omului o vă va da, căci pe Acesta şi-a pus pecetea Dlu1nnezeu Tatăl» 
(Ioan VI, 27). 

Impo1.r-iv,a dorinţei de îmbogăţire necumpătată şi a dorinţei de stă­
pânire, Domnul spune: «Vedeţi şi vă feriţi de lăcomie, căci viaţa cuiva 
nu stă în ll!riso:qul avuţiilor S'.llc» (Luca XII, 13) ; «De voieşti să; fii de­
săvâr~it, mergi, vinde-ţi avei-ile şi le împarte săracilor si -vei avea comoa­
ră în c~r şi vino de-Mi urmează Mie» (Matei XIX 21 r «Stiti că domni­
nit.orii pii~ânilor îi domnesc şi cei mini îi stăpâ~esc; 'dar iutJ:'le voi să 
nu fir. aşa. ci car.e dintr„ voi ,a vrea să fie mai mare, să fie slujitont1 vo· 
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stru, şi care dintre voi va vrea săi fie întâi,u;, .să fie vouă slugă, precum şi 
Fiul Omului n'a venit să I se slujească Lui, ci să slujească El şi să-şi cJe-.a 
sufletul răscumpărare pentru mulţi» (Matei XX, 25-28); «Aceasta este 
porunca Mea, ca să vă iubiţi unul pe altul, precum v'am iubit Eu, Mai 
mare dragoste decât aceasta, ca cineva să-şi pună viaţa pentru prietenii 
săii, nimeni nu are» (Ioan XV, 12-13). 

Pentru combaterea violenţei, mâniei, vrajbei, Iisus Hdstos spune: 
«Aţi an1Jt că s'a zis:: :Să nu ucizi, că cîne va ucide vinovat :va fi Judecă.ţji. 
Iar Eu vă zic: 01-icine 1s,e mânie a~']d)l'a fratelui său, în deşert, vinovat va 
fi judecăţii. Şi cine va zice fratelui isău: netrebnicule, vinovat va fi sobo­
rului, iar cine-i va zice: nebunule, vinovat va fi de gheiena focului. Deci, 
de-ti vei aduce darul tău Ia :altar si acolo îti vei aduoo .aminte că fratele 
tău' are ceva asupra ta, Iasă, acolo 1darul tău înaintea altaidui şi mergi 
mai îutâiu de te împacă cu pârâşul tău şi atunci venind, ad1.1 darul tău» 
(Matei V, 21-24); «Toate câte voiţi să vă facă vouă oamenii, faceţi şi ,·oi 
lor asemenea, că în aceasta s,e cuprind Legea şi Proorocii>> (Matei VII, 12). 

Iar împotriva vorbelor vătămătoare de suflet şi a exemplelor dăună­
toare, Domnul nostru foms Hristos spune: «De 01ice cuvânt nefolositor 
pe care-I vor grăi oamenii, vor. d~ seama în ziua judecăţii, că din cu­
vintele lor se vor îndrepta şi din vorbele lor ~ vor osândi» (Matei XII, 
(36-37); «Oei ce va sminti pe unul din aceşti mici, _care cred în Mine, 
mai o,,i folos i-a,r fi ca .să-şi .atâ'rne o piatră de moa1·ă de gât şi să fie arun­
cat în ad.ltncui mării ... Vai de omul prin care vine smill'teala!» (Matei 
XVIII. 6-7) ; ... iar dacă orb pe orb va că!ănzi, amândoi în groapă vor că­
clea » (Matei XV, 13-14). De aceea şi în Apocalipsă, Ucenicul iubit al Mân­
tuitorului scrie: «Pa1-tea fricoşilor şi s-purcaţilor şi ucigaşilor şi clesfrâna­
ţilor şi fermecătorilor şi închinătorilor 1a idoli şi ra tot sor~ul de lll.incinoşi, 
este în fozer1rl ce arde cu foc şi cu pucioasă, care este moartea cea de· a 
doua» (Apoc. XXI, 8, cf. XII, 15) şi anunţă că pe cât s'au mărit pe sine 
şi s'au desfătat pe pământ păcătoşii, nedrepţii .şi ucigaşii, pe atât vor fi 
daţi, cu îndoită măsură, spre chinul şi plângere.a fără de sfârşit (Apoc. 
XVIII, 1-24). 

e) Dar creştinii trebue să se ferească nu numai de ispit~le care-i pân­
desc din afara Bisericii, ci şi de primejdia ascunsă a ereziilor care se cui­
băresc adesea chiar între dânşii (II, 18-23). 

După concepţia Sfintei Scripturi, istoria omenirii se împarte - în 
afară de era paradisiacă. şi de epoca de după sfârsi.tul lumii acesteia -
~n dou~, perioade: a păcatului, ble,stemului şi întunerecului, care ţine dela 
izgonirea din rai până la Hr]stos; a harului, bin~cuvântării si luminii care 
ţine dela Hristos până la sfârşitul V%cmilor şi judecata din urmi. Noi 
nn putem şti cât va dura lumea aceasta. 

Aceeaşi eshatologie o propovăduise, cu peste patru decenii în urmă, 
şi Sf. ApostoJ Pavel, când scria Tesalonicenilor c~, niciun om nu poate 
stabili din vreme data P,am.;;iei Domnului, că Parusia Domnului. nu este 
apropiată. că venirea "a doua a lui HristJis va fi precedată de câteva semne 
caracteristice, care sunt încă departe de împlinire. Prin Antihrist, Aposto­
lul Neamurilor înţelege pe toţi falşii pro.feţi, falşii taumaturgi şi falşii 
ptedicatori religioşi, care n'au lipsit niciodată din sânul Bisericii şi care 
nu lipsesc nici în zilele noastre. Aceştia sunt organele, delegaţii sau agen-
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ţii lui Satan, iar victimele lor sunt toţi c-ei nestatornici în credinţă, toţi 
cei intinaţi de păcate, toţi cei ce trăesc de pe urma muncii altora, toţi cei 
ce seamănă vrajba şi moartea. 

In ultimul deceniu al veacului apostolic, Antihrist lucrează între cre­
ştinii din Asi.a Proconsulară p1''.n Cerintieni, Ebioniţi şi Docheţi. In prima 
epistolă a Sfântului Ioan, II, 18-23, sunt vizaţi mai ales adepţii ereziei ce­
rintiene. Cerint învăţa că Iisus Hristos nu s;a născut dintr'o fecioară, ci 
este fiul natural al lni Iosif şi .al Mariei; că El a fost un om ca oricare 
altul, dar M·a depăşit prin dreptate, prudenţă şi înţelepciune, că eonul 
Hristos s'a coborît, la Botez, asupra lui Iisus sub forma unui porumbel 
şi L-a însoţit până în clipa Răstignirii, dându-I puterea să facă minuni; 
că Hristos s'.a despărţit de Iisus pe Golgota, aşa încât Iudeii au omodt 
numai pe omul Iisus, Hristos fiind impasibil; că omul Iisus a înviat din 
mormânt prin intervenţia lui Hristos. 

In prima sa epistolă (II, 18-22), Sfântul Ioan Evanghelistul demască, 
aşa dar, sub numele de antihrişti, pe ereticii care tăgădui.au dumnezeirea 
Mântuitorului, făcând deosebire între Hristos şi Iisus şi respingând dogma 
unirii ipo,statice dintre cele două firi ale Domnului nostru Iisus Hristos. 
Impotriva unor astfel de rătăciri dela dreapta credinţ,ă, el arată deci ci­
titorilor epistolei sale că tăgăduirea divinităţii Logosului întrupat antre­
nează ipso facto ruperea comuniunii cu Dumnezeu Tatăl şi de aceea le 
porunceşte să ia aminte la pericolul doctrinar ce-i pândeşte. 

De altfel, creştinii n'au nevoie, de fiecare dată, de criterii speciale 
pentru identificare.a şi dema·scarea erBticilcr. Inainte de primirea Tainei 
Sf. Botez, ei au fost catehiz'.:lţi pe larg asupra dogmelor Bise.ricii, iar după 
aceea au fost preveniţi adesea împotriva falselor învăţături religioasB şi 
a curselor întins2 din întunerec de eretici. In plus, ei au primit darurile 
Sfântului Duh, prin ungerea cu Sf. Mir şi prin celelalte Sfinte Taine, aşa 
încât p-ose.dă, prin consacrare divină, gnoza cea adevărată şi mântuitoare. 
De aceea, Sf. Ioan Evanghelistul scrie destinatarilor epistolei sale: «Voi 
m1ger'cr,:pta-p;x) aveţi dela Oal Sfânt şi ştiţi toate» (II, 20), înţelegând prin 
aceDstă «ungere» atât înrâurirea Sfântului Duh asupra întregii noastre 
fiiTiţe, cât şi ajuto,rul pe c.are ni-l dă Dumnezeu în lupta împotriva învăţă­
torilor mincinoşi. In aită ordine de idei, dar în acelaşi sens, se pronunţas~ 
şi Sf. Apostol Pavel: «Despre iubirea de fraţi nu aveţi nevoie ca să vă 
seriu, căci voi înşivă santieţi învăţaţi ele ,Dumnezeu (<:le:oât6rx?ttot) să vă iu­
biţi unul pe altul»_ (I Tes; IV, 9); «Cel ce ne întăreşte pe noi împreună 
cu voi in Hrisfus şi ne-a uns JJ•e noi, este Dumnezeu, care ne-a şi pecetlnit 
pe noi şi a dat arvuna Duhului în inimHe noastre» (II Cor. I, 21-22). 

f) Sfântul Io.an Evanghelistul îndeamnă încă odată pe cititorii epis­
tolei sale să rămână statornici în comuniunea cu Dumnezeu, prin păstra­
rea dreptei învăţături, prin ferirea de orice păcat şi prin combaterea ere­
ziilor. Jn acest scop, el scrie: «Ceea ce aţ:i auzit dela început, în voi să 
rămână. De va rămânea în vo5 oeeace aţi auzit dela început, veţi rămânea 
şi voi în Fiul şi În Tatăl Şi aceasta este făgăduinţa, pe cue EI ne-a fă­
cut-o: Vieaţa veşnică. Aceste:a v'am scris despre oei ce vă amăgesc. Cât 
despre mi, unger,ea .pe care aţi luat-o dela El rămâne în voi ~i n'aveţi tre­
buinţă l'lă vă înveţe cineva, ci precum ungerea I.Ati vii Vft. învăţa de8pre 
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toate, si adevărată este şi nu este minciună, rămâneţi în EI, a.şa cam v'a 
învăţat. Deci acum, copiii mei, rămâneţi în El, ca să avem îndrănsire când 
oo va arăta şi să nu ne ruşinăm de El, la venirea Lui. Dacă ştiţii că este 
drept. cunoaşteţi că oricine face dreptate este născut din EI» (II, 24-29). 

Din cateheza apostolică, toţi citititorii epistolei ştiau că numai sta­
ternici.a în credinta traditională a Bisericii le asigură legătura harică cu 
Hristos şi că orice a.batere dela pravila credinţei 'Îi privează de viaţa cea 
veşnică. 

Fid-elitatea faţă de cateheza apostolică, pe care o .avem în Noul Testa­
ment şi în documentele Sf. Tradiţii ne oferit nu numai împărtăşirea nerrn­
treruptă cu Logosul dumnezeesc, ci şi îndrăsnirea de care vom avea ne­
voie la Pamsia Domnului, în ziua judecăţii din urmă. In clipa înfricoşa­
tei judecăţi, pe ca.re o va face Hristl(}S şi prin ca.re vom trece, conştiinta 
curată nu va fi dată de ruşine, iar inima statornică nu va cunoaşte sfială 
sau teamă. Iar ceea. ce este valabil ,pentru judecata universală a lumii. 
este vala,bil, de bună seamă. şi pentru ,iudecata pa.rticulară, pe care fie­
care o primeşte îndată după; moartea trupească. Din ac-e-astă cauză, noi 
suntem datori să săvârşim totdeauna numai binele şi dre.ptatea, căci numai 
astfel păzim cu adevărat poruncile lui Dumnezeu şi ne putem feri de păcat. 
Lui Nic:odim, Mântuitorul îi smme: «Oricine face rele urăşte lumina şi nu 
vine Ja lumină, ca să nu §e vădească fante!e lui: iar cel ce faoo arlevărnl 
vine la fomină, <'!l ~ă se arate fantele lui că. în Dnmne1:eu sunt săvârsite» 
(Ioan III. 20-21). Tot .astfel. Ia Cina c~a de Tr.ină, epune Ucenicilor Săi: 
«De Mă fobiti, păziti n-ornncile Mele .. , Cel ('f\ ::,J•e poruncile Mele şi Ie nă­
ze-st.e, n,('e]a. este e-;i:re Mă. inheste: şi {lei c.e Mă iubP.ste ne Mine, va fi iubit 
~e Tatăl Men si îl voiu iubi si Eu si M;ţ. voin ariăta lui... De Mii iubeste 
'cineva, va năzi cuvântul Meu i-.i 'J'aHU Mc>:,1 îl va iubi s1 vom veni la El 
si sălaş la El vom facP,» (Ioan. XIV, 1!5, 21, 23) ; «D.e veti păzi pol'tUtcile 
Mele. veţi rămânel'I. în drae:ost,ea M€ia, precum am năzit Eu poruncile Ta­
ti!ilui Men şi rămân în 'i!rae;ostea Lui. Aee14ea vi le-~m ic;nus, ea bucuria 
Mea să ră.mân~ în voi si bucurh voastră să fie denlină» (Ioan. XV, 10-11). 
Al}.a ee împletesc înaintea lui Dumnezeu, cele două virtuti: iubirea si dren­
tatea şi de ace~a Sfântul Ioan Evangheli•stti,1 ne poru~ceşte, în epistoia 
sa. să păstrăm cu fidelitate depozitul cred;nţei c111eştine, să ne ferim de 
orice faptă rea si să combatem erezii1P,. căci numai astfel dovedim că 
,'!!untem fii. ai lui D11mneze11 si putem nădăjdui în dreapta Lui răsplătire, 
Ia a doua venire a lui Hristos. 

2. Dumnezeu este iubi1·e; cel ce voie15te să fie fiu al lui Dmnnneu 1-1i 
~ă dmână în comuniune cn Et este d3for să u'rmeze :pe Iisus Hristos si 
să iuhe!lscă pe semenii săi (III. 1-V, 12). Aceast1t învătătmă dogmatică 
şi morală este desvoltată. în partea a douri. din cuprinsul ·epistolei. în felul 
următor: - • • 

a) Creştinii sunt fii ai lui Dumnezeu: ~'. sunt meniţi să se bucure, în 
starea de slavă din vieaţa viitoare, a~ vfai1mea directă a lui Dumnezeu: 
« Vedeţi ce fel de iubtre ne-n dăruit nouă Tatăl, ca să ne numim fU ai lui 
Dnmnez,eu, şi suntem. Pentru aceen lume1. nu ne mmoaste, fiinddl nu L-a 
cunost1ut nici pe EJ. Iubiţilor, acum suntem fii ai hd Dumnezeu. iar ce 
vom fi nu ni ~•.11, arătft't }lână acum. Dar ~tim că, atnncl când El se ~a 
uitit, vom fi 11.~enumeft Lnl, fiindcă n vom vedf'!ft cum e~t~» (III. 1-2)'. 
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Iisus Hristos este Fiu al lui Dumnezeu prm natură·, fiind născut dintr'In­
sul mai înainte de toţi vecii. Noi sunt€:m fii ai lui Dumnezeu prin har, 
fiind născuţi din Duhul Sfânt prin taina botezului şi ridicaţi de Hristos 
la o neasemuită d~nitate religioa'să. Din dragoste şi nemărginită bună­
tate, Dwnnezeu ne dă harul Său şi ne înfiază. In prologul Ev.al!gheliei a 
p'.ltra, vorbind despre condiţiile şi natura înfierii noastre, Sfântul Apostol 
Ioan scrie: «Ial' câţi L-au primit, ce1lor ce cred în numele Lui, le-a dat 
put~re oo să se facă fii ai lui Dwnnezeu, ca.re nu din sânge, nici din poftă 
trupe.ască, ci dela Dumnezeu s'au născut>> (Ioan I, 12-13). Mântuitorul, în 
rugăciunea Sa arhierească pentru întreaga creştinătate, afirmă solemn 
că El a dat credincioşilor slava pe care a primit-o dela Dumnezeu Tatăl, 
pentru ca toţi să fie asemenea Lui (J:oan XVU. 22). 

Apostolul aminte.şte cititorilor săi, sp:rie a-i îmbărbăta pe calea bine­
lui, că demnitatea creştină, deşi reală încă de pe pământ, se va desă­
vârsi tot mai mult în ceruri si se va arăta în toată strălucirea ei numai 
în ;feaţa viitoare, când credincioşii vor tr~ce în starea de slavă şi vor 
vedea pe Dumnezeu «faţă către faţă» (I Cor. XIII, 12), adică direct, ex­
perimental. Atunci, ei vor devent a'Semenea Lui, împărtăşindu-s,e din ace­
eaş.i viaţă veşnică şi din aceea.şi lumină fără de sfârşit. Atunci se va plini 
ded toată dragostea lui Dumnezeu căfre noi, căci noi ne vom face părtaşi 
dumnezeeştii firi (II Petru I, 4) şi ne vum arăta împreună cu Hristos 
întru mărire ( Col. III, 4) . 

b) Nădejdea la care ne dă dreptul calitatea de fii ai lui Dumnezeu 
ne îndeGtmnă să ne curăţim de păcate şi să urmăm sfinţenia lui Iisus 
Hristos: «Şi oricine şi-a pus în Jt:I nădejdea aceasta, se curăţeştc p,e sine, 
aşa cum acela curat e,ste. Oricine săvârşeşte păcatul săvâr~şif:e şi nele­
giuirea, căci păcatul ,este nelegiuire. Si ştiţi că, El s'a arătat iCa să ridice 
}lăcatele, şi păca,t în El nu este. Oriciiie rămâne în El nu păcătueşte; 
oricine păcătueşte nu L-a văzut, nici nu L-a cunoscut» (III, 3-6). Prin 
aceste cuvinte, Sfântul Ioan combate atât pe .nicolaiţi, cât şi pe gnosticii 
care puneau preţ pe cunoaşterea teoretică a adevărurilor religioase, dar 
se corn.plăceau, practic, în mocirla tuturor păcatelor. Aceştia uita-;i, ori 
ignorau că păcatul este o călcare a voii divine, o fărădelege (ho~.[,:,;), o 
insultă adusă Mântuitorului, un act de cumplită ignoranţă religioasă. 

Cei ce păcătuesc, considerând păcatul drept faptă· indiferentă, se 
aseamănă diavolului şi devin fii .ai lui; la fel sunt şi cei ce nu iubesc pe 
semenii lor. De aceea Sf. Apostol Ioan, continuându-şi gândul, scrie: 
«Copiii mei, nimeni să nu vă amăgească. Oei oe face drep~atea este di·ept, 
pttcum Acela drept este. Cine să~1ârşeşte păcatul estf' dela diavolul, pen­
trucă c1eta început diavolul Jlăcătueşte. Pentru aceasta s'a al'ătat Fiul lui 
Dumnezeu, ca să strice ,luc1·nrile diavolului. Oricine este născut din Dum­
nezeu nu .săvârşeşte păcat, pentrucă sămânţa lui Dumnezeu rămâne în 
el şi nu poate să Jlăcătuiască, fiindcă este născut din Dumnezeu. Pri11 
aceasta se vădesc fiii lui Dnmnezer:t şi fiii diavolului. Oricine nu face drep-· 
tate nu este din Dumnezeu. asemenea şi cel re nu iubeşte pe fratele său::­
(III, 7-10). Prin aceste cuvinte Sfântul Ioan Evanghelistul previne 1J8 

cititori împotriva iluziei acelora care-şi închipue că pot fi creştini conti­
nuând a păcătui şi lipsinda-le v;rtutea iubirii aproap2lui. Iri realitate, 
lips1,1_ de iubire faţă de apro.ap':!l~ este tot atât de condamnabilă, cât fapta 
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cea rea însăşi, căci şi una şi alta ne exclud din oomuniunea cu Dumnezea 
si ne fac fii ai diavolului. 
, Pentru a-şi păstra calitatea de fii ai lui Dumnezeu, creştinii trebue 
să facă două lucruri: să se ferească de păcat şi să-şi iubească frăţeşte 
semenii. Pentru aceasta, ei sunt datori să ia aminte la pilda lui Hristos, 
pe care nimeni nu L-a putut vădi de păcat (Ioan VIII, 46) şi care s'a 
întrupat tocmai ca să îzbăvems-::ă omenirea din osânda păcatului şi s'o 
sfinţească. După Sf. Evanghelist Ioan, două sunt deci aspectelB adevăratei 
pietăţi: mai întâi unul negativ -- paza de păcat, şi apoi unul pozitiv -
fapta cea bună. Lucrui acesta ni-l spune şi Sfântul Iacob, frateJ,e Domnului, 
în cuvintele: <<Oucernicia curată şi nespurcată înaintea lui Damnez.eu şi a 
Tată]lui a,eeasta este: A cerceta pe cei sărmani şi pe văduv,e în necazu.I lor 
şi a se păzi pe sine neîntinat de lume» (Iacov I, 27), precum şi Sfântul 
A posto! Petru, când zice: «Ca fii ascultători, nu vă potriviţi poftelor de 
mai înainte, clin timpul neştiinţei voastre, ci, după Sfântul oarele v'a che­
mat, fiţi şi voi sfinţi în purtarea voastră .. .- Curăţindu-vă sufletele prin 
asculta.rea de adevăr sprie nefăţarnică iubire de fraţi, iubiţi-vă unul pe 
altul, din inimă, cu toată stăruinţa, fiind născuţi a doua oară... prin. cu­
vântul lui Dumnezeu» (I Petru I, 14-23). 

c) Iubirea de aproapele, după exemplul iubirii lui Hristos faţă de noi 
,oamenii, constitue mijlocul cel mai eficace pentru a intra în comuniune 
cu Dumnezeu : «Pcntrucă aceasta .este vestea pe care aţi auzit-o dela 
început, ca să ne iubim unul pe altul. .. Noi ştim că ne-am mutat din moar­
te ta viaţă, pentrucă iubim pe fraţi» (III, 11, 14, 16). In contrast cu acea­
stă iubire, stă ura faţă de aproapele, păcat a2emănător omucide,r:ii: <<Nu 
precun1 Cain, care era dela e,el .viclean şi a ucis pe fratele săra. Şi pentru 
care pl'icină l-a ucis? Pentmcă faptele lui emu rele, iar ,ale fratelui său 
eirau drepte. Nu vă miraţi, fraţilor, dacă lumea vă ură.şte ... Oricine nu 
iubeşte 1,e fratele ,săm., rămâne în moarte. Oricine urăşte pe fratele său 
este omnritor de oameni si stiH că orice omorîtor de oameni nu are viată 
veşnică, dăinuitoar,e în el;> {II~ 12-13, 15). , 

Intre iubire şi ură, este prin urmare aceeaşi opoziţie ca între viaţă 
şi moarte, lumină şi întuneric, Hristos şi Satan. Modelul desăvârşit al iu­
birii de oameni este Iisus Hristos, Logosul întrupat, care şi-a dat viaţa 
pentru noi oamenii şi ne-a porunit să facem din actele de iubire frăţească 
cea mai de seamă datorie religioasă (Ioan XIII, 34-35; XV, 12-13). Tipul 
urii faţă de aproapele este ucigaşul Cain, care s'a lăsat condus de cel 
rău şi a ucis pe fratele său, dreptuJ Abel, cea dintâi victimă a invidiei şi 
vi,olcnţei (Gen. IV, 5 şi urm.; Mat~i XXIII, 35; Evrei XI, 4). Antiteza 
dintre bine şi rău, care se manifestă în ura celor nelegiuiţi faţă de cei 
drepţi, apare astfel în istoria lumii încă din a doua generaţie dB oameni, 
aYând a se continua, în diferitA forme, până la venirea a doua a Domnu­
lui, când diavolul şi toţi slujitorii lui vor fi aruncaţi pentru veşnicie în 
chinurile iadului (Apoc. XX, 10). Oând prezice Ucenicilor Săi că vor fi 
prigoniţi de fiii păcatului (Ioan XV, 18-19; XVII, 14), Mântuitorul ştie 
deci că biruinţa finală va aparţine binelui .şi adevărului (Ioan XVI, 33) ! 

După sublinierea antagonismului dintre iubire şi ură, Sf. Ioan Evan­
ghehstul precizează că .adevărata iubire de aproapele nu este numai senti­
mentală sau verbală, ci practică, ea traducându-se totdeauna fn fapte con-
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crete de ajutorare a semenilor noştri aflaţi în nevoie: «Iar cine posedă 
bogăţia lumii acesteia şi se uită fa fmteile său care este în suforinţă şi îşi 
închide inima faţă de el, cum rămâne în acela dragostea lui Dumnezeu? 
Copiii mei, să nu iubim numai din gură, cu vorba, ci cu fapta şi cu ade­
vărul, căci prin aooasta vom cunoaşte că S1Untem dîn adevăr şi înaintea 
lui Dumnezeu vom da odihnă inimilor noastre. Fiindcă ori de ce ne-ar 
osândi inima noastră, Dumnezeu este mai mare decât inima noastră şi le 
cunoaşt.e pe toate. Iubiţilor, dacă inima noastră nu ne osândeşte,, avem 
îndrăznire către Dumnezeu şi orice ce:rem, pironim dela El, pentrucă pă­
zhn porwicile Lui şi cele plăcute înaintea Lui facem>> (III, 17-27). 

Ca să oorespundă voii lui Dumne~u, iubire:1a aproapelui trebue să fie 
prin urmare sinceră, activă şi deplină, iar aceste condiţiuni sunt îndepli­
nite numai atunci când ea izvorăşte din inimă, se oglindeşte în vorbe şi 
se concretizează în fapte de ajutorare. Sf. Ioan doreşte ca această virtute 
specifică creştinismului să fie ridicată la înălţimea jertfei de sine pentru 
binele aproapelui, după porunca şi pilda lui Hristos (Luca X, 30-37), căci 
numai cel împodobit cu o astfel de virtute evanghelică merită să fie as­
cultat în toate cererile sale cătrn Părintele Ceresc. Iisus Hristoo, modelul 
desăvârşit al iubirii aproapelui, ş.i-a dat v:aţ,a pentru noi oamenii, murind 
în locul nostru p~ Cruce. Sf. Ioan nu ne cere o iu/bire atât de mare. El 
ne porunceşte să ne arătăm iubirea faţă de aproapelie printr'o jertfă mult 
mai uşoară: să împărţim cu cei lipsiţi, toate bunurile pământeşti care d.€­
păşesc nevoile noastre zilnice de trai. Acelaşi lucru ni-l porunceşte şi 
Sf. Iacob, fratele Domnului (Iacob II, 15 şi urm.), căci Domnul însuşi 
a condiţionat mântuirea de ajutorarea semenilor noştri, când ne-a spus că, 
la judecata din urmă, vor fi răsplătiţi numai cei ce au hrănit pe cel flă­
mând, au adăpat pe cel însetat, au îmbrăcat pe cel gol, au ajutat pe cPl 
suferind, au apărat pe cel prigonit pe nedrept (Matei XXV, 31-46). 

In fapt, nu există iubire frăţească, acolo unde lipsesc actele de bine­
facere şi dreptate socială, adică acolo unde oamenii se despart în bogaţi şi 
~ăraci, sătui şi flămânzi, liberi şi robi, stăpâni şi •alugi. Intr'o astfel de 
societate, dacă membrii ei sunt creştini, iubirea frăţească este o vorbă 
goală, o dorinţă neîmpli:p.ită, o p11edică în pustiu. Pentru creştini, asemenea 
întruchipări colective ale păcatului constitue, fără îndoială, o dovadă că 
-ei nu şi-au făcut întreaga lor datorie religioasă, că sunt încă departe de 
urmarea lui Hristos şi de împărăţia lui Dumnezeu. De aceea, Apa.stolul 
insistă încă odată .asupra necesităţii iubirii, ca virtute caracteristică vieţii 
celei noi în Hristos, zicând: «Şi aceast,a ,este porunca Lui, ca să credem 
în numele lui Iisus Hri~!tos, Fiul SăJu, şi să ne iubim unul pe altuil, precum 
ne-a dat pol"llncă. Cel ce păzeşte porunci!,e Lui, rămâne în Dumnezeu şi 
Dumnez,eu în el; şi din aceasta cuno.aştem că l'ă.mâne în noi, din duhul pe 
car,e ni l-a dat» (III, 23-24). Cr':)dinţa în Iisus Hristos nu trebue să fie, 
aşa dar, o simplă adeziune intelectuală sau morală, ci ascultare deplină, 
necondiţionată, absolută, iar ace.astă ascultare se arată în primul rând 
în iubirea aproapelui, adică în eliminarea oricăror suferinţe, lipsuri şi asu­
priri din viaţa s-emenilor noştri, din-trupul întregii obşti soclale. 

d) Creştinii sunt datori, din punct de veder,e religios, să se păzească 
de duhurile .amăgitoare, demascând fahsele harisme semne minuni si 
profeţii, şi frr-indu-se cu grijă ele orice contrafacer~ a învăţăturii celei 
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adevărate. In lume sunt oameni feluriţi, duhuri felurite, lucruri şi feno­
mene diferite. Adesea minciuna încearcă să treacă drept adevăr, răul 
drept bine, diabolicul drept dumnezeesc. Mântuitorul insu.şi ne-a prevenit 
.adesea împotriva falşilor Hristoşi, taumaturgi şi profoţi, şi ne-a arătat 
că, între condiţii1e de bază ale adevăratei cucernicii, faptele cele bune 
ocupă locul întâi (Matei VII, 15-23). Sf. Apostol Pavel a cerut TesalonJice­
nilor să verifice toate harismele înainte de a le da crezare (I 'l'es. V, 
19-21), iar pe Corinteni i-a av.ertizat că uneori «Satan însuşi se preface 
în înger de lumină», i.ar «slujitorii lui în slujitorii dreptăţii», numai ca să 
amăgească pe cei aleşi (II Cor. XI, 14-15). Pentru. identificarea ereticilm 
care produceau uneori minuni, profeţii şi semne diabolice, cu pretenţia ca 
ele ar fi divine, Sfântul Evanghelist Ioan dă cititorilor epistolei sale un 
criteriu suveran de control şi verificare. Acest criteriu este, pentru crJ:)31-
tinii din vr.emea sa, atitudinea faţă de dogma hr{stologică (IV, 1-3). 

Sf. Ioan Evanghelistul demască aci, desigur, ereziile hristologice ca­
re-şi făcuseră apariţia în jumătatea din urmă a veacului apostolic: do­
chetismul, cerintianismul, ebionismul, iudeo-gnosticiSmul. Aceste erezii 
sunt combătute, după acee.a, de către Ignatiu de Antiohia, de către Irineu 
şi de cătbe toţi ceilalţi urmaşi ai Sfinţilor Apostoli, în conducerea comu­
nităţilor creştine. Adepţii lui Cerint refuzau să adore pe Iisus, considerân­
du-L om firesc şi pretindeau a crede numai în Hristos. Docheţii învăţ.au 
că Iisus Hristos a avut trup aparent, nu real, şi că dogma întrupării Lo­
gosului n'ar corespunde unui fapt istoric concnet şi obiectiv. Ebionitii 
credeau că Hristos este o creatură, iar iudeo-gnosticii susţineau că Hris­
tos s'a întrupat pe rând în Patriarhi, Prooroci şi Iisus, ca să lupte împo­
triva lui Satan, stăpânitorul lumii a.cesteia. Toţi aceştia sunt, după cuvin­
tele Sfântului Apostol şi Evanghelist Ioan, slujitori ai lui Antihrist, adică 
unelte ale diavolului, adversarul Evangheliei lui Hristos şi vrăjmaşul 
mântuirii noastre. 

Puterea de seducţie a slujitorilor diavolului este însă limitată: «Voi, 
fiilor, sunteţi dela Dumnezeu şi i-aţi birnit, căci mai mare este Cel ce e în 
voi, decât cel ce este în lume. Aceia sunt din lume, de a.ceea grăiesc ca 
din lume şi hnnea îi ascultă. Noi însă suntem din Dumnezeu; cine cunoaşte 
pe Dumnezeu ascultă de noi; cine ;nu est,a din Dumnezeu, nu ascultă de 
noi. Din aceasta cunoaştem duhul adevărului şi duhul rătăcirii» (IV, 4-6). 
Prin aceste cuvinte, Sfântul Ioan subliniază din nou folosul fidelităţii faţă 
de cateheza apostolică, adică respectul faţă de Sfânta Tradiţie, piatra de 
încercare pentru orice manifestare r,eligioasă. Ereticii au. făcut unele vic­
time, dar n'au izbutit să amăgească decât pe cei din lumea păcatului, 
care <<iubeşte ce este .al său» şi urăşte p1e cei aleşi de Hristos pentru viaţa 
cea veşnică (Io.an XV, 19). Pe cei rămaşi în sânul Ortodoxi:e!i., Sf. Ioan 
îi îndeamnă să-şi strângă rândurile împrejurul urmaşilor Sfinţilor Apos­
toli, căci Hristos ,însuşi a spus : «Cel ce vă ascultă pe voi, pe Mine Mă 
ascultă, şi cel ce se teapădă de voi, de l\'Iine se leapădă. Iar cel ce se lea­
pădă de Mine, se leapădă de Cel ce lU'a trimis pe Mine» (Luca X, 19). 

e) Ortodoxia credinţei şi iubirea .aproapelui, iată cele două crite1·ii 
fundamentale pentru deosebirea eviaviei adevărate de cea falsă şi cele mai 
de seamă roade ale Duhului Sfânt în noi (IV, 7-21). Ortodoxia credintei 
se referă, în primul rând, la doi'ffia hristologică: «Şi noi am văzut· şi 
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mărturisim că Tatăl a trimis pe Fiul, l\fântuitor al lumii. Cine va mărtu­
risi că Iisus este Fiul lui D:1;nmezeu, Dumnezeu :rămâne in el si ,el în Dum­
nezeu» (IV, 14-15). Iubirea de aproapele este răsunetul pe 'care-l are în 
sufletele noastre iubirea lui Dumnezeu faţă de noi (IV, 7-8), răspunsul 
nostru la iubirea pe care ne-a arătat-o Dumnezeu Tatăl prin jertfa Fiului 
Său :pentru noi (IV, 9-11), semnul prezenţei lui Dumnezeu - care este 
iubire -- in sufletele noastre (IV, 12-13, 16), şi temeiul nezdruncinat al 
încrederii şi îndrăznirii noastre înainte.a lui Dumnezeu (IV, 17-19). 

Intruparea, Patimile, Moartea, Invierea şi !nălţarea lui Iisus Hristos, 
Fiul lui Dumnezeu, constitue suprema revelaţie a iubirii divine şi izvorul 
vieţii celei veşnice. Iisus Hristos ne-a spus că toţi suntem fii ai aceluiaşi 
Părinte Ceresc şi ne-a poruncit să ne iubim W1ii pe alţii, aşa cum ne-a 
iubit El. Pe Dumnezeu. nimeni nu-L poate cW1oaşte, in fiinţa Sa, prin in­
tuiţie directă (Ioan I, 18), dar Evanghelia ne încredinţează că ;orice om 
îl poate afla şi îmbrăţişa prin iubim, căci Dumnezeu, fiind El însuşi dra­
goste, se descoperă fără întârziere celor ce-L iubesc din toată inima (Matei 
XI, 27). Cei ce iubesc pe Dumnezeu nu mai au a se teme de ziua judecăţii 
viitoare, căci dragostea creiază totdeauna, între fiinţele care se iubesc cu 
adevărat, relaţii de intimitate, îndrăzn-eală, siguranţă şi încredere reci­
procă (Ioan XV, 9-17). Sfântul Apostol Pave:I afirmă chiar că creştinii, în 
calitatea lor de membre ale Trupului tainic al lui Hristos, vor veni I.a ju­
decată nu ca pâriţi, ci ca să judece, cu Domnul, pe toţi cei nelegiuiţi, in­
clusiv 1~ îngerii cei răi (I Cor. VI, 2-3). 

Dar după care semne se poate cunoaşte iubirea de Dumnezeu, adiciî. 
adevărata cu02micie religioasă,? Răispunsul ni-l dă Sfântul Ioan Evanghe­
listul, în cuvintele: «Dacă zice cineva: Iubesc pe Dumnez.eu, iar pe fratele 
său îl urăşte, mincinos este; pentrucă cel ce nu iubeşte pe fratele slău, pe 
car,e-l ,•ede, nu poate să iubească pe Dumnezeu, pe care nu-L "ede. Şi acea­
stă 1mm1:ncă avem dela El: C~ne iubeşte pe Dumnezeu, iubeşte şi pe 
fratele său» (IV, 20-21). 

Ace.astă. precizare este deosebit de importantă şi alcătueşte criterii.•l 
suveran pentru aprecierea valorii practice a oricărei credinţe religioase. 
Dragostea faţă de aproapele este •singura dovadă a iubirii de Dumnezeu, 
iar lipsa de iubire faţă de semeni trădează cea mai profundă ignoranţă 
religioasă. Cel ce nu-şi iubeşte semenii, n'ar~ deci dreptul să pretindă că, 
iubeşte pe Dumnezeu, căci chiar Dumnezeu ne-a poruncit să-L iubim în 
aproapele nostru. Clement AlBx,rndrinul credea, în secolul al III-iea, di 
dela Demnul însuşi au rămas cuvintele: «Când vezi pe aproapele. tău, tu 
vezi pe Dumnezeu». Nu ştim dacă această frază provine într'adevăr dela 
Mântuitorul. Dar ştim sigur că, la judecata din urmă, însuşi Domnul no­
stru Iisus Hristos ne va spune: ,<lntrucâ.t aţi făcut (bine) unuia din,tr'a­
ceşti fraţ,i ai Mei mai mici, Mie Mi-,aţi făcut», sau: ,<lntrucât n'aţi făcut 
(bine) unuia dintr'.aceştia prea mici, nici Mie nu !\'Ii-aţi făcut» (Matei 
xxv, 40, 45). 

In aproaJpele, adevăratul creştin nu vede, prin urmare, un străin. El 
vede, dimpotrivă, un fiu al Tatălui Cer,esc, dec;j un frate cu aceleaşi drep­
turi ca ~i ale sale proprii. Un frate, de care depinde propria sa mântuire, 
căci fără el nu se poate apropia de Dumnezeu pe cal~a cea sfântă .a iubtrii. 
Un frate, canH înleeneşte verificarea şi valorificarea propriei sale ere-
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dinte religioase, în vederea dobândirii vieţii celei veşnice. Aşa dar, porun­
ca iubirii aproapelui este categorică, esenţială, ea sintetizând toată Evan­
ghelia, toată credinţa şi toată trăirea creştină. Ea este drumul spre Dum­
nezeu, căci în aproapele creştinul iubeşte şi ajută, în ultimă analiză, pe 
Im.păratul suprem, acela care, la Parusie, va face cauză comună cu toţi 
flămânzii, însetaţii, goii, pribegii, bolnavii şi asupriţii întâlniţi de orice om 
în viaţa aceasta pământească. 

In fiinţa Sa, Dumnezeu, spirit absolut ,şi nemărginit, nu poa~ fi pă­
truns de mintea omenească si rămâne inaccesibil creaturilor. Dar noi 
putem dobândi şi verifica pre;enţa Sa în fiinţa noastră, după măsura iu­
birii pe care o .arătăm, practic, fraţilor noştri lipsiţi de cele necesare vieţii 
lor trupeşti şi sufleteşti. Numai virtutea dragostei faţă de semenii noştri 
de pe pământ certifică, prin urmare, comuniunea noastră harică cu Hris­
tos si cu Dwnnezeu Tatăl, în Duhul Sfânt. 

, f) Criteriile adevăratei cucsmicii sunt, în rezumat, acestea: păstra­
re,a dreptei credinţe, iubirea de Dumnezeu şi de apr-oapele şi paza tuturor 
poruncilor lui Iisus Hristos (V, 1-5). Sf. Ioan Evanghelistul scrie: «Ori­
cine cr,ede că Iisus este Hristos, este născut din Dumnezeu, şi oricine iuba­
şte pe Cel care a născut, iubeşte şi pe Cel născut din Et Din aceasta cu­
noaştem că iubim pe fiii lui Dumnezeu, dacă iubim pie Dumnezeu şi păzim 
poruncile Lui. Căci dragostea de Dumnezeu aceasta este: Să păzim po~ 
l'IUJllcile Lui; iar poruncile Lui nu sunt grele, pentmcă oricine est.e născut 
din Dumnezeu birueşte lumea; şi aceasta este biruinţa care a biruit lumea: 
crediuţn noaslră. Cine este c,el ce birueşte lwnea, dacă nu cel ce crede că 
Ilsus este Fiul lui Dumnezeu?» (V, 1-5). • 

Obiectul credintei noastre este mesianitatea si dumnezeirea lui Iisus 
Hristos, iar această credinţă constitue cea dintâi condiţie pentru dobân­
direa caHtăţii de fiu al lui Du:mlliez.eu. A doua condiţie pentru primirea în­
fierii divine este paza paruncilor Legii celei Noi, care se rezumă în iubirea 
aproapelui şi care se arată în faptele cele bune. Indeplinir,ea acestor două 
condiţii fundamentale, credinţa şi faptele bune, nu depăşeşte puterile 
noastre, deoarece noi suntem ajutaţi de harul divm, acela care alcătuieşte 
înooputul şi temelia mântuirii noastre, în cadrul sinergismului: har, cre­
dinţă, fapte. De aceea cneştinii sunt capabili să învingă toate uneltirile 
celor răi (Ioan XV, 33; XVI, 33), şi numai aşa se explică ~xpansiunea 
creştinismului în ciuda persecuţiilor sânger-o.ase din primele s~cole. 

Credinţa noastră în Iisus Hristos se întemeiază pe mărtmii demne 
de toată încrederea (V, 6-12). Ea se bazează pe mărturia lui Dumnezeu 
Tatăl, care la Botez a adeverit dumnezeirea si mesianitatea lui Iisus Hris­
tos (V, 9), pe mărturia Sfântului Duh, care la Botez s'.a coborît asupra 
lui Iisus Hristos în chip de porumbel şi s'a sălăşluit asupra Apostolilor, 
la Cincizecime, în chip de limbi de foc (V, 6) şi pe mărturia tuturor ace­
lora care au însoţit pe Domnul în timpul activităţii SalP. pământ€,şti, in­
clusiv mărturia celor ce L-au răstignit şi au văzut minunile petrecute cu 
prilejul morţii SaLe trupeşti (V, 6, 9). 

In. epistolă, aceste idei sunt formulate astfel: «Acesta este cel care 
a venit prin apă Şi prin sânge: IlSIUIS Hris1tos. Nu numai prin apă, ci prin 
apăi şi prin sânge; şi Duhul este cel ce mărturiseşte, căci Duhul este ade-
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vărul. Căci trei sunt care mă.rturisesc (în cer: Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt, 
şi aceşti trei una sunt; şi trei sunt care mărturisesc pe pă!m.ânt 1): Duhul 
şi a,pa şi sângele, şi aceşti trei una sunt. Dacă primim mărturia oamenilor, 
mărturia lui Dumnezeu este mai mare; căci aceasta este mărturia lui 
Dumnezeu: căi a mărturisit pentru Fiul Său. Cine cnede în Fiul lui Dum­
nezeu are mărturia în el ÎI19''1Şi. Cine nu dă crezare lui Dumnezeu, L-a 
făcut mincinos, pentrucă n'a crezut în mărturia pe care a făcut-o Dumne­
zeu pentru Fiul Său. Iar mărturia e aceasta, că Dumnezeu ne-a dat viaţă 
veşnică şi această viaţă este Fiul Său. Cine are pe Fiul al'le viaţa, i,ar cine 
nu are pe Fiul lui Dumnezeu, nu are viaţa» (V, 6-12). 

Din aceste cuvinte, cititorii epistolei trebue să înţeLe,agă că dumneze­
irea şi mesianitatea lui Iisus Hristos s'au adeverit mai .ales la Botez (prin 
apă), pe Cruce (prin sânge) şi la Oincizecime (prin Duhul Sfânt), ca şi 
în toată viaţa istorică a li'iului lui Dumn~zeu, care se prelungeşte tainic 
în .activitatea teandrică a Bisericii şi în credinţa mărturisită de creştini 
până la sfârşitul veacurilor. Cei ce cred în Iisus Hristos posedă în ei 
înşişi mărturia adevărului dumnezeesc, îl ex,perim~ntează continuu şi se 
bucură de certitudinea cunoaJşterii lui Dumnezeu. Datorită comuniunii prin 
har, credinţă şi fapte cu Logosul întrupat, iei au într'înşii viaţa cea ade­
vărată şi veşnică, viaţă car~ lipseşte cu desă.vârişJ.re ereticilor, desfrâna­
ţilor, nedrepţilor şi învrăjbitorilor. 

Cuvintele Sfântului Ioan Evanghelistul amintesc în acelaşi timp ideia 
fundamentală expusă în prol1ogul epistolei: Dumnezeu este viaţă; totodată 
ele completează în chip perfect, ca o concluzie, minunata trilogie: Dum-

1. Cuvintele trecute aci în paranteză nu se a.flă doecâ.t în câteva izvoare târzii 
ale textului. In privinţa orginii lor, critica textuală a stabilit că ele .se află numai 
în manuscrisele 173 (v. Sod~n a. 161), în margine (sec. XI), Raviannus (sec. XVI­
XVII), Dublinensis (Montfortianus, sec. XVI) şi Ottobonianus (v. Soden a. 298, 
Bec. XV) şi l~esc în toa:te celelalte. Ele nu se ailă în traducerile Peschitto, FiJ.oxe­
niană, Coptică, Armeniană, nici în vechile manuscrise al Vulgatei şi nici în celelalte 
t1·aduceri vechi ale Noului Testament. Ele nu sunt cunoscute Sfinţilor Pârinţi şi scrii­
torilor bisericeşti, care le-ar lfi folosit, de bună s·eamă, în controversele provocate de 
arianism şi de ereziile hristolog',()e. Ceva ma.i mult, ele nu sunt cerute de context, ba 
chiar îngreunează oarecum claritatea ideii pe care autorul voieşte s'o exprime, aşa 
încât indepi!.rtare-a lor este cerută şi de motive logice. • 

In f-aţa acestor constatări, majoritatea comentatorilor, indiferent de apartenenţa 
lor confesională, se pronunţă pentru neautenticitatea şi eliminarea lor. Critica tex­
tuală vede in aceste cuvinte o glosă marginali!. inserată în veacul al patruilea. pe 
un manuseris occidental şi trecută apoi, de un copist neinformat, în textul însuşi 
al ep;,stolei. Textul în discuţie - numit, în general. «Cornma Johnneum» - ~ în­
tâlneşte pentru prima oară într'o scriere a ereticului .sipa.niol Priscillian, care s'11. 
servit de el, in apărare, împotriva sinodului dela Sare.gossa, pe la anul 380-881. Ori­
gina textului pare însă ceva mai veche, aparţinând, probabil, lui Pota.mius de Li~-. 
bona (pe la 350). ·In sec. V, el apare in Mărturisirea de Credd.nţă alcătuită de Eu„ 
geniu, Episcopul Cartaginei, pentru regele got Hunneric ( 484), şi-l întâlnim dupi!. 
aceea în scrierile lui Benevent ( ţ 778), Walwfrid Strabon ( ţ 840) şi ale altora. După 
sinodul al patrulea din La.tran, romano-catolicii l-au trecut în mod oficial in textul 
epistolei, declarându-l autentic şi inspirat, dar teologii acest'Bi Biserici se pronunţă 
în n~ăr tot ~ai mare im.potriva originii a,postolice şi canonicităţii lui. De aceea.şi 
părere sunt ş1 comentatorii protestanţi, precum şi mulţi dintre ortodocşi. Până în 
prezent, traducerile româneşti ale Noului Testan1ent n'au adoptat inBă o atitudine 
unitară asupra acestUi text, căci unele ii intercalează fără nicio rezervă în corpul 
ep·s~olei, altele îl înscriu în paranteză şi foarte puţine U lasă afară, cum ar trebui. 
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nezeu-viaţă, Dumnezeu-lumină, Dumnezeu-iubire, care străbate, ca ecoul 
unei mărturisiri de credinţă şi ca refrenul unui imn, întreaga expunerP,. 
Cu aceasta, cuprinsul propriu zhs al scrierii se încheie. 

Epilogllil (V, 13-21). In încheiere, Sf. Io~ arată cititorilor scopul pe 
care l-a urmărit scriindu-le: «Acestea vi le-am scris vouă, celor ce credeţi 
în m.11D1ele :Fiului lui Dumnezeu, ca să ştiţi că aveţi viaţă veşnică» (V, 13, 
cf. Ioan I, 1 şi XX, 31). După ară.tarea scopului urmărit prin compunerea 
şi trimiterea epistolei sale, Apostolul aminteşte eficacitatea rugăciunii al­
cătuite din cereri conforme cu voia lui Dumnezeu si le recomandă în mod 
special rugăciunea pentru îndreptarea păcătoşilor: «Şi aceasta este în­
cN'-derea c,e avem către El, că dacă cerem ceva după voia Lui, El ne ~ultă. 
Iar dacă ştim că El ne ascwtă ceea ce îi cerem, ştim că dobândim împli­
nirea cererilor pe care I le-am a-dresat. Dacă vede cineva pe fratele său 
păcătuind - pacat de moarte -, să se J'loage şi Dumnezeu îi va da, viaţă, 
ca acelora ce nu păcătuesc d,a moarte. Este însă şi păcat de moarte; nu zic 
să se roage pentru acela. Orice nedreptate este păcat, dar există şi păcat 
care nu este de moarte» (V, 14-17). 

Păcate de moarte sunt acelea care ne lipsesc de harul divin şi ne aduc 
osânda cea veşnică. Intre acestea, morala creştină. numără cele şapte pă­
cate capitale (mândria, iubirea de argint, desfrânarea, pizma sau invidia, 
lăcomia, mânia şi lenea), păcatele împotriva Duhului Sfânt, şi păcatele 
strigătoare la aer (uciderea săvârşită cu. voie, sodomia, o:prirea plăţii lu­
crătorilor, .asuprirea celor sărmani şi lipsa de cinstire faţă. de părinţi). Sf. 
Evanghelist Ioan nu ne interzice să ne rugăm şi pentru cei ce săvârşesc 
asemenea păcate, dar nici nu ne recomandă o astfel de rugăciune. Pentru 
ce nu ne cere să ne rugăm lui Dumnezeu, pentru cei ce săvârşesc păcate 
aducătoare de moarte veşnică? Desigur, nu din cauză că păcatele de 
moarte n'ar putea fi iertate de Dumnezeu, ci fiindcă autorii lor se îm­
pietresc singuri în starea de nepocăinţă, opunând harului divin propria 
lor împotrivire. 

După părerea majorităţii comentatorilor, Sfântul Ioan arie însa m 
vedere mai ales păcatele împotriva Duhului Sfânt, despre care însw;ii Mân­
tuitorul ne-.a spus că nu se vor ierta nici în veacul de acum, nici în cel oe 
va să fie (Matei XII, 31-32). Asemenea păcate caracterizau pe ereticii 
combătuţi de epistola Sfântului Ioan. Iudeii care refuzau să se convertea­
scă şi păgânii ostili predicii apostolice, ca şi toţi adversarii Bisericii lui 
Hristos, tăgăduiau adevărurile credinţei creştine, deşi iele erau confirmate 
de cei mai autentici martori şi de numeroase minuni. Nicolaiţii se încre­
deau peste măsură în harul divin şi ca atarie îşi îngăduiau să păcătuiască, 
socotind că Dumnezeu, care este bun şi milostiv, îi va ierta, şi făcând 
astfel din credinţa lor nesocotită un l.zvor dP, păcat. Cerintienii, docheţii 
şi ebioniţii lepădau credinţa ortodoxă în mesianitatea şi dumnezeirea Lo­
gosului întrupat, apropiindu-se cu totul de apostazie. Toţi aceştia se des­
părţiseră, prin faptele lor cele rele, de comuniunea cu Hristos, izvorul 
vieţii, şi îşi agonisiseră încă de pe pământ osânda cea veşnică. Ei nu mai 
aparţineau Trupului tainic al lui Hristos şi nu slujeau lui Dumnezeu, ci 
deveniseră, din vina lor, uneltele lui Antihrist. Pentru aceştia, rugăciunile 
noastre sunt nefolo~itoare. "' 
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Cu toate acestea, creştinii n'au încetat niciodată să se roage pentru 
îndreptarea şi convertirea tuturor nelegiuiţilor. In epistola către Smirneni 
(IV, 1), Sf. Ignaţiu de Antiohia, vorbind despre docheţi şi despre perse­
cutorii cneştinilor, scrie: «Vă fac atenţi, iubiţilor, să vă păziţi de fiarele 
ca chip d,;, om, pe care nu numai că nu trebue să-i primiţi, dar, dacă este 
cu putinţă, nici să nu vă întâlniţi cu ei; ci numai să, vă rugaţi pentru ei, 
poate cumva se vo,r pocăi, ceea ce de altfel este greu, dar aceasta stă în 
puterea lui Iisus Hristos, viaţa noastra cea adevărată». 

In Creştinism, rugăciunile constitue apoi un apostolat permanent, vast 
şi nelimitat. Vorbind dJ'lept, numai Dumnezeu ştie care păcătoşi sunt in­
capabili de îndreptare şi care nu. In ce ne priveşte, deşi nu suntem obligaţi 
printr'o poruncă anumită, noi ne rugăm pentru toţi, în nădejdea că bunul 
şi îndelung răbdătorul Dumnezeu îi va aducie pe toţi la cunoştinţa adevă­
rului şi la dio:bândirea iertării sale. La apostolatul rugăciunii, noi trebue 
să adăugăm şi efortul direct pentru întoarcerea păcătoşilor (Iacob V, 20), 
totdeauna încrezându-ne însă în primul rând în puterea lui Dumnezeu şi 
conducând pe cei greşiţi la scaunul de duhovnicie, adică la taina spoveda­
niei sau mărturisirii. 

Epistola se încheie printr'o recapitulare sintetică a oelor trei idei dog­
matice şi morale ~xpuse în restul scrierii: păcatul este incompatibil cu 
calitatea de fiu al lui Dumnezeu; iubirea de Dumnezeu este incompatibilă 
cu iubirea lumii; slujirea lui Dumnezeu este inccmpatibilă cu orie~ fel de 
împlinir1:: a voii diavolului, cu orice act de idolatrie, cu orice acţiune izvo­
r-îtă din nesocotirea învăţăturii creştine. In acest sens, Sfântul Ioan Evan­
ghelistul_ scrie: <:Ştim că oricine e născut din D_,'1.1Jl1Jlezeu nu păcătuieşte, 
căc'i cel ce s'a născut din Dumnezeu se păzeşte şi cel viclean nu se 
atinge de ,el. Ştim că suntem din Dumnezeu şi lumea întreagă eslte sub 
stăpânirea celui viclean. Ştim iarăşi că Fiul lui Dumnezeu a ,venit şi ne-a 
dat pricepere, ca să cun006tem pe Dumnezeul cel adevălrat, i:ar noi suntem 
în cel adevărat, în Fiul Său Iisus Hristos. Acest.a este :adevăratul Dum­
nezeu şi viaţa de veci. Oopii, feriţi-vă de idoli!» (V, 18-21). In felul ace- ' 
sta, epilogul repetă ideia enunţată în pwlog: In Iisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu, noi avem viaţa cea veşnică. 

Epistola se termină fără nicio salutare sau menţiune specială. Ulti­
mele cuvinte alcătuiesc o punere în gardă împotriva idolatriei, primejdie 
permanentă în veacul apostolic şi în deosebi în regiunile asiatice din jurul 
Efesului, unde sincretismul religios era în floare şi încerca să facă o fu­
nestă concurenţă Creştinismului. Totodată, Apostolul mărturiseşte încă 
odată că lislli! Hristos este adevăratul Dumnezeu şi viaţa de veci, care 
lipseşte cu desăvârşire celor c,e fac voia diavolului, autorul închinării la 
idoli. • 
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Intr'adevăr, antagonismul dintre viaţă şi moarte, lumină şi întune­
rec, dragoste şi ură, adevăr şi minciună, virtute şi viciu - antagonism 
care caracterizează raporturile dintre fiii lui Dumnee.;eu si fiii diavolului 
şi pe care-l desvăJuie cu atâta iscusinţă Sf. J:oan Evanghelistul -, nu se 
produce numai în domeniul vieţii morale şi religioase. El se desfăşoară, 
dealungul veacurilor, şi pe plan politic, economic sau cultural. Ih viaţa 
socială, el este chiar mai ascuţit decât în cea religioasă şi morală, căci 

lupta dintre bine şi rău, drept şi nedrept, nou şi vechiu, propăşire şi stag­
nare, nu se duce aci numai cu armele spiritului, ca în. controversele ideo­
logice, ci şi cu armele trupului, angajând astfel toată fiinţa omului şi îm­
brăcând cele mai felurite, mai dramatice si mai violente forme de ma-, . 
nifestare. 

Sfântul Ioan Evanghelistul se adresează, prin epistola sa, unor creş­
tini din societatea sclavagistă, în care oamenii sunt împărţiţi în liberi şi 

robi, stă,pâni şi slugi, bogaţi şi săraci, sătui ,şi flămânzi, şi le aere să-şi 
arate credinţa cea norul prin fapte de iubire către fraţii aflaţi în nevofo. 
Boruncile .Apostolului sunt valabile şi pentru creştinii din societatea feu­
dală de mai târnu, ca şi pentru cei din orânduir~ capitalistă, căci şî 

în aceste aşezări ale vieţii obşteşti este nevoie de dr.agoste şi binefacere 
frăţească, în viedwea ;_işurării noianului de suforinţ1e care a;pasă pe cei 
oropsiţi. 

Dar ele sunt valabile şi pentru creştinii din zilele noastre, care asistă 
la împărţirea omenirii în două tabere antagon\ste: de o parte slujitorii 
binelui, adevărului şi vieţii, care luptă cu abnegaţie pentru eliminarea ori­
căror suferinţe din trupul societăţii şi pentru continua desvoltare a feno­
·menul-ui wnan; de cealaltă parte, uneltele răului, minciunii şi morţii, care 
încearcă să îngenunche lumea dornică de libertate sub lanţ.urile negrei 
robii capitaliste şi pentru aceasta încearcă să deslănţuie un nou răbzboi 
mondial. 

In actuala situaţie internaţională., două lumi ne stau deci în faţă. 

Spre care se cade să ne îndr:2ptăm simpatia şi concursul? Fără îndoială 
că numai spre lum~a păcii, progresului şi libertăţii, căci creştinii, ca fii 
ai lui Dumnez~u, care este viaţă, lumină şi iubire, nu se pot afla decât 
în rânduri1e celor ce luptă pentru apărarea vieţii şi înmulţirea fericirii 
pe pământ. Uc~nicul lui Hristos, cleric sau la.ic, n'are ce căuta între sim­
briaşii învrăjbitorilor de noroade şî aţâţătorilor la război, căci aceştia 

sunt fii ai diavolului, ca unii c~ slujesc morţii, întunericului şi urii, ase­
menea ucigaşului Cain. 

Dilema «pace ori război», în care s,e află de câţiva ani omenirea con­
temporană, nu este deci o problemă de logică, ci o situaţie de fapt, ea 
însemnând, în realitate, viaţă ori moarte, independenţă naţională ori robie 
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colonială, drepturi democratice ori teroare fascistă, progres şi civilizaţie 
ori reîntoarcere La sălbăticie. Din această cauză, rezolvarea ei favorabilă 
depinde astăzi de crearea efectivă, pe toată suprafaţa pământului, a con­
diţiunilor morale şi materiale cerute de victoria definitivă a păcii şi de­
mocraţiei, împotrva uciderii şi tiraniei. 

Ca ucenici ai Logosului divin, care s'a întrupat «ca să strice lucrurile 
diavolului» (III, 8), şi să întemeieze pe pământ Impărăţia. lui Durnne2,eu, 
adică domnia Vieţii, Luminii şi Iubirii, creştinii sunt, prin urmare, datori 
să se afle în fruntea o-ricăror acţiuni menik să zădărnicească planurile 
demonice ale urmaşilor lui Cain (III, 12), să alunge din sufletele oame­
nilor întunericul neştiinţei şi al urii (I, 8-11), şi să desfiinţeze pentru tot­
deauna păcatul şi nedreptatea (III, 5-7). 

Iată pentru ce, după învăţătura Bisericii noastre, lupta pentru apă­
rarea păcii, pentru desfiinţarea tiraniei, pentru înfrăţirea popoarelor şi 
pentru propăşirea vieţii, constitue cea mai înaltă îndatorire morală, ci­
vică şi religioasă a oricărui om, căci numai faptele de iubire faţă de semeni 
dovedesc cu adevărat credinţa în Dumn;e.zeu şi urmarea lui Hristos 
Domnul. J 
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TEMEIURILE LUCRĂRII BISERICII 
PENTRU APĂRAREA PĂCII 

Mai mult ca oricând, în vremurile de. faţă, marea problemă ca.re fră­
mântă minţile tuturor celor ca.re au dreptuJ. la numele de om, în oricare 
parte a lumii s'ar găsi ei, este apărarea Păcii. Anii care s'au scurs dela 
victoria determinată de vitejia bravilor ostaşi ai Armatei Sovietice împo­
triva militarismului agresiv al cunoscutei axe Roma-Berlin-Tokio, n'au 
izbutit, încă, să şteargă toate urmele celui mai grozav cataclism pe care 
l-a cunoscut omenirea. Năpraznica furtună care a nimicit milioane de vieţi 
şi a distrus bunuri al căror preţ nu poate fi socotit, lăsând, în urmă, pustiu 
şi jaJ.e, în nenumărate căminuri, este atât de proaspătă, în sufletele noas­
tre ale tuturor, încât ne înfiorăm numai la gândul că un nou război s'ar 
putea abate, din nou, peste lume. 

Dacă pregătirea materială a agresiunii împotriva statelor democrate 
progresiste se bizue, în primul rând, pe capitalul american, în ptegătiirea 
morală a războiului, un loc de frunte îl ocupă' Vaticanul. Din zi în zi, 
depărtându-se tot mai mult de izvorul dătător de viaţă al învăţăturii Mân­
tuitorului, prinţii Biseiricii Romano-Catolice, în frunte cu papa, în năzuinţa 
de a-şj păstra şi întări poziţiile lor politice, nu precupeţesc niciun efort 
pentru a sprijini ideologia burghezo-capitalistă de care ei şi-au, legat 
soarta. Căci, dacă până la înfrângerea Germaniei fasciste, papalitatea pri­
vea cu nădejde spre Hitler, Mussolini şi .aliaţii lor din Austria, Franţa 
şi alte ţări apusene, după război, Vaticanul şi-a schimbat politica, susţi­
nând, cu tărie, pe imperialişti 1). Numeroşi. clerici romano-catolici din 
Italia, Austria ori America, după ce, înainte de anul 1940, au sprijinit 
fascismul, vorbesc acum, stăruitor, despre aşa zisa «cruciadă» împotriva 
statelor iubitoare de pace întrn popoare, de dreptate în societate şi de pro­
gres în toate laturile vieţii omeneşti. Dându-şi seama că mişcarea mon­
dială a partizanilor Păcii constitue o primejdie de moarte pentru înfăp­
tuire.a planurilor de înarmam a Apusului, organizaţiile politice romano­
catolice, alături de slujitorii Statului papal, încearcă di.n toate puterile să 
înăbuşe voinţa de pace a popoarelor; unoori se caută temeiuri pentru spri­
jinirea războiului agresiv chiar în învăţătura Mântuitorului. Astfel, spr~ 
pildă:, conducătorii organizaţiei politice Acţiunea Catolică, cu câtăva vre­
me în urmă, îndemnau pe preoţi să împiedice pe credincioşi de a semna 
Apelul dela Stockholm, străduindu-se, totodată, să facă dovada, cu t~me­
iuri aşa zise creştine, că folosirea bombei atomice este pe deplin îndreptă-

1. Vezi, pe larg, în A. P. Gagarin, Filooofia şi sociologia burghezd amsriconă 
tn slujba im,psriali.Bmulm, trad. din ruseşte, Bucur~!, 1902, p. 39 sq. 
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ţită. Pe .aceeaşi cale merge şi Uniunea Internaţională a partidelor creştin­
democrate -, cea mai reacţionară organizaţie politică romano-catolică 
din Europa occidentală. Insuşi cardinalul Speelmann, care a strâns în 
jurul său pe toţi clericii romano-catolici americani protivnici lagărului 
democraţiei, soc:alismului şi progresului, n'a şovăit să scrie o carte inti­
tulată «Acţiunea acrestei ziile», în care se situiază printre cei mai înverşu­
naţi aţâţători la război. 

De bună seamă, există şi slujitori ai Bisericii Romano-Catolice, care 
se împotrivesc acţiunii războinice a Vaticanului. In deosebi, sub influenţa 
mulţimilor de credincioşi, care au trecut în rândurile .apărătorilor Păcii, 
unii preoţi şi Episcopi apuseni, înfruntând cu bărbăţie prigoanele îndrep­
tate împotriva lor, s'au alăturat, într'un fel sau altul, mişcării mondiale 
pentru împiedicarea izbucnirii unui nou război. Astfel, cu doi ani în urmă, 
Mgr. Ancel, Episcop .auxiliar de Lyon, desvoltând învăţătura creştină des­
pre pace, s'a declarat cu totul protivnic aşa numitului război preventiv 
de care !:e vorbeşte, uneori, în publicaţiile romano-catolice din Apus; iar 
Mgr. Feltin, ArMepiscopul Parisului, la începutul anului trecut, afirma, 
într',o cuvântare, că îşi însuşeşte «pluralismul economic, sociaJ şi politic, 
care asigură coexistenţa paşnică a popoarelor şi unitatea lumii, indiferent 
de deosebirile car,e există între rasele de oameni şi doctrinele lor» 2). Apoi, 
numeroşi alţi cardinali, arhiepiscopi, episcopi şi preoţi din America, Ita­
lia, Brazilia şi alte state, cum mărturisea I.P.S. Nicolae, Mitropolitul Cru, 
titelor si Colomnei 3 ), la Conferinta tutU1"01r Bisericilor si Asociatiunilor 
r~ligioa;e din U.R.S.S., în llli1a' M~i 1952, s'au pronunţai, făTă nicio re­
zervă împotriva folosirii armelor atomice. Dintre clericii romano-catolici, 
la loc de mare cinste trebue tinut numele abatelui Boulier, membru în ,, 
Comitetul Permanent al Congresului Mondial al Păcii. 

Pe de altă parte, în lumea protestantă, mişcarea pentru apărareR 
Păcii între popoare a stârnit, deasemenea, un interes deosebit în rându­
rilB credincioşilor şi conducătorilor lor spirituali. Astfel, Consiliul Bis,e­
ricilor Protestante din Anglia, organizaţia «Orucea Albastră» din Belgia, 
Consiliul Federal al Bisericilor Creştine din America, pastorii protestanţi 
din Elveţia şi alţii şi-au manifestat, în mai multe rânduri, împotrivirea 
lor faţă de pregătide unui_ nou război. In această privinţă, acţiunea stă­
ruitoar-e a pastorului Othmar MUiler din Germania apuseană şi• a preotu­
lui anglican Evans Stanley este bine cunoscută tuturor. La loc de mare 
cinste printre luptătorii pentru Pace din lumea întreagă sunt ţinute, as­
tăzi, numele Decanului de Canterbur1p, Hewlett Johnson si al pasbo-rului 
James Endicott din Canada, care s'au făicut vrednici de-~ primi Premiul 
Internaţional «Stalin», pentru întărirea Păcii între popoare. 

· ... }: î 

2. Vezi Chenu, Teologia catolică şi răzb9iul, in dn apărarea.-··p{'cii», Nr. 9, 
1952, pp. 32-33; 

3. Vezi Conference de toutes les Eglises et Associations religieuses de l'U.R.B.B. 
pour za defense de 1a paix dains le mori.de (9--12 Mai, 1952), Moscou, 1952, !P'· 58 sq. 
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Mai mult, însă, decât în statele apusene, unde protivnicii războiului 
sunt urmăriţi şi prigoniţi, în diferite feluri, acţiunea creştină pentru apă­
rarea Păcii se desfăşoară, org,anizat şi temeinic, în ţările de democraţi~ 
populară, care urmează calea luminoasă a Marei Uniuni Sovietice, bastio­
nul păcii între popoare. Libertatea desăvârşită de oare se bucură Cultele 
în statele democrate îngăduie clericilor şi. credincioşilor să-şi manifeste, 
fără nicio oprelişte, convingerile lor religioase; iar, în sprijinul real de 
care Biserica creştină şi celelalte religi:uni se învrednicesc la noi, face cu 
putinţă trecerea în faptă a năzuinţelor lăuntrice aie credincioşilor. Dato­
rită acestor factori s'a putut zidi, în lagărul adevăratei democraţii, pe 
temeiul doctrinei religioase, lucrarea credincioşilor pentru Pace. Toate 
Cultele, sprijinindu-se pe propriile lor învăţături, şi-au strâns mâinile pen­
tru a putea da o contribuţie cât mai de preţ şi mai efectivă la triumful 
celei mai nobile năzuinţe a omului: apărarea vieţii. Lupta comună pentru 
Pace constitue, astăzi, o puternică legătură care ţine strâns uniţi oameni 
cu credinţe religioa·se atât de deosebite. In conferinţe~e care adună, Laolal­
tă, din timp în timp, în capitalele statelor democrate, pe reprezentanţii 
Oultelor, ortodocşi, romano-catolici ori protestanţi, arm·mi. sau vechi ere~ 
dincioşi, mozaici, musulmani, budişti .ş a., toţi îşi manifestă aceeaşi hotă­
rîre neclintită de a apăra pacea între popoare. 

In lupta pentru apărarea Păcii în lume, între il'eligiuni, Creştinismul 
ocupă locul cel de frunte, iar între Confesiunile creştine, pe scaunul de 
mare cinste stă Biserica Ortodoxă. 

Fără tă,g.adă, adevărata Biserică a lui Hristos, totdeauna a propovă­
duit pacea în lume. In ,vremurile din urmă însă, când ameninţarea deslăn­
ţuirii unui nou măcel de vieţi omeneşti se făc-ea tot mai vădită, Intâistă­
tătorii BisericHor Ortodoxe Autocefale au socotit necesar să. pornească o 
acţiune mai hotărită pentru apărare.a păcii între popoare. Prin glasul 
reprezentanţilor lor, - întruniţi la Moscova, în anul 1948, cu prilejul 
sărbătoririi împlinirii ce1lor cinci veacuri dela obţinerea au.tocefaJiei de către 
Biserica Ortodoxă Rusă -. Bisericile Antiohiei, Alexandriei, Rusiei, 
Georgiei, Serbiei, Riomâniei, -Bulgariei, Albaniei şi Poloniei îşi exprimă 
hotărîrea lor neclintită de .a se uni «în numele Impăratuilui Păcii, Domnul 
nostru Iisus Hristos, si a. face zH împotriva tuturor atentatelor şi acţiu­
nilor îndreptatie oonka Păcii, :u plrin unitatea evanghelică, prin râvnă 
şi evlavie put.ernică şi nestl'ămuta.tă, să facă cu neputinţă orice tendinţă 
şi plan pentru un nou incendiu milit.ar pe pământul încă proaspăt şi umed 
de sânge şi lacrimi, de suferinţe şi morminte» 4) . In continuare, !nalţii 
Ierarhi ortodocşi îşi îndreaptă glasul lor către creştinii de pretutindeni, 
chemându-i să se unească în hotărîI'e şi luptă n€iclintită spre a zdrobi 
orice incercare de a turbur.a pacea în lume. 

4. Vezi Apelul către creştinii din toată lumea (votat de Consfătuirea hitâ.i­
stătătorlior si reprez,ent8.Il!ţ~lor Bisericilor Ortodoxe Autocefale la Moscova, în Zi,Ua 
de 17 Iulie i948), publicat în «Ortodoxia», Nr. 1, Bucureşti, 1948, pp. 132-134. 
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In ţările cu credincioşi ortodocşi, Apelul Intâistătătorilor şi repre. 
zentanţilor Bisericilor Ortodoxe, votat în această Consfătuire dm anul 
1948 şi reînnoit, apoi, în Chemarea către creştinii din lumea întreagă 5), 
adresată de Intâistătătorii Bisericilor Ortodox~ din Antiohia, Rusia, Ro­
mânia, Georgia şi Bulgaria, întruniţi la Moscova în anul 1951, pentru a 
sărbători pomenirea Sfântului Serghie din Radonej, a fost urmat de o 
acţiune concretă şi neîntreruptă pentru apărarea Păcii. Incepând cu oon­
vorbirile preoţilor cu fiecare din păstoriţii lor şi trecând la predici în bi­
serici, la publicarea de articole şi studii în ziare şi reviste, la colaborarea 
cu Comitetele locale de Luptă pentru Pace, la întrunirile reprewntanţilor 
Cultelor, până la participarea delegaţilor Bisericii şi la lucrările congre­
selor internaţionale, acţiun~ ortodoxă pentru. apărarea Păcii a devenit, 
acum, una din cele mai sfinte preocupări ale fiecărui cleric ori credincios. 
Zi de zi, ea se continuă, c,u puteri mereu sporite, nu numai strângând în 
jurul steagului Păcii pe toţi credincioşii, dar şi întărind convingerile, făt­
când să pătrundă tot mai adânc, în sufletele tuturor, temeiurile creştine 
ale domniei păcii în lume. 

I. Fără îndoială, pentru criedincios, pacea îşi găseşte împlinirea ci 
desăvârşită în vieţuirea omului cu Dumnezeu, după învăţătura descope­
rltă lumii de Domnul nostru Iisus Hristos. Dar ea. a constituit un ideal de 
viaţă nu numai al Iudeilor credincioşi Ve(:hiului Testament, care aveau 
privirile aţintite, neîncetat, spre Mesia-Domnul PăcU, ci şi al omului străin 
de Revelaţia supranaturală. Năzuinţa statornică a popoarclor din toate 
vremurile spre viaţă paşnică, nu este decât un reflex al voinţei de pace 
zidită în om; iar ace.asta, rod al revelaţiei naturale, îşi are 1:P..meiul în 
însăşi legea firii. 

a) De câte ori,· spre pildă, lăsăm privirile să alunece peste întinsa! 
apelor mării, ori n~ ridicăm ochii spre munţii acoperiţi de zăpadă, când, la 
vremea prânzului, cercetăm, cu văzul, o pajişte însorită, ori tn miez de 
noapte, ne întoarcem faţa către cerul înstelat, totdeauna şi pretutinde.ni, 
în mijlocul naturii, fiinţa noastră se lasă stăpânită de un simţământ 
înalt, care nimic~şte sbuciumul neastâmpărat al inimii şi cugetului nostru. 
Ceva trunk ne adure aminte de pacea desăvârşită a firii, ne potoleşte 
sufletele şi ne îndeamnă, stăruitor, la linişte. In noi se răsfrânge ordinea 
şi armonia g~nerală, chemându-ne să urmăm calea acestei rânduieli na­
turale. 

Desigur, elementele şi puterile care alcătuesc universul se deosebesc, 
între ele, în multe foluri; lăsate în voia soartei, s'ar ciocni şi ar produce 
ruină, pretutindeni. Fiecare urmează, însă, rânduiala firii sale, îşi păstrea-

5. VeZi textu.I in revista «Biserica Ortodoxa Rornll.nib„ Nr. 7-9, Bucureşti, 
1961, pp. :181-284. 
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ză locul şi îşi împlineşte rolul său în unire cu celelalte. Legile naturii asi­
gură, domnia Păcii în univers. 

Oricât d-e frumoasă şi necesară ar fi socotită ordinea naturală, mai 
înălţătoaz,e, însă, şi mai rodnică este rurmonia între oameni. 1n societatea 
întemeiată pe dreptate, spre care tinde astăzi întreaga lume progresistă, 
urmând pilda minunată a Uniunii Sovietice, din adâncul pământului mi­
nierii scot cărbuni pentru încăfai,rea cuptoarelor din uzine; în acestea, cu 
bucurie, muncitorii făuresc unelte pentru agricultură; ţăranul lucrează 
ogorul şi din roadele pământului se împărtăşesc toţi; în laboratoare şi bi­
blioteci, omul de ştiinţă face descoperiri noi pentru trebuinţele senenilor 
săi; ostaşul veghează la hotare, ş.a.m.d. La locul său, fiecare trudeşte în 
folosul tuturor şi foloseşte din truda tuturor. Astfel, dacă pacea firii este o 
condiţie a ordinei în univers, armonia între oameni este însuşi temeiul vieţii 
şi fericirii lor 6) . 

Fiind rânduială a firii, necesară vieţii sociale desăvârşite în lume, 
pacea se răsfrânge ca lege înnăscută în însăşi fiinţa omenească. Armonia 
deplină dintre diferitele părţi ale corpului omenesc, - bine înţeles, după 
îndepărtarea mădularelor nesănătoase -, constitue o dovadă de netăgă­
duit în această privinţă. Xenofon, Cicero, Quintilian, Marcu Aureliu, Epic­
tef, diatribele cinico-stoice, tradiţiile egiptene ori iudaice, Sf. Apostol 
Pavel 7) şi mulţi alţii, în diferite împrejurări şi cu scopuri felurite, fac din 
unitatea de lucrare a părţilor corpului omenesc un temei al solidarităţii 
dintre oameni. La aceasta se poate adăuga armonia desăvârşită dintre 
facultăţile intelectuale ale omu.lui. Mintea, simţirea şi voinţa sunt atât de 
strâns legate între ele, încât, în orice manifestare a uneia, se vădesc şi 
celelalte. 

Este adevărat că oamenii deseori se abat, în faptă, dela legea ririi 
lor. Această turburare a păcii lăuntrice se vădeşte în raporturile omului 
cu semenii săi, manifestându-se, în viaţa obştească, prin înlocuirea rân­
duelilor d-e dreptate cu principii protivnice ei şi, în viaţa lumii, prin sub­
jugarea şi exploatarea ţărHor mici de către marile puteri colonialiste. In 
mod normal însă, armonia domneşte în fiinţa omenească, se arată, în 
fapte, ca bună învoire între oameni şi pace între popoar-e. Evident, ca rod 
al unei însuşiri esenţiale a fiinţei omeneşti, pacea lăuntrică se realizează 
după ce omul se elioorează de poverile care apasă, în diferite feluri, pe 
conştiinţa lui şi izbuteşte să facă drepte toate pornirile sale; iar pacea din 
afară, intre oameni şi popoare devine faptă împlinită numai după nimi­
cirea protivnicilor ei şi înscăunarea dreptăţii la temelia rânduelilor de 
viaţă al-e lumii. La această ţintă înaltă se poate ajunge, fiindcă, în chip 
firesc, omul este înclinat spre pace cu toţi semenii săi, în orice colţ al 
pământului s'ar găsi ei. Pacea este o virtute naturală a fiinţei umane. 

6. Vezi P. Gapocica, lmbinarea iintere.sel-or inditvidua,le cu cele sociale iin or4n­
duirea ~ocia-Zd, ed!. P.M.R., Bucureşti, 1948, p. 5 sq. 

7. I Cor. XII, 14 sq. VeZi şi Fericitul Augustin, De cimtate DSi, XIX, 14. 
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b) Dacă, din pricina turburării ordinei m!O'I·ale în om, pacea lăun­
trică a fost înlocuită cu lipsa de armonie a înclinărilor naturale, iar în 
afară s'a vădit în duşmănia omului faţă de semenul său, ajungându-s-e 
la acel homo lupus, în societatea întemeiată pc nedrnptate, şi la războaie 
între popoare, totuşi, năzuinţa păstrării orăi.nei fireşti: limşrte în suflete, 
bună înţelegere între oameni şi pace între popoare, ~ntru a se da putinţă 
omului să progreseze în calea spre dobândirea fericirii, .a rămas, neînce­
tat, idealul spre care tind toate popoarele din cele mai vechi vremuri până 
astăzi. Nu numai în zilele noastre, când voinţa omenirii de pace a deve­
nit o putere de neinvins, dar totdeauna, la temelia foricirii, oamenii cin­
stiţi au pus, alături de dreptatJe, ic.eia de pace; şi, pentru a întări dorinţa 
lor înnăscută spre acest ideal, neîncetat ei au căutat temeiuri în istoria 
şi gândirea loT. 

Privind cu nădejde spre vremurile fericite, când pacea şi dreptate.a 
vor domni pretutindeni în lume, popoarele din vechime aşteptau, din neam 
în neam, ivirea zorilor unei vieţi noi. In operele scriitorilor greci, spre 
pildă, pe caro i-au urmat şi latinii, aproape în acelaşi fel cum au urmat 
scriitori creştini pe autorii cărţilor Vechiului T.estament, voinţa po­
poarelor de a trăi în pace, într'o societate întemeiată pe dreptate, 
este strâns legată de năzuinţele permanente .ale mulţimilor. Sub diferite 
forme, unele realizabile, altele de-a-dreptul utopice, e.a apare în scrierile 
lui Antisten, în comediile lui Aristofan, în sistemul lni Fa1eas din Calce­
don, în stră.duinţele unui om neînvăţat, Hippo<lamos din Milet, în filosofia 
lui Platon şi .A:ristotel, în operele lui Zenon, în scrierile literare ale lui 
Theopomp, Evhemeriu, Iambul şi mulţi alţii. In chip deosebit, ca năzuinţă 
comună şi permanentă a omului, ideea aceasta de pace întemeiată ~ drep­
tate se vădeşte, mai ales, în creaţiile literare populare. Printre acestea un 
loc de seamă îl ocupa, în vechime1, bine cunoscuta legendă a veacului de 
aur,S). 

Comună tuturor piopoarelor din lumea veche, legenda veacului de aur, 
în deosebi la Greci, datorită în mare parte naturii fermecătoare în mijlo­
cul căreia trăiau, ,este străbătută de un optim.i'sm înălţător. După cum ne 
putem da :,eama din fragmentele caric: s'au păstrat, din comediile scriito­
rilor vBacului .al V-lea a. Hr., cu privire la această legendă, într'un tr13eut 
foarte îndepărtat, Grecii căutau ţara care le puţea înfăţişa pilda desă­
vârşită de ·viaţă fericită a omului. In aceasta, J.a belşugul roadelor pămân­
tului şi bună-starea tuturor, ei adaugă, în chip stăruitJnr, ideea de dreptate 
socială şi de pace între oameni. Astfoi, dacă într'un fragment dintr'o scri­
ere a lui Cratinos se vorbeşte de ogoarele care săturau în tot felul pe oa­
meni, iar F.erecrates credea că nu existau, în vremea .aceea, «nici sclavi 
nici stăpâni», Teleclides nu uită să adauge că «pacea domnea, atunci, pre­
tutindeni, şi era a.tât de obişniuiită ca şi apa cu carie se spală mâinile» 9) . 

8. Vezi Gerard Walter, Les origines du Gommunisme, Paris, 1931, p. 373 sq. 
9. Citat după G. Walter, op. cit., p. 373. 
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care v.a inaugura era de pace în lume; acel Siegflied al vechilor Germani 
Dikearhos, unul dintre uoenicii lui Aristotel, descriind viata oamenilor în 
veacul de aur, face dependentă pacea de dreptate socială., când afirmă 
că «nici războaie, nici certuri nu erau între oameni, fiindcă nu era niciun 
obiect a cărui folosire ar fi dat prilej la nemţelegeri» 10). De .asemenea, 
el era convins că, într'un ,regim întemeiat pe suprimarea proprietăţii par­
ticulare, omenirea va putea trăi în pace, în belşug de oele trebuitoare, în 
sănătate şi prietenie. Mai târziu, în epoca efonistică, pe vremea cuceririlor 
lui Alexandru cel Mare şi a neînţelegerilor dintre urm.aşii lui, când răz­
boaiele se ţineau lanţ, pacea între popoar~ se profilează 1:Jot mai limpede 
ca trăsătură esenţială a vieţii o,amenilor în legendarul veac de aur. In 
acest fel s'a păstrat trează nădejdea o.ameni1Jr vechi în venirea unor vre­
muri de pace şi dreptate în lume. 

Mai mult decât poeţii şi filosofii. dintre care .amintim în treacăt pe 
PI.aton, care scrie ci_ «oei mai bun lucru nu este războiul si răzvrătirea ... 
ci pacea wiora cu .alfti» (n to "(E (.L~Y !Xpl(rtOY outs o 1t6A.s11oi; Ol>t"E, ~ a'tlicrti; ... e1pijY°lj 
3E 1tpoi; a).J..ijAooi;" 11) şi pe Epidet, care vorbeşte deis.pl'e idealul de «dra.­
goste în casă ... , înţ~legeife în cetate, p,!lce între oameni» (,,sv o1x{~ rptA!ctv ... sv 
1t6Ast ofL6votizv, av s8vemv e1p~~°IJY" 1~) diferitele riligiuni ati sporit, fără 
încetare, aceste aşteptări. Deseori întâlnim manifestări ale năzuinţei oa­
menilor spre pace în credinţele religioase ale Egiptenilor, Indienilor ori 
Persanilor. La -rândul lor, Chinezii .aştept.:1,u v-enirea unui Sfânt care avea 
să restabilească .armonia între C(T şi pământ; în Tibet şi Cochinchina, în 
Tonchin şi Siam, în Ceylon şi Japonia, pretutindeni se vorbea, în vechime, 
de.spre venirea unui Sfânt al Sfinţil<o•r, care va «pune toate în bună rân­
duială şi va resta.bili vremurile fericite ca'Iie erau la începutul iJtoonil!~ 13). 

Dintre Romani, Virgiliu vorbeşte, pe larg, despre împăratul epocii de aur, 
care va inaugura era de pace în lume; ac,el Siegried al vechilor Germani 
este, deasemenea, legat de ideea aceasta a domniei păcii între oameni. 

II. Cărţile Vecinului Testament arată, limpede, că, mai mult decât 
în ori<care .altă parte, năzuinţa spre pace între oameni şi popoare, alături 
de împăcarea omului cu sine ~i cu Dumnezeu, s'a păstrat vie, dealungul 
veacurilor, în Ţara Sfântă. In toate manifestările de viaţă ale locuitorilor 
P,alestinei, dela fiormula obişnuită de salutare între oameni, când se întâl­
nesc pe cale, până la fericirea desăvârşită în era mesianică, ideea de pace 
străbate ca un fir de aur în istoria plină de atâtea războaie, prigoane şi 
necazuri ale poporului ales. 

a) Se afirmă, uneori, că mentalitatea unui popor ori chiar idealul 
spre care omul tinde, se reflectează şi în formulele obişnuite de saluta:re. 
Spre pildă, Grecul, căruia natura îi surâde, fără încetare, a întâmpinat 
totdeauna pe semenul său cu o urare de bucurie <x~!pm ; latinul, mai prac­
tic, se gândea în primul rând la sănătate: salve; iar popoarele nomade, pe 

10. Idem, p. 380. 
11. Leg., I, 628. 
12. Dis., IV, 5, 35. 
13. Vezi Prof. N. Neaga., Hri.Stos în Vechiul Testamoot, Sibiu, 1944, p. 5 ~q. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



254, Pro/. IUSTIN MOISEBOU 

care primejdia din partea tâlharilor ori a fiarelor sălbatice le pândea 
la tot pasul, foloseau formula de salutare: pace. Mai stăruitor decât al­
tele, poporul biblic a păstrat, veac după veac, dela strămoşii nomazi, salu~ 
tarea aceasta neîntrecut de frumoasă şi .adânc grăitoare: pace. In cărţile 
Vechiului Testament, fioarte adesea găsim urarea păcii ca formulă de în­
tâmpinare ori de despărţire (II Regi, XVIII, 28: «Pace;; Jud. VI, 23: 
«Pace ţie»; I Regi, XX, 42: «Mergi în pace»; Jud. XVIII, 6; I Regi XXV, 
6: «Pace ţie! Paoe caMi tale! Pace la toate ale tale!» ; vezi şi Jud. XIX, 
20; I Regi X, 4; XXIX, 7; XXX, 21 şi m.a.), nu numai în vorbirea obilşl­
nuită dar şi în scrisori. 

Cu toate că, la origină, e.a nu este decât manifestarea unei dorinţe 
legate de anumite condiţii de trai, totuşi, datorită ~meiului pe care cre­
dinţa în Dumnezeu îl adaugă năzuinţei fireşti a omului spre viaţă paşnică, 
urarea păcii s'a lăsat strâns legată de ideile religioase ale diforit-elor po­
pa.are. Spre pildă, musulmanii nu întâmpină cu urarea păeii (salam 'aleik 
ori salam 'ateikwn) decât pe păzitorii poruncilor din Coran; pentru cei de 
altă credinţă ,ei folosesc, printre altele, formula de bun venit (mahrabah). 
Incetul cu încetul, în teocraţia Evreilor şi, apoi, în deosebi, în Creştinism, 
pacea dobândeşte un sens mai adânc şi mai cuprinzător decât o, formulă 
obişnuită de salutare ori urare. 

b) Priviită ca lîn.4;te în sufletul omului, ca bună înţelegere între oa­
meni şi popoare, ca împăcare cu Dumnezeu ori, în general, ca sublim 
ideal mesianic, pacea apare, în Vechiul Testament, aproape fără încetare, 
ca dar al lui Dumnezeu~ ca binecuvântare cerească pentru vieţuirea feri­
cită a omului, într'o vreme anu.mită orii în împărăţia fără de sfârşit a lui 
Mesia (vezi III Regi, II, 33; Psal., XXVIII, 11; XXXIV, 27; CXLVII, 3; 
Isaia XLV, 7; Ierem, XVI, 5 şi a.). 

c) Dacă textele biblice, în care se vo,rrbeşte despre pace în sufletul 
omului nu sunt prea numeroase(vezi Psal. IV, 4: «Să nu greşiţi mâ.niin­
du-vă.. Cugetaţi în inimile voastre, în aşternuturile voastre şi vă pot.ol.iţi. 
jertfiţi jertfa dreptă.ţii... Şi s'a umplut de veselie Inima ~-·· De aceea 
mă voi cuJca şi mă voi odihni în pace»; Pild. XII, 20: «Inşelă.ciune esite 
în inima celor ce gândesc răul iar bucuria este peste cei ce dau sfaturi de 
pace»; vezi şi I Cron. XII, 17 şi 18; Iov III, 26) , în schimb, despre pacea 
între oameni şi popoare se vorbeşte d~a un capăt până la altul al Testa­
mentului Vechi. 

d) Făcând-0 dependentă de credinţă, Moise înfăţişează pacea dintre 
oamffili ca dar dumnereiesc pentru păzirea rândueliJor Legii, când scrie: 
«De v,eţi umbla după legile mele şi de veţi păzi poruncile mele şi le veţi 
împlini, zice Domnu.I... voi trimite pace pe pământul vostru şi nimeni nu 
vă va turbura; voi goni fiarele rele din pământul vostru şi sabia nu "·a 
trece prin pământul vostru ... » (Levit., XXVI, 3-6). In acelaşi fel vorbeşte 
şi autorul Psalm. CXVIII, 165: «Cei ce iubesc Legea ta de multă pace 
se vor bucura». Dimpotrivă, deseori, în cărţile Vechiului Testament, răz­
boiul se înfăţJşează ca pedeapsă dumnezeiască pentru fapt.ele rele ale 
oamenilor. 

In principiu, II'ăzboiul nu este ingărluit de Le,gea Veche, decât în caz 
de neapăt'ată necesitate, ca ultima ratio. Din această pricină, după ce se 
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statornicesc rândwelile pe care trebue să 1,e păzească poporul evreesc, în 
vreme de războii, se precizează în Deuteronom XX, 10 sq.: «Când te vei 
apropia de o cetate ca s'o cuprinzi, fă-i îndemnare de pace ... Iar de nu se 
va învoi cu tine la pace şi va duce războiul ct.1 tine, atunci să o înconjuri ... ». 
Astfel, cu to1ate că Vechiul Testament, pe alocuri, are un colorit ;războinic, 
nu războiul oi pacea era idealul spre C;are năzuiau fiii lui Isrru2L De.aceea, 
autorul cărţii ,a II,a Cron. XIV, 6 preamăreşte pe regele Asia, fiindcă, sub 
domnia lud, poporul «a avut pace. Şi a zidit cetăţi tari în luda, căci ţara 
a avut pace şi n'a avut ră2boaie cu nimeni în acei ani». In aoelaşi fel, fă­
când legătură între pace şi progres, se e~rimă şi .autorul Psalmului CXXI, 
slcriind în v. 7-9: «Uraţi pace Ierusalimului şi ziceţi: oei ce te iubesc pe 
tine să se bucure de linişte. Pacea să domnească între zidurile tale şi 
propăşirea în casele tale ». Mai tâJrziu, proorocul Zaharia, du:pă ce arată 
că, Îl:t vreme de război, nu «se răsplăteşte nici omul nici dobitocul şi cel 
care intră şi cel care iese n'are tihnă. din pricina duşma.nilor», stărueşt~ 
asupra rodului bogat al semănătUJr'ilor şi pomilor în vreme de · pace 
(VIII, 10 sq.). In cuvinte tot atât de limpezi St) arată, în cartea III, Regi 
IV, 24 sq., ca propăşirea poporului evreesc, pe vr2mea domniei lui Solo­
mon, a fost o urmare a păcii. «Pacea domnea peste t.ot pământul şi peste 
t.oţi regii... şi era pace OU! toate ţările învecina,te. Astfel a trăit Iuda şi 
lsrail în pace, fiecare sub viţa sa de vie şi sub smochinul săiu ... în toate 
zllele lui Solomon» (vezi şi V, 12; IV Regi XX, 19; I Cron. IV, 40; Iwem. 
XXIX, 7). Insăşi zidâ.rea măreţului templu dela I1ernsalim a fost, d€opo­
trivă, înlesnită de această paoo a Evreilor, în vremea aceea. Cuvintele 
irostite de David către Solomon, în privinţa aceasta, sunt vrednice de po­
menit aici: «Fiul meu, eu am avut la inimă să 21ides:c casa Domnului ~­
nezeului meu, dar a fost către mine cuvântul Domnului şi a zis: tu ai 
vărsat mult sânge şi ai purtat războaie mari; nu se cade să zideşti tu 
casă numelui meiu pentrucă ai vărsat mult sânge pe pământ înaintea feţii 
mele. Iată, însă, că ţi se va naşte un fiu; acela va fi paşnic şi eu îi vot 
da linişte din p~ tuturor vrăi,imaşiilor dimprejur; deaoooa numele lui 
va fi Solomon. Şi voi da lui Israil, în zilele lui, pace şi linişte. El va zidi 
casă numelui meu ... Şi acum, fiul meu, să fie Domnul cu tine, să ai spor şi 
să zideşti casa Domn1.1tlui ... » (I Cron. XXII, 7 sq.). Solomon însuşi, al că­
r..ii nume se tâlcueşte omul păcii, ca Irineu în limba greacă ( Elpl)otto,; 
dela elp~Y~ pace), arăta atâta râvnă spre paoe încât .a putut scrie că: 
«Mai bună este o bucată de pâine uscată, în pace, decât o casă plină cu 
came de jertfie, în război». (Pilde, XVII, 1). Aceleaşi gânduri stăpânesc 
şi sufletul proorocului Isaia când îşi înalţă mâinile către Dumnezeu, gră­
ind: «Doamne, revarsă pacea peste noi, că toate lucrurile no,astre pentru 
noi Ie-ai făcut» (XXVI, 12). Şi, ca un răspuns, oarecum, la acea.stă rugă: 
fierbinte a omului, tot Isaia împărtăşeşte credincioşilor binecuvântarea 
păcii lui Dumnezeu, în cuvintele: «Pace, pace celor de aproape şi celor 
de depa.rte, zice Domnul» (LVII, 19). In acest text, idealul păcii vremel­
nice în lu.m€ se îmbină cu pacea mesianică, aş.a cum a arătat, în urmă, Sf. 
Apostol Pavel, în mintea căiruia au rămas neşterse cuvintele Evanghelistu­
lui Vechiului 'I'estam€nt. 

e) Despre pace.a Evreului credincios cu Dumnezeu este aproape de 
prisos să mai vorbim. In teocraţia mozaică, întreaga viaţă a omului, pâ.nă 
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în laturile ei cele mai puţin importante, era strâns leg;ată de religie. Amin­
tim, în treacăt, că pacea apare în însăşi binecuvântarea sacerdotală rân­
duită pentru Aaro:n şi urmaşii lui, alături de îndurarea divină (Num., VI, 
23-26); iar «legământu1l preoţiei veşnice» încheiat cu Fmeas, nepotul lui 
Aaron, pentru «râvna lui faţă de Dumnezeu» este numit «legământ al 
păcii» (Num.; XXV, 12-13; vezi şi Isaia LIV, 10; Mal. II, 5, 6). Tâlcuintl 
acesl: text, Filon de Alexand1ia, în ,,scrierea Despre viaţa lui Moise, nu­
meşte pacea i:o f.1-S"(ta-cov â.1o:6ov binete suprem al omului 14). 

In general, împliniirea tuturor poruncilor Legii lui Dumnezeu, prin­
tre car.e sB găse:şte, La loc de frunte, şi pacea, constituia nu numai o pro­
blemă. de conştiinţă; ea era însăşi condiţia esenţi,ală de viaţă' a oricărui 
Evreu. Convingerea că Dumnezeu răsplăteşte, de grabă, pe cei care îl 
ascultă, şi pedepseşte, cu asprime, pe cei care se împotrivesc voinţei Lui, 
impunea păstr.area permanentă a pă'cii omului cu D-.mmezeu. 

f) Alături de dreptate, de care este strâns legată, aproape fără într,e­
rupere, ideea de pace desăvârşită între oameni ocupă un loc de seamă 
şi în profeţiile mesianice ale Vechiului Testament. Cartea Facerii (XLIX, 
10) ne-a păstrat cuvintelie Piatriarhului Iacob despre venirea lui Mesia, 
care va fi numit Domnul Păcii. Privind spre El, în viziunea sa profetică, 
autorul psalmului XLV, 9 laudă pe Dumnezeu, fiindcă: «El a pus caplăt 
războaielor până la mairginile pământului; El a sfărâmat arcul şi a rupt 
sulita, a ars cu f-0c carele de război»; iar în psalmul LXXV, 3 citim: « ... El 
a sfărâmat săgeţile şi arcul, scutul, sabia şi armele de război». In cuvinte 
adânc grăitoare, profeţia din Psalm. LXXXIV, 11, cu privire la venirea 
Mântuitorului în lume, când: «mila şi adevălrul se vor întâmpina, drepta­
tea şi pacea se vor săruta», este desvoltată în Psalm. LXXXI, 3 sq., unde 
citim: <<munţii vor rodi pace pentru popor şi colinele drleptate. El va judeca 
drept pe obijduiţii din popor, va izbăvi copiii celor săraci şi va zdrobi pe 
asupritori. Şi ~e vor teme de tinie oamenii din neam în neiam, cât va fi 
aoarele şi va lumina luna, ca să se coboare dreptatea ca ploaia pe câmpul 
cosit ş! ca picătura ce face să rodească pământul; ca să înflorească drep­
tatea în zilele lui şi săi fie belşug de pace cât va sta luna pe cer ... Va scăpa 
de cel puternic pe cel sărac, pe cel lipsit, pe cel fără ajutor. Va avea milă 
de cel sărac şi lipsit şi va mântui sufletele celor amărâţi. Va izbăvi sufle­
tele lor de împilare şi silnicie ... ». In acelaşi fel v:ede epoca mesianică, stă­
pânită de pace şi dreptate, Proorocul Isaia, când scrie în LX, 17-18: 
« ... Şi voi pune judecători ai tăi: pacea; ~,ţ stăpânitori peste tine: dreptatea. 
Şi nu se va mai auzi de silnicie în ţara ta, de prăpăd şi de pustiire în ho­
tarele tale ... ». Iar în alt loc, în şirul de nume pe care avea să le porurte 
Mântuitorul, Isaia pune şi pe acela de «Domn al Păcii», a;dăugând că «mare 
va fi stăpânirea Lui şi pacea Lui nu va avea hotar» (IX, 5-6) . In profeţia 
sa, Ezechiil vorbeşte despre «Legământul păcii» când oHe lui Israil «nu 
vor mai fi pradă popoa.l'elor şi fiarele câmpului nu te vor mai sfâşia; ele 
vor trăi în pace şi nimic nu te va speria» (XXXIV, 25 şi 28; ~ezi şi XXXVII, 
26); iar cu alt prilej, el prevesteşte arderea armelor de luptă, scriind: 
«Atunci, locuitorii cetăţilor lui Israil vor ieşi şi vor aprinde foc, vor .arde 
armel,e, scuturile şi pavezele, arcurile, săgeţile, lăncile şi suliţele; şapte 

14. :r, 304; II, 129 . . 
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r.ni le vor arde. Nu vor aciuţe lemne din câmp, nici nu vor tăia din pădure, 
ci vor arde numai anne» (XXXIX, 9-10). Tot astfel vorbeşte şi Isaia, 
adăugând că popoa1rele «vor face săbiile lor fiare de plug şi lăncile lol' 
s,ecere. Niciun neam nu va mai ridica sabia împ,oitriva :altui neam şi nu 
vor mai învăţa dăi lupte» (II, 4). «Bucufiă-te fov:be, fiica Sionului -
scrie Zaharia, -, veseieşta-te fiica Ieirusalimului, căci, iată, Impăratul titu 
vine Ia fine dre,pt şi biruitor; El est:e smerit ,şi călare pe asin, pe fiul 
asin,ei. El va sfărâma car1;1J cel din Efraim, caiii cei din Ierusalim şi anul 
de război va fi rupt. El va vesti pacea popos.relor şi împărăţia Lui se v:1 
întinde dela o mare până la cealaltă ... » (IX, 3-10). 

Pc-ntru .a face cât mai înţeleasă de popor idee.a a0ea8ta <le paoe de.să­
vârşită care va domni în împărăţia me-~,ianică, Isaia se avântă în urmă­
toarea descriere figurată a vieţii paşnic::- între .animal•e: «Atunci vor sta 
împreună lupul !:ii mielul; se va adilrni fooprardul lângă, căprio:un; viţelul 
şi puiul ele ?eu vor mlânca împreună şi un copil îi va păstori. Junice~, se va 
duoe, la păscut împ1•,elmă cu ursoaica şi puii lor vor sălăşlui la un loc, iar 
!eul şi boul vor mânca laolaltă. Copii.lui s,e va jum în culcuşul vip,erei; şi, 
în vizuinfl şarpelui otrăvitor, pruncul îşi va înt:nde mâna .... » (XI, 6-8; vezi 
şi LXV, 25). Interpretând aeeastă pericopă, scriitori'. şi Părinţii bisericeşti 
pun in lumină asemănare,a dintre cruzim2a fiareloir sălbatice şi patimile 
ne;,;ăbuite ale unor oameni 15); iar scriitor,:i profani (T0o•crit, Horaţiu, 
ş. a.) o citează pentru frumuseţea şi înţe}esul ei adânc. Comentatorii mai 
noi susţin că Virgiliu a aVill.t, înaintea ochilor săi, această pagină a proo­
rociei lui Isaia, când a descris .acea Aurea ,aetas, stăruind asupra ideii de 
«pace în lume, când ucid~il'ile vor dispărea, iM" turmele de vite nu se vor 
mai teme de Iei; şerpii şi plantele otrăvffoiare vor pieri» 16). Oricum ar 
fi, pe scurt, se poate spune că pacea naturală a omului S:e împlineşte cu 
înţeles mai înalt şi mai cuprinzător, în Vechiul Testament, pentru a 1.s.e de­
săvârşi, în urmă, devenind starea ideală a făpturii cclei noi, care s:e zideşte 
prin Hristos. 

III. Profeţiile vechi privifoare la pacea desăvârşită a lumii şi-au în­
ceput împlinir•ea lor odatâ cu venirEa Mântuitorului pe pământ. Prin îm­
p~.carea neamwui omene·s,c cu Dumnezeu se revarsă în suflete belşug de 
pace lăuntrică, iar din aceasta rodeşte pace1a între oameni şi popoa;re 
pentru a se ajunge, apoi, la unirea subEmă a tuturor cu Dumnezeu-Impă­
ratul Păcii. 

A. Cărţile Noului Testament înfăţişează id2ea de pac2, sub toate for­
mele ei, stăruind, fără încetare, asupra datoriei credincioşilor d.e a se face 
împreună-lucrători cu Hristos, nu numai la împăcairea omului cu Dumn·e­
ze:1, dar şi la apărarea şi statornicirea păcii între oameni şi popoare. 

a) Ca şi la Evr.ei, deseori, în Scriptura Nouă găsim VcrmenuI pace în 
formulele de •salutare, atât la întâlnire (klan XX, 19, 20, 26, «Pace vouă»), 
cât şi la despărţire (Mc. V, 34; Le. VII, 50; VIII, 48: «Mergi în pace»; 
Iacob. II, 16: <<Mergeţi în pace»; vezi şi Fapt Ap. XV, 38; Le. II, 29; 

15. Vezi Sf. Chirii, în Mi,gne, P.G. LXX, 525; Ieronim, în Migne, P.L., L, 151; 
Teocloret, în Migne, P.G. LXI, 315 ş. a. 

16. Vezi Prof. N. Neaga, op. cit., p. 58. 
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I Cor. XVI, 11). Sub influenţia Septuagint.ei şi, în deosebi a primilor creş­
tini din Pa1'estina, ca.im se întâmpinau în chip obişnu;:t cu urarea păcii, 
Sf. Luca pune şi în gura paznicilor închisorii din cetatea Filipi, aceeaşi 
formulă, Ia despărţ~r,e: «Mergeţ1 în pace» (Fapt. Ap. XVI, 36). Sf. Apostol 
Petru în epistoJele sale (I-a, I, 2; a II-a, I, 2), Sf. Apostol Ioan, în Apo­
caJipsă (I, 4) şi Sf. Apostol Pavel, în cele mai multe din scderile salr~ 
(Rom. I, 7; I Cor. I, 3; II Cor. I, 2; Gal. I, 3; Efes'.. I, 2; Filip. I, 2; Col. 
I, 2; I Tes. I, 1; II Tes. I, 2; Tit I, 4; Filim. 3), fo1o-sesc urarea har şi pace 
(xapl; 'lt ·d Elp~Y"IJ), 1mprumutând, pe cât se pa.re, primul termen din lumea 
greacă şi pe al doilea dela Evrei. Fără îndodală, un înţdes religios nou 
e..3te adăugat la însemnarea obişnu1tă a acestor cuvinte. La începutul epis­
toielor I Tim. (I, 2) şi a II-a Tim. (I, 2) ale Sf. Apostol P,avel, ca şi ~a 
începutul epistolei a II-a a Sfântului Ioan (v. 2), harul şi pacea sunt sporite 
cu urarea milostivirii (eAsl);), care, în epistola Sfântului Iuda (v. 2) apa­
re, alături de pace, în locul harului. Urarea păcii se găseşte, deasemenea, 
la sfârşitul epistolelor I Petru V, 14; III Ioan, 15 şi Gal. IV, 16. Formu­
lele greceşti d,e i:alutare xatpw şi epproats se întâlnesc mai rar în Noul 
Testament; cea dintâi se găseşte în Fapt. Ap. XV, 23; XXIII, 26; Iacob 
I, 1 şi II Ioan, 10; iar cealaltă numai în Fapt. Ap. XV, 29 şi 30. 

b) Asemenea harului, pacea cre,ş,tină, oricare ar fi forma sub care 
-se prezintă, departe de a se reduce la o simplă dorinţă, ieste un dar dum­
nezees,c, o putere tainică, din împărtă:şir•2a căreia rodeşte unirea omului 
cu Dumnezeu·, liniştea în sufletul credinciosului şi buna învoir,e între 
o.ameni. 

La o asemenea pace se gândeşte şi Sf. Apostol Pavel, când scrie în 
€pistola sa către Evrei XII, 14-15: «C~utaţi pacea cu toţii şi sfinţenia :fălră 
care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu, luând sea;ma ca să nu se lipsească 
cineva de harul bi Dumnezeu ... ». Această «pace a lui Dumnezeu, care de­
păşeşte toată mintea», este dairul cer,esc care străjueşte în sufletele cre­
d'ncioşilor, păzindu-10 cugetele şi inimile lor, laolaltă, în unire cu Hrisrbos 
(Filipeni IV, 17: Colos. III, 15; vezi şi Rom. XV, 13); este binecuvântarea 
dvmnezeiască, pe care Iisus a lăsat-o Ucenicilor Săi, când a zi,s,: «Pace las 
vouă, pace,a Mea dau vouă; nu pr,ecum dă lume1a vă dau Eu vouă» (Ioan 
XIV, 27). De bună seamă, Mântuitorul stărue~te, aici, asupra deosebirii 
d:ntre pacea exterioară, pe care oamenii pot s'o impună, uneori, din afară'., 
şi pacea lăuntrică ,a credinciosului, pe car•e El a adus-o pe pământ şi care 
se poate păstra, dacă omul voieşte, împotriva oricăror piedici. Pacea, 
pe care Mântuitorul o numeşte apăisat «pacea Mea», este darul dumneze­
iesc al împăcă,rii pă:mântuJui cu cerul, oare s'a revărsat în lume, prin co­
borîrea m:uiui lui Dumn-e·zeu printre oameni, şi din car,e izvorăiŞte pacea 
în suflete, pacea între oameni şi pacea cu Dumnezeu. 

c) De veacuri, puterile îngereşti împreună cu 1::iam2,nii aşteptau ve­
nirea Domnului Păcii în lume. Păcatul dintâi adusese prăpastie între om 
şi Dumnezeu, turburare în suflete, vrajbă între oameni şi popoare. Taina 
cea mare ş~-a .început împlinirea ei odată cu Naşt•e!rea lui Iisus î.n Betle­
emul Iudeii. Din nemărginită dragoste faţ,ă' de om, Fiul lui Dumnezeu s'a 
deşeirtat de slava Sa cerca·sică şi a coborit în lume pentru a aduce p8!ce 
între om şi Dumnezeu, pace În sufletul omenesc, pace între oameni şi po-
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poare. Dându-şi seama de înţelesul adânc al supremei descoperiri a lui 
Dumnezeu în lume, în .ru:J,aptea Naşterii Mântu:torului, după ce au bineves­
tit «bucurie mare pentru .tot poporu!», puterile inge,reşti au început să 
-cânte (Le. IL 10-14) : 

«Slavă întru cei de sus lui Dumne1Jeu 
«şi, pe pământ, pace, 
«întru oameni, bunăvoire 17). 

17. Intrucât tradu~erile româneşti ale Noului T-estarneht înfăţişează acest 
text în feluri deosebite, socotim necc:;ar să facem câteva precizări. Amintim, dintru 
început, că vechi.le .manuscrise biblice, în limba originafft şi în traclucieri, ne-au ,Pă.9-
trat clintarea îngerească în două forme: 

I. 
A6~~ EV tl'J,totot; Oerji . 
'lt~l e1tl rii, E!p-.jv·q 
b tiv&p<iirtot, EUo~x(~ 

«Slavii, întru cei de sus lui D.wmneze-n 
«şi pe părntlnit pace 
«întru oame,n.i, bimă voire. 

li. 
A6~~ iv u4'(atou;; 0.:rji 
x~l ă1tl ,~, .:lp-.jv'lj ev :iv&pomot; .:uoox!~, 

«81.avă întru ce-i de sus lui Dumnezeu 
«ş,;, pe pămd,nt pace în~Tu oameni de burn-ă voire. 

Forma întaia se găse.7te în manuscrisele greceşti EFGH:SUV şi a. -, în foarte 
multe manuscrise cursive şi în ve,chile traduceri ale Noului Testament în limba si.­
Tiacă, armea.nă şi etiopeană. Părinţii şi scriitoriri bisericeşti din Răsărit (Grigorie 
Taumaturgul, Euseb·:u de Cczareea, Hrisostom, Chiril al I·~rusalimului, Proclus, Con­
stituţiunile Apostoli:e şi m. a.) folosesc, în comun, această formă. In scrie.r'Joe lui 
Origen intâlnilm, deopotrivă, termenul .:ulloxla de trei ori (Omil. III-a la Evanghelia 
după Luca., II, 8-16; Coment. la Evanghelia ld'll{Pa Ioan, I, 12 şri împotriva lui Cel­
sus, I, 60). 

Forma a doua s'a păstrat în manuscrisele grec·eşti AD, în unele manuscr'f,e 
cursive şi în traducerHe Noului Testament, în J:mbile: latină, sa.h.idică şi gotică. 
Sub influenta acestor ma..-iuscris~ şi traduceri, în operele lui Origen, păstra.te în tra­
dncoerea lat'.nă, întâlnim adesea varianta bon,a,e volu,nt:ati:s. In general, scriitorii latini 
vechi (Ilarie, Optatus, Prisc'ilian, Ambroz:e, Augustin, Orosius şi alţii), ca şi exe­
geţii apuseni din v1·ern.urile noastre, în cea mai m:ire parloe, îşi însuşesc u~eal.ti'.i for­
mă, traducând: 

«GZoria 1m -~Uissiimis De-o 
«et in terra pax homiinibus bonae volu~itatis 

Intrucât nu putem purcede, aici, la o cercetare amănunţită a argumentelor ,d,e 
criti.că textuală, care sprijinesc o formă sau alta, ne mărginim să ,precizăm că noi 
preferăm forma întâ.ia, nu numai f ,indcă .a fost mai răspândită în Biserka rfu:lăritea­
nă şi a doevenit, oarecum, hadiţională, dar în deosebi pentru faptul că ea coresipunde 
rostului întrupării Mântuitorului. Forma a doua restrânge voinţa dumnezeească de 
pace la un număr anumit 1d!e oameni, la oa.men',i de bună voire (hominibus bonae 
roluntatiiS}. Este adevărat că pacea se poate rcaliz-a numai intre asemenea oameni 
şi Dumnezeu; iar buna inţBlegere poate deveni faptă, de01potrivă, numai intre oameni 
de bună învoire; dar nu aceasta este voinţa lui Dumnezeu. Iisus a venit în lume 
pentru a aduce pace tuturor. Prin Jertfa de pe Cruce, El a împăcat int1'egul neam. 
omenesc cu Dumnezeu; iar l::l/arul păcii, - caroe este legat şi de sensul termenului 
.:u'lox!~, - se revarsă din belşug peste toţi oa.menii. Rămâne numai ca e! să-l pri­
mească. 
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Potrivit concepţiilor mesianice ale Iudeilor, împotr:va spiritului uni­
versalist care străbate în cărţile vechiJor profeţi, lucrarea mântuitoare a 
lui Iisus trebuia să s•e mărginească la hotarele Palestinei. Tendinţe'1e şo­
vine ale naţionalismului iudaic din vr2me.a aceea nu puteau îngădui ca 
bunurile mesianice să se reverse asupra întregii lumi. In cântarea îngerea­
scă în.să, s,e vesteşte, limpede, scopul venirii lui Iisus printr•e noi: pacea 
întregii lumi cu Dumnezeu -- «pe pămâ.nt pace» - şi buna înţelegere 
între toţi oamenii -- «întru oameni bună voire». Id2e.a de împăcare a ome­
nirii cu Dumnezeu este înfăţişată, lămurit, de Sfântul Apostol Pavel, când 
sC:rl-e în Rom. V, 1: «Fiind, deei, înd11ep!Laţi din credinţă1, avem pace cu 
Dumnezeu, prin Domnul no:.tru Iisus Hristos» şi, mai departe, în v. 10-11: 
«Căd dacă vrăjmaşi fiind, n~am împăcat cu Dumneze;u, prin moartea 
Fiului Său, cu mult mai vârtos, împăcaţi fiind, ne vom mântui întm viaţa 
Lul» ( vezi şi Col. I, 20) . 

d) Rod al apropierii omului de Dumnezeu este pacea sufletească, pe 
care Fericitul Augustin o defineşte ca: «Serenitas mentis, tranquillitas ani­
mae, simpliclta.s cordis, amoris v1nculcJm, consortium cai•it::ttis» 18). Sfân­
tul Iacob, fratele Domnului, arată că înseşi neiînţelegerile dintre popoar'3 
ori turburările din viaţa socială î:şi au izvorul în patimile lips:te de frâu 
din sufletele unor oameni. «Ilie unde sunt rărzboaiele, scrie el, şi de unde 
luptete între voi? Nu, o.are,__ de aici: din poftele v.oastre care sie războiesc 
în mădularele voastre? Doriţi şi nu aveţi; ucideţi şi pismuiţi şi nu puteţi 
fă izbândiţi; vă luptaţi şi vă- războiţi ... » (IV, 1-2). De aceea, Sfântul Apos­
tol Pavel, în binecuvântarea pe care o împărtăşeşte credincioşilor din 
Roma, face legătură intre bucuria creştinului şi pacea adusă lumii de 
Hristos, scriind: «Iar Dumnezeul nădejdii să vă ump'le de toată bucuria şi 
pacea in credinţă spire a prisosi voi în nădejde ... » (Rom. XV, 13). 

e) Dacă pacea este «Omnimn rer1mm tranquillitas ordinis», după o 
definiţie pe care Fericitul Augustin o împrumută, în parte, deia Cicero, 
iar ordinea este «Parium dispairiumque rerum, sua cuique loca 0.·1buens 
dispositio~>» 19), în cuvintele Sfântului Apostol Pavel: «Dumnezeu nu este 
al ueorând:relii, ci al plicii» (I Cor. XIV, 33), ideea de pace se arată ca 
temei al rânduelii, al ordinei. al înţelegerii între oameni şi popoare, adică 
al stării fireşti a lumii. Desigu1~1, ·.se poate vorbi de rânduială ori lipsă de 
rândrnială în sufl-etul omenesc; dar, în acest teixt, Sfântul Pavel priveşte 
pacea mai mult ca rânduială, ordine, bună înţelegere în societatea creş­
tină şi, prin extensiune, între toţi oameni'i. Mai lămurit se înfăţişează acea­
stă ideie î.n Rom. XIV, 17: «Impărăţia lui Dumnneu nu ,este mâncare şi 
băutură, ci dreptate ş,l pace şi buc:u'ie în Duhul Sfânt». Din cerceit,area 
.atentă: a întregii pericope, în care sunt încadrate aceste cuvinte, rezultă 
că Sfântul Pavel nu-şi opreşte aici cug~tul numai asupra laturii spirituale 
a împărăţiei _lui Dumnezeu, pentru a o pune în contradicţie cu latura ma­
terială a vieţii omeneşti, cum •.susţin unii exegeţi apuseni (Z.ahn, B. Weiss, 
Sandy Headlam şi alţii), ci, îmbrăţişând un orizont mai larg, privirile 
Apostolului cuprind atât temeiul spi1dtual cât şi man;festarea în faptă a 

18. In De vc,ruis Domini, citat după M. J. Lagrange, Evwngile selon St. Jean, 
eil. V, Paris, 1936, p. 393. 

19. De civitate Dci, XIX, 13. 
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dreptăţii, păcii şd bucuriei. In acest text, Pavel arată legătura adâncă din­
tre dreptate, pace şi bucurie, asemenea Proorocului Isaia, care vest.'se că 
î~1 era mesianică «Pacea va fi lucrul dreptă.ţii; iar roada dreptăţii va fi 
lrniştea. şi nădejdea în veci de vech (XXXII, 17). ¼,a dar, d'n plinirea 
dreptăţii izvorăşte buna înţelegere între oameni şi popoare, pacea eu fra­
tele, cum zice Sfântul Ioan Hrisc,stom; iar rodul ei este bucuria înaltă. 

Astfel, <lacă dreptatea se înfăţi:~.ează c.a temelie a păci!, iar bucuria 
ca urmare a ei, în centru, pe plan concret, pacea apare ca ~,tare desălvâr­
şită a membnilor comunităţii omeneşti. La rânduJ ei, pacea face să spo­
rească dr,eptatea. Sfântul Iacob, după ce vorbeşte des,pre înţelepciunea 
care duce la dreptate, nu uită să adauge că: «Roada dreptăţii se seamănă 
în pace la cei care lucrează pacea» (III, 18). Este adevărat că fratele 
Domnului nu arată, aici, care sunt roadeJ,e dreptăţii. Dar vorbind, în con­
.hnuare, despre ruina şi distrugerile pe care le aduc în lume «războaiele 
şi luptele» (IV, 1), lasă să se înţeleagă că propăşirea, 'Sub toate aspectele 
ei, este rod al păcii întemeiate pe dreptatP. In acest fel, pacea se înfăţi­
şează ca pr:ncipa~ă condiţ:1e .a progr.e.sului în omenire. 

Nu rareori, scriitorii apuseni afirmă că, potrivit textelor din Mc. IX, 
50: «Să ia veţi ... pace unii cu alţii»; I. Tes. V, 13: «Trăiţi în pace între voi»; 
II Cor. XIII, 11: «Trăiţi în pace şi Dumnezeiul dra~ostei şi al păcii va fi 
cu voh, şi altele, ca,re sunt .adresate creştinHor, vieţu'rJ:.a în pace, după 
Noul Testament, 'S'ar mărgini la societatea credincioşilor. Dar, pacea cre­
ştină nu cunoaşte zăgazuri între oameni. Cum am spus în cântarea înge­
rească:, la naşt.erea Domnulu1, S:e vesteşte voinţ.a lui Dumnezeu de h,mă 
voire între :boţi oamenii; iar, Sfântul Apostol Pavel, pe lângă stăruitoa­
rele îndemnuri pe care le dă creştinilor de a trăi în bună înţelegere cu toţi 
eemenii lor, în Rom. XII, 18, seri~, limpede: «De este cu putinţă, cât ţine 
de voi, fiţi în pace cu toţi oamenii». Un ,asemenea îndemn este urmare a 
pildei Mântuitorului, care a adus pace între toţi oamenii. Iudei şi păgâni, 
cum \'Scrie tot Pavel, în Efes. II, 14-18: «Căci El (Iis,us Hristos) este pacea 
no:asti·ă, care a făcut unul din amândouă (poporul evreesc şi păgânii) 
şi a surpat p1e1·etele din mijloc al despărţiTU, vrăjmăşia, stricâml legea, 
poruncilor silnice, prin Trupul Său, pentru ca în Sine să-i zidească pe cei doi 
(Evr.eu şi păgân) într'un om nou, făcând paoe şi să-i împrieuneze iarăşi 
pe amândo.i, într'un singur trup, cu Dumnezeu, prin cruce, omorând, prin 
ea, ,1răjmăşia. Şi venind v'a vestit vouă pace celor de departe şi celor 
ele aproape, căci prin El avem, şi tmii şi alţii, .ap:Mpierea c1e Tatăl într'un 
duh». 

f) Cu greu se poate gă·si o definiţie mai frumoasă şi mai înaltă a 
păcii ca această zidire a doi oameni într'U!n singur trup, cum zice Sfântul 
Pavel. Şi, dacă unim .această nouă făptuiră cu Hristos-Dumnezeu, aflăm 
temeiul adânc al păcii creştine. Punând, fiecare, pe plan secundar, tot 
ceeace poate despărţi şi învrăjbi pe oameni, în unirea cugetelor prin ace­
eaşi credinţă, în îndreptarea năzuinţelor prin aceeaşi nădejde şi în topi1re,a 
inimilor prin aceeaşi văpaie a dragostei, creştinii găsesc împlinirea idea­
lului sublim al păcii desăvârşite în vieţuirea J,o,r în Hristo'S. 

După învăţătura creştină, z;dire,a cea nouă, îndumnezeită: prin harul 
mântuitor revărsat asupra lumii de către Iisus, este chemată să se îm­
pă,rtăş,e~.scă din viaţa lui Dumnezeu. Atributele divine se reflectează, ne-
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încetat, în lume, sub diferite forme; în chip cu totul ales, 1.spre deosebire 
de alte făpturi, omul este [nzcstrat, în dar, pe miisura firli mle, cu î.nsu.­
şiri dumnezeieşti. După cum, spre pildă, înţelepciunea şi dragostea dum­
nezeiască au chip în fiinţa umană, tot astfel şi pacea. Căci, dacă pacea 
este domnia armoniei desăvâ:rşite, în. felul în care e.s.te lumină! şi putere, 
Dumnezeu este şi pace, fiindcă o armonie de negrăt stă la temMa unirii 
celor trei persoane în unitatea Dumnezeirii. 

Pentru creştini, Dumnezeu este izvorul p2.cii în lume, fiindcă El voe­
şte să domnească pe pământ, ca şi în cer, armonia, Tânduia1a, bună înţ.e·­
legerea, într'un cuvânt, pacea. Tocmai pentru ca pacea din cer să: prindă, 
iarăşi, chip în lume, Fiul lui Dumnezeu a coborit printre noi, vestind p,ace 
pe pământ şi bună vo:re între oameni. Astfel, dacă penbru lumea a;nrtâi 
Dumnezeu este în primul rând, D01m1 al vieţii, în zidirea a două, El e.ste, 
în deosebi, Domn al păcii. Filon de Alexandria, în duhuJ revelaţiei Ve­
chiului Testament, num':lşte pe Dumnezeu dp'IJYO'ltot6,;:, făcfJorul de pace 
işi EL()'IJYocp6Acx~, păzitor al păcli, fiindcă apără pe credincioşi de duşmani 
şi îi fereşte de catastrofe naturale 20). In Noul Testament, însă, Dumne­
zeu este numit, de.adreptul, o ffao,; 't"ij,; stp~YlJ,; Dumnezeul păcii (Rom. 
XV, 33: <,Dunmezeul păcii să fie cu voi toţh; XVI. 20: «Dumnezeul păcii 
va sdrobi pe Satan sub picioam~le vo1J.stre»; II Cor. XIII, 11: «Bucuraţi-vă, 
desăvârşiţi-vă, mângâi;aţi-vă, fiţi uniţi în cugeet, trăiţi în pare, şi Dum­
nezeul d:ragiostei şi al păcii va fi cu voi»; I 'Ves. V, 23: «Dumnezeul pădi 
să vă sfinţească»; Evrei XIII, 20, 21: D;:iimnezeul păcii... să vă desăivâ.r­
şească» ). 

Dacă mântuirea însăşi este împăcarea omului cu Dumnezeu, pe 
drept cu,vânt, Mântuitorul ieste «Domnul păcii», căci El ra săvârsŞit această 
lucrare. Ou veacuri înainte de întrupare, printre numele mesianice ale lui 
Iisus, proorocul Isaia pune şi pe acela de Domn al păC'ii; iar, Sfântul 
Apos.toi Pavel nume:şte pe Hrist;o,s nu numai Rege .al dreptăţii, după tâl­
cuirea numelui Melchisedec, care proînchipuia pe Mântuitorul, da.r şi 
Rege al păcii, fiindcă Melchisedec a fo.;;t, «Rege al Salemului, adică Rege 
al păcii» (Evrei VII, 2). La rândul ei, Evanghelia ca vestire a păcii lui 
Dumnezeu prLn Hsus Hristos, cum zice Sfântul Apostol Petru (Fap. Ap. 
X, 36), este. deasemenea, numită evanghelia păcii de cătr.e Sfântul Apostol 
Pavel, în Efes. VI, 15. 

B. Păl'inţii şi scriitorii biseri{leşti, urmând învăţ.ătura Mântuitorului, 
după pHda apostolilor, se stmiidueisc, fără încet::i,re, să treacă în faptă 
domnia păcii în lume, sub toate asp~ctele ei. In predicile, cuvântările şi 
scrierile ],o,r, întâlnim nenumărate îndemnu;ri ,adreisate cre<linciosilor de 
a tră:l fo pace cu Dumne:?Jeu, în pace cu fmţii şi în pace cu toţi ~amenii. 
Spr:e pildă, Sfântul Clement, c~ de al treilea Episcop al Romei, - după 
Linus şi Anacletus - spre sfârşitul veacului întâi ori, cel mai târziu, m 
primii ani ai veacului ,al II-iea, vorbe:~t8 des,eori, despre pace, în prima 
sa epistolă căJtre Corinteni 21). Astfol, în cap. III, 4, el pune paee'a ală-

20. Spec. Leg., II, 192. 
21. Pentru :c:crierile P5.r'nţilor Apostolici f0losim ediţi.a Oscar de Gebhardt, 

Aclolfus Harn:1ck et 'l'heodorus Zahn, Pa/non apo81oUcorurn ope1·a voi. I-III Li,ps·ae 
1875-1878. ' ' ' 
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turi de dreptate, ca temelii ale rândudii adevărat,ei vieţi a omului; în 
cap. XXII, 5, îndeamnă pe credincioşi să caute pacea şi s'o urmeze; apo\ 
după ce aminteşte, în cap. XIX, 2, că fericirea tuturnr ,21:te '.Scopul picii, 
vorbeşte, pe ,larg, în cap. XX, 2 sq., despre armo,riia şi ordinea carie dom­
nesc m natură ca urmare a legii divine a păcii univcrrnle. Iar, mai de­
parte, după c,e arată că :şi oamenii au datoria să urmeze rânduiala uni­
versală a păcii, Clement îşi îndreaptă privirile către Dumnezeu, în cap. 
LX, 4, cerând bună înţelegere şi pace (6p.6-,otrtY ·ital s1p-~'nJY) pentru cre­
ştjni şi, în general, pentru toţi cei care locuesc p~ pământ. Cu îndem­
nuri stăru1foare adres1ate creştinilor ds. a păstra pacea şi i.nţe:le'­
gerea, intre e~, Sfântul Clement îşi încheie ·epistola sa - unul din cele mai 
fr.umoa·se dreptare de viaţă creştină, din vremea care a urmat, de aproape, 
epoca apostolică. 

Amintim, aici, scrieril~ atribuite Sfântului D:onisie Areopag.itul, care, 
cu toate că au fost alcătuite, multă vreme mai târziu, totuşi, desvoltă 

temeiurile păcii universale ca şi Clement al Romei. Spre deosebire, Îllilă, 
de Clement, came argumente:ază mai mult cu pilde, autorul scrierii care1 

poartă titlul Despre numele Dumnezeieşti s,e avântă în cercetarea ab­
stractă a păcii firii ca reflex al păcii divine, în cap. XI, 1-5 22). 

Dintre celelalte scrieri ale părinţilor apostoli-ci. menţionăm Invăţă­
tura celor 12 Apostoli, în care găsim porunc,a dată creştinilor d~ a împăca 
pe cei care se războiesc (IV, 3) :şi epistola lui Barnaba, care pune pao2a 
a:lături de dragoste, numind pe cI1e.dincioşi b.1&.1t17; tEltYrl ito.l slp-ijv"f); fii ai 
dragostei şi ai păcii (XXI, 9). 

In urmă, boţi scriitorii şi părinţii bisericeşti dln Răsărit ori Apus 
vorbesc, în diferite împrejurări, de>spr,e datorta creştinilor <le a se s1Jriă.dui 
să ,Statornicească pacea .şi să -o apere. Printre c,ei dintâi, amintim pe Cle­
ment Alexandrinul, care se arată duşman neîmpăcat al războiului; iar 
Origen, după ce dă o definiţie a păcii, precizâ,nd că: «Pax dicitur ubi nemo 
dissidet, nemo discordat, ubi nihil hostile, nihil barbarum g~itu:r» 23 ), în 
altă parte, stărueşte asupra daitoriei cre.ş:tinului de a apăria pacea «cu 
munca sa, cu truda sa... şi, dacă e~·1t>e neces11Jr, chiar cu primejdi.a vieţii 
şi a hunului să1u umne» ( «Cmn laborie SUJO, cum damno ... et si ita necesse 
sit, etiam cum periculo vita,e famaeque») ~4). Apoi, Sfântul Atanasie cel 
Mare, asemenea Sfântului Irineu, insp]rându-se, deopotrivă, din carte.a 
proorocului Isaia II, 4, scrie: «Indată ce popoarele înţeleg învăţătura lui 
Hrb1os se înd.eletnîcesc cu mwtc<.1 ogoarelor în Ioc să se lupte; îşi impre~ 
ună mâinile pentru rii~găciune în loc să pwiă mâ,na pe arme» :J 5 ); iar Sfân­
tul Vasile cel Mare s•o,coteşte războiul, drn,dreptul crimi 26 ), ca şi Sfântul 
Grigorie dB Nisa 27). Mai mult, însă, decât alţii, asupra id~ii de pace s:tă-

22. In Migne, P,G,, III, 948 sq, Vezi şi fraducerea romfmea~ctt de Preotul Ci­
ceromi Ioric1ăchescu şi Thcofil Simenschy, Dc;svrc numele div)ne. Teolouia misticei, 
Iaşi, 1936, pp. 100-104, cap. Despre pcwe, 

2::1. In Coment. la Ep. Rom., în Ivligne, P.G. XIV, 988. 
24. Il>idcm, col 1252, 
25. De.spre întru1iurcci Cu1;,i11t11lni, în Migne, P.G. XXV, 188-189. 
2G. ln Migne, P. G. XXXII, 72D, 681. 
27. In 1-✓Iigne, P,G. XLIV, 1282. 
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rneste Sfântul Ioan Hrisostom, findcă, zi0e el: «Nimic nu este asemenea 
ei. . .' Pacea este maica tuturor bunurilor» "oMsY 1a.p tixot'IJ<; Ta-oY .. ixut'IJ fL'/jt'IJ,; 
miYtwY troY &1cx-&wv » 2s). ~:l~a nimiceşte ră,zboiul, distruge teama, 
alungă vrăjmăşia»; de aceea, glă:.su21;,te Hr'sostom, «niciodată, nu ,am fot.t 
şi nu ,,om fi duşmani ai păcii. Căci, dacă vom pierde pacea ne vom face 
dusmani .ai celor car,e au auzit dela Hrlsto,; cuvh~tele: Pace vouă» 2!J). 

, DBspre pace vorbesc.' deasemenea, Chiri:1 al Alexandirliie1i 30) şi Teo­
doret al Cirului 31) ; cel dintâi, 1:ornind dela tex.tul din II Tim. II, 24 amin­
tBşte slujitorilor Bisericii datoria lor de a stărui în lucrarea de păstrare 
a păcii între oameni, iar, celălalt pr2runăreşte munca rodnică a oamenilor, 
în vreme de pace, când armele de luptă pot fi •.;chimbate în unelte pentru 
cultiv,area og,o,arelor. In urmă, Isidor Pilusiotul afirmă că pacea este un 
bun curesc, care apropie pe om de Dumnezeu; d~ aceea, el fodeamnă' pB 
unul din prietenii •.săi numit Ursenufius să fie crâncen apărător al pădi 
(,, ... &1tpi; tfjc; dp~Y'IJ<; ) 3 2 ). Procopie dB Gaza pune pacea în fruntea tu­
turor bunurilor 33 ) ca şi Sfântul Ioan Damasch:n, c.are aminteşte cuvin­
tele Sfântului Ioan Hrisostom: « ... ,ande este pace aoolo sunt şi toate bu­
nurile» 34) . 

Dintre scriitorii apuseni care au arătat râV11ă dei:::i,sebită pentru tre­
c-erea in faptă a înv,ă,ţăturii creştine despre piace, amintim, la început, pe 
Tertulian, care a fost un neînduplecat pr'.)tivnic al războiuJui 35). Sfântul 
Ciprian, ca .şi Optat de Mileve :iG), mai tarziu, vorbeşte, în deosebi, des­
pre păstrarea bunei înţelegeri între creştini. ,<Pacem, scrie Ciprian, q11ae-
1sere debe,t et sequi filius pa-eis ... Si coha,ered-es Chvjsti ,swnus, in Christi 
paoe maneamus. Si filH Dei sumus pacifici esse debernus ... Paciflcos esse 
oportet Dei filios, corde rnites, sermoue simplices. iaffedtione ooncor­
de~ ... » ::>,) .In urmă, Petre Hrisologul, în cuvântarea sa Despre pace, spun-e: 
«P:ax fratrum voluntas est Dei, jucunditas Obristi, perfectio est sancti­
tati.s, jusHtiae est 1·egu1a, magistra doctrinae, morum custodia. Pax di­
Iec'tionis mater est, concordiae vincuknm ac purae mentis indicium mani­
festwn» :::s). Din această priicină, într'o cuvântar'e Despre naşterea Dom­
nului şi pacea cr,eştinilor, el ·exclamă: «O, quam de3irab'ile nomen pacis, 
quam rcligionis ch1·istia11ae stabil,e fundamentum et altarris domiuici coe­
Iestis ornatus!» 39) . 

. Mai mult decât oricare alt scriitor din Apus, Fericitul Augustin s'a 
ocupat, în chip deosebit, cu problema ,păcii şi a războiului. Astfel, despre 
vieţuirea popoarelor în bun.a înţelegere, -el vorbeşte in scrierea sa Contra 
Faustum Manichaeum, în epistolele către Marc,e:llinus, Bonifacius şi Da-

28. In Coment la Ep. Colos., în Migne, P.G LXII, 322. 
29. ln Omil. la I11ălţarw Domnului, în Jl,,lignc, P.G. LII, 766, 790. 
30. ln Migne, P. G. LXIX, 257 ş. a. 
31. In Conwnt. lei Mihca, în Migne, P.G. LXXXI, 1761. 
32. Carteci I-a, ep. 3/i, în Migne, P.G. LXXVIII, 241. 
33. Jn Comcnt. la Facere, în Migne, P.G. LXXXVIII, 453. 
34. In ~'.Iigne, P.G. XCIV, 257. 
35. De 1dololril·rta, XIX, în r,1:ig-ne, P.L. I, 737. 
3C. De schi~·in. Dona.tist., în M'gne, P.L. XI, 885 sq. 
87. De unit-cite Ecclcsi{le; în Migne, P.L. IV, 534. 
38. In Migne, P.L. LII, 347. 
39. In Migne, P.L. LII, 598. 
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rius, în comentariile la Pentateuh, Iosua si Judecători si mai ales în 
Civitatc Oei, XIX, cap. 7, 12, 13 şi 15. , , 

In principiu, Fericitul Augustin afirmă că pacea ,2ste ţinta spre ieare 
omenirea trebue să tindă, neîncetat, pentru a împlini voinţa lui Dumne­
zeu şi a păstra leg2a firii. De aceea, in arg-c1mentaH;a Ea, el foJoseşte atât 
temeiurile religioase cât şi dovezile raţionale pentru a face vădită ncee­
sitatea domniei pă.cii între popoare. Astfel, după c,e aminteşte Psa'lm. 
CXLVII, 1: «Laudă., Ientsalime, pe Domnul tău, laudă pe Dtunnezeul tău, 
Sfo1ane, căci a întărit zăvoarele porţilotl' tale şi a binecuvântat pie fiii tăi 
în tine; el a pus l}ace:a ca ţin:tă a ta» şi textu~ din Rom. VI, 22: «Iar, acum, 
după ce aţi fost izbăviţi de păcat şi v'aţi făcut slujitori lui Dumnezeu, 
aveţi roada voastră spre sfinţire, iar ţintă vhţa veşnică», arătând că 
viaţa veşnică este atât de legată de pace încât numele ki,r pot fi pus,e· unul 
în locul altuia ori unite în formulele Pax in vita aete,rna s:au Vita ae:terna 
iH pace, adaugă.: «Pacea e~;te un bun atât de mar,e, încâ.t, chiar în cele 
pământeşti şi trecă,foare, nimic nu est.e mai plăcut decât ea să auzi, nimic 
mai de râvnit să doreşti, nimic mai bun să găseşti» 40). In continuare, Au­
gustin arată că, după cum nu există om carB să nu dorească, bucuria, .tot 
astfel nu există nimeni carie să nu voi,ască pacea ( « ... Sicut nemo est qui 
gaudere nolit, ita nemo e~:I~ qui pacem h,abere nolit») 41). 

Trecând la cercetarea temeiului domnie;i păcii în lume, Fericitul Au­
gustin afirmă: că voinţa lui Dumnez2u ca camenli să trăiască ân pace se 
vădeşte în însăşi rânduiala firii. Ea apare ca rânduială în fiinţa omenea­
scă şi î.n importurile dintre oameni. «Pacea corpuk1,i, zice AugusFn, este 
aşezarea mădularelor, în bună rânduială ... pacea sufletului.. este acordul 
cuno:,tinţei şi fapt,?-i, în bună rânduială; p;1cea dintre corp şi suflet e3te 
viaţa ,şi săaiătatea :fiiinţei msufleţite, în bună rânduială; piacea dintre 
omul muritor şi Dumnezeu ei,/te asmrltarea ... în bună rânduială; pacea 
între oameni este unirea în bună I'ânduială» 42). După ce vorbeşte, mai 
departe despr,e pacea în casă şi în Stat, arătând acordul car-e trebue să 
domnească între membrii famiHei şi, apoi, între cetăţeni şi oonducători, 
Fericitul Augustin aminteşte despre pacea cetăţii cereşti, p,2ntru a în­
cheia ;această pericopă cu definiţia păcii: «Pax omniium nerum tranquilli­
tas ordinb». Şi, pentru a risjpi orice nedu,meirJre, pl'lecizează, îndată, şi 
noţiunea de ordine : «Ordo est parjum dispariumque rerum sua cui­
que loca tribueirni dispositio» 43). Aşa dar, pri,n păstrainea ori resta.pilirea 
fiecăr,ei persoane sau lucru în locul :;,.il.:u propriu, în armonie cu oe'le'lalte, 
dobândim ordinea; iar, prin întă,rire.a ordinei, pentru ca ea să poată dăi­
nui, şi pBntru ca de ea să se bucure toate, în Ii.nişte, dobândim pacea. Ea 
se cerQ realizată atât în fiinţa omenească precum şi, în afară, între oa­
meni şi popoare. 

De bună seamă, Fericitul Augustin, ca şi scriitorii şi părinţii biseri­
cp_.şti din Răsărit, când stăruesc asupra domniei păcii în lume, nu se lasă 
i•spitiţi să propovăduiască şi pac-ea înt2meiată pe nedreptate, în societate 

40. De ciiritate Dei., XIX, 11. 
41. rbidem. 
42. De civitate Dei, XIX, 13. 
43. lli,idem. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



266 Prof. IUSTIN MOISESOU 

cri între popoare. Asemenea autorilor inspiraţi ai Sfintei Scripturi, păl­
rinţi;_ şi scriitorii bisericeşti. în cea mai mare parte, leagă pacea de drep­
tate sau mai bine zis condiţionează pacea de d1r1eptate. Intre oameni şi 
popoare nu se poate statornici şi păstra pacea desăvârşită dacă la teme­
lia organizării vieţii sociale şi a raproirturilor dintre s,t.ate nu se aşează 
dreptatea. In acest sens, Isidor Pilusiotul, în u.na din eptistoL2le saJe, smie: 
«Pacea amestecată cu dreptatea e~l,e un bun dumnezeiesc; iar dacă una. 
din ·ele ar exista fă,ră cealaltă se vatămă frumuseţea virtuţii. Căci, pace 
există. şi J1a tâlha1·i c[.i. semenii loc şi între lupi: Ja cei dintâi pentru vătă­
marea oamenilor, iar, Ia ceilalţi pentru distrugerea turmelor. Dar, noi 
nu 1rutem numi pace pe aceea care nu este împodobită clrn dreptatea ... » 44) 
In lupta oamenilor pentru a scutura jugul robiei ori a-şi aipăra patria şi, 
în gener,al, pentru a face să domnească dreptatea, pr1etutindeni, în socie­
tate şi intre popoare, e~ vede acţiuni îndreptăţtlte care se întemeiază atât 
pe legea firii cât şi pe învăţătura revelată lumii de Mântuitorul. 

iM-enţionăm, aici, că, alături de setea de dreptate, un înalt simţă­
mânt patriotic străbate, deseor11, în operele marilor scrittori şi părinţi ai 
Bisericii, când vorbesc despre pacea între popoare ori despre propăşirea 
omenirii, în general. Astfol. chiar în epoca prigoanelolr' deslănţuite de 
cezarii Romei împotr.iva Creştinismului, răspunzând pălgânului Celsus, 
care acuza pe creştini că nu-şi iuhe+sc patria, Origen arată, că, pdn ru­
găciunile pe care le înalţă către Dumnezeu pentru dregăitorii Statului şi 
prin virtuţile pe care le practică şi le propovăduesc, creştinii işi manifestiâ 
dragostea lor adâncă faţă de patrie, contribuind 1a progresul ,ei real. In 
uirmă, Sfântul VasHe cel Mar'=, în una din epistolele siaJe, laudă pe Sofro­
nie fiindcă îşi: «cinsteşte pa.tria la fel cum cinsteşt1e pe părinţii să.i» 
(,, ... mxtptBtX fotX ·,ovsoo-L tqJ,iiv") 45) ; iar Sfântul Grigorie de Nazians, a;dre­
s~n<lu-se aceluiaşi Sofmnie spune: « ... mama fie-căruia eslte deosebită,, dar 
mama comună tuturor este patria» (,,µ:rjt't)c; os ,:D-.A'tJ c.tnoo, -x.ow·r1 os mivtcov 
mxtpEc;" 46 ). La rândul său, Sfântul Ioan Hrisostom exclamă: «Nimic 
nu este mai plăcut decât patriab> (ooob mxptiooc; 1),oxotEpov"). 47 ). Mult 
mai depa.rrte merge Isidor Pilusiotul, când afirmă că moarV~ pentru pa­
trie este o moarte «pentru drepturile filii» ( ,,01tsp trov tije; cpoai;coc; oLM{cov" 48) 

iar războiul pentru apărarea patriei şi dreptăţii este legitim şi neooswr 49 ). 

Această ideea a fost desvoltată în Apus, de către Fericitul Augustin, în 
scrierile sale amintite mai sus, und'=, sub influenţa lui Cicero, vorbe,şte, 
pe larg, despre războiul drept şi războiul nedrept; cel dintâi este îngăduit, 
desigur, ca ultima ratio, spre a restabili ori apă,ra drep.t,atea pentru a 
fac~ să triumfe pacea, iar celălalt este oprit, cu desă-vârşire. 

Concepţia Fericitului Augustin despre pace şti. război. care, în fond, 
se întemeiază p.e invătătura Mântuitorului, iar, în formă, a fost desvol­
tată sub înrâurirea vădită a scrierii lui Cicero De Re-publicra., a avu.t o in­
flueJ1ţă covârşitoare asupra sciriitorilor apuseni din vr~urile următoare. 

14. Cartea III-a, Ep. 21,6, în Migne, P.G. LX.XVIII, 924 sq. 
4,5. In Migne, P.G. XXXII, 492. 
4G. In Migne, P.G. XXXVII. 77. 
47. In Migne, P.G. XLIX, 35. 
48. cartea III-a, Ep. 116, în M'gnc, P.G. LXXVLU, 320, 321. 
49. Cartea V-a, Ep. 386, în Migne, P.G. LXXVIII, 1557. 
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Trecând la Isidor de Sevila, la Yves de Chartres, apo,.î, în aşa numitul De­
cret al lui Gratian, ,;;i, îndeosebi, la Toma de Aquino, ea a fost de-.svoltată 
şi adâncită, devenind oarecum clasică în t~olog'1a apuseană. Din nenoro­
cire, în cursul vremii, această învăţătură n'a găsit, tcrt:deauna, răsunetul 
cuvenit în urechile papalităţii. Deseori, Vaticanul, din dorinţa atât de 
'lumească de a supune toate sub pretinsul tron al Sf. Apostol Petru, când 
n'a putut, singur, să ducă lupta, şi-a dat mâna cu cei mai răzoinici con­
ducători de state, călcând porunca creştină a păcii şi, totodată, făcân­
du-se pă:rtaş la nenorocirile pe car,e războaiele le ,aduc asupra cmenirii 
mereu însetată de dreptate, pace .şi progr~. 

De aproape două mii de ani, adevărata Biserică a lui Hristos n'a în­
cetat, o clipă, să lucreze pentru domnia păcii în lume. Asemen~a 1nar:1Lor 
părinţi şi scriitori bisericeşti, care au adâncit învăţătura despre pace, în 
operele lor, slujitorii altarului, fără încetare, propo-văduesc pace.a de pe am­
von; iar, în ,slujbele religioase, zi şi noapte, cuvântUJl pace vine atât de 
des pe buzele preotului, încât întreg cultul biserice•zc pa:re a fi concentrat 
asupra acestui ideal. Necontenit, slujitorii şi credincioşii se roagă pentru 
pacea sufletelor, pentru pace.a între oameni, pentru pacea între popoa,re. 
La Vecerniie, !a Utrenie, la Liturghie şi la slujbele Sfintelor Taine, gă­
sim ,chiar rugăduni de,osebite pentru pace, num',te etpljVt'X.li, adică rugă­
ciw1i de pace. 

Mergând pe această cale, Biserica lui HriS<tos continuă lucrarea In­
temeietorului ,ei - Domnul păcii. Se po,ate ch'1ar spune că nicio altă latură 
a misiunii Bisericii pe pământ nu arată mai limpede divin''tatea ei ca ac­
ţiunBa de Sitatornicire şi apă1rare .a păcii. BiseTica este chemată să împli­
nească însăsi lucrarea pentru ca·re a coborît cm lume Fiul lui Dumnezeu. 
Orice slujit~r, deci, oric-e predicator, ,orice credincios, făcându-se împreună 
Jucrător cu Hristos la înscăunarea şi păzirea păcii în lume, dobândeşte 
şi el numele de fiu al lui Dumnezeu. «Fericiţi făcătorii de pace că a~a 
fiii lui Dumnezeu se vor chema» (Mat. V, 9). 

In acest fel, pentru a jmplini voinţa lui Dumnezeu, Bl'Serica lui Hristos 
adaugă învăţătura ei înaltă .şi străduinţa. ei statornică la năzuinţa firea­
scă a omului pentru păzi.reia le,gii păcii în lume. Odată cu cererile de pa.ce, 
pe ca.re slujitorii altarelor le înaltă către Dumnezeu, fără contenire, ală­
turi de Biserica Ortodoxă din marea. noastră vecină şi prietenă, U.R.S.S., 
- ţara păcii şi a progresului social, în consfătuiri cu ce1elalte Biserici 
surori, în congresele inte,rnaţionale ale partizanilio,r păcii, în conferinţe cu 
celelalte culte religioase, în comitetele de luptă pentru pace, în pastorale, 
în predici şi cuvântări, în mod permanent, glasul Bisericii noastre răsună 
puternic, chemând întreaga suflare creştină la luptă activă! pentru sta­
tornicirea şi ,apărarea păcii trainice între popoare. Br.ser:,ca noastră îşi 
sporeşte, acum, puterile ei pentru a aduce o contribuţie cât mai mame la 
triumful păcii asupra războiului, la biruinţa vieţii asupra morţii. Impreună 
cu celelalte culte religioase, Biserica Ortodoxă, alăitwi de toţi oamenii 
iubitori de pace şi progres, se str:ă 1dueşte, astăzi, mai mult «să nimicească 
·războaiele prin cuvinte decât oamenii prin sabfo şi să dobândească sinu să 
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obţină paoea prin pace nu prin război», cum z;icea cândv,a Fericitul Au­
gustin ( « ... Bella verba occidere quam homin:es fe!:I'lo; et acquirere vei 
obtinere pacem pace non helio») 5fl). Şi, pe măsură ce lucrarea de apă­
rare a păcii în lume v.a fi mai rodnică', împlininea mi,siunii Bisericii va fi 
mai desăvârşită şi viaţa oamenilor mai fericită. Cine voieşte, ded, să s,e 
cheme fiu al Dumnezeului păcii să se arate pe sine, în toate, făcător de 
paoe ,şi «cine voieşte să iubească: viaţa. şi să. vadă. zile bune... J;ă; ca11-te1 
pacea şi s'o urmeze» s1). 

Aşa dar, lucrarea pentru apărarea şi întărirea păcii trainice în lume 
este nu numai o trebuinţă firească a omului, ci şi o înaltă datorie reli­
g:oasă, care se cere împlinită, cu râvnă sfântă, de toţi cmep,tmăritorii cre­
stini. Ea are temeiuri neclintite în -rânduiala firii si în învătătma desco­
perită credinciosului de către D1:mnezeu; a constituit năzuinţa perma­
nentă a oamenilor cinstiţi din toaite vremurilB şi rămâne legă1mânt veşnic 
al Domnului nostru Iisus Hristas. De acee,a stând neclintiţi pe temeiul 
dreptei învăţături creştine, membrii Sfântului Sinod al Bisericii noastre 
străbune, în frunte cu I. P. S. Patriarh Justinian, propovăduesc pacea, fără 
conteniire, îndemnând cu căldură pe preoţi şi credincioşi «să, muncească 
pentru pace, să lupte pentru pace şi să se roage p1entru pacie» 02 ). 

Reînnoind, zi de zi, chemarea fierbinte de apărare a păcii, pe care 
Intâistătă.torii Bisericilor Ortodoxe au făcut-o ,tuturor cre1ştiniJor, în Con­
sfătuirea dela Moscova din anul 1948, Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române «povă.ţueşte pe toţi creştinii să ia parte la toate adunările care 
IJrivesc apărarea păcii, să 1·ăspundă cu dr:agost1e tuturor chemăr!ilor oe 
li se fac în acest scop de către Comitetele pentn.1 Apărare,a Păcii şi să 
sprijine toate iniţiativele acţiunii pentru pace». T•ofodată: «îndeia.:mnă în­
triea.ga pr,eoţhne creştină ortodoxă să dea tot ~:prijinul în lupta pentru 
pace: pi1'in săvârşirea de slujbe religioase anume pentru pace; prin rugă­
ciuni de obşte, predici, cuvântări ţinute Ia adunări; prin intrarea în Comi­
tetele de luptă p.entru Apărarea Păcii şi particip-are la munca acestora; 
prin conferinţe, prin scris, prin ră,!opândiirea scrierilor, a broşurilor şi a 
a))eluriIOl' pentru pace; prin convorbiri cu credincioşii şi cu oricine; prin 
sfătuiri şi prin întreaga lor activitate de păstori sufleteşti» 53 ), iar prin 
scrisorile-pa•storale, p-e care înalţii ierarhi le trimit preoţilor şi credincio­
şil-oi:-, din v:r,eme în vreme, ca şi prin studiile şi articolele care &e publică 
în ,revistele bisericeşti, se aduc, neîncetat, lămuriri noi şi se dă avânt me­
reu sporit lucrării creştine pentru apărarea păch în lume. In această pri­
vinţă buchetul de alese «Pilde şi îndemnuri în lupta pentni pace», cum se 
intitulează cea din urmă publicaţie a I.P.S. Patriarh Justinian, este cel 
mai de preţ îndreptar al •slujitorului Bisericii lui Hristos în împlinirea 
misiunii sale sfinte de împr-eună lucrător cu Mântuitcrnl pentru domnia 
păcii în lume. Totodată, această scriere va rămâne unul din cele mai 
frumoase si mai miiscătoare documente literare ale lucrări1i orestine, în 
epoca noastră, pentri'.i împlinirea testamentului păcii Fiului lui nu'mnezeu. 

GO. Bp. 229, în Migne, P.L. XXX, 1019. 
[11. I Petru, HI, 10-12. 
fi2. Vezi t JUSTINIAN, Patriarhul Biseri·cii Ortodoxe Român·e, Apostolat so„ 

cial. Pilele .;;i inrlcrn11uri în lupta pentru Pace, Bucureşti, 1952, p. 518. 
53. Ibidem, p. 467. 
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MINCIUNA MALTHUSIANISTĂ 
ŞI CONŞŢIINŢA CREŞTlNĂ 

Teoria malthusianistă apare m Anglia, la hotarul dintre secolele 
XVIII şi XIX, în perioada de trecere deila producţia manufacturieră la 
cea indu.~trială, când ultimele rămăşiţ1e ale feudalismului sunt pe cale de 
li1·hidare şi se consolidează poziţia economică de dominaţie a burgheziei. 
Meseriaşii rămaşi fără Iuorn, din pric,ina concurenţei pe care le-o fac fa­
bricile, şi masele ţăr,ăneşti sărăcit0 de pe urma reformei agrare şi a impo~ 
zitelor ceru.te de ,războiul Anglieii. împotriva Franţei revoluţionare, se 
îndreaptă acum spre industr:a ele maşini. Ia naştere proletariatul, clasă 
socială nouă :şi S,n continuă d€SiVoltare. Impoz:teLe mereu sporite, ş1omajul 
în plină creştere, nivelul scăzut al salariilor acordate- muncitoriJor de 
fabrică, exploatarea nemiha,,să a femeilor şi a copiilor angajaţi în procesul 
producţiei jndustriale, toate acestea măn2sc mizeria P,conomică a maselor 
populare dela oraşei şi sa.te şi scot în lumină viciUe noii orânduiri sociale. 

Evident, capitalismul nu aduce omenirii nici libertate adevărată, nici 
prospP,ritate economică, ci tocmai dimpotrivă. Burghezia -s'a îngrădit cu 
leriuiri bine ticluite, a preluat frânele puterii politice şi fah!'i-că noi . că­
tuşe pentru subjugare,a proletariatului ce se naşte, dar acestea nu i sie par 
destul d~ puternice pentru stăvilirea nemulţumi,rilor crescânde ale mun­
cito,rimii. Acţiunile luddiţilor sau distrugătorilor de maşini ii dau serios 
de gândit. Burgheziia are nevoie de o armă ideologic,ă', cu ajutorul căreia 
să abată atentia oamenilor muncii dela demascarea cauzelor răului si deh 
înlăturarea mizeriei generale în care se sbat şi să-i convingă a-şi suporta 
cu resenmare soarta. Una din aceste arm8· a fo.st cre:ată de preotul angli­
can Th. R. Malthus. 

Thomas Robert Maltlms (1766-1834) a studiat teologia, istoria, şi 
ştiinţele economice. La vâmsta de 23 ani a .intrat în clerul anglican, încre­
dinţându-i-se un post de pastor intr'o parohie din Heilesbury (Anglia). 
Pre,ocupările lu~ de fiecare clipă nu se îndreptau in2ă spre setea de mân­
tuire sufletească şi spre năzuinţele de mai bine ,ale credincioşilor, cum cere 
misiunea sacerdotală. P,e el îl frăm.âinta dorinţa de a construi un sistem 
de gândire care să frâneze avântul revoluţi-:mar al masBlor muncitoare şi 
ţărănimii sărace şi de a pune în mâna clasei dominante un mijloc pentru 
camuflarea contradicţii'lor s11.stemului capitalist. Malthus vrea să explice 
pe cale ştiinţifică noianul de suferinţ.e al populaţiei bă.ştinaşe din colonii, 
pentru care guver.nul nu are decât gloanţe şi lanţuri, şi1 să ajute burghezia 
înstărită' să iasă cu faţa curată din impasul creiat de nemulţumirile cres­
cânde ale muncitorilor şi plugarilor fără pământ din Anglia 

Abdicând dela îndatorirîle sale preoţeşti, il"Upt de năzuinţele enoria­
şil•or spre o viaţ,ă mai bună şi ros de do,rinţa de parvenire, Malthus devine 
a.stfel dusmanul înnmltirii neamului omenesc si instrumentul clasei stă­
pânitDare: Dela coloniaJi~tii din vremea sa, el 'învaţă că lipsurile econo-
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mice, bolile şi înapo:erea culturală din India şi China tr~buiesc puse pe 
seama suprapopulaţiei. Din is.toria veche, învă,ţase că Spartanii aruncau 
de pe 'l'a.iget pruncii slab desvoltaţi fizic~şte. Dela Plato (Republica) şi 
Aristotel (P<llitica), cei dintâi apologeţi savanţi ai :oirânduirii 1,sdavagiste, 
1reţinuse ideia că răscoalele ,şi dezordinile sociale ar putea fi evitate prin 
înfrânar~a naşterilor. In .antichitate, Hippodamus preconiza intervenţia 
Statului pentru limitarea populaţiei în oraşe, iar Aristotel, dascălul şi 
prietenul Jui Alexandru cel Mare, ,recomanda abandonarea copiil>:ir debili 
şi abţinerea deia procrear~ până la vârsta de 37 ani. Thomas M):irus, 
mare-c,ancelar al Angliei sub Henric VIII, ceruse, în sec. XVI, fixarea 
unui anumit număr de copii pentru. fiecare famiilie, iar fiIO'soful italian 
Campanella, în V':)acul al XVII-lea, sugerase şi el intervenţia St.atului în 
disciplinarea procreaţiei. 

Ina,rmat cu asemenea cunoş:tinţe, Th. R. Ma1thus porneşte la lucru. 
Deşi pastor, el nu este de acord cu morala cre,ştină, care învaţă că lipsu­
rile din viaţa trudită a săracilio·r sunt pricinuite de lăcomia şi rapacitatea 
bogaţilor, adic,ă de nedreapta ,repartiţie a bunurilor economice, deci de 
reaua întoe:ntire a vieţii sociale. După părerea Lui, pauperismul şi suf.e­
rinţ.€le sociale trebuesc imputate chiar muncitori,lor şi ţăranilor săraci, 
care ignoră - chipurile - legile fundamentale ale istoriei şii economiei 
politice desc,operite de el. Şi ca!'.e sunt acele legi? 

In lucnairea: «Incercare asupra principiului populaţiei», tipărită, fără 
indicarea autorului, ·În 1798 (Londra) şi retipărită, sub numele său, într'o 
formă desvoltată ş,i cu un titlu mai atrăgător, în 1803, Th. R. Maltlms 
emite următoar~a teorie: In condiţiuni normale, adică atunci când feno­
menul uman nu întâlneste niciun obstacol. oamenii se înmultesc mult mai. 
.repede decât mij1oacele de întreţinere de care au nevoie;' căci pe când 
pnpulaţia creşte în i}rogresie geometrică, dublându-se din 25 în 25 de ani, 
rffiursele ali~entare sporesc, în perioadele corespunzătoare, numai în prb­
gresie aritmetică. Din această cauză, încă din a doua generaţie ar trebui 
să se limiteze numărul naşterilor, deoarece numărul oamenilor din gene­
,raţia a treia va depăJşd canUtatea de alimente necesară existenţei lor, 
'iar ,acest desechilibru se va agrava tot mai mult cu fiecare din generaţiile 
viitoare şi va împinge •omenirea într'o mizerie înspăimântătoare. Rapor­
tul dintre cele două. tendinţe şi decalajul produs de supmpopulaţie reies 
limpede din următorul grafic propus de Malthu:S: 

Creşterea populaţiei: 1 I 2 I 4 I 8 I 16 I 32 I 64 I 128 I 256 -----'----'----''---'----'------'----''-------'---, etc. 
Inmulţirea alimentelor: 1 I 2 I 3 I 4 I 5 I 6 I 7 I 8 I 9 

După părerea preotului Malthus, care ocuµă: din 1805 şi catedra de 
i.storie şi economie polttică la Colegiul din Heilesbury, omenirea are de 
al~s, dacă vrea să evite agravarea mizeriei generale, una din aceste două 
căi: sau suprimare.a periodică a swplusului de populaţie, sau abţinerea 
dela căsătorie şi limitarea conştientă a naşterilor. Şi într'utn caz, ş:i. în 
celălalt, e.ste vizată numai clasa muncitoare şi ţărănimea săJracă. Malthus 
condamnă categoric contribuţ.ia Statului la operele de asistenţă socială 
şi la ocrotirea maternităţii, deoairece c.onside,ră că asemenea iniţiative 
filantropice sporesc numărul săracnor şi mizeria maselor populare. 
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Pentru reducerea oamenilor la nivelul corespunzător mijloa.celor de 
tr.ai, Malthus nu are curajul să recomande pe fată ucidere.a în massiă1 si 
condamnarea indivizilor supranumerari la abstinenţă forţată, da,r încre­
dinţează acest rol de poliţie funerară foamert:ei, ,spid€rniilor ş,i războaielor, 
pe care le proclamă, sentenţios, binefiace,ri ale nruturii, ba chiar binefaceri 
de strictă necesitate pentru întreaga omenire. Dar ceea ce nu îndrăz:neste 
să r-ecomande acum un secol şi jumă'.tate preotul şi economistul englez 
Malthus, vor recomanda fără sfială adepţii săi, şi vorr înce,rca să prună fo 
pr.actică aţâţătoril la război de mai târziu. 

Din doctrina lui Malthus răsare neomalthusianismul, prin care teoria 
nec,esităţii rooucerii popUJlaţiei cucereşte r€i])ede pe toţi economitştii, so­
ciologii, filosofii şi litemţii1 burghezi din veacul al XIX-lea. Neomalthu.­
~;ienii se preocupă în deosebi de infiltrarea teoriei lui Malthus în consti-
inţa maselor, cu ajutorul unor metode mai rafinate. , 

Neo-malthooi,enii proslăvesc şi ei «binefacerHe» foametei, epidemiilor 
şi războaielor, dar propun şi metode mai «civilizate» pentru împuţinare:a 
populaţiei de pe glob şi pentru înfăptuirea «echilibrnlui» dem:::grafic dorit 
de clasele dominante. Ei preconizează limitari2,a natalităţii prin mijloac-e 
preventive: frauda sexuală, manoperele anticoncepţionale, abstinenţa con­
jugală, avor.tul şi, celibatul, precum şi prin mijloace rre,pr.esive: c,astrarea 
pe cale oper.atorie, sterilizarea chimică şi izolarea femeilor de bărbaţi 
până la o anumită vârstă. 

Dar tioate aceste metode şi practici sunt opuse instinctului <l2 cons-er­
vare a vieţii şi de perpetuare şi înmulţire a speciei umane, aşa încât 
repugnă orică,rui om cu mintea întreagă şi is1t1fleitul curat. Conştienţi de 
acest fapt, neo-malthusienii recurg deci La o stratagemă psihologică: des­
criu în culori exagerate neplăcerile sarcinii, .riscurile facerii şi sacrificiile 
maternităţii, cultivă kama bărbatului de răspunderea unei familii cu mai 
muJţi copii, ridic.a la r,angul de virtute laşitatea în faţa legilor firii, ego­
ismul şi individualismul, combat măsurile de ocrotire a mamei şi copi­
lului. Unii dintre ei merg atât de departe, încât proslăvesc chiar desfrâul, 
care n:miceş,t-e puterea de p,rocreaţie şi duce la degenerare, pentru ca 
aJţii să ceară, după .aceea, sterilizarea forţată a indivizilor socotiţi infe­
riori din punct de vedere somatic şi psihic. 

Mână în mână cu teoria lui Ma1thus şi cu practica neo-malthusiană 
merge şi -pseudo-ştiinţa eugeniei, carB a•r voi ca perpetuarea neamului. 
omenesc să fie dirijată de căitre Stat şi supusă unei selecţii asemănătnare 
celei introduse de zootehnicieni. în crescătorii-le de animale. Acelaşi lucru 
trebue spus şi despre euthanasie, concepţie criminală care cere, sub masca 
unor motive ce se pretind umanitare, suprimarBa pe căi nedureroase a 
tuturor vieţilo,r socotite inutile, adică uciderea pe nesimţite a celor loviţi 
de boli incurabile ori chinuitoarP,, a mari-lor mutilaţi şi chiar a bătrânilor 
neputincioşi. Inutil să mai subliniem că, dela acfflte perver,se teorii şi până 
la crimele monstruoase săvâirşite de nazişti în lagărele de concentrare, 
nu mai este decât un pas. 

Doctrina lui Malthus .şi îndemnurile adepţilor ei la ură, a1suprir-e şi 
ucidere în massă constituesc, fără îndoială, o batjocorire bestială a 13ticei 
naturale si o trădare infamă a tuturor principiilor dogmatice şi morale 
ale religi;i creştine. Din aceHstă cauza, toţi oam€nii cinstiţi şi toţi credin-
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cioşii, cler şi popor, sunt datori să le respingă cu cea mai profundă indig­
nare şi să le combată ca pe nişte uneltiri diabolice ale duşmanilor de 
moa,rte ai întregii omeniri şi ai oricărei credinţe religioase. 

Argumentele împotriva ideologiei ,şi politicii malthusianiste sunt de 
două feluri: raţionale sau ştiinţifice şi morale sau religi,oase. 

Considerate d~n punct de vedeni ştiinţific, nu-i gr,eu de observat că 
an1ândouă premizele pe care se întemeiază teoria lui Malthus despre nece­
sitatea ,reducerii popuJaţiei globului sunt false, aşa încât tot fals,ă: este şi 
concluzia practică dintr'înse-le. 

Istoria univerrnlă ne dovedeşte că niciun popor de pe suprafaţa pă­
mântului nu creşte numeric în ritmul arătat de preotul Malthus. Dreapta 
judecată ne arată că fiecarn om vine ,în lume nu numai cu o gură care 
trebue hrănită, ci şi cu două: braţe de muncă. 

La rândul lor, ag,rotehnica, agrogenetica şi biotehnica ne demon­
strează zi de zi că producţia alimentară se poate descv:olta într'un ritm 
cu mult mai aecelBrat decât cel calculat cu rea credinţă de către pseudo­
economiştii burghezi. 

In prezent, trăiesc pe planeta noastră aproape două miliarde şi ju­
mătate de oameni, iar din suprafaţa t,otaEi de o sută patruzeci de mi­
lioane. de km2 , numai patruzeci şi cinci de milioane de km2 sunt conside­
rati cultivabili. Er<oicul .avânt creator al oamenilor muncii din U.R.S.S. 
şi , rapida desvoltar,e economică .a ţărilor eliberate din robia capitalistă 
dovedesc însă că. noi suprafeţ~ din pământul socotit impropriu pentru 
agricultură pot fi puse la dispoziţia culturilor de cereale, zarzava,t1Uri 
şi porni fructiferi. Marele savant francez Frederic Joliot-Curie, preşedin­
tele Consiliului Mondial al Păcii, a pus în balanţă valoarea energiilor dis­
truse în al doilea. război mondial, cu efiortul 0reator care s'ar cere pentru 
irigarea Saharei, şi a stabilit că: cheltuielile dintr'o slngură lună a războ­
iului ar fi fost suficienw pentru transformarea marelui pustiu nord-afri­
can într'o vastă câmpie fertilă. In prezent, din cei 45.000.000 km.2 de 
teren cultiv,abil, numai H.000.000 km. 2 sunt desţel€niţi, iar din aceştia 
numai 12.600.000 km. 2 sunt folosiţi pentru cultivarea produselor alimen­
tare . .Aişa dar, astăzi se cultivă, în medie, numai 0,5 ha. de locuitor, în loc 
de 2 ha., în timp ce alte ha. aşteaptă să fie puse la dispoziţia culturHor 
alimentare prin defri5ări, asanări, irigaţii, plantaţii de protecţie şi alte 
lucrări indicate de ştiinţele moderne în plină desvoltare. 

Aceste ,consider,aţiuni ne dovedesc, prin urmare, că chiar în condi­
ţiile actuale, planeta noastră poate hrăni o populaţie de ceil puţin patru 
ori mai mare şi ne îngădue să prevedem, pentru un viitor nu prea înde­
părtat, posibilitatea înmulţirii nelimitate atât ,a resurselor de hrană, cât 
şi a populaţiei umane. Să nu 1se uite apoi - scrie fizicianul englez J. Ber-­
nal -· că mările şi oceanele alcătuiesc un izvor inepuizabil de resurse 
alimentare dintre cele mai preţioase şi că ele n'au fost puse la dispoziţia 
nevoilor noastre de hrană decât într'o măsur.ă.' cu totul neînsemnată. 

Iată .pentru ce trebue să credem, cu oamenii de ştiinţă din U.R.S.S. 
şi cu partizanii păcii din lume:a întreagă, că pe pfaneta noastră ar putea 
duce o viaţă interBsantă, rodnică.' şi fericită, un număr nelimitat de oameni. 

Minţind împotriva adevărului ştiinţific, malthusianiştii ca,lcă porunca 
a IX-a a Decalogului (Exl()d XX, 16), nesocotesc comandamentul Mântu-
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ilarului din Predica de pe Munte (Matei V, 37), şi se arată lipsiţi de res­
pect faţă de îndemnurile Sf. Apostoli (Ef. IV, 25; Col. III, 9; Iacob III, 
14; I Petru III, 10; Iuda 10, etc.). Orestinii sunt asa dar datori să se fe­
rească de propaganda malthusianistă ci de o cursă' drăcP.,a,scă bine stiind 
că «tatăl minciunii» este diavolul, vrăjmaşul de totdeauna ~l neamului 
omenesc (Ioan VIII, 44), că Domnul Dumnezeu urăste «buzeJe mincinoa­
se» şi «limba vicleană» (Pilde XII, 23; Rom. III, 13), şi că «partea tutu­
ror mincinoşilor va fi osânda cea v.eşnică, în iezerul ce arde cu foc si 
pucioasă>, (Apoc. XXI, 8). , 

Dar crainicii malthusianismului nu păcătuesc numai împotriva ade­
vărului ştiinţific, ci şi împotriva principiilor univel'S8Jle şi eterne ale eticei. 
Ei împart pe oameni, în privinţa dreptului la viaţă, în categorii pirivi­
legiate şi categorii oropsite, după criteriul stării economice, originei et­
nice, limbii, culturii, desvoltării fizice, aşezării g,eog,rafice. Conştiinţa mo­
rală a oricărui om cinstit respinge ÎnJSă cu indignare orice discrimina.re de 
natura aceasta şi afirmă egalitatea tuturor oamenilor. Ea ne porunceşte 
să vedem în fiecare om o valoare unică şi absolută, indiferent de gradul 
desvoltării sale fizice sau intelectual~. Ea ne spune că numai· cei ce mun­
cesc sunt vrednici de cinstire şi răsplată. Ea afirmă că numai munca de­
termină valoarea spirituală şi sodală a omului şi numai ei îi recunoaşte 
competenţa de a îndreptăţi pe oameni l,a hrană, îmbrăcăminte, locuinţă 
si confort. 
, Din această cauză, niciun om de bună, credinţă nu consideră firească, 
veşnică şi justificată, din punct de vedere moral, împărţirea oa,menilor 
în liberi şi robi, bogaţi şi săraci, sătui şl flămânzi. Iar simţul dreptăţii 
nu aprobă ca tocmai cei ce muncesc isă îndure foame, mizerie şi lanţuri, 
în timp ce trân1Jo,rJi şi mişeii să huzurească furând, la adăpostul unor le­
giuiri nedr,epte, cea mai importantă parte din agonisita celor harnici şi 
buni. Raţiunea sănătoasă, în car,e credincioşii văd o oglindire ,a însăşi voin­
ţei lui Dumnezeu, nu admite nici ca oamenii doritori de bine să-şi piardă 
înc::ederea în forţele lor oreatoare şi consideră laşitate atât acceptarea cu 
resemnare neputincioasă. a r1obiei, cât şi renunţarea 1a lupta pentru fău­
rirea ,unei societăţi lipsite de nedreptate, asuprire şi violenţă. 

Iar dacă acesta este glasul conştiinţei morale a oricărui om cinstit, 
se înţelege dela sine că niciun creştin nu trebue să se lase amăgit de min­
ciunile malthusianiste, care urmăresc aruncaire.a şi menţinerea întregii 
omeniri muncitoare în lanţurile robiei capitaliste şi în ghiare1e morţii. 
foţeleptul Solomon, adresându-se credinciosu~ui, spune: «Fiul meu, dacă 
pă,cătoşii vlDiesc să te ademenească, nu te învoi. Dacă îţi spun: Vino cu 
noi, să ne punem la pândă ca să vărsăm sânge, să întindem curse viclene 
celui neprihănit, să-l înghiţim de viu ca şeolul, asemenea celor ce se p,o­
aoară în mormânt; să punem stăpânire pe tot felul de scumpeturi, să 
~mplem de pradă casele noastre; fii părtaş în tabăra noastră, o singură 
pungă avea-vom noi toţi; fiul meu, tu nu te întovărăşi cu ei pe cale, ci 
fereşte piciorul tău din cărareia }c,r, fiindcă picioarele lor aleargă nu~ai 
spre rău, iar ei zoresc să verse sânge» (Prov. I, 10-16). Tot as1:fel gra1e­
şte şi Cartea Inţele~ciunii lui !i'.'::lts, fiul lni Sirah. sau Ecle.si~bcu1: «Nu 
făuri minciuni împotriva fratelui tău şi nu le făuri nici împotriva prie-
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tenului tău. Nu-ţi îngădui nicio minciună, căci deprindere.a cu minciuna nu 
este bună. Să nu urăşti munca anevoioasă şi lucrarea pământului cea rân­
duită de 0-..l Prea !nalt. Nu te pune în rând cu grămada păcătoşilor, ci 
adu-ţi aminte că mânia nu va zăbovi» (VIII, 12-16), sau: «Nu te încrede 
în du.şmanul tău niciodată, căci precum codeşte arama, tot aşa şi răuta­
tea lui. Chiar când se arată smerit şi umblă încovoindu-se, fii cu ochii 
aţintiţi asupra lui şi fereşte-te de el. Fii faţă de el ca unul care şterge me­
reu oglinda şi vei cunoaşte că n',a lepădat toată rugina. Nu-l pune să stea 
lângă tine, ca să nu te dea la o parte şi să se aşez.e în locul tău. Nu-i face 
loc să stea Ia dreapta ta, ca nu cumva s·ă încerce să ia locul tău, aş,a încât 
la urmă tu, dându-ţi seama de dreptatea sfaturilor mele, să-ţi aduci amin­
te cu regret de cuvintele mele. Cui îi este milă de descântătorul pe care 
l-a muşcat şai,pele, şi de cei ce umblă să îmblânzească fiarele? Tot aşa 
este cu cel ce 'leagă prietenie cu omul păcătos şi care se face părtaş cu 
faptele lui. Duşmanul are pe buze miere, însă în inima lui îşi face planuri 
cum să te răstoarne în prăpastie. Din ochi el varsă lacrimi, însă, dacă-i 
vjne bine, el nu va putea să se sature cu tot sângele tău» (XII, 10-16). 
De asemene.a, şi Sf. Apostol Pavel, sfătuind pe creştini să se ferească de 
cursele celor vicleni şi să le demaşte cu bărăbăţie, porunceşte: «Nimeni să 
nu vă amăgeas·că pe voi cu cuvinte deşarte, căci pentru aceasta vine mânia 
lui Dt•mnezeu pentru fiii neascultării; deci să nu vă faceţţ părtaşi cu ei... 
Ca fii ai luminii să umblaţi, încercând ce este bine-plăcut Domnului şi să 
nu fiţi părtaşi La faptele cele fără de iroadă ale întunericului, ci mai de­
grabă să le daţi pe faţă, căci cele făcute de ei în ascuns este ruşine a le 
şi spune» (Efes. V, 6-12), etc. 

Fal.sificarea cu rea credinţă a rezultatelor cercetărilor ştiinţifice şi 
dorinţa de stăpânire asupra semenilor sunt încălcări grave ale legii mo­
rale fireşti. Denaturând adevărul, prezentând destinele omenirii într'o lu­
mină cu totul falsă şi urzind planuri viclene împotriva celorlalţi oa­
meni, adepţii malthusianismului păcătuesc, p,rin urmare, atât faţă de ra­
ţiunea sănătoasă, cât şi faţă de glasul conştiinţei morale a tuturor oame­
nilor cinstiţi de pe faţa pământului. Asemenea păcate sunt osândite cu 
cea mai mare asprime de către religia creştină, căci ea consideră că: mintea 
omenească mereu în căutarea adevărului si năzuintele nobile ale inimii 
- în care vede·o oglindire permanentă a însăşi voii li.ii Dumnezeu - sunt 
menite să constitue, pentru orice om, o călăuză sigură spre virtute şi un 
obstacol de netrecut în calea răului. 

După învăţătura de credinţă a Bisericii noastre, niciun om nu v,a 
scăpa, aşa dar, de judecata lui Dumnez.eu, că,ci chiar El a sădit în fiinţa 
omu.lui iubi,rea binelui şi dezaprobarea răului. Această învăţătură este 
exprimată cât se poate de lămurit de către marele şi dumnezeescul Apos­
tol Pavel, în epistola către Romani, unde citim: «Când neamurile care 
nu au Legea (dumnez.e2ască) din fire, săvârşesc ce porunceşte Legea, 
.ac€asta ne dovedeşte că ele, aşa lipsite de Lege, îşi sunt singure lege, ca 
unele care arată fapta Legii scrisă în inimile lor, prin mărturia propriei 
lor conştiinţe şi prin cercetarea de sine, care îi şi învinovăţeşte, îi şi des­
vinovăţeşte» (Rom. IT, 14-15). 

Pentru aceste motive, nicio circumstanţă atenuantă nu poate fi in­
vocată în scopul micşorării pedepsei divine, care aşteaptă ~ cei ce mint 
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împotriva adevărului şi pe cei ce îndeamnă la vrajbă şi ucidere. Când le 
cunoaştem răutatea, nu greşim, deci, dacă credem că apologeţi1or malthu­
sianismului din secolul nostru li se potriv~c pe de-a-'ntregul toate epite­
tele usturătoare cu care Apostolul Neamurikl·r, durnnezeescul Pavel. de­
ma·s·că decadenţa morală a lumii greco-romane din vremea sa: «Precum 
cei fără de lege n'au încercat să se ridice cu gândul la cunoaşterea lui 
Dumnezeu, aşa şi Dumnezeu i-a lăE,at la miutea lor netI,"ebnică, ca să facă 
cele ce nu se cuvine, plini fiind de tot soiul de nelegiuiri, de viclenie, d-e 
desfrâu, de lăcomie, de răutate, de pismă, de ucider-e, de ceartă, de înşe­
lăciune, de năr.avuri rele, şoptitori, bârfitori, urîtori de Dumnezeu, ocări­
tori, semeţi, născocitori de reile, lăudăroşi, nesupuşi părinţilor, de.smetici, 
căldtori de cuvânt, fără iubire frăţească, n~împăcaţi, făJră milă; ei cu 
toate că au cunoscut dreptatea lui Dumnezeu, cum că cei ce fac unele ca 
acestea sunt vrednici de moarte, nu numai că le săvârşesc, dar Ie încu­
viinţe.ază şi altora» (Rom. I, 28-32). 

Din ·experienţa vieţii, oamenii au invăţ,at că încălcarea legilor firii 
aduce după cine suferinţe şi chiar moarte. Nu rămâne neped-epsită nici 
lipsa de respect faţă de poruncile legii morale. Fără îndoială că ideologii 
tiraniei şi ucigaşii îşi vor primi osânda, după proverbul biblic: «Cel ce 
seamănă vânt culege furtună». Profetul Amos ne încredinţează că Dum­
nezeu nu întârzie să pede,pse.ască fără cruţare şi chiar din această viaţă 
«p·: cei ce cutrei.eră lumea cu tăvălugi de fier», «pe cei ce duc în robie 
mari tabere de oameni», <<pe cei ce se arată fără îndurare faţă de semenii 
lor şi-i urmăre,s·c cu sabia», «pe cei ce spintecă pântecele, femeilorr însăr­
cinate ca să-şi lărgească ţara» (I, 5-6, 9, 11, 13), pe cei ce săvârşesc .acte 
de atrocitate faţă de cei învinşi (II, I), pe cei ce se îngraşă din asuprirea 
celor slabi şi din obijduirea sărmanilor (IV, 1), pe «cei ce strâng comori 
de nedreptate şi de jăcmăneală şi le îngrămădesc în palatele lor» (III, 10) 
şi pe toţi cei ce aduc miozerie şi lacrimi în viaţa celor nevinovaţi (V, 11-15; 
VIII, 4-5). Acelaşi lucru ni-l spune lămurit şi Proorocul Obadia, când 
mustră pe aţâţătorii la război. astfel: ,~Auzit-am o veste dela Domnul şi 
un ·sol a fost trimis către noro,ade: Haidem să n0 sculăm la război cu 
Edom! Iată că mic te voi face între popoare şi foarte dispreţuit. Trufia 
inimii tale k va amăgi. Fiindcă tu ai sălaş în văgăunile stâncilor şi aşe­
zare pe vârfuri,· zid în inima ta: Cine mii v,a doborî jos? Chiar dacă.-ţi 
vei aşeza sălaşul sus ca vulturul şi ţi-ai face cuibul tău printre stele, şi 
de acolo te voi da jos, - zice Domnul ... Din pricina silniciei împotriva fra­
telui tău, vei fi acoperit de ruşine şi vei fi nimicit în v-eac şi deapururi» 
(Obadia, 1-10). Iar Sf. Iacob, Fratele Domnului, mustrând pe cei silnici 
pentru fără-de-legile lor, ne spune că judecata lui Dumnezeu este fă.Tă 
milă pentru cei lipsiţi de dragoste faţă de semenii lor (II, 13 şi urm.), şi 
anunţă pedeapsa dumneze-ea.scă pentru cei nedrepţi, cu a?este cuvin~: ~Ej 
bine, ,acum, bogaţilor, plângeţi şi vă tânguiţi de ne-cazurile ce vor sa vma 
asupra voastră. Bogăţia v?astr~ a putrezit_ ş~ h~inele_ voastre le-~u ~ân­
cat moliile. Aurul vostru ş1 argmtul au rugnnt ş1 rugina lor va f1 martu­
rie îrnpiot.dva voastră şi va mânca trupu:ile :voastre ca focul. Aţi st:â:18 
comori în zilele de apoi. Iată, plata lucratorilor care au secerat ţarm1le 
voastre, pe care voi aţi oprit-o, strigă, şi strigătele secerătoriror a·u intrat 
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in urechile Domnului Sav,aot. V'aţi desfătat ~i v'aţi desmierdat, osândit-aţi, 
omorît-aţi pe cel drept» (Iacob V, 1-6). 

Dacă malthusianismul, cu toate variantele lui, tr-ebue demascat, în 
nUiillele ştiinţei şi raţiunii, ca o falsă teorie şi ca o crimă, nu mai puţin 
trebue să adoptăm faţă de el, tocmai în calitatea noastră de creştini, o 
atitudine intransigentă de combatere radic,ală. Folosind minciuna, pro­
pagând ~imismul şi îndemnând la ucidere în massă, el este expresia 
unui r.urent periculos pentru cultura omenirii, o frână diabolică în calea 
spre progres şi un atentat monstruos la viaţa şi libertatea popoarelor. 
Creştinismul nu este o religie pesimistă. El învaţă că lumea este-supusă 
unei nelimitate îmbunătăţiri, datorită conlucrării omului cu Creatorul. 
Dogmatica ortodoxă, de acord cu cea ;romano-catolică şi cu mărturisirile 
de credinţă ale principalelor Culte protestante şi neo-protestante, afirmă 
că Dumnezeu n'a creat lumea ca s'o lase la voia întâmplării, ci i-a dat 
legi înţelepte, o ocroteşte şi se îngrijeşte conti...'1uu de păstrarea, conduce­
rea şi propăşirea ei. Pronia sau providenţa divină îmbrăţişează toate lu­
crurile lumii şi mai ales pe oameni, făpturile cele mai alese ale lui Dum­
nezeu (Matei VI, 25-34). 

Caracteristica esenţială a malthusianismului, dacă-l considerăm prin 
p,rizma dogmaticei creştine, este, prin urmare, tăgăduirea categorică a 
inţelepciunii, bunătăţii, dreptăţii şi atotputerniciei lui Dumnezeu, precum 
şi desconsider,area totală a demnităţii, valorii spirituale şi menirii supe­
rioare a omului, ceea ce echivalează cu apostazia şi cu negarea oricărui 
sens divin al vieţii şi al lumii. Cei ce cad într'un astfel de păcat, pierd deci 
c.alita~a de creştini. 

Malthusianismul adoptă o atitudine r.Jhilistă şi faţă de principiile 
şi ll'egulele fundamentale ale mor,aJ.ei creştine. El izvorăşte dintr'o demo­
nică răzvrătire împotriva voii lui Dumnezeu, dintr'o ură neîmpăcată faţă 
de semeni şi dintr'o totală neîncredere in biruinţa binelui împotriva răului, 
a dreptăţii împob'iva nedreptăţii, a adevărului împotriva minciunii, a lu­
minii împotriv.a întunericului şi a vieţii împotriva morţii. Răzvrătirea 
împotriva voii lui Dumne,zeu este un păcat luciferic aducător de veşnică 
osândă. Ea se manifestă prin încercar.ea de a nimici viaţa omului, bunul 
cel mai preţ creat de Dumnezeu, prin înrobirea semenilor, în care Dum­
nezeu a săăit însuşi chipul Său şi peste care numai El are drept să stă.­
pâ~ască, şi prin călcarea cu ştiinţă şi voie liberă a legii morale desco­
perite de El neamului omenesc. Când a făcut pe om din ţărâna pământu­
lui şi i-a plăsmuit lui femeie, Domnul Dumnezeu i-.a binecuvântat pe amân­
doi şi le-a zis: «Creşteţi şi vă înmulţiţi şi umpleţi pământul şli s1Upuneţi-l 
şi stăpâniţi pes~ peştii mării, peste ,pă$ările cerului şi peste toa,te vie­
tăţile care se mişcă pe pământ» (Gen. I, 28). Până în pr,ezent, oamenii 
sunt încă departe de a-şi fi împlinit menirea rânduită de Creator, căci 
reghmi întinse de pe glob şi mai toate apele, cu toate izvoarele de bogă.ţie 
şi de hrană aflate într'insele, n'.au intrat în stăpânirea lor. Dacă cred cu 
adevărat în Dumnezeu şi în propria lor menire, creştinii trebue să fie prin 
urnla.Te cei dintâi şi cei mai neîmpăcaţi duşmani .ai doctrin':li malthmsia­
niste, care pălăîVrăgeşlte fără niciun temei ştiinţific despre suprapopu­
la.Na globulµi şi despre perspectiv.a secătuirii izvoarelor natu-rale de ali­
mente şi bunuri nece,sare traiului. 
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Ideologii malthusieni tndeamnă pe oameni să se ucidă unii pe alţii. 
Ei calcă astfel în chip flagrant porunc&, a VI-ia din Decalog: «Să nu ucizi» 
(Exod XX, 13). Pentru aceasta, li se cuvine aceeaşi osândă ca şi uciga­
şului Cain, căru;a Dumnezeu i-a zis: «Ce ai făcut? Glasul sângelui fratelui 
tău strigă către Mine din pământ. Şi acum blestemat să fii tu pe pămân­
tul care şi-a_ deschis gura ca să primească sângele fratelui tău, din mâna 
ta» (Gen. IV, 10-11), ca şi vicleanului Iuda, care a vândut pe Mântuitorul 
şi L-a dat pe mâna vrăjmaşilor Săi (Matei XXVII. 5; Fapt. Apost. I, 
16-19), şi ca tuturor ucigaşilcr µBdepsiţi după cuvintele Domnului: «Toţi 
cei ce scot sabia, de sabie vor pieri» (Matei XXVI, 52), sau: «De are ci­
neva urechi de auzit, să audă: Cine duce în robie, de robie are parte; cine 
cu sabia va ucide, trebue să. fie ucis de sabie» (Apoc. XIII, 9-10). Cei ce 
ridică viaţa semenilor lor, cei ce îndeamnă La ucidere şi cei ce aprobă omo­
rul, nu sunt şi nu pot fi socotiţi creştini, chiar dacă din greşeală mai poar­
tă acest nume. Ei sunt cu adevărat fii ai diavolului, căci Domnul nostru 
Iisus Hristos s,pune acelor.a ca.re-I voiau moartea: «Voi surtteţi din tatăl. 
vostru diavcJul şi poftele tatălui vostru voiţi să le faceţi. Acela a fost 
dintru început ucigător de oameni şi n'a stat întru adevăr, pentrucă nu 
este adevăr în el. Când spune minciună, dintru ale sale o spune, pentrucă 
mincinos este şi tatăl eh (Ioan VIII, 44). 

Tot fii ai di.avo1ului sunt şi malthusianiştii din vremea mai nouă, care 
propovăduesc eluda-rea legii de perpetuare a sp€ciei umane, prin mijloace 
;artificiale. Creştinismul binecuvintează legătura nunţii ( Gen. L 28; II, 
18; Matei XIX, 4-11; I Cor. VII, 1-6; Ef~. V, 31-32), condiţionează mân­
tuirea femeii de îndeplinirea îndatorirH10,r de maternitate (I Tim. II, 15), 
priveşte dobândirea de prunci nu ca pe o povară, ci ca pe daruri nepreţu­
ite dela Dumnezeu, autorul vieţii (Gen. XII, 2; XIII, 16; XV, 5; XVII, 
2, 4-6; XVII, 17; XXIV, 60; Deut. XXVIII, 8; Ps. CXXVII, 3; Tob. VI, 22). 
Practicile propuse de către neo-malthusieni pentru limitarea natalităţii 
sunt apoi osândite categoric de doctrina şi disciplina Bisericii Ortodoxe. 
In rândui.ala Sfintei Taine a Nuntii se cuprind rugăciuni pentru rodnicia 
căsătoriei, căci Biserica Ort1odoxă, consideră că numai prin naşterea de 
copii se împlineşte porunca lui Dumnezeu del,a facerea omului (Gen. I, 
28), iar fo epitimiile dela spovedanie se combat toate abaterile dela aC'ea­
stă poruncă. In Sf. Scriptură ni se arată că «a fost uricioasă în ochii 
Domnului fapta lui Onan şi de aceea Domnul l-a ucis» (Gen. XXXVIII, 
8-10) şi ni se spune că Dumnezeu pedepseşte cu asprime toate păcatele 
împotriva firii (Lev. XX, 15 şi urm.), precum şi abstinent.a impusă sil­
nic din afară (I Cor. VII, 4-5). ,o,ri ponegrirea căsătoriei (I Tim. IV, 1-5). 
Sf. Pă.rinţi, în canoanele dif0ritelor sinoade, au statornicit pedepse bise­
riceşti pentru cei ce s-e îndeletnicesc cu pregătirea mijloacelor de avort, 
pentru lepădarea voită a fătului ( can. 91 Trulan, 2 şi 8 Sf. Vasilie cel 
Mare, 33 Sf. Ioan Pustnicul). pentru cei ce defaimă căsătoria şi socotesc 
virtute numai fecioria şi pentru cei ce propovăduesc înfrânarea dela pno~ 
creare (Can. 5 şi 51 Ap., 13 Trulan, 1, 4, 9, 10 şi 14 Gangra). Ei ne-au 
poruncit Bă considerăm sinucigaşi pe cei ce se mutilează singuri şi udgaşi 
pe cei ce mutilează pe alţii, întn.tcâ.t asemenea porniri sunt act~ de vrăj­
măşie împotriva vieţii, viclenii împotriva creaţiunii şi o gravă vio1.are 
a fă.pturii (Can. 22, 23 şi 24 Apost., I Sin. Ec., 8 Sin. 9 Constantinopolitan). 
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Aceste înţelepte hotărlri se !ntemeiază atât pe raţiunea sănătoasă, cât şi 
pe Descioperirea dumnezeească cea mai presus de fire, căci însuşi Domnu! 
Dumnezeu a. oprit cu desăvârşire uciderea semen'ilor noştri (Exod XX. 
15) şi a poruncit să fie pedep~iţi cu asprime toţi cei ce se vor face vino­
vaţi de primejduirea vieţii, de vătămarea integrităţii corporale sau de 
răpire.a libertăţii aiproapelui (Exod XXI, 15 şi urm.). 

Pe temeiul izvoarelor cr:e.dinţei şi al conştiinţei morale, creştinul are 
astfel datoria sfântă să se împotriv,ească cu dârzenie malthusianismului, 
ai cărui adepţi sunt vinovaţi de următoarele fără-de-legi: înde.a.mnă la 
uciderea unor fiinţe nevinovate, asemenea lui Irod şi Caiafa (Matei II, 
l6; Ioan XI, 49-50) ; se învoiesc la crimele săvârşite de alţii.· asemenea 
lui Saul, prigonitorul Bisericii primare (Fapt. Apost. XXII, 22) ; ascund 
şi apără ucideril~ făcute de alţii, asemenea cărturarilor şi fariseilor mus­
tr.aţi de Domnul Hristos (Matei XXIII, 29-32; Luca XL 27-28); urzesc 
şi întind ei înşişi curse împotriva altora (Prov„ IV, 16-17; XXI, 6-8). 

In sfârşit, ideologia malthusianistă şi faptele inspi,rate dintr'însa tre­
buesc judecate în special în lumina iubirii. de .aproapele, virtute.a carac­
teristică şi esenţială a ucenicilor lui Hristos (Ioan XIII, 34-35). Ur.a ra­
sială, naţională Eau religioasă şi îndemnurile la ucidere, mutil.are sau în­
rnbire în rnassă, sunt cele mai abjecte manifestări ale decadentei morale. 
Ele izvorăsc din pismuirea drăc~as:că a binelui aproapelui şi slujesc morţii 
(I Ioan III, 15). Ele se situiază astfel la polul diametral opus creştinismu­
lui şi constituesc cel mai greu păcat posibil. 

Iată pentru ce slujitorii altarelor sunt datori sr. demaşte, înaintea 
tuturor, planurUe diabolice ale aţâţătorilor la război şi să îndemne pe cre­
clincioşi a-şi ~trânge rândurile alături de toţi oamenii cinstiţi, sub stea­
gul luminos .al luptei pentru Pac-e. Căci Lupit.a pentru apărarea Pă,cii. îm­
potriva dusmanilor vietii, constitue una dintre conditiile mântuirii (Matei 
V, 9) şi cea dintâi împlinire a Evangheliei lui Hristos, care a venit ca 
dumf'a viaţă să aibă şi cât mai multă vi.~ţă» (Ioan X, 10). 
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DESPRE „INOVAŢII" 
ÎN SĂVÂRŞIREA SERVICIILOR DIVINE 

Termenul de inovaţie vine dela cuvântul latinesc novus (nou) şi în­
semnează deci ceva nou, noutate, înnoire, modificare, prefaeiere. De ex., 
în câmpul muncii, inovaţie e-.ste orice invi:nţie,· descoperire a .unui proce­
deu nou sau a unei metode noui de lucru, menită să îmbunătăţească şi 
să sporească producţia sau randamentul muncii, să uşureze munca sau 
efortul muncitori1o,r, să realizeze o €iconomie de timp, de materiale sau de 
energie, ş. a. m. d. In domeniul acesta, inovaţia este deoi totdeauna un 
fact,or de progres; ea tinde la perfecţionairea metodelor s.au a tehnicei 
muncii si la înlăturarea sistemelor sau ,a procedei'elor înv,echite, perimate, 
depăşit~ de ,progresul tehnicei, datorită ridicării continui a nivelului inte­
lectual şi cultural al oamenilor muncii. 

Aşa se explică pentru ce în industrie şi tehnică, inovaţiile sunt bine'­
venite şi încurajate, iar inovatorii sunt preţuiţi, răsplătiţi şi cinstiţi ca 
promotori ai progresului şi a,i îmbunătăţirii muncii şi producţiei 1). 

Cu totul altfel stau insă lucrurile când e vorba de «inovatorii» din do­
mr·niul religios şi mai aJes în sectorul cultului divin. Aci noţiunea de ino­
vaţie produ,ce o impresie total diferită, iar inovatorii nu 13'1.mt prea bine 
văzuţi, ba dimpotrivă. 

Astfel, în şedinţa sa din 16 Iunie 1952, Sfântul Sinod atrage a~nţi­
unea preoţimii să respecte Tipicul, ferindu-se de orice inovaţiuni în toate 
serviciile r-eligiom:;e; cei ce se vor abate, vor fi sancţionaţi conform Re­
gulamentului de disciplină şi procedură al instanţelcrr bisericeşti 2). Pe 
temeiul acestei hotărîri, la consfătuirea pe care a avut-o cu preoţime,a 
Capitalei în ziua de 26 Iunie 1952, Inalt Prea Sfinţitul Patriarh Justinian 
a stăruit îndeosebi asupra unor practici noui introduse în sfintele slujbe 
de către unii pr€.oţi, în chip conştient sau inconştient, ca de ex.: citirea cu 
glas tal'.'e a tot ce scriu credincioşii la Acatiste, păstrarea în sfintele 
altare a unor obiecte crure nu cadrează cu sfinţenia locului, statul preoţilor 
în genunchi în tot timpul citirii Acatistelor, ş. a. In vederea păstrării uni­
tăţii în rânduielile de cult, Inalt Prea Sfinţia Sa a sfătuit părinteşte pe 
preoţi «să renunţ.e la o serie de mişcăiri şi g·esturi inutile şi nerpotrivirf;A:) 
cu evlavia noastră creştinească» 8). 

Pe aceeaşi linie de preocupări, unele reviste bisericeşti (ca Biserica 
Ortodoxă Română şi Glasul Bi'sericii) au· deschis dela un timp rubrici 
speciale întitulate Practici cultice denaturate, în care se semnalează şi se 

1. Vezi. de exemplu, Alexii.nrlr Ne:;1to, EcrmomiP, f11ovaţ-ie, ştiinţă, Bucure~ti, 
l!l52 , Colecţi8. ARL US. 105). 

2. Vezi sumarul şedinţelor, in revista ,<B;•serica O,·todoxă Română», an. 19~2, 
nr. 6-8, p. 432. 

3. Vezi revist,a «GJ.asul Bisericit~, an. 1952, Nr. 5-7, pp. 263, 265. 
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discută probleme în legătură cu nouile forme de cult sau inovaţiile li­
turgice. 

Precum vedem, în domeniul cultului divin, inovaţiile sunt în general 
rău văzute, condamnate şi interzis!.:!. Această .atitudine diametral opusă 
fată de inovatii. si inovatori se explică prin aceea că aici noţiunea de 
inovatie are c~ totul alt sens, situatia fiind 'total diferită fată de cea din , , , 

câmpul muncii. 
In materie de practică Hturgică, numim inovaţie orice născocire sau 

inv,entie care constitue o abatere dela Tipicul sau regula de slujbă con­
'S.fintită de cărtile noastre de cult si de traditia unanimă a Bisericii, o 
schbnbare fie î~ textul sau formularul rugăciucilor, fie în ceremonial sau 
ritual. Inovaţie poate fi un rit sa_u o ceremonie nouă, un adaos de cuvint~ 
în plus faţă· de ceea~ scrie în carte, un fel neobişnuit de a proceda în­
tr'un moment sau altul din rânduiala slujbei, o intervertire sau modifi­
care a succesiunii sau ordinei trad:itio.nale în care sunt însirate diferitele 
părţi componente ale unei slujbe sau ,rânduieli, ş. a. Inovaţie este însă 
nu numai ce se face în plus, ci şi ,ceeace se f.ace în minus faţă- de dreptarul 
obişnuit în slujbă: orice- omisiune, suprimar,e, înlăturare sau ciuntire a 
textului sau a rânduielii tradiţionafo de slujbă. 

Dreptarul sau normativul în lumina. căruia trebue deci judecată ino­
vatia i'n materie de cult. este Tipicu} sau tradiţia unanimă a Bisericii, 
adică regula generală şi uniformă pentru \~ăvârşir~.a serviciilor divine, ve­
rificată, stabilită sau consfinţită de Bise,rică, printr'o îndelungată prac­
tică şi prin inscrierea ei în cărţile de slujbă, pe care toţi slujîtorii de cele 
sfinte sunt datori să o respecte şi să i se conformeze. Oricine iese deci 
din li.nia acestui dreptar, oricine se a.bate dela el sau nu-l respectă, este 
in principiu un inovator. Tiriic sau rânduială şi inoV1ape sau înnoire sunt 
dtci clouă noţiuni opus-e, de,şi în strânsă legătură, una cu alta. 

Tipicul şi tradiţia caută să păstreze legătura cu trecutul, să menţină 
cultul cât mai mult într'un anumit stadiu de evoluţie, să-l sta.biliz,::.ze în 
forme definitiv fixate şi consfinţite prin practica unanimă şi îndelungată, 
prin înscrierea lor în cărţile de slujbă s.au prin dispoziţiuni exprese al~ 
autorităţii biserice,şti în acesit sens. De ce? -- Pentrucă, dealungul vremii, 
Bi'serica a urmărit cu multă băgare de seamă desvoltarea sau evoluţia 
firească a cultului ei, selectând r:u grijă toate formele, practicile, riturile 
şi ceremoniile felurite care au apărut în diferit~ momente în prac,tica 
pietăţii creştine şi care căutau să pătrundă în cultul oficial public al Bi­
sericii. Din toate acele forme, ea a reţinut, a aprobat şi a consacrat cu 
autoritatea ei, numai pe cel~ mai bune, adică: pe acelea care reprezentau 
desvoltări fireşti ,ale unor forme mai vechi, preexistente în germeni; 
cele care exprimau mai lămurit, clarificau sau accentuau anumite adevă­
ruri de credinţă care trebuiau puse mai mult în lumină; cel1e menite să 
promoveze vi.aţa reUgioasă-morală a credincioşilor s,au să sporească fru­
museţea. şi podoaba externă a cultului, şi aşa mai departe. 

Şi ~i~potrivă, Biserica a respins, a combătut cu hotărîr~ şi a luptat 
pentru mlatm:area din uz a acelor forme şi practici rituale care consti­
tuiat: o ameninţare pentru adevărata doctrină şi viaţă ,religioasă, ca dr: 
ex.: cele rare tind€cau să, ,altereze sensul şi esenţa originară a cultului; 
cele care atacau învăţătu,rn. ortodoxă a~ credinţă, căutând să ins1nne-ze 
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eJ"ezii Bau invăţături g,reşite şi tendenţioase sau să consac,re credinţe şi 

datini păgâne, superstiţioase şi imoral-e, ş. a. m. d. 
Cu alte cuvinte, Tipicul de slujbă trebue respectat, p~ntrucă noi avem 

convingerea şi siguranţa că el este ,r.ezultaitul ·sau fructul matur şi verifi­
cat al 1mei îndelungate practici şi exp~rienţe ,a Bisericii întregi, iar nu al 
unei singure persoane; el constitue o operă colectivă, la care au colaborat 
toate gellleraţiile creştine dela începwt până azi, iar formele şi rânduelile 
de cult ·preiScri~;e ~n el reprezintă tot ce a creat mai bun şi mai genial 
simţirea şi trăirea religioasă de până acum, în năzuinţa ei de exprimare. 
Inovaţiiie - adică creaţiile noi sau improvizaţiile individuale în materie 
de cult - nu pot deci să aducă c,e;va mai bun sau superior faţă de acest 
tezaur colectiv al Bi~ricii verificat si consfintit de 1ea, în care sunt con­
densate roadele unei practici şi t>xpe~ienţe de ~iaţă religioasă bimilenară. 

* 
Iatîi dece am spus dela început că, în domeniul cultului religios, noţiu­

nea de inovaţie are un sens pe_iorativ; pe când in domeniul muncii ea în­
seamnă totdeauna o îmbunătăţi1re, un spor sau un progres faţă de trecut 
şi de aceea e natural să fie încurajată, preţuită şi promovată, ..:..._ în cadrul 
cuJtului divin, dimpotrivă, ea reprezintă în general o stricare sau un re­
gres faţ~ de trecut. Vom înţelege deci a.cum mai bine atitudinea de opo­
ziţie ·sau măcar de reze1rvă şi espectativă, .adoptată principial de factorii 
responsabili ai Bisericii faţă de inovaţiile în săvârşirea serviciilor divine. 

Dar cum nu tot ceea ce numim în geneira1 «inovaţii» reprezintă în 
realit,ate înnoiri rele sau păgubitoare pentru Cult, în lumina consideraţiu­
nilor de până acum, vom în.şira mai depRrte şi vom tria câ.tev:a din ac~le 
elemente şi forme rituale, uzuri şi practici de cult, considerate îndeobşte 
ca inovaţii, pentru a vede.a mai clar care dfotr.e ele sunt cu adevărat şi 
care nu sunt «inovaţii», în sensul rău al cuvântului. 

A). Să ne ocupăm mai întâi de unele forme şi practici de cult taxate 
pe nedrept: ca inovaţii, pentru a le scoate din discuţie. 

1. In ,acea-st~. categorie intră în primul râ.nd acele inovaţii aparente, 
adică forme sau practici care ni se par noi, dar care în fond sunt reve­
niri la tradiţia v.eche f'au la regula corectă a trecutului, lăe.ată - pentru 
o vreme -- în părăsire, uitată sau neglijată, din diverse motive. Aşa avem, 
dP exemplu: 

1. Cântarea tuturor credincioşilor în biserică, impreună cu cântăr,etii 
de profesie (cânt.ar.ea comună sau obstească) care era de:clarată de unii 
la început, ca o erezie sau inovatie secta.ră, pe' când astăzi toată lumea s'a 
convins de canonicitatea, utilitatea şi importanţa ei, fiind re:comandată 
chiar de autoritatea bisericească şi cultivată tocmai ca un mijloc dintre 
cele mai bune pentru stăvilire.a propagandei neo-protestanţilor 4) ; 

4. D!;spre cânta.rea tn comun wzi: Ic. C. Popov·c1, Studii religio~-morale ~i Utw·­
_(JiCe, 193-1, p, 422 sq.; Gh. SoiJna, Funoţiwntle mttzidi murgi-ce, Siblu, 194l5; Pr. P. 
Vlntilescu, Grtntarea poporul1ii f;n bi.sericd, tn lumi-na Liturghieriilui, B·u<:ureştl, 1945, 
(extl'as !:lEu revista <'Bj~crica O!'to:ioxă Românii»); Prof. Lungu, Cdmtairt<Jn fn. oom·11n 
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2. Citirea Apostolului şi a Evangheliei de către cântăireţ ~i diacon 
cu faţa spre popor ( din mijlocul bisericii), cum se obişnuieşte la Catedrala 
Patriarhală din Bucure.şti ( de pe vremea fostului Patriarh Nicodim), şi 
la unele biserici P.rdelene; 

3. Scoate,rea troparului Ceasului al treilea ( <<Doamne, Cela ce pe Prea 
Sfântul Tău Duh ... »), cu stihurile respective, din rânduiala epiclesei, în 
Liturghierul grecesc şi cel bulgăresc, revenindu-se astfel la situaţia dina­
inte de sec. XV-XVI, când a intrat în uz acest tropar în rânduiala Litur­
ghiei 5) ( el s'a păstrat însă în Liturghierul românesc). 

Tot aci se pot număr,a unele traduceri noi de texte sau formule litur­
gice, care reprezintă coredări ale unor traduceri greşite, cu care ne de­
priuseSieră cărţile liturgice. 

4. Astfel, traducerea nouă a ultimei fraze clin troparul Ceasului al 
treilea ( << ... ci îl înnoeşte întru noi, cei ce ne rugăm Ţie»), în Triodul din 
1946 (p. 132), în loc de traducerea veche ( «ci ~ înnoieşte pre noi, cei ce 
ne rugăm Ţie»), este perfect îndreptăţită, fiind conformă cu textul ori­
ginal (&)J/ i½1xa(11LaoY ~µtv 6). Traducerea corectă se află, de altfel, şi în 
unele Liturghiere vechi (cele de Bucureşti 1855 şi 1862, şi de Râmnic 
1862), sub· forma: «ci ni-l înnoieşte nouă, ca,ri ne rugăm Ţie». 

II. In al doilea rând, trebue să scoait'm din cauză acele forme sau 
J)ractici rituale taxate pe nedrept cn. inovaţii, clin pricina unui tradiţiona­
lism exagerat sau a unui formalism rău înţeles. Sunt cazuri când mai 
ales monahii rigorişti pretind să se aplice sau să se repună în vigoare 
unele dispoziţii canonice şi reguli tipiconale .arhaice, care nu mai cores­
pund condiţiilor actuale sau care pot fi socotite ca încă valabile cel mult 
pentru viaţa din mânăstiri; pe baza acestor vechi reguli disciplinare s,au 
a unor consideraţii de ordin simbolic, ei condamnă ca «inovaţii» formele 
noi care reprezintă o adaptare La realităţi şi mai al€s la condiţiile vieţii 
religioase din enorii. 

1. Aşa, de exemplu, unii privesc cu ochi răi îngenuncherile preotului 
şi ale cr,edincioşilor (metaniile), în zilele de Duminici, pe motivul că ele 
sunt oprite prin canoane sau rânduieli vechi, ca de ,exemplu can. 20 al 
Sinodului I Ecumenic, can. 66 trulan, can. 15 al Sf. Petm al Alexandriei, 
can. 91 ai Sf. Vasile cel Mare, Tipicul cel Mare (cap. 2, p. 7) şi Litur­
ghier (vezi, de exemplu, ed. 1950, p. 15). Dar hotăririle acestor vechi ca­
noane au avut în vedere situaţii dintr'un trecut îndepărtat, când parti­
ciparea la cult a creştinilor era mult mai intensă şi mai regulată ca ,azi. 

a. popoml11i i,n bi.serică, in rev. «Studii Teolog~ce>.\ -an. 1951, Nr. 1-2; Ene Branişte, 
Pcirticiparw kt Liturghie §i metodele pentrn reaH.wrea Pi, Bucureşti, 1949 (extras 
clin rev. «StUi:liii Teologice»), p. 55 sq. 

5. Vezi lucrarea noastr!I. Observaţiu-11,i §Î propt~neri pentrn o nouil ed·iţie a Lt­
/u.;-ghir,r«zu-i, Bucureşti, 1945-1946 (ex:tras din rev. «Biseric-a Ortodoxii Română 1, l. 
pp. 18-23. 

6. Com.p. Pr. P. VinLiles~u. Insemn(i,•i pe-r1tni o no11ă ediţie ci Lil1u_gliiernl11;, 
Bucureşti, 1946, pp. 14-15. 
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Ele pot fi privite azi ca obliga.torii cel mult pentru viaţa din mânăstiri, 
unde monahii săvârşesc şi frecven~ază zilnic slujbele pre.văzute de Tipic. 
Aceştia îngenunchiază în toate zilele de lucru, şi deci la slujba din Dumi­
nici se pot ruga stând în picioare, aşa cum prescriu vechile rânduieli. 

• Dar la bisericile de enorie, unde credincioşii nu vin la bis,erică decât Du­
minica (dacă vin şi atunci), îi mai putem opri s:ă mgenunchieze măcar 
atunci? Şi apoi, în vechime, îngenunchierea era oprită în zi de Duminică, 
fiindcă ea era privită ca expresie a pocăinţei şi a plângerii pentru păcate, 
care contrasta cu atmosfera de bucurie şi jubilare a sărbătorii săptămâ­
nale a lnvierii (Duminica). Dar acest act de cult şi-a pi€irdut de mult sem­
nificaţia de odinioară: astăzi ingenunchie,rea este practicată mai mult ca 
o €Xpresie a umilinţei şi a rugăciunii stăruitoare, deci ea nu mai e atât 
de incompatibilă cu caracterul sărbătoresc ,al Duminicii. In bisericile de 
enorie, ea poate fi oprită, conform. vechilor canoane, cel mult în saptă­
mâna luminată, în Duminicile Penticostarului şi în răstimpul dintre Oră-
ciun şi Bobotează 7). • 

2. De asemenea, unii opresc întrebuinţarea- vinului de altă culoare de­
cât cea roşie, la Proscomidie, pe motivul că numai acesta simbolizează cu 
adevă.rat Sângele Domnului S). Este adevărat că ,iinul roşu sugerează mai 
bine culoarea sângelui; dar dacă n'avemrla îndemână vin roşu, însemnea­
ză că nu putem face Sf. Euharistie ş.i cu vin ,alb? 9). 

3. Pe acelaşi' motiv, unii sunt împotriva întrebuinţării untdelemnulu 1 
de floarea soarelui s:au de altă provenienţă, în locul celui de măsline, pe 
motivul că rugăciunile din Evhologhiu vorbesc numai de acesta din 
Ut'ffiă 10). 

Se înţelege că în rugăciunile din cărţile noastre de slujbă este vorba 
de rodul măsHnului, deoarece toate aceste rugăciuni provin fie din Orien­
tul .apropiat, fie din Grecia, -unde m1tdelem.nul de măslin este aproape sin­
gurul întrebuinţat. Dar dacă, de ·exemplu, ne lipseşte acest untdelemn, nu 
putem folrnsi în cult şi untdelemnul autohton, de altă natură? Căci în între­
buinţarea untdelemnului ca ofrandă în cult, accentul 1s·e pune nu pe pro­
venienţa lui, ci pe calitatea lui de materie grasă, care constitue unul din 
dementele de căpetenie ale hran~i omului şi pe care o posedă orice untde­
lemn folosit în alimentaţie. 

4. D~ asemenea, tvadiţionaliştii extremişti condamnau La început in­
troducerea luminii electrice în biserici, pe motivul că în trecut s'a folosit 
în cult numai lumina lumânărilor şi a ca.ndele1'or. Astăzi însă toată lumea 

7. Ve.zi mai pe larg· de.spre ace.st amanunl, la P1·ol. N. Gr;~cov, «Itwvatiile» t-n 
slclrviciul diviin, 1936, pp. 27-29, 40. ' , 

8. Cum pretinde, de exemplu, Proi. N. Grişcov, ov, ciif., pp. 5, 37-38. 
9. Vezi Pr. P. Vintilescu, Culoarect vl,nului pentru Sfâ.nta E1tha1·lstie, Bucureşti, 

Hl4 l ( extras din revista «mserica Ortodoxii RomO.nă»). 
JO, Vezi, :c!,e exemplu, molifta pentru binecuvântarea untdelemnului din l'â.n­

duiala botezului: « ... Ai dat rodul măslinului spre plinirea Sfint>elor Tale TalnE' ... :;, 
(E1 1hologhin, Bucmeşti, 1937. p. ~n). 
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s'a obişnuit cu lumina electrică în biserici, nu numai la oraşe, ci chiar 
şi la sate, pe alocurea. Căci Biserica nu se opune progresului şi tmbună­
tăţfrii condiţiilor materiale ale vi•eţii umane, ci dimpotrivă le binecuvin­
tează, însuşindu-şi şi folosind în cultul ei toate creaţiile şi realizările utile 
a.le civilizaţiei, ale geniului tehnic şi ale artei. 'Totodată ea nu rămâne 
încremenită în formele de viaţă materiale ale trecutului, ci ţine pas cu 
progresul, adaptându-se necontenit la formele şi condiţiile noi, evoluate, 
ale vieţii de toate zilele a credincioşilor ei. 

Ill. Nu pot fi, de asemenea, considerate sau respinse ca «inovaţii» 
une!c creaţii mai noi ale pietăţii ortodoxe, neprevăzute î111 vechile Tipicuri, 
dar consacrate printr'o îndelungată întrebuinţ.rure cel puţin în unele Bise­
rici Ortodoxe sau în unele părţi .ale lor, având te,ndinţa vădită de gen~ra­
lizare sau răspândire mai lrurgă. 

1. Unele din acestea, C'0mune Bisericii greceşti şi româneşti, dar ne­
cunoscute la Ruşi, ca de exemplu scoat~rea Epitafului la Vecernia din 
Vinerea Patimilor, nu. sunt menţionate nici în Triod, nici în Tipicul cel 
Mare, da:r au fost înscrise în Tipicul bi.seric.eţ;c al Sfântului Sinod 11). 

Altele, specifice Bisericii româneşti 1sau numai unor regiuni ale ei, 
n'au căpătat incă o consacrare grafică în cărţile noastre de slujbă, deşi 
au o vădită tendinţă de generalizare în toată Biserica Ortodoxă R•omâ11ă, 
btmăoară: 

' 2. Formula <,Pre.a Sfântă NăsGătoare de Dumnezeu, mântuieşte-ne 
pre noi», întrebuinţată ca răspuns al popomlui (stranei) la ectenii, dar 
nu. încă peste tot 1 2) ; 

:3. Miruitul dela sfârşitul Liturghiei, practicat in Muntenia şi parte 
din Moldova, dar necunoscut în Arde.al 13); 

4. Scoaterea solemnă a Sfintei Cruci din altar în naos, după E,van­
gh'=lia a cincia, la slujba Deniei din Joia Patimilor (menţionată numai 
într'o notă din josul paginii, în Tipicul bisericesc) 14). 

Altele, venite din afară, sunt în curs de infiitratie timidă deocam­
dată; cu alte cuvinte. acestea se găsesc acum în faz; de experimentar8 
sau ve,rificare, rămânâ.ncl ca viitorul să verifice puterea lor de vitalit;te, 
ca de exemplu: 

5. Serviciul Prohodului Maicii Domnului la Vecernia (Privegherea) 
zilei de 15 August (Adormirea Maicii Domnului), o imitati-e a Prohodului 
Mântuitorului, tradusă pentru prima dată în româneşte încă din secolul 
trecut, de poetul moldovean Ioan Pral~a, şi practicată mai mult prin Mol-

11. Vezi ş', p„ot. N. Grişcov, op. ci,t., p. 10. 

. l 2. Vezi luc;area noastră Noua ediţie a. Lit11,·gh-ie1·u/ui rom{inesc, in compa­
mţie LU ce1r: ante;ware, in revista. «Studii Teologice», an. 1951, Nr. 9-10, pp. :571-574. 

13. Prevăzut p/\.nă. -acum numai tn edJ.ţia Liturghierului d';n 1937. 
H. _vezi, de exE\mplu, ed. c„mica, 1925, p. 21'i6, n. 1. Comp. şi. Prot. N. Gri.,­

cov, op. c-it., p. 10. 
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dvva, de unde a început să pătrundă de curând şi la unele biserici din 
Muntenia, cu hramul Adormirii rn); 

6. Slujba Passiei (un fel de pr~scu:tare şi _a,nticipar-e. ~ Patimilor 
Domnului nostru Iisus Hristos), practicata la Ruşi m Dunumc1}e Postului 
Mare, după Liturghie' 16), ş. a. 

IV. Trebue să scoatem din cauză şi aşa numitele <<inovaţii», care nu 
sunt, de fapt,_ decât. practici locale sau regionale, adică nepotriviri sau 
deosebiri în felul de slujire, provenite cele mai multe din faptul că unele 
,regiuni ale Bisericii no.astre au stat până nu de mult sub autoritatea şi 
influenţa altor Biserici Ortodoxe şi chiar neortodo~e. Se ştie că, după 
primul război mondial, slujitorii dela Răsărit de Prut au adus în interiorul 
ţării practici şi uzuri de cult specifice Tipicului rusesc, cei din părţile 
Ardealului au venit cu influenţe primite din partea Cultelor apusene (în 
deosebi a celui romano-catolic), iar cei din Bucovina, pe lângă influenţe 
ruseşti, au rămas cu unele particularităţi de provenienţă sârbească, moş­
tenite din timpul cât Biserica Bucovinei a stat sub dependenţa l\fitropoliei 
f.,ârbeşti din Carlovitz (1783-1873). La acestea se adaugă faptul că preoţii 
reveniţi din Ardeal n'au renunţat încă la unele particularităţi specifice 
ritului liturgic al uniţilor, cu care au fost obişnuiţi. In sfârşit, unele din 
ele reprezintă variante rituale de amănunt sau practici deosebite care 
existau şi inainte de 1918, în Biserica românească, şi care există, de altfel, 
şi între liturghisitorii altor Biserici Ortodoxe, în virtutea «obiceiului lo­
{ ului». Acestea din urmă sunt, în cadrul cultului uniform al fiocăJr~i Bi­
sericii, ca dialectel1e înlăuntrul aceleiaşi limbi. 

Toate acestea au rămas neobservate atâta timp cât comunicaţia şi 
legăturile dintre slujitorii din regiuni dfferite nu erau posibile ,;.;;,au pir,ea 
frecvente. Ele au început a fi sesizate şi a constitui motive şi pricini de 
controverse îndată ce s'au ivit prilejurile ca preoţi din regiuni diferite 
ale ţării să S'e întâlnească şi să slujească laolaltă, cum s'a întâmp1at de 
exemplu la cursurile de îndrumare misionară. dela Centrul din Bucureşti, 
unde s'au întâlnit slujitori din cele mai distanţate părţi .ale ţării. 

Astfel, înda.tă după primul război mondial, preoţii români originari 
de dincolo de Prut, .obişnuiţi să slujească după Tipicul ru.S'esc, au fost 
surprinşi de unele practici rituale observate la preoţii din Muntenia şi 
Moldov,a, care sluj,esc după 'I'ipicul grecesc al Marii Biserici clin Constan­
tinopol, şi vice-versa. Şi unii şi alţii au considerat drept «inovaţii» ceea ce 
făceau ceilalţi. Iată, de exemplu, câteva din practicile crure păreau inovaţii 
pentru preoţii veniţi de dincolo de Prut, deşi ele sunt încetăţenite de mult 
în cea mai mare parte din Biserica românească: îmbrăcarea preotului în 
toate veşmintele şi săvârşire.a Broscomidiei în timpul Utreniei (uz gene­
ral în bisericile de mir), închiderea perdelei ( dverei) înainte de Catavasii 

15. Vezi, de exemplu, ediţia tip 1~,e Pr. T. Negoiţă, cu titlul Prohod1tl Adormirii 
Ma•icii Dumnului, Bucureşti, fără indicaţia anului. 

16. Vezi Protos. Nli.cod m Ioniţă, Randuial,a, Sfintei sZ1tjbe a dumne!ieieljtilor 
Plltimi ctli Domnuliti nost11t Iisus Hr-isto8 ( Pasi,Jle), Bucunşli, Hl41. 
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(Canoane) la Utrenie, şi redeschiderea ei la cântarea a noua, deschiderea 
uşilor împărăteşti la începutul Liturghiei şi la ecfonisul «Darul Domnului 
nostru Iisus Hristos ... » (sau îndată după Crez) 17 ), desfacerea Sfântului 
Antimis la începutul ecteniei pentru catehumeni, binecuvântarea poporu­
lui cu Crucea la ecfonisul «Darul Domnului nostru Iisus Hristos ... », bine­
cuvântarea anafurei, ş. a. rn). 

Un pr·eot moldovean, care a făcut un catalog .aproape complect al 
acestor diferenţe rituale, socotite ca inovaţii, vorbind despre practica 
munteană de a începe Liturghia în zilele de sărbătoare îndată după Do­
xiologie, o caracterizează drept una dintre <<denaturările mari alie servi­
ciului divint• 19 ), deşi ea e prevăzută chiar în Tipicul grecesc al Marii Bi­
serici clin Coll'stantinopol, de unde a trecut şi în Tipicul bisericesc folosit 
în Biserica românească. De asemenea, la cursurile de îndrumare misionară 
dela Centrul din Bucureşti, s'a iscat deseori discuţia dacă formulele in­
troductive la otpustul Vecerniei şi al Utreniei . ( «Inţielepciune, Cel ce este 
binecuvântat Hristos Dumnezeul no'Stru ... » şi celelalte) trebuesc rostite 
cu faţa spre popor, cum e practica generală în Muntenia şi Oltenia, sau 
cu faţa spre altar, cum obişnuiesc preoţii bucovineni şi cei originari din 
regiune.a dintre Prut şi Nistru. 

Iată câteva din momentele sau amănuntele mai importante ale ser­
viciului divin, în care preoţii .rnmâni ortodocşi din diferitele regiuni ale 
ţării procedează neuniform şi care constituesc ded nepotriviri sau mo­
tive de divergenţă şi de discuţie înfre ei, înafară de cele dej.a m:enţio­
nate până acum: 

1. Momentul şi modul desfacerii Sfântului Antimi'S la Liturghie: unii 
desfac primele trei laturi ale Sfântului Antimis încă din timpul ecteniei 
întreite de după Evanghelie, lăsând numai latur.ea din spre Răsărit, pe 
cure o desfac la cuvintele «Să le descoper,: lor Evanghelia dreptăţii», din 
eC'ienia pentru catehumeni; alţii desfac toate cele patru laturi concomitent 
cu fiecare din primele patru aliniate ale -ecteniei pentru cathumeni (aşa 
cum prescrie, de exemplu, Manualul de practică iiturgică, al Ic. D. Lun­
guJescu, Craiova, 1926, p. 63); 

2. Rânduiala citirii celor 12 Ev,anghelii, la Denia din Joia Patimilor: 
după practica tradiţională şi generală în Biserica român•ească, toate cele 
12 Evanghelii se cite"Sc în faţa uşilor împărăteşti, scoţându-8'3 Sfânta 
Cruce din altar în mijlocul bisericii, după antifonul al 14-lea (între Evan­
gheliile a cincia şi a şasea); după practica rusească (folosită, şi de preoţii 
noştri din Răsăritul ţării), Evangheliile se citesc toate ori din altar {şi 
atunci Sfânta Cruce nu se mai scoate), ori din mijlocul bisericii, în faţa 
~fintei Cruci, aşezată acolo dinainte; sunt însă şi unii care citesc primele 

17. Unii preoţi susţineau chiar că obiceiul acesta ar fi împrumutat dela ro­
mano-catolici (vezi, de exemplu, ziarnl «Raza», citat Ja. Prot. N. Grişcov, op. oi.t., 
paginile 5, 6). 

18. Vezi-1-e tnş!rate pe toate la Prot. N. Grişcov, op. cil. 
19. Nic. Griişcov, op. cit., p. 14. 
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cinci Evanghelii din faţa uşilor împărăteşti, iar pe celelalte ~apte în faţa 
Sfintei Cruci, după scoaterea ei în mijlocul bisericii :!O) ; 

3. Inchiderea şi deschiderea uşilor împărăteşti şi a dverei (perdelei) 
în diferitele momente din rânduiala Laudelor bisericeşti şi a Sfintei Litur­
ghii, dar mai ales după scoaterea Sfintei Evanghelii în mijlocul bisericii, 
la Utrenia din Duminici 21); 

4. Rânduiala începutului slujbei Jnvierii în noaptea Paştilor: ritualul 
aprinderii luminilor la începutul slujbei e necunoscut preoţilor care slujesc 
după Tipicul rusesc; apoi unii rostesc ectenLa mare afară, după citirea 
Evangheliei, cum prescrie Tipicul bisericesc şi cartea cu slujba Invie-rii, 
iar alţii inlăuntru, după intrarea în biserică, precum scrie la Penticostar 
şi Tipicul cel Mare; în unele părţi, - ca, de eX!emplu, în Arde.al -, îna­
inte de a reintra înlă1Untru, se ocoleşte biserica, la f1el oa în noaptea Pro­
hodului, ş. a. 22) ; 

5. Slujba sfinţirii bisericii (are două vairiante: una grecească, folo­
sită de Arhiereii din Muntenia şi Moldova 2-:l), şi alta sârbească, folosită. 
de cei din Ardeal) 24) ; 

6. Chipul înconjurării (dansul ritual) din rânduiala Botezului (l,a 
«Câţi în Hristos v'aţi botezat.._.»), şi din rânduiala cununiei (la «Isaie, 
dănţuieşte») : în Ardea.I se înconjoară nu numai masa din mijlocul bise­
ricii, ca în părţile noastre, ci se înconjoară şi iconostasul, mirii şi naş.ii 

trecând prin faţa :icoanelor împărăteşti, pe care le să,rută de filecare dată; 

7. Rânduiala hkotoniei Arhiereului (vezi diferitele variante tipărite 
în Arhieraticon) ; 

8. Diferitele desvoltări specifice Liturghiei arhiereşti la Ruşi (care 
se pr.actîcă pe alocurea şi la noi); 

9. Deosebirile dela slujbeie pentru morţi (înmormântări şi parasta­
se), ca de exemplu întrebuinţarea pomului şi a paosului în Ardeal şi Bu­
covina, în loc de colivă, ca în restul ţării; 

10. Momentul şi modul (ritualul) ridicării Sfântului Epitaf de pc~ 
Sf. Masă: unii preoţi din Nordul şi Răsă>rihµ Moldovei Il ridică chiar din 

20. Vezi diferitele practici in aceasl:.ă privm;ă, descrise de Ic. C. Popovici, 
op. cit., p. 390; comp. şi S. Bulgakov, Jndrumător pentr1i cler (in limba rusă), ed. II, 
Harcov, 1900, p. 545. 

21. Vezi diferitele practici des:::Tise la Ic. D. Georgescu, Observaţiuni şi pro­
puneri asupra serviciului di,iri,n, Bucureşti, 1911, pp. 11-12, şi la Prot. N. Grlşcov, 

op. cit., p. 30. 
' 22. Vezi amănunte la Ic. C. Popovici, op. cit., pp. 391-392 şi Prot. N. Grlşcov, 

op. cit., p. 30. 

23. Vezi, de exemplu, Slujba sfinţirii biser·icii, ed. Mltropol!tulul Nlfon, Bucu­
i·eşti, 1862, sau ed. II-a a Sf. Sinod, Bucureşti Hl15. 

24. Vezi Blujba sfimţfrii b-isericii, U.părltă cu b!noecuvântarea Patriarhului Miron 
Cristea, Bucure~ti, 1927. 
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noaptea Invierii 23), pe când majoritatea preoţilor din restul ţării îl ridică 
abia în ajunul !nălţării 2fl). 

La acestea trebue să adăugăm unele areaţii mai noi în cult, unde 
dOinneşte neuniformitatea între liturghisitori, din pricina lipsei de preci­
zări în Tipic, ca de exemplu: 

11. Acati-stele, în general, care se cultivă din ce în ce mai mult, mai 
ales la bisericile din or.aşe, şi în oficierea căJrora aproape fiecare pr~ot are 
tipicul său propriu, deosebit de al_ altora; 

12. Stâ1pii (Evangheliile carB se _ citesc la morţi), care se practică 
aproape pretutindenea în Munteni.a. şi Moldova, şi despre cwre Evhologhiul 
nu pomeneşte nimic; numai ultimele ediţii .ale Panihide}or au luat act 
de această practică 27 ), iar unele manuale de Tipic ne.oficiale dau câteva 
informaţii necomplete şi neclare asupra ,ei 28 ): unii preoţi citesc toate cele 
patru I:Gvanghelii în întregime, alţii numai p-e cele 11 Evanghelii ale Invie­
rii dela Utrenia de Duminică, alţii Evangheliile pentru morţi ale zilelor 
săptămânii, alţii pe cele din slujba înmormântării preoţilor sau. pe cele 
dela M,aslu, ş.a.m.d.; 

13. In sfârşit, amintim şi deosebirile in deobşte cunoscute, dintre 
practica mânăstirHor, care fac serviciul zilnic al Laudelor bisericeşti pe 
larg şi complect, conformându-se mai ales vechiului Tipic al Sf. Sava: 
(Tipicul cel M.are), şi dintre practica bise.ricilor de mir, caJre se confor­
mează. Tipicului mai nou (Tipicul bisericesc) al Sf. Sinod, făcând serviciul 
incomplect, cu prescUTtări şi re.duceri faţă de cele dintâi, ca de exemplu: 
omiterea Laudelor bisericeşti mici (Pavecerniţa şi Ceasurile, iar uneori şi 
Miezonoptica), a Oatismelor din râfilduiala Vecerniei şi a Utreniei, a Ca­
noanelor din rânduiala Utreniei, !Suprimarea celor două ectenii dela sfâr­
şitul Utreniei {iar uneori şi a otpustului), atnnci când urmează imediat Li­
turghia, înlocuirea Antifonului ,al treilea sau a Fericirilor dela Liturghie 
cu troparul, su.primarea troparelor şi a eondacelor de după vohodul cu 
Evanghelia clin rânduiala Liturghiei, pre.scurtarea ·Sllujei înmormântării 
şi a parastasuiui, ş. a.; 

14. La acestea am pute?, adăuga deosebirile, destul de sensibile, din­
tre dife:ritele regiuni ale ţării, în ceea ce priveşte felul cântării bisericeşti 
l de o parte muzica psaltică, tr-adtţională, în Muntenia şi Moldova, de alta 
muzica liniară, mai simplă, în celelalte regiuni), precum şi un-ele inovaţii 

25. Vezi, de exemplu, Pr. T. Tomaziu, Practică fără Tipic, în rev. «Biserica 
Ortodoxe\. Română.», an. 1933, Nr. 3-4, pp. 131-133. 

26. V•ezi, de exemplu, Pr. I. Nicolaescu, Practică fără Tipic, ibidem, Iunie 1932, 
pp. ·133-434. , 

27. Vezi, L',e ex-emplu, Pa/nihida, Bucureşti, 1928, p. 119 (Cap. Evanghelii ce se 
citesc la stâlpi) . 

.2_8. Vezi, de ex-emplu: Arhim .. Fotie Bal.amace, Explieaţ-iuni la practiea Litur" 
gică (litografiat), Bucureşti, 1924, p. 433; Pr. P. Procopovici, Rituauistica sau m,anua-l 
de dtw:tl al Hi~eric·i·i Ort'odoxe Rom~•ne, Oradea, 11:l36, p. 158; Icon. D. Lungulescu, 
Manual de p,-ac;ticd Liturgioă, Bucureşti, 1926, p. 185. Comp. şi Pr. A. Mustăciosu, 
Uniformitate ori divergenţd tn acţiWLi de r-i/ua/F_, 1n rev. «Bi51erica Ortodoxă Română, 
an. 1933, Nl·. 3-4, p. 128. 
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care reprezintă creaţii sau ·expresii spontane şi sincere ale pietăţii colec­
titve, ca de exemplu atingerea capetelor sau a frunţilor credincioşilor de 
către preot, cu Sfântul Potir, la ieşirea cu Cinstitele Daruri (vohodul 
mare), sau sărutarea Sfintei Ev,anghelii de către credincioşi, după citirea 
el, la Lituirghie, - practici care nu conţin nimic rău în sine, dar care 
totuşi nu se recomandă, pentrucă produc dezordine şi turburare în bise­
rică; de aceea, deşi pr.acticate în multe părţi, ele n'au fost înscrise până 
acum în vreun Tipic sau Liturghier, ba dimpotrivă, sunt combătute uneori 
în chip €Xpres 29) . 

Toate aceştea nu constituesc inovaţii periculoase, cum sunt caract~ 
rizate uneori, ci fenomene leg.ate mai mult de evoluţia firească şi normală 
a cuLtulµi şi impuse de nevoia de adaptar,e la condiţiile de timp, de loc, de 
împrejurări şi de nevoile credincioşilor. Ele privesc mai mult problema 
uniformităţii cultului, a cărei rezolvare constitue un drept şi o sarcină 
a autorităţii bisericeşti supreme (Sf. Sinod), care se va pronunţa asupra 
lor atunci când va crede de cuviinţă. 

R Şi cu aceasta trecem la inovaţiile reale, adică la acele înnoiri, mo­
dificări, abateri dela rânduiala Tipicului şi a cărţilor de slujbă, adause, 
creaţii şi improvizaţii personale sau invenţii ale unor liturghisistori, care 
pot fi numite cu adevărat «inovaţii», şi reprezintă o ameninţare sau un 
pericol pentru fiinţa, caracterul şi unitatea Cultului nostru. Şi acestea se 
pot împărţi în mai multe categorii, după sursa, originea sau provenienţa 
lor, ~cum şi după gradul lor de gravitate. 

I. Astfel, o primă categorie de «inovaţii» - şi anume cele mai puţin 
pigubiooare şi periculoase - sunt cele provenite din necunoaşterea Tipi­
cului sau din ignorarea principiilor fundamentale ale Cultului. Iată câteva 
din ele, observate personal sau semnalate de alţii în sc!is: 

1. Aşezarea părţilor Sfântului Trup cu miezul în jos pe Sf. Disc, după 
!fărâmarea Sf. Agneţ, în ciuda indicaţiei exprese dela locul respectiv din 
toate ediţiile Liturghierului, care prescrie aşezarea inversă ( cu miezul 
tn sus); 

2. Obiceiul ca la slujba în sobor, protosul-preot să dea el însuşi Sfân­
tul Trup şi Sânge celorlalţi preoţi coliturghisitori, ca Arhiereul (prin păr­
ţlle Banatului), în loc să lase pe fiecare să se împărtăşească singur, cum 
At regula so) ; 

3. Inceputul Utreniei, în perioada dint:rie Duminica Tomii şi !nălţare, 
altfel de cum scrie la Penticostar şi Tipic (în loc să înceapă direct cu 
«Slavă Sfintei... Treimi»», cum scrie la Penticostar şi Tipic, unii preoţi 
încep tot cu «Bine ~ste cuvântat Dumnezeul nostru ... », ca în restul anului); 

29. Vezi, de exemplu, Ic. D. Lungulescu op. cit., şi S. Bulgakov, Cartea de 
căpclt4iu pentru sfinţiţii slujitO'fi bisericeşti (in 1. rusă), Harkov, 1900, p. 818. 

30. Vezi Prof. C. V. (Iadu), Chestiunea impartdşirii preoţilor tn sobor, in rev. 
<Altarul Banatului>, Caransebeş, an. 1944, Nr. 5-6, pp. 229-230 (comp. şi Ic. D. Lun­
gul.eseu, op. cit., p, 89 sq.). 

9 
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4. Ieşirea şi intrarea diaconilor la ectenii prin uşile împărăteşti (con­

form indicaţiilor exprese din Liturghiere şi Tipice ,diaconii circulă numai 
pe uşile laterale sau «diaconeşti»; numai când poartă cădelniţa, Sf. Evan­
ghelie sau Sf. Di.se, ei intră prin uşile împărăteşti). 

Toate acestea se pot numi mai degrabă «greşeli» decât «inovaţii», 
ia.r cei ce I~ practică n'au decât S'ă consulte Tipicul, manualele de Litur~ 
gică sau studiile de specialitate, pentru a se lămuri şi a se corecta singuri. 

II. O a doua categorie de inovaţii o alcătuesc -cele introduse chiar în 
unele ediţii ale cărţilor de s.lujbă, de că,tre unii diortositori care au încer­
cat astfel să • dea consacrare grafică .a.numitor practici regionale, locale 
sau chiar personale, cu care ei erau deprinşi. Numărăm, de exemplu, 
dintre ace.s1:P..a: 

1. Formula de jurământ ,adresată mirilor de către preot, după depu­
nerea cununiilor, adăJUgată într'o subînsem.nare din rânduiala Cununiei, în 
unele ediţii ale Evhologhiului şi AghiazmataruJ.ui românesc: «Apoi preo­
tul zice către tineri, aşa: Fiilor! prin punerea mâinilor pe Sfânta Evan­
ghelie şi Sfânta Cruce aţi săvârşit jurământ înaintea Sfântului Altair, că 
Vieţi păzi legătura dragostei şi a unirii între voi, până la mormânt ... », 
etc. 31) (unii dintre preoţi, care se mai servesc de aceste ediţii, rostesc 
încă această formulă, diar cei mai mulţi nu; ea a fost de altfol exclusă din 
€diţiile mai noi ale Molitfelnicului şi Aghiazmatarului, adică cele din 1937 
şi 1950); 

2. Binecuvântarea poporului cu Crucea la ecfonisul «Şi să fie mi­
lele marelui nostru Dumnezeu ... », din rânduiala Liturghiei, menţionată 
numai în Liturghierul de Bucureşti, 1921 ( după pr,actica generală se bine­
cuvintează acum cu mâna) 32); 

3. Proscomidirea pentru Ingeri (la prima miridă din cele 9 cete), 
introdusă în rânduiala Liturghiei din Liturghierul tipărit în 1937, după 
cel grecesc mai nou ( după toate celelalte Liturghiere româneşti, inclusiv 
ediţia 1950, prima miridă din cele 9 se scoate pentru Sf. Ioan Boteză­
torul); 

4. Traducerea nouă a formulei cu care diaconul cere binecuvântarea 
pr~tului la începutul Litmghiei, introdusă î.n acelaşi Liturghier («Venit-a 
vremea să lucreze Domnul ... », conform tnaducerilor mai noi ale Sfintei 
Scripturi), în loc de traducerea tradiţională: «Vremea este a face (a 
sluji) Domnului...», din toate celelalte ediţii, singura care corespunde ros­
tului cu care e întrebuinţată aci această formulă biblică, (din fericire, 
traducerea v•eche şi corectă a fost repusă în circulaţie în ediţia cea mai 
ncuă a LiturghleruJui, adică cea din 1950) sa); 

31. Vezi, Ide exemplu, Evhologhm bogat, Bucureşti, 1910, p. 61, n. 1, şi A.ghiallJ,­
a.te.r, Cern.ies., 19·23, p. 63, n, 1. 

32. După. Prot. N. Grişcov (op. cit., p. 17), binecuvântarea cu Crucea în acest 
moment al Sî. Liturghii ar fi influenţă. grecească.. 

38. Vezi mai pe la.rg în lucra.rea noastră.: Ob&ervaţiwii fi pro-puazeri pentru o 
nouă '3diţie a Liturghierului romanesc, extre.s, p. 15 sq. 
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5. Inchiderea dverei înaint,e de €denia pentru catehumeni şi deschi­
derea dverei la Tatăl nostru, introduse în ultima ediţie a Liturghierului 
(1950, pp. 113, 140), împotriva practicii tradiţionale şi generale, conform 
căreia dvern se închide după ectenia pentru cei chemaţi (la cuvintele 
«Câţi sunteţi chemaţi, ieşiţi!»), iar la Tatăl nostru rămâne închisă 34 ). 

III. O a treia serie de inovaţii, de astă dată mai periculoase, ~ntrucă 
insinuiază introducerea în cult ,a unor doctrine străine de învăţătura orto­
doxă de credinţă, sunt cele datorite influenţei Cultelor neortodoxe, şi mai 
.ales a celui catolic, care s'a exercitat, în primul rând, asupra Cultului Bi­
sericii din Ardeal, atât La ortodocşi cât şi la reveniţi. Iată câteva exemple: 

1. De provenienţă şi tendinţă catolicizantă este obiceiul, răspândit 
mai peste to.t în Ardeal, oa poporul să îngenunchieze în timpul rostirii ec­
:foniselor «Luaţi, mâncaţi ... » şi «Beţi dintr'aceasta toţi. .. » şi, dimpotrivă, 
să se ridice în timpul epicles€i ( când se cântă «Pre Tine T,e lăudăm ... ») , 
când are loc sfinţirea Darurilor, adică tocmai pe dos de cum trebue. Fiind 
menit să acorde mai multă atenţie şi să subliniez:: im.portanţa cuvintelor 
de instituire în iritualul săvârşirii Sfintei Jertfe, .acest obicei vrea să insi­
nueze teoria catolică după care Cinstitele Daruri se sfinţesc şi se prefac 
în Sf. Trup şi Sânge nu prin epiclesă - cum credem noi ortodocşii -, ci 
prin însăşi puterea sfinţitoare a cuvintelor rostite de Mântuitorul la Cina 
cea de Taină («Luaţi, mâncaţi ... », şi celelalte) 35). 

2. Tot de provenienţă catolică sunt şi unele practici bigote şi super­
stiţioase, care au început să pătrundă printre unii dintre credincioşii noş­
tri nepreveniţi, ca de •exemplu «lanţul Sfântului Antonie», sau postul de 
Marţi, care sunt forme ale cultului Sfântului Antonie de Padova (t 13 
Iunie 1231), unul din Sfinţii C€Î mai populari şi mai des invoc.aţi în Cul~ 
tul catolic, printr'o devoţie «adesea prea interesantă şi superstiţioasă, 
care are nevoie să fie purificată şi înnobilată», precum recunosc liturgiştii 
catolici înşişi 36). Influenţa acea.sta e înlesnită de altfel prin confuzia ~ 
care o fac credincioşii simpli între acest Sfânt catolic şi Sfântul Antonie 
cel Mare, marele pustnic egiptean (t 356), pomenit atât în calendarul or­
todox cât şi în cel catolic, la 17 Ianuarie (patronul unor biserici, ca de 
exemplu Sf. Anton-Curtea Veche din Bucureşti). 

3. De manieră catolică este si felul de a rosti formula «Darul Domnu­
lui nostru Iisus Hristos ... » d~ că.tre preoţii reveniţi, la Liturghie: în loc 
să binecuvinteze poporul cu Crucea, ca la noi, ei apar cu mâinile ridicate 
tn sus, între uşile împărăteşti, cu faţa spre popor ( cum fac preoţii catolici 
tn anumite momente ale Missei). 

4. Dar cea mai gravă dintre inovaţiile de origine catolică eiste să­
vârşirea botezului prin turnare sau stropire, răspândită, din nefericire, 

34. Vezi şi lucrarea noastrll.: Noua ediţie a Liturghierului romt1nesc, tn com­
pa,raţie cti celelte ediţii, in rev. «Studii Teologice», an. 1951, Nr. 9-10, pp. 578-579. 

35. Despre chestiunea epiclesei şi despre adevăratul rost şi sens al cuvintelor 
de instituire in textul anaforei (Rugăciunii Sfintei Jertfe). vezi lucrarea noastrA: 
Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Bucureşti, 1943, pp. 77 sq. 

36. Vezi Dom Pius Parsch, Le guide dans Z'annee liturgique. Tra.d. fr. par 
l'abbe Marcel Gauthier. Tom. IV, Mulhouse, 1936, pp. 235-236. 
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mai peste tot în Ardeal şi Bucovina, nu numai la uniţi şi reveniţi, ci chiar 
la. ortodocşi. (De ,aceea, cele mai multe biserici ardelene nici n'au cris­
telniţă, iar unii preoţi nu împărtăşesc pe, prunci îndată după botez, ci abia 
la molifta de 40 zile) . Ori ştiut este că Bis•erica Ortodoxă a practicat tot­
deauna botezul prin afundarea complectă în apă (vezi can. 50 apostolic) 
şi n'.a admis botezul prin turnare sau prin stropfu·e decât ca o excepţie şi 
numai pentru cazuri cu totul grav,e (pericol de moarte pentru prunc, lipsa 
de apă suficientă pentru afundare sau pentru cei bolnavi în pat, care nu 
pot fi scufundaţi în apă: botezul numit al clinicilor, a cărui valabilitate a 
fost de atâtea ori pusă în discuţie în Biserica veche) 37 ). 

IV. A patra categori,e de inovaţii constau în abateri voite şi conşti­
ente dela regulele fundamentale ale Tipicului şi ale tradiţiei liturgice 'Wl8,­

nime. Su..'1.t acele omisiuni, pr€SCurtări, înnoiri şi adause, practicate de unii 
în contradicţie cu pevederile exprese ale Tipicului şi ale cărţilor de slujbă. 
Printre inovaţiile de acest fel se pot număra, de pildă: 

1. Din domeniul celor şapte Laude şi al Sfintei Liturghii: 

a) Prescurtarea aJrbitrară a serviciului Utreniei, prin omiterea chiar 
a părţilor esenţiale din rânduiala ei, mai ales la unele biserici din Arde.al 
(unii încep Utrenia dela «Dumnezeu este Domnul ... », şi tropare; alteori 
se trece dela tropare direct la Doxologie, iar alţii încep chiar direct dela 
Doxologie) ; 

b) Imbrăcairea tuturor v~şmintelor încă d!efa începutul Utreniei (pen­
tru Proscomidie), şi proscomidirea fără felon sau numai cu epitrahilul '.!S), 
împotriva regulei gP.mirale, după care preotul face începutul Utreniei cu 
epitrahilul, urmând ca să îmbrace t-oate veşmintele şi să înceapă prosco­
midirea abia după «Dumnezeu €ste Domnul ... » (aceasta la bisericile de 
enorie, căci la mânăstiri Proscomidia se face în timpul Ceasurilor) ; 

c) Felul necuviincios de a se readuce Sf. Evanghelie în altar, la 
sfârşitul Utreniei duminicale: prin regiunea Mureş, nu preotul ci fătul 
(paracliserul) o La şi o aduce în altar, iar în alte părţi o la preotul, fără 
nicio solemnitate (cu mâna stângă), înapoiandu-se cu cădirea dela Doxo­
logie; 

d) Citirea Apostolului dela strană, pe la unele biserici din Ardeal, iar 
nu din mijlocul bisericii, cum se face peste tot; 

e) Deplasarea ( anticiparea) cădirii dinainte.a Evangheliei dela Li­
turghie, în bisericile din Ardeal (se face în timpul cântării «Sfinte Dum~ 
nezeule ... », iar nu la Apostol, ca în restul ţării) ; 

37. Vezi cement.arul le. can. 12 al sin. dl:in Neo-Ceza.reie., le. Nic, Milaş, Oa,wa,­
nele Bisericii O11todoxe însoţite de comentarii, trad. rom. de Nic. Popovlci şi U. Ko­
vl.ncici, vol. II, partea I, p. 37; Hr. Andrutsos, Dogmatica Bisericit Ortodoxe Rdsclrli­
teme, trad. rom. de D. Stăniloae, Sibiu, 1930, p. 353, Şi V. Mitrofanovici şi colab., 
Lit1.1,rg,ca Biserioti Ortodoxe, 1929, p. 727, ş. a. 

38. Menţionată şi la Prot. N. Grlşcov, op. o,t., pp. a, 5, 85-86. 
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f) Lăsarea uşilor împărăteşti deschise, dela Orez la Chinonic so), sau 
chiar în tot timpul Liturghiei, ca la Liturghia arhierească, la unele bise­
rici din Capitală (pentru ca poporul să vadă ce fac slujitorii în altar), 
desconsiderându-se astfel sP.,mnificaţia simbolică a închiderii şi deschid'filii 
dverei în diferitele momente 40); 

g) Deschiderea dverei şi a uşilor împărăteşti la Tatăl nostru 41), îm­
potriva practicii tradiţionale şi gen,erale, după care, în acest moment, 
atât perdeaua cât şi uşile împărăteşti rămân închise; 

h) Liturghisirea, fără împărtăşire (interzisă de Povăţuirile din Li­
turghier 42) şi pedepsită prin Regulamentul de disciplină şi prooodură, 
a.rt. 41, al. 3) ; 

i) Citirea necorectă a Rugăciunii Amvonului: în loc să citească acea­
stă rugăciune din mijlocul bisericii, cu faţa spre Răsărit, unii preoţi încep 
citirea ei din altar, mergând spr,e naos, cu faţa spre popor şi binecuvân­
tându-l 43). 

2. Din domeniul Sfintelor Taine şi ierurgii: 
a) Omiterea moliftelor de exorcizare din rânduiala botezului, pe care 

unii preoţi din Ardeal nu le mai cit-esc, socotindu-le de importanţă pur 
istorică; 

b) Săvârşirea botezului cu apă în ca1re se toarnă puţină aghiazmă 
mar,e sau apă sfinţi.tă dinainte, onti,ţându-se şi ectenia şi molifta respec­
tivă, pentru sfinţi.rea apei ( tot în Ardeal) ; 

c) Săvârşirea spov,edaniei numai cu epitrahilul, generalizată din ne­
fericire mai peste tot, împotriva prescripţiei lămurite din Molitfelnic, care 
impun~ îmbrăcarea duhovnicului cel puţin cu epitrahilul şi felonul (pen­
tru comoditate şi mai ales când spovedania nu s,e face în biserică, ci acasă 
- de ex. pentru bolnavi -, preoţii îşi pun numai epitrahilul; ar trebui 
însă ca măcar atunci când spovedania se face La biselI'ică, preoţii să res­
pecte regula prescrisă în Molitfolnic, adică să îmbrace şi felonul, păstrând 
astfel atmosfera de solemnitate în care se cuvine să oficieze această 
sfântă taină, atât de importantă pentru viaţa religioasă a credincioşilor 
noştri); 

d) Săvârşirea Maslului de un singur preot în condiţii normal,e ( ceeace 
nu se admite decât în cazuri cu totul ~cepţionale, când nu se găseşte 
al doilea preot, ca de ex., în satele răsl:eţe din munţi, în pustie sau pe 
câmpul de războiu, ş. a. m. d.). 44). 

3. Din domeniul anului bisericesc: 
Lăsarea Epitafului în mijlocul bsiericii, dwpă. ocolirea bisericii la 

39. Vezi i;-1 Prot. N. Grişcov, op. cit., iP• 7. 
40. Vezi şi la Pr. P. Vintilescu, In.semnări pentru o nouă adiţie a Liturghli.eruiui, 

p. 11. Comp. şi Pr. I. Pâslaru, Practici cultice de,,iatwrate, tn rev. <Glasul Bisericti:i, 
Bucureşti, an. 1952, Nr. 8-10, p. 446. 

41. :Menţionată La Prot. N. Grişcov, op. cit., p. 7. 
42. Vezi, de exemplu, ed. 1950, p. 386. 
43. Vezi şi Ia Icon. D. Georgescu, op. cit., pp. 13-H. 
44. Vezl şi Pr. O. N. ClLciulă, .Practici cultice d9'/l.aturate, in rev. «Bl.lwlCfl. 

OrtodoD RomADA>, an. 1952, Nr. 6-8, pp. 419-4:20. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



!294 Prof. Pr. ENE BRANIŞTE 

Prohod,· până în noaptea Invierii ( cum obişnuesc unii preoţi din nordul 
Moldovei şi Ardeal) 45), în contradicţie cu prevederile Triodului (la locul 
respectiv), ak: Tipicului mare (faţa 567) şi ale Invăţăturii pentrn scoate­
rea Sfântului Aier, din Liturghier, care prescriu ducerea Epitafului în altar 
şi aşezairea lui pe Sf. Masă chiar în noaptea Vinerii Patimilor. 

V. Grupa cea mai interesantă şi mai bogată o alcătesc însă inovaţiile 
propriu-zise, adică acek forme şi practici rituale neprevăzute de Tipic, 
care reprezintă ori modificări sau denatUTări ale unor forme corecte pre­
cis reglementate în Tipic, ori - mai ales invenţii şi improvizaţii perso­
nale aJe Ull'Or liturghisitori, ma.rtlfestări - uneori ingenioase şi subtile -
ale spiritului de inventivitate ori ale ambiţiei de a se evidenţia prin ceva 
aparte, de a face altfle-1 decât toată lumea, şi a. m. d. 

Jată câteva mostre de acest fel: 

1. Din domeniul Laudelor bisericeşti şi al Sfintei Liturghii: 
a) Citirea Evangheliei la Utrenia de Duminică, din faţa uşilor împă­

răteşti (în 1L"1ele părţi din Ardeal) 46 ), în loc să se citească din laturea 
de Miază-noapte a sfintei Mese, ca în practica generală şi cum precizează 
clar ultim.ele două ediţii ale Liturghierului (1937 şi 1950); 

b) Cădirea clin timpul Doxologiei dela Utrenie, practicată de unii 
preoţi din Muntenia 4 7 ), dar neprevăzută de Tipic. Ea se ~lică prin 
aceea că, preoţii care o fac, termină Proscomidia odată cu Utrenia si că­
desc atunci toată biserica, fiindcă aşa prescrie Liturghierul la sfâ~şitul 
rân.duelii Proscomidiei.. Aceşti preoţi nu ştiu însă că prescripţia Litur­
ghierului a.re în vedere uzul din mânăstiri, unde proscomidiirea se face 
în timpul Ciea9urilor (care se citesc Sntre Utrenie şi Liturghie) şi und~ 
cădirea reglementairă dela sfârşitul Proscomidiei se face către sfârşitul 
Ceasului al şasdea, înainte de a se începe Liturghia. In practica bis~ri­
cilor de mir, unde Proscomidia se face însă în timpul Utreni·ei, cădirea 
dela sfârsitul Proscomidiei nu mai trebue făcută în toată biserica în 
timpul D~xologiei, căci atunci introducem o cădire nouă în serviciul Utre­
niei, neprevăzută de Tipic. Ea trebue limitată la altar, dacă se face îna­
inte de începutul Liturghiei; unii preoţi amână însă ritualul încheierii 
Proscowjdiei (tămâierea şi acoperirea cinstitelor Daruri), pe care îl fac 
în tlmpul citirii Apostolului ori a.I cântăirii Heruvicului şi atunci cădirea 
dela sfârşitul Proscomidiei coincide cu cea dela Apostol sau Heruvic. 

c) Obiceiul de a pune şi Crucea deasupra Evangheliei, când se face 
se:rnnul Crucii cu Evanghelia P'=Ste antimis la începutul Liturghiei (sau 
la începutul botezului, a.I cununiei şi al maslului), deşi după regula gene­
rală, prevăzută în Liturghieire şi Molitfelnice, semnul Cracii în aceste ca­
zuri se face numai cu Sfânta Evanghelie; 

d) Binecuvântarea credinciosilor (ou mâna sau cu Crucea), de di­
tre unii preoţi, atunci când se cântă la Liturghie «Doamne, mântueşte 

. - 1 ,. ' 
45. Impotriva acestei practici, vezi. Ic. C. Popov'ci, op. cit., pp. 390-392. 
46. Vezi Pr. Nic. Popescu, Preooopitri liturgtce, 1n «Telegra.tul Român~, Sibiu, 

an. 98, Nr. 14-15, 23 Aprilie 1950. 
47. Menţionată şi la. Ic. D. Geor~cu, op. cit., p. 9. 
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pre cei bine credincioşi», deşi după practica generală nici preotul, nici 
arhiereul nu binecuvântează pe credincioşi în acest moment, nici cu mâna, 
nici cu Crucea; 

e) Abuzul de pomeniri nominale (citirea de pomelnice multe) La ie­
şirea cu cinstitele Daruri, precum şi în alte locuri din rânduiala Litur­
ghiei (ca la ectenia întreită de după Evanghelie), practicat mai ales în 
bisericile din Capitală, în loc de a se msti numai formulele reglementare 
de pomenire generală, înscrise în Liturghier; 

f) Deschiderea uşilor împărăteşti la Axion şi cădirea de pe solete 
spre icoane şi credincioşi (la unele biserici din Capitală) 48), împotriva 
prescripţiei lămurite din Liturghier, car-e vorbeşte numai de deschiderea 
dverei (nu şi a uşilor) şi de cădirea numai în f.aţa Sfintei Mese; 

g) Primirea d,e prescuri şi pomelnice la Liturghia Darurilor mai 'na­
inte sfinţite: deşi se ştie că la această Liturghie nu există Proscomidie 
şi că deci nu se fac pomeniri, totuşi la unele biserici preoţii primesc pre­
scuri şi pomelnice şi proscomidesc atunci când duc Sfintele dela sfânta 
Masă la proscomidiar şi când amestecă vinul cu apa (în timpul citirii 
Catismei); 

h) Sărutarea Sfintei Evanghelii, a Sfintei Mese şi a Sfint'ei Cruci la 
ecfoni..Sul «Că Tu eşti sfinţirea noastră ... », spre sfârşitul Liturghi'ei (exact 
ca la începutul Liturghiei), - deşi ştiut ~ste că, după c~ s'a împărtăşit, 
preotul nu mai sărută nimic din cele sfinte. 

2. Din domeniul sfintelor taine şi al ierurgiilor: 
:a) Uzul bucovinean şi bă.."'lăţean de a rezerva părticica HS (uneori şi 

ls) din sfântuJ Agneţ, pentru împărtăşirea pr,eoţilor bolnavi, atunci când 
se pregăteşte Sfânta Impărtăşante pentru tot anul ( cu toate că nici povă­
ţ.uirifo din Liturghier şi nici îndrumările !I'espective din Penticostar nu 
pomenesc nimic de ac-eastă distincţie în destinaţia părţilor din Sf. Agneţ, 
de .a.ceea toţi preoţii din restul Ţării sfărâmă întreg Sfântul Agneţ pentru 
cei bolnavi) ; 

b) Dezgroparea morţilor şi r~înhumarea lor cu slujba înmormântării, 
devenită practică generală în unele părţi ale Ţării ( dezgroparea morţilor 
nu se admite decât în anu.mite cazuri, iar La reînhumarea lor nu se mai 
fac€ slujba înmormântării, dacă s'a făcut odată, ci numai parastasul) 49); 

c) Cetirea cu glas tare a tot ce scriu credincroşii la Acatiste (în loc 
să se citească numai numele credincioşilor respectivi) şi statul prteoţilor 
în genunchi în tot timpul citirii Acatistelor ( inovaţii semnalate de i.rumşi 
l. P. S. Patriarh Justinian, la consfătuirea cu preoţimea Capitalei din 26 
Iunie 1952) 50), ş. a. 

3. Din domeniul anului bis•ericesc: 

a) Inconjurarea bisericii cu sau fă,r-ă Sfântul Epitaf, înainte de &lUJba 

. 48. Menţi.onată şi la Prot. N. Grişcov (op. cit., p. 17), ca.re o socotE!fte de pro­
veruenţă greceascâ. 

49. Vezi Pr. I. St. Popescu, Noţiuni liturgice, Ie.şi, 1922, p. 151 sq. 
50. Vezi revista «Glasul Bisericii~, an, 1952, Nr. 5-7, p. 265. 
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Invierii, în noaptea Paştelui, odată sau chiar de triei ori şi rcintrarea în 
biserică cu acelaşi ritual ca la sfinţirea bisericii (în Ardeal), deşi nici în 
Tipic, nici în Penticostar şi njci în cartea cu «Slujba Invierih nu se po­
meneşte de aşa ceva 51) ; 

b) Inconjurarea bisericii de tr;ei ori cu Sfântul Epitaf la Prohodul 
dela Denia din Vinerea Patimilor, în loc să se ocolească o singură dată, 
cum scrie la Triod şi cum se face în general. 

4. Diverse: 
a) Muzicalizarea excesivă a textelor liturgice, ca & ex., a rugăciunii 

«Acum slobozeste» din rânduiala Vecerniei 52), sau a. cuvintelor de insti­
tuire (<<Luaţi mâncaţi...» şi «Beţi dintr'acesta») la Liturghie, cântate 
pe diverse melodii profane, precum şi rostirea ecfoniselor şi a altor for­
mule liturgice pe tonuri minore, jalnice şi plângătoare, ca.re nu intră în 
tradiţia muzicii bisericeşti ortodoxe; 

b) Obiceiul de a ţine două Evanghelii pe Sf. Masă, întrebuinţându-se 
pentru ~rviciu numai una din ele (la unele biserici din Muntenia) ; 

c) Improvizaţii verbale în textele liturgice (mai ales la ectenii) sau 
modificarea formulelor din cărtile de slujbă, la diferite servicii, ca de ex. 
la cununie, prin înlăturarea din molifte a numelor de personagii biblice 
din Isto~ia Sfântă ,a Vechiului Testament si înlocuirea lor cu altele din 
epoca creştină, sau adaosul pe care îl fac tuiu preoţi la ultima formulă de 
pomenire dela ieşirea cu cinstitele Daruri: «Şi pre voi pe toţi, drept :n1ări­
torilor şi binecinstitorilor ere.şti.ni, ca.ri v'aţi adunat la această sfântă şi 
dumnezei.ască slujbă ... », etc. 

d) O nouă formulă de otpust pentru slujbele din sărbătorile Sfinţilor: 
«Oei ce -est.e minunat între Sfinţi, Hristos adevăratul nostru Dumn~zeu ... » 

e) O nouă slujbă, nec,unoscută până acum în cărţile bisericeşti, în­
titulată Molebin (Tedeum, oficiu ,religios) şi practicată de unii preoţi: -e 
un foi de acatist sau paraclis prescurtat, care se face după Liturghie sau 
înainte de Liturghie, după Ceasuri. 

VI. Insfârşit, ultima şi cea mai periculoasă grupă de inovaţii, o alcă­
tuesc acele practici şi forme rituale bazate pe credinţe greşite şi super-­
stiţii, acceptate de unii preoţi la cer.erea credincioşilor simpli, din interese 
cu totul streine de cele religioase. Ele sunt numeroase mai ales în sectorul 
tainelor şi al ierurgiilor şi s:eamă!Ilă uneori mai mult cu superstiţii sau 
rituri păgâne, decât cu .acte creştine de cult. Iată câteva din ele: 

1. Intrebuinţarea batistelor în loc de inele la logodnă. (prin Ardeal); 
2. Obiceiul de a lega, la cununie, mâinile mirilor cu o batistă sau un 

şervet; 

3. Cununia unui om viu cu femeia moartă, sau viceversa; se săvâr­
şeşte 1a moartea unuia din soţii care au trăit necununaţi (în concubinaj) ; 

51. lmpotriva acestei inovaţiţ, ~zi, Ic. C. Popovici, oP, cff., pp. 391-392. 
52. R.ecomanda.tli, de exemplu, la Prot. N. Gri.şcov, op. cit., pp. 23-34, 39. 
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4. Spălarea cununiilor sau d~legarea cununiilor (mai ales pentru 
fete care nu se pot mărita şi care cred că le sunt «legate» cununiile prin 
:farmece sau vrăji); 

5. Obiceiul de a împărtăşi pe cineva în amintirea unuia care a murit 
neîmpărtăşit (prin sudul Olteniei) ; 

6. Deschiderea Evangheliei, de către bolnav, după. oficierea Maslului, 
pentru a i ~ ghici soarta, după culoarea literelor, sau după cuprinsul 
pericopei, dela pagina unde se deschide 53); 

7. Botezul (rebotezarea) epilepticilor sau măcar recitirea lepădărilor 
Ml.a botez 54) ; 

8. Inmormântarea seacă (adică slujba înmormântării cu sicriul gol, 
oficiată pentru cei răposaţi pe front, sau morţi şi îngropaţi departe), 
interzisă de curând prin hotărlrea Sf. Sinod din 19 Iunie 1950, publicată 
în toate revistele eparhiale 55); 

9. Păstrarea în sfântul altar a unor obiecte care nu cadrează cu sfin­
ţenia locului (menţionată şi de I. P. S. Patriarh Justinian, la consfătuiirea 
cu preoţii din Capitală, dela 26 Iunie 1952) 56); 

10. Atingerea de sfintele Icoanie cu mâna tSau cu bucăţele de hârtie, 
de către unele credincioase; 

11. Spălarea Crucii în apă neîncepută pentru a ghici soarta bolna­
vului ( dacă apa face băşicuţe, bolnavul moare, dacă nu, trăeşte) ; 

12. Molifta de Ctm'ăţire pentru cei ce au spălat mortul (prin sudul 
Olteniei), ş. a. 

Se în~lege că Molitfelnicul· ortodox - chiar în ediţiile lui cele mai 
bogate şi mai complecte - nu prevede niciun fel de rugăciuni, rânduieli 
sau slujbe pentru astfel de cazuri; de aceea, slujitorii ,în cauză sunt n~ 
voiţi ori să le inventeze, ori s,ă denatureze unele rugăciuni şi slujbe, adap­
tându-IP, la cazurile Tespective. 

De ex., în Molitfelnic nu găsim o rugăciune de curăţire pe care să 
o citim celor ce au spălat mortul, cum se obişnueşte în unele părţi. Dacă 
s'ar fi simţit nevoie de o astfel de rugăciune, ,ea, s'ar fi compus de mult 
şi ar fi fost introdusă în Molitfelnic. Dar acieastă nevoie nu s'a simţit, 
pentrucă, după concepţia creştină, trupurile morţilor nu sunt necurate, 
iar atingerea de ele nu pâng~Jreşte cu nimic pe cei în cauză. Creştinismul 
primar a combătut cu vigoare credinţa că atingerea die trupurile nw.rţilor 
a.T produce necurăţie. Iată de ex., ce citim în Constituţiile Apostolice 
(cart. VI, cap. 30): « ... Nu cereţi stăruitor deosebiri iudaice sau spălări 
neîntrerupte ~u curăţiri după atingerea unui mort ... De aceea, şi voi epi­
scopilor şi ceilalţi, făiră frică atingeţi-vă de morţi şi nu socotiţi că, prin 
aceasta, vă necurăţiţi, ni,ei nu vă scârbiţi de rămăşiţele lor. Părăsiţi ast-

63. Vezi şi Pr. O. N. Cil.ciulă, art. cit. din rev. «Biserica Ortodoxă Roma.ni.>, 
1932, Nr. 6-8, IP· 420. 

54. Menţionată şi 1e. Pr. D. Georgescu, op. cit., pp. 15-16. 
55. Vezi, de exemplu, rev. «Glasul Bfserlclb, a.n. 1950, Iulie-August, p. 94. 
515. Vl8Zi rev. «Glasul Bisericii>, BJl. 1952, Nr. 5-7, p. 266. 
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fel de datilii prosteşti şi împodobiţi-vă cu sfinţenie şi cu înţelepciune, ca 
să fiţi părtaşi ai nemuririi ... », etc. (vezi trad. rom. din col. Scrierile Pă­
rinţilor Apostolici, trad. de Pr. I. MihăJcescu, Pr. G. Niţu şi Pr. M. Pâslaru, 
vol. II, 1928, pp. 179-180). 

* 
Lista inovaţiilor semnalate în această modestă contribuţie este d~ 

parte de a fi complectă. N'am citat decât câteva exemple din fiecaxe ca­
tP.gorie, şi anume inovaţiile practicate de grupe mai mari de preoţi, p~ 
suprafeţe mai întinse sau chiar în regiuni întregi, lăsând cu totul la o 
parte pe cele practicate izolat de câte u-n slujitor, ici şi colo, pentrucă ace­
stea nu prezintă niciun interP.s şi niciun pericol pentru existenţa cultului, 
ele fiind tot atât de trecătoare ca şi cei ce le practică, fie din neştiinţă, 
fie din snobism, ş. a. m. d. 

C) Atitudinea preoţimii faţă de inovaţiile în cult. 
Orice rit sau formă nouă ca.ir'!~ se introduce în cult are un rost sau 

scop bine determinat. Astfel, unele rituri carespund unor nevoi practice, 
altele caută să exprime o simţire sau o .atitudine nouă de cult; altele tind 
să formuleze şi să popularizeze o nouă învăţătUJră dogmatică sau noui 
aspecte ale învăţăturii de credinţă; altele au un rost sfrnbolic, adică închi­
puiesc sau simbolizează evenimente din istoria sfântă .a mântuirii sau lu­
cruri din domeniul celor cereşti; altele îndeplinesc mai multe scopuri din 
aceastea deodată, sau chiar pe toate laolaltă, ş. a. m. d. Ori de câte ori 
se iveşte deci o formă sau practică nouă de cult, ea trebue examinată şi 
verificată cu atenţie în lumina acestor principii, pentru a i se cunoaşte 
substratul, sensul sau rostul cu. care se introduce în cult şi eventualele 
urmări sau €-fecte pe care le-ar putea avea asupra vfoţii religioase. 

Precum am spus, jn trecut, Biserica a selectat cu grijă formele noui 
impuse de fogea evoluţiei fireşti a cultului şi dintre ele a reţinut numai 
pe acelea care reprezentau desvoltă,ri sau dilatări ale. unor rituri sau ce­
remonii mai vechi, preexistenk sub o formă embrionară sau. rudimentară, 
sau pe cele care reprezentau creaţii noui ale pietăţii colective, dax nu 
desfigurează rânduiala sau caracterul general .al cultului, nu afectau prin­
cipiile sau legile lui fundamentale, nu contraveneau doctrinei ortodoxe sau 
evlaviei .autentic-creştine, ş. a. m. d. Pe acestea Bis-eirica le-a admis fiindcă 
ek erau menite să promoveze învăţătura şi pietatea creştină, să întărească 
credinţa religioasă, să clarifice sau să. popularizeze dogma ortodoxă şi să 
stimul~ze v~inţa spre virtute şi desăvâJrşire morală,. Ele ,au apărut, s'au 
impus şi s'au generalizat dela sine, fără prea multă opoziţie şi cu consim­
ţământul tacit al autorităţii bisericeşti responsabile. 

Cu totul altfel stau însă lucrurile când e vorba de «inov.aţiile» în sen­
su.I ră1.t al cuvântului şi anume cele care ireprezintă fie roade ale ignorării 
Tipicului şî rânduielilor bisericeşti, fie influenţe ale unor culte şi confe­
siuni nJeortodoxe, fie încălcări voite şi conştiente ale Tipicului şi ale tra­
diţiei unanime, fie invenţii, născociri şi improvizaţii person.ale ale unor 
liturghisitori, fie manifestări nesănătoase ale unei false pietăţi, izvorlte 
din ignoranţă, misticism bolnav, credinţe greşite şi superstiţii păgâne. 
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Toate acestea trebuesc respinse din capul locului, p-entrucă ele reprezintă 
o primejdie reală, nu numai pentru unitatea şi uniformitatea cultului, ci 
şi pentru fiinţa religiei ortodoxe îns~i. 

1. Astfel, inovaţiile care reprezintă influenţe ale cultelor şi confesiu­
nilor neortodoxe caută să 'introducă în cultul nostru idei şi învăţături 
streine de doctrina ortodoxă sau cu totul protivnice ei, cum am văzut 
că Este cazuJ cu practica romanio-Datolică a botezului prin stropire sau 
turnare, răspândită în Ardeal. In vechimea creştină ereziarhii şi inova­
torii în materie de dogmă căutau să popularizeze şi să răspândească în­
văţăturile lor gireşite pe calea imnelor destinate să fie cântate în cadrul 
adunărilor de cult. Aşa procedau, de ex., gnosticii Marcian şi Valentin la 
Rom,1. (sec. II), Bardesane şi Armoniu în Siria (sec. II-III), antitrinitaria­
nul Paul de Samosata (sec. III), Arie la A1exandria (sec. IV), semi-arienii 
în Apus, ş. a. 5 7 ). In zilele noastre, e caracteristic cazul fostului preot Tudor 
Popescu dela bi.serica Cuibul cu barză din Capitală, care prin suprimarea 
formulelor finale din otpustul slujbelor ( «pentru rugăciunile sfinţilor ... »), 
voia să-şi exprime ideia protestantă despre ineficacitate.a mijlocirii Maicii 
Domnului şi a Sfinţlor şi deci inutilita~a rugăciunilor adresate lor. 

Tocmai pentru acest motiv, în urma încercării diferitelor erezii de a 
se furiş.a în cultul Bisericii creştine pe calea imn.clor liturgice, ori a for­
m,eJor de cult, Biserica s'a văzut nevoită să interzică, dela o vreme, im­
provizaţia slujitorilor în timpul slujirii şi mai ales ,în textul oficial al ru­
găciunilor. De aceea, .ea a prescris, în cano,anele şi rânduielile ei, obligaţia 
pentru preoţi de a respecta Tipicul slujbelor fixat de ea şi consacrat în 
cărţile de slujbă (vezi, de ex., can. 21 al Sin. din Cartagina, 393; can. 
23 al Sin. Cartagina, 397; can. 15-19 şi 59-60 ale Sin. din Laodiceia; mai 
multe canoane .ale Sin. Trulan din 692; Povăţuirile din Liturghier, ş. a.). 
Prin aceasta, conducerea Bi•aericii a avut în vedere nevoia de a apăJrn. fi­
inţa religiei şi dogma ortodoxă, iar nu credinţa oarbă cam inspira ve­
chile religii ritualistice din păgânismul g,reco--roman, după care eficacita­
tea ritului şi valabilitatea lui aitâma de r€'cLtarea şi exe.-cuţia fără greş 
a fonnulelor si actelor sacramental'3. 

Supunerea slujitor-il,or la regulile orânduite de Biserică şi îndeplinirea 
conştiincioasă şi exactă a oficiului lor liturgic, constituie în primul rând 
o dovadă evidentă a conştiinţei lor dJe m~mbri cu menire şi răspundere 
droaebită, înlăuntrul Bisericii sau al obştiei religioase (parohiei) din care 
fac parte. Numai ereticii şi schismaticii se răzvrătesc împotriva aşeză­
lllU!telor liturgice consfinţite de vreme şi de tradiţie, făcând din aooastă 
răsvr,ătire primul semn al rupturii lor cu Biserica 58). 

Pe scurt, deci, respectarea neştirbită şi nealterată a rânduielilor şi a 
formelor de cult constitue un mijloc de păstrare şi de ,apăra'I'le a doctri­
nei şi a dogmei ortodoxe însăşi. De aceea, inovaţiile în cult trebuesc com­
bătute în primul rând pentrucă prin ele se pot infiltra sau insinua erezii 
sau învăţături de credinţă greşite sau păgubitoare pe111tru doctrina orto­
doxă. Pentru acest motiv, Povăţuirile din Liturghier ne îndeamnă să ne 

57. Vezi Pr. P. Vintilescu, Cultld şi ereziile, Piteşti, 1926, şi Despre poem 
imnografică din cărţile ele ritual, Bucureşti, 1937, pp. 13, 16, 38, 40, ş. a. 

58. Vezi Pr. P. Vintilescu, Curs (litogr.) de Liturgiqd geinerală, Bucureşti, 
1940, pp, 127-130. 
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ferim îndeosebi de improvizaţiile personale în textul sau formularul ru­
găciunilor şi să nu zicem nimic pe deasupra, ci să respectăm în totul car­
tea de slujbă, avându-o necontenit sub ochi, căci «pe lângă greşelile dog­
matice ce le poate săvârşi preotul, mai poate aduce în îndoială şi pe 
creştinii ascultători ... Rugăciunile să le citească (preotul) cu toată cu­
cernicia, cu bună credinţă., cu dragoste, cu mare luare aminte şi în între­
gime, Mlăsând nimic.a afară, încredinţat fiind că Dumnezeu primeşte pe 
toate acestea din gura lui, ca pe nişte mărgăritare» 59 ). 

2. In al doilea rând, inovaţiile în domeniul religios trebuiesc respin~ 
şi combătute pentrucă ele strică şi sfarămă unitatea sau uniformitatea 
cultului. E ştiut că unitatea religioasă se menţine mai ales prin unitatea 
fornl'elor de cult. Cultul oricărei religii sau confesiuni, .poartă pecetea 
proprie a însăşi doctrinei care l-a inspirat sau care îl călăuzeşte. Fiecare 
religie sau confesiune are adică formele ei specifice de cult, un modus. 
orancli propriu, adecvat dogmei şi spiritului respectiv care îl inspiră. Dacă 
în cultul particular, personal sau extraliturgic, pietatea individuală a fi-e-­
cărui credincios în parte se poate revărsa în toată libertatea şi în forme 
neîngrădite sau determinate numai de spontaneitat€a şi de intensitatea 
simţirii religioase a fiecărui credinc~os, nu tot aşa e în cultul public ofi­
ci:al al Bisericii. Aci formele externe soot dictate şi fixate de însăşi natum 
sau caracterul doctrinei sau al religiunii respective, constituind un fel de 
limbaj comun al societăţii credincioşilor şi în acelaşi timp un semn di­
stinctiv al lor faţă de membrii altei confesiuni sau religii so). 

Unitatea sau uniformitatea cultului public este deci impusă şi de 
caracterul prin excelenţă colectiv al .acestui cult, ca;re face necesară, prin 
firea lucrurHor, folosirea acel-araşi forn1e de închlnare şi slăvire a lui Dum­
nezeu, de către toţi credincioşii unei Biserici sau religii. Oă.ci conştiinţa 
unităţii religioas~, adică sentimentul apartenenţei la una şi aceeaşi Bise­
rică (religie sau confesiune) se manifestă şi se întreţine totodată, în 
primul rând şi în chipul cel mai sensibil, prin frecventarea aceluiaşi lo­
caş de rugăciune şi prin participar~a Ia aceleaşi slujbe şi la aceleaşi 

forme de cult. 
E ştiut, de exemplu, că unitatea ~i uniformitatea, destul de aceen­

tuată a cultului ortodcx. a constituit în trecut una dintre cele mai pu­
ternice verigi de legătură şi de unitate între diferitele Biserici şi popoare 
ortodoxe. Şi, dimpotrivă, lipsa unui cult substanţ.ial şi uniform în pro­
testantism a fost pricina de căpetenie a divizării şi fărâmiţării acestei 
mari confesiuni creştine în atâtea ramuri, bisericuţe., secte şi curentie reli­
gioase, fără nicio legătură î,ntre ele decât doar aceea a descendentei co­
mune. Iată dece Biserica creştină n'a lăsat îndeplinirea riturilor la in­
spiraţia sau la gustul personal al liturghisitorilor. Ea a trebuit să fixeze, 
treptat-treptat, dealungul vrem.ii, nu numai textul rugăciunilor şi al dife­
ritelor forme liturgice, ci şi ritualul sau ceremonialul, adică mitcă.rile li-

59. Dumnezeieştile Liturghii, ed. 1950, pp. 376, 377. 
60. Comp. Pr. P. VintJ.lescu, op. cit., pp. 127-128. 
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turghisitorilor şi acţiunile de cult, alcătuind astfel codul de orândueli, 
norme şi reguli, p-e care îl numim Tipic sau rânduială. 

Ceva mai mult: frecventarea şi îndepl.iniirea aceloraşi forme rituale, 
creiază şi susţine nu numai unitatea religioasă, ci şi o identitate d-e sim­
ţiri şi mentalitate, precum şi simţul de solidaritate sau frăţiet~te, ~re 
leagă între ei pe toţi credincioşii, nu numai în locaşul de cult c1 se ras­
frâng.e şi în afară, în viaţa socială. Idealul ar fi deci o uniformitate cât 
mai mare de cult, prin înlăturarea tuturor diferenţelor şi a inovaţiilor ri­
tuale, pentru ca c,r1edincioşii să poată participa, fără niciun fol de difi­
cultate, la sluJbele din orice biserici ortodoxe unde îi mână nevoile şi in­
teresele, aşa cum a fost şi în trecut, când mocanii din Ardeal, obligaţi să 
emigreze sau să coboare cu turmele la ternat în păşunile adăpostite ale 
Dobrogei, se simţeau ca la ei acasă intrând în oricare biserică ortodoxă. 
de aci, iar Oojanii din câmpia Dunării se simţeau între ai lor în oricare 
altă parte a ţării ar fi trebuit să meargă. 

Iată deci, pentru ce cultul divin public nu poate fi lăsat drept câmp 
de experienţă al fiecărui liturghisitor în parte. Dacă vrem să ne menţi­
nem strict în unitatea deplină de cult cu restul Bisericii, inovaţiile, adică 
practicile locale, regionale sau personale, trebuesc sacrificate în favoarea 
regulei generale, respectate de majoritate, căci ele sunt de fapt manife­
stări individualiste, tendinţe centrifugale şi izolaţioniste, de rupere din 
unitatea de cult, de doctrină şi disciplină a BisPJicii din caI'!e facem parte. 
Nu ne putem permite fiecare să procedăm altfel de cum au făcut înain• 
taşii noştii sau de cum fac toţi fraţii de slujbă contemporani cu nOi, 
dintr'un simplu capriciu personal, din dorinţa de .a ieşi din comun, saw 
pentrucă aşa ne pretinde unul sau altul dintre -credincioşii noştri; căci 
a.tunci, deosebirile dela biserică la biserică sau dela slujitor la slujitor, 
oricât de mici, de puţine şi de neînsemnate ar părea la început, se vor 
înmulţi, se vor desvolta şi se vor agrava cu timpul, până la desfigurarea 
sau fărâmiţarea cultului nostru uniform, într'o sumedenie de noui «rituri~ 
liturgice în toată puterea cuvântului, în care vechiul şi splendidul ouJ.t 
bizantin ar fi imposibil de recunoscut. 

Pe scurt, inovaţiile liturgice - şi mai ales acelea care reprezintă ma­
nifestări izolat.e sau improvizaţii personale. ori abateri voite şi conştiente 
dela regula Tipicului şi a cărţilor de slujbă - nu pot fi tolerate, pentrucă 
ele atacă şi sfărâmă unitatea sau uniformitatea cultului, care trebue pro­
movată şi realizată cât mai mult posibil, pentrucă ~a crffia.Ză şi menţine 
unitatea sufletească şi religioasă a Bisericii. 

3. Cu atât mai mult suntem datori să luptăm împotriva inovaţiilor 
din ultima categorie, adică cele care constau în practici greşite, supersti­
ţioa.s.e, obscurantiste şi bigote. Trebue să fim conştienţi că nu orice mani­
festare sau creaţie a evlaviei credincioşilor este numaidecât vrednică sa 
fie acceptată şi încurajată. Credincioşii neinstruiţi mai păstrează în stră­
fundurile sufl'=tului lor un «grund», un fond străvechiu, ancestral şi pă• 
gân, încă necreştinat .complect, din timpurile precr~tine, care răbufllefte 
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din când în când şi iese la suprafaţă, încercând să. se furişeze sub dif-e­
rite forme, în cultul oficial public. Slujitorii luminaţi şi cinstiţi îşi dau 
însă seama uşor de originea şi calitatea acestor forme şi vor căuta, pe 
orice cale, să le desrădăcineze. Evlavia sinceră şi autentică a credincio­
şilor simpli trebue suprav.eghiată, lu.minată şi călăiuzită, iar nu speculată 
şi încurajată în laturile ei negative, pentru scopuri meschine 61). 

Sfinţii Apostoli au cerut odată Mântuitorului să-i înveţe cum să se 
roage: «Doamne, învaţă-ne să ne rugăm! ... » (Luca, XI, 1). In calitatea 
lor de urmaşi .ai dumnezeiescului Invăţă.tor, preoţii sunt datori să lămu­
rească pe credincioşi şi să-i îndrumeze atât asupra obiectului, cât şi asupra 
modului rugăciunii lor, adică să-i înv.eţe nu numai ceeace să ceară lui 
Dt:.m.nezeu în rugăciune, ci şi cum să se roage, ca nu cumva Domnul să 
ne mustre şi pe noi vreodată cum a mm3trat pe fiii lui Zev,edeiu: «Nu ştiţi 
ce cereţi!» (M~rcu, X, 38). A cere lui Dumnezeu Lucruri care nu se cuvin 
(răzbllllar,e împotriva druşmanilior, câştig în afaceri necL"lSltite, succes în 
iubire vinovată), cum se întâmplă uneori să citim în Acatistele pe care Ie 
dau unii credincioşi, sau a nu ş.ti cum săi te rogi, înseamnă a adu1ce o in­
sultă majestăţii lui Dumnezeu, Care nu poate fi invocat sau \Solicitat în 
favoarea intereselor noastre înguste, meschine şi josnice. Iar osânda ace­
stui păcat vor purta-o nu credincioşii DP..ştiutori, ci păstorii care i-!liu 
ţinut în ignoranţă şi întuneric, căci scris este că din mâinile lor v.a să 
ceară Domnul sufletele acelora la ziua judecăţii (Iezechiil III, 18-29). 

Incuviinţând sau cultivâ.nd practici rituale superstiţioase, de felul 
celor enumerate, ne atragem desconsiderarea şi dispreţul legitim al oame­
nilor lu.minaţi, cinstiţi şi demni, care vor să vadă în religie şi cult un 
n:.ijloc de adevărată zidire, înălţare şi luminare a sufletelor, iar , nu de 
menţinerea lor în ignoranţă, :misticism bolnav, bigotism şi fiormalism sec 
şl gol. Combaterea, eliminar.ea şi desfiinţarea unor astfel de practici re­
trograde, va reda cultului nostru curăţia, simplitatea şi majestatea lui fi­
rească, păstrându-l la nivelul înalt al «închinării în duh şi în adevăr>, 
pe care a preconizat-o Mântuitorul (Ioan IV, 23-24). 

Iată atâtea motive îndrl:?ptăţite, pentru care autoritatea bisericească, 
preocupată şi de această latură a vieţii religioase a credincioşilor noştri, 
a prevăzut chiar pedepse pentru inovatorii în materie de cult. Astfel, Re­
gulamentul de disciplină şi procedură al i.n.sta,nţ,elor bisericeşti înscrie ne­
glijarea ritualului prescris la săvârşirea lucrărilor sfinte, printre delictele 
disdplina!re, pedepsind-o cu pedeapsă până la transferare (art. 3, al. c, 
şi ,art. 27) ; iar cei ce introduc schimbări şi inovaţii în cultul şi ritualul 
bisericesc sunt pedepsiţi cu pooep~ variind între dojană şi trimiterea în 
judecata Consistoriului Eparhial, spre a fi sancţionaţi conform dispoziţii­
lor canonice şi legale (art. 14). 

Slujitorii luminaţi şi cinstiţi trebue să fie deci conşti-enţi de rolul 
important pe care îl deţin în calitatea lor de Lllterpreţi principali ai cul­
tului, să se ferească de orice înnoiri, schimbări sau invenţii personale în 

61. Comp. Pr. Prof. P. Rezuş, BupestiţiiJe ţi com.baterea lor, in rev. «Studii 
Teologice, an. 1950, Nr. 9-10, pp. 595-596. 
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săvârşirea cultului şi să lupte împotriva lor pe orice cale rămânând stră­
jeri fideli ai Ortodoxiei şi păstori buni ai turmei încredinţate lor spre 
păstorire. 

Terminând, ne îngăduim să sugeirăm câteva măsori oficiale prip ca.re 
autor.i:tatea. bisericească. ax putea stăvili inovaţiile în cult şi ar putea 
promova astfel uniformitatea în săvârşirea serviciilor divine: 

1. Interzicerea formală şi expresă, dela caz la caz, a tuturor inova­
ţiilor dovedite sigur ca păgubitoare pentru fiinţa şi caracterul Cultului 
Ortodox. Incuviinţarea lor tacită măcar şi în cazuri sporadice şi pentru 
scurt timp, ar echivala sau ar putea fi interpretată de cei în cauză ca o 
aprobare sau consaarare oficială a unor asemenea inovaţii, iar orice în­
cercare mai târzie de a le desrădăcina abia atunci când credincioşii s'au 
obişnuit deja cu ele, ar putea duce la reacţiuni cu eîecte r~g11eitabile, aşa 
cum s'a întâmplat în Rusia, cu prilejul reformei liturgice a Patriarhului 
Nlcon, din sec. XVII, care a dat naştere marei schisme a Rascolului sau 
staroverţilor. 

2 . .Alcătuirea unui tipic unitar, uniform şi valabil pentru toţi sluji­
torii, în care să se prevadă abaterile dela Tipicul mânăstiresc, necesitate 
pentru. serviciul bisericilor parohiale şi în care să se reglementem precis 
şi amănunţit toate amănuntele de ritual sau ceremonial, lăsate până acum 
în neclar de cătJre cărţile de slujbă sau rămase la preferinţa Iiturghisito­
rilor, subliniindu-se anume momentele şi acţiunile unde există diversitate 
de practici şi care trebuesc deci uniformizate mai urgent. 

3. Ediţiile \-iitoare ale Liturghierului şi Moltifelnicului să fie pre-­
văzute cu îndrumări de Tipic mai complecte şi mai amănunţite, mai clare 
şi precise decât cele de până acum, încât să nu lase nicio lacună, înd~ 
ială sau pricină de discuţie în această privinţă. Aceste ediţii vor trebui să 
devină apoi normative şi obligatorii pentru toată preoţimea, înlăturân­
du-se din uz ediţiile vechi. 

4. Control sever şi riguros din partea organelor administrative bi­
sericeşti .asupra felul1:i. cum se execută serviciul divin şi cum se respectă 
măsurile, îndrumările şi dispoziţiunile de ordin liturgic date de Sf. Sinod. 

5. Inlăturarea din uz a diferitelor Tipice particulare, care au dat au­
toritate unor practici şi preferinţe locale sau personale, ale autorilor res­
pectivi. 

La măsurile eventuale ce se vor lua de către conducerea bisericească, 
preoţimea trebue să adauge însă contribuţia ei benevolă şi conştientă, 
aplicând conştiincios aceste măsuri şi colaborând astfel la realizarea şi 
păstrarea uniformităţii cultului, căci fără această colaborare, toate efor­
t.urile şi dispoziţiunile conduceri bisericeşti ar rămâne zadarnice. 
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MANUSORISELE, OARŢILE, COMUNIOARILE OFIOIALE ALE 
EPARHIILOR, REVISTliJLE PERIODICE, ABONAMENTELE ŞI ORI 
OE FEL DE CORESPONDENŢA PRIVITOARE LA REVISTA SE 
TRIMIT PE ADRESA: EDITURA INSTITUTULUI BIBLIO ŞI DE MI­
SIUNE ORTODOXA, - STR. ANTTh'C Nr. 29, RAIONUL N. BĂLCESCU, 
BUCUREŞTI, OU MEN]'IUNEA: «PENTRU STUDII TEOLOGIOE -
REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGIOE DIN PATRIARHIA ROMAN.A> 

COSTUL REVISTEI 

IN ŢARĂ PESTE HOTARE 

Pe un an . . . . . . . 20,- lei Pe un an . . . . . . . 40 lei 
Un nmnă.r . . . . . . 2,50 „ Un număr . . . . . . 5 „ 
Un număr dublu . . . 5,- ,, Un număr dublu . . 10 „ 

1n Bucureşti, revista «Studii Teologice» se poate cumpăra 
dela Magazinul de obiecte bisericeşti al Sfintei Arhiepiscopii a 
Bucureştilor, Str. 30 Decembrie Nr. 9. 

MANUSCRISELE NEPUBUCATE NU Sl: RESTITUE. co„ 
LABORATORll SUNT RUGAT/ S,-,.11ŞI PĂSTREZE COPIE: 
DUPĂ MANUSCRISELE PE CARE LE TRIMIT REDACŢIEI 

REVISTEI „STUDII TEOLOGICE" 
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