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Diac. Prof. Qrest Bucevschi

INVATATURA CRESTINA
DESPRE IUBIRE SI DREPTATE
CA VIRTUTI SOCIALE

Intrebarea: dacd si in ce masurd crestinismul are caracter social,
a fost mereu formulatd in decursul timpului. Reluarea intrebirii e moti-
vatd de varlatia réspunsurilor date ei. Cici pe cind o interpretare pre-
zintd cregtinismul ca un sistem de doctrind eminamente sociald, alta fi
contestd orice contingenti cu problemele vietii sociale.

Nu intrd in vederile acestor rianduri analiza detailatd a temeiurilor
pe care se sprijind interpretirile de felul acestora.

Mentiondm totusi ci, intr’adevir, contemporanii nationali ai Méntui-
torului, Intemeietorul crestinismului, legau de persoana Lui realizarea unor
deziderate de naturid social-politicd. Intentia Méantuitorului insi nu era sé .
Se ocupe si si rezolve astfel de chestiuni «Dati cele ce sunt ale Cezarului,
Cezarului si cele ce sunt ale lui Dumnezeu, lui Dumnezeu» (Mt. XXII, 21)
riaspunde Méantuitorul celor ce ciutau si-L prindi in cuvént pentru a-L da
judecatii ca protivnic al legi'or statului. Iar celui care-i cerea si intervind
intr'o chestiune de mostenire 1i di raspunsul: «Omule, cine m’a pus pe
Mine judecitor sau impirtitor peste voi?» (Lue. XII, 13).

Justificad aceasta afirmarea cd Mantuitorul ignoreaza problemele so-
ciale, care sunt fundamentale pentru viata omenirii?

Mantuitorul triiegte viata paménteasci in complexul relatiilor so-
ciale. In lucrarea Sa pimaéinteasca el aduce cuvinte de incurajare gi fapte
de binecuvdntare celor umiliti, obiditi, suferinzi, El propovedueste iubi-
rea divind, stirue insi si asupra datoriilor sociale: «Sa iubegti pe aproa-
pele t8u ca pe tine insuti» (Mt, XXII, 38),

Nu se intereseaza Mantuitorul de problemele sociale?

Dar, rispund unii, alungind porcii in mare, nu s’a aritat E]l adversar
al avutiei? (Marcu V, 13). Alungind din templu pe schimbatorii de bani
9i pe vanzatori nu 8’a ardltat adversar al negustorilor? (Mt. XXI 12), Cét
de frecvente sunt in gura Mantuitorului cuvintele:; «Vai voui bogatilor...».
Nu se ingrijeste Méantutorul de hrana multimilor care-L ascultau, flamén-
zind? In definitiv la judecata din urmi dupi ce alt criteriu va fi J'ude-

cata lumeu decit dupi atitudini gi fapte fatd de cei flamanzi, insetati goi,
bolnavi...

Concluma Cregtlmsmul este un sistem de doctrind eminamente so-
ciald. Méantuitorul vine si restaureze omenirea sub aspect social. Aceasta
1nterpretare e datd cregtinismului, dar e gresitd, ca si cealaltd, care-i con-
testd orice caracter social. Deci? — Crestinismul nu-i s'stem, nici peli-
tic, nici social, nici economic, ci religie revelati. Mantuitorul nu vine cu un
program de reforme sociale, nu voegte si creeze un sistem social. Mis'u-
nea Sa e de ordin religios: desrobirea sufletelor din robia pacatului. El voe-
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ste sa lamureasca sufletului uman adevirata sa legatura cu Tatdl ceresc,
«Doamne, arati nouid pe Tatil si ne va ajunge noud», (Ioan, XIV, 8).
Mantuvitorul nu di forma de viati sociald, ci viati. «Am venit ca viata
sd a'bd si mai mult si aibay (Ioan, X, 10). Impiritia pe care o propove-
dueste n’are si ia’ forma unei restaurari politice in care multi din contem-
poranii Méantuitorului isi concretizau obiectivul nizuintelor sociale, «Im-
paritia Mea nu este din lumea aceastas, (Ioan, XVIII, 36) accentuiazi
Mantu'torul. Nu-i din lumea aceasta ,dar e pentru si in lumea aceasta.
Invatatura sa e datd si fie triitd aevea aici pe pimént. Deci cregtinismul
trebue si gesizeze realititile vietii pdméantesti si nu poate lua atitudine
de negaiie, de indiferentd fatd de trebu'niele si aspiratiile firegti ale
fiintei umane. Problemele sociale nu-i pot fi striine, dar nu-i misiunea
lui si se ocupe de ele direct si in aminunt. Crestinismul nu-i sistem so-
clal, dar are caracter gi orizont social. In componenta invatiturii sale
sunt principli care, pitrunzénd in viata sociald; au riscolit-o adinc, inlo-
culnd multe din ideile si valorile consacrate ale antichititii cu valori, ori-
entdri gi perspective noui. Sa amintim Invitatura despre egalitatea tutu-
ror oameni'or in fata lui Dumnezeu, ceeace nu putea riméine firi rezo-
nantd sociald, reabilitarea umani gi sociald a femeii, condamnarea princi-
piald a sclaviei, conceptia despre rostul bunurilor materiale, despre munca,
plata muncii, odihni, datoriile fati de colectivitate, 5. a.

Crestinismul nu se ocupd de organizarea exterioari a vietii sociale,
dar e convins ci problema unei mai bune ordine sociale implicid si pro-
blema unu’ mai bun om, din punct de vedere moral. Ordines exteriocara
cere disciplind interioard. Mantuilorul nu s’a adresat formelor de viatd
scecifald, el constiintelor individuale, ciutind si le moralizeze, si le deter-
mine la Insugirea si practicarea virtutilor crestine, la realizarea in fie.
care individ uman a plenitudinei conceptului uman, «Curateste intii partea
cea din liuntru a paharului ca si fie si cea din afard curati». (Mat.
XXIII, 26). Aceasta nu inseamni ci crestinismul ar ignora organizarea
exterioars a viefil sociale. Dimpotrivi el o recunoagte ca necesard pentru
inflorirea vietii umane, (Rom. XIII, 1 sq.). Iar principiile care — dupi
conceptia crestind — au s serveasci desvoltarea vietii sociale, sunt cele
oferite de iubire gi dreptate, virtuti eminente sociale dupi conceptul creg-
tin, Deci citeva consideratii asupra acestor doud virtuti.

IUBIREA,

Cei care s'au ocupat de analiza notiunii iubire, au ajuns la concluzia
cd ea nu poate fi definitd dupi esenta ei. Continutul iubirii nu poate fi
redat autentic in formule rationale, fiindci depigegte ratiunea. Insusi
Maéntuitorul nu ne di o defmltme a iubirii fata de aproapele, dar din pil-
dele gl aplictirile in care-si talcuegte porunca, se intelege sensul el, redat
minunat de Sf. Ap. Pavel, in acel imn al iubirii din I Corintent cap. XIII.
Din aceasta Intelegem cé, iubirea tinde la realizarea unei «unitdti spiri-
tuales intre persoane ca subiec{i de valori, unitate care nu anuleazs spe-
cificg.l persoanelor, ci duce la imbogitire g1 desdvirgire spirituald recl-
proc

Iubirea inseamna diruire reciprocd de bunuri personale — izvorfta
din adéncul fiinfei umane. Prin valorile proprii persoanelor, iubirea ga-
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segte intrare spre «inexprimabiluls persoanel. Iubirea invilue omul, ca
om, asa cum este el cu insugiri bune si cu defecte, gi nu cum ar trebui si
fie. Evident, nu-i iubit picatul, ci omul chiar in starea lui picitoasi, — e
jubitd persoana in om, care-i aproapele fiecdruia si care este dupid chipul
Tui Dumnezeus.

Incercand totugi si circumscriem o difinitie a iubirii cregtine fati de
aproapele, spunem ci este virtutea, in temeiul cireia dorim si voim a-
proapelul binele siu vremelnic si vesnic i ne striduim si-l realizim,

Tiubirea este o cerintd a legii morale firesti, dar si o poruncd a legii
morale pozitive, primindu-si in legea morald a Noului Testament desa-
vérgirea cea mai inalti. Iubirea fireascd fati de aproapele se intemelaza
— dupi concepfia crestind -— pe aceeasi naturd si descendenti fizica a
tuturor oamenilor, la care se adauga tendinta fireascd dupd viata in co-
lectivitate gi dupd ajutorul reciproc. Crestinismul primeste si desdvéarge-
ste aceastd fundamentare, cerand si-l iubim pe aproapele si pentru faptul .
ci toti suntem chemati — prin jertfa Fului lui Dumnezeu — la comuni-
tatea de viatd vegnicd ,fericiti cu Dumnezeu; sa- iubim pentru Dumne-
zeu. Prin urmare in crestinism iubirea primegte o temelie noud: comuni-
tatea cu Dumnezeu prin chemarea la viatd vesnica, fericitd, — g1 un mo-
tiv nou: iubirea lui Dumnezeu. .

Harul divin desivirgeste dragostea fireasca fati de aproapele si-i
fortifici puterea de realizare a scopului urmairit.

Insugirile iubirii crestine fatd de aproapele.

1. Tubirea crestini fati de aproapele trebue sa fie in primul rind de
caracter religlos. Aceasta inseamni cd motivul si scopul el trebue si fie
la. Dumnezeu. «Cine are bogitia lumii acesteia si se uitd la fratele sfu
care este in nevoe si isi inchide inima despre el, cum raméne in acela dra-
gostea lui Dumnezeu? Fiii mei ,si nu iubim cu vorba, numal din guré,
ci cu fapta si cu adevaruls. (I Ioan, III, 17-18).

2. Si fie universald, dupi cum a aritat Méntuitorul in parabola des-
pre Samariteanul milostiv (Luca, X, 17 sq.) si Sf. Apostol Pavel, in textul
dela Galat. III, 28, Iubirea trebue si cuprinda pe toti oamenii, s& priveasca
toate trebuintele lor, spirituale si materiale deopotriva.

3. Si fie activd, adici si nu se rezume numai la intentie sau si se
exprime numai prin cuvinte, ci si se manifeste prin fapte. i

Tiubirea afectivd, care se manifestd in bucurie saun compitirmrev_ cu
aproapele — cand ea este adevirati — cu necesitate va deveni Aefech‘vﬁ_)!
se va arita «in fapti si adevars (I Ioan, IIT, 18), in faptele indurarii
sufletesti gi trupesti. . )

Tubirea crestind este activd si in sensul cd ea pitrunde In interiorul
cel mai intim al cregtinului 'si-1 inobileazi atat pe cel ce ajuta cat gi pe cel
ajutat, Tubirea crestini nu se rezumi la simpla evitare a réului gl la prac-
ticarea de binefaceri exterioare, ci ea pretinde si atitudine interioard
conformi. Chiar gi numai ménia pe frate e consideratd pacat de Mantui-
torul (Mat. V, 22). ] .

Tubirea cregtini fatd de aproapele nu se prefueste numai dupa bo-
gitia manifestirilor exterioare, ci dupd atitud'nea intenoara.,_ dupd in-
tentia din care a pornit binefacerea. Cine dé unui insetat numai un pahar
cu aph rece, in nume de ucenic... nu-si va pierde plata sa.(Mat. X, 42);
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pe cind, de altd parte, cAhd lipseste ubirea, nu valoreazi nimic nici ofe-
rirea intregii averi, a vietii proprii chiar (I Cor. XIII, 3).

Dupéd invatitura cresting intentia buni trebue tradusa in fapta, iar
fapte sd fie moralizatd prin intentia curata.

4. Iubirea crestind fatd de aproapele sa fie sincera, cum suntem sin-
ceri fatd de noi; si stea in ajutorul semenului spre bine ,nu spre rau.

5. Sa fie desinteresata. Caci daca cineva il iubeste pe aproapele pen-
tru un folos al sdu, propriu, atunci de fapt nu-1 iubegte pe aproapele, ci
pe s'ne insusi. Ea este jertfelnicd, fiindca di de bund voie si cu dragi
inimé din cees. ce este «al meus.

Iubirea crestini uneste oamenii in «<marea familie a lui Dumnezeu»
si rodegte respectul reciproc al demnitédtii umane, linigte, buna In{elegere,
pace, spre inflorirea vietii paméntesti si castigarea vietii vesnice.

DREPTATEA.

Este virtutea care cere sd se dea fiecdruia ceeace este «al saus. In
acceptia largd a definitiel, dreptatea fnsumeazi toate virtutile si sub as-
pect religios-moral-crestin primegte intelesul de sfintenie. Céci cine di, in
orice privin{a, fieciruia ce i se cuvine ,evident, practicid toate virtutile,
implineste ordinea morala iar el insusi se perfectioneazi moral, indrepta-
tindu-se spre sfintenie. De fapt, in paginile Sfintei Scripturi cuvéntul
dreptate are adesea intelesul de sfintenie: conditia necesari pentru do-
béandirea vietii vesnice. Astfel, Mantuitorul spune: «De nu va prisosi drep-
tatea voastra mai mult decit a cirturarilor gi fariseilor, nu veti intra in
imparatia cerurilors (Mt. V, 20).

Dar pe lingi intelesul larg de totalitatea virtutilor, deci de virtute
in general, dreptatea are si sens restraus, de virtute speciald, ficind parte
din grupa virtutilor morale, numite cardinale.

Ca virtute socia’d, dreptatea se manifesta in voinpa fermi si con-
gtientd de a respecta si ocroti drepturile fiecdruia; a-i voi binele in masuva
in care ii apartine de drept, Ca si iubirea fatd de aproapele, dreptateca
ca virtut: sociald, se prezinta in primul rénd ca o cerintd a legii morale
firestl, intemeiatd pe fraternitatea fireasci dintre oameni si e menirea
omului pentru viata in societate — dar este si o porunci a leg'i morale
pozitive, desiivirsite in morala Noului Testament. Cici crestinismul in-
vitind ci toti oamenii sunt chemati la mostenirea cereascd, fiind fratii
ai Fiului intrupat al lui Dumnezeu si frati in Domnul nostiru Iisus Hristos
— d3 dreptitii o fundameniare noud; egalitatea oamenilor ca fii ai lui
Dumnezeu si mogtenilori ai cerului, — si un motiv nou: fraternitatea in
Hristos, si, prin aceasta tundamenteazi in mod desfivarsit afirmarea
activititii crestinului in complexul vietii sociale, pentru realizarea scopu-
Tui vietii.

Ca orice virtute morali, dreptatea ancoreazi si ea in dispozitia in-
terioard a fiinfei umane. Actele sale, pentru a fi cu adevarat morale dupa
conceptul cregtin, trebue si porneasci dintr'un interior sufletesc moral-
mente armonizat. Armonizarea moralid a interiorului propriu, reglarea
afectelor, perfectionarea morald a individului uman in sine insusi revine
insi altor virtutii (cumpéitare, biarbitie s. a.). Dreptatea priveste actiuni
exterioare raportate la aproapele; ea normeazi relatlile cu el si de aci
fngemnitatea ei sociald,
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Obieciul dreptath il constitue dreptul aproapelm, pe care fiecare tre-
bue deoparte sid nu-l lezeze, iar de altd parte sa-l respecte si dupi posi-
bilitati si-1 apere.

Principiul egalitatii este constitutiv dreptétii. Desigur nu se poate
sustine cé to{i oamenii se nasc gi sunt absolut egali dela naturd; dar nici
cd sunt absolut inegali, ceeace si poatd justifica totald desconsiderare
a unora din partea altora. Oamenii se deosebesc prin inteligentd, posibili-
tati morale, forta fizica, etc. Din acest punct de vedere dreptatea cere sé
se dea flecdruia ce este «al siau». Ea nu poate da, sub pretext de egali-
zare, nestiintei, vitiului sau lenei, ceea ce se cuvine stiintei, talentulud,
virtufii, muncii. Fiinta dreptétii se opune.

Privind insd esenta fiintei umane, care este una gi aceeagi la tofi
vamenii, caracterizati prin ratiune si voie liberd, atunci oamenii se nasc
egali i sub acest aspect toti au drepturi egale. Pe acest temeiu drﬂpta.tea
dupd conceptia crestind, tinde si realizeze egal'zarea intre oameni. Cici
dreptatea nu se confundi, pur si simplu cu egalitatea. Dreptatea este o
lege morald mdispensabﬂa pentru buna functionare a societitii umane,
iar egalitatea este justificatd numai in limitele in care ea nu lezeazi
legile dreptatii.

In antichitate egalitatea avea sensul: egalitate intre cei egali. Dar
cum, dupd conceptia de atunci, camenii nu erau socotifi toti egali dupd
efent;a fiintei umane, urma cu ‘necesitate ci ideia egalititii nu imbratiga
principial pe toti oamenii, Crestinismul insé, cu invititura sa despre iden-
titatea esentiala a firii tuturor oamenilor si despre aceeasi demnitate mo-
rala cuveniti fiecidruia, aducdnd un nou concept, real, adevirat, despre
om si o prefuire justi a valorii fiintei umane — dupi criteriul religios-
maoral —, a inlesnit incetdtenirea principiului ci toti oamenii au anumite
drepturi esentiale, care trebue =d le fi egal garantate — ceea ce este da-
toria dreptatii.

Dar aplicarea dreptai;u -— desi simtul de justitie este firesc omu1u1
chiar unul din cele mai profunde si universale instincte omenegti — in-
tampina dificultati, indeosebi din partea egoismului omenesc, care volegte
totul pentru sine.

De aceea realizarea dreptitii, la nevoie, trebue impusa prin constrin-
gere, Fire:,:te, moralitatea interioari — de ea tine gi dreptatea ca vir-
tute — nu-i supusi niciunei constringeri fizice. Numai actiuni exterioare
cad n afara ei. Dar actele dreptitii ca v1rtute socia'd, sunt acte exterioare,

FELURILE DREPTATIL

Dupa relatiile de drept intemeiate intre oamenj prin ordinea sociala,
— relatij care sunt de coordonare, subordonare si supraordonare — drep-
tatea este gi ea de mai multe feluri.

Dreptatea comutativii (individuali, egalizatoare). Ca fiinta rationald
creatd pentru un scop determinat, fiecare om este subiect de anumite
drepturi, cuvenite fieciruia in masura egald. Prin faptul acesta sublec’gu
de drepturi sunt precis delimitati unul de altul. Respectarea. rec‘proca a
acestor drepturi individuale formeazi continutul dreptéitii, numite comu-
tative. Aceasta normeazi relatiile intre persoanele fizice (sau morale),
— componentele organismului social -— dupi maisura egalitatii simple
(aritmetice). In temeiul egalitiitii esentiale a oamenilor, ea cere adici re-
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cunoasterea si respectarea drepturilor cuvenite fieciruia, si anume strict
atat drept cat il are fiecare. Esfe numitd comutativi sau de schimb,
fiinded datoriile de justitie de acest fel se evidentiazi pregnant in <«acor-
durile mutuale», dintre care cel mai vechi este schimbul.

Prmc1p1u1 egalitatii se cuprinde in «egalitatea materiald» a presta-
Hed .;u contna-presta'gel intre ceeace se di gi fintre ceeace se primegte.
De aci numirea ei si de dreptate egalizatoare; iar aritmetic, fiinded uni-
taten de misuri intre ceeace se di si intre ceeace se pMeste este egali-
tatea simpli (deplind egalitate materiali).

La dreptatea comutativa stau fatd in fata subiecti de drepturi pe
plan de= coordonare. Fiecare are si dea celullalt ceeace-i datoreazi in
sens strict, Obiectul dreptitii comutative il constitue dreptul individual.

Caracterul strict obhgator al dreptitii comutative se desprinde din
necesitatea de a respecta gi apira drepturile individuale. Deaceea drepta-
tea comutativi e consideratd ca cea mai perfectd formi a dreptitii. Le-
zarea ei irmaplicd pe langd vind morald si datoria restitutiunii, pentru »
restabili egalitatea de drepturi intre subiectii lor, De pildd un furt. Chiar
daci cel care l-a sivarsit, se ciieste, totusi cel care a fost furat, prip
aceasti ciinti nu ajunge in posesiunea obiectului siu instrainat. Cici Is

dreptatea comutativd, chiar dupi lezarea, ei, obiectul existd specific s
numeric,

Functia sociald a dreptatii comutative se cuprinde in pastrarea dreaj-
ta a relatiilor de justitie intre membrii colectivititii sociale. «Nimeni sa
nu nedreptéteascd In treburi si si nu ia mai mult dela fratele séu, cici
Domnul este raspunzator in toate acestea». (I Tes. IV, 6).

Dreptatea distributiva. Normeazi relatiile societitii fata de membrii
el. Ea cere autorititii legale si 1mparta bunurile si sarcinile publice intre
membrii colectivitatii, dupd méisura egalititii de proportionalitate (ega-
litate geometricd), adici in raport cu meritele si posibilititile fiecaruia.
«De se va lvi vreo pricind intre oameni, si fie adusi la judecatd si si fie
judecati: cel drept sid capete dreptate, iar cel vinovat osandé», (Deut.
XXV, 1).

In toate aspectele ei, dreptatea se prezinta ca o virtute sociala funda-
mentala. Principiul dreptitii comutative desigur, poate aduce oarecare
presiune in viata sociala, dar care poate deveni daunitoare numai cénd
se ignoreaza celelalte feluri ale dreptatii. Din acest punct de vedere drep-
tatea comutativa este subordonatd dreptitii legale, care, daci@ exceptim
jubirea, este cea mai insemnatd virtute sociala.

Dreptatea legald are si directioneze actele tuturor virtutilor ceta-
penest1 la binele comun si si fixeze actiunile cerute de el, neexceptind
nici pe cele ale dreptatii comutative.

Limitatd numai la dreptatea legald dreptatea socialda pare a nu ex-
prima tot ceeace se infelege prin ea. Trebue insumat si continutul drep-
titii distributive. Céci inlaturarea scéderilor si a nedreptatilor de ordin
material — econom'c si spiritual — moral existente in societate (sufe-
rintele socmln), adicd rezolvarea «problemei sociale» si care, prin defi-
nitie revine dreptitii sociale, — cere conlucrarea intre dreptatea legald
si intre cea distributiva, fird a se ignora dreptatea comutativa.
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Privitd ca sintezd a normelor firesti ale dreptitii legale si distribu-
tive, contributia dreptatli soclale este fundamentald pentru “rezolvarea
«problemei sociales si 1mphc1t pentru sidnitatea vietii sociale. Caci de
felul cum este ea conceputd si mai ales aplicatd in organismele soc'ale,
depinde buna lor func’g.lona,re pentru crearea conditiilor unui trai demn
de fiinta umana.

Adevirata dreptate sociald cere repartizarea echitabild s bhunuritor
materiale, participarea justi a oamenilor muncii la beneficiul munecii lor.
drepturi si datorii egale in viata publicd si fati de binele comun. care
necesar se rasfrange si asupra binelui individual.

Ea aduce ordine si sigurantd, incredere si pace in viata colectivitdti-
lor umane. Creazid premizele pentru desvoltarea integrald a fiintel umane,
pentru activitate sistematicd in vederea satisfacerii trebuinfelor indivi-
duale si colective, pentru o viatd sociald roditoare de progres in diverselc
forme de manifestare ale spiritului uman.

Invatatura crestind nu limiteazd sfera de actiune a dreptati sociale
la problemele de ordin material-economic, ci o extinde si asupra la-
turel spirituale, rel'gios-morale a vietii umane. Cici, dupé conceptul cres-
tin, progresul social e in functie de armonizarea factorului economic — a-
preciat la reald valoare — cu imbunatitirea omului prin insusirea =i prac-
ticarea virtutilor morale.

Importanta dreptitii, verificati de realititile vietil, impune cu nece-
sitate concluzia cd dreptatea este virtute sociala fundamentala,

Nesocotirea dreptitii in structurarea organismelor sociale, inseamna
lezarea demnitiitii umane si anularea de drepturi cuvenite fiecdruia in
aceeasi masura, ceeace nu poate duce la inflorirea vietii sociale.

Crestinismul, pretuind la reala ei valoare functiunea sociald atét de
esentiald a dreptétii, a intervenit — fireste cu mijloacele de care dis-
pune — pentru integrarea ei in substanta morald a crestinilor, pe temeiul
dreptului la viatd pe care-l are fiecare dela Dumnezeu; pe temeiul dem-
nititii morale specifice fiintel umane si pe temeiul trebuintelor firesti
ale fiecdruia pentru realizarea scopului vietii

Din intreaga Invatiturd crestini se deS(prlnde un dinamism de inalta
dreptate sociali (atitudinea fatd ‘de sclavie, munci, bunuri materiale, ete).

Neintemeiatd este obiectiunea ca. morala crestind ar nesocoti sau ar
diminua, cel putin ideologic, valoarea sociald a dreptatii in favorul iub'rii
cregtine. Fireste, iubirea constitue principiul central al conceptiei crestine.
cici in porunca iubirii rezumi Méantuitorul intreaga morald crestind (Mt.
XX11, 37-39) si porunca iubirii cuprinde esenta tuturor datoriilor cregti-
negti. «Crice altd poruncd ar mai fi, se cuprinde in acest cuvant: =i iu-
besti pe aproapele tiu ca pe tine insuti.. drept aceea iub'rea este Implini-
rea legii». (Rom. XIIi, 9-10).

Dar nict drepta,tea nu-i desconsiderati. In Vechiul Testament, Dum-
nezeu e preamdrit ca Dumnezeul dreptitii. «El va judeca luniea intru
dreptates (Ps. IX, 8); Decalogul in partea a doua stirue asupra datoriilor
de dreptate; profetu se ridicad mereu in apa.rarea dreptitii. («Faceti jude-
catd gi dreptate gi scoateti pe cel jefuit din ména celui ce-1 napa,stupgue
pe el, gi pe cel nemernic si pe cel sirac gi pe vaduva si nu-i napastuiti».
(Ter. XXI1I, 3).
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Méntuitorul si Sfintii Apositoli cer alituri gi impreunad cu iubire, drep-
tate (Mt. XIX, 18; Rom. XIII, 7; Tit, II, 12, ¢. a.).

Obiectiunea amintitd nu se poate intemeia pe faptul ci Méantuitorul
cere iubirea vrijmagilor, (Mt. V, 37 sq.), nici pe textul dela Rom. XTI, 21:
«Nu te birui de rau, ci biruegte cu binele pe raus, ceeace ar insemna
— dupd ob'ectiunea ficutd —- ci morala crestind recomandi numai su-
portarea cu riabdare a nedreptitii si nu cere luptd pentru biruinta drep-
tati.

Dar Mantuitorul duce lupta contind impotriva abuzurilor si nedrep-
tatii sivarsite de farisei si cérturari, dupa cum cetim indeoseb’ la. Matei,
cap. XXIII.

Morala crestind nu nesocoteste dreptatea, — cere insd rezolvarea
nefntelegerilor prin dreptate cu iubire care sterge orice wrmi de rizbu-
nare — cere biruirea raulw prin b1rumta binelui.

In conceptia crestma iubirea gi dreptatea nu se anuleazi, dmpotriva
se completeaza si se desadvirsesc reciproe, afirmandu-si impreuna nece-
sitatea sociala.

Faptul se lamureste din prezentarea relatillor dintre ele, care sunt
de deosebire si de asemanare.

Deosebiri. :

Dreptatea priveste dreptul aproapelui, iubirea — persoana lui. In
temeiul dreptitii dam aproapelui ceeace este «al siu»; ceeace-i apartine
Ini de drept; prin iubire ii dim de bund voie din «al nostru», din ceeace
ne aparline noua, Implinindu-i lipsuri'e si promovéand binele 1nd1v1dua1 gl
colectiv,

Tubirea apare dela 1nceput cu caracter pozitiv, aratand ce tre‘bue
facut. Implicit insi, ea arati si ce nu trebue facut, dar negativul riméne
in subordine. Astfel continutul iubirii este mai larg

Dreptatea tinde si aducd ¢ anumitd egalizare in actiuni si lucruri
exterioare intre diferitii subiecti de drepturi, delimitindu-i intreolalta
chiar si atunci cand nu sunt pe plan de coordonare, ea separd deci oare-
cum om de om. Pe cind iubirea voeste si uneascid inimi'e si vointfele, si
stabileasei armonie, si aducid oarecum o contopire intre «eu» si «tus.

Dreplatea precizeazda drepturile fiecaruia, dar si obllga,‘;nle Astfel
cine implineste cu exactitate normele dreptatii se achitd si de toate dato-
riile impuse de ea. Raza de actiune a dreptitii este limitatd, a iubirii inss.
nelimitati. De obligatliile iubirii nimeni nu se poate socoti vrecdati com-
plet achitat, oricdte fapte de iubire ar sivirsi. «Fiti desavarsiti, precum
este Tatdl vosiru din ceruri», spune Mantuitorul; si cine poate afirma
cé a ajuns desadvarsirea lui Dumnezsu «care este iubires?

Apoi implinirea datorillor de dreptate poate fi impusa- prin constran-
gere. Dreptatea nu lasi la arbitrarul fieciruia ce are si facd si cum si
facd; ea este precma in privinta aceasta. Iar cind dispozitiile ei nu sunt
1mp]1mte urmeazi sanctiuni. Constridngerea e cond'tie esentiali pentru
realizarea dreptitii. ’ '

Actele iubirii sunt de altd naturd. O datorie de iubire pierde din va-
loare in masura in care constriangerea duce la Implinirea ei. In actele iu-
birii conteazi dispozifia interioari, bunivointa, libertatea. Firegte, nici
dreptatea, desi constrangerea fi a,partme nu inceteazd si fie virtute mo-
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ra'§ i si {ind de ordines morald. Constrangerea caracteristici dreptitii,
fgl are sprijin in legea morald. Ea trebue aplicatd — cum s’a spus — ce-
lor care se opun ordinei legale, deoparte pentru apirarea acestein, lar de
alth parte pentru indreptarea infractorilor.

Dreptul, care-i obiectul dreptiitil, serveste ordinea sociald si nu poate
fi separat de ea.

Asemandri.

Dar pe langd deosebiri, rezumate mai sus, dreptatea si iubirea au s
element comun, au relatii foarte stranse, asa ci ele, — in conceptia cres-
tind — nu se separid intreolalti ci se completeazd si perfectioneazi re-
ciproc.

Elementul comun ambelor virtuti il ofera: vointa de bine pentru a-
proapele. Pe acest suport se realizeazi conlucrarea, complet,a,rea si desa-
vArgirea 10r reciproci.

Astfe], dreptatea aplicand principiul: suum cuique (flecarum ce esle
«al sauy) prezinta un cerc restrans de obligatii morale; jubirea care «nu
cautd ale sales lirgeste si completeazi cercul de obligatii ale dreptatii.

Desigur, cu pr'ncipiul sau, dreptatea pare ca expresia simtului fi-
resc dupa adevir. Dar viata sociald —— dupa conceptia crestini — are ne-
voie de caldurd, de cimentarea relatiilor dintre membri, de armonizarea
aspiratiilor lor cu buna vointa. Deaceea — dupa conceptia cregiing, drep-
tatea se completeazd si perfectioneaza pr'n cildura iubirii — altfel s’ar
putea pletrifica in formule reci. Céci, dupd cum Dumnezeu nu aplicé cres-
tirilor dreptate lipsiti de iubire, la fel nici crestinii s& nu se conducé
in faptele lor de dreptatea lipsiti de iubire.

Dreptatea crestind este dreptate cu iubire. Deci iubirea crestind nu
voiegte sd anuleze dreptatea si s’o inlocuiasci. Ea continua numai luerul
ei gi-1 desdvarseste. Cere Implinirea pretentiilor ei cu atitudine interioari,
corespunzitoare, de bund voic, cu dragi inimi, nu numai de teama sanc-
tiunii. Caci cine-l iubeste cu adevirat pe aproapele siu, desigur ii va res-
pecta gi apara drepturile lui. Mai mult, se va stridui si treacd peste li-
mita datoriilor cerute de dreptate ,va implini cu drag lipsurile lui, va da
din «al siu», mergand chiar pani la renuntarea asupra unor drepturi
proprii, numai sa-l ajute pe aproapele. Iubirea crestini este jertfelnici.

Dar, brecum dupi morala crestind dreptatea are trebuinta de cdldura
Iubirii, 1a fel si iubirea are trebumta de luminile dreptatii, pentru a nu
deveni slibiciune si lipsd de reulstent;a fata d»ﬂ abaterile dela normele
dreptului.

Tubirea zideste pe dreptate, care o aJuta, si-si implineasci misiunca.
Daca dreptatea firi iubire poate fi aspra, iubirea fira dreptate _poate’ fl
slabd. Iubirea inlesnegte indeplinirea dreptatii, iar la randul ei isi reali-
zeazi cu adevirat intentiile respectind dreptatea si benefic’ind de scutul
ei. Dreptatea poate inlatura asperitdti, dar nu reuseste totdeauna sa
concilieze disensiunile dintre indivizi sau dintre colectivititi umane, Ra-
man resentimente pe care le poate desridicina complet din suflet iubirea
cresting, care nu cautd «ale sale». Dupa conceptia cresting ,dreptatea este
manifestarea iubirii, iar aceasta sufletul dreptitii, «Daci dragoste nu am,
nimic nu sunty (I Cor. XIII, 2).
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Dar in legiturd cu conceptia crestini despre iubirea si dreptatea ca
virtu{i sociale fundamentale, s’a pus — gi cu tot dreptul — intrebarea:
dacd real in viata societitil organizate (stat), aceste virtuti pot fi apli-
cate utll In acelasi fel ca si in viafa privatd, Cu alte cuvinte: dacd prinei-
piul iubirii poate f1 aplicat cu aceeasi utilitate in «morala publicd sau
politicis, ca si In «morala privatis.

In analiza acestei probleme se pleaci deobicei dela: «predica de pe
munte», ca expresia cea mai curatd si inaltd a moralei crestine gi cireia,
sub aspect soclal, i se dau interpretari diferite.

Astfel, dupd o interpretare, «predica de pe munte» ar cuprinde o
doctrind eminamente sociald care, impunénd iubirea jertfelnicd si rib-
darea ca datorii, ar oferi direct si principiile pentru viata sociald publica.

Dupa altd interpretare, «predica de pe muntey ar fi striinid de rea-
litatile sociale gi ar tine seamd de ele si ar pretinde lucruri practice im-
posibil de realizat cu folos. Ar fi dezastruos pentru ordinea sociali, —
se spune — daca, de pildd, s’'ar aplica principiul «iar Eu z'c voui: sé
nu stafi Impotriva celui riu, ci de te va lovi peste fata obrazului cea
dreapts, intoarce-i Iui si pe cealalti; si celui ce voleste si Se judece cu
tine gi si-ti ia haina, lasid-i lui si cimasa..» (Mt. V, 39 sq.).

O interpretare mediatoare prezinti principiile morale din ¢predica
de pe munte», ca valabili pentru «morala personali», insd nicidecum
pentru «¢morala publicids.

Dar astfel de interpretiri nu exprima intelesul autentic al invatatu-
rii propovaduite de Mantuitorul.

Dupi invatitura crestini, viata, in toate formele ei de manifestare,
este supusd aceloragi neschimbabile si neconditionate obligatorii norme
morale generale. Fiind expresia voii divine, legea morald cregting este in
principiile ei universal-obligatorie, In aplicare insd la realitdtile g1 im-
prejurdrile de viatd, ea t'ne seama de specificul acestora si poate lua
nuante indreptitite, fird a motiva sustinerea unei morale duble: morala
publici (politicd) si privatd, fiecare cu principiile ei. De pildd, ceea ce
pretinde dreptatea poate fi diferit in diversitatea cazurilor. Iar cine vo-
iegte si desprindd din invatitura Mantuitorului norme directe pentru
«Ir-orala publici» a societitii organizate, in speti statul, — acela nu
fine seami de faptul ci pe Mintuitorul il intereseazi direct méntuirea
sufletului. Evident, invdtatura Sa, avand caracter social, implicit cu-
prinde principii generale pentru orice forma de viatd sociald, dar ea nu
di norme directe, speciale pentru «morala privata» gi speciale pentru
«morala publica» (politicd), statald.

Deci nici «morala privatd» — admitdnd ca ar exista ea ca esen-
tial deosebitd de cea publici — nu clideste numaj pe iubire, ci pe iubire
si dreptate.

Deaceea, in viata sociald a colectivititii conteazi in primul rénd
dreptatea ca virtute sociali, firi a renunta — dupi conceptia crestini
-— 1la sprijnul iubirii, care continuid si riméind ideea centrali si ideal
de viatd crestind si care porunceste si dim lui Dumnezeu ce este al lui
Dumnezeu si colectivitatii ce este al el. Asemenea retinem ci in caz de
coliziune a daloriilor de iubire si de justitie, intaietatea revine, dupd
morala crestind, dreptitii, pe care zideste si iubirea.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



" INVATATURA CREJTINA DESPRE IUBIRE §I DREPTATE 38

Dar nici «predica de pe munte», ale cdrei principii sunt socotite de
unii dezastruoase pentru viata sociald publici, daci ar fi aplicate, —
nici ea nu opregte principial apirarea dreptahl Daca ar fi aga, atunci
de fapt, ea ar fi inutilizabild nu numai pentru viata publici, dar nici
pentru cea particulara. Dar ea nu trebue interpretati dupd litera rece,
ci in lumina invatiturii crestine generale, prin conexare cu celelalte .prﬂin-
cipii cregtine, lamurita si prin atitudinea personali a Méntuitorului in
Imprejurari similare. Interpretate principiile ei literal si sectar, atunci
insusi Mantuitorul nu le-a aplicat in situatii concrete, caci celui ce-L lo-
vise, cAnd era interogat, nu i-a oferit spre lovire si celialalt obraz, ci s’a
aparat impotriva nedreptitii ce 1 se facea: «De am griit rdu, méarturi-
segte de riu, iar de am griit bine, dece mi bati»? (Ioan XVIII, 23). Ase-
menea si Sf. Ap. Pavel si-a apirat dreptul siu, cerind sa fie dus la
judecata cezarului (F. Ap. XXV, 11 sq.).

Evident, «predica de pe munte» se adreseazd, in primul rand, cresg-
tinului ind1v1dual dar ea nu opreste principial apirarea drepturilor care
tine de primele datorii ale statului. Diriguirea vietii sociale in colectivi-
tautea organizatd sti sub tutela dreptétii, dar a dmptaﬁi nu lipsite de
sprijinul lubirii.

Viata sociald, dupd invitatura crestini, si fie animatd de iubire si
diriguitd de dreptate.
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TEMEIURI BIBLICE $I PATRISTICE

PENTRU FOLOSIREA IN COMUN DE CATRE OAMENI
A MIJLOACELOR DE TRAI

Toate lucrurile mari gi durabile pe care, dela inceputul lumii, le-au
creiat mintea si mina omului, au fost cond'tionate de existenta materiald
a acestuia. Firi mijloace suficiente de trai, omul nu poate realiza nimic.
Gandurile sale cele mai inalte si visurile sale cele mai indriznete, nu pot
fi traduse in realtate, riméanénd simple proiecte in aer, fira piedestalul
unei vieji materiale Indestuliatoare.

Acest piedestal material elementar n'a fost si nu este asigurat oame-
nilor muncii dealungul cunoscutelor stadii ale evolutiei economice, dela
sclavagism pind la capitalism, pentrucd interesul diferitelor categorii de
exploatatori s’a opus totdeauna bunului trai al celor exploatati. De acees,
pentru a garanta acest piedestal, pentru a asigura si imbunititi mijloa-
cele de trai ale celor ce produc, pentru ei si pentru altii, tot ce e necesar
peniru intretinerea si progresul existentei omenesti, geniul marilor fré-
méntati propune instituirea vietii de obste.

Viata de obste sau viata in colect'v urmareste, in ultimé analizd, fe-
ricirea oamenilor. Fericirea prin viata de obste e un vis vechi al omenirii.
Conceputa sub forme variate, in credintele, poezia, legendele i gandirea
popoarelor, viata de obste a méngiiat si méangiie visul si nidejdea oame-
nilor, Ea e proiectatd in vremurile batrane, la aparitia omului, si poarta
diferite nume: epocd sau generatie de aur, paradis, Cimpiile Elizee, Insu-
lele Fericitilor, republica filosof'lor, etc. Idefa vietii de obste, imaginata,
cel mai adesea ldudata, in culturile precregtine sau necrestine, s'a mentinut
si Sse mentine ca element al revelatiei naturale primitive, care a descoperit
firli umane adevdruri fundamentale, dar pe care aceastd fire le-a alterat
sau deformat.

Lasand laoparte alte culturi si marginindu-ne la cea greco-latini,
in cadrul cidreia a apdrut crestinismul si din care cultura europeani ac-
tuala igi trage cele mai multe din fortele i, notim ci ideia vietii de obste
a preocupat poeti ca Hesiod, Pindar, Ovidiu, Tibul, Virgil, Horatiu si Co-
lectiile de cirti sibiline, istorici si literati ca Fabius Pictor, Just'n, Macro-
biu, fllosofi ca: Platon, Dicearh, Seneca si alt’i. Departe de conceptia
strict materialistd pe care socialismul gi comunismul modern o au despre
viata de obgte, toti acesti reprezentanti ai culturii greco-latine doreau
f_ie 0 revenire la Starea de fericire initiald, din care cel mai adesea munca
lipsea — potrivit mental'tétii sclavagiste in care scriau ei —, fie o orga-
nlzare a unui stat ideal, in care aceastd fericire si fie asiguratd printr'o
viatd de obste minutios strudturati. Platon a militat pentru crearea unui
stat avind la bazi o viati de obste; neajunsul proiectului sidu era ci
aceastd viald era prevdzuti pentru clasele superioare ale societdtli, ca
muncitorii gi sclavil erau exclusi din cadrul acestei vieti gi ci se preconiza
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comunismul femeilor, ceea ce i-a atras critici severe din partea lul Aris-
totel, Lactantiu, Sf. Toan Gura de Aur g. a.1). Oricit de curios gi criti-
cabil, proiectul platonic pentru organizarea unui stat avdnd la bazi viata
de obgte, a lisat un profund ecou dealungul veacurilor 2) Ceva mai aproa-
pe de era noastrd, Cartea lui Enoh milita pentru o noud impiriire a pi-
mantului, care va fi luerat in intregime, nelisindu-se parlcage. Pamantul
va fi Impartit numai dreptilor, Vestita sectd a KEs2nienilor practlca real-
mente viata de obste prin comunitatea bunurilor si prin munca in comun,
pentru obste. Nimeni dintre ei n'avea proprietate personald. Aveau o cassi
comund din care camierul ales de ei le da fonduri pentru masa comuna
si Imbriciminte comund. Fondurile si le procurau din practicarea med'-
cinei, din vanzarea plantzlor medicinale si din fondurile aduse de bogafii
care intraun in comunitate. Ceea ce poseda fiecare aparf'nea tuturor si
ceea ce posedau tofl apartinea fiecdruia. Cartile sibiline precizav ca,
in impédritia cereasci sau in statul ideal pe care il viseazi toti napistuitii,
«pimantul va fi deopotrivd al tuturor, nedespartit nprin ziduri sau inchi-
zaturi; el va produce atunci dela sine roadd mai bogati, viata va fi de
obste si bogiatia neimpartitd. Nu va mai fi atunci nici sarac nici bogat,
nici stapin nici sclav, nici mare nici mic, nici rege nici domn, ci toti vor
fi decbstes» 3).

In cadrul vietii dusid de revelatia natura’a, ideia vietii de obgle e pre-
zentd fie ca o nostalgle dupd fericirea dela inceputul umamtat.ll fie ca
un proiect de organizare statald cu mari deficiente; ea e realizatd aevea
prin folosirea fn comun a mijloacelor de trai procurate prin munca fin
comun de citre membrii sectei eseniene.

Daci ideia vietii de obgte se pistreazd sau promoveazi in cadrul vietii
gi revelatiel naturale prin puterea gi eforturile ratiunii, aceastd Ideie
151 face drum si se impune in mod deosebit sub revelatia supranaturala,
prin lumina si indemnul Sf. Duh.

Sf. Scripturd a Vechiului Testament precizeazi ca viata de obgte era
practicatd de comunitatile profetice din Ramma, Betel, Ierihon si Ghil-
gal. Proorocii sau fiii Proorocilor, cum sunt deseori numiti, tri'au din
munce, lor i din daniile pe care le primeau. Ei aveau masé de obgte, cum
reiese din cuvintele lui El'sei citre sluga sa Ghiezi: «Pune calda.rea cea
mare si fi fierturd pentru fiii Proorocilors (IV Regi IV, 38) Acegtia erau
ca la o sutd de oameni (ibidem, v. 43). E interesant ci Elisei reugegte
28 sature pe acesti o sutd de cameni cu 20 de paini si cu boabele de gridu
dintr'un sacugor (ibidem, v. 43-44) Aceasta anticireazi minunea Man-
tuitorului care saturd cu cinci paini si doi pesti peste cinci mii de oameni
(Mat, XIV, 14-21; Marcu VI, 35-44; Luca IX, 12-17; Ioan VI, 5-13). In
ambzele cazuri, inmultirea piinilor se face in obste si pentru obgte. Comu-
nitatile Proorocilor aveau nu numai masa de obste, ci gi locuinti de ob-
ste, se caracterizau printr'o discip'ind internd serioasd, prin pe-

1. Aristotel, Politicul, II, 1, 12; 11, 3, 9; II, 1, 15; Lactantiu. Dumnezeiegtile
institufii, IIX, 21, 22; Sf. Ioan Gurd de Aur, Owilig IV, 4 la Faplele Apostolilor, .
' 2. P:aton Republica, TII, 416 D-417 B; Alexamhu Claudian, Colectivismul
‘fllosofia lui Platon Tasl, 1836.

8. Oracolele sibiline, 11, 320-324, in Dic Orucula Sibyliindg, bearb. von. Dr, Joh.
Geffcken, Lelpzig, 1802, p. 43,
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cunoasterea oarbi a autoritdtii supreme a conducatorului, prin ate-
nuarea personalititii individuale si prin sentimentul responsabilitatii
colective. Practicarea vietii de obste aproximativ patru sute de ani,
cdt au durat comunititile profetice, a insemnat muit sub raportul tim-
pului, dar ea nu s’a putut intinde si la paturile laice ale societatii, intrucat
grupirile acestea erau cercuri inchise. Tot in cerc inchis triiau si Reca-
bitii, £ii lui Tonadab, fiul lui Recab, care nu beau vin, n’aveau proprietati,
nu-si construiau casge, nu semédnau cereale si nu cultivau vita, ci triiau
in corturi, adici duceau via{i nomadi (Ier. XXXV, 6-19).

Comunititile Proorocilor inaugureazi, deci, era cea noud a vietii de
obste, in care isi vor pune mijloacele de trai la un loc si vor avea locuinti
ccmund, asa cum vor avea animalele cele mai diferite. Corolarul acestei
vieti de obste este pacea sigurd si totald, cici oamenii «vor preface sdbiile
in fiare de pluguri si lancile lor in seceri. Niciun neam nu va mai ridica
gabin impotriva altuia si nu-si vor mai face rizboaie» (Isaia II, 4). Acea-
std umanitate ideald; care va cuprinde toate neamurile, va fi o societate
uniformi, firi clase, din care bogatii si cei puternici vor fi exclugi. Acea-
std comunitate care va fi inaugurati de Mesia, Emanuel, Fiul lui Dum-
nezeu, este superioari aceleia a lui Platon, pentrucé in timp ce din aceasta
din urmi nu faceauw parte — cum stim — decit clasele superioare, care nu
munceau, ci erau intretinute de agricultori exclusi din republica ideald,
In impéaratia mesianicd sunt chemati toti ocamenii paméantului, cu exclude-
rea celor rai. Proiectul lui Platon a rimas literd moarti pentruci el era
doar opera ratiunii de clasi, in timp ce proorocia lui Isaia a cipdtat un
inceput de realizare prin venirea in lume a lui Mesia, a acestei mlidite
iegite din tulpina lui Iesei, peste care s’a odibhnit «Duhul lui Dumnezeu,
Duhul intelepciunii si al intelegerii, Duhul sfatului i al tiriei, Duhul cu-
nogtintel si al bunei credinter» (Isaia XI, 2).

Méntuitorul Iisus Hristos a dus impreuni cu Ucenicii Sii viati de
obgte, cum stim din toate imprejuririle vietii Sale relatate de Evanghelii.
Ei aveau locuintid comuni si masi comuni. Prin minunea inmultirii painilor
pentru tot poporul adunat in jurul Siu, Mantuitorul arati ci mijloacele de
trai pot fi luate dela acelasi izvor gi folosite in comun. Inmultirea painilor e
roada muncii Mintuitorului, care spune: «Tatil Meu lucreazi si Eu lu-
crezy. Lucrarea naturali a lui Iisus Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu si
Dumnezeu, este minunea care sporegte bunurile materiale si suflefesti ale
oamenilor. La propunerea Apostolilor de a da drumul gloatelor s3 se duca
pr'n sate gi si-si cumpere de mancare, Mantuitorul rispunde: «Nu trebue
5 se ducd; dati-le voi de méncare> (Mat, XIV, 16), Acest raspuns im-
plici intdi viata de obgte a Mantuitorului si a Apostolilor, dela care tre-
buia sd porneascid creierea gi sprijinirea unei vieti de obste cu un numir
mult mai mare de membri decht cercul apostolic. In al doilea rind, prin-
cipiul ci cei ce au lucrat impreuni — in cazul de fati ascultaseri im-
preund invatitura Domnului —, se cuvine si se hrineasci impreuni,
pentru a nu se risipi atmosfera de fritietate si fericire, lucru care s'ar
fi intdmplat dacd mulfimile ar fi fost lisate si se duci prin sate dupi
méncare. Multimile gi-au dat seama ci els se pot hrini de obsgte. Idee
importantd care se va impune incetul cu incetul, mai ales ci multimile au
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)

verificat valoarea ei cu prilejul celei de a doua Inmultiri a painilor (Mat.
XV, 32-38). Un alt element al vietii de obste la cele doud inmulf'ri ale
painilor este grija de economie pe care Mantuitorul insusi o recomandi:
«Advnati firimiturile ce au rimas, ca si nu se piardi cevay (Ioan VI, 12).
Si in adevidr, Apostolii au adunat 12 cosuri de frimituri la prima nmul-
tire a piinilor si 7 cosuri la a doua inmultire.

Intemeierea Bisericii, in ziua Cincizecimii, a inaugurat si viata de
obste propriu zisi. Faptele Apostolilor ne relateazi, in doud pasagii, apa-
ritia acestei vieti de obste in prima comunitate crestini, cea dela Ieru-
salim, si felul ei de organizare. Dupa botezul celor 3000 in ziua de Rusalij,
se spune: «Iar toti cei ce credeau erau laolaltd si aveau toate de obste.
Isi vindeau mosiile si averile si le impirteau tuturor dupd cum avea Re-
voie fiecare» (cap. II, v. 44-45). Despre aceecasi comunitate, care intre
timp se mairise, Faptele Apostolilor precizeazi: «Ci o singurd inimi gi un
singur suflet era in mul{imea celor ce credeau si niciunul nu zicea ca din
avelea sa este ceva al sdu, ci totul le era de obste... Si nimeni nu era intre
ei lipsit, fiindea toti cAti stipineau tarini sau case, le vindeau si aduceau
pretul celor vindute si-l1 puneau la picioarele Apostolilor. Si se impar{ea
fieciruia, dupd cum avea fiecare trebuinta» (IV, 32, 34-35). Aceste texte,
pe care exegeza le drimuiegte si le cerne continuu, spun citeva lucruri
precise: 1, prima comunitate crestind dela Ierusalim formatd la inceput
din 120 persoane, cirora in ziua Pogoririi Sf, Duh li s’au adaugat, in urma
botezului, inci 3000, ducea o viatd de obste, Termenul «de obgtes apare
repetat gl e sprijinit de amanuntul ci membrii comunititii primeau din
depozitul comun dupd cum avea nevoie fiecare, gi nimeni nu zicea ci e
ceva al sdu, E greu de admis cd Luca s'a inspirat, pentru textele citate,
din Iosif Flaviu, Filo, Isocrat, Aristotel, etc., cum pretinde o anumita
critica 4), deoarece elementele descrierii vietii de obste sunt precise, pito-
resti, si respird o adinci sinceritate; nu se vede niciiri artificiul literar;
2. pentru intretinerea acestei vieti de obste, credinciosii care dispuneau
de averi, ca: pimant, case si alte proprietiti, le vindeau si depuneau pre-
tul vanzirii lor la dispozitia comunititfii. Metoda aceasta a procuririi mij-
loacelor de trai pentru obste este exemplificati prin cazul lui Iosif numit
de Apostoli, Barnaba, si prin acela al lui Anania i al Safirei. In ambele
cazuri e vorba de vinzare de padmanturi; 3. in textul din cap. II, credin-
ciogii care-gi vindeau averile impérteau ei insisi cele necesare membrilor
comunitidtii; in textul din cap. IV, pretul vinzarilor se depumea la picioa-
rele Apostolilor; se constati deci o schimbare de metoda in administrarea
fondurilor.

Viata de obgte a comunititii dela Iesuralim apare intii ca o nece-
sitate a credintel in Hristos cel inviat din morti, care trimitdnd Duhul
Sfint peste Apostoli gi peste ceilal{i, a unit pe cei botezati prin aceleagi
legituri ale dragostei intre ei si ale niddejdii in venirea Domnului. «Si
staruiau in invatatura Apostolilor §i in comuniune, in fringerea piinilor
i in rugiciuni» (II, 42). <O singuri inimi gi un singur suflet era in mul-
timen celor ce credeau» (IV, 32). Ca si in comunititile profetice din Ve-
chiul Testament, tot aga si in Biserica lui Hristos, Duhul Sfant este acela

4. A, Loigy, Les Actes des Apdlres, Paris, B, Nourry, 1920, p. 259.
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care produce si cimenteazi obstea credincicsilor. In al doilea rind, viata
de obste era o necesitate economicd a comunitatii dela Ierusalim. Gali-
leenii erau oameni cu o situatie materiald modesti. Instalati in Ierusalim,
ei nu puteau trdi decit punind totul de ohste. Convertitii nu apartineau
claselor bogate si trebuiau sé procedeze si ei la fel cu Apostolii, adica
sd puni la dispozitia comunititii tot ce posedau. E grev de admis teoria
lui Harnack, dupi care Apostolii, incoltiti de nevoi materiale, au organizat
misiunea Ila pagini pentru a face apel la capitalul acestora. Din scrisorile
Sfantului Pavel stim cid misionarii la neamuri erau chligati si trimita
ajutoare «siracilor» dela Ierusalim (II Cor, VIII, 4; Gal. II, 10), dar
aceasta nu insemna o inrobire fati de capitalul pagin, ci «mangaieris,
pe care misionarii le primeau dela fratii dintre neamuri pentru fratii lor
in lipsé dela Biserica-mami. Vanzarea averilor nu era absolut obligatorie,
pentru cei ce se converteau, cum reiese din episodul Anania-Safira (F. Ap.
V, 1-10). Erau crestitni care nu-gi vinduseri bunurile: Maria, mama lui
Marcu, avea o casid la Terusalim; la fel Mnason (F. Ap. XIT, 12; XX, 16).
Din scrisoarea lui Tacob (II, 1-9; V, 1-5) reiese ca in comunitatea dela
Ierusalim erau bogati si sdraci’).

Viata de obste dela Ierusalim n’a putut, in general, si-si organizeze
comunitatea de productie, cum ne-am astepta noi cei de astizi. Lucrul e
explicabil daci ne gindim cd Apostolii, pescari galileeni, nu giseau de
lucru la Ierusalim in bransa lor; diversitatea meseriilor si profesiunilor,
intr'un oras mare, ficea imposibili formarea de echipe care si lucreze
in comun. Uneori se giseau cite doi sau trei credinciosi, care sd lucreze
cdlva timp impreund; dar aceasta dura putin (F. Ap. IX, 43; I Cor. IX,
6). Desi, individual, fratii si surorile dela Ierusalim puteau céagtiga si
depune céast'gul lor la comunitate, aceasta, ca atare nu era organizati
sd producd bunuri economice. Ea era orientati mai mult spre cer decit
spre pamant.

Viata de obste nu insemna locuinti comund pentru membrii primei
comu.nitdti crestine, Dacé primul grup de o sutd douizeci de persoane gi-ar
fi putut gési o locuinti corespunzitoare, era mai greu pentru 3000 si apoi
2000 persoane, cifrd care, de altfel, a fost depasiti in curénd. E greu
de spus ce insemna, ca spatiu locativ, «inciperea de suss in care locuiau
Apostolii (F. Ap. I, 13), Grosul celorlalti locuiau, probabil, dupi impre-
jurdri si provizoriu, la credinciosi sau la simpatizantie),

Un element care caracterizeazi viata de obste este principiul com-
portarii exemplare a membrilor ei. Cazul Anania si Safira arati ci in
viata de obste se cuvenea si fie o corecttudine ireprogabild. Apostelii nu
puteau fi indusi in eroare. Crima celor doi soti nu era de a fi retinut
o parte din preful vinzirii, ci de a fi mintit. Si ei m'nteau nu pe oameni,
ci pe Dumnezeu. Teronim zice cd Anania si Safira au fost condamnati pen-
trucd, dupd ce au fagiduit si dea totul Apostolilor, €i au oferit lucrurile
lor ca si cum acestea continuau s le apartini, desi ele intraserd in pro-
prietatea acelora cirora ei le figaduisera. Ei refineau ceea ce era de drept
proprietatea altora, adicdi a membrilor comunititil 7). O alti nereguli:

5. K. Jacquier, Los actes des Apdrres, deuxiéme edit,, Paris, V, Lecoffre, J.
Gabaide, 1926, p. 157,

G. A. Loisy, op. cit.,, p. 218.

7. E. Jacquier, op, cit,, pp. 151-152,
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trecerea cu vederea a viaduvelor elenistilor a provocat o noua reorgani-
zare a vietii de obste prin alegerea diaconilor (F. Ap. VI, 1).

Lucrul cel mai important in viata de obste erau mesele in comun,
«seminul si legdtura vietii corporatlve» a comunltatu dupd expresia lui
Duchesne. Masa sau agapa © exprimati in textele din Fa.ptele ApOStOlllIOT
«Si staruiau in invititura Apostolilor, in comuniune, in fringerea pai-
nilor si in rugéciunis (v. 42); apoi: «Si in fiecare zi cu stiruinti si intr'un
cuget, erau in templu si fringeau painea prin case si-si luau hrana cu
bucurie si cu inima nevinovata» (v. 46). Aceasti agapa era impreunata
cu Sf. Buharistie, desi existd incd discutie cu privire la acest lucru, intre
istoricii bisericesti $). Lucrul pare a fi confirmat in mod sigur inci de un
text din F. Ap. XX, 7, si mai ales din textul din I Cor. XI, 20 si urm.:
«Cand va adunati deci laolalti, nu e chip sa méancati cina Domnului. Cigci,
sezand la masd, fiecare se gribeste si-si ia demancarea lui, asa incit pe
cind unuia ii e foame, altul este beat... Dispretuiti Biserica Iui Dumnezeu
si vreti si rusinati pe cei ce n'au?... Astfel, fratii mei, cdnd vd adunati
ca sa mancati, asteptati-vé unii pe altii. Daca ii este cuiva foame, si ma-
nince acasi, ca sd nu vi adunati spre osindd». Lasand la o pante carac-
terul liturgic al agapel, pentru a tine seami numai de aspectul ei eco-
nomic, observam ci la aceasti masa, pe care lextele o numesc ciand «co-
muniunes (xowwvix), cadnd «frangerea painii» (xhdats &prov)ednd «cind»(deinvay)
participan{ii erau obligati si aducd ceva din propriile lor pro-
vizii pentru a completa masa oficiali intretinuti de comunitate. Unii
dintre cei ce aduceau isi consumau ei singuri cantitatea adusi, iar cei
care nu putuserd aduce nimiec, priveau neputinciosi. De aceea, Sf. Pavel
mustra aceasti comportare pana la a zice: «Daci ii este cuiva foame, si
mindnce acasid». Frugalitatea agapelor euharistice, la care convertitii
aveau o tinutid blinda si ireprosabild, se datora nu vietii de obste in sine,
ci lipsei de resurse abundente si scopului acestor reuniuni, care nu era
satiul, ci triirea intr'o fnalti atmosfera spirituala ¢).

Viata de obste dela Ierusalim a fost o Incercare exceptionald pentru
vremea sa. Ea era ceva cu totul nou chiar faid de comunititile profetice
ale Vechiului Testament $i fatd de Esenieni. Ea era mai mult decat aceste
corporatii limitate la cercuri rtramte; ea urmarea, prin forta dragostei
si a legaturilor tainice creiate de Sf. Duh, o reunire si o existenta comuna
a cercurilor din ce in ce mai largi de credinciosi, care, se spera, erau
raenite si cuprindd intreaga lume. Neputind organiza o productie In co-
mun a mijloacelor de intretinere, neputdnd si generalizeze abolirea pro-
prietatii par‘tncula,re pentru a o tra,nsforma in propnetate colectiva si ne-
putind riaméane la lerusalim decit pini in preajma distrugerii acestui
orag (69-70), prima comunitate crestind a fost nevoiti, dupi un timp,
s renunte partial la stilul initial al vietii de obste. Aceasti viati de obste
a rimas insd modelul ideal pe care-l invocau mereu generatiile cregtine
urmitoare, Daci ea n'a reusit si contopeascid in intregime proprietitile
particulare ale credinciosilor intr'o obste din care acestia sd-si ia toata
intretinerea lor materiala, daci ea nu le-a putut da o locuin{d comuni,

8. H. Leclercq, Agape, in Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de litur gie,
I, 1, 1924, col. 788 gi urm.
9. A, Loisy, op, cit,, pp. 221, 261.
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in schimb ea a izbutit si creieze o cassi comuni, alimentati din ofrandele
benevole zle convertitilor gi ale simpatizantilor, gi si formeze convingerea
in inimile adeptilor ci, degi ei puteau rimine proprietarii bunurilor lor,
totusi ei le considerau ca apartinind tuturor si putdnd fi tratate in con-
secinti 19), Ea a concretizat aceastd conceptie in ceea ce noi num'm astizi
asistenta sociali, adici ajutorarea tuturor celor lipsiti sub toate formele
si mai ales in agape. Ea a creiat nu numai ideia, dar si realitatea vietii de
obste in formele posibile ale primului secol al erei noastre.

Ideia si realitatea vietii de obste s’au continuat cu o fervoare ceva
mai putin intensd si dupi ciderea Ierusalimului. Atmosfera vietii de obgte,
cu preocuparea ei centrali de a ajuta pe cei sdraci, reiese, pentru sfar-
situl sec. I si totalitatea sec. I si III, in deosebi din Didahie, sau Invati-
tura celor 12 Apostoli, din Scrisoarea lui Pseudo-Barnaba, din Apologia I
a Sf. Justin Martirul si din Apologeticum-ul lui Tertulian. «Pune totul
de obste cu fratele tdu si nu vei mai spune ci ai ceva propriu», suni mal
radicalist ca textul din Faptele Apostolilor, dar in timp ce opera lui Luca
vorbea de o realitate acceptati cu bucurie, Didahia exprimi framéntiri
si avertisment celor care tulburau randuiala vietii de obste 17). Textul din
Didahie si Scrisoarea lui Pseudo-Barnaba: «Tu vei pune la un loc toate
cu aproapele tiu gi nu vei zice cd posezi ceva propriu, cici daci suntefi
de obste in cele nepieritoare, cu cit mai mult in cele pieritoares, este o
motivare a vietli de obste pimintesti prin obstea vietii nemuritoare din
imparatia cerurilor 18). Sf. Justin observi ci inainte de convertire, pigénii
tin la bani si la proprietiti, dar dupd convertire ei pun totul de obste gi-1
impart cu cel lipsit. Oameni care mai inainte se urau, se intreucideau si
nu ficeau cimin comun cu cei de alt neam, dupi convertire ei stau la ace-
easi masd, ducind viatd comund 19). Expresia «si suntem tot timpul im-
preund unii cu altii» (nal siveopev dirfhowc &sf) evocd o situatie asemini-
toare cu aceea din Faptele Apostolilor (II, 42, 45); ea se referi la asis-
tenta continud a saracilor, cum precizeazi cuvintele imed'at antericare:
«Si cei care avem, ajutdm pe toti cei lipsiti»; se referd probabil si la agape;
se referd mai putin la o muncid de obste, desi Didahia prescrisese ci ci-
neva care venea din afari spre a predica Evanghelia, putea fi primit
in comunitate, dar nu putea si riménid decit daci cunostea o meserie
spre a-si cistiga existenta 20). In Apologeticum, cap. XXXIX, Tertulian
descrie amanunt't organizarea interioard a societitii crestine din vremea
lui, Comunitatea are o cassi in care fiecare depune, intr'o anumits zi din
lund, o sumi, dacd poate si cat poate. Nimeni nu e constrins, ci depune
de bund voie. Sumele depuse nu se cheltuiesc pentru banchete sau betii,
ci pentru hrénirea celor lipsiti si ingroparea lor, pentru cresterea biie-
tilor si fetelor orfani gi lipsiti de mijloace, pentru servitorii batrani, pen-
tru naufragiati, pentru cei d'n mine gi Inchisori, daci se aflau acolo din
cauza credintei lor. Crestinii sunt fratii pdgéinilor qupa aceeasi mama, care
este natura, Spiritul de comunitate cregtini nu e jucat in teatru, deoarece

1€. E. Jacquier, op. cit., pp. 90, 157-158.
17. Didahie, IV, 5-8, ed. F. X. Funk, 1901, vol. I, p. 12.

18. Didahie, IV, 8, vol. I, p. 12. Scrisofrea lui Pseudo-Burnab “ i
. X, Funk, vol. I, p. 2. ’ ) a, Xia, 8, ed.

18, Apologia, 1, 14, 2-3.
20. Didarle, XI1I, 3-5, vol, I, p. 30.
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crestinii sunt frati sub raportul averli, lucru care nu convine mentalitifii
pagane, «Cei care suntem uniti in suflet si sim{ire, suntem pentru comu-
nitatea bunurilor. La noi toate sunt de obste, afard de sotii» 21).

Viata de obste, In epoca post-apostolici, se manifesta mai ales prin
agape, care imbinau elementul economic cu cel duhovnicesc. Cu toate cd
unii invitati, ca de exemplu Batiffol, tigiduesc existenta agapelor atit
in epoca apostolici, cit si dupi aceea, neadmitand-o decit in secolele III
si IV, si desi documentele nu sunt de o siguranta si precizie ireprosabi-
15 22), totusi textele din Faptele Apostolilor si din I Cor. XI deja citate,
completate cu cel din Iuda (v. 12-13) gl cu indicatiile sumare dar destul
de sugestive din Didahie, Sf. Ignatie Teoforul, Scrisoarea citre Diognet
gi Minuciu Felix garanteazi existenta mesei comune cregtine. Agapele
sunt indiscutabil gi formal atestate la sfarsitul sec. II (195-198) de Ca-
noanele tui Ipolit (32, 33, 34, 35) si de Apologeticum-ul lui Tertulian. Am-
bele documente sustin ci masa comuni e luatd intr'o atmosferi de desa-
vérgitd dragoste, desi piginii o infiereaza ca rusinoasid si costisitoare. Ea
igl arati fintelesul dupi nume, care, la Greci, inseamni iubire &ydzy-
agape, Agapele sunt oferite fie de catre particulari, fie de cite comuni-
tatea inséigi. Cheltuielile pentru masi se fac in numele evlaviei, iar mén-
gilerea care se aduce siracilor cu aceasti masi nu se aseaminia cu ce li
se di parazitilor pigini, care-si inrobesc libertatea. Masa e prezidatd de
Episcop, in absenta acestuia de preot, in absenta preotului de diacon, iar
in absenta oricidrui cleric, credinciosii si-si minince portia aducidnd mul-
tumiri lui Dumnezeu. Episcopul sau clericul care prezideazi se roagi pen-
tru toti s! pentru cel care a dat agapa. Numai dupi aceastd rugiciune,
fratii si surorile se ageazid la masid. Se mininci dupi misura foamei
fleciruia. Se bea cat e de folos pentru oameni casti. Mesenii se saturd
fn misura In care stiu ci si in timpul noptii Dumnezeu trebue adorat.
Ei vorbesc ca unii cari stiu cd Dumnezeu asculti si ci piginii sunt gata
sé-i batjocoreasca, daci ar observa devieri, Dupid ce s’au spilat cu api
pe maini si s’au aprins luminile, fiecare e chemat la mijloc si cinte lui
Dumnezeu fie din Scripturi, fie din proprie inspiratie, Cu aceasta, se
constati cat a baut fiecare. Masa se incheie cu rugiciuni. Se pleaci dela
masd, pe cdt posibil inainte de lisarea noptli, separat, si nu in cete sau
rénduri dezordonate, ci In tinutd de smerenie si castitate 23), In sec. IV,
agapele sunt mentionate de Canonul 11 al Sinodului dela Gangra, de Ca-
noanele 27 si 28 ale Sinodului dela Laodiceea, si de Canonul 30 al Sinodu-
lui dela Cartagina. Cu timpul ele au fost oprite de Biserici, atit pentru
unele neordnduieli care incepuseri si se producd in sanul lor, cit si pen-
truci ele au fost absorbite de noile institutii de asistenti sociali — dia-
conii, xenodohii, orfanotrofii —, in care controlu! putea fi exercitat mai
efectiv 24). .

21. Apologeticum, 29, 10-11: «Itaque qui animo animaque miscemur, nihil de
rei communicatione dubitamus. Omnia indiscreta sunt apud nos praeter uxores».

22. P. Batiffol, Agapes, in Dictionnaire de théologie catholique, I, 1, 1928,
col. 551-566; H. Leclercq, op. cit, loc. cit.

23. Tertulian, Apologeticum, 39, 14, 16-18; Canognele Wi Ipolit, 32-35, 1a H.
Leclercq, op. cit., col. 805-806.

24. P.Batiffol, op. cit. col. 555,
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Oricare ar fi caracterul lor initial, agapele au avut un important rol
economic in primele veacuri ale erei noastre. Ele au oferit hrana fie din
partea parlicularilor, fie din partea Bisericii, la atatia desmogstenifi ai vie-
tii, salvind existenta atitora dintre ei si reddndu-i servciului social.
Atmosfera era cea de obste, adici de dragoste si fratietate.

Incepand din sec. IIT si paralel cu agapele, dar contnuand si dupa
epoca acestora, Pirintii mari ai Bisericii elaboreaza o interesantd teorie
a vietii de obste pe care adesea o insotesc de propuneri sau proiecte, unele
cu totul indriznete pentru vremea lor.

Viata de obste este o lege a nmaturii. Ea guverneazd elementele natu-
rale si cele trei regnuri: vegetal, animal si uman. In fata principiului ega-
litdtii naturale, zice Sf. Ciprian, orice proprietar are datoria si imparta
bunurile sale cu toti membrii comunitatii 25). Sf. Vasile, mare cosmolog,
naturalist si sociolog, scrie intr'una din Reguflele pentru viata manésti-
reasca aceste randuri care exprimi un adevar valabil pentru intreaga so-
cietate umani: «Cine nu stie cd omul e o fiintd blandid si sociabild, nu
singurat ca si sdlbaticd? Nimic nu e asa de propriu firii noastre, ca a fi
in comuniune unii cu altil, a avea nevoie unii de altii si a ne iubi unii pe
altii» 26). In alta lucrare, Sf. Vasile prec'zeazd ci cei care «imbritiseazi
viata si traiul de obste, se intorc la binele natural. Numesc cea mai de-
savarsita comunitate a vietil pe aceea din care a fost eliminati praprie-
tatea averii, d'n care a fost exclusi nepotrivirea de pireri, din care au
fost inlalurate toatd turburarea, rivalitatea si certurile, dar in care toate
sunt comune: sufletele, parerile, trupurile si toate acelea prin care sunt
hrinite gi ingrijite trupurile, in care e comun Dumnezeu, méinuirea pie-
tatii, mantuirea, luptele, nevointele, cununile, in care cei multi sunt unul
si unul nu singur, ci in mai multi» 27). Nimic nu se compari cu fericirea
vietii de obste, continud Mitropolitul Capadociei: «Ce poate egala aceasti
viatd? Ce fericire i se aseamand? Ce e mai desivarsit ca legitura si uni-
rea? Ce e mai placut ca unirea moravurilor si a sufletelor? Oameni ple-
cati din diferite neamuri si tari s’au contopit intr'o asa de desivarsits
identitate, incit se vede un singur suflet in mai multe trupuri, iar plura-
litatea trupurilor se aratd instrument al unei singure vointe. Cel care-i
bolnav cu trupul are pe multi care suferi sufleteste impreuni cu el. Cel
care-i bolnav cu sufletul si cade, are pe multi care si-l trateze si si-l
ridice. Membrii vietii de obste sunt deopotrivi servitori si deopotriva sti-
pini unii altora; in libertate suverani ei isi arati unii altora cea mai
desavarsita slujire pe care o produce nu forta imprejuririlor, care aduce
mults tristete prizonierilor ei, ¢i o creiazi deplina libertate de vointi cu
bucurie. Iublirea supune pe oamenii liberi unii altora si pastreaza voin-
tei, libert_a.tea. Dumnezeu a voit ca noi si fm asa, dela inceput, si spre
aceasta (viata de obste) ne-a creiat. Membrii vietii de obste. recheami
binele dela inceput, acoperind (prin acest fel de viati) pacatul strimo-
slfhn Adam. Daci pacatul n’ar fi tiiat firea, n’ar exista intre oameni im-
partire, neintelegere si rizboi»»28). Sf. Vasile insisti asupra stilului de

25. 8f. Ciprian, De opere et eleemosynis, 25, la sfarsit.

26. Sf. Vasile, Regule Mari, I, 1, Rdspuns, Migne P. G. XXXI, col. 917 A.
27. Idem, Agezdmintele monahale, XVIII, 1, Migne P. G. XXXI, col. 1381 C.
28. Idem, op. cit,, XVII, 2, ibidem, col, 1381 D, 1384 BC. ’
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obgte al vietii naturale, dela albine si lilieci pani la oi, cai gi boi, care tra-
iesc, muncese, Se hrianesc si se apari Impreuni 29). Toate animalele fisi
cedeazd mutual folosirea hranei. Numai oamenii isi Insusesc si retin ceea
ce este comun. Sf. Ambrozie, care reproduce in mare parte pe Sf. Vasile,
afirmi cd natura a creiat dreptul comun, iar uzurparea pe cel particular.
Paméntul a fost creiat pentru toti, de obste. Natura nu cunoagte bo-
gati; «ea naste pe toti oamenii intr'o siricie egali». Bogatii care fac
milostenie nu dav din bunul lor, ¢i numai restituie o pirticici din ce-i al
saracului. Ingerii nu-si impart cerul, pasirile nu traseazi granite in aer,
nici pestii in apad si nici turmele pe imasuri. Numai omul refuzi Impar-
tirea bunurilor cu altii si-si intinde hotarele pani nu mai giseste vecini 39).

Pirintli Bisericii evocd cu emotie viata de obste dela inceputul ome-
nirii, Sf. Grigorie de Nazianz zice cd atunci nu erau nici bogati, nici sa-
raci, nici liberi, n'ci sclavi, ci toli erau egali intre ei. El regreti aceasti
egalitate care fiacea pe toti deopotrivid. Si imitim Legea supremi a lui
Dumnezeu, care ploud peste cei drepti si peste cei pacitosi, care face sa
rasard soarele peste toti deopotrivid si care oferi resursele vietii tuturor,
deobste, fird legi care si le restringi sau si le limiteze. El cinstegte
egalitatea naturald prin egalitatea de daruri3!). Proprietatea, zice Sf.
Toan Guri de Aur, e un rapt. Dumnezeu si natura oferi toate de obste;
forma sociala primitivi a bunurilor a fost comunitatea lor: «Spune-mi,
de unde esti tu bogai? Dela cine ai primit? Iar acela dela care al primit
tu, el dela cine a luat? Dela tata (am primit eu), zici tu, iar el dela buni-
cul. Vei putea, urcindu-te pe firul departat a! neamului, sa arati ca pro-
prietatea este dreapti? N'ai sd poti, ci este necesar ca inceputul si rada-
cina ei sa fie intr'o nedreptate. Dece? Pentrucd Dumnezeu dela inceput
n’a ficut pe unul bogat, iar pe altul sirac, in momentul cand i-a creiat,
nu a ardtat acestuia comori bogate de aur, iar pe celalalt l-a lipsit de
cautarea (acestor comori), ci El a dat tuturor acelagi pamant. Daca pa-
mantul e comun, dece tu ai atitea jugire, iar semenul tdu nicio brazda?
Tata mi-a lisat mostenire, zici tu. Dal el dela cine a primit? Dela inaintasi.
Dar e necesar si gasesti inceputul, dacd urci pe fir... Dacéi toate sunt ale
Domnului de obste, este evident ca <cle sunt si ale acelora ce slujesc im-
preund cu noi, cici toate ale Domnului sunt comune... Orasgele, pietele,
porticele sunt comune tuturor; toti partic pim in mod egal la ele. Priveste
la iconomia lui Dumnezesu: El a ficut ca unele lucruri si fie comune,
pentru ca neamul omenesc si se rugineze de acestea cum sunt: aerul,
soarele, apa, pamantul, cerul, marea, lumina, stelele, pe care ni le imparte
pe toate ca unor frati, in mod egal. Ne-a ficut tuturor aceiasi ochi, ace-
lagi trup, acelagi suflet, o constitufie aseminitoare in toate; le-a ficut
pe toate din pimant, pe toti dintr'un singur om, pe toti in aceeasi casi.
Dar nimic din acestea nu ne face si ne rusindm. A ficut si alte lucruri de
obste ca: biile, oragele, pietele, porticele. Priveste cum in cele de obste nu

29. St. Giet, Les idées et Paction sociales de Saint Basile, Paris, 1941, p. 35
i notele. '

30. Si. Ambrozie, De officiis mimistrorum, 1, 28, 132, Migne P.L. XVI, col.
67 B; De Nabuthe, I, 2; III, 12.

31. Sf. Grigore de Nazianz, Despre dragostea fatd de sdraci, 25, Migne P.G
XXXV, col. 889 CD, 892 A. i S
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e luptd, cf toate sunt pagnice. Dacd cineva ar incerca si tragd ceva la el
gi 58 gi-1 Insugeascd, atunci se nagste neintelegere, ca si cum natura insdsi
s'ar indigna ca, in timp ce Dumnezeu ne adund de pretutindeni si ne une-
ste, nol ciutim si ne divizim, si ne insusim cele ce nu ne apartin, si sa
zicem «al tduy §i «al meuy, acest cuvant rece, atunci e luptd si dusmanie.
Unde nu e asa ceva, nu se naste nici luptd, nici rivalitate. Incit ni s'a
dat iIn comun mai mult viata de obste decit proprietatea; aceasta e con-
form naturii. Dece oamenii nu se judeci pentru o piati? QOare nu pen-
truca e a tuturor, de obste? Vedem pe toti judecindu-se pentru case, pen-
tru bani. Cele necesare ne stau la indemani In chip obgtesc. Noi insi nu
pastrim comuniunea si in cele mai mici, Dumnezeu ne-a dat pe acelea
de obste, ca noi sd ne invitam si le avem si pe acestea de obgte. Dar noi
nu ne invatim asa cevas 32). _

Singurul proprietar este Dumnezeu. Dupid cum proprietatea pe care
si-o ficea sclavul apartinea de drept stipinului care putea si i-o lase
sau si i-o confiste, tot aga tot ce posedd sau nu posedi omul, e proprieta-
tea Domnului 33). «Toate le avem dela Hristoss, zice Sf. Toan Guri de Aur.
«Existenta insdsi, viata, respiratia, lumina, aerul gi pimantul le avem
dela El Dacd El ne ia ceva din acestea, noi pierim si murim... Expresiile
«al tdus si «al meu» sunt vorbe goale, Ele nu stau pe realititi, Daci zlci
ci a ta e casa, e vorbd lipsitid de continut. Aerul, piméntul, materia, tu
insuti care o lucrezi i toate celelalte sunt ale Creatorului. Numai folosin-
ta e a ta si nici aceasta nu e siguris 34).

Pidrintii infiereazid aspru faptul ci minoritatea infimi a bogatilor
stdpéneste pimintul cu toate bunurile de pe el. Revoltati de aceastd in-
célcare brutald a drepturilor elementare la viati ale celorlalti oameni, Pi-
rintii nu se multumesc si organizeze institutii de asistenti sociali si 83
indemne continuu pe bogati la milostenie fati de siraci: ei fac deseori
propuneri pentru instituirea unei vieti de obste, dupid modelul celei din
Terusalim. Intr'un pasagiu patetic din omilia sa Contra bogatilor, Sf. Va-
sile propunea bogatilor dirimarea jitnitelor lor de citre ei Ingisi, pentru
ca griul si fie dat siracilor. Era un p'an de nivelare a averilor si a con-
ditiilor de trai. Din nefericire, indemnul Sf. Vasile a rimas un simplu
deziderat. Sf, Toan Gurd de Aur propunes la inceput ca, cei 100.000 de
crestini din Constantinopol sa dea fiecare cite o paine sau cite un obol, si
toti sdracii vor avea ce minca. Evident, solutia era rudimentari si pro-
vizorie. Urmirit de imaginea vietii de obste dela Terusalim, el face a doua
propunere: anume, ca toti bogatii sa-si vindd campurile, proprietitile,
casele, si si aducd totul la mijloe, adicd in viata de obste. Propunerea a
fost primitd cu proteste, ceea ce a obligat pe Ioan s’o reduci la o simpli
ipotezi: «E o ipotezi: si nu se turbure nimeni: nici bogatul, nici sira-
cul> 35). Retinem doui din argumentele Sf. Toan in sprijinul propuneri
sale. Intdi, o familie alcituiti din zece copii, sotia care lucreazi la lani

32. Sf. Joan Gurd de Aur, La scrisoarea I cdtre Ti tei bi
col. 56a. Beg-a0e wmotei, 4, Migne, P.G. LXIT,
:33. Fericitul Augustin, La Psalmul 49, 17, Migne P.L. XXXVI, col. 576.
c;ii 885f Toan Guri de Aur, La scrisoarea I cdire Corinteni, Omilia X, 8, P. G.
35. Idem, Omilia 85 lg Mate;, 4 Migne P.G. LVIII, i
(] > Xy Lr, , €Ol - ;
la Paptele Apostolilor, Migne, P.G. LX, col. $6-97. 1. 762:763; Omdia X1, 5
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si barbatul care aduce venit din munca lui din afard, va cheltul mai putin
daci toti membrii ei vor trii laolaltid. Cei zece copii separafl vor avea ne-
voie de zece case, de zece mese, de zece servitori si de venituri personale.
Cand un stipin are sclavi numerosi, pentru a nu spori cheltuielile, le
face masi comund, Viafa de obste a familiei este deci un model de via{a
de obste pentru intreaga societate omeneasci. In al doilea rind, avanta-
giile vietii de obste ar atrage in sinul acesteia incetul cu incetul pe toti
paganii, adici toatd suflarea omencasca 38). Propunerile Sf. Toan ,vGura
de Aur, ale Sf. Vasile si ale altora, oricit de ldudabile in sine, au rimas
fara rezultat.

Crestinismu} a realizat si realizeaza in mod desavarsit viata de obste
in manastiri, Daci Augustin a ficut proiectul organizarii vietii de obste
fn cercul restrins a zece prieteni, fara si fi reusit din cauza legiturilor
de familie 37), era ugor de previdzut ci, tiind aceste legituri, lucrul deve-
nea posibil. Dupd ce a ajuns episcop, el a organizat viata de obgte cu
monahii gl slujitorii din jurul lui: «Acela care consimte ca Dumnezeu sa-1
hrineascd prin oficiul Bisericli, si n’aibd nimic propriu, ci si-si dea bu-
nurile sale siracilor sau si le puni in comun si si raménd cu mines,
proclami el intr'o cuvantare (Sermo, 303). Monahismul derivand din do-
rinta unei vieti imbunititite dupa modelul Proorocilor, dupi acela al
primei comunitdti crestine dela Ierusalim si dupa indemnurile Sf. Serip-
turi, g1 recrutdndu-gi nevoitorii din toate straturile sociale: sclavi, liberii.
tarani, muncitori si persoane apartindnd claselor conducitoare, era firesc
ca el sid-si organizeze o viatad deosebitd de aceea a societitii, din care vii-
torii cdlugari fugeau sau pe care o detestau 38). Dintre cele trei feluri
de viati monahald: anahoretismul sau pustnicia, sarabaitismul sau triirea
in grupuri mici si cenobitismul sau vietuirea de obste, Biserica a ales si a
organizat definitiv pe acesta din urmai. Lucrul era firesc daci ne gindim
cd idealul paméantesc si ceresc al Bisericii era si este viata de obste, ca
Biserica Insisi nu este decit o obste. Obstea monahala se caracterizeazi
printr’o desavarsitd unitate sociald, economici, morald si religioasa.

Manastirile au suprimat complet proprietatea particularid. «Trebue ca
monahul, fnainte de orice, sd duci o viatd firi niciun fel de avere, si
n'aiba decdt trupuly, proclami sententios marele organizator al vietii
cilugaresti, Sf. Vasile 39). Acolo unde realmente se duce o viati monahali
de obste, cilugarul n’are nimic afard de ceea ce i se di de citre manis-
tire. Spre deosebire de comunitatea dela lerusalim, ministirile si-au or-
ganizat sistematic munca pentru producerea in comun a celor necesare
traiului. Manastirea era complet autarhicad sub raport economic 40). Viata

36. Omilia XI, 3 la Faptele Apostolilor, ibidem, col. 97-98.

37. Fericitul Angustin, Mdrturisiri, VI, 14, 24, Migne P.L., XXXII, col. 731.

38. Idem, Despre munca monahilor, XXII, 25.

39. Cuvént despre ascezli: Cum trebue sd fie impodobit monahul, 1, Migne
P.G. XXXI, col. 648 C; Sf. Pahomie, Regula 81, Migne P.L. XXIII, col. 77 A; asupra
monahismului, a se vedea Dr. Stephan Schiwietz, Das morgenlindische Monchtum,
Mainz, 1904, erster Band, p. 40 si urm.; Johannes Leipoldt, Schenute von Atripe und
die Entstehung des national Ggyptischen Christentums, Texte und Unters., Band XXV.
Heft 1, Neue Folge, Band X, Heft I, Leipzig, 1903, p. 92 si urm.; Karl Heussi, Der
Ursprung des Monchiwm, Tilhingen, J. C. B, Mohr, p. 122 gi urm.

40. Frof. D. Stiniloae, Temeiuri dogmatice gi duhovnicesti pentru viapa mo-
nahald de obgte, in «Studii Teologice», seria II-a, NT. 7-8, Sept.-Oct. 1852, p. 377.
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de obste ajuta si ajuti mult la desivarsirea morald si religioasd grafie
sfatului, indemnului si jubirii care vin din partea mai multora, Iatd cum
descrie Sf. Vasile toate aceste avantagii ale vietii de obste: «Stiu ca viafa
cu mai multi la un loc este mai folositoare in multe privinte. Mai inth!
pentrucad nu fiecare dintre noi poate si facid fatd deajuns trebuintelor
trupului, ei, in procurarea celor necesare, avem nevoie unii de altii. Céci
dupd cum picloru! are o facultate dar ii lipsesc altele, iar fara ajutorul
celorlalte membre nu-si gaseste forfa sa tare sau suficienta pentru a dura
s} nu are compensatie pentru ceea ce fi lipseste, tot asa in viata singura-
tica, ceea ce avem devine nefolositor, si ceea ce lipseste nu se poate im-
plini, pentruci Dumnezeu-Creatorul a hotirit ca noi sa 4vem nevoie uni
de altii, cum &’a scris, pentru a fi unifi unii cu altii. Afari de aceasta,
nici ratiunea iubirii lui Hristos nu ingiduiz= ca fiecare sa priveasca numai
la ale sale. Cici iubirea, zice, nu cauti ale sale. Viata singuratici are un
singur tel, ingrijirea nevoilor proprii ale fieciru'a. Evident, acest lucru e
contrariu legii iubirii, pe care Aposto'ul o implinea nu ciutind folosul sau.
ci pe al celor multi, ca sd fie méntuiti. Apoi, in viata retrasd nu-si va
cunoagte usor fiecare lipsurile, neavind cine sa i le videascd si si i le
indrepte cu blandete si bunitate. Cici mustrarea, chiar din partea unui
dusman, naste adesea dorinta de vindecare in omul de buni credinta. Dar
vindecarea piacatului se face cu bigare de seamd din partea celui care
iubegte sincer. Caci cel care iubeste — zice — acela cearti cu griji. Un
astfel de om nu se poate gisi In singuratate dacad n'a fost mai inainte
unit in viata. Incat, i se potriveste cuvantul ace'a: «Vai celui singur, care
cade si nu este cine si-l ridice» (Ecl. IV, 10). Poruncile se implinesc in
numar mai mare si mai ugor de citre un numir mai mare d= oameni, dar
nu si de vnul singur. Caci prin lucrarea unei porunci se imp'edici alta
porunca. De exemplu, prin cercetarea bolnavului se impiedici primirea
strainului, prin darea si impartirea celor trebuitoare (mai ales cand ser-
viciile cer mult timp), se impiedicd rdvna la munci; incat se neglijeaza
porunca ca mai mare, care duce la méantuire; nici flimindul nu e hra-
nit, nici cel gol nu e Imbracat» 11), Cum se vede, colaborarea in munci,
diviziunea muncii §! randamentul muncii de calitate nu sunt posibile decat
in viata de obste. Prin critica pe care membrii colectivititii si-o fac cu
dragoste, se inlesneste progresul in desivarsirea personald si generali.

Omul cu adevirat sociabil, vrednic de incredere si capabil de ajutor
real pentru fratii sii, e opera vietii de obste,

E

Din cele ce preced se pot trage urmaitoarele incheijeri:

1. Ideia vietii de obgte e cunoscuti oamenilor din toate timpurile. Ea
a variat dupd gradul de exploatare la care au fost supusi cei lipsifi de
mijloacele elementare de existentd. Incercdri de aplicare a acestei idei
s'an ficut in cercuri restrinse de secte, asociatii filosofice, colegii reli-
gioase.

41. Sf. Vasile cel Mare, Regula Mare, VII, 1, Rdspunsul, Migne P.G. XXXI,
col. 928 CD, 929 AB.
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2. Sf. Scripturd a Vechiului Testament cunoaste viata de obgte a
comunititilor profetice si viziunea grandioasi a unei impdritii cu viafa
de obste, impiardtia mesianici. Baza acestei viziuni este materiald gi rell-
gioasd; materiald, intrucat ea, indurerati de nedreptatile sociale striga-
toare, doreste arzator fericirea siracilor si a tuturor nedreptaiitilor can,
in fine, se vor bucura de toate bunurile de care n’au avut parte in viata.
Bogatii si conducatorii vor fi exclugi dela aceastd viatd de obste; bazd
religioasa, intrucidi comunitatea mesianici ¢ inaugurati de Mesia, peste
care va veni Duhul Sfint, si intrucat atmosfera ei generala e aceea a
dragostei.

3. Sf. Scripturd a Noului Testament cuncaste viata de obste a co-
munitatii din Jerusalim, inauguratd in ziua intemeierii Biser:cii, prin lu-
crarea Sfantului Duh. E o viatd de obste, in care accentul principal se
pune pe unirea sufleteasca si pe entuziasmul relig'os al celor botezati, dar
din care nu lipseste organizarea elementului economic. Mijloacele materiale
ale obstei erau procurate prin contributiile benevole ale converti-
tilor, care-si vindeau averile si depuneau pretul la picioarele Ajpos-
tolilor. Unele contributii puteau fi rodul muncii personale a celor care le
ficeau. Nu s’a putut organiza o productie in comun a mijloacelor de trai,
intai pentruca obstenii dela Ierusalim nu urméireau o exploatare a bunu-
rilor maleriale in vederea unui trai cit mai imbelsugat pe piméant, ci o
.pregitire morald si religioasd cat mai intensi in asteptarea venirii Dom-
nului; al doilea, pentruca in epoca sclavag'std in care a apdrut aceasti
comunitate, nu era posibild organizarea unor cooperative de productie,
de oarecare proportii, intrucit in comunitate, probabil, lipsea numirul
corespunzator de brate calificate intr'una sau mai multe branse capabile
sa producd cantitatile necesare si intrucat, in cazul cind printre conver-
titi ar fi fost multi meseriasi capabili, care erau, cel mai adesea sclavi,
stipanii lor exploatatori nu le-ar fi ingaduit pirisirea intreorinderilor
lor industriale pentru o intreprindere a «siracilor», care si le faci con-
curenta.

4. Momentele principale ale vietii de obste erau cultul, ajutorarea
saracllor si mai ales mesele sau agapele. Ele se caracterizau printr'o
inaltd atmosferd duhovniceasca si prin trebuinta de a ajuta continuu pe
saraci. Accastd ajutorare presupune intrare continui de fonduri in cassa
comuni si o administratie foarte judicioasii a acestora. Pentru mese, cei
care dispuneau aduceau alimente in natura.

5. Viata de obste s’a continuat prin agape si prin institutiile de bine-
facere, care au luat nastere mai ales incepand din sec. IV. Dar desi ea
pierduse suflul si prospetimea obstei dela Ierusalim, totusi ideia vietii de
obste nu s’a pierdut niciodats. '

6. Parintli Bisericii militeazid cu entuziasm pentru viata de obste,
criticand individualismul si proprietatea, pe care o considera, in general,
ca rod al nedreptitii. Ei sustin obstea prin argumentul ci egalitatea na-
turald a oamenilor impune o egalitate in consumarea bunurilor, lucru care
nu se poate realiza decit in viata de obste, apoi prin argumentul ci viata
dela Inceput a umanititii a fost viati de obste. Propunerile si proiectele
unor Pirinti ca Sfintii Vasile cel Mare gi Toan Gura de Aur, in vederea
organizirii unei vieti de obste, desi liudabile in sine, au rimas fari re-
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zultat, pentruci nu se putea face mai mult in epoca sclavagisti. Lati-
fundiarii §' statul veghiau cu gelozie la imensele lor averi, pe care nu
le-ar fi dat de buni voie in folosul celor multi. Dar Pirintii .au meritul
de a fi friméintat pe toate fetele problema vietii de obste si de a fi facut-o
cunoscutid intr'o vreme cand lucrul acesta era extrem de periculos. Ei
au aplicat ideia in cercul lor de episcopi-monahi si au luptat stiruitor

ntru realizarea ei in societatea laici a timpului. Bi evocau in mod en-
tuziast cazul obstei dela Ierusalim, dar perspectiva sociald a luptei lor
era mai largi, mai precisi si maij legati de realititi decit aceea a comu-
nitdtii dela Icrusalim. Ei isi dideau seama de insuficienta institutiilor
e caritate, in care nu puteau rezolva decit partial gi imperfect problema
mizeriei generale din vremea lor.

7. Parintii si intreaga Biserica au avut si au satisfactia de a fi vizut
gl de a vedea viata de obste infiptuitd in manistiri, care imbind ideal
elementul religios-moral cu cel economic. Reorganizarea completi a mé-
nistirilor din tara noastrda dupa regulele Sfantului Vasile cel Mare urmai-
regte mai ales revenirea la viata de obste integrald, in care munca gi
productia in comun vor avea rezultate morale si economice de o deosebits.
valoare, in care aceasti muncé si productie vor putea fi modele pentru
creiarea vietii de obste in toate manistirile si vor creia monahismului un
mare prestigiu.

8. Concept'ia crestinid despre viata de obste reprezintid un progres
in istoria evolutiei sociale a omenirii. Ea a ridicat ideia viefii de obgte 1a
indl{imea unui mare principiu social pe care l-a aplicat in manistiri, Viata
de obste ¢ starea desdvarsitrii crestine pe pdmént si in cer. Impiritia
cerurilor e expresia celei mai desivarsite vieti de obste la care se ajunge
prin viata de obste piménteascd. Cuvintele biblice «o turmai si un pastors
si acelea ale lui Pseudo-Barnaba: «Dacd sunteti de obste in cele nepieri-
toare, cu atit mai mult in cele pieritoare», militeazi in acest sens. Viata
de obste e unul din punctele cele mai importante, pentru care crestinii au
toate temeiurile 53 se striduiascd, ficind din el un tel de viati fericitd
si frateasci intelegere.

Indatoriri pentru preoti.

1. Preotii vor explica, mai ales la sate, avantagiile vietii de obgte,
aratand ci aceasta este implinirea unui important deziderat evanghelic.

2. Ei vor discuta cu credinciosii realizirile lor din tara noastri, unde
se faureste o viati noui.

3. Ei vor sprijini activitétile cetitenesti si patriotice, in satele unde
pastorese. ' e gt

4. Preotii si fie modele de munci, disciplini, cinste i economie in
mijlocul credinciosilor lor. ‘

5. Conlucrand pentru viata de obste, preotii dau o contributie impor-
tantd la cauza paeii.

|
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[ISUS HRISTOS IN VIATA MORALA
A CREDINCIOSILOR

lisus Hristos a daruit celor ce cred intr'Insul nu numai o noui re-
ligie, ci si o noud morald. El ne-a descoperit o noui relatie religioasa, o
nouit legiturd intre om si Dumnezeu: legitura iubirii. Prin El am aflat
cd Dumnezeu este jubire, cd Dumnezeu ne este Tatd si noi suntem fii ai
Lui, cd relatia dintme noi si Dumnezeu nu este ca relatia dintre sclav si
stdpan, ci ca relatia dintre fiu si parinte, Prin aceasta s’'a inliturat mul-
timea zeilor capriciosi si despoti, imaginea lui Jupiter tonans, a divini-
tatii care-si bazeazd stapinirea pe groazi si frica, si s'a revelat lumii
religia cea mai desdvirsiti, cea mai desidvarsitd relatie religioasd posibila
intre om si Dumnezeu: relatia de iubire dela fiu la parinte. Nu existd pers-
pectivd religioasd care si poati depisi vreodati aceasti relatie afirmati
in Iisus Hristos cu atita putere. Deaceea crestinismul este religia desa-
vhrsita.

Dar Iisus Hristos ne-a dat gi o noud moralid. De fapt religia cea noua
cuprinde in sine si o noui morald, conforma cu desivarsirea acestei re-
ligii. Noua relatie religioasi cu Dumnezeu implicd si o noud viatd morala.
Dummnezeu insusi este desavarsit din punct de vedere moral: El e desa-
virgirea insidgi. Cel ce este fiu al lui Dumnezeu trebue si tinda si se ase-
mene cu Dumnezeu. De aici imperativul pe care il pune Mintuitorul pe
frontispiciul vietii tuturor credinciogilor: «Fiti desdvarsiti precum si
Tatil vostru cel din ceruri desavarsit este» (Mt. 5, 48). Cel ce este fiu al
Tatilui din ceruri trebue si aibd aceeasi atitudine morald fati de semeni
si fatd de creatura intreagi, pe care o are Tatal insusi (Mt. v. 45; Le.
6, 35-36). Cici fiul trebue si fie imaginea Tatilui, trebue si reflecte in
sine si in viata sa chipul Tatélui. Si dacd Tatil e desidvarsit, fiul trebue
84 tindd si devind asemenea Lui, sa fie desivirgit ca si Tatdl De aici gi
fndemnul Sfantului Apostol Pavel citre credinciogi: «Fiti dar urmatori
lui Dumnezeu, ca niste copii iubitis (Ef. 5, 1; 4. 32), «ca sa fiti fird pri-
hana si curati, fii nepitati ai lui Dumnezeu» (Fil. 2, 15). Asa dar relatia
religioasi fatd de Dumnezeu pretinde si formarea morald a fiului dupa
chipul desdvarsit al Tatilui. Nu poti fi fiu cu adevirat ,daci nu te ase-
meni cu Dumnezeu: nu poti zice cd iubesti pe Dumnezeu ca un fiu, daca
nu iubesti pe semeni si creatura asa cum le-a iubit si le iubeste Dumnezeu.
De relatia religioasd noui cu Dumnezeu e legati si o atitudine morala
noui, in conformitate cu calitatea de fiu al lui Dumnezeu.

Congtienti de acest ideal nou de a fi desdvirsiti ca Dumnezeu, de a
ne asemina cu Dumnezeu ca niste adevirati fii ai Lui, riméne intrebarea:
ce rol are Iisus Hristos In viata morald a credinciosilor, in lupta lor de
realizare g idealului desivargirii divine, pe care-l au in fati ca niste fii
iubiti ai lui Dumnezeu? Réspunsul la aceasti intrebare ni-l di viata mo-
rald a credinciosilor din toate timpurile, bazatd pe revelatia divini, De-
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aceea cdlauziti de lumina revelatiei divine si de madrturiile experientei
tnoral= ortodoxe, vom ciuta si prezentim cateva aspecte ale acestei pro-
bleme: Iisus Hristos in viata morald a credinciosilor.

1. Jisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu intrupat, In primul rind de
insemnitate centrald pentru noi este credinta ci Iisus Hristos este Fiul
lui Dumnezeu intrupat. El sste Fiul e21 unul niscut din Tatal (Ioan 1, 14.
18), «un Fiu desidvarsit in veac» (Evrei 7, 28). Ca Fiu al Tatilui, El este
«chipul lui Dumnezeu celui nevézut», «strilucirea slavei si chipul fiintei
Lai» (Col. 1, 13. 15; Evr. 1, 3). Asa o mirturiseste Mantuitorul si asa o
marturisesc Sfintii Apostoli. El este singurul Fiu al Tatilui, niscut iar
nu facut si de o fiintd cu Tatal El este chipul substantial si desavarsit
al Tatilui intru toate asemenea Lui. «Eu si tatil una suntem» — zice
Mantuitorul, «Tatil este In Mine si Eu in E's si «ale Mele toate ale
Tale sunt si ale Tale ale Mele» (Ioan 10, 30. 38; 17, 10). Deaceea cel ce
vede pe Fiul vede pe Tatil, celce cunoaste re Fiul cunoaste pe Tatil (In.
12, 45; 14, 7, 9). E! este cu adevirat desavarsit precum Tatél desavar-
git este. S

Fiul acesta vesnic, Unul Nascut din Tatil, s’a lntrwpat ca sa ne desco-
pere pe Tatdl, sa vesteasci si s facd voia Lui, si ne impace cu Tatal si si
ne faci jarasi 'fii iubiti ai Lui, Caci aceasta este bucuria Fiului: sa imp].inea-
scd voia Tatdlui care L-a trimis si sa-L. descopere lumii pe Tatil. El s'a
ficut astfel om asemenea noui, frate cu noi, triind pe pimént cu oamenii
omenegte. Insi El, nefiind numai om, ci Fiul lui Dumnezeu intrupat, firea
Lui omeneasci este indumnezeita, puterile ei fiind iniltate si amplificate la
maximum. Sf. Parinti aseamana aceasta indumnezeire a firii omenesti in
lisus Hristos cu inrosirea fierulu’ in foc. Aga e Indumnezeiti si firea ome-
neascd in focul Dumnezeirii. Deace2a Iisus Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu,
intrupat, este si din punct de vedere moral desivarsirea divina intrupata in
chip gi viatéd de om. El, care e Fiul Unic al Tatélui, e cu adevarat desivérsit
precum si Tata! desavars1t este: e aceeasi desavarsu‘e d1v1na in Tatdl, in
Fiul si Duhul Sfant. Iar aceasti desavarsu'e ia chip de om in Tisus Hristos,
se concretjzeazd in viata omeneasca. Astfel privind la Iisus Hristos, noi
vedem cum este un adevirat Fiu al Tatélui si In El vedem si cunoastem
pe Takdl, cici Fiul si Tatil una sunt.

In ce se arati desdvarsirea morald a lui Iisus Hristos? In primul
rand in sfintenia Lui. Sfint in sensul propriu al cuvantului si fn mod
tiintial ¢ numai Dumnezeu. De a‘ci indemnul: «Fi'gi sfintl ed Eu Domnul
sunt sfants (Lev. 11, 45; I Petru 1, 16). Lui ii cintd cetele ingeresti:

Sfant, Sfint, Sfant, Iar cantarea noastri liturgicd marturiseste: Unul
Sfant, Unul Domn lisus Hristos, Cici de fapt lisus Hristos este sfint pre-
cum Tatdl sfant este; aceasta sfintenie divind se manifestd si In firea Lui
omeneasca si in viat;a Lui de pe pimént. Sfintenia lui Iisus Hristos se
aratd in lipsa de picat, adicid in deplina conformitate a vointei umane cu
veinta divind. Pacatul este neconformitatea vointei umane cu voina di-
vind. In Iisus Hristos firea omeneascd fiind unitad ipostatic cu firea dum-
nezeiascd, voia omeneascid indumnezeita s’a supus intru toate voiei dum-
nezejegti, care conducea toate migedrile voiei omenesti. Astfel cd intr’in-
sul pacat nu s’a aflat. Aceasta o marturiseste Mantuitorul insusi, zicéind.
cd stipinul intunericului nu are parte intr'insul (In. 14, 30). Constiinta
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Iui este senind, neturburatd de umbra niciunui pacat. El nu cunoaste ne-
linistea si mustrarea pacatului, nici nevoia iertirii. Deaceea se roagi
pentru pacatele altora, niciodata insa pentru pacatele Lui, cici se simte
in fata Tatalui curat si firi prihand. Tot atit de curat se simte si in
fata oamenilor. Deaceea si zice: «Cine Ma va vidi de pacat?» (In. 8, 46).
De fapt nici sinedristi’, care doresc si-L ucidi, n’au cu ce si-L invinova-
teascd, afari de recunoasterea ca El e Fiul lui Dumnezeu, recunoastere
care exprima realitatea insfisi. Iuda insusi, care L-a tridat, a marturisit
chinuit de remuscari: «am vandut singe nevinovats. (Mt. 27, 4). Pilat si
zotia lui if socotesc pe Iisus ca pe un om drept, care a fost condamnat
fard vina. Iar apostolii sunt unanimi in a afirma ci pacat in El nu este.
(I In. 3, B), cid «phcat n’a sdvarsit si viclenie in gura Lui nu s’a aflats
(I Petru, 2, 12), ci intru toate a fost asemenea noud afari de pacat
(Evr. 4, 15). '

Dar Iisus Hristos este sfint nu numai pentrucd raul nu are nicio
parte intr'insul, ci si pentrucd El se identifici cu binele, El este binele
intrupat. El este virtutea insisi, soarele sfinteniei, din care ca nigte raze
strélucesc toate virtutile, cu o putere maximi si in deplind unitate si
armonie. Astfel din faptura lui Hristos iradiazd cu o strilucire deosebiti,
iubirea de Dumnezeu si de aproapele, milostivirea, blindetea, bunitatea,
rabdarea, barbitia, intelepciunea, statornicia, ascultarea, smerenia si alte
vidtuti, care farmecd sufletul credinciosilor ce-i contempla viata. Virtutea
pentru El nu este o cucerire mereu fnnoitd ci ceva firesc, expresia sfin-
teniei Lu! fiintiale. De aici seninidtatea Lui in mijlocul tuturor ispitelor si
atractia pe care o exercitd asupra péacatosilor. Lui nu-i e teami cé-gi plerde
sfintenia dacd se coboard intre vamesi si pacitosi, ci este prietenul lor
gi sfintenia Lui este fortd care-i convertegte si-i face din pacétosi sfinfi.
Sfintenia este o prezentd vie, o fortd pozitivd, care cucereste, purtrifica,
transformi sj sfinteste pe 'toti cei ce vin in atingere cu ea si i se deschid
cu sinceritate.

Asemianarea desivirsitd a Fiului cu Tatil se aratid tot aga de preg-
nant ir iubirea lui Iisus Hristos fatid de lume. Aceasta este tema favorita
a Méantuitorului: jubirea Tatalui fatd de noi. In variate pilde gi in diferite
invatituri revine aceeasi ideie, ci Tatil este iubire. Chiar cind ne spune:
«Fiti desdvarsiti precum si Tatdl vostru cel din ceruri desivarsit este»,
se gindeste in primul rand la iubirea cu care Tatil Imbritigeazi toate.
Deci cel ce vrea sa fie cu adevarat fiu al Tatilui, trebue si aibi aceeagi
iubire farad de margini pe care o are Tatdl. Ori si in privinta aceasts Ilisus
este cu adevarat Fiul. Nu vorbim de iubirea Tatalui fata de Fiul si a Fiu-
lui fatd de Tatil, ci ne marginim la iubjrea fati de lvime. Nemdrginita
este iubirea Tatdlui pentru creaturi: El privegheaza peste crinii campului,
peste pasirile cervlui, peste toati viata noastri; El revarsi lumina soa-
relui si binefacerile ploii gi peste cei buni si peste cei pacitosi; El asteapta,
chiamé si imbritiseazi in bratele iertdrii parintesti pe cei pacitosi. Dar
mai mult decit toate acestea: El a jubit asa de mult lumea incét pe sin-
gurul Sau Fiu L-a dat ca tot cel ce crede in El si nu piara ci si aiba viata
de veci; El L-a trimis pe Fiul Sau in lume ca si mantuiascad lumea gi 8 o
aduca iardsi la sanul iubirii lui parintesti (In. 3, 16-17). Intr'un mod tot
asa de desiivirgit Fiul este iubire. Cici toate printrinsul s'au ficut si
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fira de Déansul nimic nu s'a facut din ce s’a ficut (In. 1, 3). Si toate prin-
tr'insul sunt mentinute si indrumate spre plinirea scopurilor lor. Din iu-
bire, El s'a intrupat, implinind voia Tatalui si ascultitor facindu-se pini
la moartea pe cruce, ca pe noi sa ne mantuiascd. Asa de mult a iubit El
lumea incit a aceceptat viata noastri cmeneasci si a luat asupra Sa cru-
cea si moartea pentru méntuirea noastrid. «Mai mare dragoste decit
aceasta, ca cineva sid-si puna sufletul pentru prietenii sii, nimeni nu ares,,
zice Mantuitorul insusi. (In. 15, 13). Iar Sf, Apostol Pavel precizeazi:
«Abja de va muri cineva pentru un drept ... (dar) Dumnezeu arati dra-
gostea Sa fatd de noi prin aceea cé inci fiind noi pacitosi, Hristos a2 mu-
rit pentru. nois. (Rom. 5, 7-8). Si aceasti iubire capabild de jertfa vietii
pentru cei pacitosi, imbritiseazd pe fiecare om indiferent de rasi sau
netiune. Ea se apleacd mai ales asupra celor umili si Impovarati ale céror
durkri le alind, ale céror doriri le implineste. Ei ii este mild de multimile
tinute in bezna si mizerie. Ea se apropie cu o intelegere emotionanti de
tofi cei pacatosi ca si-i elibereze de robia pacatului, Céci zice Iisus: nu
cei sandtosi, ci cei bolnavi au nevoie de doctor. El e pastorul cel bun, care
aleargd si cautd oaia cea pierdutd si cand o giseste se bucuri, o ridica
pe umerii sai si o aduce jarasi la staul.

Aceasta e marea iubire a Fiului, desivirsitd ca si iubirea Tatalui,
prin care El ’a impirtisit si se impartiseste tot celui ce crede intr’insul.
Cici iubirea este insugirea prin care Dumnezeu nu numai ci ne da diferite
bunuri materiale sau spirituale, ci se impartigeste pe sine insusi credincio-
gilor. In iubire Hristos se deschide fatd de noi, isi revarsi sfintenia Lui
in noi, ne comunicd puritatea Lui, ne ridici la comuniune cu El. Si acesta
este cel maj mare dar al iubirii: ci pe Sine insusi se darueste noui, ca
vrea si saldgluiascid In noi, ci vrea ca El si fie in noi si noi in El In iu-
bire, sfintenia Lui se impartdseste tuturor credinciosilor,

O alti calitatea morald, care e relevati mereu in Iisus Hristos este:
smerenia. Intr'adevir intruparea este un act de smerire, de coborire Jdin
iniltimea dumnezeirii la nivelul vietii omenesti. Dupd cum zice Sf. Ap.
Pavel: si s'a desertat pe sine chip de rob luand (Fil. 2, 7). $i nu numai
¢i & luat chip de om, ci a acceptat conditia umand cea mai umili: de fiu
al teslarului, niscut in pesterea dobitoacelor, urmarit de furia lui Irod,
crescut in siricie, propoveduind firi si aibd unde si-si plece capul.
Astfel s'a identificat cu viata tuturor celor umili si siraci, care in truda
si lipsuri isi cAstigi o firavd existenta. Mai mult: a primit s moard de
cea mai injositoare moarte, moartea pe cruce, rezervati numai talharilor
si sclavilor. Cu adevarat «s'a smerit pe Sine, ficdndu-se ascultitor pana
la. moarte gi inci moarte de cruce». (Fil. 2, 8). De ce aceastd smerire?
Ca si fie mai apropiat de noi, ca si fie ca unul dintre noi, fatd de care
si avem Indrdzneali a ne apropia si care si ne inteleaga durerile si na-
zuintele. O sfintenie ca a fariseilor, rece si méandra, este dispretuitoare,
fatd de cei picitosi, fatd de cei multi. Ea nu e capabild si méntuiasca
pe nimeni, nici chiar pe acela care-si inchipue ci o are. Sfintenia lui Hris-
tos este sfintenia iubirii, care se revarsid peste toti si peste toate, care se
apropie in haina smereniei de fiecare, ca si-l cucereascd si sd-l ridice la
o noud viatd. Numai sfinfenia care e smeriti poate transforma sufletele:
smerenia este marca autenticitatii sfinteniei, Si sfintenia lui I'sus este
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insdgi sfintenia divina, sfintenia originara. Deaccea ea se imbraca in su-
preraa smerenie.

Aceasta este fizionomia moralid a lui Iisus Hristos: sfintenja desi-
vargitd imbricatd in haina smereniei si impirtisitd tuturor in iubire. Sfin-
tenie, iubire si smerenie, care constitue fermecitcarea frumusete duhov-
niceascd a lui Iisus despre care vorbeste I. P, S. Mitrcpolit Nicolae Kru-
tifchi: «Cu ce ne cucereste inimile persoana dumnezeiasci a Mantuito-
rului nostru? Méntuitorul ne cucereste inimile cu smerenia Sa cea desi-
varsitid... Cu ce ne cucereste dumnezeiescul chip al preaduleelui Iisus? Ne
cucereste cu desdvirsita iubire a Dumnezeului -om.... Cu ce ne mai cu-
cereste incd chipul evanghelic al Demnului nostru Iisus Hristos? Cu de-
savarsita curdtie a sufletului sidu...». Iar «Biserica, incintati de mire-
tia gi de frumusetea desdvarsitd a acestei smereniis, «de neintrecuta fru-
‘usete cea {ard asemdnare a unei atari iubiri> si «plecAndu-se in fata
acestei curdfii sufletesti, doreste din adancul inimii si-i zici firi In-
cetare: Iisus, frumusetea cea prea luminatd!s 1),

2. Fii dupi har: Din cele expuse rezultd ci credinciosul vede in Iisus
Hristos pe unicul si adevdratul Fiu al Tatélvi, care este desivarsit pre-
curr si Tatal desdvarsit este, care este sfant precum si Tatal sfint este.
El este cu adevarat imaginea Tatdlut si Fiului ce’ desdvirg!t., Deci Tisus
ni L-a descoperit pe Tatil cu desivarsirea spre care trebue sa tindem, si
ne-a chemal sa fim fii ai Tatilui, ardtandu-ne cum este un adeviarat fiu
al Tatdlui. Ar urma ca noi, privind mereuv la Iisus Hrigtos, si ne plismuim
dupid «forma» Lu, ca =3 fim cu adevarat fii ai Tatélui dupi aseminarea
Hiului celui desdvirsit, Acest lucru insi nu-l pu'rm face singuri, ci
numai In Iisus Hristos. Céci rolul lui Iisus Hristos in viata morala nu se
margineste Ia faptul ci in perscana si viata Lui ne oferd chipul cel desa-
varsit al Fiului, agsa cum trebue si fim toti fii Tatdlui, ci este mult mai
mare. Socotindu-1 pe Iisus numai ca un model da imitat, raminem abia
la jumitatea drumuvlui. Iisus Hristos are un rol si mai activ in viata mo-
rald a crecdinciosilor.

Intr'adeviar omul a fost creiat dupd chipul lui Dumnezeu. Dar intru-
cat el este fiu al Tatdlui, rezultd ci protetipul dupi care a fost creiat este
Fiul cel Niscut, care este din veci la Tatal. Deci puemn spune cd omul este
creiat in deosebi dupi chipul Fiului: el este imag nea Fiului pe pimant 2).
Se intelege ci. in aceastd imagine se reflectd Talal insusi, precum si in Fiul.
Si omul era chemat si implineasci vo'a Tatélui si artfel si fie asemenea
Fiului celui ce din veci este una cu Tatd'. Picatul strimosesc intunecase chi-
pul Fiului din noi: din fii ai iubirii devenisem fii ai méniei, din fii ai ascul-
tarii, fii ai neascultirii. Tatil nu mai vedea in noi intreg si nestirbit chipul
unui fiu prea iubit si in viata noastri, viata curatd a fiu'ui. Iar noi prin pu-
terile proprii nu puteam reface chipul cel stricat prin pacatul stramosesc si
inlintuit in atétea patimi personale, Deaceea aga cum ne-a creiat Tatal prin
Fiul in Duhul Sfint, ficandu-ne fii ai Sii, asa a trimis pe Fiul Sau in lume

1. Nicolae Mitropolit Krutitchi, Cuvdnidri bisericegti, vol. I, tr. Pr. N. M. Po-

pescu, Bucuresti, 1949, pag. 20-23. . .
2. Dr. D. Stiniloae: Iisus Hrislos san resicurarea omwlui, Sibiu, 1943, p. 73 i

urm.
)
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gl Fiul s’a intrupat, ca in Duhul Sfant sa ne creeze din nou si ch1pu1 Fiului
sa straluceasca jarasi cu, putere in faptura noastri. Cici Fiul n’a venit in
lume ca si r@mani singur, ci ca 54 fie cel intdi ndscut intre multi frati.
Iar aceasta nu e posibil decat dacad devenim iardsi «asemenea chipulul
Fiului» (Rom. 8, 29), adicd dupa chipul lui Hristos.

Cum se realizeazi aceasta plismuire a noastrid dupd chipul Fiului,
dupa chipul lui Hristos? Prin comuniunea cu Hristos. Hristos cel inviat
si indltat la ceruri, fiind viu, intre El si credincios se poate stabili o re-
latie de comuniune, de iubire, prin care devenim «un duhs» cu El 3). Rela-
tia de iubire insemneazi intrepatrundere, comunicare reciprocid de viata,
vnificare i asemanare. Se ’ntelege ca in relatia cu Hristos, Hristos este
cel ce ne patrunde cu energiile Lui divine, cu harul Lui, cu sfintenia Lui,
ne uneste cu El si ne creazi din nou dupi chipul Lui. Prin aceasta relatie
Hristos se séliaslueste in noi si noi ne Imbracim in El, primim forma lui
Hristos, adici fiind hristofori (purtitori de Hristos) devenim gi hristo-
formi (dupi forma lui Hristos). Si pentrucd toti ne-am «imbricat in
Hristos», toti suntem «fii ai lui Dumnezeu» si Impreund mostenitori cu
Fiul. (Gal, 3, 26-29). Astfel ci prin Iisus Hristos suntem iarisi «infiati».
(Bf. I, 5), devenim iardsi fii ivbiti ai Tatalui. Desigur nu suntem ca Iisus
Hristos Fiu dupa substanta ci fii dupa har, adica dupa dra,goste prin par-
ticipare la filiatiunea lui IISUS Hristos. Noi suntem inviluiti in haina de
lumini divinid a Fiului si formati dupa chipul Lui, in asa fel incat Tatil
ne inviluie in iubirea in care invaluie si pe Iisus Hristos, ca si cdnd Acesta
si cei ce cred intr'insul ar fi un singur Fiu. Intr’adevar prin faptul ca in
toti salaslueste Hristos, toti acesti fii dupad har sunt una (Gal. 3, 28); ei
sunt «un trup», insufletit de Duhul lui Hristos. $i pentrucd «viata aces-
tui «trup» este Hristos, el e numai «trupul lui Hristos» (I Cor. 12, 12-14.
27). Acest «trups poartd pecetea lui Hristos, este «expresiunea lui Hris-
tos. Deaccea cuprinzind intr'o privire unitard pe Hristos «capuls si
«tripuly Laui, putem spune cd e un singur Hristos, un singur fiu, cei ce
sunt ai lui Hristos fiind cuprinsi prin har in El. Deci Fiul silislueste in
Biserici si chipul Lui isi gaseste expresia deplind in «trupuls intreg; chipul
acesta insd isi pune pecetea pe fiecare «membru» al «trupuluis, fiecare
credincios fiind «fiu al lui Dumnezeus, hristofor si hristoform. El insa
pastreazi aceasti calitate atita vreme cit este In marea unitate «Hristosy,
adicd in comuniune cu Hristos si cu Biserica. «Fiii lui Dumnezeu dupa
hars nu sunt persoane singulare, izolate una de alta, fira comunicare
intre ele, monade inchise, c¢i sunt in permanenti comuniune cu Hristos si
cu Biserica: ci sunt mereu «membres ale intregului.

Ce consecinte rezulti de aici pentru viata morald cregtind? Ca
Hristos cu sfinfenia Lui este in fiecare credincios, cd fiecare credincios
este sfint, adica are in sine toate puterile sfinteniei, germenii tuturor vir-
tutilor, fortele prin care poate ajunge la desavarsire ¢). Frumusetea du-
hovniceascd a lui Iisus Hristos striluceste in fiecare credincios. Intr’ade-

3. Intrucdt urmirim idcea de Fiu al Iui Dumunezeu, ne méirginim la relafia
cu Hristos. Cat priveste Duhul Sfant precizim numaj cd unirea cu Hristos se face
in duhul, ci duhul n2 formeazi dupi chipul Fiului. .

4. Despre sfintenia 1uj Hristos in «trupul» intreg, in Bisericii, nu ne ocupiim
acum. Ne mirginim 1a aspectul individual.
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var, credinciosii, fiind «imbrédcati» In Hristes, sunt curititi prin Sf. Botez,
de orice pacat; ei ies din baia Sf. Botez morti fatd de péacat si vii fatd de
Dumnezeu. Atat pacatul strimesesc cat si picatele rersonale sunt gterse;
«celle vechi au trecuts, omul cel vechi, omul picatului a murit. Ei sunt
firi prihand. Pe de alta parte, prin harul divin, ei participi nu numai la
lipsa de pacat a Mantuiforului, ci si la virtutile Lui, la sfintenia Lui po-
zitivad. In ei salasluesc Intelepciunea, ribdarea, bunitatea lui Iisus s.a. Si
daci in Iisus Hristos un loc deosebit ocupi iubirea, rezu'td ci si in cei ce
sunt ai Lui iubirea std in centrul fiintel lor rendscute prin har. Renasteres
lor se datoreste iubirii lui Hristos—si ei stau in comuniunea iubirii cu Iisus
Hristos si cu fratii lor. Deci daca Hristos este iubire, fiecare crestin este
deasemenea iubire. Dar aceasti sfintenie si aceastd iubire iradiazi din
Hristos, std ascunsi, ca gi In Hristos, sub infatisarea obisnuitd a oricirui
om: creatura cea noud se imbracd intru smerenie, ascunziand comoara cea
de mult pret in vase de lut (II Cor. 4, 7).

Astfel chipul moral al lui Hmstos strialuceste in fiecare credincios:
toti sunt plismuif: dupd forma lui Hristos si patrunsi de sfintenia Lui,
«Iubirea, smerenia, curdtia, insusiri de cipetenie ale frumusetii sufletesti,
ele sunt vesmantul «de nuntia» de care a grait Mantuitorul in pilda Sa...
(Mt, 22, 2-14), si In care trebue si fie imbricat fiecare crestin adevirat,
fiu adevarat al Tatalui Ceneses ). In faptul cd sunt o creaturd nouvad, si
cid stau in necontenitd relatie cu Hristos si Biserica, credinciosii au for-
tele morale necesare unei v1e‘gl conform cu calitatea de fii aj lui Dumnezeu
dupé har. De aici rezulta si imperativul trdirii morale crestine: dacd sun-
tem fii ai lui Dumnezeu si ne si purtim ca niste fii ai lui Dumnezeu, daca
avem in noi sfintenia, iubirea, smerenia lui Hristos sa fim sfinti, \rﬂini de
iubire si smeriti si in comportarea noastra; daca suntem hristofori si hris-
toform s3 si vmblim cum a umblat Hr1stos, sd ne si asemindm Lui.
Acum nu mai poate spune nimeni: nu fac binele pe care il voesc, ci riul
pe care nul voesc, ci fiecare poate si trebue si zici: pot totul in Hristos
cel ce mi intireste. Hristos (prin Sfidntul Botez si celelalte Sf, Taine)
se sildslueste in noi si ne creazd din nou, ca si ne putem fiuri o viatd mo-
rald dupi aseméaniarea Lui. Si asa cum El a trait ca un adevarat Fiu al
Tatalui, si vietuim si noi ca niste prea iubiti copii ai lui Dumnezeu-Tatal
si frati ai lui Hristos.

3. Urmarea lui Hristos: Odatd ce in Iisus Hristos am devenit fii ai
lui Dumnezeu, dupi har, suntem si obligati s avem o viatd morald demna
de calitatea de fii ai lui Dumnezeu. Intrebarea este: cum vom sti care e
comportamentul unui fiu al lui Dumnezeu? Raspunsul cel mai clmplu la
aceastd intrebare este: prlvmd la felul cum a vietuit Iisus Hristos, Fiul
substantial al Tatalui, si potrwmdu-ne viata dupa acest model. Iisus
Hristos este deci modelul suprem si vesnic, dupd care trebue si se orien-
teze toti cei ce vor si fie socotiti ca adevirati fii ai fui Dumnezeu, si um-
ble e» niste fii iubit} ai Tatd'ui. Hristos insusi ne cheama si-I urmam Lui
(Mt. 10, 38; 16, 24), si luim ca model bldndetea si smerenia Lui, lepé-
darea de sine si ]er‘tfelmcla Lui, ivbirea ce a aritat-o El citre noi si slu-
jirea Lui ete. (cf Mt. 11, 29; Mc 8, 34-35; In. 13,15-34). Deasemeni sfin-

5. Nic. Mitropolit Krutitchi: Cwvdntdri bisericegti, vol. III, Bucuregti, 1953,
pag. 27, .
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tii gpostoli se socotesc pe sine urmditori sau imitatori ai lui Hristos si
indeamna pe credinciogi s3 umble si ei asa cum a umblat Iisus, si fie
sfinti aga cum sfént a fost El (¢f. I Toan 2, 6; 3, 7; I Cor. 11, 1; Ef. 5, 1).
Indemnul acesta nu se margineste la forma generala: Fiti urmitori lui
Hristos, ci prezinta diferitels virtuti ale lui lisus Hristos ca model de
imitat. Asa: jubirea pani la jertfa (umblati in dragoste precum si Hristos
ne-a iubit pe noi si s’a dat pe sine pentru noi prinos gi jertfa lui Dumnezeu.
(Ef. 5, 2); icrtarea. (Iertand unul altuia... precum si Hristos v’a iertat
voud ,asa si woi. Col. 3, 13); slujirea (fiecare din voi si placid aproapelui
pentru zidire, cici gi Hristos nu siesi si~a placut (Rom. 15, 2-3) ; smerenia,
(aveti aceleasi sim{aminte in voi ca si Hristos Iisus, care s’a smerit pe
sine (Fil. 2 5-8). Astfel Hristos apare ca modelul suprem gi universal, ale
cirui trasaturi morale si se intipareascd in faptura si viata fiecdrui cre-
dincios.

Ideia aceasta a urmarii jui Hristos, a imitarii Lui, a fost preluatd de
toate generatiile celor dreptcredinciosi si a devenit un bun central al vie-
tii morale ortodoxe. E suficient sd amintim citeva date, ca si ne dim
seama de acest fapt. Astfel Policarp scrie Filipenilor (X): «Urmatj pilda
Domnului» 6). In epistola citre Diognet se spune (X), ci dacd iubesti pe
Duranezeu «vei fi urmator bunatitii Lui. $i sd nu 'te prindd mirarea ci
omul jpoate fi urmator lui Dumnezeu, poate dacd vreas. Si cine e urmétor
lui Dumnezeu? Cel ce «se aratd ca Dummezeu pentru cei cirora le ajutis,
adica executd iubirea de semen asa cum ne-a aratat Hristos 7). Mucenicii

stnt numiti imitatori desdvirsiti ai lui Hristos: «ca (lui Hristos) — se
zice In Martiriul Sfantului Policarp {XVII) — ne inchinim pentruci e

Fiul lui Dumnezeu, iar pe mucenici ca ucenici si urmétori ai Domnului

dupi vrednicie i iubim, ai ciror pirtasi si impreund ucenici si fim si

noiy 8), Martiriul & urmarea lui Hristos pand la jertfd, e chipul adeva-

ratei iubiri, al carei model este Hristos insusi: aceasta este ideea care

insufleteste pe crestinii celor trei veacuri prﬂtmare de prigoana si muce-

mc1e Deasemenea ascetii si fecioarele, care nizuiau dupi desavirsire,
triesc dupd pilda iui Hristos.

Clement Alexandrinul, cel dintai sistematizator al moralei ortodoxe,
scoate deasemenea in evidentd urmarea lui Hristos: «Se cuvine — zice
el — si raspundem cu dragoste fati de (Hristos) cel ce ne indrumeazi
cu dragoste spre viefuirea cea mai aleasd, se mai cuvine si triim dupa
randuielile hotaririi Lui, nu numai implinindu-i poruncile sau ferindu-ne
de cele oprite, dar si si s&vArgim chipurile noastre, fie Indreptindu-le,
fie mai a'es imitdndu-L. dupa putere, ca si ne asemanam cu El, cu faptele
Pedagogului, ca s se Implineascd porunca: dupd chipul si aseminarea
Lai» 9). Céci «<méntuirea nu e decit urmarea lui Hristos» (Id. ef. VI, p.
51). «Deci si noi si ne asemanam in toate cu Hristoss, este unperatlvul
vietii morale cregtine, «avdnd ca model vadit al nestrlca.cluml vietuirea
Domnului st mergind pe vrmele lui Dumnezeu, catre care sxngurul se

6. Scrierile Pdrintilor Apostoli, vol. I, tr. Pr. I. Mihidlcescu si M. Paslaru,
R. Valcea, 1936, pag. 176.

7. Idem, pag. 216.

8. Idem, pag. 190.

9. Clement Alexandrinul: Pedagogwd, tr.Dr. N. I. Stefiinescu, Bucuresti, 1839,

pa. 34.
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cade sa avem atintiti ochii nostri pentru a putea intelege cum si in ce
fel viata oamenilor ar putea fi mai sinatoasi». (Id, p. 75, 122). Si «ase-
mandtori lui Dumnezeu» devenind «prin improprirea virtutii» (pag. 123).
Celor ce se ocupd cu «misluirea fetii» lor, Clement Alex. lo spune: «Daca
am sti cd El locueste in noi n’am fi in stare si-i stricim chipul din noi».
(Id. p. 277). Cu adevirat cel «in care silislueste Cuvantul nu se schimba,
nu se fitueste, are chipul Cuvantului, se aseamini cu Dumnezeu... El este
insdsi frumusetea adevarata, céci el este ca si Dumnezeu, omul se face
chiar Dumnezeu, pentrucid acest lucru il vrea insusi Dumnezzu». Frumu-
setea aceasta este «nemurirea», «iubirea de oamenis si alte virtuti, care
dau si trupului frumusetea chipului lui Dumnezeu. (Id. p. 258-259). Din
aceste citate este clar cd viata morald a crestinului trebue si fie o imi-
tare a lui Hristos. Si e fireasca tinta acestei vieti, pe care Clement Ale-
xandrinul o exprimé in rugaciunea citre Hristos: «Di-ne noud, celor ce
urmin poruncilor Tale, si desdvarsim aseminarea chipului Tau» (Id.
p. 349).

Pentru Origen deastmenea toati viata morald cresting, cu atat mai
mult a celor desivarsiti, constd in urmarea lui Hristos, prin a carui imi-
tare credinciosul devine asempenea lui Dumnezeu 19).

Monahismul este insufletit de acelasi ideal al urmdrii Jui Hristos in
toate virtutile lui. Scara Sf. Ioan Scirarul prezintd cresterea duhovni-
ceascd a monahului in 30 de trepte, conform cu cei 30 de ani ascunsi ai
Mantuitorului, dupd care asemeni botezului dela Tordan — ostenitoruvlui
i se descopere Sfanta Treime, Caci «a fi crestin -— zice Sf. Ioan Scararul—
insemneazd a urma lui Hristos in cuvinte si fapte aga de deplin pe cét =
posibil oamenilors (P. G., 88,633 B.). Cu atit mai mult este chemat ca-
lugarul la asemanarea cit mai desivarsitd cu Hristos. De altfel pentru
Sfintii Parinti este obignuitd afirmatia ci Dumnezev s’a ficut om ca omul
s devind Dumnezeu, cd Hristos a venit ca fiecare credincios si devini
un Hristos. Cu alte cuvinte: Logosul divin a luat forma omeneasca, pen-
tru ca prin El noj sa putem lua forma dumnezeiascd. Iisus Hristos este
forma dumnszeiasci, ale cérei trisituri le imprimim in noi ingine. Si
«daca Hristos a voit si se Investménteze in carne omeneasca e pentrucad
noi sa-1 avem ca pe un tablou expus privirii, model dumnezeiesc de viata
si sd-1 putem imita pe cel care l-a zugrivit», (Metodiu din Olimp «Banche-
tul celor zece flecicare» I, 4). Sfantul Grigore de Nisa aratd ci acecla e
adevirat crestin, care nu numai poartd numele lui Hristos, ci si i ur-
meazid Lui1l), Deasemenea Nil al Ancirei socoteste ci credinciosul nu
trebue si fie numai un scolar, ci si un imitator al lui Hristos 12). Sf. Ioan
Hrisostom revine adesea asupra acestei teme: «Tu esti crestin spre a imita
pe Iisus Hristos si a te supune poruncilor Lui. Priveste deci ce a ficut
acest model divin... Fi si tu asemenea dupia puterea ta» 13). Intr'adeviar
Iisus Hristos este invatatorul nostru si asemeni oricarui invatitor ade-
varat, El ne indrumeaza nu numai cu cuvantul, ci si cu fapta. Invatatura

10. Viller — Rahner: Aszcsc... in der Vilerzeit, Freiburg im. Br., 1939, pag. 75.

11. Idem, op. cit. p. 135,

12, Idem, op. cit., p. 169.

13. Cf. Louis Meyer, Sain! Jean Hrisostome, maitre de perfection chretiemne,
Paris 1933, pag. 226,
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Lui e intrupatd in persoana si viata Lui. El nu numai ne invatd si fim
hlanzi si smeriti, s& fim iubitori si facatori de bine, s ne rugam si sa ne
lepadim de noi ins'ne, ci El insusi este bland si smerit, plin de iubire si
jertfelnincie, ete. Si El ne porunceste si-L imitim. «MNu-ti fie frici auzind
aceste cuvinte, zice Sf. Ioan Gura de Aur. Teme-te mai curdnd de a nu
deveni asemenea Luwi14). Caci Hristos ne-a dat puteri pentru a putea
urma Lui, pentru a putea tinde spre aseminare cu El Cici la ce ne-ar
folosi s& fim prin har o creaturd noui, fii ai lui Dumnezeu dacd nu ne
silim sa lucram dupa chipul lui Hristos, Fiul Iui Dumnezeu intrupat 15)!
Si pentru Sf. Maxim Marturisitorul Iristos este modelul si idealul vie-
tuirii noastre. La Intrebarea: cine poate fmplini toate poruncile? Ras-
punsul este: «Cel ce imiti pe Domnul si me erge pe urmele Luis. Iar pute-
rea de a-l imita ne-a dat-o Hristos insusi in harul Siu 16), 8f. Ioan Da-
meschinul aratd ci existi un Hristos si mai multi hristosi care participa
la lumina divinid. Despre Sf. Slmlon Noul Teolog (sec. X1I), Nichita Ste-
tatos spumne ci «devenea din zi in zi numai foc, numai lumind, Dumnezeu
prin har si asemenea Fiului lui Dumnezeu» 17). Iar Nicolae Cabasila pre-
cizeazd ci «trebue si ne atintim privirea» spre Hristos si «dupi El si ne
indreptim viatas 15), cici El este «modeluly, «cel dintdi dintre toti si sin-
gurul, care ne-a ardtat in fiinta Sa un chip de om adevirat si fira sca-
deri». Deaceea a fi crestin Insemneazi «a-L urma intru toate» pe Hristos
si a trai dupﬁ, cum zice El, ca si ajungem a ne asemina cu El In asa fel
incat Tatil si ne rzcunoasci a fi «midulare ale Fiului Siuy si si gasea-
sci «pe chipurile noastre... insesi trasiturile Fiului Siu». (Id. p. 168, 210,
213, 97). Importanta deosebita pe care a avut-o in viata duhovnlceasca.
ortodoxi «rugiciunea lui Iisus» (Doamne, Iisuse Hristoase, Fiul lui Dum-
rezeu, milueste-mi pe mine pacidtosul) marturiseste deasemenea despre
hristocéntrismul spiritualitatii ortodoxs 19).

sunt suficiente
spre a ne convinge ci In viata morala ortodoxid elementul central este:
imitarea lui Hristos. Este cesace Sf. Ap. Pavel exprima asa de pregnant
in cuvintele: «Imbricati-vid in Domnul Tisus Hristos». (Rom. 13, 14).
Ramane acum si eluciddm problema: cum trebuc inteleasi imitatia
lui Hristos, imbracarea in Hristog? Termenul de imitatie poate suscita
imaginea unei copii formale, extericare. Astfel despre Sf. Vasile cel Mar2
§2 spune ci unii admiratori ai sii ii imitau infétisarea fizied, gesturile;
mimica, mersul, glasul si altele. Prin imitarea aceasta cauti si fii o copie
fideli a modelului. O astfel de imitare in ce priveste persoana lui Hristes
este exclusi, pentru simplul motiv cid Sfintele Evanghelu si epistolele Sfin-
tilor Apostoli nu ne pastreazi nicio trasatura din aspectul fizic al lui Tisus.
Acesl fapt — ni se pare — are un talc mai profund: Iisus Hristos, care
a biciuit cu atita revolti sfintd formalismul fariseic, a voit si nu dea

14. Idem, op. cit., p. 227.

15. Idkem, op. czt, p. 221,

16. Sf. Maxim Marturisitorul, Cuvdn! ascelic prin intrebdri si rdspunsuri, Filo-
calia vol. II, tr. Dr. D. Sténiloae, Sibiu, 1947, pag. 3.

17. Vie de Simesn lc nourveauw theloyien, Edit. Hausherr, Roma 1936, pag. 123.

18. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, tr. Dr. T. Bodogae, Sibiu, 1946.
pag. 167.

19. Cf. A, Nica, Rugdctunea lui Iisus, Bucuresli, 1939.
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ucenicilor lui priiejul de a-l1 imita formal si astfel pentru form3i si piari
fondul. Chipul moral al lui Tisus a produs asupra ucenicilor lui o asa de
coplesitoare impresie, incidt au trecut cu vederea si ne transmitd chipul
lui fizic, socotind probabil ci, pentru méantuire, esentialul nu este acesta,
ci celalalt. Astfel cd am fost scutiti de contrafacerile imitatiei lui Hris-
tos, care ar fi iesit din tendinta de a ne asemina fizic cu El. Cu toate
acestea -— pentrucd existd icoane ale lui Iisus, s’au intdmplat cazuri cand
credinciosi simpli au asemanat fizic pe unele persoane cu Iisus, socotind
ca seamina la fata, la cchi, la Imbriaciminte, ete., cu Méantuitorul. O icoanid
occidentald prezintd pe Francisc de Asissi cu liniile fetii parzlele cu li-
niile fetii lui Tisus. Dar acestea sunt simple presupuneri, firi temeiuri de
realitate. Ele arata totusi cd desi evangheliile nu ne-au rzdat nimic din
fizionomia lui Iisus, tctusi ispita unei imitatii formale a Lui a Incercat
pe unii credinciosi care socoteau ci e mai usor sé fii dupd chipul lui Hristos
in sens fizic, decat sa-ti indrumezj viata dupi chipul moral al Lui. Deci
dela inceput excludem imitatia extericard si formald a lui Tisus.

Din acest punct de vedere trebue exclusi si imitarea a ceeace e legat
de conditiile strict individuale si specifice,' datoritd faptului ci Iisus
Hristos este Fiul lui Dumnezeu intrupat, venit ca si ne méantuiasci prin
jertfa Sa, care a triit intr'o anumiti tari cu anumite traditii religioase
si intr'un anumit timp, ca o anumiti ordnduire sociala, Altfel, ca sa imiti
pe Hristos, ar trebui si te nasti intr'o pesterd, sa triesti in Palestina, sé
prestezi munca pe care a prestat-o El pand la 30 ani, si te tai imprejur,
53 te botezi In apa Iordanului la 30 ani, si stai 40 zile in pustie, sa frec-
ventezi ginagogile, sd n’ai casi stitdtoare, si mori rastignit pe cruce s. a.
Aceasta e tot o imitare exterioard a lui lisus. Iudaistii timpurilor aposto-
lice chiar aceasta pretindeau: ca toti crestinii si se circumcida si s urmeze
legea mozaici intru toate. Identicd este pretentia umor neoprotestanti,
care cer botezul la 30 ani, sau la o virsti maturi, sirbatorirea Sambetei
etc. Deci inliturim din capul locului orice fel de imitatie pur formala,
exterioard, care de altfel n’are niciun temei in Sfanta Scripturd, si in Tra-
ditia Bisericii noastre.

Rimaéne valabild imitatia duhovniceasci sau imitatia morali. Ea
nu se opreste la aspectul fizic, nici la conditiunile exterioare ale persoanei
si vietii lui Hristos, ci trece la fizionimia lui morali, la trdsdturile morale
ale persoanei si vietii Lui. Ea nu cauti si-si imagineze figura lui Iisus,
ca s'o copieze, nici si se transpuni in situatii identice cu acele din viata
lui Tisus, ci contempld miretia morali, frumusetea duhovniceascd a lui
Tisus, care se reflecti cu atita putere in paginile Noului Testament si in
toatd istoria vietii morale ortodoxe. Intr’adevir, nimic nu impresioneaza
asa de profund pe cel ce citeste Noul Testament ca statura morald a lui
Iisus, care a produs o coplesitoare impresie asupra ucenicilor Lui, a celor
ce l-au cunoscut si asupra celor ce au crezut intr’insul dealungul! veacu-
rilor. Mirturii sunt suficiente in accasti privintd pand in vremea de azi,
Tisus Hristos apare astfel ca ideaul moral crestin, care nu este un ideal
abstract si firi viatd, ci un ideal concret, viu, intrupat intr’c persoani si
o viati reald, Fl este intruparea desavarsitid a moralei crastine. Deaceea
El este si modelul desivirsit, spre care privesc toti credinciosii ca si-l
irtrupeze in propria lor viati si si ajungd la indltimea «staturii» Lui,
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Deci pentru a imita pe Hristos trebue inti si vezi in El idealul si modelul
coneret al vietii morals cregtine, ideal ¢i model care si te cucereascd si sa
destepte in tine dorinta de a te aseména Lui, de a- vrma lul pana pe pis-
curile neajunmi Lui desavirsiri. Acest model nu mai poate fi imitat pur
formal prin simularea (in cuvinte, gesturi, atitudini, fapte) a virtutilor
ce strilucese in persoana si viata Lui. Tmitarea Lui insemneaza, dupid mi-
nunata expresie a Sf. Ap. Pavel, si ai aceleagi simtdminte pe care le-a
avut lisus (Fil. 2, 4), adicd sufletul tiu, fiinta ta si fie stipinitd si plas-
muitd de aceleasi calitdti morale, pe care le-a avut Iisus. De fapt, si Man-
tuitorul, si Sfintii Atostoh ne c}uama la acest fel de imitare, la acest fel
de urmare a Sa. Iisus ne chizmi si ne iubim unii pe aitii asa cum ne-a
iubit El, £& fim blanzi si smeriti cu inima, ca El Sfintii Apostoli ne in-
deamni si avem simtimintele lui Iisus, dragostea Lui — cu un cuvant:
virtutile Lui. Tar Sfintii Pirinti ne pun in fati aceeagi tinti: a avea iubi-
rez, smerenia, ribdarea ete., pe care le-a avut lisus, a trai in duhul Lui.
«S8 avem aceleasi dorinti si bucurii ca si Hristos» — cum zice N, Cabasila
(op. cit. p. 136). Imitatia lui Hristos constd deci in transformarea laun-
trica dupd chipul moral al lui Hristos: si ai sfintenia Iui Hristos, iubirea
lui Hristos, smerenia lui Hristos. Prin persoana si viata ta si se stravada
duhul lui Hristos: si fii sfint aga cum a fost Hristos, =& iubesti asa cum
a iubit Kl si fii smerit, asa cum a fost El bland si smerit. Sn de fagpt in
fa,ptura. si viata tuturor Sfintilor se strivede chmul moral al lui Hristos,
In toti este iubirea, pumtatea si smerenia Lui, ca tot atitea reflexe vii,
ce tot atitea concretiziri pereonale noi ale dLhulul lvi Hrigtos. Ei au in-
teles =a meargd pe urmele lui Hristos in asa fel incit au devenit aseme-
nea meodelului lor suvrem. Deaceea In ei vedem pe Hristos, in ei prea-
mirim pe Hristos, FEi sunt imitatori desavarsiti ai lui Hristos. Dar, in
mai mare sau mai mici misura, fiecar~ credincios este un imitator al lui
Hristos. fiecare credincios priveste la persoana si viata lui Hristos sf
nazueste i fie asemenea Domnului sdu. Oare nu pllda iubirii lui Hristos
face pe credinciosi si nizuiasca a fi cdt mai iubitori unul fatd de altul,
ct mai sensibili la nidzuintele, nevoile si suferintele semenilor? Qare nu
pilda smereniei Lul rusineazi pe fariseii credintei si-i aduce la umilinta
vamesului? Oare nu pilda slujirii Lui, a diruirii de sine, ii intireste pe
atétia credinciosi si se diruiasci slujirii semenilor lor si binelui obsesc?
Qare nu sfintenia Lui ii face si-si dea seama de propriile sldbiciuni si s&
tinda spre o viatd mai inaltd ? Firi nicio Indoiald in viata morali a cre-
dinciosilor Hristos apare ca un suprem, dupi care =i isi orienteazd gindu-
rile, simtdmintele, atitudinile. Bi inteleg e¢i Fiul lui Dumnezeu s’a intru-
pat ca =i ne fie noud pildad si si pasim pe urmelg Lui. Imiterea duhov-
niceasca a lui lisus nu este deci un simplu postulat teorstic, ci realitatea
de fiecare zi a vietlii morale ortodoxe in toate timpurile si la credinciosi
diferiti. ca fire, ca ccnfesiune, ca apartenetd naticnald, etc. O aceasta
imitare e mai mult sau mai putin deplind, nu schimbi nimie din faptul
cd ea e la temelia moralititii cradinciosilor.

Trebue si remarcam ca, pentruci in toti se reflecti chipul moral al
lui Hristos, existd o unjtate in viata morald a tuturor credinciosilor; e
acelasi spirit care-i formeazi re toii, dar pentruci imitarea lui Hristos
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nu este formald, exterioari ci duhovniceascd, existi o varietate extraor-
dinard a personalitfitii crestine. In imitarca exterioard modelul e ca o
masca invariabila, care accperd tridsiturile personale ale imitatorilor, fa-
candu-i pe acestia copii exacte si fard viatd ale modelului, simple mane-
chine. Nu aceasta este adevirata imitare In imitarea duhovniceasci,
procesul de aseminare cu Hristos e un proces viu, personal si creator:
iti insusesti duhul lui Hristos in mod personal si-l manifesti dupa felul
tiu de a fi, si Impreujurdrile intre care triesti. Deacsea imitarea lui
Hristos nu creazi manechine fard vlagi, ci di nastere la personalitati
distincte, care fiecare in felul siu oglindsste sfintenia, iubirea, smerenia
lvi Hristos. Imitarea lui Hristos nu nimicegte perscnalitatea crestinului,
ci-i di posibilitatea de a creste si a se desivirgi in duhut lui Hristos, ce-
eace insemneazd si in conformitate cu cele mai inalte nazuinti personale.
Deaceea, desi in toti Sfintii disting trisaturile morale ale lui Hristos
si In toti credinciogii in méasura In care si le-au insusit, totusi ei isi pas-
treazi caracterele specifice, personale, prin care se deosebesc unii de
altii. Imitarea lui Hristos nu le-a distrus specificul personal ,ci numai la
desvioltat spre desavirsire. Cat de deosebiti sunt Sf. Apostoli si cu toate
acestea citd unitate intre ei! Unitatea duhului nu desfiinteazd diversita-
tea si diversitatea personalititilor nu acoperi unitatea duhului, cici desi
«membre’ diferite» ale lui Hristos, ei sunt una in Hristos. In toti strilu-
ceste acelasi Hristos, dar in fiecare in felul siu, In tofi se rasfringe ace- -
easi luming, dar in fiecare dupi structura sa.

Daci insi am accentuat ci imitarea duhovniceascd este transforma-
rea liuntricid in duhul lui Hristos, aceasta nu insemneazi ci ea raimanc
numai in sufletul fiecirui credincios. E de sine inteles ca sfintenia, iubi-
rea, cimerenia dinliuntri se manifestd in afard, se concretizeazi, se inta-
reste si creste prin activne. Fari Incorpcrarea in faptd a vietii celei noi,
imitarea lui Hristos nu este deplini.- Caci si Hristos n’a tinut pentru sine
sfintenia Lui ci a venit si o impértigeasci tuturor i iubirea si-a ara-
tat-o in actiune, in ceeace a ficut pentru noi. Deci In imitarea Iui Hristos
este inclusd In mod firesc actiunea, anume actiunea care izvoriste din
duhul lui Hribtos, care este expresia iubirii c¢ ne-a transformat sufletul.
In actiune ins3 nu mai e vorba de imitare exactd a anumitor actiuni ale
lui Hristos. Actiunile lui Hristos sunt numai indicatii, puncte de orien-
tare, insd nu spre a fi repetate intocmai. Cici actiunea e expresia persoa-
nei care © intreprinde si tine seama de imprejurari, Caeace este esential
in actiune e ca si fie expresia spiritului lui Hristos, dupd care suntem
mode]a,tl launtric: si lucrezi in duhul lui Hristos. Actiunea ta sa vlasta-

reasch din seva sfinteniei, fubirii si smereniei lui Hristos, care este vie

in tine. De aici varietatea nemumirati a actiunilor cregtine conforme cu
firile si imprejurdrile diferite, in care insi pulseaza acelasi duh, duhul
Iui Hristos. Cici In orice imprejurare credinciosul se géndeste ce-i po-
runceste si facd iubirea lui Hristos si actioneazd dupa poruncile acestei
iubiri.

Deci Iisus Hristos este modelul suprem, ps urmele ciruia pisesc toti
credlncmau, nu: printr'o imitare formald, ci printr'o imitare duhovnicea-
scd. Tinta finald a imitarii Iui Hristos este ca fiecare credincios si ajungi
la, aseminarea cu Hristos, la statura desiivirgirii Lui, sa fie adicd desi-
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varsit, precum El desivirsit este. Intrebarea care se naste din acest ideal,
este: poate credinciosul si ajungd pand la indltimea morald-a lui Hristos?
Avard in vedere ci Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu intrupat, ca in
El firea omeneascd este unitd ipostatic cu firea dumnezeiascd, putem
spune ca lisus Hristos este piscul unei desdvarsiri neajunse, cid niciun
credincios nu poate si-1 egaleze. Dar constiinta aceasta a unicitatii lui
Hristos nu micsoreazd rdvna imitdrii Lui .ci o mdireste. Intr’adevar, ca
model Tisus trebue si fie om asemenea noud si totusi mai presus de orice
credincios, adicid si fie numai lvming, fird umbra niciunei slibiciuni. Cici
credinciosul vrea un model fard pati: un asifel de model nu putea fi
decdt Dumnezeul-Om, Iisus Hristos. Deci prin faptul ci Iisus Hristos are
0 desavarsire meajunsd, El este cu adevirat modelul, idealul concret,
dorit si cdutat de credinciosi. Deaceea prin frumusetea Lui cea dumne-
zeiasca Kl atrage si cucereste sufletele, le leagad in dragostea de El si le
facx si paseascd pe urmele Lui, 54 tindi a se uni cu El si a ajunge la ase-
manare cu El. Pe de altd parte, daca Iisus Hristos ar putea fi egalat de
vreun credincios, El n'ar mai fi modelul unic, modelul suprem, ci ar fi
inlccuit de alte modele egale Lui sau chiar superioare. Ca El s riméani
medelul suprem trebuia si fie un model de neajuns. Deaceea oricite per-
sonalititi mari au rdsérit din sdnul crestinismului, niciuna nu poate in-
locui pe Hristos, nu este egali cu El. Toate ne indrepteaza spre El, ca
spne izvorul puterii lor si ca spre idealul cel neajuns al desivargirii divine.
Tisus Hristos riméne unic, desi chipul lui moral se reflectd in atitea si
atatea personalititi crestine.

Acest fapt di o noud caracteristicd imitérii Iui Hristos: lupta per-
manenti de autodepdsire. Intr'adevir, pe de o parte Iisus fatrage sufle-
tele credincioase gpre El, cu o putere extraordinari: ele doresc si se ase-
mene Lui. Pe de altd parte, cu cit progreseaza pe calea aceasta a asema-
narii cu ¥, cu atit ei fsi dau seama ci incd mai au mult de realizat si
deci nu se multumesc cu ceeace au cucerit, ci cauti mereu si depdseasci
starea in care se afli. Avand ca model pe Iisus, niciodata, in viata aceasta,
nu poti socoti cid ai progresat destul, nu te poti declara mulfumit cu
starea la care ai ajuns, crezind ca egti la capiatul drumului. Ci dimpo-
trivi comparandu-te mereu cu Iisus, vezi cit de putin ai realizat si cat
de mult mai ai de realizat. «Pe cirarea iubirii, pe cirarea cura-
tiei, a smereniei gi a blandetii, a Indurarii si a milei nu sunt hotare.
Nu se afld prag pe care trecindu-l, omul si poati spune ci a Impli-
nit vcia lui Dumnezeu. Oricdt de sus se va fi ridicat un rob adevarat
al Jui Dumnezeu pe scara iubirii, sau a Smereniei sau a curatiei, in fata
lui tot va mai fi o treapti citre aceasti sufleteascd desavirsire, cétre
acazstd infrumusetare a sufletului; pentruca Domnul nostru. Iisus Hristos
a grait: «Fiti desdvarsiti precum Tatdl vostru cel din ceruri desdvarsit
este» (Mt. 5, 48) 20), De aici constiinta permanenti a propriei nedesavargiri
si imboldul neadormit spre noi progrese, spre noi lupte, spne noi cuceriri.
Credinciosul adevirat nu poate ajunge niciodatd la «sfintenia» legalista
a fariseilor, satisficuti ci au implinit toate prescriptivnile legii; el este
mereu in miscare, mereu constirnt de nedesavarsirea sa si lupti mereu

20. Nicolae Mitropolit Krulilchi: op. cif., vol. III, pag. 130.
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sa se asemene din ce in ce mai mult cu Hristos. Deaceea Sf. Ap. Pavel com-
pard pe credincios cu alergitorul in areni. Acesta uitd cele din urmi si
priveste drept inainte spre tintd, incordindu-si toate fortele ca s’o ajunga.
Nici pe sine insusi Sf. Ap. Pavel nu se socoteste desivarsit ,ci ca pe unul
care aleargd la tintd. Si chiar dacid vorbeste despre cei desivarsiti, acea-
sta in sensul c3 ei se afld pe calea desdvarsirii si cd sunt mai progresati
decat incepdtorii. (Fil. 3, 12-15). Astfel intreaga viati a credinciosului e
o alergare spre tinta, nciodatd micgorats, care angajeazi necontenit toate
fortels lui pentru a depisi mereu stadiul in care se afla si a se apropia
din ce in ce mai mult de Hristos. E asa de legati de ideia desivarsirii
crestine setea aceasta de a progresa, firi rigaz, incit — prin oarecare hi-
perbold, —— s’ar putea spune ci desdvirsirea constd In congtiinta perma-
nentd a nedesivarsirii noastre, constiinti care e motorul efortului cons-
tant de -a'utodepa,suﬂﬂ Progresul in imitarea lui Hristos n’are hotar: lui ii
stau in fatd zirile nemirginite ale desdvirsirii divine. Deaceea de sfin-
tenia crestini e nedeslipit legatd smerenia, semnul cricirei sfintenii au-
tentice, in asa fel incAt unii au definit sfintenia ca adincul smereniei.
Deci desavarsirea cea neajunsa a lui Hristos este izvorul unei neconte-
nite alergéri spre tinti: ea inlaturd posikilitatea satisfacerii cu un anumit
nivel de viatd, ceeace ar insemna stagnare si regres in viata duhovnicea-
scd, si tine merev treazd dorinta si lupta de depésire de sine spre a se
adénci din ce in ce mai mult sub zdril> infinite ale desdvéargirii divine.

4. Intruparea lui Hristos, Cind vorbim despre imitarea lui Hristos, :
evidentiazd faptul ci Hristos si credinciosul sunt doud persoane ch:‘umcte
Hristos este modelul pe care credinciosul 1l imitd, cduténd =4 dea sufle-
tulvi si vietii lui «formas lui Hristos. Astfel, Hristos ar fi ca o personali-
tate, care a trait odatd pe paméant, dar care prin frumusetea morald a
persoanei si vietii Lui ne cucerestz si ne face sa incercam a-1 imita sl a
prelungi virtutile Lui in viata noas stri. Pentru o astfel de imitare ar fi
suficienti dragostea pe care o desfeapti imaginea lui morald in noi si
eforturile noastre de a ne asemina Lui. Pentru credincios insé, rolul lui
Hristos in transformarea vietii lui se marginegte la atdta: a fi model, pe
care-l imitim prin propriile noastre forte. Cand am vorbit despre faptul
ci credinciosul, prin Sf. Botez, devine in Hristos fiu al lui Dumnezeu dupa
Har, am aritat ci intre Hristos si credincios — dat fiind ci Hristos este
viu —- se stabileste o relatie de comuniune, o relatie actuald, vie si perso-
nali. Ori este o mare deosebre si imiti o personahtate care apartine
trecutului, cu care nu mai poti intra In comuniune ci te caliuzeste numai
dupd imaginea ei si dupd ideile ei, sau si imiti o perscand care triieste,
cu care poti intra in comuniune nemijlocita. In primul caz intreg efortul
imitarii apartine celui ce imiteazi, In al doilea caz procesul imitarii nu
este unilateral ci modelul insusi isi revarsa fortele sale spiritual morale
in cel ce-i urmeazi si prin unirea spirituald ce se realizeazd Intre cele
doud perscane, aseminarea progreseazi altfel: prin .colaborarea efortului
de imitare cu fortele ce le revarsi modelul insusi in cel ce-i urmeaza.
Acesta este cazul imitirii lui Hristes. Nu numai ca credinciosu) vede in
Hristos un model, la care priveste si dupéd care isi modeleazi sufletul si
viata, ci si intrd in relatie vie, personald, nemijlocitd cu el. Hristos este
cel ce ne chiami la aceasti comuniune, Prin Sf. Taine, El isi revarsi
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harul Sau, iubirea Sa in noi, ne creiaza din nou, face din noi fiif ai lui Dum-
nezen dupd har si riméine mereu in noi, lucrind necontenit la sfintirea
noastra. Se intelege cd pentru ca accasti comuniune si se pistreze si sé
se adénceasca e nevoie ca la iubirea Lui si raspundem cu iubire, la sfin-
tenia pe care ne-o impartigeste, sa raspundem cu efortul sfintirii noastre,
la silagluirea Lui in noi 54 raspundem cu lupta de imitare a Lui. Cici asa
cum faré harul lui Hristos nu putem face nimic, nici fard efortul nostru
nu putem progresa pe calea asemanirii cu Hristos. Comuniunea presu-
pune reciprocitate, Aceasti relatie de iubire reciproci intre Hristos si
cred’'ncios realizeazi o asa unire a noastri cu Hristos, incdt Méantuitorut
ne asigura ci El este In moi gi noi in El iar Sf. Ap. Pavel ne spune ci
cine iubegte pe Hristos este «un duh» cu El Deci procesul aseminirii cu
Hristos este procesul iubirii. Cici iubirea uneste si duce la aseminare,
mentinand totusi distinctia dintre persoane si desivargind intr'o crestere
necontenitd pe credincios. In acest proces energiile divine se impletesc
cu energiile umane. Hristos, cel ce saldslueste in noi si ne creiazi din nou,
ne elibereaza din robia pacatului-si ne di puterea de a face binele, de a
pasi pe urmele Lui, de a-1 imita. Odatd ce suntem fii ai lui Dumnezeu
dupa har, si Hristos este in noi, trebue si putem si ne purtim ca niste
fii ai lui Dumnezeu, adicid s8 imitim pe Hristos. Dar pe misura in care
il imitdim pe Hristos si implinim din dragoste roruncile Lui, Hristos fsi
revarsd harul Lui, jubirea Lui mai abundentd in noi ne patrunde, ne
uneste maj strans cu El, ne modeleazi dupa chipul Lui si ne di noi puteri
de a pisi pe wmele Lui, de a inainta in imitarea Lui. Astfel, pe misura
In care progresim in imitarea lui Hristos si in unirea cu El, prezenta lui
Hristos in noi devine tot mai sensibild, mai vizibild. Daci la Inceput
Hristos este ascuns in noi, 2 méisura adincirii azemanfirii noastre cu
El, prezenta Lui devine fapt de triire. vie, prin care ne transformim
mereu dupd chipul Lui. Astfel ci Hristos este artistul care ne plasmueste
fiinta. ca pe o pasti moale dupi chipul Lui, insd nu fard voia noastra ci
in méasura in care noi ingine sprijinim aceasti lucrare a lui Hristos cu
noi, prin lupta proprie de asemanarea cu El Deci procesul asemanarii cu
Hristos este un proces teandric, de Impreund lucrare a lui Hristos cu cre-
dinciosul. Si astfel pe calea unui prcces necontenit in jmitarea lui Hristos
si in unirea cu El, Hristos viazd din ce In ce mai mult in noi, striluceste
din ce in ce mai mult in noi, ne plismuieste din ce in ce mai mult dupa
asemanarea Lui pand vom ajunge la «statura de credincios desavarsits.
Avand In vedere unirea noastri cu Hristos, care ne patrunde cu harul
Lui asa cum focul pitrunde fierul gi-1 face luminos, putem spune cid in
procesul aseminirii cu Hristos nu e vorba numai de imitarea lui Hristos,
ci de «intrupareas Lui in noi, cici in fiecare credincios duhul lui Hristos
viazi si se intrupeazi, transfiorméndu-l dupd forma lui Hristos. In acest
proces suntem indumnezeiti, hristoformizati devenind noi insine hristosi
dupi har, Astfel este un Hristos Fiul lui Dumnezeu Intrupat, si prin El
si In El, tot atitia hristosi dupd har, fii ai harului, in care duhul lui Hris-
tos se intrupeaza, prin care Hristos lucreazi, in care chipul lui Hristos
straluceste cu putere. Aceasta este mireata chemare a fiecirui credincios,
si devini «intrupares a lui Hristos, sa devind un nou hristos, si prelun-
geascd viata lui Hristos in propria lui viatd. Chemarea aceasta o si reali-
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zeazi In mod mai deplin Sfintii si in diferite trepte ceilalti credinciosi,
cici In toti viaza Hristos, toti sunt in Hristos si Hristos este in ei, toti
sunt «<un duhs cu Hristos. Doar céd in unii Hristos se strivede mai clar,
in altii mai putin clar, iar in altii aproape deloc. Acest proces de asimilare
cu Hristos, de reintrupare a lui Hristos in noi, sti la temelia intregii vieti
morale ortodoxe. El este un bun al traditiei duhovnicesti ortodoxe. E de-
stul sd amintim in acest sens mérturia Sf. Ioan Gura de Aur, a lui Marcu
Ascetul, Diadoh al Fotjceei si Nicolae Cabasila.

Sf. Toan Gura de Aur ne aratd ci prin Botez credinciosul este creiat
din nou si in consecintd are puterea de a face binele, adicd de a lucra in
conformitate cu creatura cea noua. Atarna de vointa lui, ca sprijiniti
mereu pe enargiile harului s3 actualizeze aceasta putere si si vietuiasca
dupd modelul lui Hristos. Céci ca i stii care este binele si cum trebue
sa-1 faci, trebue sa iei pe Hristos ca model si sd implinesti poruncile Lui.
El si-a dat puteri ca sid-1 poti urma si te ajuta mereu ca si-i urmezi. In
felul acesta, progresind In unirea si aseminarea cu Hristos, vom ajunge
ca Hristos si se strivadd in toate actiunile noastre, adica si fim cu ade-
viarat fii ai Iui Dumnezeu dupa har 21). Marcu Ascetul gi Diadoh al Fo-
ticeel, combatand conceptia mesaliand ci harul trebue si fie intotdeauna
«simtit» si niclodatd «ascuns», precizeazi adevirata doctrini ortodoxa
in privinta aceasta. Ej aratd ca «dela Botez (credinciosul) are pe Hristos
ascuns in sines 22). Harul lui Hris'os, care prin Botez readuce «chipul»
credinciosului la forma paradisiacd si lumineaza toate trasdturile sufle-
tului, «isi ascunde prezenta sa in cei botezati» 2%). Dar pentruca Hrisltocs
este In noi si acum suntera formati dupid chipul lui (o creaturd noui),
noi nu stdm sub robia pacatului ci ne-am eliberat si avem puterea de
a birui toate ispitele rdului si a face binele, a implini poruncile, Deci
«odatd ce am luat dela Hristos puterea» lucrarii binelui, suntem chemati
«88 lucrim tcate poruncile Lui... spre cresterea cea dupi Hristosy, adica
s8, pasim pe urmele Lui24). In lucrarea aceasta harul divin se impleteste
cu efortul credinciosilor, dar harul (cel ascuns in moi) «ni se descopera
si ni se aratd potrivit cu lucrarea poruncilor» (p. 314), caci «pe masura
inaintdrii sufletului isi descopera si daru! dumnezeiesc bunitatile lui» in
noi 25). «Deci daci omul va incepe sa sporeasca in pazirea poruncilor si
s cheme neincetat pe Domnw! Iisus, focul sfantului har se va revarsas
peste toatd fiinta lui. «Jar cind nevoitorul se va imbrica cu toate virtu-
tile..., atunci harul ii va lumina fcatd fireas (p, 381). Céci harul divin in
cel ravnitor intru a implini poruncile Domnului si a se asemidna Lui «in-
floreste o virtute prin alta si inaltd chipul sufletului din stralucire in
strilucire, diruindu-i pecetea aseminirii», nevoitorul fiind astfel «zu-
gravit dupi aseminarea dumnezeiasci de citre harul dumnezeiesc» (p.
384-385). Si astfel Hristos, cel ascuns prin Botez in noi devine simtit si
vizibil datoriti lucrdrii poruncilor, efortului de a-l imita si ne transforma
mereir dupid aseminares Lui, strilucind cu putere In sfintii sii, care
sunt tot atitea intrupiri mai depline ale lui Hristos.

v

21, Cf. L. Meyer, op. cit., p. 220-228.

22. Marcu Ascetul, Filocali, fol, I, Siubiu 1246, pag. 296.
23. Diadoh al Foticeei, in Filocelia vol. I, pag. 384.

24, Marcu Ascetul, pag. 284, 297.

25. Diadeh al Foticeei, pag 374.
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Nicolae Cabasila prezinta aceasta conceptie intr'o forma sistematica
si mai pe larg in cunoscuta lui carte «Viata in Hristos». Intrucit ea sta
la dispozitia cititcrilor In traducere romaineascd, ne marginim si aridtim
schema generald a ei. In prima parte N. Cabasila explici cum prin Sf.
Taine (Botez, Mirungere, Euharistie), ne unim cu Hristos si devenim o
fiptura noua. In a doua parte se dovedeste ci pastrarea harului, a unirii
cu Hristos, cregterea noastra in Hristos ca o fapturd noui este conditio-
naté de iubirea nosstri fati de Hristos, de =fortul de a merge pe urmele

i, de lucrarea poruncilor. Prin aceasti lucrare Hristos, cel ascuns in
noj, devine simtit si vizibil si ne transformi in aga fel incit devenim ase-
menea lui Hristos, suntem aga de uniti cu El incit nimeni si nimic nu ne
mai poate desparti.

Aceiasi marturie a hristocentrismului ortodox o aduce si ortodoxia
rusd prin glasul L.P.S, Nicolae Krutitchi: «Domnul gi Mantuitorul nostru
a griit: rimineti intru Mine si Eu iatru voi (In. 15, 4). In aceasta sita
toatid fiinta cresgtinatitii, acesta este rostul botezului nostru, acesta este
rostul mtregu noastre vieti si ne unim cu Domnul pe veci, si riminem
1mtru El, ca si El potnwt fagaduintei sale dumnezeiesti s raména intru
noi.. A fi cu Domnul ing samni sa te unesti cu El prin credinta tare in
El... Raménerea in Domnul cere dela noi sa ne unim cu El printr'o jubire,
care nu se vestejeste niciodats, tare ca sténca, sa-L iubim cu iubire cre-
dincioasid, nemarginiti... Viata intru Domnul inseamni aseminarea cu
El prin toate puterile sufletului nostru; nfzuinta si ffm smeriti cum
smerit a fost i El; si rabddm cum a rabdat El; sa iubim cum a iubit El;
sa avem mild cum a avut si El in timpul vetii Sa'e paméintesti; si sim-
tim si s dorim cum a simtit si a dorit El. Riméanerea intru El inseamni
ca toate puterile, toate simtirile noastre: vazul, auzul, graiul, miinile,
totul gi toate si le inchindm slujirii Lui si slujirii aproapelui nostru; totul
si toate sa le lasam in voia lui Dumnezeu, ca ea... s2 domneasca in inima
noastra, ca Domnul si fie stdpanul gindurilor noastre, al simtirilor noas-
tre, al faptelor noastre, ca El insusi si cdrmuiased viata noastri si si
ne pcarte pasul pe drumul nostru péméntosc Si pentru aceasta — a spus
Sf. Ioan Gura de Aur --- trebue si vietuim in asa chip ca la orice ras
dm viatd, la orice hotarire, la orice ademenire, in adancul inimii noastre
sS4 ne oblgnulm cu intrebarea: ce ar zice, ce sfat ar da in aceste clipe
Domnul si Mantviterul meu? Despre atare riméanere In Domnul vorbeste
Sf. Ap. Pavel, cind zice: «INu mai triiesc eu, ci Hristos triieste in mins.
(Gal. 2, 20)... Acssta este rostul intregei noastre vieti piméintegti: ca
duhul omenesc..., si caute din toate puterile si se topeascd, si se facid
una cu Dummnezeu, sa vietulascs in El, si respire cu El» 26).

Din toate acestea se vede cid prOCﬁsuI moral de aseminare cu Hristos
este un proces de asimilare a noastrd in Hristos, de «intrupares a lui
Hristos in noi, in aga fel incit noi devenim hristosi. Acecasta nu insem-
neazi —— aga cum am aratat de altfel la «imitarea lui Hristos> — anihi-
larea propriei persoane, ci desdvarsirea ei. Cici tocmai aceasta este ca-
racteristica iubirii, ci ea uneste persoanels, fird a le desfiinta, si menti-
nandu-le si desivirsindu-le. Deci unindu-ne in iubire cu Hristos, noi nu
ne disolvim in Hristos, ci patrunsi de sfintenia Lui, ne desavérsim pro-

26, Nicolae Mitropolit Krutitchi, op. cit., vol. TIT, pag. 19-21,
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pria personalitate, «intrupand pe Hristoss intr'un mod specific, asa cum
cristalul patruns de razele soarelii devine un nou soare, dar in felul lui.
Deasemenea sunt valabile consideratiunile ficute la «imitatia lui Hristoss,
referitor la orizontul nemarginit al desavarsirii spre care tindem. Cici
iubirea n’are hotar. Patrundsrea noastra de duhul lui Histos, unirea si
aseminarea cu El, este un proces care nu se incheie niciodati. Noi in-
trupdm din ce in ce mai deplin pe Hristos si totusi inci cétd distantd
este intre noi gi Hristos! Oricat ai vrea, nu poti egala pe Hristos si tocmai
deaceea nici nu poti sta pe loc, ci alergi mereu spre tintd ca si ajungi din
ce in ce mai aproape de statura desdvarsirii lui Hristos, Procesul ase-
mandrii noastre cu Hristos este o alergare, o crestere fara ragaz, care
probabil nu se margineste numai la viata aceasta ci se prelungeste si sub
zarile infinite ale vesniciei 27).

Cencluzii. Din cele expuse rezulti cia Iisus Hristos ocupid locul cen-
tral in viata morald a credinciogilor. El nu numai ne-a descoperit pe
Tatal si ne-a ardtat ca suntem fiji ai Tatalui si trebue si ne aseminim
cu El ca niste fii adevirati, dar El insusi este Fiul cel Unul Niscut al Ta-
talui, care a venit In iume si ne mantuiasci si s& ne lumineze calea de
fii ai lui Dumnezeu. Intr'adevar El este modelul suprem pe care-l1 imitam,
cu care vrem sa ne aseminim. El! este desivarsirea spre care ne indrep-
tdm, idealul pe care vrem s3-1 ajungem. Pe de altd parte intre Hristos
si credincios se stabileste o relatie de comuniune, prin care Hristos se
silaslueste in noi, ne face fii ai lui Dumnezeu dupi har si ne da putere
sd mergem pe urmele Lui si prin impreuna-lucrarea harului divin cu e-
fortul uman si ne transformim dupd aseménarea Lui. Se poate vorbi
astfel despre «intruparea» lui Hristos in credinciosi, care devin hristosi
dupd har. Deaceea el si au chipul Fiului si ajung la aseménarea cu Fiul si
sunt primiti de Tatal ca niste fii prea iukiti ai Lui si frati ai lui Hristos.
In Hristos se Intilneste Tatal cu fiii Sai.

De aici rezultd nevoia de a curdti domeniul vietii morale ortcdoxe
de elementels care nu sunt in conformitate cu hristocentrismul moralei
ortodoxe si de a cultiva acele elemente care il sustin. Astfel spre ex.: re-
ducerea moralei crestine la un numdir de porunci generale si abstracte
ca. Decalogul, plus alte citeva porunci. Aceastd reducere coboara nivelul
vietii morale a credinciosilor si transformi morala intr'o serie de opre-
listi, Aceasta inseamni sd ne intoarcem la legalismul V. Testament. De-
aceea intdlnim credinciosi care sunt foarte linistiti cd ei au implinit legea,
asemeni fariseiului din Evanghelie prin faptul cd n’au furat, n'au omorii,
etc., morala aceasta a poruncilor cultivd o satisfactie de sine, care men-
tine pe credincios la un nivel scizut de moralitate si nu-i da imboldul de
a depdsi starea in care se afli, Moralismul acesta trebuesie depasit. Si
depésirea dui nu e jposibild decit in hristocentrism. Credinciosul sad ajungi
la. cunoasterea desivarsirii lui Hristos, la cunoasterea legiturii lui cu
Hristos, s aiba o relatie vie cu Hristos, sd iubeasca pe Hristos si din acea-

27. Cf. Dr. D. Sténiloaie, Conditiile mdntuirii in Studii Teologice, nr. 5-6/1951,
pag. 250: <Activitatea morali e procesul prin care persoanele umane devin treptat
intrupdri ale lui Hristos si sau prin care Hristos se intrupeazi in ele, atrigindu-le
in sine fdri sa le anuleze identitatea. Actlivitatea morali e procesul prin care se
des@ivirgesle asimilarea omului cu Hristos, sau sfinfirea omului».
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sta legatura personald cu Hristos va rezulta transformarea lui morais,
implinirea porunciler si setea dupi un progres meril necontenit. Prin
aceasta poruncile nu sunt Inldturate, ci sunt Implinite in dragoste de
Hristos, sunt cuprinse in insasi vrmarea lui Hristos. Viata morald a cre-
dinciosilor trebue legati de Hristos, ca intr’adevir si fie viatid morald
crestina si sa dea roadele asteptate,

Dar si pe calea aceasta hristocentricd existi greseli ce trebuesc evi-
tate. Nu mai insistim asupra imitirii formale, exterioare a lui Hristos
-~ pe cars am combitut-o mai sus — ci amintim de viata sentimentalis-
mului gol si nerodnic al vizionarismului fantezist. Prin sentimentalism se
cultivd in relatia cu Hristos numai o emotivitate, care lacrimeazi usor,
dar nu transform? realmente viatar credinciosului. Astfel el ajunge si
alerge dupi adundri in care isi satisface selea de emotivitate. Nu mai
cautd pe Hristos pentru Hristos, il cautd pentru a-si hrini emotivitatea.
Pornit pe aceastd cale credinciosul va colinda din adunare in adunare, in-
diferent cd e ortodoxd sau nu: principalul e ci e pusi in miscare emoti-
vitatea lui. Cultivarea unei astfel de psihologii religioase, care nu cere
afort moral, duce la destramarez comunitatii hisericesti si la destrima-
rea vietii morale a credinciosului, la o stare sufleteasci unilaterald per-
vertitd. Vizionarismul fantezist crede cd viata in Hristos se manifesti
neapirat in semne si minuni, vedenii si Iucruri extraordinare, care star-
nesc sensatie si hrinesc svtea de sensatlonal si de slavd degartd. A re-
duce la acestea viata in Hristos este a te plaea intr'o ¢rec’g1e falsd si in
contradictie cu Sf. Scripturd si traditia duhovniceascd ortodoxid, Acest
vizionarism este amagire de sine gi foc de paie care nu aduce roade sina-
toase in viata morald a credinciogilor. Deasemenea trebueste inlaturat
pasivismul moral, temeinicit pe ideea cid Hristos trebue sa lucreze singur
in noi si fird noi, efortul nostiru fiind piedecd in calea lucrarii lui Hristos.

Toate aceste devierl trebuesc combitute prin cultivarea adeviratului
spirit hristocentric, care consta in efortul de transformare morald duvpid
chipul lui Hristos. Din dragostea de Hristos si cauti si ai sfintenia, iu-
birea, smerenia, ribdarea, bunitatea, blandetea, capacitaiea de jertfd s.a.,
pe care le-a avut El «Crestinul credincios cautd si semene intru totul cu
Domnul nostru lisus Hristos: sa se reage cum s’a rugat Domnul, si su-
fere cum a suferit El, si simtd si si cugete cum a simtit si a cugetat El
Aceastd dorintd de a trai cupi poruncale lui Dumneznu aceasti nazuinta
de a merge pe drumul pe care a mers Domnul, sunt mereu vii in inima
aceluia care crede cu credintd adevaratds 28). Numai pe calea acestui
sustinut efort de transformare morala dupa chipul lui Hristos, credincio-
sul po»ate creste In Hristos,' pana ajunge la unirea si asemanaren cu Hris-
tos, la statura deSd.VB.l'Slnll Lui. Acesta insd e un proces care pretinde
o luptd neadormiti si nu o stare ps'hologicid superficiald, dobanditd cu
usurinti de oricine are o fire mai emctivd, sau o fantezie ma2i vie. In
viata morald ortodoxd, ramane valabild indrumarea Sf. Ap. Pavel, ci
mai presus decit orice fenomene extraordinare este jubirea. Dar nu iu-
birea lacrimogeni, ci iubirea care este to'ald diruire de sine si imboldul
tuturor virtutilor, motorul imitérii lui Hrstos, fortd de luptd si progres
moral necontenit. Aceasti iubire insemneazi desbricarea de omul cel

28, Nicolae Mitropolit Krutilchi, op. cit,, vol. III, pag. 46.
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vechi si imbracare in omul cel nou. Cici ea «indelung rabdi, este buni,
nu caute ale sale» (I Cor. 13, 1-8) : ea este «plinirea Legii». Pe calea gces-
tei autentice urmiri a lui Hristos credinciosul nu este singur: el este in-
cadrat in marea solidaritate a Bisericii. Daci am prezenta imitarea lui
Hrisios ca gi cand ar fi fatd in fatd Hristos si credinciosul singur, am
ficut-o numai din considerente metodologice, izoldnd voit aspectul indivi-
dual de cel bisericesc n urmarea lui Hristos. De fapt insi in acest proces
credinciosul este intotdeauna un membru al Bisericii si cresterea lui in
Hristos se face in comunitatea Bisericii. Dar acest aspect al vietii credin-
ciosului meritd o fratare mai ampld. Deocamdati raméinem la aceasti
concluzie: viata morald a credinciosilor trebue axati in jurul lui Hristos.
El este puterea de realizare morald crestind si modelul sugrem, pe care
trebue sd-1 imitdm. Pe urmele lui si pasim. Atunci moralitatea noastri
nu se va mai margini la citeva oprelisti sau porunci, la sentimentalism
ireficient si vizionarism fantastic, la pasivism moral, ¢i va fi cu adevarat
o transformare spirituala dupd aseminarea lui Hristos. Si ne vom simti
cu adevirat frati ai lui Hristos si fii ai Tat&lui, care tind si fie desavir-
giti, precum si El desivarsit este.

_ Care este deci fizionomia morala a credinciosului de azi? El «Intru-
peazid» duhul lui Hristos in conformitate cu nevoile vremilor de azi. El este
cinstit ¢i harnic., Munca lui este manifestarea jubirii de aproapele, o
slujbi adusé binelui obgtesc, progresului social. El se incadreaza astfel
in marea opera constructivi a poporului muncitor, fiind un luptitor pen-
tru o viatd mai buni. El nu se muljwmeste cu realizarile sale, ci este sti-
pAnit de ravna unui progres necontenit in toati viata sa si toate lucra-
rile sale fiind astfel un element innoitor si un factor de inaintare. El este
un om al iubirii care propovidueste si luptd pentiru infritirea tuturor po-
poarelor, El condamni orice discriminiri rasjale, orice sovinism national,
"orice asuprire coloniald si recunoaste egalitatea si fratietatea popoarelor,
dreptul lor la independentd si o viatd mai buni. El este un om al drep-
titii care luptd pentru desfiintarea Impildrii gi munceste aldturi de
oamenii muncii la realizarea unei sccietdti mai fericite, unei adevirate
patrii pentru toti cei ce muncese. El este un bun fiu, un bun sot, un bun
familist, dar si un bun cetitean. El este un luptitor pentru pace alaturi
de sute de milioane de partizani ai pdcii din toatd lumea. Astfel el nu se
simte strain in mijlocul imprejurdrilor de azi, ci concréscut cu aceste
imprejuriri. El nu se refugiazi intr'o altd lume uitdnd de lumea aceasta,
¢i ¢3liuzit de duhul lui Hristos, care este duhul iubirii, al pacii, al muncil,
al progresului, al libertitii, al dreptitii, este alituri de toti oamenii
muncii si luptd fmpreund cu ei pentru faurirea unei vieti mai bune pe
pimént, Aceasta este calea pe care Biserica isi indrumeazi credinclogii,
ca ei i fie imagini ale lui Hristos in lume si sd contribue la ctitorirea
Impiritiel iubirii, picil gi fericirii pentru toate popoarele. Prin aceasta ea
se afld pe linia traditiei ei m'lenare gi a chemérii lui Hristos, care zice:
fiti desivargiti, precum si Tatdl vostru cel din ceruri desévargit este.
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CULTUL ORTODOX

CA MIJLOC DE PROPOVADUIRE A DREPTEI CREDINTE,
A DRAGOSTEI, A PACII SI A BUNEI INTELEGERI
INTRE OAMENI

I Cuitul ortodox ca mijloc de propoviduire a dreptei credinfe.

Scopul principal al Cultului este si creeze o legiturd mai mult sau
mai putin directd cu Dumnezeu, mijlocind pe deoparte exprimarea cuveni-
tului prinos de laudi si multumire al Bisericii citre Dumnezeu (functia
latreutico-euharstica), iar pe de alta revdrsarea harului sfintitor al lui
Dumnezeu asupra credinciosilor (functia harismaticd sau sfintitoare).
Dar in afard de acest scop, direct si fundamental, al Cultului ortodox, se
mai poate vorbi si de un alt scop, secundar si mai complex, si anume sco-
pul didactic sau edificator, prin care se urmireste atat instruirea sau
edificarea credinciosilor in invitatura cregtinid ortodoxd, cat si promova-
rea vietii religioase-morale si a virtutilor crestine. Formele cultului si rén-
dwelile sfintelor slujbe sunt adicd nu numai mijloace de respiratie a reli-
giczitatii noastre si izvoare ale Harului divin, ci si un mijloc si mediu de
educatie, un inspirator si generator de viatd crestnd. In alcituirea sa,
Cultul ortodox foloseste o multime de elemente care ajutd pe credincios sa
cunozscd adevarurile de credintd si si sporeascd in aprofundarea lor.

Functiunea aceasta iese la iveald mai ales in partea dela inceput a
Liturghiei, cunoscuti odin‘oarid sub denumirea de «Liturghia catehumeni-
lors, in care se reinnoiegte in chip simbolic lucrarea invatatoreasci a
Mantuitorului, din cei trei ani de activitate a Sa. In deosebi lecturile bi-
blice si predica sunt elementele de cipetenie prin care cultul isi indepli-
negte misiunea sa didactica. ' _

Osebit de functiunea sa latreuticd si harismatica, nu numai Sfanta
Liturghie ¢i intreg Cultul ortodox este deci un bogat si nepretuit tezaur
de doetrind, o catehezi vie, la indeméina si pe intelesul tuturor. De exem-
plu, sub forma de rezumat a Crezului (Simbolul Credintei), care se citegte
in randuiala Botezului si in cea a Liturghiei, se afla concentrati pe scurt
intreaga invataturd dogmatici a Bisericii. In randuiala sfntelor slujbe
sunt incadrate apoi parti intregi din Sf. Scripturd, ca pericopele din
Apostol si Evanghelie la Liturghie, paremiile d'n rinduiala Vecerniei Sir-
bitorilor, Catismele si grupele de psalmi sau psalmij izolati, care se ci-
tesc in rdnduiala Vecerniei, a Ceasurilor, a M'ezonopticii si a Utreniei,
ca si nu mai vorbim de nenumiratele versete, expresiuni si aluzii biblice
presdrate din belsug in textele liturgice (rugiciuni si ‘mne), ca florile
in pajiste. La acestea se adaugd tezaurul de invatituri si intelepciune al
Stintilor Pér'mt.i,'turnat in cuvantul minunatelor Cazanii, care la noi au
tinut locul predicii preofilor i care sunt ascultate si azi cu acelaai interes
31 respect religios ca g odinioari. '
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Dar mai presus de orice, gisim in formele externe ale cultului insasi
istoria sfantd a mAntuirii noastre, simbolizati in chip intuitiv si figurat
in momentele principale din rinduiala sfintelor slujbe. Astfel, prin felul
cum este aleatuita, randuisla Sfintei Liturghii inchipuieste, comemorecazi
si repreduce, in forms sacramentale, mai toate evenimentele importante
din viata pdmanteasci a Mintuitorului. De asemenea, vietile minunate ale
Sfin{ilor sunt descrise pe scurt in sinaxare'e din rdnduiala Utreniei, care
— dupi noile dispozitiuni ale Sf. Sinod — se citesc in fiecare sirbatoare,
la sfarsitul slujbei,

De aceea, fira si exceleze printr'o activitate organizatd si sistema-
tici de catehizare formald, asa cum s’a intimplat in B'serica de Apus.
Bigerica Ortodoxi a realizat totusi o admirabild instruire religioasi si
morald o credinciosilor ei, mai ales prin mijlocirea formelor sale de cult.
Ea a pus la indeména credinciogilor ei o intreagi teologie popularizata
sub forma imnelor sau cantdrilor religioase si a rugiciunilor. Cu deose-
bire importantd din acest punct de vedere este bogata si splendida pro-
ductie a poeziei imnografice crestine, pusa in slujba Cultului ortodox, sub
forma troparelor, a condacelor, a canoanelor si a diferitelor stihiri sau
imne liturgice care alcituiesc astidzi cuprinsul Mineielor, al Octoihului, al
Penticostarului gi al Triodului, si care au fost integrate mai ales in ran-
duiala Vecerniei si a Utréniei. Toate acestea au fost alcatuite si intro-
duse in serviciul cultului in buni parte cu scopul de a cinta, a limuri,
a sustine si a apéra credinta ortodoxd impotriva diformarilor: eretice si
sectare,

Tatd, de exemplu, cit de solemn si cu ce formule lapidare este expusi
dogma trinitard a Bisericii in «Slava» Stihoavnei dela Vecernia Rusaliilor,
aledtuitd de Leon impédratul: «Veniti, popoare, si ne inchinim Dumneze-
irii celei in trei ipostasuri: Fiului in Tatil, impreund cu Sfantul Duh, Ca
Tatal a nascut fira de ani pre Fiul cel impreuns vesnic si impreund pre
scaun geziator si Duhul Sfint era in Tatil, sldvit impreuna cu Fiul; o sin-
gurd putere, o Fiintd, o Dumnezeire, Careia toii inchinindu-ne, zicem:
Sfinte Dumnezeule, Cela ce toate le-ai ficut prin Fiul cu impreuni-lucra-
rea Sfantului Duh; Sfinte Tare, prin carele am cunoscut pre Tatil si Duhul
Sfint a venit in lume; Sfinte firi de moarte, Duhule, Mangé'etorule,
Carele din Tatdl purcezi si in Fiul Te odihnegti; Treime sfinti, slava
Tie!s (Penticostar, Buc., 1936, p. 325).

Nici c¢d se putea o mai fericitd expunere a credintei ortodoxe despre
egalitatea si consubstantialitatea persoanelor Sfintei Treimi decit in
«Slavas citati mai sus sau in Troparele treimice (Triadicalele) din ser-
viciul Miezonopticii de Duminicd: «Cuvine-se cu adevirat a lduda pre Tre-
imea cea mai presus de Dumnezeire: pre Tatil cel fira de inceput si a
toate lucrator, pre Cuvantul cel impreuni firi de inceput, Carele din
Tatal mai 'nainte de veci fira striciciune s’a niscut si pre Sfantul Duh,
Cel ce din Tatdl firi de ani se purcede» (Ceaslov, Buc., 1945, p. 37). Pen- -
tru pietatea ortodoxi, aceasti doctrind e rezumata in formula, mai scurti
si mai simpld, din rugiciunea Sfantului Ioanichie, incadrati in serviciul
Pavecernitei Mari si in randuiala Rugiciunilor de seard citite de monahi
in chilile lor, inainte de culcare: «Nidejdea mea este Tatil, sciparea
mea extel Finl, acoperimAntul meu este Duhul Sfant; Treime Sfanti,
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slavi Tie!s» (Ceaslov, Buc., 1945, pp. 164 si 176). Se stie ca, dvat‘orivté
scurtimii i conciziunii ei, aceastd frumoasd rugiciune a ajuns a_stazl una
din cele mai cunoscute si mai populare piese ale cintir’i religioase ob-
gtesti in bisericile ortodoxe roménegti, prin opera de uniformizare a
chntirii bisericegti in'tiatid de LP.S. Patriarh Justinian. Aceasti formula
de popularizare a doctrinei ortodoxe despre Sfinta Treme a fé.cut_pgntr}x
credinciogii neinstruiti cat un tratat intreg de adénci teologie trin'tara.

Daci in Ortodoxie nu &'a seris un tratat anume despre teologia Cru-
cii, nici nu s’a simtit nevoie de asa ceva, cici crestinul ortodox a inviiat
ce este Sf. Cruce, dar a invitat mai ales si o cinsteascd, din ceremonialul
atat de solemn si impresionant al inchindrii Crucii d'n slujba Indltdrii
Sfintei Cruci (14 Septembrie), si din Duminica Crucii (a treia d n Postul
Mare), din ritualul scoaterii si purtirii solemne a Sfinte' Cruci la slujba
Prohodului din noaptea Vinerii Patimilor, sau din frumoasele stihiri cin-
tate la d'ferite slujbe, ca podobia: «Mare este puterea Crucii Tale, Doam-
nel..», sau: «Crucea Ta, Doamne, viatd si inviere poporului Tau este...»,
din rAnduiala Utreniei de Duminici, glasul al saselea (vezi Octojhul Mare,
Buc., 1944, p. 477). Asa se si explicd desvoltarea cu'tului Sfintei Cruci
la ortodocsi, vizibil nu numai in crucile care strajuiesc la capiatiiul mor-
tilor in cimitire, ¢i si in numercasele cruci de pomenire si troite,

Credinta ortodoxi despre rostul si importanta icoanelor in viata reli-
gioasd popgrul nostru n’a invifat-o din tratatele despre icoane ale Sf.

Toan Damaschinul, — care au fost cunoscute si pretuite numai de teologi
gi de monahii carturari —, ci din rugiciunile pe care preotul le citeste

la sfintirea icoanelor (vez', de exemplu, Molitfelnic, Buc., 1950, p. 257
gi urm.), sau din cantirile sfintelor s'ujbe, ca cele din Duminica Sfintilor
Parinti dela Sinodul al VII-lea Ecumenic, care au restabilit cultul icoa-
nelor si care sunt sirbatoriti in prima Duminici dupi 11 Octombrie: «Asga
préecum Parintli cu buni cinstire au invatat, mirturisim cu credintd ci
pantecele binecuvantatei Fecioare firi durere a niscut cu trupul pe Cel
fard de trup; si ne inchindm Lui, inchipuind pe lemn chipul Lui, gi cu
dragoste il sirutdm» (M'neiul pe Octombrie, Buc., 1892, p. 143).

In ce manual d= Dogmaticd sau de catehism s’ar putea gisi expusi
mai cu méestrie dogma Intruparii, decit in céintirile din slujba Bunei
Vestiri gi din cea a Nasterii Domnului? De aceea s’a si spus, pe drepl
cuvant, cd imnele Bcericii noastre sunt insdsi cradinta ortodoxi cintata
(Pr. P, "Vintilescu, Functiunea catehetici a Lilurghiei», in «Studii Teo"o-
gice», an. 1949, Nr. 1-2, p. 21). In deosebi cintarea are un rol de cipele-
nie in edificarea si instruirea credinc’osilor in adevirurile de credinti,
pentrucd ea e menitd si dea textului (cuvdntului) o mai mare eficacitate,
o putere sporitd de sugestie i impresionare.

Dar_nu numai in imnele liturgice ortodoxe, ci si in multe din rugi-
ciunile Liturghierului si Molitfelnicului sau ale Ceaslovului se afli concen-
tratd o intreagi teologie. Asa, de exemplu, cine ar fi putut face o expu-
nere maj complectd, mai elocventd si mai fericitd, a atributelor divine si
a istorie’ méntuirii, deci: aceea pe care o gdsim in prima rar'e a rugiciu-
nii Sfintei Jerife (anaford) din Liturghia Sfantului Vasile? (vezi Dum-
nezeiestile Liturghii, Buc., 1950, pp. 183-188). Sau ce tratat dogmatic ar
putea egala in solemnitate, in profunzime, in avant si In miestrie stilistica,
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marea si frumoasa rugiciune a sfin{irii apelor din rénduiala Aghiazmei
mari, care se citeste la Boboteazi, si In care se zugriveste asa de minu-
nat opera creatiunii i providenta divind? («Tu de bunivo'e toate le-ai adus
dintru nefiinta in fiintd, cu puterea Ta tii fiptura si cu purtarea Ta de
grija chivernisesti lumea...», etc. (Molitfelnic, ed, cit., pp. 176-77).

Iatd, bundoara, cit de simplu, dar sugestiv si pe intelesul tuturor,
este formulatd adevarata esentd a cultului Sfintilor si raportul lui cu cul-
tul suprem de adorare (latrie), datorit lui Dumnezeu: «Cinstim pe Sfintii
Tii, care sunt chipul si asemanarea Ta; Jar pe ei cinstindu-i, pe Tine Te
cingtim si Te sldvim, ca pe chipul cel dintai...» (Molitfelnic, ed. cit., p. 538).

Dar nu numai imnele si rugiciuni'e, c¢i chiar ceremonialul sacru,
adica riturile sau actele liturgice care intrd in componenta cultului, au
o mare putere de a misca sufletul. Prin slujba b'sericeasci, sunt impresio-
nate mai intai simturile, inima este miscati si mintea accepti mai lesne
dogmele pe care Biserica le asociazd riturilor sale (comp. P. Oltramare,
La religion et la vie de P'esprit, Paris, 1925, p. 23). Asa, de exemplu, cum
ar putea si prindi, la credinciosii nostri dela sate, propaganda neortodoxa
impotriva valorii si eficacitatii rugiciunilor pentru morti, cind credinciog'i
ortodocsi traiesc intens sentimentul de comuniune dintre vii si morti,
datoritd ceremoniilor si datinilor traditionale legate de cultul mortilor,
cult care ocupa un loc atat de important in viata religioasd a credinciogi-
lor nostri.

Nu este aproape niciun punct de doctrind care si nu fie micar enun-
tat, dacd nu desvoltat, in diferitele slujbe din cursul anului bisericese, cu
autoritatea gi puterea de atractie pe care Biser'ca a stiut si le puna in
limbajul riturilor sale asa d= expresive, incat s'a putut spune ci Liturghia
este «un minunat catehism popular» (G. Lefebvre, Liturgia, ed. V, 1936,
pagina 173). .

Mai ales teologii catolic’ si protestanti recunosc si admiri aceasti
«teologie populara ortodoxis contnuti in formele cultului nostru. Iati, de
exemplu, ce spune unul din cei mai buni cunoscatori catolici ai Cultului
ortodox: «Bogitia continutului dogmatic si moral al Liturghiilor risiri-
tene ar furniza cu usurintd materie pentru un volum intreg, in care s'ar
grupa, in ordinea subiectelor, o antologie de extrase din diferitele cirti
liturgice, despre Sf. Treime, intrupare, riscumpirare, Euharistia ca taina
si jertfa, Sfdnta Fecioard, Biserica, Sinoadele, Sf. Traditie, cele sapte
Taine, cultul ingerilor, Sfintii Vechiului Testament si cei ai Noului Tes-
tament, cultul moastelor, al icoanelor, rugiciunile pentru cei morti. Fara
indoiala, toate aceste teme sfinte se gisesc si in cultul apusean si e de
dorit ca cineva si ne dea intr’o zi o expunere substantiali despre «Teolo-
gia liturgicds. Dar pe cind geniul apusean, — si mai ales cel roman —
se multumeste mai degrabd cu afirmatii simple si scurte, geniul risiri-
tean, dimpotriva, exerseazi bucuros chiar asupra datelor dogmatice obice-
lurile sale literare de desvoltare si amplificare, cu riscul de a se expune
la reprosul unor prea dese repetir’. Risaritul fiind, de altfel, dealungul
multor secole, leaginul marilor erezii si teatrul permanent al luptelor doc-
trinale, se intelege ci Liturgh'a sa a pistrat mai viu ecoul protestelor in-
flicirate ale credintei ortodoxe si a realizat in chip constant, epoci cu
epocd, principiul asa de po drept celebru, conform ciruia curitia si sigu-
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ranta doctrinei servegte ca normid pentru manifestirile rugiciunii i ale
cultului: Lex credendi legem statuit supplicandi» (S, Salaville, Liturgies
orientales. Notions générales. Eléments principaux, Paris, 1932, pp. 72-73).

Un auxiliar pretios al cultului in expunerea si limurirea adevéruriler
de credintd si morald a fost pictura bisericeasci in general. In deosebi mi-
nunatele icoane, portrete de Sfinti si scene istorice, cu care sunt zugraviti
peretil bisericilor bizantine, au alcdtuit totdeauna o adevaratd carte pentru
cei ce nu gtiu si citeascd, precum zicea Sf. Ioan Damaschinul. Ele au pus
sub ochij acestora Intreaga istorie sfantd a méntuirii, vorbindu-le, prin
mijlocirea culorilor, despre Patriarhi gi Prooroci, déspre invatétura, viata
si minunile Méantuitorului, despre Sfinta Sa Maic#, despre viata de eroism
si sfintenie & Mucenicilor §i a Marturisitorilor, despre ceea ce ne agteaptd
dincolo de pragul mormantului, s.a.m.d. (vezi mai pe larg studiul nostru
despre Teologia icoanelor, in «Studii Teologice», an. 1952, Nr. 3-4, pp.
176-201).

Dar pictura bisericeascd infafigeaza fn culori nu numai persoane §i
scene istorice, ci ilustreazi si dogma sau invitétura Bisericii, De exemplu,
cand vechii zugravi voiau si infitigeze in chip plastic deplinitatea Dumne-
zelrii Mantuitorului si sd inspire aversiune fati de erezia protivnica a
procletului Arie, zugraveau la Proscomidie pe Mantuitorul sub chipul
unui prunc cu cimasa sfasiatd in doud, iar alaturi pe Sf. Petru, ep'scopul
Alexandriei, care intreabd: «Mantuitorule, cine {i-a rupt haina?». La care,
Méntuitorul réspunde: «Arie cel nebun si de toatd rdutatea, o, Petre!s.
(V. Grecu, Car{fi de picturd bisericeascd bizantind, 1936, pp. 224, 231).
B in aceastd interpretare ingenioasi si induiosetoare a dogmei ortodoxe
aceeagl ideie pe care imnografii inspirati au turnat-o in versurile uneia
din stihirile Vecerniei Duminicii Sfintilor Parinti dela Sinodul al VII-lea
Ecumenic (Duminica dupd 11 Octombrie): «Haina lui Hristos cea rupti
si spartd de calnii cei latratori, intelepteste o ati cusut, cinstiti Parinti...»
(Minejul pe Octombrie, Bue., 1892, p. 140).

Din picturile si icoanele sfinte, credinciosii nostri au invitat gi ce
trebue si creadd si cum trebue si trdiasci. In vremuri de necontenitd
vitregie i de asuprire, credinta pravoslavnici, dreapti si adewviratd, ca
s1 morala cregtini, s’au sprijinit la noi aproape exclusiv pe formele cul-
tului ortodox. Atat rugiciunile, imnele si ceremoniile cultului ortodox, cit
$i pictura din biserici, pusi si ea In serviciul aceluiasi cult, alcatuiesc un
adevdrat catehism in imagini, un catehism ilustrat si viu, care ne vorbeste
despre Dumnezeu, despre viata si inviititura Domnului si a Sfintilor, des-
pre adevarurile credintei noastre.

. Valoarea si inréurirea catehetici si educativd a cultului ortodox este
inlesnitd gi sporitd prin faptul ci el se sivargeste la noi in limba materna,
spre deosebire de Biserica Romano-Catolicii, unde cultul trebue tradus po-
porului, pentruci se sdvérgeste In limba latini. Repetate in fiecare an
sau la fiecare sirbatoare, adevirurile de credinti si principiile morale
distilate in formele cultului s’au intipirit si fixat atat de adanc in mintea
celor care au frecventat regulat sfintele slujbe, incit uneori ecoul lor se
simte puternic in colindele religioase. o )

) Cultul este, deci, mijlocul prin care popoarele ortodoxe au cunoscut
si Sfanta Scripturd si dogma sau invititura de credintd si scrierile Sfin-
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tilor Pirintl, asa cum i le-a prezentat Biserica. Din ele, credinciogli au
cunoscut atéta cét le-a fost de trebuinia pentru preamarirea lui Dumnezen
si pentru desdvarsirea viefii lor crestine.

Fird indoiald, dogma nu este formulata in textele liturgice sub forma
sistematicd a unor articole de catehism. Cartile de slujba nu sunt niei tra-
tate de Dogmaticd, nici simboale de definitiuni sinodale. Dar in ele dogma
este asimilati, este cernuti in formele, riturile si ceremoniile cultului.
Formele de cult sunt credinta noastrd marturisiti, s'mtita, céntata, trans-
formatd in rugiciune si intaritd prin legitura de credinta cu fratii nogtri,
cu Biserica intreagi (comp. L. Baudouin, Liturgie et catéchisme en Oc-
cident et Orient, in rev. «Irén‘kon», t. VII, Nr. 6, Nov.-Dec. 1930, p. 656).

Prin elementele artei, pe care cultul le pune in serviciul sau, prin far-
mecul pe care il exerciti poezia imnelor liturgice, frumusetea ceremoniilor
si a picturii bisericegti si limbajul intuitiv si concret al riturilor, el im-
bracd. adevirul religios in forme sensibile cu o mare putere de atractie
care captiveazi imaginatia si incdlzesc inima, intdrind convingerile reli-
gioase. Prin aceasta, cultul ne ajutd si patrundem in sfera adevarurilor
religioase nu pe calea ratiunii speculative care scruteazi dogma, ci fican-
du-ne si le traim cu tot sufletul. Prin bogatul lor continut doctrinar gi
catehetic, formele de culf nu numai cd pot imbogati cunostintele credin-
ciogilor nostri in domeniul adevirurilor de credintd, ci au darul de asi
intari dreapta credintid in sufletele lor, ficandu-i s’o iubeascd si s'o pre-
tuiasca.

In formele cultulul, atat invatiturile dogmatice cat si preceptele mo-
rale nu sunt expuse in forma rece, aridi si savanti din manualele de
Dogmatica si Morald sau ca in Catehism, ci sunt distilate prin caldura
sentimentului si afectivitd{ii religioase. Adevarul religios si preceptul
moral iau in cult forma de adoratie, de laudi, de multumire si de ruga-
ciune, sunt topite In ‘mne si rugiciuni vibrante de credinti, de iubire si
de evlavie, Imbricate in forma avantului poetic, ca in imne, sau inviluite
in focul evlaviei rugiciunilor, ele se adreseazi inimii. Sufletul, aflat in
starea de adoratie si rugiciune, le primeste mai usor si mai adanc. Ideile
dogmatice si indemnurile morale dobandesc astfel o mai mare putere de
patrundere si de intipirire in suflet, decit atunci cind sunt expuse in chip
discursiv sau teoretic, ca intr'o catehezi. Transpuse in formele sacre si
In atmosfera de supranatural in care se desfisoari cultul, adevirurile de
credinti si ideile morale imbraci o formi cultuald, sacramentald si capitd
astfel in ochii credinciogilor un nimb de autoritate gi de sfintenie, pe
care nu il pot avea articolele unui catehism sau ale unui cod de legi mo-
rale §i care le Imprumuti o mai mare putere de inrdurire in viata duhov-
niceascd a credinciosilor. In felul acesta, actul de credinti devine o ade-
ziume spontana si fard rezerve, care transformi adevirul de credinta, il
asmileazd, il transformi in viati traitd (comp. L, Beauduin, art. si rev.
cit., p. 650). Care profesor de doctrini, catehet sau chiar predicator ar
putea fi ascultat de citre credinciosii nostri cu atentia, cu respectul si
evlavia cu care ei asculti pe parintele care «citeste din cartes, sau pe
dascalul care cinti la stranid? O lectie intreagi despre meritele si puterea
de mijlocire a Sfintilor, de exemplu, nu echivaleazi — ca efecte si putere
de convingere — cu simpla cintare a podobiei: «Ce vi vom numi pre
vol, Sfintilor...»?
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De aceea, marea majoritate a credinciosilor nostri cred in ch'p atavie.
Dogma crestinid ortodoxd este intipdritdi asa de adanc in sufletul 1011:.
incat chiar dacd nu sunt in stare si o formuleze, ei simt gi reactioneaza
indatd ce cineva indriazneste si o schimbe. Credinciosul simplu nu st'e, de
exemplu, ce e transsubstantiatiunea, dar credinta lui in realitatea Sf.
Trup si Sange din Sfanta Euharistie se vede, cum nu se poate maj lin}uri’r,
din frica si respectul cu care se apropie de Sfinta Impirtdsanie si din
grija ca nimeni din ai sii si nu moari nespovedit si «fard grijanie», adica
neimpértagit.

In nicio altd ramurd a crestinismului nu s’a realizat mai deplin acea-
sti strénsa legituri sau interpenetratie intre invatitura si rugiciune, ca
in Ortodoxie. In cultul ortodox, invatatura se transforma in rugacjune,
iar rugiciunea este o invitaturd. Biserica este astfel nu numai un locasg
de adunare si de cult, ci si o scoald de invatatura rel'gioasi. Adevarurile
de credintd si de morald invitate aci nu raméan simple cunostinte teore-
tice, destinate doar a ne imbogiti mintea, ci se rasfrang mai departe in
viatd, se transforma in fapte si in atitudini de viati.

‘Nu vrem si spunem prin aceasta ci participarea la sfintele slujbe ar
face de prisos sau ar putea substitui cu totul catehizarea, a cirei impor-
tanta raméne mai presus de orice discutie. Dar avem prilejul sid subli-
niem si de astidati justetea misurilor luate de Sf. Sinod al Bigericii noa-
stre in aceastid problemi. Pani nu de mult, invatidméantul religios se preda
in scoala laicd, detasat de Bisericd si de Cult. Adevarurile de credintd si
principiile morale inviatate dupa manual sau din explicatiile profesorului
de Religie — de cele mai multe ori un laic — raméneau de cele mai multe
ori literd moartd, formule seci, fard riasunet in viatd, inoperante Prin
noua crganizare a Bisericii noastre datd de Sf. Sinod, sub indrumarea si
din initiativa IP.S. Patriarh Justinian, catehizarea revine Bisericii si se
face in higericd, In zilele de sarbitori si in directd legiturd cu cultul sau
cu slujba zilei. Prin aceastd inteleaptd méisurd, nu s’a ficut altceva decit
sd se revind la metoda clasici de catehizare folositd in vechea Biserica
crestind. Biserica redevine deci si rdméne ceea ce a fost si in trecut: o
adeviratd scoald a dreptei credinte, iar Cultul ortodox redevine cadrul si
anxiliarul indispensabil al invdtdméantului catehetic. Acesta e reincadrat
in cult, adicid precedat si urmat de rugiciune si de imne liturgice potrivite
cu sarbatoarea respectivd, cu subiectul catehezei, cu imprejurarez, audi-
toriul, ete. Liturghie, predica si catehezi se vor intregi una pe alta, al-
cituind un tot unitar, indisolubil, imbinindu-se astfel cu rugiciunea, ca
in trecut, cind invdtimantul catehetic insvsi era un act liturgic si cand
initierea mistagogica a neofitilor culmina cu participarea lor activd la
cea dintdi Liturghie, pentru impirtisirea cu Sfintele Taine.

Formele de cult alcituiesc un fel de armuri care nu numai ci inles-
neste exprimarea corectd si propovidu'rea doctrinei sau a conceptiei reli-
gioase, ci asigurd si pastrarea nestirbiti gi nealterati a acesteia.

Respectarea cu strictete a randuielilor si a formelor traditionale de
cult constituie, deci, un mijloc de péstrare a doctrinei sau a dogmei orto-
doxe insisi. De aceea, inovatiile sau schimbarile si abaterile dela regula
de cult a Bisericii trebuesc combitute in primul rand pentruci prin ele
se pot infiltra sau Insinua erezii sau invitituri de credinti gresite, ten-
dentioase sau pigubitoare pentru doctrina ortodoxi. Cine nu }eSpecté,
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atacd sau inoveazd in formele si traditiile de cult ale Bisericii, atacid in
fond sau primejduieste indirect fondul doctrinar sau ideologic pe care se
fntemeiazd sau din care derivd aceste forme. E foarts graitor in aceastd
privinté cazul Tudor Popescu, initiatorul sectei tudoriste. Adept, deccam-
dati in ascuns, al conceptiei care respinge cultu! Sfint'lor si nu crede in
puterea rugiciunilor adresate lor, el a cdutat la inceput sid-si manifeste
aceastd atitudine suprimind din randuiala slujbelor formulele liturgice
in care se exprima lapidar credinta ortodoxd in puterea mijlocitoare a
Sfintilor, ca de exemplu formula finald a otpusturilor: «Pentru rugiciunile
Sfintilor Pirintilor nostri, Doamne Iisuse Hristoase, Dumnezeul nostry,
miluegte-ne pre noif», pe motiv ci ea nu e inscrisd in niciun Liturghier
(vezi Prof. T. M. Popescu, Doctrina Bisericii Ortodoxe despre cultul Sfin-
tifor fati de secta «tudoristd», in rev. «Studii Teologice», an. 1591, Nr.
5-6, p. 292 gi yrm.).

Cultul este dealtfel elementul principal de rezistentd al or'carei religii
sau confesiuni, ultima fortireatd care supravietuieste in declinul tuturor
religiilor si confesiunilor. Pentru marea majoritate a credinciosilor, viata
religioasd se manifestd si se traduce, in primul rand, prin frecventarea
sau practicarea formelor de cult, dacid nu se reduce aproape exclusiv la
ele. Pentru credinc’osul ortodox, Ortodoxie, adici «dreaptd credinta» sau
«lege (strimoseasca)» inseamni: botezul pruncilor in apa sfintitd din
cristelnitd, cununiile puse pe capul mirilor in bisericd, Ingenunchierea cu-
cernicd sub epitrahilul duhovnicului pentru spovedanie, sdu in fata icoa-
nelor pentru rugd, «Pastele» primit cu fricd si cu cutremur la marea sir-
bitoare a Invierii, aghiazma sfintita la Boboteazi, grija pentru indeplini-
rea soroacelor tradit'onale de pomenire a mortilor, slujbe'e impresionante
din siptdmana sfanti a Patimilor, culminidnd cu Prohodul Domnului nos-
tru Iisus Hristos, s. a. Luati crestinului ortodox pe acestea si i-ati luat
totul! Cc ar raméne din Ortodoxie daca am suprima sau am schimba cultul
el? Poporul ortodox a intuit deci si a trait Ortodoxia prin cultul ei, prin
participarea la suljbele si réndu'elile ei de cult, care i-au plamadit sufletul,
cu influenta lor de veacuri...

De aceea, s’a spus pe drept cuvant ca «sufletul Ortodoxiei se gaseste
mai ales in riturile sale» si ed nu se poate concepe sau defini Ortodox‘a
fara formele sale de cult. Cand Arhiepiscopul Simeon al Tesalonicului
(¥ 1430) se apucd si scrie cunoscuta sa «Voroava de intrebdri si raspun-
suri» despre Ortodoxie, el nu gaseste altceva mai ésential si mai specific-
pentru a pune in evidentid valoarea si bogitia dreptei credinte, decat sfin-
tele slujbe. Si intr’adevar, din ce'e vreo 14 lucrari care alcituiesc opera
integrald a acestui mare ierarh si stilp al Ortodoxiei bizantine, numai
vreo doud-trei au continut dogmatic sau pastoral (Explicarea Simbolului
Credintei, Despre erezii si Despre preofie), toate celelalte ocupandu-se
numai de randuiala si explicarea sfintelor s'ujbe sau a randuielilor de cult:
dgspre Sf. Lilurghie, despre bisericd, Sfintele Taine, randuiala inmorméan-
tarii si a cilugiriei, etc. Iar cind, in secolul trecut, tipograful Toma Teo--
dovescu tipdregte in a doua editie traducerea romaneasci a operei inte-
grale a lui Simeon Tesaloniceanul, el ii di titlul general de «Tractat asu-
pra tuturor dogmelor credintei noastre ortodoxe..» (Buc., 1865-1866).

Asa se explici pentru ce atasamentul credincosilor simpli fata de
formele Cultului ortodox a fost totdeauna simbolul apartenentei si a sta-
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ruintei lor neclintite n staulul Ortodoxiei, 51 totodatd suprema formi de
manifestare a rezistentei lor fa{a de propaganda, ademenirile gi amenin-
tarlle venite din partea altor confesiuni si secte sau doctrine. Cénd, la
sfirgitul sec, XVIII, o parte din Roménii ardeleni trec la «uniaties, sub
presiunea amenintirilor si a fagéduielilor Habsburgilor catolici, ei o fac
numai cu conditia ca nicio ioti din «legea roméineascd» (adicd din cultul
si credinta pravoslavnicd) si nu se stirbeascd sau si se schimbe. Iar
cfind, mai tarziu, opozifia eroici si martiricd a populatiei indarjegte con-
ducerea catolici a Ardealului, facind-o si recurgd la masuri violente si
barbare de represiune, tunurile generalului austriac Buccow se Indreapta
intdi spre locagurile de cult (méndstiri si biserici), principalele fortérete
ale rezistentei ortodoxe, sperand zadarnic ci odatd cu ele se va dirama
si Ortodoxia din sufletul Roménilor ardeleni. Dar datoriti cultului, ramas
mai departe tot cel ortodox, ardelenii atrasi la «uniaties au rdmas in per-
manenfa legati sufleteste de Biserica din care fusesera smulsi cu deasila gi
in care &'au intors acum cinci ani in urmé, cu sentimentul ci au revenit
la casa pirinteascd, pirisitd vremelnic. Identitatea slujbelor sfinte la care
luau parte adesea ortodocsii si «greco-catolicii» laolaltd, in una si aceeasi
bisericd, i-a facut pe «uniti» s3 se simtd totdeauna mai apropiati sufle-
tegte de fratii ramasi ortodocsi, decat de fiii duhovnicesti ai papei dela
Roma, cu care se «uniserd» de forma si, mai ales, de nevoie.

Acelasi lucru s’a intdmplat cu Rutenii uniati din Rusia subcarpatica,
reveniti de curand la Ortodoxie.

Cu totul alta ar fi fost situatia daci cei atrasi la unire ar fi renunfat
la Cultul ortodox si ar fi adoptat Cultul catolic. In acest caz, revenirea
la Ortodoxie ar fi fost mult mai grea, daci nu cu totul imposibili.

Tatd deci atatea motive care explici dece Cultul ortodox constitue
tinta prineipald a atacurilor indreptate de toti eterodocgii impotriva Bi-
sericii noastre stramosesti. Se gtie, intr'adevir, ci atit protestantismui
cat si toate asociatiile religioase derivate din el lovese in primul rand gi
mai cu inversunare in acele puncte din doctrina ortodoxa pe care se in-
temeiazd Cultul nostru: legitimitatea si functia liturgici a ierarhiei bige-
ricesti, rostul si necesitatea locasului de inchinare, cultul Sfintilor, al
icoanelor si al sfintelor moaste, rugiciunile pentru cei morti, valoarea si
eficacitatea slujbelor divine, si indeosebi a Tainelor si a ierurgiilor, ca
‘nijloace de sfintire si de impartisire a Harului divin, s.a.m.d.

_ Nu rareori, bogitia si frumusetea slujbelor noastre are darul de a
retine sau chiar a readuce in staulul Ortodoxiei sufletele amenintate cu
instrainarea sau dezertarea din acest staul. Tati un caz real, petrecut nu
de mult.

_ Un tindr teolog ortodox roman petrecuse multi ani la studii in stra-
inatate. In acest timp, departe de tari, pierduse orice legaturi cu cre-
dinta stramogeasci. Ademenit gi in parte atras de mirajul culturii protes-
tan’Ee si catolice, la ale cdror izvoare se addpase din plin, la reintoarcerea
sa In fard se simiea striin gi izolat printre fratii sii de credinti. Dar
mtamplgrea, Sau poate Providenta divina, i-a indreptat intr'o zi pasii spre
o) sf-ﬁnta ménadstire. Era seara, la ceasul Vecerniei, in ajun de sirbitoare.
Slujea un venerabil monah cu excelente calitdti de slujitor. Sfanta shujba
a avut asupra tandrului teolog un efect miraculos. In sufletul lui s’au
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redesteptat cu putere amintirile duloase ale indepirtatei sale copildrii,
cand buna lui mami il lua de mani si il ducea In biserica satului, si as-
culte pe «mos popa» §i si se roage lui «Doamne-Doamnes. $'a regisit
pe sine si a iesit din mandstire reconvertit. Valoarea si pretul Ortodoxiei
ii fuseserd redescoperite prin tot ce are ea mai de pret: prin cultul sdu. As-
iz, tan#rul acela este un admirabil preot si un eminent profesor de
teologie ortodoxa. El pistreazi gi acum o recunoscitoare amintire cuvio-
wilul monah — astizi adormit in Domnul —, céruia fi datoreste revenirea
fui la Ortodoxie.

Un alt caz, povestit de un mare carturar romén, pentru a ilustra
influenta binefdcatoare a slujbelor noastre asupra sufletelor credinciogilor
ortodocsi. Povestitorul a fost odatd martor la o inmorméantare de taré;
un sitean Jsi ingropa pe singurul sdu fiu, mort intr'un accident. Vazénd
cu proprif séi ochi ce efect linigtitor §i consolator a avut slujba funebra
asupra inimii indurcrate a nefericitului tatd, carturarul nostru, care pani
atuhci era dispus, ca atdfia alfii, si dispretuiascid «formalismul» Cultulwi
nostru, conchide dupi aceea: «Din acea zi am inteles puterea misterioasa
a Cultului ortodox; din acea zi am alungat din mintea mea toate gén-
durile sceptice pe care le adunasem din cele vazute in tarile straine gi de
aci inainte am ascultat cu adanc respect slujba insotitda de atata forma-
lism a acestei Biserici, din care se revarsd o influeni{i atdt de bineféca-
toare asupra credinciosgilor ei». (Dupa Arh. Ir. Mihaleescu si Em, Vasi-
lescu, Apirarea credintei. Lecturi apologetice. Buc., 1937, pp. 178-179).

II. Cultul ortodox ca mijloc de intérire a dragostei, a piicii si a bunei
intelegeri intre oameni. L ;

Precum am anticipat deja, prin Cultul ortodox s’au raspéandit si s'au
promeovat nu numai invatiturile de credintd, ci si principiile moralei creg-
tine. Prin formele cultului, credinciosii au invitat adica nu numai ce si
creadd despre Dumnezeu, ci gi cum si traiasca dupd voia Lui. Aceasta
s'a facul mai ales prin numeroasele indemnuri si exemple de vietuire creg-
tind, presiarate din belsug in randuielile de slujba, care au promovat culti-
varea virtutilor crestine, intre care cea dintai este dragostea.

S’a accentuat adesea caracterul prin excelentd colectiv al Cultului
ortodox, Acest caracter a inlesnit si a promovat, in vremuri de cumplite
inegalitati si nedreptati sociale, spiritul si simtul de fréatietate intre cre-
dinciogii Bisericii Ortodoxe. Adunarile de cult favorizau, prin insisi natura
lor, nivelarea asperititilor d'ntre indivizi si stergerea diferentelor sociale,
nationale sau rasiale, etc. In biserici s’au adunat si s’au rugat laolalta
stapanul cu sluga, bogatul cu siracul, bitranul cu tinirul, Grecii cu Ro-
manii, Bulgarii si Rusil, s.a.m.d. Aci toti se simteau intre ei ca fratii, asa
cum isi spuneau, de altfel, unii altora, membrii primelor comunititi cres-
tine si cum se adreseaza, pani astizi, citre credinciosii din biserici, citito-
rul Apostolului din rinduiala Sfintei Liturghii si preotul predicator.

Ideia si simful acesta de fratietate, de apropiere intre oameni isi pre-
lungeau ecoul pand dincolo de zidurile bisericii, in relatiile sociale, sub
forma unei incliniri spre unitate, sol'daritate si ajutorare reciproca.

Suprema poruncd evanghelicd si virtute crestini este aceea a dra-
gostei si a bunei intelegeri intre oameni. Ea a fost propoviduiti si
prin formele cultului, chiar daci n’a fost totdeauna g§i pretutin-
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deni aplicatd integral in practicd. Toate textele b'blice in care e for-
mulati aceastd poruncd, au fost incadrate in serviciul cultului, sub forma
lecturilor din randuiala slujbelor (Paremiile la Vecernie, Apostolul si
Evanghelia la Liturghie, etc.). Astfel, la Apostolul din randuiala Lr'tur-
ghiei din siptiména a 34-a dupd Rusalii, precum si Marti, Miercuri si
Jol din siptdména urmitoare (a Fiului risipitor), se citesc textele clasice
din epistolele Sfantului Toan («Evanghelistul iubirii»), in care se aud
duioasele indemnuri la iubire, ca acestea: «Cine zice ci este in lumini si pe

fratele siu 11 uriste, acela este In intuneric pand acum. Cine iubegte pe
fratele siu, rimane in lumind si sminteald nu este in el; iar cel ce uragte
pe fratele siu este in intuneric si umbld in intuneric si nu st'e incotro se
duce, pentrucid intunericul l-a orbits (I Joan II, 9-11); sau: «Oricine nu
face dreptate, nu este din Dumnezeu, asemenea si cel ce nu iubeste pe
fratele sau. Pentrucd aceasta este vestea pe care ati auzit-o dela inceput,
ca si ne iubim unul pe altul, nu precum Cain, care era dela cel viclean
¢i a ucis pe fratele sau...» (I Ioan I, 10-12); sau: «Iubitilor, s ne iubim
unul pe altul, pentruca dragostea este dela Dumnezeu si oricine iubeste,
egte nascut din Dumnezeu si cunoaste pe Dumnezeu. Cel ce nu ijubeste
n'a cunoscut pe Dumnezeu, cici Dumnezeu este iub‘re... Dacid zice cineva:
iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele siu il uraste, mincinos este, pentruca
cel ce nu iubeste pe fratele sdu, pe care-l vede, nu poate si iubeasca pe
Dumnezeu, pe care nu-L vede. Si aceastd porunci avem dela El: cine
iubeste pe Dumnezeu, iubeste si pe fratele siu» (I Ioan IV, 7-8 si 20-21.
Vezi Apostol, Buc., 1940, pp. 298, 305, 307).

La prima Evanghzlie din cele 12, carce ge citesc la Denia din Joia
Patimilor, si pe care cred'nciosii nostri le asculti cu atita pietate, se aude,
intre altele, porunca iubirii, pe care Mantuitorul o di in cuvintarea-testa-
ment adresati Sfintilor Sai Apostoli: «Porunci noud dau voud, ca si Vi
tubiti unul pe altul, precum si Eu v'am iubit pe voi... Prin aceasta vi vor
cunoegte toti cd sunteti Ucenicii Mei, de veti avea dragoste intre voi...
Aceasta este porunca mea, ca si va iubiti unul pe altul, precum si Eu
v’am lubit pe voi.. Acestea poruncesc, ca si vi iubiti unul pe altul...»
(Ican XIII, 34-35; XV, 12, 17 s.a.). Iar una din stihirile care se cinti la
slujba aceleiagi Denii (antif. 4, stih. 3), ne Indeamn#: «Si avem iubire
de frati, ca niste frati intru Hristos, iar nu nemilost'vire citre semenii
nostri. Ca si nu fim osinditi ca sluga cea nemilostivi pentru bani, sau
ca luda, si ne ciim firad de niciun folos» (Tried, Buc., 1945, pp. 667-668).

Porunca iub'rii se repetd in fiecare sirbitoare si la slujba Sfintei
Liturghii, sub forma indemnului «S3 ne iubim unii pre altii...», pe care
preotul (diaconul) il adreseazi credinciosilor inainte de mairturisirea so-
lemné a Crezulu'. Plasat in imediata apropiere a sivarsirii Sfintei Jertfe,
indemnul acesta vrea si spuni ci una dintre conditiile participirii noa-
stre cu vrednicie la aducerea jertfei liturgice, care va avea loc in curind,
este iubirea dintre noi. Cine n’a alungat d'n inima lui orice urmi de uri,
de vrdjmisie, de invidie sau orice gind riu impotriva semenilor: sii,
cine nu are sufletul pe deplin impécat, nu e vrednic si ia parte la sivar-
sirea jertfei liturgice, adicd la sfintirea Darurilor, dupi cuvintul Dom-
nului: «Dacd aduci darul t3u la altar si acolo ifi vei aduce aminte ci
fratele tAu are ceva asupra ta, lasi acolo darul tiu inaintea altarului si
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mergi mai intdi de te impacd cu fratele tiu si atunci venind, adu darul
taus (Mat, V, 23-24. Comp. si Marcu XI, 25-26).

Ca expresie concretd a implinirii acestui camandament divin gi ur-
ménd pilda si indemnul Sfintilor Apostoli (vezi Rom, XVI, 16; I Cor.
XVI, 20, I Petru V, 14, g.2.), credinciosii din vechea Bisericd cnestma igl
dideau unul altuia, in acest moment al sfinte! slujbe, sirutarea pécil sau
a fubirii (sirutarea fréteascid), limitatd mai tarziu la sdrutarea liturghi-
sitorilor intre ei, in altar, la slujbele in sobor. Desi acest act simbolic a
dispirut de mult din randuiala Liturghiei, el ¥’a mentinut totusi pana
astizi, in rinduiala celei mai miari sirbitori din cursul anului bisericesc,
si anume la Pasti, sirbdtoarea anuald a Invierii Domnului, cAnd mani-
festarea dragostei rec’proce dintre credinciosi, a iertirii si a pécii, a,tmge
culminatia sa. «(E) Ziua Invierii! Si ne luminim cu prazmurea si unii
pe altii €4 ne imbratisdm!' Si zicem: fratilor! si celor ce ne urdse pe no'.
S& iertim toate pentru Inviere!...», ne indeamni una din minunatele cin-
tari ale Pastilor (Slava dela Laudele Utreniei). In accentele duioase ale
acestei cantiri, se desfdsoari in biserici, spre sfirsitul slujbei, ritualul
traditional al iertdrii gi al impicirii: credinciosii sarutd, rand pe rand,
Sfinta Evanghelie, icoana Invieri si Sfanta Cruce din ména preotilor,
apoi se sdrutd unii cu altii, In semn de dragoste, zicdndu-si: «Hristos a
inviat!» si raspunzand: «Adeviarat a inviat!» (vezi Penticostarul, Buc.,
1936, pp. 10-11).

Nu putem simti cu adevirat marea bucurie a Invierii, daci in sufle-
tele noastre saligluiesc incd ura, vrajba, rdutatea si pizma, care sunt
dela diavolul, Numai prin prizma, lum'na si cildura dragostei universale,
care trebue si cuprindi gi sd strabatd acum intreaga omenire si toati
faptura zidita, Il putem vedea gi simti pe Hristos cel inviat si transfigurail
si ne putem apropia de El, prin primirea «Pastelui», adici a Sfintei Im-
partiganii.

In deosebi marile sarbitori ale anului b'sericese — Pagtele, Craciunul,
Boboteaza, Floriile, s, a., — sunt impreunate cu manifestéri si fapte con-
crete ale dragostel si carxta’;u crestine.

Curmarea, urii si a vrajbei dintre cei certati, precum gi restabilirea
raporturilor firesti de dragoste si de infelegere intre oameni, a fost ur-
mérita gi promovati in Cultul ortodox mai ales prin ritualul impacérii care
aves, loc in biserici, ina‘nte de spovedanie sau de impartasirea cu Sfin-
tele Taine.

Cei ce urdsc nu se pot apropia de Dumnezeu, care, dupd cuvéntul
Sfantulvi Ioan Evanghelistul, este dragoste (vezi I Ioan IV, 8) De aceea,
Molitfelnicul ortodox, in formularul-chestionar din ridnduiala Spovedaniei,
cu ajutorul ciruia duhovnicul cerceteazi const'inta penitentului, inserie
si urméitoarea intrebare: «N'ai cu cineva vrajbd ? Sau de ai, impacé-te cu
dénsul, ci de vei fi cu cineva invrijbit sau pizmuindu-], prinoasele tale
si rugauuncia ta si orice vei face pentru Dumnezeu, neprimite sunts (Mo-
litfelnic, ed. 1950, p. 68). Iar ceva mai departe: «KEisti pLzmultor gl neiu-
- bitor de oameni, si nu cumva te silegti pururea spre pag'ubla gi rdutatea
lor? N’ai adus vreodata, prinoase la bisericd, avind pizmd sau vrajhd
asupra cuiva, si n'ai spus preotului pricina ca si te indreptezi?» (ibidem,
pagina 64),
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Propovaduirea dragostei dintre oameni tinteste in ultima linie la in-
staurarea pe pamint a pacii, ideal scump, pentru a cdrui realizare lupti
astizi toata omenirea progresistd, si pentru care Biserica s’a rugat cu
cea mai mare cildurd si sldruintd dealungul intregii sale istorii. In-
tr'adevir, obstacolul cel mai greu in calea picii este dusminia dintre
oameni, provocatd, in cele mai multe cazuri, de nedreptate sub diferitele
ei forme; nu poate fi pace pe pimant, atita vreme cit oamenii se mint
si se ingeald, se dusmanesc, se exploateazi si se prigonesc unii pe alfii.
De aceea, Biserica se roaga insistent pentru inlaturarea urii si a vrajbei
si pentru statornicirea intelegerii si a unor raporturi cinstite si drepte
intre oameni, ca o conditie «sine qua nony a unei pici statornice si durabile.
In acelagi scop, Biserica a intocmit, de altfel, si rugéciuni anume destinate
pentru imputinarea urii si iInmulfirea dragostei, care se citesc — la nevoie
sau la cererea credinciogilor — In cadrul Sfintei Liturghii, sau singure
(vezi Liturghier, ed. cit., pp. 354-355).

Ca deziderat unanim si vegnic al Bisericii, pacea a fost Inscrisi, inci
dela inceput, printre primele obiective ale rugiciunii crestine din cele
mai vechi rindueli de cult, al ciror text ni s’a pastrat, ca de exemplu in
ectenia mare din Liturghia numitd «clementind»: «Pantru pacea si pentru
linigtea lumii gi a Sfintelor Biserici sd ne rugim, ca Dumnezeul a toate
sd ne dea pacea Sa vesnicd si neschimbati...» (In Constitutlile Aposto-
lice, cartea VIII, cap. X, trad. rom. din vol. Serierile Parin{ilor Apostolici
dimpreund cu Asezdmintele si Canoanele Apostolice, trad. de I. Mihil-
cescu, Pr, G. Nitu si Pr. M. Paslaru, vol. II, 1928, p. 232). Cregtinul ade-
virat se scoald cu rugiciunea pentru pace pe buze; pacea este unul dintre
cele dintai lucruri pe care sfintitii slujitori le cer, in rugiciunea zilnici de
dimineatd s Bisericii: «Indrepteazd pasii nostri in calea pic'i!» (Rugi-
ciunea a treia dela inceputul Utreniei, in Liturghier, ed. cit., p. 52). In
multe din rugiciun'le si ecfonisele sau formulele de incheiere ale rugiciu-
nilor ortodoxe, Dumnezeu e adorat si invocat cu expresia de «Impirat
al paeii», aga cum il vazuse, de altfel, si Proorocul Isaia, in proorocia lui
(Is. IX, 6). Aga, de exemplu: «Ca Tu esti Imparatul picii gi Mantuitorul
sufletelor noastre..» (Liturghier, ed. cit., pp. 55, 65, 291, 295, s. a.;
Molitfelnic, ed. cit., pp. 497, 490-491, s.a.; Triod, ed. cil., p 733, s.a.).

Imnul pe care corurile de ingeri I-au cintat in slivi in noaptea sfanti
a Nasterii Domnului («Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pimént
pace, intre oameni buni invoire»), rasuni si acum de atitea ori in cursul
sfintelor slujbe, ca un mesaj divin al Celui ce a venit pe pimant pentru
ca sd restabileascd imparitia picii: la inceputul Utreniei si la sfarsitul
ei (Doxolog'a sau Slavoslovia), la inceputul Liturghiei si in cAntirile din
slujba Nasterii Domnului. '

Rugiciunea pentru pace este atit de staruitoare si de frecventd in
Cultul ortodox, incat nu vom cita aici decat citeva din textele liturgice
in'care o aflim formulati. Ea gi-a gisit insi expresia cea mai limuriti
in deosebi in ecten'a mare, care este una din cele mai vechi si autentice
forme ale rugdciunii crestine si pe-care o gisim in randu‘a'a mai tuturor
slujbelor bisericegti (Liturghia, Vecernia, Utrenia, Botezul, Cununia, s.a.).
[n orice slujbi, primele trei alin‘ate ale ecteniei mari cuprind nuimai -
giciunea pentr pace: :
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«Cu pace Domnului si ne rugim!s,

«Portru pacea de sus si pentru méntuirea sufletelor noastre, Dom-
nului s& ne rugam!s,

«Peniru pacea a toatd lumea, pentru bunistarea Sfintelor lui Dun15
nezeu hiserici si pentru unirea tuturor, Domnului si ne rugim!s (de altfel,
inci intr'unul din aliniatele urmitoare ne rugim din nou: peéntru vre-
muri cu pace).

Precum se vede, rugiciunea pentru pace este formulati aci intr’o
interesanld gradatie, de fiecare datd cuvantul pace exprimand o alta nu-
antd.

In primul aliniat, este vorba de pacea lduntrici, individuala, pacea
din sufletul fieciruia, ad'ci starea de desivirsiti liniste si impécare a
inimii, care se ob{ine prin alungarea tuturor gandurilor rele; ea constitue
o conditie obiectivd a rugiciunii celei adevdrate, fira implinirea careia
nu ne putem pune in starea de legiturd sau de convorbire cu Dumnezeu.

In al doilea aliniat, este vorba de pacea cereasca, pe care Méantuito-
rul a fagdduit-o Sfintilor Sai Apostoli: «Pacea Mea dau voud, pacea Mea
las voua..» (Ioan XVI, 27), sau «pacea lui Dumnezeu, care ¢ovirgeste
toati mintea», cum spune Sfantul Apostol Pavel (Filip. IV, 7).

In al treilea aliniat e8te vorba de pacea universald, in intelesul care
ne intereseazd aici, adicd intelegerea si buna convietuire intre popoare.
In conceptia crestind, aceasti pace este un corolar sau o consecinid a
pacii in primele doud infelesuri, ad’cd un rezultat inevitabil al pdcii ip-
dividuale si al picii de sus, dar al lui Dumnezeue. Cici nu poate fi pace
adevarati intre popoare si state, atita timp cit in sufletele indivizilor
domnegte pizma si vrijmasia. Ceva mai mult, in conceplia Bisericii acea-
std pace nu poate fi partiald sau fragmentara: Biserica nu se roagi humai
pentru pacea unei singure tédri sau a propriului popor, cici ¢ o dovada
de egoism sa te izolezi si sd te bucuri de lin'stea dinlduntrul hotarelor
tarii tale, cand in jur rizboiul joacd hora macabri a mortii si a distru-.
gerii (dacd aceastd izolare ar fi posibla). Pentru a fi, deci, trainici si
definitivd, pacea adevarati trebue sa fie generald, universald, ea trebue
s cuprindd intreaga lume: «Pentru pacea a toatid lumea...s.

Aceeasl ideie revine si intr'unul din alin'ate’e ecteniei dela Litie,
care se repetd si intr'una din rugiciunile Proscomidiei: «Inci ne rugim...
pentru tot sufletul crestinesc cel necdjit si dosidit, ciruia ii trebuegte
mila gi ajutorul lui Dumnezeu, pentru apirarea tirii acesteia si a celor
ce vietuiesc inir'insa si pentru pacea si buni asezarea acestei Ilumi..»
(Liturghier, ed. cit., pp. 39, 85-86).

Aceastd pace generaldi sau universald este, insd, neapirat conditio-
natd de «unirea (sau unitatea tuturor» (&véere t@v mavrov), pentru care
ne rugim la sfargitul aliniatului al treilea din ectenia mare. Aceasti unire
sau unitate sufleteascid nu se poate realiza decit prin inliturarea pricini-.
lor de neinfelegeri, de conflicte si de rizboaie dintre oameni, popoare si
state, printr'o dorinti sincerd si de adanci intelegere, de cunoastere si
prefulre reciproci, de cooperare intre ind'vizi si state, sau grupe de state.-

In pictura bisericeascd, idealul crestin al picii universale si integrale
este zugrivit adesea, sub forma mult-visatului paradis din viziuneag Proo-
rocului Tsatp (XT, 1-9), in care oamenii «preface-vor sihiile in fiare de
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pluguri gi lancile in seceri, ren.truca nic'un neam nu va mai ridica sabin
impotriva altuia si nu-gi vor mai face rizboaies» (Isma 11, 4).

Pentru a ilustra starumta si frecventa rugacmnu pentru pace in
preocupdr le si in practwa de cult a Bisericii noastre, mai citim un singur
anmplu caracteristic si anume ectenia numitd a cerenlor care f1guream
atit in randuiala thurghlel cat siin alte slujbe si in care rugiciunea
pentru pace se repeti nu mai putln de cinci orl, in cinci aliniate deosebite
si sub forme sau nuante variate:

—- «Ziua toatd, desdvarsiti, sfanta cu pace gi fird de pacate, la
Domnul si cerem!».

— «Inger de pace  (&yyehov elpfvis)... la Domnul sa cerem!».

— «Cele bune si de folos sufletelor noastre si pace lumii, la Dormn-
nul sé cerem!s. ‘

-— «Cealalta vreme a vietii noastre in pace... si o petrecem!...»

—— «Sfarsit crestinesc vietii noastre... cu pace... la Domnul s cerem!s
(Litarghier, ed. cit., pp. 35, 68, 125, 139-140).

In sfargit, in rugdciunea numitd a amvonului, pe care preotul o ci-
tegte In mijlocul bisericii, la sfarsitul Liturghiei, el se roagi, intre altel,
lui Dumnezeu.: «Pace lumii Tale diruiegte, Bisericilor Ta'e, preotilor, con--
ducatorilor gi la tot poporul Tau...» (ibidem, pp. 154, 206). Astfel, Biserica
Ortodoxa isi Incepe slujba ei de capetenie — adlca Sféanta L1turgh1e —_
cu rugiciunea pentru pacea a toata lumea, formulatd in aliniatele ecteniei
mari, pentru a o incheia tot cu rugﬁciunem. pentru pacea universald, a
intregii lumi, din rugiciunea amvonului. Ea poate fi deci numitd, pe drept
cuvant, o Biserici a pacii. Si dacid slujitorii ei luptd astazi, in frunte cu
Patriarhul Bisericii noastre, alatuii de milioanele de oameni cinst'{i din
toatd lumea, pentru apidrarea picii si pentru intirirea ei intre oameni,
popoare si state, — aceasta nu este deci o atitudine de circumstanté, ci
constituie implinirea unei sfinte nizuinte bimilenare a Bisericii crestine,
inscrisd si consfintiti in rénduielile noastre de cult, in care sfmtq;u slu-
jitori gésesc, cu prisosintd, solide temeiuri si jus:tificéri ale actiunii lcr
in slujba picii gi a infratirii intre oameni si popoare.

Se intelege céi toate numeroasele si des repetatele indemnuri si ape-
luri la dragoste, pace si buni intelegere, de care textele liturgice ale cul-
tului ortodox sunt pline, nu pulecau riméne firad nicio influentd asupra
sufletelor crestinilor ortodocsi, cara le ascultd de veacuri, la fecare slujbi.
Aga se explica de ce in Or:.odox e n'a fost posibild o institutie atit de abo-
minabila, de teroare si represiune, ca faimoasa inchizitie catolici, de trista
pomenire, care a pus pe rug si a schingiuit atltia «eretici si schismatic's,
in numele lui Hristos. Crestinii ortodocsi au suferit pentru credinta lor
nu numai din partea Turcilor pagéni, ci si din partea papilor si a regilor
catolici, care au maceldrit pe Albigenzi, in Franta, au persecutat pe Husiti
in Cehia si Bcemia, pe protestanti in Franta si Germania, deslintuind
teribilele gi indelungatele rdzboaie rel’'gioase din Apus gi comitidnd ororile
nopiii de tristd amintire a Sf. Bartolomeu (23-24 August 1572), in care
Hughenotii protestanti au fost miceldriti in Franta catolca.

La noi au trait in bund pace si cei de altd credinia, care au gasit
adesea aici adépost si refugiu, cAnd erau fugiriti din tir’le lor de orlgme
Asa s'a Intmplat, de ex., cu Husitii fugiti din Cehia si Boemia si veniti
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in pariile Husilor, dupd arderea pe rug a lui Huss. Cand regele Ungarici
si al Poloniei a cerut sa-i alungim, Alexandru cel Bun al Moldovei a ras-
puns ci asa ceva nu std in deprinderile noastre fati de oaspet’. Nu este
in gestul asa de nobil al acestui voevod roman si crtodox, o expresie a
bunitatii gi a omeniei specific crestine, picurata in sufletul credinciosilor
ortodocst, inceiul cu incetul, in decurs de veacuri, prin mijlocirea forme-
lor de cult, pline de stiru'toare indemnuri si apeluri la dragoste, la pace
si buna intelegere intre oameni?

*

Pe scurt, deci, cu toate cd formele cultului divin sunt in primul rand
instrumente de sfintire a credinciosilor si de slivire a lui Dumnezeu, to-
tus', In mod indirect ele sunt si excelente mijloace de invitaturi si edifi-
care a credinciosilor, adicd de rasyindire a credintei ortodoxe si de pro-
movsare g principiilor moralei evanghelice, din care cele dintii sunt: dra-
gostea, pacea si buna Intelegere intre oameni si popoare.

Iati de ce In activitatea noastrd de aparare, de intirire a Ortodoxiei,
a dreplei credinte si de promovare a dragostei, a pécii si a bunei inte-
legeri intre oameni si popoare, trebue si nu u'tim un mijloc clasic, de
care Biserica noastra s'a servit totdeauna si pe care ni-l pune si azi la
indemana pentru aceasta: cultul ortodox. Pentru a reface unitatea turmei
ortodoxe si pentru a o feri de influenta daunatoare a ademenirilor ati-
tatorilor la ura si razboi, ea trebue stransd din nou in jurul bisericii si al
sfintelor altare, de unde a iradiat in trecut toata puterea de inraurire a Or-
todox'ei asupra credinciosilor ei, Cultul divin trebue si fie pivotul i
centrul preocuparilor si al activitatii noastre pastorale,

Adeviratul crestin ortodox priveste frecventarea si indeplinirea for-
melor de cult nu numai ca o elementard si primordiald datorie relig oasa,
ci si ca primu! semn sau ca dovada de cipitenie a aartenentei sale la
Ortodoxie. Atasamentul credinciosilor nostiri fatd de ceremoni le sacre ale
Bisericii constitue cel mai bun pizitor al dreptei credinte si cea mai
s'guri pavazi impotriva propagandei religioase neortodoxe.

Sd urméarim deei si si ne strdduim a realiza o cit mali largid si cat
mai activa participare a credinciosilor nostri la servicile divine, folosind
pentru aceasta indeosebi me‘oda céntirii obstesti in biserici. Acesta e
cel mai s'gur mijloc de a-i tine pe péstoritii nostri strans uniti in jurul
bisericii si al slujitorilor ei si de a-i feri de mrejile propagandei celor de
altd credinta sau de goaptele si zdzaniile dusmanilor pécii, Céci credincio-
sul care cintid in biserici, la cot cu ceilalti frati de credinti, «Mare este
puterea crucii Tale, Doamne...», nu va accepta vreodatd nici credintele
gresite ale szctarilor despre Crucea Domnului si nici atitudinea lor lipsita
de respect si evlavis fati de acest instrument si simbol sacru al Patimilor
Domnului, sfintit cu singele Sdu dumnezeiesc. Cine ingenunchiazi in fata
icoanei Preacuratel, cine aleargéd la ajutorul si mijlocirea Sfintilor, cireia
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pietatea ortodoxi i-a dal expresie mai ales prin slujba Acatistelor, sau
cine lauda pe Sfinti cdntind, la unison cu ceilalti, «Ce vi vom numi pe
voi, Sfintilor?», acela nu mai are nevoie de vreo catehizare speciald in
doctrina ortodoxa despre meritele si cinstirea Sfintilor, spre a fi pus la
adipost de influenta erorilor protestante si neoprotestante, in aceasti pri-
vintad. Tar cei ce se roagd, impreund cu fratii lui de credinti, in fiecare
sarbatoare, «pentru pacea a toatd lumea...», asa cum ne indeamni Bise-
rica, nu vor fi niciodata atrasi in lagarul seménatorilor de urd si de vrajba
intre oameni si popoare, — atatitorii la razboi —, ci vor riméane tot-
deauna partizani si luptatori, convinsi si sinceri, ai dragostei si ai pécii...
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' MIRUITUL

1. Pozitia probl)mm — Intre practicile bisericegti urnbrite de oare-
care obscuritate, este si «miruitul», adicd ungerea fruntu credinciosilor de
catre preot, cu untdelemn din candela dela proschnutar odatd cu imparti-
rea anafurei la sfirgitul Liturghiei. Care este originea, care este temeiul
si semn'ficatia acestui obiceiu, practicat felurit atat in parohii cit si in
diversele Biserici Ortodoxe Nationale, iar in altele aproape necunoscut?

Afard de indicatia datd in «Invititura» dela finele randuelii Vecer-
niei, pentru miruirea credinc'osilor cu untdelemn binecuvéantat la Litie,
Liturghierele noastre, cu exceptia editiei de Bucuresti din anul 1937, ca
si manualele de L1turg1ca nu cuprind nicio ment'une despre «miruity in
legatura cu 1mpart1rea anafurei. Manualele de t1p1c cind nu pastreaza
ticere completd in aceastd privinta 1), fac numai mentiuni sumare, care
nu au decat valoarea unor consemnari de practici locale. Astfel, in unele
Biserici nationale, ocaziunile pentru miruit sunt maij numeroase, iar in
altele mai putine, momentele din cursul slujbei, destinate acestei practici,
fiind de asemenea diferite. Asa, de exemplu, in Biserica Ortodoxd Roména,
desi credinciosii sunt miruiti dupd incheierea Liturghiei, odatd cu im-
partirea anafurei, totusi practica nu este pretutindeni absolut uniforma;
asifel, in parohiile din mitropolia Ungro-Vlahiei si in cele mai multe din
Mitropolia Moldovei si Sucevei, precum si intr'un numair restrians de pa-
rohii din Mitropclia Banatulul, miruitul se face in toate Duminicile si
sarbitorile din cursul anului precum si dupa serviciul de seard cu Litie 2),
pe ¢ind in Eparhiile de peste munti el se practicd numai in unele parohii
si chiar In acestea rar si anume la sirbatorile mari ca, de altfel, si in unele
parohii din Moldova de Sus. In cea mai mare parte dintre parohiile orto-
dexe din Banatul roménesc si sirbesc, ca si in Biserica Ortodoxi din
UI.R.S.8., miruitul este limitat numai la praznicile domnesti si la sarba-
torile sfintilor insemnati, cu particularitatea ci in aceasti din urmi Bi-
serica natlomla ca si In unele parohii banatene, se mirueste in cursul
Utreniei, iar nu dupd Liturghie. Tmpirtirea anafurei nu este uniti deci
cu miruirea.

Aceste doua variante ale m'ruitului se gisesc combinate in practica
Bisericij Ortodoxe Bulgare, unde ,dupid obiceivl cel mai vechiu si cel mai
raspandit in acelasi timp, se mirueste in toate Duminicile, precum si la
praznicile in cinstea Méantuitorului si a Sfintei Fecioare, la hramuri si
sarbatorile sfintilor cu polieleu in slu_]ba insd In timpul Utreniei. Totu§1,

- 1. Ca, de exemplu, Tipic bisericesc de Dr. Victor Bojor si Stefan Rosianu,
aj, 1931.

2. Cf. Pr. Gavriil Teleaga, Tipicul .cu note ritualistice (curs litografiat),
1901, p. 413; Avhimandritul Fotie Balarace, Explicafiuni lo practica liturgica
(cuxs 11toglaflat), Buc., 1913, p. 183; Iconom Dlm-itrie Lungulescu, Manwal de prac-
tica lilnrgicd, Buc., 1926 Ppp. 76-77; Episcopul Gherontie Nicolau, Indrumdtorwul lLitur-
gic, Buc., 1989, p. 200.
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in unele péarti din Bulgaria ca, de exemplu, in regiunea muntoasa a epar-
hiei Velico Tirnovo, se mirueste, de reguléd, numai in zilele postului mare 4).

La unele d'n manistirile noastre 4}, precum si in parohiile din Bise-
rica Ortodoxid Greacd si din alte Biserici Ortodoxe orientale ca, de ex,
in patriarhatul Antiohiei, miruitul este Insd complet neuzitat sau, cel mult,
credinciosi' sunt unsi In Jo'a Patimilor cu untdelemnul binecuvéntat la
Maslul ce se oficlazid dupd Liturghia din aceasta zi. Precum se vede, cele
doud extreme sunt reprezentate de o parte prin practica din mitropolia
Ungro-Vlahiei si d'n cea a Moldovei si Sucevei, precum si din citeva pa-
rohii din Banat, unde se mirueste dupi serviciul divin din orice zi a anului
bisericesc, iar de cealalti parte prin Biserica Ortodoxd Greacd si altele din
Orientul apropiat, care nu practica nicidecum miruitul .

In aceastid lipsi de uniformitate, poate fi deci de mirare ca s’au pu-
tut ivi nedumeriri cu privire la chestiunea miruitului si ci ele au putut
imbrica din cdnd in cédnd anumite forme de exprimare5) ? Printre aces-
tea, un interes deosebit, mai ales prin pozitia persoanelor angajate in
cauza, i1 reprezintd obiectiunea formulatd dupid incheierea slujbei din
Duminica dela 11 Ianuarie 1747, de domnitorul Munteniei Constantin
Mavrocordat fatd de Mitropolitul Neofit al Ungro-Vlah'ei, anume cé
«nu se vede scris nici in Tipic, nici in Minologhiile Bisericil, ca preotii si
ungd pe crestini cu untdelemn din candela ce arde inaintea sfintei icoane
a sfantului, care se serbeaza.

Pusa astfel, chestiunea a dat de lucru Mitropolitului, care a fost
nevoit sa caute si se informeze, cercetind «despre aceasta cu stiruintd,
pentru ca apoi sa fie In misurd si redacteze a treia zi un réspuns, pe care
l-a trimis domnitorului. Copia originalului grec a fost inregistrati in
condica de casi a sa, sub titlu!: «Apologia, ce am ficut citre Constantin
Voevod, intrebati fiind despre untdelemnul, cu care preotii ung fruntile
crestinilor si pe care il jau din candela, ce arde la icoana sau a Tui Hristos,
sau a Maicii Domnului, sau a vreunuia din sfinti». Traducerea din limba
greaci In cea romana a textului acestei apologii a fost ficuti si publi-
catd in revista «Biserica Ortodoxa Romana», an. XIV (1890-1891), Nr, 8§,
pag. 654-656, de Episcopul Ghenadie (Eniceanu) al Ramnicului, in pro-
prietatea ciruia ajunsese acea condici.

Cuprinsul raspunsului ne obligi si recunoastem ca Mitropolitul a
reugit sd se achite destul de onorabil, in aceasti imprejurare. Pentru a
dovedi ci «acest obiceiu este foarte vechiu, cuvi'ncios si comun la toati
Biserica», Neofit marturiseste ci se serveste de niste fise ale sale, cum

3. Informatiunile privitoare la practica miruitului in Biserica Ortodoxi Bul-
gard ne-au fost procurate de I. P. S. Mitropolit Nicodim al Slivenului (Bulgaria),
iar cele in legdturd cu practica biniteani ne-au fost inlesnite de I.P.S. Mitropolit
Vasile al Banatului, care a binevoit si aprobe o anchets asupra acestei chestiuni prin-
ire cucernicii preoti din Arhiepiscopie. Ne indeplinim o datorie, exprimAnd ‘aci
II. PP. 88. Lor respectuoasele noastre multumiri.

4. Cf. Icon. D. Lungulescu, op. cit., p. 77.

5. Astfel, in Biserica bandfeani, miruitul la Liturghie a fost criticat prin
presd (a se vedea «Progresuly din Oravita, anii 1908-1914), fiind calificat ca ‘abuz
izvorit din interese personale (referatul din 5 Iulie 1952, al Pr. P. Bizerea citre Mi-
tropolia din Timjsoara). Mentionim ci in unele Eparhii din Banat se mirueste atat
in cursul Utreniei, cat si la Liturghie. in general cand se canti irmosul ori pr‘iceasna,
sau la finele oficiului, ca in parohiile de dincoace de munti.
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am spune noi astiizi: «Am aflat oarecare insemniri ale mele», zce el,
«pe care le-am notat, citind Euhologhiul cel mare greco-latin, care este
tiparit la Venetia In anul 1730». Acesta nu este altceva decit editia a
doua a importantei colectii liturgice, intoemiti de dominicanul Iacob Goar,
sub titlul Edyoréyiov sive Rituale Graecorum...».

In primul rind, pentru a exclude ideea c¢i miruitul ar fi o practica
arbitrari, un abuz sau o inovatie locald, Mitropolitul transcrie textual
pasagiul grec dela pag. 8, in care este prescrisi regula miruitului 6).
«Daci. este sirbitoare impirateascd sau pomenirea unui sfant mare, se
di si sfantul untdelemn astfel. Strangindu-se toti In apropierea icoanei
cea pentru inchinare si cintindu-se, diaconul cideste imprejur, ince-
pand dela protos, dupi ce mai intdi a tamaéiat icoana Sfantului. Iar preo-
tul stind aldturi de icoani si tindnd miruitorul, unge In frunte pe cei
care se apropie si ii binecuvinteazi». De fapt, acest ceremonial face parte
din Constitutia sau Réandu'ala Intocmitd de Patriarhul Filotei al Cons-
tantinopolului (veac, XIV), pentru slujba preotului cu diacon, la Vecernie,
Utrenie, etc., inregistrati de Goar in colectia sa, asa cum de altfel se gi-
seste inscrisd gi In editiile de Venetia ale Evhologhiului uzual 7).

Negresit, Mitropolitul s= putea considera achitat prin aceasti cita-
tiune, care rezolva pe deplin problema sub aspectul ,pe care il luase in
obiectiunea domnitorului. Miruitui se gisca adici autorizat de o reguld
de Tipie, inscrisi in rdnduiala slujbei bisericesti, valabili in toate Bseri-
cile, care erau in legiturd cu patriarhia din Constantinopo! si cu muntele
Athos §). Este totusi necesar pentru scopul urmirit in studiul de fati, sa
semnalam ca un amanunt de retinut neapiarat, cd momentul pentru ce-
remon‘a miruitului este fixat de Constitutia Iui Filotei, dupd apolisul
Utreniei, iar nu la finele Liturghiei.

Pentru a inlitura orice suspiciune, Neofit crede ci este necesar sa
fach uz si de argumentul istoric, ale cdrui date i le furniza aceeasi colectie
I'turgicd a lui Goar. In acest scop, apologia lui Neofit traduce cu neinsem-
nate omisiuni, In-limba greaci curenti, textul latin al notei nr. 71 (Atdorat
to gyoy  #howov, Se da sf. untdelemn) din paragraful dela pagina 27,
intitulat «Insemnéri cu privire la rdnduiala sfintei slujbe» (In ordinem
sacri m'nisterii notae) 9). Prin faptele relatate in acest loc, Goar tine sa
demonstreze ci diferitele forme de ungere cu untdelemn reprezintd o
practicd familiara intregei lumi crestine, atit din Apus, cit si din Résa-
rit ,sau, cum am véazut ci se exprimi Neofit cu propriile sale cuvinte,
ca «acest obiceiu este foarte vechiu... si comun intregei Biserici». Urma-
rind aceste date dupa editia intaia a colectiei liturgice amintite, noi le
vom recapitula in mésura in care le vom aprecia ca utile, prezentarea si
sistematizarea lor avdnd a fi subordonati planului urmért in studiul de
fafd. Le vom combina in acelasi timp cu explicatiile inscrise in alte pa-

6. In editia I tipiriti la Paris in mnul 1647, la pagina 10.

7. Ca, de exemplu, in Edxoléov t& uéyaye, Venelia, 1811, p. 15, si in editia din
anul 1862, p. 12, céci in Biserica Greac#, toate unitatile serviciului divin (Vecernia,
Utrenia si cele trei formulare ale Liturghiei) impreuni cu randuiala lor, au continuat
si facd parte si din cuprinsul Evhologhiului.

8. Se stie cd Diataxa sau Constitutia lui Filotei a fost alcituitd in vremea cand
el era egumen ‘al Lavrei 8f. Atanasie din Muntele Athos.

9. La pagina 34. in editia T a Evhologhiului lui Goar,
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ragrafe din lucrarea lui Goar 1¢), neutilizate de apologia lui Neofit si le
vom amplfica cu numeroase consideratii personale, cu amanunte din sur-
sele de informatie dela baza acelei colectii, controlate in originalele lor,
precum si cu date sau mentiuni din alte lucrdri In vreun fel de atingere
cu acest subiect.

O notd pusid de Neofit insusi, dedesuptul apologiei mentionate, tri-
mite si la pagina 526 din Istoria Patriarhilor Ierusalimului (tiparitd in
limba greacd la Bucuresti, in anul 1715), unde autorul ei, Patriarhul Do-
sitel, ludnd motiv dela scrisoarea indreptati de Grigore citre Leontie,
primul consul al Romei celei noui, face citeva consideratii in legaturd cu
categoriile untdelemnului din uzul pietatii cregtine si in deosebi cu «mi-
nunile untdelemnului cel din candeiele sfintilor». S’ar pirea ci, in timpul
scurt, de care a dispus pentru intocmirea apologiei sale, Neofit nu a
avul la indeméni aceastd din urmia informatie si, ca atare, indicatia din
noid a fost inscrisd ulterior trimiterii rdspunsului siu citre domnitor.
Altfel, nu s’ar pufea explica de ce ¢l nu face uz de textul sau de datele
din Istoria Paitriarhilor de Ierusalim, ci se margineste la simpia trimitere
din notd, la locul unde se mai «vorbegte despre untdelemnul luat din
candelele Sfintilors. Nu este exclus totusi ca el s fi considerat inutild
reproducerea in parte sau in total a scurtului capitol din lucrarea Patrar-
hului Dositei, pentru simplul motiv ¢ singurile randuri, ce puteau fi citate
sau folosite direct in cauzi, reprezintd locuri comune cu expl'catiunile
din paragraful latin al colectiei lui Goar.

Datele folosite in apologia lui Neofit provin, deci, exclusiv din Ev-
hologhiul lui Iacob Goar, totul reducindu-se de fapt la o reprcducere a
textelor uvtile cauzei. Este citatd astfel, in prmul rand datina locali ob-
scrvatd In Apus de calugirii dominicani prin grija cirora untdelemnul
din candela dela icoana considerati ca ficatoare de minuni a Sf. Domin'c,
ce se afla in satul Sorian, este trimis si distribuit pani in regiuni foarte
depidrtate, pentru dobandirea sidndtitii si aritarea puterii dumnezeesti.
Goar adaugi ci la ortodocsi, deosebirea o formeazid numai faptul ci cre-
dinciogii sunt miruiti de insisi ména preotului, dar tot cu untdelemn obis-
nuit, adicd nesfintit sau nebinscuvintat prin vreo rugiciune speciali, ci
particularizat prin simpla Imprejurare ci arde in candela dela icoana de
pe proschinitar sau tetrapodul asezat intre cele doui strane din naos.
Prin insusi acest fapt el este socotit sfintit si capiti caracterul si numele
de «sfant untdelemn» sau untdelemn sfint ori sfintit. Goar subliniazi ci
nici aci nu lipsesc cazurile, in care se manifestd efectul bineficitor al
unei astfel de ungeri.

2. Dela ungerile practicate de Apostoli si de harismatici, la untdelem-
nul din candelele dela icoane. — Intrebuintarea untdelemnului imparta-
sit in vreun fel oarecare de sfintire sau binecuvantare, in vederea vinde-
cdrii bolnavilor, nu este de altfel un lucru neobisnuit: ea poate fi priviti
ca o institutie a Mantuitorului insusi, cAnd a trimis prin sate pe cei 12
Apostoli, doi cite doi, «care multi bolnavi ungeau cu untdelemn si-i vin-
decay» (Marcu VI, 7, 13). Se intelege ci o astfel de miruire in numele
lui Tisus reprezenta o institut'e sau un mijloc exctusiv pentru vindecarea

. 1Q. In _deosebi _Iw, officium.  supplicationis faciendue pro infirmis a spiritibus
mmandis et infestantibus iactatis, Goar, op. cit,, ed. I, p. 728.
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suferinteior, iar nu pentru iertarea picatelor si impartisirea harului ne-
viazut; ca atare, precum remarca Baronius (63, num. 13), ea putea sa
fie aplicatd de orice crestin1l) si oricirei persoane, fird deosebire de
credintd, adicd crestinilor ca si necrestinilor. Lucrul acesta se vede ilus-
trat prin cazul citat de Tertulian in epistola deschisi, indreptata catre
guvernatorul persecutor Scapula. Anume, Severus, tatal lui Antonin, l-a
invitat si l-a tinut la palatul siu pana la sfarsitul vietii, pe un oarecare
crestin, Proclu, supranumit gi Torpacion, procurator al Euhodzei, drept
recunostintd pentru faptul cia il vindecase prin ungere cu untdelemn 12).
Acelasi procedeu pentru vindecarea bolnavilor era practicat in veacul al
patrulea si al cincilea, de unii din anahoretii Egiptului, Siriei si Palestinei,
ca: Ammum, Simion Stilitul, Afraat, Veniamin, Tlarion, cuviosul Sava,
avva Tacob si altii, pomeniti in scrierile aghiografice, de Rufin 13) si de
Sozomen 14).

Numirea de «sfantul untdelemn» (t¢ &ywoy Zhewov) s'a dat in cursul
vremii nu numai untdelemnului propriu zis, intrebu‘nfat la miruit, ci s’a
extins si la alte obiecte, in deosebi flori, care au venit in contact cu icoa-
nele ori moastele sfintilor; crestinii au luat incd d'n vechime obiceiul de a
se «mirui» sau a-si atinge cu ele mai ales ochii, punindu-si mare nadejde
in puterea acelora, pentru sinéitatea lor, ca unele care au primit o insu-
sire speciala din contactul cu persoanele sfinte reprezentate pe icoane sau
prin moaste, Aceasta era o practicid proprie nu numai crestinilor orientali,
cum afirmd Goar, ci si celor apuseni. Astfel, Fericitul Augustin, enuma-
rind o serie de cazuri de timaduiri extraordinare, prin rugiciuni, prin
ungere cu untdelemn, etc., mentioneazd printre acestea cazul unei femei
lipsite de vedere, care s’a vindecat atingdnd de ochi florile, cu care ve-
nise si fuseseri puse cateva clipe peste moastele Intru tot liudatului mar-
tir Stefan, aduse la Aquae Tibilitanae (in Num'dia, azi Algeria) de Epis-
copul Proiectus 15). In aceeasi categorie intrd si asa numitele «brandea»,
practicate la Apuseni, adicd fisii de pinza ori stofi sau panglici, ce se
lasau in jos, pdnd la morméntul din cr'pta martirilor, fiind pistrate apoi
ca relicve 16), Despre astfel de brandea, in legdturi cu mormintele Sf.
Apostoli Petru gi Pavel, facé mentiune Ioan Diaconul, biograful Sf. Gri-
gore cel Mare 17),

Precedentele si deci temeiul acestor practici se gisesc in Sfintele
Evanghelii, care au inregistrat, de pilda, vindecarea femeii ce s’a atins

-

11. Of. si Macarie, Dogmatica, partea III-a, trad. rom. de Arhimandritul Ghe-
rasim Timug, Buc., 1885, p. 600.

12. Tertulian, Ad Scdapulam, cap. IV. P. L., t. I, col. 781-782.

13. Rufin, Historia ecclesiastica, cartea II-a, cap. IV, P.L, t. XXI, col. 511-512.

14, Sozomen, Istoria bisericeascd, cartea II-a, cap. XIV si XXMI; cartea VI-a,
cap. XXVIII gj XXIX, etc., P.G,, t. LXVII. Ci. si Dositei, Istorig Patriarhilor Ierusa-
limului, cartea IV-a, paragr. 8, p. 526.

15. Fericitul Augustin, De civitate Dei, cartea XXII-a, cap VIII, 8 si 10. P.L,,
L. XLT, col. 765 si 766,

16. In epoca merovingiani s'a introdus o formi noui in arhitectura apuseans,
prin asa numitul «confession», adici o criptd sub altar, In care se aseza sarcofagul
sau morméntul cu moagtele sfantului-hram. In pardoseala altarului se practicau des-
chizituri previzule cu gritare, prin care se lisau in jos, padn# la morméantul Marti-
rului, acele brandea sau figii.

17. Ioan Diaconul, Viafa Sf. Grigore cel Mure, cartea II-a, cap. XLII. P.L,
t. LXXV, col, 103-104; cartea ITI-a, cap. LVI, LVII, ibidem, col. 166 si 167.
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de poala hainei Méntuitorului (Matei IX, 21; Marcu, V, 27; Luca, VII{,
44), precum si in Fapte'e Apostolilor (XIX, 12), unde se consemneaza
ci la Efes «<Dumnezeu ficea minuni neobisnuite prin mainile lui Pavel, in-
cat s' pe bolnavi se puneau mihrami si stergare, pe care le atinsesera
de trupul lui si boalele ince'au, iar duhurile rele ieseau dintr’insii». Fo-
losirea de obiecte sau de forme sensibile corespunde, de altfel, constitutiei
psiho-fizice a credincios'lor si deci unei trebuinte organice a psihologiei
religioase, pentru sprijinirea credintei si pentru a incerca senzatia certi-
tudinii si real'tatii metafizice, spre care aspira si sperd adepfii oricarei
credinte. De aceea, Méantuitorul face tind cu scuipat, unge ochii orbului
din nastere si-l trimite si se spele cu apd din lacul Siloamului (Ioan, IX,
6, 7). Pentru omul religios, astfel de mijloace sunt, cum zicea cineva,
ceea ce sunt liniile grosiere pentru geometru, care nu se dispenseaza de
ele, ca si cum i-ar fi necesare ca si-i dispund corpul spre intovarasirea
atentiunii intelectuale 15). De aceea, tot ceea ce vine nu numai In atingere
d'recti cu sfintii, cg In cazurile citate, ci orice se giseste intr'un raport
chiar indirect cu ei, cum se prezinti pozitia untdelemnului ce arde in
candelele dela icoanele lor, sunt interpretate de credinciosi ca mijloace
de sprijin si de perceperea binefacerilor, pe care ei au credinta cd Dum-
nezeu le imparte prin intermediul alegilor Lui. Asa se explica faptul ci
ungerea cu untdelemn din candele'e martirilor si ale sfintilor, care s’au
bucurat in viatd de darul minunilor si in deosebi al tima&duirilor, ori
inaintea cinstitei si de viatd ditatoarei Cruci a Domnului, a ajuns in
cursul evululi mediu o practici sau un rit curent pentru impéirtisirea de
binecuvantare, dar mai cu seami pentru dobiandirea s pédstrarea sini-
tatii 19), Din aceste deprinderi derivd «miruituls sau, cum zicea Dositel
al Terusalimului, «sfantul untdelemn, cu care ne ungem la sarbatori din
cande'a aprinsd inaintea icoanei» 20). Asa dar, «fie pentru ca si doban-
deas:i sdndtate sau =i s'-o pistreze, fie renfru ca si capete binecuvintare,
ortodocs’i», precum constata Goar, «se ung cu un asifel de untdelemn
dela icoana sfantului, care se serbeazi, si prin rugiciunile ce le stau in
putinti, staruiesc si obtind cu solirile acestuia, mild dela Dumnezeu, al
carei simbol cste untdelemnuls 21).

Mai limurit, miru'tul isi urcd originea la practica taumaturgilor in
general si In special a acelei categorii dintre vechii harismatici, care erau
inzestrati cu darul anumit al timadu'rilor (I Corint. XII, 9). Desi numirul
acestora se vede rarindu-se pe misuri ce ne departam de veacul apostolic,
totusi existenta si activitatea lor sunt confirmate inci, precum am viazut,
mai ales in persoana unora dintre monahii deserturilor. Birbati transf'-
gurati de credintd si impodobiti cu o viatd duhovniceasci Imbunitititi,
el imparteau vindecdri, sub semnul ungerii cu untdelemn. Acestea nu
puteau fi efectul Insusirilor naturale ale untdelemnului, care, firi indo-
iala, nu posedd o eficacitate universald, valabila adici pentru orice boa'a,
ci se savarseau prin puterea harului lui Dumnezeu, lueritor prin Sfinti 22),

18. Alain, Propos sur le christianisme, p. 15.
19. Cf. gi J. Pargoire, L’Eglise byzantine de 527 & 8,7, p. 110.
20. Dositej al Ierusalimului, Istoria Patriarhilor de Ierusalim, p. 526.
21. Jacob Goar, Ebdyoiévicv.., Paris, 1647, p. 35.
22, Harismul acesla acordat Sfintilor este considerat ca unul dinire efectelc
Tainei Mirungerii. «In vremurile de mai ’nainte», zicea Nicolae Cabasila, «aceasts
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st totdeodata prin conlucrarea credintei, de care erau insufletiti atat cei
care ungeau cit st cei care se vindecau. Precum remarca un 1teolog con-
temporan, «Dumnezeu incredinteazi Sfintilor, tot asa ca si ingerilor, pu-
teresn de a indeplini voia Sa, prlntr un aJutor activ, desi nevazut, acordat
oamenilor... Sfintii sunt maiinile lui Dumnezeu, prin care El sdvargestc
operele Sale. De aceea, lor le este dat =i faci fapte de caritate
chiar dupa moartea lor, desigur nu ca acte necesare méintuirii lor
personale, care deja a fost at'nsi, ci pentru a sprijini pe fratii lor in
calea mantuirii» 23). Negresit, asa precum sublinia Nicolae Cabasﬂa, «nu
existi absolut nicfo binefacere care a fost acordati oamenilor impicati
cu Dumnezeu, firi ca ea s4 fie dati prin Acela care este agezat Mijlocitor
intre Dumnezeu si oameni» 24). Acest adevir nu este contrazis insa de
credinta despre oficiul sfintilor; dimpotriva, se comp'eteazi teologul men-
tionat, ei «ne ajutd.. in raporturile noastre cu Hristos.. Sfintii sunt
astfel mijlocitorii si protectorii nostri fati de El in ceruri si, ca atare,
membri vii si sctivi ai Bisericii m’litane» 25). In acest sens remarca Sf.
Ioan Damaschin in Dogmatica sa. ca «prin sfinti, demonii sunt izgoniti,
boalele sunt alungate, neputinciosii se tamaduiese, orbii vid, leprosii s«
curata, ispitele si necazurile se risipesc si toatd darea cea buni dela
Parintele luminilor (Iacob, I, 17) se pogoari, prin ei la cei ce se roaga
cu credintd neclintitd» 26).

3. Miruitul bisericesc corolar al cultuiui de veneratiume, — La inceput,
ungerea aceasta cu untdelemn in scop anume de vindecare, a fost un
obiceiu practicat in imprejuriri extraordinare, nu ca un rit sau un serviciu
exclusiv bigericesc si de persoane, care numai Intamplitor se puteau
gasi in randurile clericilor. Multe dintre acestea erau s‘mpli monahi si
cateodata chiar dintre credinciosii laici, cum a fost cazul acelui Proclu,
amintit mai 'nainte. Pani in cele din urmai insi, aceastd ungere pract'cata
in chip obisnuit de harismatici §’a transformat sau mai exact s’a re-
strans in cadrul ritului curent al miruitului, implinit numai de persoanele
din cinul preotiei. Evolutia situatiei nu este greu de reprezentat. Dupi
incheerea epocii harismatic’lor in istoria crestind, credinciosii au recurs
la so'irile lor, ca si la ale Sfintilor in general, chiar dupi trecerea acestora
din viata paméinteascd, implordndu-le ajutorul, prin rugiciunile ficute
inaintea icoanelor respective. In fata cred'nciosilor, icoane'e au cdpitat
prin sfintire, aga precum se exprima teologul ortodox contemporan citat
mai 'mainte, harul de a insemna «un loc binecuvantatt al prezentei sau al
Taind impdrtisea celor botezati harismele vindeciiilor, proorociei, grairvii in limbi si
altele de acest fel care ardtau tuturor oamenilor puterea cea mai presus de fire a
lui Hristos; c#ci era nevoie de acestea, atunci cand crestinismul se intemeis si cre-
dinta era incii in curs de int#rire. Insd astfel de harisme (prin Taina Mirungerii) au
primit unii, atat in vremea noastrd, cat si ceva mai 'nainte si au prezis viitorul, au
izgonit demonii, au alungat boalele prin rugiciuni, nu numai pe cind triiau, dar inci

si mormintele lor au avut aceeasi putere, lucrarea Sfanlului Duh fiind nedespartita
de cei fericiti (Sfinti) chiar dupa moa1te>> Nicolae Cabasila, Desp;e viata in Hristos,
P.G., t. CL, col. 573 B; vezi si col 576D-577 A.

23. S. Bulgakoff, L’O?thodoxze Paris, 1932, p. 170.

24. Nicolae Cabasila. op. cit., P.G., t. CL. col. 577 B.

25. 8. Bulgakoff, op. cit.,, p. 168.

26. Sf. Ioan Da.ma.schm Dogmatica (Expunc.e cxuchi a credinfei ortodoxe).
cartea TV.a, cap. XV, P.G,, t. XCIV col. 1165 B,
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aparitiei Domnului in forma Lui imaginatd sauw f?gurat§>> sau «ind'}ca,.rea
puterii gi act'unii Sale» 27} si, respectiv, a Sfintei Fecicare, a an}tllor
si a tuturor celor reprezentati pe ele, cum este, de exemplu, cazul inge-
rilor. Era natural, deci, ca untdelemnul ce arde in cande'ele dela aceste
icoane, si fie pus de spiritul credinciosilor in rapont cu insdsi persoana
sfantului, prin care se soliciti ajutor dela Dumnezeu. Ungerea o face
insd acum preotul, in locul si in numele acestor sfinti, ei insisi membri
al trupului tainie al lui Hristos, adicd ai comunitatii crestine si anume
din categoria Bisericii triumfatoare 28).

Caracterul de rit al acestei ungeri, am putea spune ci s’a igaugura‘t
ca o consecinti a cultului pentru veneratiunea martiri'or si a sfintilor, a
icoanelor si a relicvelor lor, deci foarte de timpuriu. Adm'nistratd de
acum irajnte in bisericd, in legiturd cu cultul si, deci, de membrii cleru-
lui, ungerea cu untdelemnul din candelele dela icoane deveni un rit bise-
r'cesc, adicd oficial. Mai departe, miruitul bisericesc continuid si coexiste
o vreme cu cel practicat acum numai intdmplator de harismaticii desertu-
rilor; in chip obisnuit insé, el era privit ca un atribut al preotiei. O astfel
de situatie o presupune una din omiliile Sf, Ioan Guri-de-Aur, care enu-
mard si miruirea cu untde’emn printre lucrurile de pret, pe care le ga-
seste crestinul, intrdnd in biserici: «Atitia stiu ci cei ce se ung cu cre-
dintd si la vremea cuvenitd, s’au vindecat de boale» 29), Dositei al Ieru-
salimului citeazi In aceasti privintdi pe Teodoret (de sigur, Episcopul
Cirului, sec. V), care «povesteste cd avva Iacob multe suferinte si boale
a vindecat cu untdelemn din candelele aprinse Tnaintea sfintelor icoane
ale martirilor (de unde se cheama si untdelemnul martirilors 30). In veacul
Sfantului Toan Damaschin, mivuitul bisericesc se practica, am putea spu-
ne, in aceeagi formi ca si astizi, precum ne lasi si intelegem expre-
siunile, in care el il ia ca termen de comparatie, pentru a demonstra efec-
tul dublu al rugiciunilor ficute de cei vii pentrw cei repauzati: «Cici pre-
cum cel ce vrea si ungd pe un bolnav cu mir 31), sau cu alt sfint unt-
delemn, mai intdi acel ce unge se imrartaseste de ungere (adici se unge

27. Vezi S. Bulgakoff, op. cil,, p. 195; acelasi, Dogma euharisticd, traducere
din L rusd de Pr. Paraschiv Angelescu, pp. 94, S5.

28. Credinta despre simpatia, solidaritatea si comuniunea cu Sfintii a fost vie
si afirmatd intotdeauna in viata bisericeasc3, desi in Biserica Ortodoxi nu 3 venit
prilejul pentru formularea ei expresd, sub forma unei dogme speciale. Ca unii care
au facut parle mai intai din Biserica vizutd siu luptitoare de pe pimant si impre-
und cu ea formeazd prin legiitura aceluiasi Duh, Biserica deplind a Iui Hristos,
membrij Bisericii triumtitoare se gisesc intr’'un raport reciproc cu credinciogii de pe
pimant. T.egiitura aceasta se manifesti prin simpatia Sfintilor fati mai ales de cei
in nevoi si suferinte, precum si prin rugdciunile unora pentru altii. Astfel, Biserica
de pe pimént face pomenirea Sfinfilor chiar la séivirsirea jertfei euharistice si solicit3
ajutorul lor, iar ei, ca frati ai nostri §i «prieteni ai lul Dumnezeu», se roagi impreuni
cu noj si se fac solii rugdciunilor noastre inaintea mdririi lui Dumnezeu.

Tdeile exprimate aci despre comuniunea cu Sfintii sc gisesc desvoltate pe larg
la P. Trembela, Comuniunes Sfintilor (traducere din limba greaci de Pr. Dr. Olimp
Caciuld, Cernica, 1940), precum si in Mdrfurisirea Ortodoxd a lui Petru Movili, par-
tea IIT-a, Résp. la Intreb. LII.

29. 8f. Toan Gurd de Aur, Omilic XXXII, ¢ i« Matei, P.G., t. LVIT, col. 384,

30. Dositei al Terusalimului, op, si loc. cil.

31. Probabil ci se referd la untdelemn binecuvantiat.
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pe sine) si dupid aceea pe cel bolnav...» 32). Pe de alti parte, biografia lui
Nil cel Tanir 33), ficand amintire de vindecarea multor demoniac!, si-
varsitd prin ungere cu untdelemn de acest renumit ascet, atit printre
monahi cAt si printre laici, subliniazi ci niciodatd el nici n'a binecuvan-
tat, nici nu a uns personal pe bolnavi, ci randuise ca acestia si vind in
biserici, unde un preot rostea peste dansii rugiciuni si ii ungea cu unt-
delemn din candeld 5¢). Fara indoiald, o astfel de atitudine era inspirata
de profunda smerenie a acestui cuvios bidrbat, dar nu mai putin si de
constiinta ci ungerea sau miruirea cu untdelemn ccnstitu’a, ca si bine-
cuvintarea, unul dintre atributele oficia'e ale treptei preotesti. Textul
din epistola soborniceascd a Sfantului Apostol Iacob (V, 14-15) este cat
se poate de <locvent in aceasti privinti. Pe de altd parte, «Randuelile
biser'cesti» de mai tirziu ne dzu motive si credem ci, in acelasi timp,
ungerea credinciosilor cu untdelemn era exercitati de preoti ‘si pentru
alte trebuinte si Imprejuriri decit cele pentru care era recomandati de
Sf. Apostol Iacob in legatura cu Taina.

Urmaénd cursul pietatii crestine in legiturd cu cultul de adoratiune
si de veneratiune, ungerea cu untdelemn, practicati la primele ei incepu-
turi de harismatici, in scopul restabilirii sanatitii, iar de clerici si pentru
orice altfel de ajutor necesar credincosilor, ajunse si se rezume in chip
obisnuit la ritul bisericesc al miruitului; in chip logic, acesta fu altoit pe
margmea oficiilor pentru proslavirea manifestirilor Providentei divine si
de venerare a sfintilor, cum cste prin excelentd Utrenia. Potrivit Cons-
titutiei Patriarhului Filotei, ceremonia miruitu'ui a fost acceptatd numai
in le'fa.tura cu sarbitorile dominesti, care, prin natura lor, comemoreazi
e-ve.nimente insemnate ale operei divine din istoria mantuiri’, precum si
in legaturd cu sidrbitorile de pomenire ale sfintilor mari, ceea ce ne di
dreptul sa intelegem in deosebi pe aceia care au avut darul minunilor
si al vindecdrilor.-O varianti a miruitului o reprezinti si ceea ce se nu-
meste In limbajul bisericesc «miruri», care provin din untdelemnul ce
arde in candelele dela anumite icoane (a Méntuitorului, a Sfintei Fecioare,
a Ingerilor si ale sfintilor ca: Sf. Terarh Nicolae al Mirelor, a Cuvioasei
Parascheva, etc.) si se Impart in reguli generald dupi rugiciunile pentru
cereri speciale, comune ori particulare, asa cum sunt acatistele si para-
clisele oficiate in fata icoanelor respective.

Negresit, temeiul b'nefacerilor, ce se sperid a fi transmise prin «mi-
ruit» si prin «miruri», este acelagi ca si al harurilor speciale, acordate
prin sfintele Taine, adici Jertfa Maéntuitorulvi, care sti la baza Intre-

32, 8f. Toan Damaschin, Despre cei caré an adorniit in credintd. P. G.,
t. XCV, col. 264.

33. Serbat in calendarul apusean la 26 Seplembrie. Degi ndscut dintr'o familie
greacd la anul 1905, in oridselul Soriano (din Calabria), riimas sub jurisdictia Pa-
triarhului din Constantinopol pand la jumatatea veacului al XII-lea, viaja spirituald
a lui Nil s’a desvoltat in mediul monastic grec de sub jurisdictia papei. El este con-
siderat ca intemeietorul mandstirii basiliene dela Grotta Ferrata, nu deparlte de
Roma. Moare Ja anul 1005. Vezi Paul Guérin, Les pelils Bollandistes, vies des sainls,
ed. VII, t. XT, Pais, 1880, pp. 423-426.

34. Vity 8. Nili Abbatis, cap. VIII, 58, 59. In Acla Sltnclorum Seplembris, t.
VII, pp. 294-295.
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gului cult al Bisericii si a riturilor ei 33). Miruitul ca si mirurile nu repre-
zintd insd un mijloc sau «un instrument, care lucreaza cu necesitate prin
har» sav ex opere operato, ca si Intrebuintim o expresiune a teologiei
apusene acceptati si in cea risiriteand; «nu se da adicd cu necesitate
haruls> supranatural al vindecirii spirituale sau de boalele morale, iar
uneori si de cele fizice, insotit de iertarea picatelor, ca, de exemplu, prin
ungerea cu untdelemn binecuvantat in Taina Sf. Maslu 36). De asemenea,
nu se comunicid harul dumnezeese, care lucreazi cu necesitate pentru in-
tarirea si sporirea in viata sprituald 37), ca in Taina ungerii cu Sfantul
si Marele Mir 38), Miruilul impirtiseste in general binecuvintare si alte
binefaceri, corespunzitor méasurii In care cererile si intentiile cred’ncio-
silor sunt sustinute de credintd si de vrednicie personala.

Proprietitile naturale ale untdelemnului il fac foarte propriu ca s'm-
bol al ideilor din binefacerile, pe care Biserica le mijloceste si credinciosii
speré sa le obtina prin lerurgiile, in care untdelemnul are o intrebuvintare
liturgica, El apare astfel in textele biblice si in rugiciunile pentru bine-
cuvintarea lui ca, de exemplu, In cele din randuiala Tainei Botezului si a
Tainei Sf. Maslu, atit ca instrument al harului cit si ca termen si simbol
al ‘deilor de binecuvintare si de bucurie, de impacare si de indurarcn
lui Dumnezeu, de acordarea de bunuri si daruri vremelnice, de intelep-
ciune si mai ales de vindecare, etc. 39), In definitiv, toate aceste sensuri
sunt rezumate in observatia Sfintului Ioan Guri-de-Aur, ci «Untdelem-
nul este considerat ca simbol al milostivirii (iubirii de oameni a) lui
Dumnezeus 40). Ceea ce cer si sperd sa dobindeasca credinciosii, sub sem-
nul «miruitului» si al «mirului», este una sav alta din formele si manifes-
tarile acestei milostiviri, dar, precum am spus, mai cu seami in legitura
cu starea sanatatii.

Sub forma binecuvantatid din cele doud Taine mentionate, el este
desemnat in terminologia obisnuitd mai ales in Apus, ca «untdelemnul
catehumenilor» si «al bolnavilor». Credinta in actiunea bineficitoare a

356. Cf. Hristu Andrutsos, Dogmalica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, traducerec
de Dr. Dumitru Sténiloae, Sibiu, 1930, p. 313.

36. Ci. idem, ibidem, p. 315, n. 1, si Macarie, Teologia Dogmaticd, partea III-a,
traducere de Arhim. Gherasim Timus, p. 404.

37. Cf. Idem, ibidem, p. 361, si Macarie, op. cif., p. 446. .

38. E timpul sd observdm ci termenii «miruits (mirwire) si «miruri» din lim-
bajului nosiru bisericesc sunt improprii pentru actul si obiectul desemnate prin el. Mi-
ruitul sau miruirea ar trebui si insemneze ungere cu Sf. Mir, ceea ce nu este exact,
deoarece materia intrebuiniatd este exclusiv untdelemn (#aiwov) iar nu Sfantul si
Marele Mir (b &y:ov ubpov), care se foloseste in chip special in administrarea Tainei
Mirungerii (b pdowpa dar mai ales 4 pbpwote, dela verbul popdw-@). Cu insemnarea cu-
veniti deli noi, echivalenti celei de ungere, termenul «miruire» a fost sugerat, fle
sigur, prin analogie cu forma externd g Tainei Mirungerii.

Cértile de <lujbd bisericeasci, asa cum se poate vedea la randuiala Botezului
3l la cea a S[. Maslu, folosesc in general expresia: (preotul «unge (yp'st) <u sf. unt-
delemn» sau simplu «cu untdelemns, si respectiv cu «Sf. Mir>. Unele din ele fac uz
§i de forma pleonastici «mirueste cu Sf. Miry, adicd unge cu Sf. Mir. In cirt;'ile
liturgice grecesti, operatiunea miruituluj este desemnati prin expresia «Se di sfantul
Juntdelemn» (3{3ctat vd &yiov iAatay).

39. Texi;ele biblice respective se gisesc indicate la Dr. V. Mitrofanovici si Dr.
Tarnavs_chi, Liturgica..., ed. 1909, p. 222, si la H. Leclercq. Huile, in Diction. d'ar-
chéologic chrét, ¢t de Nturgie, t. VI, p. 2, col. 2778.

40. Sf. Toan Gurd de Aur, Omilia IV, 4 la Filipeni, P.G,, t. LXXII, col. 210.
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untdelemnului sfintit prin rugiciune se manifesti si prin folosirea lui
extraliturgicd, ca in cazul celui binecuvantat la serviciul Litiei, despre
care instructiunile din Liturghier invatd ca «poti sd-l mdnanci si in bu-
cate». De asemenea, in rugiciunea pentru sfintirea untdelemnului, la Taina
Botezului, se cere ca ungerea cu 2! si fie «<ungers de nestriciciune, arma
de drepta'e, de innoire a sufletului si a trupului, izgenire a toatd lucrarea
diavoleascd, spre inlaturarea tuturor rautatilor», nu numai «pentru cei
ce se ung cu cred'ntd», ci si pentru cei ce «vor gusta dintr’insuls. Un
astfel de uz se giseste de fapt pe linia traditionali a Bisericii primare,
care obignuia si binecuvinteze pentru folosintd personala sau particulara,
api si untdelemn, precum se vede din urmatoarea rugiciune transmisa
de Constitutiile apostolice, VIII, 29: «Doamne Sabaot, Dumnezeul pute-
rilor,... Insuti sfinteste si acum prin Hristos, apa si untdelemnul acesta
penLru (robul sau roaba ta) si le d& lor putere pricinuitoare de sinitate,
alungatoare de boale, 1zgomtoare de demoni, aparatoare de orice cursiy...
O formula aproape identicd cuprinde si Testamentum Dominl, eartea VII, 2.
Versiunea siriacd a acestui document cuprinde In plus cererea ca apa si
untdelemnul binecuvintat si capete si efectul «de pazirea caselor», ceea
ce presupune ci era obiceiul ca aceste materii sa fie luate si pastrate in
casele credinciogilor 41). In acelasi chip, rugéciunea V-a din Evhologhiul
cunnscut sub numele lui Serapion de Thmuis din Egipt (inceputul sec.
al IV-lea) cheama «numele Celui ce a piatimit, a fost rastignit si a inviat
si sade de-a-dreapta Celui neficut», peste untdelemnurile si apele aduse
de credinciosi, cerdnd si dea acestor materii «putere de vindecare, pen-
tru ca, prin luarea spre bautura si prin ungere, sa se departeze toati fier-
blnteala (frigurile) si tot duhul necurat si toati boala, si impirtisirea de
aceste lucruri de Tine facute si se facd doctorie de timiaduire si de in-
dreptare...» 42). Precum reese din numarul si locul de crdine al acestei
rugiciuni in Evhologiul lui Serapion, binecuvantarea apelor si untdelem-
nurilor se ficea catre finele Liturghiei si anume dupa impartasire si ina-
inte de rugiciunea finali, ceea ce insemneazi, precum am spus, ci cre-
dinc'osii le luau acasi, pentru uzul religios personal sau particular,
Untdelemnul, care serveste pentru diferite forme de miruire sau un-
gere, nu este supus insid niciunei rugaciuni speciale de binecuvantare;
caracterul de element sfintit si puterea supranaturald sau insugirea bme-
facitoare ii sunt conferlte in concepta credinciosilor, de raportul siu
cu un obhiect sfant, pe care i1 creazi faptul ca un astfel de untdelem vine
in atingere, ori se giseste in apropiere, este destinat sau serveste in vreun
fel oarecare locurilor si lucrurilor venerabile din punct de vedere religios.
In urma pelerinagiilor mai ales, pietatea crestini din cursul vrem’i a con-
sacrat in aceastd privintd mai multe feluri de untdelemn pentru miruit,
deosebit de cel pentru uzvl Sfintelor Taine Este in primul rind Untde-
lemnul dela Sfanta Cruce din Ierusalim, ad'ci cel din vasele de care s’au
atins relicvele acestui sfant obiect. In al doilea rind se claseaza untdelem-

41. Vezi La version syriaque de ¥Oclateuque de Clément, traduite en francais
par F. Nau (Ancienne litterature syriaque, Fascicule IV}, p. 111.

42. Dupa textul gre: editat 'de Georg Wobbermin, AUchristliche liturgische
Stiicke aus der Kirche Aegyptens nebst einem dogmatischen Brief des Bischofs Se-
rapion von Thmuis, Leipzig, 1898, pp. 7-8.

43. Sf. Joan Gura de Aur, Omilig despre Martivi, 2. P.G., t. L, col, 664,
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nu} dela locurile sfinte, socotit astfel prin excelentd cel lual din candsla
ce arde la Sf. Mormant din Ierusalim, precum si cel provenit dela biseri-
cile d'n alte localitati devenite venerabile prin activitatea istorici a Man-
tuitorului. Se numeste apoi untdelemnul sfintilor, jar in unele cazuri al
martirilor, acela care este luat din candelele ce ard la criptele acestora,
sau din cel ce 8'a prelins de pe moastele san mormintele lor, fapt care a
dus la, atribuirea titlului de «izvoritor de mir» anumitor martiri. Folosirea
untdelemnului dela aceste morminte, in scopul de sinitate, de intarire i
de binecuvantare, se gisea deja indatinatd pe vremea Sfantului Ioan Gura-
de-Aur, precum rezulti din urmétorul pasaj al uneia din omiliile sale:
«Opreste-te langd mormantul martirului, varsi acolo sroaie de lacrami,
sdrobegte-ti inima si adu binecuvantare ( sbhoylav, adicd untdelemn) dela
mormant... Ia untdelemn sfant si unge-ti tot trupul. limba, miinile, gatul,
ochii...» 43).

Toate aceste categorii de untdelemn servesc uzului personal sau par-
ticular, credinciosii miruindu-se sau ungindu-se din el singuri, la trebuin-
tele lor; poate de aceea, n'au lipsit cazuri cand pietatea si naivitatea unora.
dintre ei au fost exploatate in legiturd cu acest untdelemn, de citre anu-
miti ingelatori 44). '

4. Miruitul bisericese si ritualul sau. — Adevaratul untdelemn pentru
ceea ce se numeste «miruity sau «miruires in limbajul uzual bisericesc,
il reprezinti insi untdelemnul care arde in candelele dela icoanele din bi-
scriei. Precum ne lasi si vedem randuiala scurtei ceremonii a miruitului,
descrisd de Patriarhul Filotei, untdelemnul din aceasti intrebuintare nu
este sfintit printr'o formula de binecuvintare; se socoteste suficient ca
el si provind din candela ce arde la icoana sfintului din sirbatoarea
respectiva. Totusi, In practica, realitatea a luat si alte infatigeri, asa pre-
cum se Intdmpli uneori astadzi, in unele parti cel putin, fird ca spiritul
Constitutiei lui Filotei sd fie contrazis. Astfel, potrivit indicatiilor din
aceastd Randuialad de tipic, momentul miruitului este fixat dupd apolisu!
Utreniei si numai in legiturd cu slujba praznicilor domnesti si dela sir-
bitorile sfintilor cei mai insemnati; in principiu, deci, miruitul este pre-
vazut la sfarsitul Utreniei dela sdrbatorile mari, a ciror slujbi are servi-
civl Litiei. Cum insa, in astfcl de cazuri, Utrenia se oficiazi la Privighere
si urmeazd imediat dupid serviciul Vecerniei cu Litie, untdelemnul bine-
cuvantat la acest din urma oficiu serveste in primul rind la miruit, fiind
pus in candela dela proschinitar, precum prescrie Liturghierul. In acest
caz este deci firesc si ne intrebim daci insdsi Constitutia Patriarhului
Filotei nu presupunea ci miruirea dupd Utrenie se ficea din candela, in
care fusese pus untdelemnul binecuvantat la Litie, Cel putin in parohiile
Eigericii Ortodoxe ruse, ca si In unele parohii din Biserica Ortodoxi Ro-
ménd, este In uz aceastd din urmi practicd, manualele de tipic si alte
scrieri mentionadnd expres ci, la Privighere, miruirea se face cu untde-
lemnul din candela, binecuvantat la slujba Litiei.

44, Pgntru di.feritele categorii de untdelemn din uzul religios, vezi H. Leclereq,
fclmpoules (@ _euiog'tes), in Diction. d’archéolog. et de liturgie, t. T, pt. 2, col. 1722 sq.;
idem, Huile, ibidem, -t. VI, pt. 2, col. 2777 sq., §i Dositei, Istoric Patriarhilor de Ie-
rusalim, p. 526,
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Acolo, deci, unde wmiruitul se practica numai la finele Utreniei delu
sarbatorile din categoriile specificate, el se facc inevitabil cu untdelemn
binecuvéantat la Litie. Aceasti situatie este transformati in reguli mai
ales in partile unde s’a indédtinat obicelul de a se oficia serviciul Litiei nu
inaintea Utreniei dela Privighere, adica seara, dupd Vecernie, ci dimi-
neata, inainte de Utrenie 45).

Desi, in general, untdelemnul pentru miruit nu se sfinteste, totusi
in Biserica Orlodoxi Bulgard ca si in unele din parochiile noastre arde-
lene si chiar din sesul Munteniei, s’a generalizat obiceiul ca credinc'osii
sd fie miruiti in cursul anului cu untdelemn sfintit la Maslul ce se savar-
seste in biserici, dupd Liturghia din Joia cea Mare. Se binecuvinteazi cu
aceastd ocaziune untdelemnul din candela dela icoana hramului, care
este Inmultit ulterior prin addogarea de untdelemn adus de credinciosi,
pastrandu-i astfel continuitatea sfinteniei 46).

Alaturi de practica miruirii cu untdelemn binecuvintat, uzul general
il formeaza insi miruwirea cu unitdeleran din candela aprinsi la icoana
sfanfului zlei, asa precum rezultd din rinduiala acestei ceremonii, repro-
dusi cu mici desvoltiri in Tipicul cel Mare, dupa Constitutia lui Filotei,
precum si in editia sinodala de Moscova a Mineiului pe luna Septembrie,
iar in Mineiul roméinesc numai in rezumat. Astfel, in legituri cu sirbi-
toarea mutarii din viatd a Sfintului Ioan Evanghelistul (26 Septembrie)
se prescrie cd la sfargitul Utreniei si anume inainte de ceasul intii, «cin-
tim o stihire samoglasnicd a sfantului, pe care va voi eclesiarhul, si iese
preotul cu cadelnita, mergindu-i inainte cu sfesn‘cul aprins si cideste
icoana Sfantului Apostol cea de pe analoghiu si, dand cade'nita, sti de-a-
dreapta parte s analoghiului. Si vine egumenul la analoghiu si face doua
inchinaciuni si sarutd icoana Sfintului Apostol si dupa sarutare o in-
chinaciune si ludnd pomaiazuitorul, carele este gitit pentru aceea, se unge
pe sine din candela Sfantului cu untdelemn sfant, in chipul crucii, pe
fruntea sa. Asisderea si fratii sarutd icoana Sfantului, iar egumenul unge
pe preot cu untdelemn sfiant si pre ceilalti frati. Iar dupa ungerea tuturor
cu sfant untdelemn cantiam ceasul intai... Agsa se face ungerea totdeauna
si In praznice imparitesti si intru toate praznicile sfintilor mari, cind
se face privigheres 47). Tipicul cel mare ca si mineiul lunii August, atat
cel roménesc cit si cel rusesc, tin chiar si Insemneze expres la finele
Utreniei dela sarbitoarea Adormirii Maicii Domnului, ¢i «... se ung fratii
cu untdelemn sfintit 48) din candela Prea Sfintei Niscitoare de Dumne-

45. Vezi Dr. V. Mitrofanovici si Dr. T. Tarnavschi, op. cit., pp. 562 i 563-564.

46. Din informatiile procurate de LP.S. Mitropolit Nicodim al Slivenului s.a.

47. Tipicul cel Mare (Tipicon de pre cel elino-slovenesc), tipografia Sf. Mitro-
polii din Iasgi, 1816, p. 94. Vezi gi insemnarea dupd slujba Utreniei in Mineiul pentri
Septembrie, edifia sinodald, Moscova, 1868, p. 225; editia romdneascd a Mineiului pe
Septembrie (Bucuresti, 1891, p. 328) inscrie urméitoarea notitd, dupd Doxologia Mare:
«$i se face ungere dela preot cu untdelemn sfant, din candela Sfantului. Asa se face
totdeauna, cand se face Privighere». Mireiul grec, in editiile de Venetia din anii 1779,
1843 si 1860, cercetate de noi, nu cuprinde o astfel de insemnare la ziua de 26
Septembrie.

48. Se va intelege «sfint». Mineivl rusesc traduce expresia greacl respectivi:
«S4 di unldelemn din candela Nisciiloarvei de Dumnezeus.
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zeu, dupda cum S'a zis mai ‘nainte, in 26 ale lunii Septembrie. Ceasul in-
tai si c=1 deplin apolis» 1%).

«Prin urmare», asa precum remarcd autorul unui manual rusesc de
tipic, «crestinii se ung (se miruesc) in bisericd cu untdelemn de doud
feluri: unul este untdelemnul «din candela», adica dela sfintele icoane,
iar altul este untdelemnul ce se sfinteste odatd cu painiles 50), la Litie.
iste mai mult o chestiune de nuanti in aceastd dubld practici locala.

5. Ipoteze in legaturd cu miruitul la fineje Liturghiei. — Din partea
Mitropolitului Neofit al Ungro-Vlahiei, ar fi insemat, de sigur, o pre-
tioasd contributie personald, utila problemei noastre, daca documentatia
¢a istoricid nu s’ar fi rezumat exclusiv la reproducerea datelor mentionate
in lucrarea lui Goar, ci ar fi invocat in sprijinul siu si practica actuald
atunci, cel putin la Constantinopol si In alte eparhii grecesti, mai ales
cid maij 'nainte cu un an de ajungerea lui pe scaunul Ungro-Vlahiei fu-
sese hirotonit Mitropolit al Mirelor (un simplu t'tlu, de altfel). Astfel de
amanunte ne-ar fi inlesnit, intre altele, si intelegem mai ugor adevaratul
motiv al iesirii lui Constantin Mavrocordat impotriva practic’i miruitului
in principiu, Ar fi fost, pe de altd parte, interesant de stiut cit de gene-
rald era atunci aplicarea Randuelii lui Filotei in Biserica Ortodoxa, cu
privire la miruit, care, astézi cel putin, constatdm ci are variantele sale
locale. Neofit nu face acest lucru, fie pentrucd in materie de traditie si
de practici religioase argumentu! istoric intemeiat pe trecut este aproape
pereraptoriu, fie pentrucd realitatea actuald la acea vreme nu maj trebuia
demonstrata, ea fiind aceeagi pretutindeni si, ca atare, se gisea pusi in
general in cauzd. In acest din urmi caz insd, nu apare tocmai explicabild
atitudinea voevodului muntean Impotriva obiceiului de a se mirui. Se pot
face totusi citeva ipoteze, dintre care, precum vom vedea, nu va fi greu
de stabilit cea verosimila. '

Sa-i fi fost, oare, necunoscutd o astfel d= datini religioasi, unvi dom-
nitor fanrariot, crescut la Constantinopol sau, cel putin, in curent cu v'ata
bisericeascd de acolo? Sau, deja in acea vreme, o astfel de practici se ga-
sea iesitd din uzul bisericilor grecesti cu enorii, ori poate nici nu fusese
acceptati in uzul lor? Situatia actuald din parohiile Greciei pare si con-
firme ultima parte a aceste! ipoteze. Sau, poate, miruirea, reprezenta in
Biserica greacd numai o practici ministireasci? Greu, daci nu chiar cu
neputintd de raspuns precis, desi termenii Insemnérii privitoare la miruit,

49. Tipicul cel Mare (Iasi 1816), p. 458; Mineiul romdanesc pe August, ed. Buc.
1894, p. 175; Mineiul ruscsc pe aceeagi hund, Moscova, 1868, p. 124, verso. Mineinl
grec de Venetia din anul 1777 si din editiile menfionate in nota precedenti msem-
neazd la 15 August simplu: «Se di fratilor gi sfantul unt/delemns.

50. Arhiepiscopul Veniamin al Arzamasului si Nijninovgorodului, Novaiz Scri-
Jali (Tabla noud), ed. IX, S.P.B. (fird an), pt. II-a, paragr. 35, pp. 116-117. Vezi si
8. V. Bulgakov, Practiceskoe rukovédstvo k@ soverséniu bogslujénia Térkvi (Manual
praclic pentru squdrgivea slujbelor religiouse in Bisericy Ortodoxd, Harkov, 1893, p.
20; F. A. Brokgauz si I. Efron, Entciclopediceschii slovari (Dictionar enciclopedic),
S.P.B., 1893, cartea 22, p. 601; Rucovddstvo k izuceniiu fercéovnago ustiva s Krdtkim
ima..s'né'niem bogosiujénia prevoslivmi Teérkvi (Manual pentru invdfarea tipicului bi-
sericese, cw o scurtd limurire a serviciilor divine ale Bisericii Ortodoxe), S.P.B.,, 1911,
P. 25;. Pi‘sima bogosljenti vostocinoi Terkvi (Scrisori despre shujbele dumnezeegti,
«le Bisericii de Rdsdril), S.P.B., 1686, cartea I-a, scrisoarea VI-a (Despre Utrenie),
pagina 68,
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pusd in Tipicul cel Mare si in Mineiu, dupd slujba Utreniei din zina de
15 August (vezi nota 48; deasemenea s' nota 49), nu fac imposibild acea-,
sti din urm3 ipotezdi; vocabularul acestor Insemniri ne arati intr’adevir
miruitul la Utrenie ca o institutie gi practich monasticd in originea sa.
In tot cazul, insemnérile din Mineiele grecesti (vezi notele 46 si 48) ne
permit si afirmim ci in Biserica greici nu se miruia decit de citeva ori
pe an si anume la sirbatorile mari. Tocmai pentru acest motiv nu este
exclus ca domnitorul si fi fest contrariat in primul rand de faptul ci, la
Bucuresti, miruirea se ficea nu numai in ocaziunile determinate in Cons-
titutia lui Filotei, adicd la praznicile domnesti si la sirbatorile sfintilor
inremnati, asa cum in buni parte se pistreazi pina astizi incd obiceiul
in Biser'ca Ortodoxd Rusi si in unele eparhii ale Bisaricii Ortodoxe Ro-
méne, ci si in zilele de Duminici, adicd in toate zi'ele cu slujbé religioasa.
Intr’adevir, in ziua cnd el adreseazi Mitropolitului intrebarea stiutd, nu
era nici praznic domnese, nici sirbitoarea unui sfint mare. In legitura
cu acest aminunt, considerim drept un gest de abilitate formula intre-
buintatd nu fird un scop bine definit in introducerea apologiei Mitropoli-
tului Neofit: «alaltieri, la rugiciunea de d'mineatd (Utrenie) a trecutei
Duminici, cind s’a Serbat cel intre sfin{i Pirintele nostru Teodosie, ince-
pitorul vietii de obste...», Accentul era pus, deci, nu pe Duminici, ci pe
sirbitoarea sfantului, care se intimplase si cadi in zi de Duminici, in-
giduindu-i astfel Mitropolitului si incadreze cazul in regula din Consti-
tutia lui Filotei. Era cu alte cuvinte, o formuld de justificare a miruirii
in acea zi de Duminici. ’

Semnele din calendarele noastre (cu toatd fluctuatiunea sistemului
lor) precum si Mineiul respectiv nu ne indici insi la aceasti dati sirbi-
toarea unui sfant «cu finere mares, cu Litie in slujbd si, prin urmare, o
zi cu emiruits. De necontestat, pe de alti parte, este faptul ci sirbi-
toarea care conta oficial fn acea zi, era Duminica; potrivit protocolului
curtii, domnitorul nici nu ar fi venit, la biserici, daci nu ar f1 fost Dumi-
nick, El nu se asgtepta, deci, s& vadi miruindu-se in aceastd zi, iar Mi-
tropolitul se pare ca subl'nia intr'o formi subtild din raspunsul siu, ci
Se miruise la o slujbi de Duminici, nu pentruci fusese Duminici, ci sir-
batoarea unui sfint, micar ci Mineiele ortodoxe nu-1 asezau in randurile
sfintiler celor mari. Prin urmare, chiar daci nu poate fi considerati ab-
solut s'gurd teza cd, péna in acea epoci, miruitul s’ar fi gisit genera'izat
la noi in toate sirbitorile, deci s! in Duminic’, este totusi clar ci practi-
carea lul se extinsese gi la slujbele unor sfinti de mina a doua, care au
h_lsﬁ Polieleu, Un manual rusesc de tipic ia chiar act de acest uz, men-
t'ondnd cd «miruitul dupid Utrenie conform Tipicului se sivarseste céte-
odatd sl in zilele de sirbitori mai mici (vezi Tipicul la 27 Ianuarie si 24
Februariey 51).

51. 8. V. Bulgakoff, op. cif., p. 20. Mineiele respective, atlt rusest! cat si ro-
méAnegt], nu cuprind insd o astfe] de insemnare in legiturf cu mentionatele date: la
cea dintdi dintre acestea, este indicatd in calendar sirbitoarea Aducerii moastelor
SfAntulul Toan Gurd de Aur, iar la cea de e doua, Aflarea capulul Sfantului Ioan
Botezitorul. Tipicul cel Mare (Iagi, 1816), p. 278, pune o notA numai I'a Utrenia.
dela 24 Februarle (Aflarea capului Sf. Ioan Botezitorul): «Ji se dd frapilor untdelemm
sfant din camdela Sfdmtului. Cess I..», Exemplificarea din manualul de tipic citat,

[
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Este limpede, deci, ¢i miruitul bisericesc, legat in‘tial de Utrenia dela
Privighere obisnuitd in mandstiri, a inceput si fie practicat in bisericile
cu enorii, dupd Utrenia din cursul diminetii, la sarbatorile sfintilor, a
ciror sluibi, desi nu are Litie si Privighere, are toiusi Pol'eleu. Intr’ade-
vir, aceasta este situatia In Mineie, atat la 27 Januarie si 24 Februarie,
cat si la 11 Ianuarie, data inc'dentului cunoscut. Exceptiile s’au trans-
format insd in reguld. Cum calendarul a inscris pentru fiecare zi come-
morarea unuia sau mai multor sfinti, miruitul g putut ajunge astfel un
rit implicit slujbei dela orice datd, ca un postulat al pietdtii locale, pre-
cum se poate verifica chiar astézi, la noi, unde unii credinciosi, dominati
de cred'nia vie in valoarea acestei ungeri, cer sd fie miruiti inainte de
incheerea slujbei, dacd sunt nevoiti sa o pardseasci. Nu apar in toate
acestea, aspecte care au putut surprinde si contraria simtul si obisnuinta
din mediul grec al domnitorului fanariot? Negresit, miruitul, monastic in
originea sa si practicat la Utrenia dela Privigherea de noapte din méanis-
tiri, a putut si surprindi si si apara ca o inovatie in ochii voevodului tarii
necbisnuit si-1 vadd la oficiul din cursul unei dimineti de Dum'nica.

In sistemui actual dela noi al miruitului dupa slujba Liturghiei, ar fi
de sigur anevoie de explicat prin singur acest motiv nedumeririle formu-
late de Constantin Vodi Mavrocordat. Mai probabil — si am putea afirma
aproape Sigur — acestea au putut si fie determinate in chip precumpi-
nitor de modalitatea, in care se practica in fapt miruirea dupid Utrenie,
adicd intre acest oficiu si Liturghie. In bisericile din lume, unde serviciul
Liturghiei urmeazi in continuare dupi Utrenia de dimineatd ar fi de
neinliturat un hiatus sau o Intrerupere nepotriviti in cursul serviciulu:
divin, pe tot timpul necesar miruirii credinciosilor, daci aceasta ar Ince;c
dupd Doxologia mare sau dupid apolisul Utreniei, conform Constitutiei
Patriarhului Filotel. Pentru evitarea unui astfel de neajuns, s'a consideratl
practic ca aceasti operatie si inceapd asa fel ca si poatd fi terminati
pand in momentul cand are si se treacd la L'turghie, adicd intocmai asa
precum consemneazd in continuare manualul rusesc de tipic, menticnat
mai sus: «Din cauza multimii credinciosilor, in bisercile parohia’e se in-
cepe sdrutarea icoanei si ungerea cu untdelemn b'necuvéntat la Litie, nu
dupa oipustul Utreniei, c¢i dupi citirea Evangheliei» 52). Tipicul cel mare
(Iagi, 1816) insugi prevede ci miruirea la 15 August se face «cintan-
du-se hvalitiiley 33), deci incepind dela Ldudandi («Toatd suflarea»). In
cea mai mare parte din parohiile banitene, preotul incepe a mirui dela
svetealnd inainte, putdnd s& continue péni la finele doxologiei celei mari.
Interesant este cd, in Biserica Ortodoxi Bulgari, preotul care nu este de
rand, ia loc incd dela inceputul Utren'ei, ldngi proschinitar, pe care se
afld agezatd icoana hramului sau a sdrbitorii, miruind cu untdelemn din
candela din fata acelei icoane, pe fiecare credincios, care intrd in biserici

precum si ‘aceastd insemnare din Tipicul cel Mare sunt insi un indiciu ci, principial,

practica a stabilit ¢y reguly generali miruirea la Utrenia dela sirbitorile cu Polieleu.
52. 8. V. Bulgakoff, op. cil; cf. si I". A. Brokgauz si L. A, Efron, op. si lc.

cit.;; Dr. V. Mitrofanovici i Dr. T. Tarnavschi, op. cit., p. 562; P. Lebedev, Liturgica

sty exphicarea serviciului divin, traducere de Iconom Nicolai Filip, Buc., 1899, p. 299,
53. Tipicul cel Mare (Iagl, 1816), p. 468,
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si siruti icoana. Unde nu este decit un preot, acesta incepe miruirea
dupd ce a terminat de proscomidit 54).

Mai poate incipea vreo indoiald ci locmai aci se giseste cheia, care
ne ajuti si pitrundem in taina. incidentulul ivit in jurul miruitufui din
Dumlnica dela 11 Iahuarie, 1747? Putea si rimani neimpresionat dom-
nitorul, de prive'istea creati de miruit care punea pe credinciosi in mis-
care, producea sgomo: si distrigea astfel atentiunea timp atat de inde-
lungat si anume in cursu! celei mai mari si mai interesante parti din
imnologia dela Utrenia Duminicii sau a sirbatorii unui sfant? Un termen
de comparatie pentru intuirea exacti a s'tuatiei il avem noi ingine in
practicarea aceleeasi modalititi, recomandatad de asemenea de Tipic, pen-
tru. sirutarea Evangheliei, crucii si icoanei Invierii, in timpul cantarii Lau-
dandelor si stihirilor dela St'hcavna Vecerniei din ziua de Pasti, De fapt
deci, intrebarea pe ton de obiectiune, pusi de Constantin Mavrocor-
dat, exprima reactiunea sensibilititii sale, atinsi de privelistea unei prac-
tici indeplinite nu intr'un cadru prea fericit si cu suficientd cons'derare
pentru caracterul, cuviinta si demnitatea cuvenite unui serviciu religios.

Pana in clipa de fati, nu stim cdnd s'a petrecut si cui se datoreste la
noi trecerea momentului pentru mirvire ,dupid slujba Liturgh'ei, precum
nu puten. afirma nici in ce masurd, imprejurarea din Duminica dela 11
Tanuarie, 1747 a creat o preocupare in acest sens sau a reprezentat un
element pentru pregitirea unei atmosfere favorabile; nu putem si nu
recunoastem totusi in aceastd misuri un corectiv fericit al situatiei.
Miruvirea, ca simbol al «daruirii milei lui Dumnezeu» 55), se gisegte ast-
fel — cel putin din punct de vedere practic — cét se poate de potrivit
imbinatd cu Impértirea anafurii, ca semn al binecuvantirii divine. In
unele parti, miruirea se face «in numele Tatalui si al Fiului gi al Sfantului
Duh» %6), in altele insd si anume in parohiile din Vestul Mitropoliei Mpl-
dovei si Sucevei, se folosegte formula «ajutor dela Domnu!» (prescurtare
din textul «Ajutorul meu dela Domnul...», Ps. CXX, 2), completati in tim-
pul darii anafurii cu formula «hrani dela Domnul» (prescurtare din textul
«hrand se da celor ce se tem de Dansul»); dacd sunt doi preoti, cel dintii
mirueste, iar cel de al doilea imparte anafura, cu fermulele mentionate 57),

Printre formulele variate, ce se gisesc intrebuintate in practica bi-
sericeasca din diferite parti, s'au strecurat insi unele care sunt streine
de sensul miruitului si deci nepotrivite; unele din acestea provin d'n uzul
vietii civile sau profane ca, de ex.: «Buni dimineata», iar a'tele ca, de
pilda: «Pecetea Darului Sfantului Duh», etc.,, au o semnificatie specifici
lueririi sfintelor Taine (Botezul si Maslul), din serviciul cirora au fost
imprumutate,

Miruitul nu a fost strimutat intru nimic de pe vechile lui teme’uri
prin adoptarea momentului siu la finele Liturghiei, deoarece untdelem-
nul provine dela candela ce arde la préznicar sau proschinitar, pe care
ge afli icoana Sféantului serbat, ori icoana Sfintului-hram sau neapirat

54. Dupé informatiunile procurate de I.P.S. Mitropolit Nicodim al Slivenului.

55. Manmual pentru invdjarea tipicului bisericesc.. S.P.B. 1911, p. 25; Arhi-
episcop Veniamin al Arzamasului, etc., op. si pag. cit.

56. Cf. locurile citate in nota precedenti.

57. Informatii primite dela Pr. Prof. Vladimir Prelipcean,
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una din icoanele Mantu'torului (mai adesea a Invierii), «unicul mijlocitor
intre Dumnezeu si oameni» ( Timotei, II, 5) si, decl, chezasg al milostivirii
arita:d prin Sfintii sii. Pe de altd par'e, miruitul nu este intru nimic mai
putin la locul sdu dupi finele Sf. Liturgh’i, deoarece aceasta se sivirseste
nu numai intru pomenirea Jertfei de p= Golgota si spre slava lui Dum-
nezeu, ci si «intru cinstea si pomenirea» sfintilor, de E! incununati.

Din punct de vedere doctrinar, nim'c nu se impotriveste deci mirui-
tului dupa Liturghie; nu se poate tigadui totusi cd, acolo unde practica-
rea miruirii s'a extins la toate sirbitorile, s’a produs o usoari modificare
in raportu! dintre idele, care alcatuiau originar semnificatia acestui rit.
Credinta despre miruit, ca semn d= comunicane sau de impartisire a pu-
terii tamiduitoare de suferinfe, care era dominanti la inceput, a ajuns
secundari, dacd pu s'ar putea chiar spune ci a rimas aproape stearsi,
miru‘tul reprezentand un simbol al Impirtisirii de binecuvantari si bine-
faceri in general («semn de daruirea mile’ lui Dumnezeu si 2 unui deose-
bit ajutor in faptele de binefacere si iubire de oameni» 58) sau «pentru
cagligarea de daruri sufletesti si trupesti») 59). In numirul acestor da-
ruri, ideea despre valoarea timdiduitoare a untdelemnului dela miru't se
mentine incad in rel'ef, acolo unde miruirea se obignuiegte numai la sirbi-
torile mari, deci numai de citeva ori pe an, dar mai cu seami acolo unde
se mirueste cu untdelemn rimas dela Maslul din Jo'a Mare sau dela un
alt Maslu 60). In alte parti insi, vechea semnificatie a miruitului apare
mai viu legatd de «mirurile» (untdelemn din candele imbibat in vatd), ce
se distribuie dupi acatistele sivirgite cu intentie speciali pentru vinde-
carl de boale, 1a icoanele Mantuitorului, Sfintei Fecioare sau a'e anumitor
sfinti insemnati. De aceea, este o datorie pentru sfint{ii slujitori si ia
aminte ca untdelemnul din aceste «miruris si provini exclusiv din can-
dela dela icoana, la care se face rugiciunea si si se dea pe cit posibil de
ei ingigi, dupd sfargitul oficiului.

58. Manucl pentri tnvifoarea tipicului bisericesc.., S.P.B., 1911, p. 25,

59. Arhlep. Veniamin al Arzamasului, etc., op. cit., p. 117.

60. «Miruitulul i se atribue puterea de a transmite harul vindeciitor de boale
3i de alte neputinte trupesti sau sufletesti, precum §i de a aphira de rele §i necazuri».
LP.S. Mitropolit Nicodim al Slivenutui.
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Magistrand in Teologte

MAICA DOMNULUI IN COLINDELE
RELIGIOASE ROMANESTI

Folclorul in general, mai ales cel religios, a devenit in ultima vreme
un auxiliar pretios in rezolvarea problemelor pe care le ridicd istoria
comparatd a religiilor, deoarece in el se reflecteazi mentalitatea religioasda
sl soc'ali din diferitele epoci ale istoriei culturii si civilizatiei omenesti.
Numeroase institute de folclor i savanti recunoscuti culeg si cerceteaza
cu deosebitd griji productiunile folcloristice ale popoarelor, cautind si
fe coordoneze si si Je punid in adevdrata lor lumina si valoare.

Lucrarea noastra de fatd vrea si arate, plecand dela colindele reli-
gioase — parte integranti a folclorului religios roméanesc — felul cum
inteleg gi simt credinciogii Bisericii Ortodoxe Roméne pe Maica Domnului
nostru Iisus Hristos, Sfinta Fecicard Maria.

In evlavia credindosllor Bisericii noastre, Maica Domnului nu este
o zeitd i nu are nimic comun cu cortegiul zeitelor pagane ea nu este
nici mit si nici prelungirea refnnoiti a vreunui mit pagin oarecare in
sanul clestm. smului. Ea este o persoani distinctsi, cu o genealogie indis-
cutabild. Cultul de supravenerare (hiperdulia) pe care credinciogii nogtri
ortodocsi i1 adreseaza Maicii Domnului este bazat pe existenta istorica
reald a Sfintei Fecioare si el s’a nédscut din respectul si din evlavia sin-
ceri pe care crestinii aut avut-o totdeauna fatd de aceea care a nidscut
dupd trup. peniru méntuirea noastra, pe cea de a doua persoani a Sfin-
tei Treimi, Domnul nostru Iisus Hristos. Puritatea, iniltimea morala si
spirituald a cultului pe care credincios’i Bisericii noastre il acordd Maicii
Domnului este proba cea mai evidenti cé acest cult s’a nascut odatd cu
credinta cresting si el nu este o mostenire anacronicd din vechile practici
cultice pagane.

Ne vom convinge de acest adevir urmirind in col'ndele religioase
felul cum acestea exprimi, in versurile lor simple dar pline de duiosie,
m’oeleger’ea si simtirea credinciosilor nostri ortodocsi fatd de «Prea Cu-
ratas si «Prea Nevinovata Fecioari Mar'as.

Ne-am oprit la colindele religioase, deoarece ele prezintd o 1mpor-
tantd deosebiti pentru Sfinta noastrid Biserici Ortodoxa, atit prin ve-
chimea lor cét si mai ales prin bogitia ide'lor dogmatice cuprinse in ele.
Colindele religioase fac parte integranti din spiritualitatea noastrd orto-
doxi rasiriteand si nu sunt altceva decdt prelungirile firegti ale canta-
rilor dela strani. De aceea ele formeazi un pretios material de catehizare
a dreptmaritorilor nostri crestini. Colindele reigioase sunt marturisiri de
credintd, simple si spontane, invegnicite prin puterea ritului dealungul
generatiilor, care au sorbit si sorb cu aceeasi caldurd stropii racoritori ai
credintei stribune.
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Iati de ce vom ciuta sa surprindem in colindele religicase roma-
negti credintele intime ale credinciosilor nostri in legdturd cu Majca
Domnului. Cu acest prilej, ne vom da seama cid aceste credinte, rodul
pietatii si evlaviei credinciosilor, stau in deplind concordantd cu 1nva’ga-
tura propoviduiti de sfinta noastrd Bisericd, iar unitatea ideilor dog-
matice exprimate in toate colindele religioase romanesti dovedeste uni-
tatea sufleteasci a credincicsilor nostri ortodocsi de pe tot int'nsul pa-
triei noastre.

Sa vedem deci care sunt notele esentiale ale mariologiei ortodoxe ro-
manesti, pe care ni le oferd colindele noastre religioase, note pe care le
vom prezenta intr'o inlintuire logica in cele patru cap'tole care urmeaza.

CAPITOLUL I.
«Ca la Betleem Maria, sidvarsind calatorias

Colindele religioase romanesti se intrec in a descrie in versuri pline
de o duiosie rari peripetiile diverse prin care a trebuit si treacd Maica
Domnului in lungul drum catre Betleem, ciutand un loc prielnic pentru
nagtere. Sfintele Evanghelii, care istorisesc nasterea minunata a Dom-
nului nostru lisus Hristos, vorbesc foarte pe scurt de acest drum citre
Betleem, unde batranul Tos'f si Sfanta Fecioard trebuiau si meargd sa
se inscrie dupd porunca dati de August, impéaratul dela Roma. Dar po-
porul nostru stie, din experienta sa proprie, cd un drum, fie lung, fie scurt,
este destul de greu si de anevoios pentru o femeie care este gata si
nascd., Iatd deci un motiv pe care imaginatia populari l-a speculat la
maximum, brodind pe simpla referinti evanghelici a acestui drum o mul-
time de intampléri si fapte cu rostul si talcul bine stabilite in psihologia
si pietatea credinciosilor. Noi ascultdm si astdzi cu emotie colindele dela
Nagterea Domnului si luam parte cu tot sufletul la peripetiile numeroase
prin care trece Maica Domnului, ne induiosem de suferintele ei, aprobam
toate actiunile si gesturile ei si ne simtim la urma, dupa a.ta,tEa. incercari,
plini de o bucurie nestapamta, sincera si copilireasci, la vestea nagteru
Pruncului Iisus.

Toate aceste intdmplari ne sunt infitisate intr'o gradatie progreswa
In care neprevazutul stidrneste totdeauna interesul nostru si ne face si
participim, cu toatd inima, la aceste peripetii istorisite in colindele noas-
tre rehgmaqe Toate acestea dovedesc sensibilitatea aleasi a credincio-
silor nostri si adeziunea lor sufleteascs totald fatd de Maica Sfanti si de
Fiul ei cel dumnezeiesc. $i mai presus de orice desprjndem din aceste in-
tamplari si suferinte ale Maicii Domnului realismul adanc omenesc al nas-
terii Domnului nostru Iisus Hristos. Credinciosii nostri traiesc acest rea-
lism cu toatid puterea fiintei lor. Ei stiu ci Mantuitorul nostru, Mesia
cel mult asteptat s'a niscut dintr'o fecioars curatd, din neamul nostru
omenesc, nu s'a nascut dintr'o floare, dintr’o frunzi sau dintr'o piatra,
din aer sau din apa, cum se nasc de obicei fiintele mitologice din diferitele
religii ale lumii necrestine.

Dar colindele, care ne descriu peripetiile ciutirii unui loc de nastere,
reliefeazi cu foarte multd pregnanta legitura dintre Maica Domnului si
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natura inconjuriatoare. Credinciosii nogtri pun in gura Maicii Domnului,
cu aceasta ocazie, toate socotinfele lor despre anumite plante sau animale,
care-si dau sau nu concursul lor la sfinta Nastere a Domnului.

. Se sublinjazd aici un pronuntat aspect cosmic, familiar dealtfel spi-
ritualitatil ortodox’ei rasaritene, care ce resimte, dupd cum vedem, pana
si In aceste productiuni populare. Aceasti relatie dintre om si natura,
proiectatd pe un plan superior, intre Dumnezeu pe de o parte, om si na-
turi pe de altd parte, capatd in colinde o intelegere deosebita in confor-
mitate cu invatatura crestini ortodoxa despre legitura care a existat tot-
deauna intre om si Dumnezeu.

Dar sa dovedim afirmatiile noastre cu probele pe care ni le oferd din
abundentad colindele religioase romanesti. Alegem pe cele mai semnifica-
tive si mai cuprinzatoare. Peste tot se observa coloarea locali. Drumul
dela Nazaret pana la Betleem este prelungit de imaginatia populara pe
plaiurile romanesti, pe und= se abat pasii Maicii Domnului, ca 84 nascid
pe Domnu! nostru Iisus Hristos.

Astfel:

& v .. ... Sfanta Marig
Se lua st se ducet-re
Tot prin vii 3i prin cAmpii
La wmbriia plopilor» 1).
Sanr. «Pe wcest plaiu, picior de raiu,
Plimbd-se Maica Domnului
Cw’n hojmant pand la pdmdants 2).

Priveligtile pe care ni le ofera acest drum sunt de multe ori ferme-
catoare. Ele corespund peisajelor roménesti, Iatd citeva imagini care in-
cearca sa stabileasca itinerariul acestui drum:

«Pe cmpia unui rdu
Printre grane pand ’n brduw . . . . .
saw: «Pe un plaiu scdldat in soare
Prin fanefe numai floare. . . . .
san: «Prin livezi inrourate
! Pe sub pomi cu creng; uscate» 3).

In altd parte, tlima nu mai este cilduroasi ca in Tara sfantd, ci fri-
guroasd ca in iarna Craciunului dela noi. Din aceasti cauzi, si drumul
este mai anevoios:

«Umbld Maica pe pdmdani
Sé& nascd pe Fiul sfint
Merge "n sus yi iard ‘n jos
Cd bate vant friguros,4)

lar un colind specifici si imbricimintea Maicii Domnului:

1. Sabin V. Drigoi, 308 colinde, cu text si melodie, Craiova, 1925, colin-
dul Nr. 118.

2. Ibidem, colindul Nr. 129.

3. Ividem, colindul Nr. 148,

4. Gh. Breazu, Colinde, culegere, Craiova, 1938, colindul Nr. 31.
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«Jos, in jos gi lar in jos,
Cd bate vint friguros.
C’avea haine de argint
Cd va napte Fiul sfants).

Unele colinde precizeazi mai de aproape mersul d:rumului ca de
exemplu: .

«Pamgd Murdg, p'ngd Tisd
Maria sfantd plimbd-mi-sd» 8).

Dar in aceasti continud cautare a unul loc potrivit pentru nastere,
Maica Domnului intalneste in cale diferiti pomi, la umbra cirora ar putea
sd nascd, sau diferite aseziri de oameni si de vite. Nu toti Insd dau con-
cursul Maicii Domnului. Asa se face ci anumifi pomi sau animale sunt
blestemate, pe citd vreme altele binecuvantate sau «alduite», ca sid vor-
bim in graiul colindelor din Ardeal. De fapt, in aceste blesteme sau bine-
cuvantari ale Maicii Domnului se strivede antipatia sau simpatia popo-
rului nostru fatd de aceste plante si animale, sau mai precis, calititile
sau defectele acestor plante si animale sunt explicate in legaturi cu acest
fapt religios de o deosebitd importanti. cum este sfanta Nagtere a Dom-
nului. $i jatd cum atitudinea credinciosilor fats de aceste plante si animale
devine in colinde si atitudinea Maicii Domnu'ui.

Astfel, plopul este blestemat pentrucd prin freamitul frunzei sale,
dar mai ales prin putina sa umbrd, nu poate oferi un loc bun de odihni,
unde Maica Domnulu', chositi de greuta,tea drumului si de argita soarelui,
sa poata sd nascd pe Fiul Sfant. Dimpotrivi, «tisa» verde e mai primitoare
§i mai racoroasi:

«Plimbd-s¢ Maica Dommului,
Cu “n hojmdnt pand ‘n pdmaént
Si se lasd @ hodini-re

La wmbrd de ploput verde.
Ploput verde dacd o vede
Rard umbrd slobozegte

Rard umbrd pe pdmanty

-~ «Fire-ai tu plop Dlestematu
De mine de Dumnezeu

Mai tare de fiul meus

§i se lasd a hodini-re

La umbrd de tisd verde.
Tisd verde dacd o vede

Grasd umbrd slobozegte
Grasd umbrd pe pdmdniv

8d se masch fiul sfdntu.

— <«Pire-ai tisd alduitd

De mine de Dumnezey

Mai tare de fiul meus 7).

B. Gh. Cucu, 200 colinde populare, culese dela elevii Seminarului Nifon, in
anli 1924-1927, ed. postumi ingrijitd de Const. Brdilolu, Buc.,, 1986, colindu]l Nr. 28.
6. Sabin V. Dréigoi, op. cit,, colindul Nr. 216.

7. 1videm, colindul Nr. 129; vezi #i colindele Nr.: 21, 61, 118, 148, 191, 202, 243.
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In alte colinde, plopul este pus in opozitie cu un <«fomfius. Plopul
nu ia in seami rugdmintea Maicii Domnului de a sta linigtit:

«Bine plopw d-ausea-re,

Dar in seamd nu bdgare

81 mai tare imi suna-re

Rdu Maica bldstdma-re.

-— «Fire-ai ploape bMsidmatu,
De mine de Dumnezev.

Mai tare de fiul meu!

Batd vdntu ’ncet nu tare
Frunza tq sd n’aibd stare».

dimpotriva «fomfiuls este ascultitor si Maica Domnului se poate odihni
la umbra Iui pentru a cépita puteri si nasci pe fiul siu:

«Bine fomfiu d-asculta
Maice sfantd-l1 d-alduia

— «Pire-ai tarna ce $i vara.
Primdvara sd ‘nfloresti

Flori vandte mohorites 8),

Dupéd mults alergiturd, Maica Domnului poposeste insfarsit la casa
lui Créciun. Dar nici acesta nu o primeste sub acoperisul siu ca si nasch.
ci o irimite n grajdul cailor:

-— «Bund seurd, Moy Crdcumn,
4ise Maria Tus bun,

Lasd-md n patul tdu,

Ca 8d nasc pe Dummnszeu.

—- «Nu te las sd nagti i pat,
Du-te ‘n grajdul cuilor

Sau in damul boilors 9),

Dar din cauza nechezatului cailor, Maica Domnului nu poate sa nasca
pe Domnul nostru Iisus Hristos. Numai in linistea si la suflarea caldi a
boulenilor cuminti, in siricia si umilinta unui grajd de boi, marea mi-
nune a nasterii poate s aibi loc,

Pretutindeni, in colindele religioase, caii sunt blestemati pentru ne-
chezatul, tropiitul si nesatul lor, pe citd vreme boii si oile se bucurs tot-
deauna de binecuvéntarea Maicii Domnului.

Tatd de exemplu cum sunt blestemati caii din cauza neascultirii lor:

«Fire-ati voi cai blestemati

De mine de fiul meu,

8i de dragul Dumnnezeu!

$t voi cai sd waveti sat,

Nwma *n zivg de Ispas

Dar galunci numai un ceas»!10),
sau. <Fire-a}i caflor sd }ili

De mine afurisi}i

$i de Domnmul pe vecie,

8. Jbidem, colindul Nr, b1,
8. Gh. Cucu, op. cit., colindul Nr. 30.

151 120 283.111;16 V. Driigoi, op. cit,, colindul Nr. 21; vezi §i conlindele Nr.: 118, 129,
] 410,
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Mersul fugd sa vd fie
Ziua, noaptea sd mdncafi
Rar voi sd va sdfuretiil)

Boii, prin firea lor blajind si domoald, prin barbatia si cumintenia lor,
sunt aceia care-si dau tot concursul Jor Maicii Domnului, ascultand-o cu
cea mai mare sfintenie. De aceea ei sunt binecuvantatl:

«Fire-afi voi, boi, cuvdntali

De mine, de fiul meu,

81 de Bunul Dumnezcus 12).
squ: — «Bowulenilor iubiti

Binecuvantati sd fiti

8i de Domnul §i de mine

Si de fiul care vime.

La wimblat s'avcti pas lin,

La mdancarc sa} deplin,

Cdte-un ceas voi sd mdncaji

Iay un cetts sa rumegatis 19).

De vemarcat cad Maica Domnului nu blestema si nici nu binecuvin-
teazd numai in numele siu personal, ci totdeauna adaoga si: «de Dum-
nezeu», sau «de fiul meu». In aceste blesteme si binecuvantari se dove-
deste intuitia profundi pe care o are poporul nostru asupra naturii incon-
jurdtoare. Astfel, credinciosii nostr: dau o explicatie religioasa unor apu-
caturi, calititi sau defecte ale unor plante sau animale, cu care ei vin
mai ades in contact. Relatia om-naturd capitat astfel o semnificatie creg-
tind inleresanti, pe fondul cireix se pro'ecteazi sentimentele de simpatie
sau antipatie ale credinciosilor nostri fatd de natura Inconjuratoare, care
intr'un fel sau altul ia pante la slivita minune a Nasterii Domnului.

Dar, odata ajunsa Maica Domnului la Betleem, peripetiile drumului se
sfarsesc. In staulul Betleemului domneste linistea odihnitoare. Au rimas
In urmi arsita drumului, freamitul plopilor, nechezzatul si tropotitul cai-
lor. Insusi sgomotul oragelului s’a stins pe nes'mtite. Numai familia sfan-
td vegheazi. Dar in puzderia de stele ce acoperea in noaptea aceea sfanti,
bolta albastri a Betleemulul, a rasirit deodati «ca o taini mare», o stea
stralucitoare. Iar colindele noastre amintesc de clips, aceea sfinti, prin
glasurile argintii ale copilor care pleacd la colindat «pe la cantitori, tar-
ziuy, cind «Prea Slivita naste fiu». Colinditorii povestesc la ferestrele
gazdelor, in cuvinte simple, despre steaua care «lumineaziy si «adeve-
reza», despre Pruncutul culcat in iesle, despre privirea umeds a boule-
nilor cvminti, despre cetele ingeresti, despre ciobanii milosi sau despre
cei trei crai dela Risirit. Toti acestia se inchini, si odati cu ei si colinda-
torii nostri, in fata Celui infisat din iesle, spre bucuria plin de iubire a
Maicli Domnului.

11. Ibidem, colindul Nr, 148.
12. Gh. Cucu, op. cit., colindul Nr. 30.
12. Sabin V. Dragoi, op. cit.,, colindul Nr. 148.
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CAPITOLUL I1
«Fecioara Maria naste pe Mesia>

a) Aeipartenia si theotochia. Cultul Sfintei Focioare Maria formeazd
capitolul cel mai duios al evlaviei credinciogilor nostri. Dela rugiciunea
atat de scurtd, dar atét de expresiva: «Doamne, Maica Domnului aju-
ta-mi», pe care o rosteste credinciosul ortodox in toate imprejurérile vietii
sale, si pidna la minunatele axjoane care preamaresc pe Sfinta Fecioara,
toatd viata si simtirea cregtind sunt pline de dragostea si veneratia or-
todocsilor fatda de Maica Domnului. In aceastd dragoste si veneratie se
poate descoperi una din trasiturile cele mai adaneci, una din coordonatele
cele mai esentiale ale pietatii noastre ortodoxe rasaritene. Cultul Mantui-
torului ru este niciodatd despartit de acela al Maicii Sale, Acest adevar
se fundamenteazi pe calitatea unici pe care o are Sfinta Fecioari, aceea
de Niscitoare de Dumnezeu 6eotdnoc). Acest atribut al Maicii Domnului
a fost apirat cu cilduri de sinoadele ecumenice si de toatd suflarea or-
todoxa impotriva defiimitorilor de tot felul, care coborau minunea intru-
périi Domnului la o simpld si banald nastere b'ologici.

Cultul crtodox cuprinde o bogifie neasemuitd de tropare, condace,
axioane, acatiste sau alte céntdri speciale inchinate aceleia care s'a in-
vrednicit prin viata ei curatid si nascid pe Fiul lui Dumnezeu. Aceastd
imnografie, cuprinde invititura noastra ortodoxi adevarati, care a incil-
zit sufletele stramosilor nostri si care a influentat profund colindele noas-
tre religioase.De aceea, nu este de mirare pentru noi cd vom gisi in co-
lindele noastre religioase toate notele esentiale ale mariologiei ortodoxe.
Acest fapt nu dovedeste altceva decit legitura strinsi dintre credinciosii
nostr si Sfinta noastri B'serici Ortodoxa. In locul unei teologii savante,
vom gasi in colinde intuitia clard si sigurd a adevarurilor fundamentale
ale crestinismului. In locul speculatnlor primejdioase, gasim trairea cres-
tind primara, simpla si autenticd. In locul misticismelor intunecoase, ga-
sim realismul luminos al ortodoxiei noastre romanequ si bucuria de viati
a iubitiler nostri credinciosi.

Maica Domnului se deosebeste de toate femeile de pe fata paman-
tului, in deosebi prin cele doui atribute care-i apartin exclusiv: Nisci-
toare de Dpmnezeu ( Bsoténog ) si Pururea Fecioard ( éetmapbeveg ). In co-
I'ndele religioase, mai ales in cintecele de stea, aceste atribute se gasesc
enuntate laolaitd de credinciosii nostri, care numesc pe Maica Domnului
in colinde: «Curatay, «Prea-nevmovata» «Fecicara Marja», «Lumini
Prea Sfantas, «Precist3 blagoslevitas, ete.

Citatele care vor urma ne vor arita cum credinciosii nostri exprima,
in colindele lor religioase, prin gura copiilor nevmovatl pururea fecioria
si theotochia Sfintei Fecioare Maria:

Cd astozd Curata
Preg nevinovatla
Fecioara Maria.
Naste pe Mesia,

In fara westitd,
Vitleem numitd» 14).

) 14. Gh. Breazu, op. cit., colindele Nr.: 143, 157, 140; ;vezi si la Gh. Cucuy,
op. cit., colindele Nr.: 167, 168, 169, 170.
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«Cd numai din maicd

i fdrd de taicd

Noud ni s'a ndscut

Cel fdrde’nceput» 15).
«Hai cw totlh sd suim,
La oragul Viflaim

Cd acolo nu e nime
Num’o fald feclorifa,
Hatd egli §i fatd ai fost
81 ai dat jdia lo Hristosy 1),
«Agtdzt lumii s'a ndscut
Cel de demuli proorocit.
Astizt S'a ndscut Mesia
Din .Fecioare Maria» 17).
«Astdzi pe cel mevdzul
O fecioard 1-a ndscut

In oragul Vifleim
Aproape de Rusalim> 18),
«Cd se wa nagte Hristos
Din Fecioara Maria

Din neamul i Avraam.
Din sdmdnta i David
Din Duhul Bfdnt zdmislits 18).
«Dar la leagdn cine sta?
Sta Maria Fecioura

Cu cosija pe Spingres 20),

Desigur exemplele se pot Inmulti dupa voie. Dupd cum observir, co-
lindele noastre religioase exprima, fara si faci o distinctie speciald, améan-
doui aceste atribute ale Maicii Domnului. Credincios’i nogtri nu-si explica
si nu-si pun cel putin intrebarea cum Maica Domnului a ramas fecioari si
dupi nastere. Aceste iIntrebari le-au scornit necredinciosii de mai tirziu.
Pentru credinciosii nostri «Mama fara barbat» si «Fecioari mami» sunt
taine zivorite cu lacitul celei mai profunde credinte. Le e deajuns reve-
latia dumrezeiascd cu privire la aceste taine. Ei se miri si pricep cu aju-
torul credintei si intelegerii lor tdlcul dumnezeiesc al acestei minuni cu
totul mai presus de fire, Dar aceastd intelegere sinceri,, spontani, dove-
deste tinerete sufleteascd, adeziune totald si intuitie profundi a minunii
Nasterii Domnului.

b) Chutarea lui Iisus, Inainte de a trece la un nou capitol, nu putem
lasa sub ticere un fapt important din viata Mantuitorului, care a pricinuit
Maicii Sale sfinte ingrijorare serioasi si foarte mult sbucium sufletesc.
Este verba de imprejurarea pe care ne-o relateazi si Sfintele Evanghelii,
cfind Iisus, la virsta de 12 ani, de sirbatoarea Pastilor, a rimas la templu,
in mijlocul bitrinilor, in timp ce pirintii sdi trupesti se intorceau spre
casa lor din Nazaret. Sfinta Fecioari Maria este prima care observi lipsa
copilului- iubit. O mare neliniste cuprinde sufletul mamei desnadijduite,
care incepe si-si caute cu infrigurare copilul pierdut.

15. Ibidem, colindul Nr, 188.

16. Ibidem, colindul Nr. 67.

17. Sabin V. Drigoi, op. cit,, colindul Nr. 239.
18. Ibidem, colindul Nr. 260.

19. Gh. Cucu, op. cit., colindul Nr. 11.

20. Ibidem, colindul Nr. 145.
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Acecasti ciutare este redati cu o intreagd gami de simtiminte de
colindele noasire religioase, care se Intrec in a descrie, cu o sensib litate
deosebitd, durerea sufleteascid a Maicii Domuului cu aceastd ocazie, cind
umbli dupi fiu si-l giseasci, Dar si aici geniul poetic al poporulu’ nostru
si imaginatia avéntati a credinciosilor nostri imbraci pe Mami gi pe
Fiu in colorile cele mai atragitoare, pe care le oferd peisajul si costumul
rominese. La aceste note caracteristice colindelor noastre se adaogi, cu
o discretie Induiogetoare, simtirea si participarea colinditorilor si credin-
ciosilor nosgtri ortodocsi la jalea Maic'i Domnului, cars-si cauti pretutin-
deni fiul rasletit de ceilalii.

Colindele religioase, care ne descriu aceasti cauntare, capitd un ritm
de baladf batraneascd, ce aminteste mersul méarunt al cailor de munte,
cu scipararea potcoavelor pe drumurile pietruite, Iati pe Maica Domnulu!
stand «Sus la drumul mare» si intrebdnd pe junii colinditori dacd n’au
vazut cumva pe Fiul sdu:

— «Nu mi-afi vdzutl voiu,
Pe unde afi umblatu

De mi-ati colindatu

Pe Fiuful Meu?

-— «Ceata de feciori
Juni colinddtori

D graiu 4 grdig-re:
— «Not nu l-am vdsutu
Nu l-am cunosculu,

ITar Sfanta Marie

Din graty le grdia-re:
— «Lesne a-l1 cuncagte
Cd, cdluful Juiu,

Rogu-t ardtata

i gelupa luiu

Rloarea cerului;
Pintenagii luiu 3
Par luceferiei;

Sdbioara lui

Berpe ‘nefritat 21),

In urma acestor semnalmente, colinditorii il recunosc si spun ci l-au
vazut «jos la Rusalimy.
Iati g un tablou minunat din ajunul colindelor:

«De-aseard, de-aseard,
Mai de-alaltd-seard
Junit se sirdngea-re
§i ee vorovea-re

84 plece a colida-re
Pe drumuf, pe cale,
Spre raza de soare, . .

der la mijlocul drumului se intflnesc cu Sfinta Maria, care-i intreabs:

— «Nu afi vdzut voi
Pe Fiupul sfamtu 22),

21. Sabin V. Drigoi, op. cit., colindul Nr. 36.
22. Ibidem, colindul Nr. 169.
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De jale mare, Maica Domnului se preface intr'o razi de soare si, spre
bucuria ei, uitindu-se pe fereastrid, isi vede Fiul iubit stind la masa de
craiu:

«3i eq cd-3i veded-re
Drag fiu al et

La masa i craiu

La masd gezdndu
Pédhare wmpldndu

La craiu inchindndux» 23),

Dar Ma'ca e tot mai nelinigtiti:

«Umbld Maica dupd fin
Tot plingdnd gi intrebdnd
N’ati vdzut pe Fiul sfantfy 21),

Colindatorii inirebati ii spun Maicii Domnului c¢i poale l-au Intilnit,
dar nu l-au cunoscut. Maica le spune ci e cam de seama lor si ci numai
dupd imbrdcaminte l-ar putea recunoaste:

«C’avea haine cu petele
Si in degete inele.

La gulere gi la ciotori
Avea scrise sdrbdtori,
Boarele i razele,

Ba luna §i stelele 25),

sau cu reminiscente viidite d'n balada mioritei:

«Fefisoara luin
Spuma lapteluin
Mustdcioarqg luiu
Spicul grauli
Ochigorii luiu, »
Doud mure negre,
Coapte la pamdntu
Neatinse de vantu;
Coapte la rdcoare,
Neatinse de soare 26),

La aceste semnalmente colinditorii il recunosc gi-i spun Maicii e
l-au vézut, fie la Rusalim, fie ristignit pe o cruce de brad, fie ven'nd
calare fnapoi:

«Noi cd l-am vizutu
In cdmp la Rusalimn
Cu calul salldndu,
Incoace venindu 27),

Colindele noastre nu redau gisirea lui Iisus fn templu si dialogul
acestuia cu Maica Sa. Ele scot in evidentd numai ciutarea sbuciumati g

23. Ibidem, colindul Nr. 179.
24, 1bidem, colindul Nr, 264,
25. 1bidem, colindul Nr. 299.
26. Ibidem, colindul Nr. 301
27. Ibidem, colindul Nr., 223,
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Maicii, care umbli dupi fiu. Imaginea mamei care umbli si-si giseascd
fiul omorit, ca in baladele noastre populare (balada mioritei), a furnizat
fantez'ei populare unele elemente de care pietatea credinciosilor nostri
a tinut seama la alcituirea acestor colinde. Trebue si retinem fondul
crestin pe care s'au grefat aceste elemente de baladi, Iar ideea cregtina
pe care o descoperim este cautarea lui lisus de ciitre Maica sa atunci cdnd
el a rimas in templu si vorbeasci cu batranii invatatori ai poporulu’,
imediat dupd cel de al 12-lea Paste al vistii Sale, pe care-l petrecuse cu
parintii si cu rudele din Nazaret la templul din Ierusalim. Din aceste co-
linde reiese dragostea maicii pentru fiul pierdut si consti'nta ei ci acest
«Fiut sfants este Dumnezeu.

In folclor, influenta reciprocd a diferitelor genuri de creatie populara,
unele asupra altora, se numesgte contaminare. In camul nostru, avem con-
tam'narea a douid genuri foarte vechi de creatie populari: colinda si ba-
lada. Cand a avut loc aceasti contaminare, este greu de precizat, In
orice caz, acest lucru s’a intdmplat in fata In care se plimidea consti-
inta crestind ortodoxa re aceste meleaguri, sub acoperimantul Maicii
Domnului gi a! Domnului nostru Iisus Hr'stos.

Cici Maica Domnului nu iubeste numai pe Fiul siu, ci si pe noi pe
toti, cel care o rugdm si mijloceascd inaintea lui Dumnezeu méntuirea
noastra.

CAPITOLUL III
«Cum, Doamne, n’oi suspinares»
(Maica Domnului ca rugatoare si mijlocitoare)

In conceptia credinc'osilor nostri ortodocsi stiruie cu intensitate
ideia cid Maica Domnului este mijlocitoare intre noi gi Domnul nostru
Iisus Hristos, ca una din care Domnul nostru Iisus Hristos si-a lvat trup
ormenesc pentru méntuirea noastra,

Bogata imnologie bisericeasci ortodoxa, adresati Sfintei Fecioare,
a influentat adinc si colindele noastre religioase, care cautd si exprime,
intr'o forma accesibila credinciosilor nostri, marile idei dogmatice ala or-
todoxiei noastre,

_ Dupd imnologia noastri résiriteand, Maica Domnului nu numai se
roagd si mijloceste pentru noi, «ci ne si di ea insdsi haruri si daruri, sau
chiar toate bunatitile» 28). Credinciosii nostri ortodocsi sunt patrunsi de
aceastd invititurd atunci cAnd aseazi in centrul gindirii gi simtirii lor pe
Maica Domnului. «Doamne, Maica Domnului, ajuti-mi»> este o rugiciune
rostitd cu evlavie in orice imprejurare, cit de neinsemnati, din viata de
toate zilele. Pentru credinciosii nostri, cultul ortodox are o realitate vegnic
actuali. Credinciosii nostri experiaza tainic pe Dumnezeu, pe Domnul nos-
tru I'sus Hristos si pe Maica Domnului. Colindatorii tra.l'esc din plin mi-
nunea Nasterii Domnului. ei cauti pe Pruncutul din iesle, pe care-L ga-
sesc in orice casid luminati de candela Nagterii Domnului. In noaptea

28. Pr. D. Stanilome, Muica Domnulni ca mijlocitoare, in «Ortodoxiay, an, IV,
Nr, 1, Bucuregti, 1862, p. 108.
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aceta, «pe la chntatori tarziu», cAnd pornesc la colindat, se intilnesc in
drum cu Mog Craciun, cu ingeri sau cu sfint!, cu Maica Domnului care
cauti loc de nagtere, sau umbla dupi fiu, sau cu Dumnezeu care «coboari
pe o scard de lumind». ca si binecuvinteze lumea si natura care intine-
reste. Colindele au mostenit aceastd realitate obiectivd a Nagterii Dom-
nului dela mnologia ortodoxi, care infrumuseteaza cultul ortodox.

De altfel, cultul ortodox este stribatut dela un capidt pinid la altul
de cel mai desdvarsit realism.

Am facut aceste consideratii pentru a arita, odati mai mult, de ce
colindele noastre re'igioase poarti pecetea vechiului nostru duh ortodox,
caracteristic spiritual tatii noastre rasiritene.

Colindele religioase, care ne infitiseazi pe Maica Domnului rugin-
du-se pentru noi, sunt de o frumusele unici si de o putere intuitivd vred-
nicd de adm'raf. Slujba, pe care credinciosii nostri o ascultd in fiecare
Duminica sau sarbatoare, 0 vad aevea petrecindu-se in cer. O viziune
plind de maretie si de evlavie a liturghiei ceregti, oficiatd de insusi Dum-
nezeu:

«D’auzi gazdd ori n’auri
Toaca ’n oer ¢i slujba *m rai
Toaca ’n cer cum o bdtea
Slujba ‘n raiu cum o fdosea
Dumnezeu cum cuvdnia
Maica Sfantd se ruga.

Ji sd stai sd tot privepti
Cum fdcea slujbe ceregti
Ingerii jiind stdlpdri

Contau sfintele canldriy 29),

Acest colind dovedeste insemnitatea cultului ortodox fn viata cre-
dinciogilor sdi. Iatd de ce atunci cind preotul ortodox oficiazi Sf. Litur-
ghie in b'sericuta lui de lemn, credinciogii lui stiu ci ’n acelagi moment se
oficiazd si in ceruri Sf, Liturghie de citre insugi Dumnezeu si ei vid cu
och’i mintii lor pe Maica Domnului ingenunchiati gi rugindu-se pentru
pécatele lor,

_Aceeagi imagine a liturghiei cerssti ne-o redi g! colindu! urmitor.
Slujba are loc intr'o ministire ficuti de insusi Dumnezeu:

s«Facd-gi Dommnul ce-gi mai faoe
Facd-gi Domnul mandstire
Mandstirea mu-i prea mare
Noud uyi, noud altare

Cu altarul cdire soare,

Cyu ugile jos spre mare,

Cu ferestrele spre soare,

Slujba sfintd cine-o cantdf
Oéant-o geul Dummezeu,

Dar de-ascultat cine-o ascultd?
O ascultd Maica Sfantd.

Cu-n fiut micut in brate

Fiupul mic tot sdlta-re

Maica Sfantd ldcrdma-re.

— «Ce réndu-i d-acesta rdndu

29, Gh. Breazu, op. oit, colindul N, 41,
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De eu salt §i tu Wmi pldngi?
- «Taci tu fiu, cd tu nu vewi,
Tu nu vezi ce mi-gi vdd eu:
Vdazwi puntea raiulut,

Pe deasupra itadului,

Ca firutu pdrului,

Vin sufletele sd treucd
Cate-mi trec, mai mulle cadu.
In wdpaia fociebui,

In crigeatul viermiloru,

In fluierul gerpiloruy 30

Maicii Domnului nu-i scapa nicio imprejurare si nu plangia si sd nu
suspine pentru pacatele noastre, la fel ca o mami bunia care intervine
pe langa tatad pentru gresalele copiilor:

«Sus lo ‘naltul cerului

La poualele raiului

Esfe o muasd ferecntd

asd frumonsd de piatrd.
Dupd ddnse cine sade?

Sade Maica Precista

cwn pahar galben i mand
Tot imchind $i suspind.

Vin ingerii i intreabs:

— «De cec suspini Maicié dragd?
-- ¢«Dar cu cum sd nu susvin,
Ca oamenii cand se scoald,
Nici pe obraz nu sz spald.
Fdr se duc lo fdodddn,

Sudwie pe Dumnezeu.

Nu le fricd cd-i trdznesie

St mi-e mild de prwvicuti,

Ca rdman fir de parintis 1),

In alt colind, Maica Domnului se roagi chiar de Fiul ei:

«8us in varful mauntelui,

La Dommul Hristos,

Sade Maica Dommului,

Sade, gade gi se roag,

Pentru togtd lwmea “ntrcagd 32),

gau stind la masii cu Dumnezeu:

- «Cum Doamne Woi suspina-re
Ca sunt oameni pe pdmaniu,
Si we duc la fdgdddau,
Suduie pe Dumnezeu.
Nu le e fricd c'ciu trdswi-re
Dar am mild de prunci mici
Ca ramdn fdr de pdrinti;
Farde taicd, fdrde maicd,
Far'de frati, far'de surori
8i rimdn cq nigte floris3),

30. Sabin V. Drigoi, op. cil., colindul Nr. 174.
31. Ibidem, collndul Nr. 251 si 258.

32. Ibidem, colindul Nr. 153.

33. Ibidem, colindul Nr 120
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Apoi, toate colindele care au ca teméa centrald nunta din Cana Galilei
ne redau interventia Maicii Domnului citre Fiul sdu, pentru vinul care se
terminasc. Colindele sunt prea cunoscute pentru a mai da si exemple.

Dar nu numai oamen’i cer si se bucurd de ajutorul Maicii, ci §i cele-
lalte fiinte. Iatd ce frumos se roagd o miorea la «Miicuta Precistay:

«Nunuti ung miored

Sta 'n genunchi §i se rugd,
La Mdicula Precisia.

S’0 scape de iarna grea,

8’0 scoatd din iarnd ’n vard.
La drdgutq primdvard 34),

iar o albind aduna ceara pentru faclii de aprins la Maica Domnului:

«Albina strangea din ffori,
Ceard peniru sdrbdtori.
Din cear’se fdceaw fdclii,
Sd le dea Santei Mdariids),

Maica Domnului, dupa credinta nocastri ortodoxs, este rugitoare
harnicd gi daruitoare de daruri ceresti celor ce cer cu dinadinsul mijloci-
rea <i, Credinciosii stiu ci mijlocirea Maicii este mai mare decat a sfin-
tilor; 1a fel si bogitia de haruri, pe care ni le transmite Maica Domnului,
esie incomparabil mai mare. De aceea si venerarea noasird este mai mare
fatd de Maica Domnului decit fati de sfinti, deoarece Maica Domnului
std In fruntea sfintilor si a cetelor ingeresti, ca una care cuprinde in sine
deplindtatea sfinteniei omenesti si este cea mai strins unitd, prin indum-
nezeirea ei cea dupa Har, cu Domnul nostru Iisus Hristos.

CAPITOLUL IV
«Mirire Tie Majca Sfanti!»
(Supravenerarea sau hiperdulia)

Pentru intemnitatea deosebiti pe care Maica Domnului a avut-o si
o are In viata noastrd, credinciosii nostri ortodocsi ii acordi cultul de
supravenerare sau hiperdulie. In concept'a noastri ortodoxa, Maicg Dom-
nului este mai presus decdt orice fiintd, firi de aseminare, si cea mai
apropiatd de Dumnezeu, nu dupid fire, ci dupi Har. Maririle ei sunt cu
nmiult mai presus decit orice cuvant si taina ei cu mult mai negriita si
mai nepatrunsi. Colinditorii cantd pe buni dreplate:

«Mdrire Tie, Maicd sfantd,
Dela robii care-fi cdntd.
Dela "mpdratul Christos,
Nascut lumi spre falos 36),

34. Gh. Breazu, op. cit., colindul Nr. 127.
35. Ibidem, colindul Nr. 74.
36. Sabin V. Drégoi, op. cit,, colindul Nr, 272.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MAICA DOMNULUI IN COLINDELE RELIGIOASE 675

Pentru a ilustra si mai bine supravenerarea de care se bucurd Maica
Domnului din partea credinciosilor nostri, reproducem In intreg me o
colindd eare nu mai are nevoie de niclun comencariu:

«Tu esti luming cew Sfantd
Precista blagoslovitd

Cd ai nascut pe Fiul Jfant,
Ooamenilor pe pdmant.
Tu egti cinste ingereascd
Si slavd apostoleascad;
Biruinid striestreascd,
Nddejde cdalugdreascd

La tofi sfintii esti cunund,
Cy cocon fiu impreund.
Toti se saturd cu tine,

De Dumnezeiasca pine.
Tu esti izvor de viatd,
Addpi bine cu dulceatd.

Si esti Maic'adevdratd,
C’ai mascut fiu fdr’de tatd.
Mai inldi §i maj cinstitd,
Decdt soarele mai sfAnié.
Tot de iDavid proorocitd.
De ’nfelepiul Solomon,

Si de Sjantul Ghedeon.

Tu esti ieslea sdldsluitd,

Si cartea pecetluiid,

Care ne Scrie cu dreptii,
Unde doresc injeleptii.”

i de-acum pand ‘n vecie,
Mila Domnalui sq fie» 37).

Parca ascultim stihurile unui acatist inchinat Nascitcare' d= Dum-
nezeu. In colindul citat gisim concentrate toate nofele esentiale ale ma-
riologiei ortodoxe, cu accentuarea supraveneririi pe care o daiorim Maicii
Domnului. o

Poporul cinsfeste in chip deosebit pe Maica Domnului, nu numai in
colinde, ci gi la tcate sarbatorile ei de peste an, aducind slava celei ce a
nidscut pentru méintuirea noasiri te Domnul nostru Ilisus Hristos,

Concluzii

Desi sumar, credem ci am surpring toate notele mario'ogice esentiale
spiritualitatii ortodoxe risiritene. In conceptia credinciosilor nogtri si
mai ales asa cum reiese din colindel2 lor rel'goase, Maica Domnului nu
cste nici pe departe intruchiparea vreunui mit sincretist pigin, continuat
peste veacuri, in sdnul crestinismului roménesc. Sfinia Fec oari Maria
egte din neamul lui David si din sdménta Iui Avraam, asa cum ne spun
Sfintele Evanghelii, Tradi{ia Sfintel nozstre B serici gi colindele noastre
religioase. Cercetarea facuts ds noi in col ndele noastre religioage ne-a con-
vins inc3 cdati ge valoarea dogmatica a folelorului nostra religiosz, Pietatea
populara, care imhracd sentimentele si ideile sale cregtine in forme adec-

37. Ibidem, colindul Nr, 285,
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vate inielegerii ei, nu este nici ea exagerata, ci moderati si in deplina
concordanta cu atmosfera generali a pietdtii ortodoxe Chiar dacd imagi-
natia creatoare a credinciosilor nostri a adiugat uncori persoanelor sfinte
sau activnilor lor unele trasidturi pitoregli, conforme peisajului si costu-
mului roméanesc, apoi aceasta dovedeste, odati mai mult, participarea
totala a credinciosilor Bisericii noastre la evnmmontele descrise cu. atata
caldurad in colindele noastre religioase.

Maica Domnului este tol ce poate fi mai bun, mai duios si mai plin
de iubire in pietatea credinciogilor nostri. Cine ar vrea si scrie o viatd a
Maicii Domnului, ar gasi in colindele noastre religioase o sengibiltate
ortodoxa deosebita, concretizati in gesturi, in fapte sau in expresii de o
rara frumusete si gingisie. Noi ne-am straduit numai si scoatem in evi-
denta, din colindele roménesti, notele esentiale ale marologiei ortodoxe
si nimic mai mult.

Concluzia noastri ultima este aceasta: adevirul dogmatic ortodox
cu privire la Maica Domnului este bine precizat si redat cu destuld clari-
tate in colindele noastre rel'gicase dela Criciun si dela Anul Nou.
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PREOTI ORTODOCSI ROMANI

IN REVOLUTIILE TARANIMII
CU SPECIALA PRIVIRE ASUPRA RASCOALEI DIN 1907

Riscoala taranilor din «pr'mdvara rosie» a anului 1907 este, fara
indoiald, pe plan intern si in directia respectivd, cel mai de seamd eve-
niment al primei jumatati g veacu'ui nostru, care a pus probleme, a dat
de gandit multor oameni de bine dela noi si a Influentat, intr'c carecare
masuri, desvoltarea politici a Roméaniei contimporane. .

Ea a fost, cum hine a ardtat-o la fosta Academie, istoricul A. D.
Xenopol, in neuitatul an al razmeritei: «ciocniréa neaparati dinire ne-
dreptatea legald si avantul firesc spre o stare de lucruri mai dreapta si
mai omencaseds, ciocnire care fatalmente trebuia si vind, pentruca ex-
ploatarea, silnicia gi nedreptatea nu pot fi niciodatd vesnice.

Réscoala {aranilor din 1907 este o verigd a unui lant intreg de lupte
de acest fel, si daci nu cea mai extinsi, mai insemnatd si mai sidnge-
roasd, in tot cazul una din cele mai imyportante ridicari de mase ale ta-
ranimii oprimate, dispretuite, stcarse de munci, in zdrente si condamnata
84 piara de fcame In propria-i tard, pe brazda truditd de ea a marelui
mosier. '

Din nefericire, aceastid efervescenti sociali a secolului nostru, care
tintea sa inliture jugul unui adevarat regim colonial, nu s’a Incununat
si nu s'a soldat cu rezultatele practice, ce trebulau sa vind in mod logic
si nu a meodificat raporturile dintre exploatatoru! agricol si exploatatul
iobag, vorba céntecului celui din urma:

Ca de-s secete ori ploi,
Noi traim tot in nevoi.

Deschizand aceasti pagind a istoriel Patriei noastre, indoliati de
sacrificiul a hecatomhbe de trupuri muncite de tarani, noi dorim si cautim
in ea si nume de preoti ortodcesi, care au fost impreund patimitori cu
obiditul {dran, al intunecatelor zile din 1907. Aceasta nu pentru o mes-
chind lauda de s'ne, a unei categorii de oameni de astizi, vrmasi ai celor
de atunci, ci pentruci ne intereseazi adevirul adevarat.

Inainte insd de a ajunge la aceasta, gisim util si necesar sa trecem
in revistid cateva aspecte ale problemei, in directid legiturd cu subiectul
be care ne-am propus sa-1 abordam.

1. TRECUTUL DE LUPTA NEINTRERUPTA AL POPORULUI ROMAN.

In prealahil, o micd precizare: prin popor, noi intelegem aici fac-
torii producatori cei mai numerosi, dinaintea secolulyi XX, adici p=
tarani, albinele, nu trantorii, si nici «tagma jefuitorilors, ci «noroduls '),
cum: bine a accentuat-o Tudor Viadimirescu, definind ce este tara.

1. Scarlat Calimachi, Pave] Chirtoacd, Tudor Viudimirescu. Bucuregti, 1946,
ragina 28.
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Rascoala din 1907 este cel mai mare protest de foame pe care 1:a
adresat tirin‘mea, politicieni'or venali, exploatatorilor ghiftuiti si nesa-
tiosi si tiri, in care au vazut lumina zilei. In niciun caz fnsa, ea nu es:tg
prima, cici multe altele au precedat-o in zbuciumata istorie a popqrtﬂu}
nostru deia sate, &n cele mai vechi timruri. Fa nu este prima, fiindca
si inrintea ei a existat exploatare nemiloasi, silnicie neagrd si nedreptate
strigitoare la cer. Ea nu este prma, fiinded si inaintea ei a existat robie,
foame i umilintd rentrw cei din sate, sprijini‘orii Intregii noastre vieti.
Ea nu este prima, fiincid si inaintea e, bordeiul taranu'ui era fara foc
si lipsit de hrand, traiul siu la fel ca al dchitoacelor, iar demnitatea lui
garbaciul vechilwui, ceea ce l-a ficut pe el, mare'e rébditor, si-1 pard-
seascd ribdarea si si-si incordeze degetele pe uncalta robie’ lui, trans-
forménd-c in unealti datatoare de moarie si eliberatoar:.

Incepidnd cu frimjntirile si luptele sociale din Transilvania, din
1116, 1290, 1339, 1344, 1408, 1430, 1434, 1435, toate facute imzotriva
tratamentului neomenese 'a care erau supusi tiran’i si iobagi, Impotriva
nobililor si Bisericii Catolice mul‘i-feudald, impotriva dijmelor si corve-
zi'or, pentru dreptul lor ‘mprescriptibil la o viatd mai buna, ajungem la
riscoa’a dela Bobalna, din 1437, care le intrece pe toate cele pracedente,
care aveau un caracter mai mult sau mai putin local, deoarece aceasta
cuprinde aproape intreaga Transiivanie si ch'ar o parte din Ungaria de
astizi,

Continruind, dupi aceea, cu cea din 1514, tot de peste munti, sub
conducerea neinfricatului Gheorghe Doja, cu toate ce'elalte forme de
luptd, mai mult sau maj putin revolutionare din Moldova si Tara RomA-
neascd, ce se manifestau prin: nesupunere 'a lucru, rascumpirarea din
‘obagie, fuga din sa‘e si bejenia, ajungem la riscoala din 1526, din
Banat. sub Iovan Tarul, la aceea a Secuilor din 1562 dupd care vin altele
mai mici in: 1610, 1658-1659 si 1697, din Transilvan‘a.

Sirul lor legat si impetuos nu se opreste nici aici, ci merge mai de-
parte cu forme si mai violente de lupti, ajungind 'a riscoala lui Horia,
Clogea si Crisan, din 1784, care este precedati de altele mai locale si mai
mici, la razmerita din Moldova din 1804, la rascoa’a din 1821, sub con-
ducerea lui Tudor Viadimirescu, la revolutia din 1848, care se produce
aproap? simvl'an in toate cels trei tdri si provincli romanegti, la cele din
1888, 1889, 1894 si 1900 din Muntenia si Moldova, si se incheie cu riscoa'a
taranilor dm 1907, care este o puternici verigh a nesfirsitului lant de
lupte si suferinte a tardn'mii noastre,

Dupd cum vedem, istoria tirii si a pororului nostru, este scrisi cu
sange de tiran si ea este strabatutd, de'a un capat la altul, ca de un fir
rosu, de focul framéantirilor si al efervescentelor sociale, de razmerite,
revolte s' rascoale, impoiriva, ce'or ce nu iisau «talpa tarii» si-si eroiascé
o existenti mai demni g¢i mai omeneascd, impotriva celor ce nu voiau
si-1 lase decdt doar: «oasele in piele s sufletul in piept», ca & poatid
munci gi si fie jecmanitd, Le-ar fi lual si pe acestea, daci n'ar mai fi
fost de nic'un folos.

Numarul asa de mare al acestor migedri, indics limpede ci trudi-
torul ogoarelor noastre, in frecut, a fost into*deauna incitusat de pitu-
rile si clasele asupritoare si ci el a cdutat neincetat s3 in'dture asfixierea
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ce-l ameninta, a voit si se desrobeascd, si-si faureascad un trai mai bun,
sa 8= elibereze.

Primele si cele mai numeroase riascoale le-au facut tiranii de peate
munti, ale lor sunt inregistrate d= istorie poate mai bine, cici ei au in-
durat, pe 'angi tirania grofilor, a magnatilor, si pe aceea a Bisericii Ca-
tolice, indestulatd de mosii cu serbi.

Dar cu toate uriasele, necontenitele si dreptele lupte ale taranilor
nostri, «robii albi ai ogoarelors, impo’riva exploatarii, sub toate denumi-
rile, ramificatiVe si diversiunile ei, nu au rezultat decit satisfactili de
moment, partiale si necorsspunzitecare nevoilor lor, sau de niciun fel.
Aceas’a fiindcd revoltele tiranesti au fost ficute intotdeauna, cu mijloace
de luptd primitive si rudimentare, firi pregitire prealab 18 si fara coor-
donare, si p"*ntruca tarinimea, legata de mijloace Inapoiate de produc‘ae
w'a retinut si n’a ap'icat nimic din experientele riscoalelor trecite, In
cele urmitoare. Chiar atunci cind el au fost invingatori, cazul dela Bo-
bilna si — intr'o misurd — revolutia din Muntenia din 1848, ei n’au
stiut si-si consolideze sitvatia si si-si mentind cuceririle dobandite.

Taranii au ales, din toate mijloacele de luptd, revoltele, pentruca
niciodatd ce'e legale, de care nu dispuneau decdt asupritorii lor, ca:
presa, intrunires, alegerile, etc., nu le-au stat in chip efectiv la dispozitie;
nu din vina lor, desigur, ci toi a celor mari, cirora le convenea de m'-
nuny si-i tind in intuneric si departe de viata politicd, pe ei, marea majo-
ritate mutd a tirii. Ce anomalie mai izbtoare, decit ca un popor de mai
multe milicane si nu exercite niciun fel de inflventa asupra afaceri'or
publice!

Istoricii trecutelor regimuri, ocupdndu-se mai mult de conducdtori
deciat de condusi, nu au dat, decit cu foarte rare si mici exceptii, atentie
deosebitd acestor framéntari dureroase, mat ales celei din 1907, ale tira-
nimii dorn’ce permanent de o viati mai cumsecade si de un frai c@va
mai usor, rentrucid socofeau periculoasi o astfel de intreprindere.

Din aceastd cauzi, ei au scris o istorie inchisi gemetelor si asupri-
rilor taranilor, o istorie care a Inregistrat telegraf’c sau chiar deloc, infa-
tisdrile vietuirii celor de jos si multi.

Abia In zilele noastre, Academia Republicii Populare Romane, forul
conducdtor al intregii act'vitati culturale din tara noastri, prin nume-
roase volume de documente ce le-a publicat, intr'un timp relativ scurt,
scoate la lumind si pune in valoare trecutul de zbucium, suferinte si lupte
al poporului nostru. Odati cu aceasta, s’au tiparit si trei volume de do-
cumente, privind direct revolutia d'n 1907 2), precum si altele in legaturd
cu celelalte miscari tardnesti dela noi 3)

Toata lupta, milenard a taranilor s'a soldat, fira nicio exceptie, ¢u
1nfrang°rea pe linie, fiind urmati pe deasupra si intotdesuna de repre-
siuni crude si singeroase si de plata despagublrﬂor Daca s’ar socoti

2. M. Roller, Documenie §i mdriurii pentru istoria Romdniei: Rdscoala 1dri-
nilor din 1907. Editura de Stat, vol. I si II, Buc., 1948; vol. III, Buc., 1049.

3. Jdem, Rdscoaly tmamlor din 1888. Documente Ed. Acad. R.P.R., Buc,
1950; N. Pn,pescu -Doreanu, Nicolue Bdlcescu §i revolutia delg 1848. Buc., 1948;
B. Dan, Mscarec. tdrcmeascd condusi de Mircea Mdldery (Ian. 1862), «Buletinul
Stunhf)c» (Seclia de $tiinte Istorice), tom. III/1951, Ed. Acad. R.P.R. Buc., 1951;

asile Negoitd, Din Tupta tdranilor romdni pentru pdmdant gi libertate. Buc.. 1@46 g.a.
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si s'ar putea calcula cu oarecare aproximatie, toate vie‘gﬂe'si'{enil.o‘r'n(t_)-
stri, pierdute In luptele lor, s'ar ajunge la concluzia, pe deplin Jysf:aflcata,
ci poporul nostru ar fi cu mult mai numeros, decat este e! astazi.

"Cu toate acestea, un pas inainte, desi mic, tot s’a ficut, cacl daci ele
n'au reugit si inliture feudalismul nostru mult intarziat, in timpul
ciruia su avut loc cele mai multe, si nici si dea o altd infitisare vietil
celor de jos, totusi l-au zdruncinat adanc.

II. RASCOALA TARANILOR DIN 1907.

Dupi cum am constatat din cele precedente, catre stirs'tul secoluhui
al XIX-lea, se produc in Roméania un ciclu intreg, un grup aproape com-
pact d= riiscoale, ce-i drept mai mici, dar legate intre ele prin foarte scurte
distante de timp. Patru ridicari de mase tardnesti numai in do'sprezece
ani: 1888, 1889, 1894 si 1900. Aceas'a dovedeste, in chip evident, ca traiui
taranilor devenise insuportabil de apdsitor, ca erau adusi la disperare,
cd preferap mai b'ne moartea decit viata in lanturi. si c& totodata, con-
ducitoril impietriti in egoismul lor si neimpresionati de aceste firberi.
nu se gribeau deloc si le facd dreptate. De a'tfel, politicienii nogtr:
Iuau in dscutie aceas!d problema, cu multa tragere de inimi, doar cind
erau in opozitie, in scopuri demagogice, Incununarea luptelor dela sfar-
situl secolului trecut se face printr'o miscare mai generald si mai zgudu-
itoare a temelii'or statului, pe linie internd si externd, sapte ani mai
tarziu, dela cea din 1900.

A. Cauzele rascoalei.

Toate miscirile tirinimii de pe plaiurile bogate ale Patrie’ noastre,
nu sunt, desigur, efecte fird cauze. E'e nu s’au produs datoritd hazar-
dului, fird si le fi determinat ceva producerea si incetarea, amploarea si
adancimea, durata si caracterul. E'e au avut intotdzauna cauze generale
gi speciale, d'recte si indirecte, desi, in fond la baza tuturor, una este
cauza fundamentali: expioatarea cu toate variantele si infitisarile pe
care le-a putut ea avea. In aceasti cauzalitate se incadreazi desigur si
riscoala de care me ocupdm, cici daci n'ar fi fost exploatare, n’ar fi
fost nici réscoale taranesti. . ‘

Renuntind, pentru motive metodologice, a mai jerarhiza si cata'oga
aceste cauze, socotim cd este mai hine si piatrundem putin in viata con-
crel a tiaranului nostru, in anii din preajma marii zguduiri din 1907.

Standardul de viatd al tiran’lor era foarte scazut, in ciuda cregterii
productiei agricole. Pricina de capetenie era lipsa de paméant a carui
repartitiec era cu totul nedreaptd. Din recesimantul fiscal, ficut de secre-
taral general al Ministeru'ui de Finante in 1905, rezultd ca totalul intin-
deri cultivabile pe tard, era de 7.968.296 ha., din care 3.787.192 ha.
reprezenta marea preprietate, dela 100 ha. in sus, in maéinile a 4.171 de
boieri, ceea ce ficea 47,53%. Mica proprietate, pini la 10 ha., insuma
3.319.695 ha. si era s'apanitid de 1.015.302 capi de familie, adicd 41,665¢.
Reslul int'nderii, de 861.409 ha., forma proprietatea mijlocie, dintre 10-100
he{. Era prin urmare o disproportie izhitoare. Un popor intreg de oameni
stipanea mai putin decdt citeva mii de mari proprietari. La aceasta se
mai adduga sistemul nenorocit al arendiri'or, foarte multi dintre lati-
fundiari avand oroare si-si lucreze singuri piméantul si preferdnd sé-si
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petreaci viata intre «oamenii subtiri ai Apusuluiy. Arenvdag,ii,wférf?t niciun
fel de scrupule morale si asemenea parven'tului Dinu Paturica, din «019-
coii vechi si noi» ai lui N. Filimon, ciutau s& scoatd cit mai mult, ca in
cativa ani, dela nimic, sa-i vezi si pe ei, cu mos’i cumparate sau rasluite
prin diverse metode necinstite. _

In genere, tiranii puteau incheia, cu lacoma tagma a arendasilor,
doud feluri de involeli: «in parte» sau «cu dijmés.

Dupi termenul in parte, s'ar intelege ca taranul trebule si imparta
pe din doud, recolta rezultatid de pe suprafata de piroant pusd la dispozitia
sa de proprietar sau arendas. In realitate insd, in afard de aceasta, ol
era obligal si-i mai dea celui cu piméntul, de fiecare pogon, 10 oua,
1 sau 2 pui de gi'ni, si-i facid o zi de muncd cu bratele si una cu carvl,
se intelege, tot de fiecare pogon. '

In cazul al doi'ea, em dijmi, invoiala era si mai apasatoare, desi la
prima vedere se pirea ci este mai omeneascd. Aici, proprietarul lua una
din trei parii de recoltd, sau —- In cel mai fericit caz — una din patru,
dar prn celelalte plusuri de munca, el ajungea sé ia «trei sau patru din
una», cum bine ziceau taranii. $i iatd dece: sa luim cazul unui taran care
a primit peniru lucru, zece pogoane. El era obligat si munceascd, pe
langi aceste zece pogoane, altele cinci ale proprietarvlui, desigur inaintea
celor pe care le luase cu dijmd. In plus, el trebuia si mai dea, pentru
zece pogoane: 100 oud, 10-20 pu', sd duci la gara cea mai apropiatd 50-1G0
de saci de cereale, si munceascd 20 de zile cu mainile si 10 cu carul, sa
sape 10 metri de sant, sau si impleteascd 10 merti de gard pentru im-
prejmuitul mosiei. Dacd mai adiugam cd recolta cea mai de calitale se
cuvenea hoierului, ci striciciunile ficute de vite, plata pandarulu’, asi-
gurarea, pasunatul vitelor i al pasarilor domestice si «cocarituls 1), ‘se
treceau tot in contul celui ce muncea cdte 18 ore pe zi, intelegem dece in
toamnd, tiranul se intorcea aproape cu nimic acasi si cu lacrimile in
ochi, ¢ nu avea cu ce-gi hrani si imbraca copiii. Alti proprietari luaut
numai bani, dela 50-80 I=i pe falcie, ceea ce era foarte mult pentru tiran
si foarte comod pentru hoier, d:oarece cel din urmia nu mai era neveit
si urméareasci norii, asteptand ploaie la vreme, S’au gasit unii arendasi
sall proprietari de mosie, cu un sp'rit mercantil si mai desvoltat. Ei pla-
feau aconturile sau muncile, In special pe cele mai ugoare, cu niste bonuri
sau monede particulare, cu care muncitorul nu putea targui decat dels
canlina sau circiumz infiintatid pe mosie de proprisiar sau arendas. Iu
felul acesta el castiga de doud ori: odatd la evaluarea muncii si a2 dous
oari la vénzarea marfurilor sale.

Cand venea dijmuitul din toamni, proprietarii cdutau si ridice pre-
furile pentru anul urmator si cereau si li se facd, in prealabil, arituri's
de toamni. Taranii, neputéindu-se angaja la noile preturi spor*e, boierul
ge razbuna pe ei, lisdnd porumbul nedijmuit pe camp, pradi soarecior.
si nu de putine ori muceggia si incolfea. Prin preajma Criciunului, rezul-
tatul unui intreg an de muncé incordata, porumbul, se termina deobico’, si

4. Fra o dare de unul sau dou#d coguri de porumb, din ceea ce se cuvcnca
tiranului, de fiecare pogon, ce era refinutd de proprietar toamma, pentru stiuletii p>
care i-a copt In timpul verii. Daci nu copsese, cu aldt mai rdu pentru el. Teribilit

- inventivitate!
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atunci incepeau cunoscutele imprumuturi la acelasi boler sau al'epqa:s.
Iatid o astfel de imprejurare dintr'un sat oltean si nu era altfel nici in
alte parti. Pentru cinci banicicare de porumb, care ar fi costat c2l mult
cinci 1ef, imrrumutate in iarnd, tiranul a fost nevoit si se oblige si dea
din recolta urmitoare, zece de grau (15 lei), si are ca dobidndd un pogon
(8 lei), sd-1 secere (10 lei), si sd-1 care la masind (3 'ei), ceea ce Inscamna
cd, pen‘ru cinci lei, tiranul a fost newoit s& dea imensa sumd, ca raport,
de 34 leid).

Hrana proasti a tdranului precum si consumul porumbului stricaf,
d'n cauza boierilor, didea velagra, oftica si ce'elalte boli, care au facut
adevirate ravagii iIn Roméania anului 1806. In 1888 am avut 10.626 ta-
rani bolnavi de pelagrd; in 1905, 100.000; in 1907 ar fi fos:, dupd o dis-
cutic: In parlament, 158.000. Un exeraplu: In satul Priboeni-Muscel, in acel
an, doud lreimi din locvitori erau bolnavi de pelagrd si jumdtate din
scelar’i acelei comune ny; puteau veni la scozld, deoarece intreg trupul
le era acoperit de rugina singeroasi a cumplitei boli ).

Legee drumurilor din 1868, modificati in 1907, apdsa deagemeni, din
greu, tot pc tirani., Proprietarii si arendasii, care desigur dspuneau de
trasuri si automobile, nu faceau prestatie.

Satisfacerea serviciului militar, de citre tirani, era deasemeni prilej
de exploatare, bataie, umilint, lipsé d= hrani si imbraciminte, si trata-
ment inuman. Ca sa-si clstige hrana, desi erau In servicwl statului, in
loc si se pregitzasci pentru asdrarea tirii, ostasii eraw trimisi la munca,
pe mosiile boierilor, ca hamali In porturi sau giri, ca ordenante, furn'-
zand astfel o muncd foarle eftind si convenabild. Ba au fost cazuri cind
chiar conced’ile si le ficeau la munci pe mosii. Nimeni nu se ingrijea
si nu se apropia de ei In armati, nimeni nu-i lumina. Analfabeti veneau,
analfabeti plecau.

La acestea, dacd mai socotim cd arendas’i si proprietarii erau con-
stituti in trusturi, sfidand morala si omenia, c¢i jusiitia si intreg apara-
tu! administrativ al tarii erau corupte, virtinitcare si puse in interesul
celor avuti.ia'd tabloul sumbru si insupcrtabil al vietii taArinimii noastrs,
indelung rdbdéioare, care o scotea dm minti.

Cele doud partide ce se perindau la cirma tdrii, liberalii si conser-
vatorii, oricAt ar fi fiost ele de separate din a'te puncte de vedere, erau
intotdeauna de perfect acord, cind era vorba de revendiciri tiranesti.
Boifeirimez_t fécea legi'e si tot ea le aplica, desigur In propriul ei interes.
Ca beneficia de toate awantagiile, scutirile, de toate usurintele vietii, iar
tiranii de nimic. , _ ’

Exploatat, batut, cu cinstea fam'liei adesea rusinati de hoicr sau
de cdraslele lui, dispretuit de ordgeni, tinut in bezni de stat, tiranului
roméan nu i se oferea decit o existen{d neagra sub toate ravorturile.

_ Socoiim cd am evidenfiat destule cauze, desi nu le-am epuizat, care
sa mentind muncitorimea sate'or intr'o permanznti store de fierbere,

5. Neumul Romdnesc, I, Nr. 58 (26 Nov. 1906), p. 70.

) 6. Situatia este 'datd de invititorul satului, C. Popescu, in brosura: «Secela
st pelagra». Nedmul Romdnesc, I, Nr. 2 (14 Mai 1906), p. 22. La congresul medi-
cilor din avel an, inva“atul doctor Marinescu a spus limpede ci pelagra este «o
bo'lalé. spcialii», rodul neomeniei arendasilor. El a propus sd se adune un congres al
pelagrei,
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nemultumre si de agitare, ce a trebuit si s2 reverss cindva, ca lava fier-
binte a unui vulecan cu craterul astupat de vremi sau oameni.

Acest clocot continuu al tirdnimii, cunoscut in presa burghezd sub
numele de «chestia tAraneascd», incepe si framaéante unele capete con-
stiente de psricolul ce se apropie. Ea este analizatd si i se cautd solutii;
ba au fisst chiar unii mari proprietari 7), care au scris despre ea, con-
damnand nemernicia clasei din care faceau varte si spuniand 'ucrurilor
pe adevaratul lor nume, S'gu spus cuvinte tari, pentru acea vreme, ca
acestea: «Neleghuit, blestemat d» oameni si de Dwmnezen ©sfe dreptul
hotesc care ucide viata sociala, ecare produce medreptiti, dind jmuia ce
nu i se cuvine st ludnd altuia ce nu esie al sdu.. «Marea proprietate...
zace ca un imens bloc de platrda pe sufletul rominese si amenin(i sa-4
striveasca...

" «Din 38 d= deputati ai térinimii sunt oare micar doi sau trei repre-
zentanti ai ei?...

«In partidele politice din Rominia, idelle cad sfiramate de cele mal
Jjosnice inferesr ale unor vampiri nesitiosi...

«In toi trecutul nostru dureros, tarznul a suferit, iar boierul 1-a
biciuit, Taranui nu a gisit, niciodatd, prietenie in cnsa asupritorilors s).

S’au dat chiar si solutii ca acestea: sd nu se mai arendeze in grima-
da, la aceeasi oameni; sd se supunid unor l2gi ocrotitoare cmul de pe
mogiile arendaie; s se loveascd cu legi drast'ce proprietarii plecati din
tard; si se fixeze preturile de arendare, pentru ca renta pimantulni si
fie o dobandd, nu o camiti; si se fixeze minimul de pret al unei zile
de lucru; si se oblige proprietarii ce vind pimant, 54 ia intelegere mai
intai, cu ohst'ile satelor, si altele, Toate ca jefuirea legali a tiranului,
ajufatd si garantatd de contracte si invoicli'e agricole, si inceteze 9).

Acestea insi au ramas simple propuneri, cuvinte goale de continut,
vorbarie fara legdtura cu realitatea, filnded marii proprietari s’au inch-
patdnat in nepasare si ma! departe. Si atunci ceea ce s prevedea asa dc
bine cd are si vind, a venit.

B. Izbuctirea si desfisurarea riscoalei.

Se miged mai intai tiranii din partea de Nord a Moldovei, in ziua
ds 15 Februaric 1907, unde un singur trust de arendasi stipines 236.863
ha. (2.368 km. pd‘rati). ma' precis in trei sate din judetul Bot3sani: Fla-
méanzi, Rideni si S'roesti. Taranii innebuni{i de nedreptate si foame, cu
lozinca: «Vrem pamants si Inarmati cu ciomege, furci si coase, se in-
dreaptd cétre conacele arendasilor si bolerlor, cerind pimént cu 25 “ei
«falcea», rezilierea tocmelilor agricole si conditii omenesti de munci. Ei
nu fac nicio distinctie cu privre la nationalitatea proprictarilor, fie ei
roma.i.ni, evrel, greci, armeni, bulgari, =irbi, etc.; altceva ii intereseazi
pe ei acum.

7. Vezi in special brogura lui C. Alim#nisteanu, Proprictates mare s cheslic
térdneascd, Buc., 1906.

8. C. Aliménisteanu, op. cit.

9. I. G. Bibicescu, In chestiunee vgrard. Buc., 1907; Radu Rosetti, Pentru ce
Saw rdsculat fgranii. Bue., 1907; G. D. S:raba, Stareq sociald o pdranului, Buc,, 1907;
Hagi Theodoraky, Contributii la solufic chestiei tdrdnegti. Buc., 1907; A. D. Xenopol,
Mijloacele de mdreptare ale s¥drii fdrdnimii romdnre. Bue., 1907; Pr. N. Bfrzeanu,
Spre pace, sau cuvant asupra revolielor tardnegti agrare. Craiova, 1908.
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Rizvratirea coboarid apoi in Moldova de Jos, iar hoierii si arendasii
fug care incotro.

La Pascani, ceferistii elibereazi, din trenul in care erau inchisi, pe
taranii arestati si considerati ca sefi ai riscoalel. In felul acesta, se in-
talneste taranul cu celilall mare expleatat, muncitorul, si intdlnirea for,
de acum, este chezdsia intelegerii, a aliantei si a lugtei lor comune din
viltor.

Intreaga Moldovi devine cAmp de lupta intre tdrani si armata, cdzand
multi dintre rasculati. Apoi, c¢ind in Moldova rascoala era oarecum ini-
busiti, ea izbucneste, cu deoschitd violentd, in mai multe judete din Mun-
tenia si Oltenia, ca: Vlasca, Teleorman, Oli, Dolj, Romanati, Mehedint'.
ete. Ceew ce este vrednic de subliniaf, este ci réscoa’a a izbucnit spontan,
desfisurandu-se fard plan, firi organizare gi fard conducere politica.

In aceste imprejurdvi, guverunul conservator nemai putdnd domina
situatia, dem’sioneazd, luidndu-i locul unul liberal, avind in frunte pe
D. Sturza, pe Ion I C. Bratianu la Interne gi pe generalul Af. Averescu
la Razboi. Noul guvern mobilizeazd pe rezervisti, proclama starea de ase-
diu, adreseaza taranimii o proclamitie demagogicid fara promisiuni con-
crete, realizeazi untatea ce’or doud partide, in numele intereseior marilor
rroprietari, st ucide tarani fari niciun criteriu, Desi parlamentul este in
mare majoritatz conservator, iar guvernul liberal, nicio divergentd nu se
face simtitd, pind ce tardnimea ingenunchiatd si singerinda amuteste.

George Gr. Cantacuzino, seful conservatorilor si mare proprietar, la
14 Martie 1907, in viforul ridscoale’or, cueazi si Intrebe in parlament pe
presedintele consiliului: «Sper ci Domnul Presedinie nu va adopta nicio
misura care va tinde la desfiintarea wmarii proprietiti» si natural, pri-
meste cuvenitele asigurdri linistitoare. Acelasi presedmte a! consiliului
de minigtri, D. Sturza, declari unui ziarist german, ci va lucra «pentru
renasteren clasei taranesti». Definitia politicianului de atunci: «doua fete
si niciun ebraz,, so dovedeste foarie justa.

Desgustat profund de aceste lucruri, cum era si firesc, marele Ca-
ragiale scrie urmdtoarcle: «Impdriiti in douvd bande, ce se numesc
cu pretentii cistorice» — liberali si conservatori — bande mai nesocotits
decit niste semintii barbare in trecere, Tiri respect de lege, fara frici de
Duninezeu, calcd astfel legile pe care lesa ficut ieri, preface miine legile
ficute azi, ca poimaine sit le ca’ee si pe acelea... Cele doui pariide se poi
perinda la putere din an in an... Réul va rdmanea, va coace, cu cit mai
indbusit, cu atit mai profund si va izbucni periodic si din ce in ce mai
grozav, pand la o statornicire cu adevirat sinitoasa, sau pini la up
desitvirsit dezastru, fiindei despolismul bizantin al acestei oligarhii de
stransurd na mai poate fi suferits 10),

Studentii din Tasi, adunati impreund cu cetitenii si muncitorii ora-
sulwi, In sala Patria, la 1 Martie 1907, pentru a se consfitui asuprg stani
de turbur?.re a satelor din Mo'dova, in care locuiese pirintii si fratii lor,
au cerut 1ntr:’o motiune adresatd guvernului: 1. Si se procedeze cu cea
mai mare blandete fati de tiranii risculati, care sunt cele dintdi victime

1!':1. Ministerul Invatdmantului Public, Istorig E.P.R. Manual pentru invataman-
tl}l mediu, sub redaciia Acad. Mihail Roller, Bd. de Stat, sectia didacticid si pedago-
gicd. Buc., 1952, p. 465.
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ale unei gtari de lucruri, de care nu sunt ei vinovati si care nu odata au
pus satele in rasvritire, in diferite regiuni, 2. Si se rezolve cat mali in
grabd problema rurald, votindu-se o lege pentru exploatarea mogiilor de
ca,t.re obstiile satesti, o lege inlesnitoare a improprietaririi pe pamanﬂ:u-
rile’ dlspomb le.

Deasemeni, studentii din Bucuresti, adunati la 4 Martie 1907, in sala
Dacia, cer guvernului: 1. Sa se ia imediate si urgente masuri, si dispari
clasa arendasﬂr)r ca o patd rusinoasi, din wa‘;a acestel natiuni, jar mogiile
si se arendeze deadreptul obstiilor santega* 2. Votul universal, direct si
secret pentru sateni. 3. S se schimbe legea tocmelilor agricole, dandu-se
dreptul taranilor de a se bucura de munca lor.

Tara istreagd era cu tédranii cei mult nedreptatiti si cu toate acestea,
cei 4171 de mosieri si slugile lor, nu si-au muiat inima ca si inliture ne-
drephatea.

In zadar ziaru! francez al lui Take Ionescu, fatd cu miscirile tara-
nesti, aratii cd trebue o largi legislatie, care sa remedieze neajunsurile
proprietitii agrare din Roménia. Nu era decit demagogie pura.

In zadar Dr. Istrate, ministru de domenii, figiduieste si ajute pe
tdrani, ca fiu de razes ce este; dar a facut ceva?

C. Efectele rascoalei.

1. O represiune de o barbarie extraordinara. Se rezolvi asa zisa «ches-
tie tadridneasci» omorind pe tirani. Executiile oficiale se fac fard nicio
jend sau sfiald si mai rau ca in 1888. Peste 11.000 de tdrani au plitit cu
viata lor chinuitd cutezanta de a-si fi cerut dreptul la viatd si la un trai
maj omenesc. Trei sate din Vlasca: Stanesti, Vieru gi Odivoaia sunt rase
de pe pimant cu tunurile, altele sunt numai bombardate (Biilegti, ete.),
foarte multe case ale celor impuscati sunt dirimate. Unii arendasi spe-
culeazd si aceste imprejuriri. Ei amenintd cu lista neagri si impuscarea,
iar taranii plitese, ca sa fie stersi, sume importante, sau se angajeazi sa
Jucreze fird condit'uni, pe mosia respectiva.

Vrednicd de retinut este anchetarea plugarului Stefan Furtuni din
Radeni-Tagi, veteran cu cinci decoratii din razboiul independentii, batut
si apoi impuscat, descrisa de un marlor ocular '), precum si aceea a
fostului si bravului sergent din acelag ridzboi, C. Uleiu, in varsti de 50
ani, din Patulele- Mehedmt1 decorat si el de sase ori, care sub ploaia gloan-
telor rapise pe maiorul Glurescu “din maéinile Turcilor, in atacul dela
Rahova. Acesta din urma, dintr'o comund unde nu se ridsculase nimeni,
fiind parit, este impuscat cu o multime de {drani, femei si copii pasnici.
Aga s’au petrecut lucrurile peste tot, S’'a impusecat firi niciun fel de cer-
cetare, de multe ori si in satele in care nu se intimplase nim'c, numai
‘datorita listei si 1ndxcat1110r dafte de proprietari. In felul acesta «s’a asi-
gurats concordia si buna intelegere, intre clase, pentrn multi vreme!

S'a experimentat tot cu aceasta Ocazie si penetratia glonte'lul Man-
nlicher. Se cradea ci el poate trece prin sase insi asezati in flane, cénd
colo, cu ocazia rascoalei, el a trecut prin 12 12), Ura 1nversunata a clasel
pnvdemam si farad niciun Dumnezeu, a voit 54 taie taramlor orice pofti

11. Ihidem, pag. 463, dupd V. Riscenu, Aminliri §i evocdri din Rdscotla td-
rdneasecd. . '
12. M. Roller, Rds¢oala jdramilor din 1907, vol. I1I, p. 84,
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in viitor, nu numai de a se mai ridica in masi, dar si de a-si mai spune
pd,swrlle or. Celor omoriti nu i 8’a dat voie si li se pund cruce la ciapitai
si nici si f'e plansi sau inmorméantati cu preot 13).

2. Numeroase condamniri:

O scrie intreagd de procese se deschid in fata juratilor in diferite
orage ale tarii. Multi tirani sunt condamnati la muncid slnicd pe v1a1;a
iar al’cn la foarte multi ani de ocnd. Une'e procese de acest fel, nu se in-
cheiasers nici dupi prlmul razboi mondial, tirind oamenii pe drumun gl
eardcindu-i la ultima expresie.

3. Alti patimitori.

Ziarele of'ciale a celor doua partide, cuprinse de furie, vad pricina
rascoa’elor ‘;aranesh din Muntenia gi Moldova, in poezia lui Gheorghe
Cosbuc: «Vrem piméant», intr'o brosura a lui Spiru Haret, care sfituia
pe invitatori si preoti cum si aciiveze pentru ridicarea satelor, in niste
cirti ale lui V., M. Kogéln'ceanu, fiul omului de Stat din secolul trecut,
care a si fost arestat, si in general in toti preotii si invatatorii, ca cel ce
creiasera si conduceau prin sate: banci populare, cooperative de vinzare
a produse’or, de consum, de cumpirare in comun a unelielor agricole,
obstii sitesti pentru arendarea sau cumpararea mogilor, etc.

Primii au fost calomniati si amenintati, iar cei din urma, adici inva-
tatorii gi preotii, bru‘alizati, suspendati din servicin, arestati, transpor-
tati pe jos la inchisori, sau impuscati pur si simplu.

4. Cateva misuri de micid importanta.

In fine, un ultim rezultat este ci mosierimea stdpéanitoare si aren-
dagii Jor in urma lectiei din 1907, s’au vizut obligati sd facd unele nein-
semnate concesii, ca si nu 1l murit chiar In zadar atita "ume, care in
esentd nu erau decat paleaitive, fird a se stirbi marea proprietate.

Prin legea din 1908, se infiinteazd «Casa Ruraldy, in scopul rascum-
paririi mosiilor i rev'mderii lor taramlor in loturi pana la 5 hectare. O
altd lege din 1909 prevedea ca terenurile culuvabI le ale Statului, manisti-
rilor, comune’or, ete., s se dea in arendi nuvmai tiranilor, prin obstii. Se
nielege c¢i aceste misuri legiferate au fost un m'c pas inainte. El= nu
au solujionat «ches'ia tdrdneasci», ci au avantajat, in ultimi instanti,
elementele cu stare dela tard, care au acaparat repede aceste piméanturi,
ceilalfi tarani, cei siraci, au rimas si-si ducid mai departe amarul lipsei,
al mizerlei gi al foamei.

III. Au fost preofi ortodocsi in miscirile tirinesti pana la 19002

Poate unii maj putin familiarizati cu datele istoriei noastre, sau do-
tati cu un sp'rit critic evanghelic mai pronuntat, asupra misiunii preotu'ui
in genere, vor formula urméitoarea intrebare de principiu: Cind preotul
si Biserjca propoveduesc pacea, linistca si buna intelegere intre oameni
si popoare si trebue s& fiacd aceste lueruri, pentruca, aceasta este ratiunea
lor de a fi, cind e! si Ea isi desfisoard ac'ivitatea in climat diamefral
opus razbomlm («pe pimant pace, intre oameni buniinvoires L. II, 14),
cind slujitorul ui Hristos si Biserica Lui se roagi asa de mult si age de

13. Ibidem, p. 88,
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des, pentru pacea lumii, ce si caute oare un apostol al picii, dragostei si
infratirii, in lupte si rascoale?

Stim cu totii, ci Biserica si viala creg'ind concretd au si ele un raz-
boi pe care 1 inlretin permanent, dar acela esie rizboiul, revolufa sl
revo'ta, pe care au declarat-o, incd dela inceputul lor, picatului si raului
in genere, moral si material, care schingiueste si diformeazi fiinta omu-
lui, sub orice formi s’'ar ascumde el, rdzhoi care estz, desigur, mai mult
de naturd ‘nterioari, si care se va continua a'at timp cat va fi viatd cres-
tind pe pamint, atdt cit va exista Biserica luptitoare in fata celei trium-
fatoare.

Ce si caute un ucenic al Mantuitorului, blandetea infrupati, un preot,
toemai in aceste circumstante si imprejuriri de naturd extraordinari, in
care se piend vieti omenesti, se ristoarnd hotare de tari sau de pamaén-
tsri, ordnduiri sociale vechi sau invechite, traditii practicate indelung
si se vio'enleazd adesea conceptii, sitnatii, prejudecati sau realitdti, el
care trebue si fie un id2al de blindete si buniintelegere, o cule de rab-
dare si pacificare, un «alter egos al lui Hristos, cel batut, scuipat si
rastignit?

Si cu toate acestea, istoria poporulul nostru, al carui fir rosu esfe
exploatarea, si consecinta ei rasvratirea fmpofriva asupr*orilor din 1dun-
tru gi din afara, cunoaste chipuri de preoti, care mu suferit, ai ajutat si
au - condus poporul cu cuvintul gi cu fapia, b2 unii chiar cu spada, atunci
cand Ii ='a parvt cd acest lucru era absolut necesar si just, atunc' cand
rémanerea de ¢ parte ar fi fost echivalentd cu o dezzrtare dela datoriile
clementare ale vietii deobgte, atunci cind a fost vorba de dobidndirea unor
drepiuri si libertati superioare, prescrise desi imprescrptibile si strins le-
gate de adevir, bine si dreptate.

Au n'a revolutionat si Méntuitorul, teorelic gi practic, in sensul de-
savargirii, toatd legea Vechului Aseziméint, care in conformitate cu pla-
nul Providentei, isi trdiss wraiul, inlocuind-o cu ceva plin si definitiv?

Au nu El, supremul ideal de blindete, in*rind in licasul lui Dumne-
zeu, a dat afara pe toti cel ce vindeau si cumnéirau acolo, risturnind me-
se’e zarafilor si bancile vanzitorilor d= porumbei (Mat. XXI, 12), resta-
bilind prin aceasta demnitatea institutiei si a persoanelor, cu vn cuvént
reetaurand viata pe figasele ei normale, drepte si sfinte?

Au n’a mustrat El, pe exploatatori poporului de atunci si de tot-
deauna, prin cuvintele: «Scris este: casa mea, casi de rugiiciune se va
chema ,iar voi facefi din ea pesterd de tilhari» (Mat. XXI, 13) ?

Laudat-a El céndva: neomenia, prigonirea, asuprirea, rapacitatea,
egoismul, ignoranta, silnicia, furtu!, d'spretul, ura, batjocura si bitaia
aproap2lui, nedreptatea si tot cor‘egiul nefast, ce poate diminua demni-
tatea de om? Nu! Niciodatf!

Ci, El a mangaiai pe cel in suferinti, l-a ajutat pe cel siman, a con-
damnat peicei bogati (parabola viduvei, siracului Lazir, etc.), a infierat
pe judecitorii nedrepti pusi in slujba celor puternici, a vindecat pe cei
bolnavi trupeste si sufleteste, a dat lumina orbilor, picioare schiopilor,
surzlor auzul, mutilor limba, demnitatea celor ce-o pierduserd, mortilor
viata.

Pentru acees, 8'au gisit preoti, care au contribuit la tinerea treazi
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a constiinfei poporuluj, asupra drepturilor lui inalienabile si imprescrip-
tibile, care l-au méngaiat, incurajat si condus chiar, in vremuri de asu-
priri si ingenuncheri 9 care au pregitit si sustinut razvratiri dreple.
Prin aceasta, ca cetiteni conducitori si ca preoti, i au stat in slujba
poporului, «cu timp si fard timps, i-au intretinut nestinsa flacdra idealului
lor si al Patriei si nu puteau face altceva, cici au avut aceeasi viatd, cu
aceleagi multe dureri si putine bucurii, ca insusi poporul.

Viata poporului romén, de’a aparit'e si pand aproape de noi, a fost
plind de tot felul de incercdri, de suferinte, de lurburiri si de lupte. Au
fost vremuri, in care i s'a contestat, in mod practic, insusi dreptul lui la
viatd liberd si neatirnati. Se intelege dela sine, ci in aceste mpreju-
riri grele, preotul nu putea face abstractic de sufer'ntele credinciosilor
si enoriagilor sai, nu putea si-si caute in chip egoist numai de sine si
al sal ci a trebuit si stea si a stat langa poporul din care ficea parte
si de care nu se deosebea prea mult, n'ci la vorba, nici la pont si nici ca
standard de viatd, langé credinciogii de care nu se putea detasa, fiindci
pe dansii trebuia si-i slujeascd si indrumeze,

Fird indoiald, misiunea preotului, — cici preotia este o misiune, nu
o profesiune —, este si pacifice lumea, nu sa o Invrijbeascd si cu sigu-
ranfa, ci acei preoti, care au condus satele in trecut, sau au pus chiar
méina pe arme, pentru apirarea si cistigarea libertitii semenilor lor, au
faicut aceasta, numai datoritd dragostei lor de popor, de dreptate, liber-
tate si bundstare, de culturi si progres, puse in serviciul aproapelui si
al colectivitatii, ale cirel midulare erau si ei, cerinte socotite legitime si
binecuvéntate si de Biserica.,

Ei, care predicau jertfa, sub toate aspectele, puteau oare si nu arate
practic spiritul de jertfa, fatd de aproapele?

Stim cu totii, ce a insemnat in trecut poporul nostru. Inainte de a-l
avea pe invatator, pe agronom, pe medic si toate celelalte categor'i de
indrumitori sategti, pe care ii are astizi meniti a-i lumina si Imbunatiti
viafa, poporul nostru l-a avut pe preot drept indrumitor si conducitor,
care le-a indeplinit, atit cat puterile si devotamentul i-au ingiduit, pe
toate acestea.

Dar, noi nu-1 urméirim aici, pe preotul ortodox, in istoria tarii noas-
tre, In activitatea lui obisnuitd, curenti, de toate zilele, ci in circumstante
de natura extraordinara ale poporu'ui nostru. muncitor, la care si In cars,
unii din confratii nostri, din trecut, au raspuns prezent, cu elan, cu devo-
tament, cu intelegere, dovadi a netirmur'tei lor iubiri, pentru mai binele
si fericirea acestuia.

Desi scrisd in spiritul de care am amintit, istoria ne-a pistrat, totusi,
amintirea clericilor amestecati si implicati in revolutiile trecute ale popo-
rului I}'ostru. In cele ce urmeaza, pentru perioada pani la 1900, fi vom
pomeni doar pe cei mai de seamd, mai ales ci dispunem de un studiu
special 14), p.e..ntr'u o b;uné b‘ucaJté. de ti}np, iar pentru unii dintre ei, chiar
?»e munogra.fu, ramanand sd-i trecem ir revisti pe toti, pe care i-am pu-
tut afla, in 1907.

14. C. Bobulescu, Fefec bisericesli in rdzbouie. rdzirdbivi si revolutii. 1930.,
pag. 117. ’ '
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Cel dintdi de care trebue si amintim este popa STOICA DIN FAR-
CAS, cel atit de céntat de popor, pe care Mihai Viteazul, datorita vite-
jlei sale, il face agd, adici comandant de pedestrime 15). )

Nu trebue uitat cd Mihai Vodi, in actiunile rdzboinice intreprinse
in Ardeal, mai inainte de intoarcerea sa, atitase pe ascuns poporul «cu
ajutorul tainic aj preotilor 16). o

Episcopul ortodox, IOAN CERNEA, lupta in 1605 cu palosul si «in-
cotro da multi cidea de méina lui», Impotriva asupririi. Este omorit in-
tr'o lupta 17).

Raicevich ne vorbeste de un calugar staret al méanastirii Argeg, al
carui nume nu-l cunoastem, dar care a fost «cel dintidi care a luat armele
in rizboaiele secolului trecut, deci in secolul al XVII-lea, in favoarea
Rusiei 18) _

Vestitul protopop LUPU SANDRU, sub a carui conducere poporul
dn Borsa si satele vecine sfarma, langa stramtoarea Borgei, in 1717,
ostile tatdresti, eliberand din sclavie un mare numair de oameni 19).

Nu vom pomeni preotii si cdlugarii care au luptat si au avut de su-
ferit, impreund cu credinciosii lor, impotriva un‘'rei cu Roma, din 1700,
Geoarece acestia au luptat pe o temad religioasi, nu pe una economici sau
sociala, a poporului. ‘

Mai tdrziu, In rdscoala lui Horia, Clogea si Crisan, preotii au avut
un rol de prim rang in moebilizarea si conducerea rascu'atilor (poste, adu-
nari de colecte, gazde, conducitori de grupe, posturi de informatie, etc.).
Dintre acestia, putem pomeni pe urmitorii preoti: IONITA DADEI, SI-
MION DIN LUPSA, DUMITRU DIN CINCIS, MIHAI DIN BACIA,
DANILA DIN CRISCIOR, NICOLAE DIN ORASTIE, IOAN DIN LEHE-
CENI, VASILE DIN PINTIC, CONSTANTIN TURCIU, AVRAM DIN
UIBARESTI, PETRU IANCU DIN LUPSA, ION CRISNAUT, omorit si
capul pus in teapd, MIHAILA DIN GHELMARIU 29), Cel din urmai a fost
executat fard macar a i se permice, ceea ce se admite tuturor condamna-
tilor, satisfacerea ultimei dorinte, care la dansul era spovedania si im-
parligania,

Sirul lor poate fi continuat cu preotul GHEORGHE DIN CORBESTI,
ciruia i s’a tdiat mai Intdi o mini, apoi eapu!, cu ION DIN BEDELEU sl
AVRAM SULUT DIN CARPINIS, ambii executati, impreuni cu tiranii
si mudti altii. Ar fi prea lung sa insirdm, la fiecare, cu ce a contribuit in
rascoala din 1784.

Mitropoliiul Moldovei LEON GHEUCA (1786-1788) in 1787, di sem-
nalul de atac impotriva Turcilor, care incepuserd si prade Fasul, prin tra-
gerea clopotelor, la auzul cirora Moldovenii au sirit ca unul distrugind
hoardele o'omane ce jefulau fari mili capitala tarii 21).

15. Ibidem, pp. 17-21; N. M. Popescu, Preo}i de mir adormiti in Domnul, Buc.,
1942, pp. 51-56. )

16. C. Bobulescu, op. cit., p. 21,

17. Ibidem, p. 22.

18. Ibidem, p. 23.

19. Ibidem, p. 24-25,

20. Ividem, pp. 46-62.

21. Al L. Ciurea, Figuri de iertirhi moldoveni: Leon Ghencd. 1942, p. 24.
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Din miscarea Iui Tudor Vladimirescu, pot fi amintiti: POPA ILIE 22),
CONSTANTIN DIN BUTOIESTI 23), care fusese pandur, un admirator
al cipeten‘ei revolutiei, arhimandritul GHENADIE PARVULESCU 24) si
altii al eiror nume nu le cunoastem.

N’au lipsit preotii nici in revolutia din 1848. Intre acestia trebus
amintit preotul GHEORGHE BODESCU, dela biserica domneasca din
Bérlad, care pentm o frumoasa predici, tinutd in primivara acelut an de
prefaceri, in care condamna rohia, tirania si impilarea, a fost arestat in
aceeas zi, de ispravnicul tinutului respectiv 25). ,

Nu-l uitim nici pe NEAGU BENESCU, care in sedinta deputatilor
siteni si proprietari ,din 10 August 1848, el reprezentind pe cei dintii,
face un adevirat rechizitoriu marei proprietiti si moravurilor conrupte
si necinstite ale boerilor, fatd de tarani, in cuvinte memorabile 26).

Locul cel mai de cinste insd i se cuvine lui popa RADU SAPCA,
despre care s'a scris destul de mult in ultima vreme 27) gi cdruia ii apar-
tin cuvintele cunoscute: «Izbaveste Doamne si mantuie pe tot omul care
suferd, ridici si insufieteste pe acest popor care moare ca sa faci sa
triiascd pe asupriterii lui. Scapa-1 de abuzul clicii, de !ticiloasa iobigie,
de podvoada drumurilor si a soselelor, de acele muneci ale faraonilors 28),

' Poporul l-a asezat in versurile foarte cunoscute:

Sa triiascd Popa Sapci -
C'a scipat tara de claca.

22. C. Bobulescu, op. cit., pp. 71-72.

23. 1bidem, pp. 72-75, si N. M. Popescu, op. ctt., pp. 106-111.

24. Emil Vartosu, Un cdlugdr admirator al lui T. Viadimirescu: Arhimandritul
@henadie Parvulescu (1805-1873), in «Revista, Arhivelor», VI, 2 (1944-1945). Acest cé-
lugér inchind Iui Tudor Vladimirescu un poem in 1827, din care se 'desprinde viziunea
pe care o aveau contemporanii despre cépetenia revoltei din 1821. In legiturd cu
revolutlia Ilui Tudor Vladimirescu si participarea claselor sociale la ea, a se vedea:
A. Otetea, Tudor Vladimirescu gi miscarea eteristd din Tdrile Romdnesti (1821-1822).
Buc., 1945; Idem, Migcarea eteristd in Moldova, 1821, in vol. In amintireq lui C. Giu-
rescu. Buc, 1944, pp. 363-372; N. Iorga, Un apdrdtor ol sdracilor, «Dommul Tudory
din Vladimiri. Buec., 1921.

25. C. Bobulescu, op. cit., p. 78 sq.

26. 1bidem, pp. 79-80; M. Roller, Istoria R.P.R., p. 334.

27. C. Bokulescu, op. cit., pp. 8B1-88; P. Constantinescu-Tasi, Popa Radu Sapcd,
un conducdtor de frunte al revolufiei din 1848. Buc., 1945; N. C. Bejenariu, O figurd
interesantd o revolutici dela 1848: preotul Radw Saped. In Arhiva din Iagi, XXXIL
(1925), Nr. 3-4, pp. 271-278; Pr. Constantin I. Gheorghe, Chipuri de legendd din tre-
cutul de lumind, de jertfd i de birwinfd: Popa Supcd. Pitesti, 1941; M. Roller, Istoric
R.P.R., p. 326 sq.; N. Popescu-Doreanu, Radu Sapcd, preotul fdran, in vol. Nicolae
Bdlcescu §i Revolutia dela 1848, de acelagi autor, pp. 120-128; M. Biadescu, Preofimed
din Valahiag in Revolujic dela 1848, in «Foaja Diecezanii», Caransebes, an, LXIII,
Nr. 24-26, 20 Iulie 1848; P. Comarnescu, Popg Sapcd, omul poporului printre revo-
lugionarii dele 1848, in ziarul «Natiunea», III, Nr. 655, 5 Iulie 1948; Gh. C. Diaconu,
Popa §apcd, in «Telegraful Romény», Sibiu, an. XCVI, Nr. 11-12 (13 Tunie 1948);
Gh. I. Georgescu-Buziu, Aspectul agrar o} revolutiei din 1848 in Muntenia. Ed. II,
Buc.,, Ed. de Stat, 1948; Gh. I. Georgescu-Buzdu, Preofi luptdtori, in «Albina» din 6
Iunie 1948; T. N. Manolache, Preo}ii si cdlugdric Bisericii strdmogegli in revolufic
din 1848, In «Universul> Nr. 65, Tunie 1948; pentru to{i preoii din revoluiia. dela
1848, vezi: T. N. Manolache, Note bibliografice, in «Biserica Ortodoxid Roméand», an.
LXVI, Nr. 5-8 (Mai-August) 1948.

28. M. Roller, Istorig R.P.R., p. 330.
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Cu popa Sapcd au patimit surghiunul popa GHEORGHE si popa
OPREA SIN DUMITRU, toti trei slujitori in fata a mii de tarani, pe cam-
p'a Islazului, in memorabila zi de 9 Tunie 1848. ‘

Nu trecem cu vederea nici pe ieromonahul AMBROZIE supranumit
si popa Tun, care se aruncid inaintea tunurilor, spre a le stinge fitilele 29),
pe IOASAF SNAGOVEANU 30), fondatorul capelei romine din Paris,
pentru uzul studenti'or si al refugiatilor revolutionari roméni de acolo,
fost, in timpul revolutiei, mambru in comisia pentru desrobirea tigani-
lor 31) ,pe protopopul HRISTEA, arhidiaconul ATANASIE STOENESCU,
din Craiova, protopopul DINCA, CHESARIE MACSINEANU, IPATIE
ierodiaconul, protopopul MIHAI, ATANASIE leromonahul, preoiul FLO-
REA, preotul IOAN si destui a’tii. Ultimii zece au fost arestati si tinuti
la Viciresti, conform unei liste, pe care o avem la dispozitie 32)

In revolutia dm 1848, din Transilvania, se face cunoscut un preot din
Bihor, anume STEFAN CHIRILESCU 32) si un alul SIMION GROZA 34),
foarte apreciat pentru vitejia sa, care a batut, imprsuna cu alti preoti
conducitori: BALNIT, GOMBOS, FODOREANU si VLADUTIU, doua com-
panii de ostagi, in asa fel incat, ofiterul comandant ar fi exclamat piin de
manie: «dracul sia se mai bati cu popii».

In m'scarea taraneascad, din Ianuarie 1862, condusd de Mircea Mai-
lderu, care a ridicat satele judetelor Ialomita, Prahova si pe cele din jurul
Bucurestilor ,avind drept obiect vechile nemu'tumiri ale timanilor cu pri-
vire la marii proprietari si arendasii lor, rascoald scoasd la lum™mi re-
cent #5), si care trebuie considera’d ca: «o importanti verigi a lantului
framantarilor, care, prin intepsitatea lor vor gribi realizarea reformei
agrare din 1864», gisim si trei nume de preoti. Acestia sunt:

CONSTANTIN din Sa'cii-Prahova 36), GRIGORE MUSCELEANU 37)
si NICOLAE dela Sf. Ioan 38), probabil din Bucuregti. Primi doi vor su-
feri rigorile temnifei dela Vaciresii, drept urmare a legidturilor lor, cu

29, Ividem, p. 332.

30. Arhiereul Dr. Veniamin Pocitan, Biserica Ortodoxd Romdénd din Paris. Buc.,
1948, pp. 100-114; N. Corivan, Din activitatea emigranfilor romdai m Apus (1853-
1857. Scrisori gi memorii, Bue., 1931, p. 101; C. Bobulescu, op. cit., p. 99 sq.

31. Poporul l-a cantat gi pe el: «Pirintele Snagoveanu, Care slobozea Tiganu,
Si-i da hilet la mani, Fird nici o para buni». i

32. C. Bebulescu, 0p. cit., p. 98.

33. Pr. Caius Pascu, §tefan Chirilescu, un preot bihorean in revolufia din
1848-49, dini Bonat. Buc., 1941, in «Rev. Ist. Rom.», XI-XIII (1941-42), p. 492.

34, C. Bobulescu, op. ¢it., p. 106.

35. B. Dan, Migscarea {drdneascd condusd de Mirceaw Mdlderw, in «Buletinul
stiinlific al Acad. R.PLR. (St. istorice, filosofice si econcmico-juridice), Buc., Ed.
Acad. R.P.R,, tom. III, 1951, pp. 37-63.

36. Ibidem, pp. 47, 54.

37. Ividem, p. 52, notele 9 si 10. El va fi arestat cu prilejul uciderij lui Ca-
targiu. Intr'un protest public, cand a fost suspendat dela egumenia méanastirii Targsor,
el scrie urmatoarele randuri edificatoare, pentru situatia sa politici: «pe cdnd cin-
stitul vornic (Dim. Ghica) se rdsfajd pe divane de mdtasd..., copiii mei waw mdn-
care, m’au incdalfdminte, w'au haine, ei pldng de foame $i de frig; Beisadeaua se Tds-
Ja3d in apartamentele sale i rdde de rdul ce au fdcut, de suferinfele ce au produs,
insd si ia bine seama, mai presus de dreptatea boereascd este altd drephate maui
tare; cdnd ziua aceslei dreptdfi suverame va vemi, va avea a respunde de multe, cin-
stite Beizade, nainlea ei!, In «Roméanul», Nr. 274, din 1 Oct, 1881, p. 867.

38, Ibidem, p. B8.
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migcarea amintitd, iar cel din urma sprijina o colecta in favoarea {ara-
nilor inchisi dupa rascoala. _

Deasemeni, in ricoala spontand a tiranilor din 1888, ale carei docu-
mente s'au publicat de curdnd, rascoald ce a cuprins nu numai juldetele
din jurul Ilffovului (Prahova, Ialomita, Vlasca), ci gi altele spre si d%n
Moldova (R. Sirat, Braila, Tecuci, Roman, Neamt) avand drept cauza:
invoielile agricole, dijma, ierbiritul si islazurile, aflam preoti amestecati,
in sprijinul tiranilor. i sunt: VICTOR MANCIULESCU, din comuna Cor-
beanca, Plasa Snagov, Judetul Iifov, depus la Vacidresti la 28 Aprilie
1888. Téranii vor si-1 seape, spunind ci ei l-au luat cu forta 3¢), Preotul
SLATE STAN, «cap de revoiutie ce indemna din nou la rascoala la Co-
cioc si Bratulesti» 40). Preoful STOINESCU, din comuna Béliceanca, des-
pre care colonelul Bzler, intr'o telegrama adresata Corpului 2 Armata
din Bucuresti, scrie: «acest preot nu s’a sfiit a declara ci este socialist.
Rog a-mi da ordin daci trebuie si-1 arestez si si-1 trimit [a Bacuresti» 41).
Si preotul STAINESCU din Zimnicea, care impreund cu un profesor
Barcan, «facu instigatie printre {arani pentru niste locuri de vii, ficin-
du-le si reclamatii pe la autoritdti si ca tot ei citesc ziare soldatilor Doro-
banti concentrati, care urmeazi a porni la Bucuresti, unde sunt chemati
si-le spune ci sunt chemati ca si impuste pe fratii lor» 42),

An fost si altii, dar nu le cunoastem numele.

Acestia sunt preotii cei mai de seami, ce s’au facut cunoscuti in
revoltele tdranilor in secolele anterioare celui al nostru. Pemtru celelalte
migeari, dela sfirsitul veacului trecut, nu s’au pubicat documentele in
cauza. Este o sarcind dificila, cici ele sunt raspandite prin arhivele di-
feritelor ministere, suntem insd siguri ci cei ce le-au publicat pe celelalte,
nu le vor 1dsa nict pe acestea. In orice caz, socotim cé este perfect logic
54 tragem concluzia, cid dacd am gisit atdtia preoti alituri de popor si in
toate miscarile an‘erioare lui 1888, precum si in cea din acest an, ei n’au
putut lipsi nici in cele din 1889, 1894 si 1900.

Ar fi insd complet eronat si ne grabim a conchide ci toti preotii Bi-
sericli Ortodoxe, din Roménia ,au participat la miscirile taranilor crunt
exploatati, migcdri care pemfru preoti erau doar circumstante de activi-
tate extraordinard ,in care unii au crezut ci este ma! propriu misiunii lor
s stea de o parte, desi erau tot atit de oropsiti ca si tiranii, din punct de
vedere economic, iar altii ecunosecand mai dinainte ci miscarea nu va
putea avea succes hotiritor in situatia tiranlor, s'au mirginit doar si-i
sfituiascd sd nu se increada «in boieri, Intru care nu este mantuires, cum
zice Psalmistul,

In acelasi mod au participat de aitfel si o parte din invititori la
rascoalele ce s’'au produs la sfirgitul secolului trecut si inceputul celui al
nostru. Dar, atit preotii cat si invititorii, in cea mai mare parte a lor,
in sufletele lor si in cele ce i-au invitat pe tirani, n’au putut sustine nici-

39. M. Roller, Rdsdouls fdranilor din 1888, pp. 185-186. Compard cu A. Beldi-
man, O crimdi de Stat. Rdscoalg sdtendlor din primdvara anului 1888. Buec,. 1889.

40. M. Roller, Cf. supra, p. 124. Mai gisim aici: «Fata popii agith satu si
Scape popar.

41. Ibidem, p. 143.

42, Teidem, p. 140,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PREOTI ORTODOCSI ROMANI IN REVOLUTIILE TARANIMII 668

odatd, ci exploatarea mosierilor, arendasilor si cimatarilor este justa si
sfanta

IV, Preoti impreung-patimitori cu taranii in 1907.

In timpul si dupi micelirirea nemiloasi a celor peste 11.000 de ta-
rani, se cauti peste tot «instigatorii». Presa partidelor atotpufernice ii
giseste foarte repede si-i expune oprobiului public: «invatatorii si preotiis,
sau «preotii si invitdtorii» 43), ca si.cum taranii n’ar fi putut si ajunga
la gindul riscoalei nesfatuiti, neindemnati si necondusi de nimeni, cénd
adeviratii vinovati triiau in deplind libertate, in frumoasele lor castele
si conace, sau ficeau noi planuri, cum si creasci d'n nou inwvoielile, sa
santajeze si si stoarcd pe cei ramasgi in viatd, pe urma rascoalei.

Activitatea extrascolari si extrabisericeascd, pe care o desfasoarid
invititorii si preotii, nu numai in creearea acsstor inst'tutii de so'idaritate
tarineascd de care am amintit, ci in genere pentru ridicarea satclor, este
socotitid drept activitate instigatorie, Ei sunt considerati rdsvratitori, in-
cendiatori, socialisti si anarhisti. Ei fac «propaganda socialisti, anarhica,
Tevolutionari si subversiva la tards 44).

Prefectul de Dorochoi, Intr'un rapont cidtre Ministerul de Interne,
(5.11.1907), vorbeste de «instigatiunile malicioase ale invatatorilor si preo-
tilor satesti indemnand locuitorii a nu se mai angaja pentru lucrari agri-
cole in schimb de pimant pentru hrani, ci a se riscula si a lua chiar cu
forta mosiile pe seama lors 15). Repeta acelasi lucru si in alte rapoarte 46),
el cerind mutarea lor In alte judete.

In ciuda neincetate'or accente os'ile ale presei si paralel cu ele, gu-
vernui, prin intermediul ministrului Invitamantuwlui si cultelor, Spiru
Haret, recurge tot la ei, adresind un apel citre preotii si invatatorii sa-
telor, cerandu-le si ia toate mdisurile ca si potoleascd méania tirani'or.
Ei acuzalii si tot ei pacificatorii, In loc si se arate formal tdranilor, ma-
surile ce intelege s le ia guvernul.

Iatd ce scrie, printre alte'e, apelul adresat preotilor: «Vei preoti tra-
geti clopotele dela Bisericdi, imbriacati-vi in sfintele vesminte, luati in
miand crucea si evanghelia, ca si se adune poporul; si vorbiti-i si voi si
invatitorii si faceti sa intre pacea si dragostea intre oameni si si piara
duhul cel rdu dintre ei. Aceasfta este chemarea voastri si marea rispun-

43. Gorjul, Tg. Jiu, din 16/III, 1907; Cronica, Buc., 25/I1I, 1807: «Urmirirea
instigatorilor: preotii §i invititoriis; Epoca, Buc., 18/ITI, 1907: «Preotii si invatitorii
in 1#sconli»; Lu Roumanie, Buc., 22(I1T, 1907: «Le rdle des prétres»; Cronice, Buc.,
25/III, 1907: «Urmérirea instigatorilor. Preotii si invititorii»; Roménic Noud, Cra-
iova, 6/IV, 1907: «Rolul preotilor, profesorilor si invititorilor in revolutiunea tira-
nimii»; Cronica, Bue.,, 7/IV, 1907: «Invititorii si preotii»; Amwvonul, Buc., Aprilie
1907: «Preotii si invAtitorii in rdscoalele tArinesti din 1907»>; Vorbe buite, Balg, III,
Nr. 8 si 9 (Mai-Iunie) 1907: «Preotii si Invatitoiil fatd cu rascoaleles; Cuvdntul
Adevdrului, R. Valcea, 1 Tunie 1907: <Rolurile preotilor in miscirile {Arinesti»; Se-
colul, Buc. 15 Iunie 1907: «Preotii si invatitorii in timpul riscoalelors; Adevdrul,
Buc.,, 14 Aug. 1907: «Invititorii si preolii neamnestiati dir jud. Vlasca»; Dommnit
Legitor, R. Valcea, 15 Sept. 1907: «Fost-au invititorii si preotii «instigatori»?; Di-
mineafa, Buc., 22 Aug. 1907: «Amnistia fati de invatitori si preoti»; Conservatorul.
Buc,, 18 Aug. 1907: «Rolul preotilor si invititorilor in rdscoalele tiranegtis.

44. «Biserica Ortodoxi Roman#y, an. XXXI1 (1907), Nr. 6, pp. 631-632. 640.

45. M. Roller, Rdscoala..., vol. I, p. 76.

46. I'bidem, pp. 77-80, 103.
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dere ce veti avea inaintea lui Dumnezeu si camenilor, daci nu o veti im-
pliniy 473,

Desigur, si tragd clopotele si si ia vesmintele, pe care n'au avut voie
s le tragd si si le Imbrace, pentru cei dcboriti fird judecata, fara mila
st impuscati prin spate!

S3 ia Evanghelia, cdci in numele ei doar, asuprirea si ciinogenia a
putnt ajunge asa de departe. Evanghelia spune: «Celui ce-ti cere haina,
di-i si camasa» (Mat. V, 40), si pe baza acesior cuvinte, dupi ce i se luase
tiran‘lor totul, acum li se mai lua si viata!

Si ia si crucea, ca si'enii si aibd in fatd semnul rastignirii lor, dupa
cuvintele lui popa Sapcid: «Popor care moare, ca si facd sd traiascid asu-
pritorii luix!

834 «facid sd intre pacea si dragostea intre oameni», acea pe care
preotii si invitdtorii.. o alungaseri! «Aceasta este chemarea voastray,
prea inaltd, si apérati pe cei bogati, pe facomi si nemilosi, pe lenesi si
conrupti, pe «lipitorile sa‘elor», pe trantorii si parazitii {ari, lor si le
Fiti adevirati ciini de paza!

Marea propietate strans unitd in jurul guvernului, cere Mitropolitulul
Primat si Episcopilor s adreseze pastorale 48) si sd faci rugiciuni ad-
hoc, in biserici, pentru linistirea spiritelor. In apelurile, circularele si pas-
toralele ce s’au adresat, nu s’a gasit niciun ierarh, desi unii erau legati
peliticeste de partide, ca sA prosliveasci dreptatea boereascd. Toti pri-
vesc riascoala ca o nenorocire, ce s'a abatut asvipra tarii, farad a-i analiza
cauzele. S’a afiat insa, la cabinetul presedentiei consiliului, un proect des-
tul de interesant si de bine alcituit (sic!) al texivlui ce trebuim citt 1a
ectsnii, in biserici 45), care trideazd cid autorul nu era ds'oc un cleric,
cesa ce Inseamni ci el fusese compus chiar de guvernanii. Textul g fost
impus Mitropolitului Pr'mat, care, modificindu-l, i-s dat o formi mai
decenti. Pe 1anga aceasta, pro‘opopii sunt trimisi si cutreiere satele, sa
le deslege de juraminte gi sd le linigteascd 50). Era si cazu' si se proce-
deze in acest fel. Cand omul moare de foame, nedreptate si toate ingela-
toriile si amagelile pos'bile, este in cea mai buni dispozitie de pace, pie-
tate si rugiciune! :

Si acum si trecem la insirarea preoti'or, in ordinea mersului riscoa-
lei, care au avut de suferit, aldturi de tiranii risculati, asa cum i-am pu-
tut spicui din cele trei volume de documente ce s’au publicat.

47. Apelul lui Spiru Haret in «Monitorul Oficial» din 14/27 Martie 1907. si M.
Roller, op. cit.,, vol I, pp. 804-806; Adevdrul, Buc.,, 8 Martie 1907: «Apeluri citre
Invititori, preoti si tdrani»; Evenimenlul, Iasi, 16 Martie 1907: «Citre preoti si
invatdtoris.

48. Paslorala Episcopului Pimen al Dunirii de Jos, in «Biserica Ortodoxi Ro-
méanidy, an. XXXI (1907-1908), pp. 98-100; M. Roller, op. cit.,, vol. I, p. 80; Albine,
Bue., Nr. 20-29 Apr. 1907; Episcopul de Roman, M. Roller, op. .cit., vol. III, p..6, si
«Fecoul Romanului», 11 Martie 1907, ordinul Nr. 342 din 8 Martie 1907; Cirzulars
Mitropoliei Ungro-Vlahiei, M. Roller, op. cit., vol. III, p. 67; O predicd impotrivua
rgsconlei, in «Biserica Ortodoxd Roméandy, an. XXXI, pp. 102-108; Circulara Mitro-
politului Moldovei (Partenie S. Clinceni), in: Carte Pastorald, Buc., 1908, p. 57;
I’Independance Rowmdine, Buc., 10 Martie 1907: «Aux prétres et aux maiires d’écoles.

19. Se géseste in M. Roller, op. cit., vol, IIT, p. 24.

530. Protoiereul jud. Dorohoi, Cosma Petrovici, i-a <jurat pe Dumnezeu», ce-
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A, Moldova.

1. Preotul SAVESCU din Frumusi-Botosani, este b&nuit ca instiga-
tor 51), nu cunoastem insi ce a avut de suferit.

2. Preotul GABRIEL NEAGU, din Simnicea-Bals-Botosari, este tri-
mis la instructie, fiind acuzat ci a indemnat pe siteni la devastare 52).

3. Preotul HARALAMBIE TATARU, dela paroh'a Corni-Liteni-Su-
ceava, este cercetat la parchet si suppendat din preotie pe o lunid, de ca-
tre Mitropolia Mocldovei, ca: «instigator in revoltele tarimesti». Sufere
toate acestea, din cauza mogierului C. Z. Olmazu, cu care se judeca de
patru ani, pentru coiropirea piméntului parohial din Rotunda-Liteni; tot
proprietarul am'ntit il reclami si la Ministerul Cultelor si Instructiunil
Publice, aritdnd ci: «taramii s’au résculat la indemmul fui> si cerind
transferarea lui la o altd parohie 53).

4, Preotul 1. SALAGEANU, din Schitul Hangu-Neamt, «fiindea a
vostit vorbe mesocotite», cum relateazd protopopul de Neamt citre Mi-
tropolia Moiidovei, «ati binevoit a lua misuri pentru permutarea sa de
acoloy 54).

5. Preotul I..ROSESCU, dirigintele gcoalei din Calu, Com. Mastacini-
Neamt, «in predicile {inute la bisericd a strecurat vorbe care nu itrebuiau
s aibi locs, in ceea ce privegte rezil'erea contractelor de arendare de
mosii. D'n vorbele lui, s’a niscut «pretentia satului contra arendasului
acelor poienes, scrie revizorul scolar de Neamt cétre Minister 55).

6. Preotul GHEORGHE POPESCU, din Uricheni-Neamt, a fost invi-
niit de jandarmul din localitate, cd a indemnat pe siateni sa se riscoale
contra arendasului ca si le deie lor mosiay 56),

7. Preotul GHEORGHE GHEORGHIU, invititor suplinitor la Mir-
gineni-Neamt, a «lucrat foarte mult pentru infiintarea unei Banci populare
si pentru o cooperativi in acel sat. Indemnind pe oameni la asociatie,
s’a servit de cuvinte aspre la adresa arendasului si a comerciantilor din
saty, Prefectul judetului i-a cerut pedepsirea cu transferarea intr'o alti
parohie (Ghirov) 57),

8. Preotul NALBOC, din Bicesti-Bacdu, esie banuit ca instigator si
probahi' arestat 58),

9. NICOLAE VAVILOV, al lipovenilor din Tirgul Frumos-lasi, este
}c;alif'"ca;: instigator principal, este arestat si i s’a deschis actiune pu-

licd 69). '

randu-le sd domneasctd pacea §i linigtea. M. Roller, op. cit., vol. I, p. 104; Adevdrul.
Bue., 21 Martie 1807: «Deslegarea juriiméantului rasculatilor»; Voinfa Nationold, Buc.,
21 Martie 1907: «Deslegarea de jurimintul fiacuts; Evenimentul, Iasi, 24 Martie
1807: «Rugdciunile ce se fac in fard din porunca Mitropoliei, pentru potolirea ris-
coalelor» (se di textul).

51. M. Roller, op. cit,, vol. II, p. 64.

52. Ibidem, vol. I, p. 896, si vol. II, pp. 229-230; «Biserica Ortodoxi RomAanay»,
an. XXXI, p. 623.

53, Ibidem, vol. T, p. 896, si vol. II, pp. 251-258.

54. Ibidem, vol. II, p. 265; «Biserica Ortodox& Roméand», an. XXXI, p. 790.

55. Ibidem, vol. II, p. 266 sq.

56. Ibidem, vol. II, p. 267.

57. 1bidem, vol. 0, p. 267; «Biserica Ortodoxi Romani», an. XXXI, p. 790.

58. Ividem, vol. III, p. 67.

59. Ibidem, vol. I, pp. 125 gi 857; vol. III, pp. 39 si 53.
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10. Preotul GHEORGHE TOMA, din Buda-Patrascani-Tutova, este
«presupus de foarte multi ¢ii a instigats. Prefectul de Tutova, intr'un ra-
port confidential citre Ministerul de Interne 1 descrie asifel: «Preoiul
Toma este temperament voluntar. M’am convins, chiar din conversatiunea
ce am avut cu e, ci este imposibil si nu fi avand phrten sa de raspumn-
dere, in agitatiunile mari din eomuna sas 60),

11. Preotul BRANCOVEANU DUMITRU, din Gauriciu (Guriciu)
Tutova, este arestat ¢1).

12. Monahul GHEORGHE IFTIMIE, zis GHERMAN RUSU, dela méi-
nastirea Slatina-Suceava. «in seava zilei de 24 Martie inderana pe concen-
trati si tragi asupra ofiterilor si astfel rimasi firi conducitor si ia to-
poare si orice ar giisi la indemani, ca si omoare pe prodrietari. 8'a cons-
tatat ci acest cilugir a pavisit, pe la inceputul Iomei Martie, fard nermis,
méiniistivea Slatina si se cerceteazi de instructiune, daci intdmplator a
facut actiunea ce i se imputd, sau daci numitul nu este in legiturd cu o
organizat‘e mai sistematici pentru propagarea revoltei» 62), scrie procu-
rorul general al Curtii de Apel din Galati, citre Ministerul Jufstitiei, A
fost achetat de Parchetul Tecuci. :

Un alt raport din 10 Aprilie 1907, al aceluiagi procuror, citre acelasi
Minister. facs cunoscut ci numitul cilugir «a evadat din arestul regi-
mentului local, unde se afla depus, cu mandat de arestare, pentru faptal
cd prin cuvinte rostite in public a instigat pe concentrati si rezervisti la
nesupunsre citre auteritatea militara si la revoltiy 63),

Mentionam pe cintiretul GRIGORE CERCEL, dela biseriga Sf. Ican
din Vaslui, pe care-l aflim pe lista rasenlatilor riniti si internati in spi-
talul «Draghici» din Vaslui, In ziva de 7 Martie 1907 64).

De asemeni, pe cintaretul IOAN SPIRU, dela parohia Panciu, jud.
Putna: «fiind inculpat in rascoalele tariwesti, cind s’a devastat Panciu,
a fost depusy 65),

In fine. din ziarul Evenimentu!, din Ias' 66), se constati ci Parche-
tul General din Galati, avea dati In judecati noui sute cincizeci de oa-
meni, acuzati pentru rascoald si instigatie. Intre acestia erau: 5 preoti,
2 invatatori, 2 primari si 3 sefi de garnizoani 67). Nu cunoastem numele
acestor preoti, preicum si al multor altora. De remarcat numirul lor mai
mare decat al invitatori'or si al celorlate categorii de «instigatoris.

B. Muntenia.

In Muntenia, rdscoala capiti o mai amplid intindere si o mai mare
violenta decét in Moldova; si numarul preotilor amestecat! este mai mare,
iar suferintele lor sunt si mai grele. Tati nume'e lor:

60. Ibidem, vol. I, p. 860.

61. Ibidem, vol. I, p. 896.

62. Ibidem, vol. II, p. 110.

63. Ibidem, vol. II, pp. 72-73.

64. Ibidem, vol. I, p. 307.

65. «Biserica Ortodoxd Romaénii», an. XXXT, Nv. 7, p. 792.
66. Nr. 133, din 26 Tulie 1907.

67. M. Roller, op. cil., vol. I, p. 902,
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1. Preotul econom I. VASILESCU, din Ulmu, jud. Briila, este invinuit
de instigatie si arestat 68),

2, 3. Preotii N. BUDESCU si D. PETRESCU din Costestii-Mari, jud.
R. Sérat, au fost arestati, fiind banuiti ca atitatori la riscoald 69).

4, Pr. IOAN GURITA, din catunul Vadul-Pasii, comuna Scurtesti-
Buziu, este adus legat, pe jos, la Buziu si anchetat 70).

5. Pr. VOICU IONESCU, din Ia'omita ,este invinuit ci a spus rezer-
vistilor s4 nu tragi in tirari 71),

6. Preotul N. GEORGESCU, paroh la Sidcueni-Didmbovita, este banuit
si cercetat la Parchet 72).

7. Preotul DUMITRU SAVULESCU, din Bustenari-Prahova, care
semnalase protoiereului anumite nemultumiri printre luerdtorii dela son-
dele petrolifere, este chemat la Campina, in numele protoiersuluf, dar
fara stirea lui si retinut o zi si o noapte 73), :

8. Preotu! IOAN VOICULESCU, din Banesti-Prahova, ducandu-se
sa cumpere cherestea dela mosia printului Bibescu, din Comarnic, face
imprudenta de a discuta cu logofetii, despre cele ce se petreceau in tara,
condamnand pe exploatatori. Este dat pe mana Parchetului 74).

9. Pr. PETRE PROVIANU, din Bucov-Prahova, este banuit ca ins-
tigaltior '75). .

10. Preotul STELIAN POPESCU, din Sangeru-Prahova, ajunge in
cercetarea Parchetului 76),

11. Preotul din Tam#diu-Ilfov a ficut petitie sitenilor, la cererea lor,
relativ la doleantele lor fatd de arendasul respectiv. Cazul este anchetat,
inr rezultatul cerut de protoierie spre a fi inaintat M'tropoliei 77).

12. Preotul TH. P. SACHELARIE, din M‘csunegti-Greci-lifov, im-
preund cu invititorul B. C. Pascu, incearcd si medieze pe 1angi mosierul
N. Lahovary, ca si vandi paméint tiranilor ,in conditiuni avantajoase.
Ei nu ajung la niciun rezultat si au de suferit 78).

13. Monahul MELCHISEDEC CRISTEA, dela ménistirea Neamtului,
imbricat in haine cilugiresti, iar pe dedesubt purtind costum de cipitan
de cavalerie, este prins in Capitald. E]l a declarat ci pe vremuri a fost
ofiter, apoi s’a cilugdrit si ci a fuat parie activid la riscoale, instigand
pe tarani 79),

14, Preotul ION ANCULESCU, din Tarnava-Viasca, instigator, este
anchetat de Tribunalul Vlasca de trei ori $9).

68. Ibidem, vol. II, p. 368; «Biserica Ortodoxi Romani». an. XXXI, Nr. 6,
pagina 623.

G9. Ividem, vol. II, p. 397.

70. ibidem, vol. II, p. 852; «Biserica Orlodoxi Roméniy, an. XXXI, p. 630.

71. 1bidem, vol. I, p. 73. -

72. Ibidem, vol. I, p. 381; «Biserica Ortodoxi Roméni», an. XXXI, p. 635.

73. 1bidem, vol. II, p. 357; «Biserica Ortodox3 Roman#s. an. XXXI, p. 792.

74. Ibidem.

75. Ibidem, vol. II, p. 357.

76. Ibidem.

77. ibidem, vol. 1, p. 363; «Biserica Ortodoxid Romandy, an. XXXI, nr. 7, . 790.

78. Ihidem, vol. 1. pp. 849-850.

79. Ibidem, vol. II1, p. 69; Palriotxl, Buc., 20 Martie 1907: <Arestaren unui
cillugir revoluticnars, ‘

80. Ibidem, vol. I, p. 387 sq.; vol. TI, p. 305.
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15. Preotul CALIN DELCEA, din Cilugiru-Vlasca, este arestat fara
mandat si depus in penitenciarul Giurgiu, pe motiv ca, impreund cu devas-
tatorii, a adus acasi la sine producte 81).

16. Preotul D. TECUCIANU, parch la Biscoveni-Vlasca, -este acuzat
de arendasul mosiei seminaruiui «Nifon Mitropolitul», ci in capul ras-
vratit’lor, a priddat avutu! siu. Este arestat si depus in penitenciarul
Giurgiu 82).

17. Pr. BADEA CRISTESCU, dela parohia Bilanoaia-Turbatu-Via-
sca, este acuzal, ci a pridat impreuni cu devastatorii si n adus acasd
producte. Desi locuia In aceeasi curte cu fratele siu, care le adusese, este
avestat si Inchis la Giurgiuss).

1&8. Preotul CONSTANTIN DOBRESCU, parch la Crevenicu-Radu-
lesti-Vlzsca, este implicat fi'ndea a iesit inaintea devastatorifor, imbricat
in vestminte si cu crucea in mani. Arestat, este depus la Giurgiu $4).

19. Preotul(?) din Bujoru-Vlasca, a intdmpinat, impreuni cu con-
satenii pe cei din comuna Bragadiru si au ficut striciciuni, scrie revizo-
rul scolar In urma anchetei ficuta de el 85).

20. Preotul D, POPESCU, din Bragadiru-Vlasca, este banuit ca ins-
tigator 86),

21. Preotul DRAGNE STANESCU, din Beiu-Teleorman, acuzat ca
instigator, este arestat de doud ori, deoarece a fost gis't si mai tarzw
atatind siatenii la revoltd 87.) .

22. Preotul ILTE CONSTANTINESCU, din Pielea-Teleorman, acuzat
de instigatie, este arestat ). .

23. Preotul D. BRANCEANU, paroh la Giurici-Teleorman, acuzat ca
instigator, este arestat 89),

24. Preotul C. BALACEANU, din Putinei-Teleorman, «a fugit din
comunii nelucrand pentru potolirea riscoalei», z'ce raportul revizorului
scolar de Teleorman cétre Min'ster 90),

25. Preotul AL. NICULESCU, din Licuriciu-Teleorman, este arestat
ca atatator o1),

26. Preotul LIMBEREA, din Vileni-Podgoria-Muscel, este invinuit
de instigatie 92).

27. Preotul DUMITRACHESCU, din Dobresti-Muscel, este acuzatl de
instigate 23)

81, Ibidem, vol. I, pp. 387, 388, 858 si 896; vol. IT, p. 305.

82. Ividem, vol. 1, pp. 858, 896; vol. IT, p. 305. Cinci luni dela arestare, sofin
preotuluj Leanca D. Tecucianu, la 29 August 1907, impreuni cu alte patru sofii
de detinuti, intervine la Ministerul Justitiei, pentru a se aplica si sotilor ior amnistia.
Vol. IT, p. 130.

“83. Ibidem. vol. I, pp. 858 si 896; vol. II, p. 305.

84. Ibidem.

85. Ibidem, vol. II, p. 309.

86. Ibidem, vol. I, p. 896; vol. II, pp. 342-343.

87. Ibidem.

83. Ibidem.

89. Ibidem, vol. I, pp. 342-343.

90. ibidem, vol. II, p. 344,

91. fbidem, vol. I, p. 896.

92, Ibidem, vol. I, pp. 879 si 896; vol. IT, p. 329.

98. Ttidem.
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28. Preotul FUIERESCU, din Purcireni-Muscel, Impreund cu altii,
indeamni la. nesupunere locuitorii comunei, citindu-le jurnalele cu cele ce
fac tiramii in alte judete, relateizi o telegrami cifratd a Ministerului de
Interne ,catre prefectul judetului Muscel #4). Nu stim mai mult.

29. Preotul MARGARITESCU, din Varleni-Vélcea, este cercetat pen-
tru a se vedea In ce raporturi s’a aflat, cu un Incasator al revistei: «Vorbe
Burne», care tctodati cutreera judetul, agitind pe tarani. Se coms-
tatéd ci& a avut deee intilniri cu acesta, cd l.a gizduit si insotit prin
comuna 95),

30. Preotul G. NICOLAESCU, invitédtor si paroh din comuna Pietra-
rile-de-Sus-Véa'cea, este dat in judecatd pentrucd, in intelegere cu Const.
Pietrarv, cantiret la bisericd si Const. D. Dinu, paracliserul parohiej,
in urma corespondentei p= care au avut-o cu V. M. Kogiélniceanu, despre
care an. amintit, au constitmit iIn comuna lor o sucursali a societitii
«Reuniunea Tiridneasci». Dupd constituirea ei, au lansat un apel. pentru
o mare adunare, in localul scoalei, la 18 Martie 1907, pe care l-au afisat
in comuni si la care erau invitati: «toti acei care doresec o imbunititire
a soartei lor». Si continud: «A sosit vremea méintuirii si orice intirziere
va fi in paguba noastri a tuturor. Cine va avea urechi de anzit, va
auziy 96),

31-37. Sapte _breoti d'm Vilcea au avut de indurat: «amenintari cu
impuscarea, bitii si aspre anchetes 97), scrie protoiereul N. Rivku, ci-
tre Episcopul Atanasie al Ramnicului si Noului Severin, atunci cind acea-

sta nu erg spre laudd, Nu le di insd numele.

38. Preotul CARP POPESCU, din Titulesti-Olt, este dat in Judeca‘c'L
ca rasvratitor 98). i

39. Preotul STEFAN TOMESCU, dzla Parohia Bratia d'n Deal, Co-
muna Cremenarl-Flamanda, jud. Argeg.,, este arestat si diat In judecati:
«pe baza wmor cuvinte roslite in acele timpuri, firi insi ca in acea co-
mung si fie rascealds. El a rronuntat: «vorbe grele fati de trimisii Mi-
nisterulvi de Instructie Publici si inaintea ciitorva oameni din comunis.
Celor ce veneau de sus, le-a zis: «Ce vi amestecati in comuna mea?
Apoi a venit vremea si scoatem praporul din plamanu bogatului si si-1
punem» pe ficatii sidracului» 99), raporteazi revizorul scolar al judetului
Arges, citre Minister.

40. Preotul IOAN PREDESCU, invititor in comuna Bisenii-Stirei,
jud. Arges, a fost destituit. El este rldlcat ca instigator, din gara Costesti,
fiindcd a z's citre un capltan care spunea pubhculul cii«de acum va trage
in carne vies, «Cum o si trageti in ei, demnule ciipitan, nu sunt fratii
nostri?» El se ducea si- si dea examenelr la Facultatea de Teologie din

94. Ibidem, vol. I, p. 411.

95. Ibidem, vol. I, p. 871.

96. Ibidem, vol. 1, p. 870.

97. Ibidem, vol. IT, p. 484.

8. Ividem, vol. I, pp. 853 si 896; vol. II, p. 377; «Birserica Ortodoxa Ro-
mand», an. XXXI, p. 622.

98. Ibidem, vol. Inp. 896: vol. II, p. 377; <Biserica Ortodoxi RomAn#s, an.
XXXT, p. 622. ‘
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Bucuresti. In noaptea plecirii s'a devastat conacul proprietarului din
Stérei 100),

41. Preotul IOAN FILIPESCU, din Stolnici-Arges, i s’a deschis ac-
tiune publici, desi in comuna sa n’a fost rdscoald 101).

42, Preotul JOAN SERBOIANU, din Serboieni, Arges, arestat ca ins-
tigator 102),

43. Preotul STEFAN RUDEANU, din Suici-Arges, arestat ca insti-

aitor 103),
¢ 44 Preotul IOAN ANGELESCU, din Serbanestii-de-Jos-Olt, arestat
ca instigator 104). _

45, Preotul IOAN PRETORIAN, din Teslu'-Olt, arestat ca instiga-
tor 105),

46. Preotul CONSTANTIN STOICHITOIU, din Cearu-Gorj, parit ca
instigator, este dus sub escortd la prefectura 106).

47. Preotul ILIE ROSOGA, din Turburea-Gorj, fiind banuit ci a
avut legituri cu V., M. Kogalniceanu, i s’a ficut perchezitie domiciliara107).

48. Preotul IOAN DUMITRESCU, din Adunatii de Giormane-Dolj,
este arestat, depus In arestul prefecturii si dat in judecatd. «Rasvratitii
din Adunati-Dolj, spun ci preotul I. Dumitrescu le-a spus ci a venit
timpul si dea loc, si omoare si si ia pamantul, cici nu e pacats 108),

49-53. Preotii NICOLAE VOINESCU, din Dranic-Dolj, VASILE N,
IONITA, din Urzicuta-Dolj, AL. POPESCU, P. DEMETRESCU si CONS-
TANTIN IONESCU, ultimii trei din comuna Barlesti-Dolj, sunt recla-
mati ¢ au avut atitudini pasive si n’au voit si faci parte din: «Comi-
tetul Conferentar», pentru potolirea rascolhlei 109),

54. Preotul COSTICA STAICULESCU, din Cezieni-Romanati, este
dat in seama prefectului respectiv, prin telegrami cifrati. de dirsctorul
Sigurantei Generale, pe motiv ci: «atitd pe siteni Ia revolti» 110),

55. Preotul MARIN IONESCU, din Drighiceni-Romanati, este «ares-
tat, dovedit filnd ca instigator. El este adus legat la Caracal si bitut cu
sabia de insusi comandantul regimentului» 111},

56. Preotul D. IONESCU, din Cimpeni-Romanati, redactor al revistei
taranesti: «Vorbe Bune» si al ziarvlui: «Tarancuta», ce apireau la Bals,
este arestat 112).

57. Preotul SPIRIDON IONESCU, din comuna Brasloviat- Romanati,
este batut, legat, finut inchis la cazarmi si in urma instructiei, depus.

100. Ibidem, vol. II, pp. 375, 377; «Biserica Ortodoxi Romani», an. XXXI,
pag. 622.

101. Ibidem, vol. I, p. 896; vol. II, p. 377; «Biserica- Ortodoxd Romand», an.
XXXI, p. 622.

102. Ibidem, vol. II. p. 377; «Biserica Ortodoxi Romani», an, XXXI, p. 622.

103. Ibidem.

104. Ibidem.

105. 1videsn.

106. «Biserica Ortodoxa Roman#s, an. XXXI, p. 788.

107. Ibidem.

108, 1bidem, vol. I, p. 886; vol. II, pp. 189, 203, 205. 413, 415; vol. ITL, p. 73;
«Biserica, Ortodex# Romani», p. 639.

109. Ib1:de-m, vol. I, p. 413; «Biserica Ortodoxd Romand», an. XXXI, p. 638.
110. Jbider, vol. 1, p. 715,

111. lbiderz. vol. I, p. 474; vol. IIT, p. 63; «Biserica Ortodoxid Romandis, p. 793.
112. Ibidem, vol. I, pp. 855 si 896; vol. II, p. 475; vol. ITI, p. 72.
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A fosi eliberai pe cautiune inainte de Pagti. Invinuirea principala ce i se
aduce, era cd ar fi zis, despre revolta tardneasca, ca este «0 miscare
nationalax 113),

58. Preotul VASILE MARINESCU, dm Celeii lui Popa Saped, jud.
Rom:anati, este arestat 114),

59. Preotul SACHELARIE I. POPESCU, din Popanzalesti-Romanati,
este trimis legat pe jos, la Caracal (30 Km.) si batut firi nicio vina.
A fost tinut in cazarma, mai mult de o lund ,impreund cu invatatorul sa-
tului, Marin Geongescu, la reclamatia proprietarului Take Nicolau gi a
arendasului Aurel Marculescu. In comuna fusese rascoali la 12-13 Martie,
De remarcat este, ci preotul a; avut proces cu mos'erul amintit, care co-
tropise 11 pogoane din paméntul bisericii si voise s mute si cimitirul,
pentrn care a intrat in conflict cu satenii. Ei au fos® denuntati de cei de
mai sus, findcd invitau pe sdteni, cum si nu se mai indatoreze la mo-
gier si cimatar 115).

60. Preotul PETRE DUMITRESCU, din Bailesti-Doj, i s’a cerut pe-
depsirea, fiinded a avut atitudine pasivi, In timpul rascoalei 116),

61. Preotul C. ISVERCEANU, din Rogova-Mehedinti, «este dat in
judecatd, pentruca a instigat pe tirani a se risculay 117),

62. Preotul NIC. BARDESCU, din Valea Ursului-Mehedinti, a fost
dat in judecatd corectionali de Parchet, «pentrucd a fost prins in capul
devastatorilor, care au sivarsit devastdrile si incendierile, in comuna
Tamna, cu care ocazie a fost ranit de armata» 118).

63. Preotul IOAN BADEANU, din Podul Grosului-Mehedinti, este
impugcat de trupele generalului Lambrino, in gara Tamna, pentruci ar fi
«incercat sii fugdy, el, cap de revoltd, ce pusese pe locuitori «si jure pe
Cruce ¢i pe Evanghelie ci va da foc mosiei, ceea ce s’a si intamplaty 119) .

64. Preotu! VLADIMARESCU, din Adincata-Dolj, «a devastat in
fruntea risculatilors 120),

65. Preotul ALEXANDRU POPESCU, din comuna Corcova-Mehe-
dinti, a fost impuscat in drumul dintre Strehafa si Concova. Acestui preot
i 8'a adus invinuirea ci n’a sfituit pe siteni si fie linigtiti 121),

66. Preotul NICOLAE CRAINEANU, din comuna Cvardinita-Mehe-
dinti, a fost impuscat chiar in comuna sa pastorald, dupi ce stituse toatd
noaptea si z'ua intreagi, in mijlocul enoriasilor sii, indemandu-i si fie
linigtiti 122),

113. M. Roller, op. cil., vol. 1. pp. 855, 896; vol. IT, p. 474; «Biserica Ortodoxi
Roméaniy, an. XXXI, p. 793.

114. «Biserica Ortodoxid Romaniy, p. 793.

115. Ibidem, vol. I, pp. 855, 896; vol. II, pp. 466, 475, 476; «Biserica Ortadoxi
Romand», an. XXXI, p. 793. '

116. M. Roller, op. cif., vol. II, p. 414.

117. 1bidem, vol. I, p. 867; vol. IT, p. 491.

118. Ibidem, vol. 1, p. 866; vol. II, p. 491.

119. Ibidem, vol. I, p. 755; M. Roller, Istoria R.P.E., ed. 1952, p. 467.

120. M. Roller, Rdscogla..., vol. III, p. 73,

121. Ibidem, vol. II, p. 491; Istoria R.P.R., p. 470.

122. M. Roller, Rdscoala..., vol. II, P- 491; Pentru Jud. Mehedinti vezi si Gh.
igo ]73eug'u:ll§scu, Instigatorii im rdscoalele tardnesgt; din jud. Mehedinti. T. Severin,

, p. 13.
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Nu trebue si lisam de o parte, deoarece suni tot persoane biseri-
cesti, nici pe cantiretii: M. Popescu din Fauresti, I. Georgescu, din Tg.
Horezul si C. Pietraru, din Pieirari, toti dn Valcea si toti banuiti si ares-
tati si cu atat mai mult pe cantaretul Stoian Popescu dela parohna ‘Salcea-
M*eheamtl care a fost executat 123).

Aceqha sunt Sn general preotii, care au avut de suferit, impreuna cu
taranii, in rdzmerita «marsului foameis din 1907.

In Moldova, 12 preoti si 2 cantireti, din care unul ranit, iar in Mun-
tenia 66 preoti si 4 canta,rel’t , din care un preot ranit, 3 preoti si 1 cén-
tiret executati mlseleste In total, au partic pat la rascoala indurand ali-
turi de taram 78 de pre0t1 si 6 cintirefi, acestia dupd datele publicaie
pand acum, in cele trei volume de documente, ce au fost exitrase din arhive-
le 1\/Ilmstem,]hu de Interne, de Culte, Instructie si Justitie. Cate vor mai fi
prin arhivele prefectumlor, ale tnbuna.lplor, care mai ex’stdi inca, sau
g'au distrus?

Revista Biserica Ortodoxd Roménd din 1907 124), publicd raportul
pe care-l face Spiru Haret, ca M'nistru al Cultelor si Instructiunii Publice,
citre rege, in care se intdlnesc unii preoti citati mai sus.

V. Ce gandeau seminaristii, in 1907, despre rascoala tiranilor?

A. Ancheta dela Seminarul «Nifonx,

In timpul riscoalei, profesorul C. Banu, dela seminarul «Nifon Mi-
tropolitul> d'n Bucuresti, a dorit si cunoascd cit mai sincer, ce gindesc
viitorii preoti, despre framantarile tiranimii din 1907, pentru a sti «ce
idei si sxmtlmmte vor purta cu d'msu. . cind vor deveni caliuzitori sufle-
testi ai multlmn».

Cautand sa obtina «o marturisire absolut sincerd, lipsitd de teami
gl de orice reticentay, a cerut celor 59 de elevi, cei mai multi fii de tirani
si cativa de preoti, din clasele a V-a, a VI-a si g VII-a, deci cei care mai
aveau unul, doi sau trei ani Inainte de preotie, in trei ore consecutive,
«sd aslearna pe héartie, tot ceea ce gindesc cu privire la micsarea tiri-
neasca. Lucrarle trebuiau sd fie anonime, singura garantie a libertitii de
exprimare gi sa poarte mentiunea judetului, din care este autorul lueririi,
precutn gi felul ocupatiunii parinteluis.

Rezultatul anchetei a fost publicat in intregime, sau numai comentat,
in mai multe ziare si revste 125) si a provocat discutii, polemici si des-
tule apostrofiri, la adresa nifonistilor. Iati ce av raspuns, in esentd, se-
minarigtii:

«Tara noastra trece in ochii lumii, drept o tarad civilizati, dar pro-
gresul nostru este o spoiald, numai o mascé ce ingeald privirea, sub care
se ascunde ignoranta, suferinta si mizeria poporului obidit».

«Taranul a priceput cd, boierii petrec pe socoteala luis.

123. «Biserica Orlodoxi Romanis, p. 800.

124. Nr. 6, pp. 611-612. Buletuml Ofictal ol Ministerului Cultelor §i Instruc-
Hunii Publice, Nr. 271 (1-15 Sept. 1907); Epoca, Buc., 6 Sept. 1907, comenteazi
referatul.

125. Integral in Revisia Generald a Invdfdmdntului, Nr. 10 (1 Mai 1907), si
Voinja Nationald, Buc. 6-10 Iulie 1907; comentat in «Biserica Ortodoxa R-omﬁ.ua»
an. XXXI, ‘Nr. 2, pp. 181-185, si multe alte a2iare.
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«Jn aceastd tard triiesc doud clase sociale: a boierior si a popo-
rulut, Cei dintdi, cu toate drepturile ,cei din urma cu toate datoriile s!
nici un drept». L.

«Boierii ocupi cinci pirti din tara intreagi, iar 6 milicane de tarami o
singura partes.

«Taranul face mumca ciocoiului si trebue si-1 tind ca pe un trantors.

«Tiaranul mininci mimiligi cu ceapd, ‘ar boierul are in beci 1az
cu sampanies.

«Taranul se scoald cu noaptea In cap si pleacd la camp gi nu vine
decat noaptea, lucrand in arsita soarelui 16 ore pe zi, iar boierul cu ciu-
bucul lui in guri, asteapti si-i vie de-a-gata, culcAndu-se odatd cu giinile
si sculdndu-se cind soarele este aproape de pranzs.

" «Boierii... fac legile in fawoarea lors.

«Ce a ficut Statul pentru tirani? Nimic!»

Un elev din clasa a V-a: «Eu insd n’am viazut si nici cel putin n’am
auzit ci guvernul a discutat ceva pentru imbunititirea soartei tiranului
romans.

«Cei de sus au stitut si cuprindid cit mai mult pamant pentru ei.
ba incd si ia tdranului si bucatica dela guras.

«Auzi draptate — exclama un elev prahovean — ca taranul si pla-
teascd la primarie 3 lei de pogon si proprietarul 80 de bani... Cu alte cu-
vinte, conducitorii n’au ficut altceva decit au ingenunchiat pe téran,
usurand pe ciocoiy.

Un altul: «toti proprietarii si arendasii mari trebuiau omoriti fara
mildy.

Acestea gindeau, in esentd, elevii din ult'mele trei clase, tineri intre
16-21 de ami, dela Seminarul Nifon din Bucuresti. Din aceastd cauzi, ei
sunt taxati, de ziarele ce comenteazi ancheta, ca: «socialisti, anarhigti»
si cate altele.

Directorul «Revistei Generale a Invatiméantului», prof. univ., E. A.
Pangrati, care publicd ancheta lui C. Banu, o insoteste de urmitoarele
reflexiuni: «Publicind ancheta ficutd de DI. C. Banu, printre elevii sii se-
minaria'i, 0 considerim ca un document de cea mai mare Insemnitate. Ea
dovedeste ,la acei elevi fii de tirani, o stare sufleteasca ingrijordtoare, pen-
tru viitorii pastori ai poporu’ui, care trebuesc indrumati mai bine, pe ade-
varata cale @ chemarii lor viitoare».

Si tot el continua: «Alaturi de unele adevaruri crude, care nu pot fi
ignorate, ci trebuesc auzite — pentru a se indrepta relele al caror risu-
net sunt — se intilnesc in lucririle acestor elevi multe idei gresite, con-
ceptiuni false, sentimente de urd de clasi s.a., care constituese o problemi
gravi pentru educatorii si invitdtorii lor» 126),

B. Ancheta dela Seminarul «Veniamin Costaches, din Iasi.
O anchetd similara este ficuti de profesorul de istorie C. V. Praja,
indatd dupd cea dela Nifon, la Seminarul Teologic din Iasgi. Ca gi prima,

€a a fost publicatd in extenso, sau numai comentati, in numeroase reviste
sl ziare 127),

126. «Biserica Ortodoxi Romaniis, an, XXXI, Nr. 2, p. 184.
127. In extenso in revista «Cultura Roméni» Iasi, an, IV, Nr, 8 (Iunie) 1907,
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Casila Bucuresti, li 8’a cerut celor 75 de elevi din ultimele trei clase,
s raspunda la cinci 1n|trebar1 aici insi, sub semndturid. Intrebdrile au
fost urmatoarele:

1. In satul unde ati fost, fost-a vreo miscare tarineascad?

2. Cum motivau sitenii aceastd migcare?

3. Ce credeti asupra miscirilor tiranesti, sung ele legitime?

4. Care ar fi mijloacele de indreptare ale raului?

5. Invititorul si preotul facutu-si-au datoria cum trebuia?

Cu toate ci foile de raspuns au fost semnafe, s’a obtinut totusi ras-
punsuri ca acestea:

«Lipseste pﬁ.mént de hrani, proprietarii au arai péna si cele mai
rele ponoare, incit n'avem imas; munca e riu platitd gi speculatds.

«Ni se robeste munca de cu toamnay.

«Pamantul e scump, munca rau platits si bir peste bir, amenzi peste
amenzi, peniru copii nu avem ‘scoald, mai ales pentru fetes.

«Dacd proprietarii nu vor si ia In seami nevoile noastre si si le
poarte de voie, mai omeneste, atunci sd-i facem si stie de frica noastra,
poate asa s'o mai imblanzi».

«Ni se ia munculita pe nimics.

«Vrem si capitam pamant s’au. sculat ltOtl dece numai noj am ra-
méne asa, cd dacd vom sta cu maiinile in sdn, nu se mai gandegte nimeni
la noi. Am castigat cu singele nostru piméintul si e al nostru, nu al
boierilors.

«Ne-am rasculat pentru a mai pleca capul celor mandri si tapenis.

Un elev raspunde astfel la infrebarea a treia: «A ribdat bietul tiran
cat a putul; nimeni nu l-a inteles, nimeni nu l-a ajutat, toti l-au Ja;fmt
Raéscoala are partea ei rea: s'au comis cruzimi neauzite si nepomemte pe
paméntul rostru; are insi gi partea ei buni: a atras asupra tiranilor
luarea aminte a tuturor mat-marilor nostri».

¢Se cautd instigatori — zice un alt elev — afari de acolo unde ar
trebui ciutati: intre asupritorii poporuluf; si prin abegtia inteleg pe multi
din proprle'ban pe arendasi, pe primarty,

«Sunt legitime miscirile — serie un altul — pentruci poporul e adnus
la sapa de lemns.

Si profesorul Praja, fost director si inspector general al invatamin-
tului sub conservatori, incheie: «Cu asemenea teorii si cu asemenea oa-
meni, scoala noastri nu de poate liuda. Si mirturisesc ¢i am rimas
surprins si pirofund afectat de rezultalbul dat la iveali de colegul din Bucu-
resti. In Seminarul Nifon esfe o Sodomii; acolo se fermenteazi viitorii
agltaton. Se anun{d de acolo Tuinz intregului edificiu social si poate chiar
al neamuluiy.

Si noi adaugim: i se parea profesorullui dela Iagi ci el std mai bine
cu ._scoala. sa, decit colegul siu dela Bucuresti, Adevirul este ci ancheta
dela Bucur'esltl si cea dela Iasi erau perefect identice. Seminaristii nu
puteau gandl altfel ca fii de tirani ce erau.

pp. 29.7-305,‘ sub titlul: «In chestiunea riscoalelor». O ancheti 13 Seminarul Venia-
mm_dm Iagi; apoi In: «Actiunea Conservatoares, Ruc., din 10-15 Iulie 1907; «Vointa
Nationald», Bue., 13-15 Iulie 1907, s. 4.
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VI. Riserica Catolicd din Romania si‘riscoala taranilor, din 1907.

In timpu’ rasccalei, arhiepiscopul catolic de Bucuresti a pyblicat in
«Salzburger Kirchenzeitung» un art'col care g circulat in tard la noi,
sub formi de brosurd, cu titlul: «Die ruminische Landeskirche und die
Bavernaufstandes, von Raymund Netzhammer, Salzburg, 1907, in care
se vorbeste de rolil pe care l-a avut elerul ina’t si cel parohial ortedox,
in acea mare turburare.

Se infelege ca brosura in chestiune, fiind scrisa in nemteste, ea se
adresa paturior sub‘;_n si cercurilor inalte dela moi, adici ciocoimii, in-
fluenta germamd econom’cd, politicd si cwlurala fiind destul dé"'nubernicﬁ
in acea vreme. In ea, clerul inalt esie acuzat ca nu a Se«condat in chip
indestulator, pacificarea spm‘telor taranesti, cici gisindu-se in Bucuresti,
Ta mesiunea Senaftulvi, n’a inteles s3 trimita nicio pastorala preotilor si
poporuui, pe cand arhiepiscopul in chestune a irimfs o scrisoare pasto-
rald diocezenilor sii, Incd inainte de caderea guvernului, in care i invita:
«ui pumail i nu se amestece in revolte. dar chiar si des tot sprijinul
autoritatiors 8).

Emscopu] catol’c de Iasi, N'colae Iosef Cami'li, fusese si mai hazr-
nic, devansandu-l chiar pe se'ful sdu din Bucuresti, in a.c'°asta privints, 129)
Datcriti acestei m!tervpntll timpurii — conchide arhiepiscopul — paro-
hiile catolice din Moldova au fost linighite, ceea ce de fapt nu corespunde
adevarului, dupa cum se vede dintr’o brosura-raspuns.

«N’au ficut insd aceasta, accentviazi Netzhammer, ierarhii Bisericii
dominante» 130), cici abia la 27 Martie 1907. apare in «Monitorui Ofi-
clal> o circulari subsemnati de ministrul culte'or si de clerul superior
1) Bisericii Ortodoxe Roméne 131),

Netzhammer vorbeste apoi de unele juriminte ale tiranilor, facute
preotilor, dmpre situatia preotior ortodocsi care capati o educatie vrea
lumessca in Semmam unde majoritatea profesonlor sunt mireni, si la
Facultate, unde exis"a un s'ngur profesor preot, si alte acuzatii si insinuari
de mai mjci insemnatate.

Acest atac la adresa Bisericii Ortodoxe din Roménia, dat in im-
prﬂuranle rascoalei, cand toti asupritorii tiranilor acuzau Biserica sl
Sioala, pe preotl si mvata,h.on dmpt <<1nst1craton» isi are %aleul Lw',
ecele doua raspunsuri ce i s'au dat, s'a ves'tejlt iesirea lasd si nepofhta a
pescuitorutui fn ape tuburi, in mod foarte civilizat s acur*t in Organuml
Oficial al Bisericii Ortodoxe Roméne 132) | si mai pe larg de protosmghs—
il Ilarion Mincea, intr'o brosuri speciali, dar ot decent si tot pobi-
ticos ¥33).

]28 M. Rc Roller vol. 111, p. 62; Newnul Roimdnesc, II, Nr. 18 (5 Iulie 1907).
pag. 278-279.

129. Evemiimentul, Tagi, 15 Martie 1907: «Monseigneurul Camilli si riscoaleles;

Opwmia, Tasgi, 22 Martie 1907: «Catolicii si revoltele».
130. Vezi brogura Arhiepiscopului, pp. 4-5.

131, Monitorul Oficigl, Bue., 14/27 Martie 1907: «Citre cucernicii preoti si

catre toti invifdtorii din comunele ru.rale»
132. «Biserica Ortodoxi Roméni#», an. XXXI, Nr. 8 pp. 851-853,
133. Rispuns la brosura mtltu.lata.. «Biserica dominoentd din Romivie $i 7ds-

conlele tardmegtliz, a arhiepiscopului latin din Bucuresti, Raymund Netzhammer, So-
men. 1907, pp. 13.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



706 Pr. Coxjf. AL. I. CIUREA

In ambele raspunsuri, nu s'a putut spune insi atunci, ceea ce trebuia
spus. fiinded lucrul acesta ar fi avut urmdri nepacute, pentru Biserica,
din partea cclor care au cauzat riscoala, pe care toff ei au inecat-o in
Qange fird si 1 se ceari socoteali de nimeni. Biserica Ortodoxi Romana
nu s’a grablt cu pastoralele, deslegarea jurdmintelor, rugiciuni speciale
si toate cele’aite, filndced ea era convinsa de dreptatea i,a,mnulul rasculat.
Ea a ficut-o totusi, atunci cand i §'a cerut, fiindea ar fi fost prea greu
85 nu o faca.

P2 cind cpiscopii calolici, net'ndnd seama cine are dreptate si cine
au, si neavind dect un singur scop: si cucereascd bunivointa guvernan-
tilor, pentrn a pultea catoliciza in vole tara, s’au facut, in chip voit, ujel-
tele celor bogati si puternici, cu anticipat=, adici inainte de a H se
fi cerut.

Brosura lui Nelzhrammer scrisd pentru cei de sus, este o premeditata
manevri. Fa incearci si supraliciteze Biserica Ortiodoxia in mod neca-
valeresc si In imprejuréri critice pentru aceasta, fn fata marii pro-
prietdti. Ii si convenea manevra, cici cine atacase, dintre guvernanti
sau mosieri, Biserica Catolicd din Roméan’a in timpu' rdsccalei, si cati
preoti catolici au fost bafwti, amestati, judecati, cmoriti sau. mécar per-
cheziticnati, cu acest prilej? Desigur n'ciunul, si aceasta nu pentiruci
sa‘iele de ca‘*ohm an stat linistite, ci fiinded pr'eotu catolici au fost bli-
gati si stea linistiti.

Incheind aceste pagini, inchinate acelor preoti, care in trécutul ‘plin
de lipte al tirinimii din patria noastrd, aw patim't solidari cu paporu_l
in ridicirile lui juste pentru mai bine, preou cu care ne mandrim as'dzi,
fiindca si-au insotit credinciosii nu numai in vremuri de linigte §i pace,
dar si fn vremuri turburi, in care se pareavca, rolul Evanghehm incetase,
— ne exprimim ferma convingere ci In actualitate ca si In viitor se vor
gisi neincetat sacerdoti ai lui Hr'stos, care triind practic Evanghe'ta, vor
sptrijini si vor fi aldturi de poporul nostru muncitor dela orase si sate,
caruia zori luminoase 1i vestesc o viati din ce in ce mai pasmca ma:
'unbelsuvata si mai dreaptd. Au fost puiini la numir prectii care in 1907
au ﬂnf,eles unde este locul celor ce slujesc Evanghe'ia lui Hristos. Dar
calea adevarata a fost aceea pe care au mers ei.

Deaceea trebue si ne aratim vrednici de pilda lor. Si putem con-
stata cu multd bucurie ci astiz toti slujitorii Bisericii Ortodoxe Romén:
— dela membrii Sfintului Sinod si pani Ta preotul de sat! — merg pe
calea slujirii nizwntelor sfinte ale bunului s1 vrednicului nostru popor.

Aceasta este cilea perunciti de Mantuitorul nostru Tsus Hristos:
calea fujirii semeni‘or, calea iubirii aproapeélui si a ajutoririi lui.
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