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ROLOG

Asa cum fagaduiam in urma cu doi ani, iatd ca am reusit pana acum ca ,fieca-
re al patrulea numar al anului sa fie unul tematic, cu un caracter pronuntat unitar,
deopotriva retrospectiv si prospectiv’. Pentru anul acesta ne propunem ca numarul
tematic, 4/2010, sa fie dedicat comunicarii si mass mediei bisericesti. In acest scop,
ca de fiecare data, ii invitdm pe toti fostii sau viitorii nostri colaboratori sa ne trimita
studii, articole, traduceri sau recenzii legate de acest subiect, unul de actualitate si
de mare importanta pentru publicul larg.

In ceea ce priveste numarul de fata, acesta debuteazi cu prima parte din stu-
diul parintelui Vasile Raduca, intitulat ,Paternitate si asceza in scrisorile Sfantului
Vasile cel Mare”, care incearca sa infatiseze activitatea de calauzitor in viata ascetica
si de parinte duhovnicesc a Sfantului Vasile, asa cum reiese aceasta din corespon-
denta lui de dinaintea hirotonirii ca episcop. Autorul subliniaza faptul ca autoritatea
sfantului parinte provine si se bazeaza pe forta exemplului personal si pe cunoaste-
rea desdvarsita a invataturilor Bisericii.

Parintele Constantin Preda repune in discutie profilul biografic si crestin-
misionar al Sfantului Pavel intr-un studiu intitulat «,Saul — care se numeste si
Pavel” — Apostolul evreu al ne-evreilor». Cercetarea este cu atat mai interesanta cu
cat se bazeaza nu numai pe izvoarele documentare canonice si apocrife, dar si pe o
buna cunoastere a bibliografiei recente in acest vast domeniu.

Cel de-al treilea studiu apartine parintelui Theodor Damian si analizeaza , Ca-
teva aspecte ale teologiei despre puterea lui Dumnezeu la Sfantul Grigorie de
Nyssa”. Demersul intreprins — nu lipsit de dificultati —, de problematizare si definire
a conceptului de putere a lui Dumnezeu in gandirea Sfantului Grigorie, este cu atat
mai important cu cat lucrarile acestuia au servit direct la elaborarea formularilor
dogmatice ale celui de-al Il-lea Sinod Ecumenic de la Constantinopol din 381 si
indirect la intreaga viata a Bisericii.

Apoi, in domeniul istoriei religiilor, dl Alexandru L. Arion ia in discutie cateva
~Consideratii asupra conceptului zoroastrian de divinitate”. Studiul cerceteaza viziu-
nea etica si forma cosmica a dualismului zoroastrian, expune pozitia unor cercetatori
care au ajuns sa afirme chiar configuratia teologica monoteista a acestei religii si in
cele din urma comenteaza critic solutia de compromis propusa de filozoful K.D.
Irani.

Constient de complexitatea subiectului abordat, dl Stefan lonescu-Berechet
incearcd sa rezume istoria Sfintei Mahrame a Domnului si si compare diversele
versiuni referitoare la originea acesteia (,TO Aytov MavdvAiov: Istoria unei tradi-
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tii”). Autorul identificd doud traditii principale, cea a lui Abgar si cea a Veronicai, si
conchide ca, ,desi originea istorica a Sfintei Mahrame este greu de precizat, nu poate
fi negatd existenta reala a unei Icoane-relicva ce a inspirat deopotrivd numeroase
copii fidele, tipuri iconografice similare in Rasdritul si Apusul crestin, precum si o
traditie relativ unitara”. Intr-o anexa ne este oferita, pentru prima oari intr-o tradu-
cere romaneascd, o interesantd didascalie rostitd de diaconul Constantin Stilbes,
probabil in anul 1195, referitoare la Sfantul Mandylion si Sfantul Keramion.

Pornind de la teoria de opinie publicd ,Spirala tacerii” a cercetatoarei de ori-
gine germana Elisabeth Noelle-Neumann, périntele Bogdan-Aurel Teleanu isi propu-
ne sa evidentieze influenta mijloacelor moderne de comunicare asupra opiniei publi-
ce cu scopul declarat de a creste ,calitatea, proactivitatea si eficienta” mesajului de
credintd al Bisericii Ortodoxe Romane. Studiul sau este intitulat ,Mesajul credintei
impartasit prin mijloace moderne de comunicare”.

La sectiunea Din Sfintii Parinti ai Bisericii, domnul Constantin Rachitd pro-
pune cititorilor nostri traducerea din limba latind a unei foarte interesante scrisori
(57) a Fericitului leronim, care dezbate ,cel mai bun mod de a traduce” (de optimo
genere interpretandi); textul recupereaza si valorificd in mod original experienta
retoricii clasice si subliniazd indatoririle ori dificultdtile suplimentare la care se ex-
pune traducatorul de texte sacre, constituindu-se intr-un sui generis micro-tratat de
traductologie. Scopul traducatorului, afirma Fericitul leronim, este de a transpune
»adevarul simplu”, nu de a ,vana” cuvinte.

Sub rubrica Dialog teologic, Dorin-Demostene lancu si Oana-Madalina Po-
pescu prezinta critic Purgatoriul misionarilor. Contrareforma in Tdrile Romdne
in secolul al XVII-lea, Bucuresti, Ed. Academiei Romane, 2008, lucrare realizata
de d-na Violeta Barbu, cercetator la Institutul de Istorie ,Nicolae lorga” din Bucu-
resti. Dupa o minutioasa analiza a lucrarii, autorii ajung la concluzia ca d-na Bar-
bu ,utilizeaza in mod impropriu metoda criticd” si ii reproseaza nu numai diverse
erori de detaliu, ci si rationalismul excesiv in tratarea unor chestiuni teologice
fundamentale.

In sfarsit, la sectiunea Recenzii, dl Alexandru Prelipcean semnaleazi apari-
tia unei lucrdri ,sintetizatoare in spatiul elen”, cartea teologului grec Athanasios
B. Glaros, cu titlul ,Dumnezeiasca pedagogie. Elemente pedagogice in Canonul cel
Mare al lui Andrei Criteanul”. Mai mult decat atat, dl Prelipcean foloseste acest
prilej pentru a sublinia necesitatea aparitiei si in teologia romaneasca a unor studii
valoroase privind Canonul cel Mare al Sf. Andrei Criteanul. Tot aici, dl Adrian
Agachi prezintd volumul de studii The Cambridge Companion to Orthodox Chris-
tian Theology (eds. Mary B. Cunningham, Elizabeth Theokritoff), care se adreseaza
cu precadere occidentalilor doritori sa descopere traditia ortodoxa (prima parte) si
sd-i cunoascd pe cei mai reprezentativi teologi ortodocsi contemporani (a doua
parte). Efrem Filotheitul este autorul unei lucrari intitulate ,Staretul meu losif
Isihastul”, despre care recenzorul Cristian Antonescu afirma ca poate fi o adevara-
ta piatrd de incercare pentru cititorul neavizat, pentru ca multe din lucrurile si
invatdturile cuprinse aici ,depasesc cu mult... firescul cu care am fost si suntem
obisnuiti in ceea ce priveste viata duhovniceasca”.
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Tot aici, dl Paul Siladi prezintd biografia Elisabethei Behr-Sigel (Vers le
jour sans declin. Une vie d’Elisabeth Behr-Sigel), probabil cea mai cunoscutd
femeie din teologia ortodoxa a sec. al XX-lea — care a calatorit inclusiv in Romania
comunistd a anului 1976 (!) —, lucrare realizata de tandra scriitoare Olga Lossky,
nepoata teologului rus Vladimir Lossky.

C.G.
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UDII

Pr. Vasile RADUCA

Facultatea de Teologie Ortodoxa - Bucuresti

PATERNITATE SI ASCEZA IN SCRISORILE SFANTULUI
VASILE CEL MARE (I)

Keywords: fatherhood, ascesis, watchfulness, monastic lifestyle,
ascetic struggle, pathos, pathéma.

Abstract

Studiul de fata prezinta activitatea de cédlauzitor in viata ascetica si de parinte du-
hovnicesc a Sf. Vasile cel Mare, asa cum este infatisata de corespondenta premergatoare
hirotonirii sale intru episcop. Considerabila experienta ascetica si vrednicie sacerdotald pe
care Sf. Vasile cel Mare le vadeste in aceasti corespondentd confirma vocatia sa de in-
drumator duhovnicesc, cu adevarat exemplu si dascal in toate.

Dupa trecerea la cele vesnice a mitropolitului Dianios, in locul acestuia a
fost ales si hirotonit mitropolit al Cezareii Capadociei senatorul Eusebios, orto-
dox in convingeri, dar neteolog. Acesta il va hirotoni preot pe tanarul Vasile si-i
va da o serie de responsabilitati corespunzatoare treptei sale clericale. Intre aces-
tea, activitatea didacticd, se pare, era principala. Preotul Vasile se distinge in
mod deosebit pe aceasta latura a activitatii sale, dar intre el si mitropolit apar o
serie de neintelegeri, a caror cauza nu o cunoastem. Vorbind despre acest episod
din viata sfantului Vasile, Sf. Grigore de Nazianz spune ca Eusebios era un bar-
bat distins si cu o credinta vrednicd de admirat in persecutia din acele vremuri,
insa «stapanit de patima impotriva lui Vasile. Mamona nu atrage doar pe oamenii
de rand, ci si pe unii dintre cei buni»'. Se pare cd Eusebios nu se facuse politici-
an din generozitate fatad de popor, ci, ca cei mai multi dintre politicieni, si din

! SF. GRIGORE DE NAZIANZ, Panegiric (cuvant de laudd) la Sfantul Vasile cel Mare, 28, trad. Pr
Prof. Nicolae Donos, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2009, p. 100.
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interese economice. Ajuns mitropolit, nu s-a putut desprinde de motivul pentru
care devenise politician. Interesele lui pecuniare veneau in contradictie insa cu
idealul de viata crestina pentru care optase Vasile, care-si vanduse o parte din
avere in interesul saracilor. Situatia era delicata, deoarece oamenii, mai ales
ascetii (monabhii, care-si lasaserd averile sau le vor fi dat saracilor pentru a imbra-
tisa viata asceticd), tineau foarte mult la preotul Vasile. Ascetii din intreaga epar-
hie s-au revoltat impotriva mitropolitului, nevoind ca Vasile sa fie inlaturat si
invocand modul necanonic in care Eusebios fusese ales mitropolit. Acestia au
planuit o rupturd in sanul cel mare si netulburat al Bisericii. Nu era de dorit ca
asemenea neintelegeri sa ducd la scindarea Bisericii, de aceea, preotul Vasile,
dupa ce s-a sfatuit cu prietenii sinceri, intre care bunul sdu prieten, Grigore, s-a
retras cu acestia in Pont, unde a luat conducerea monahilor. Acestora, spune
Sfantul Grigore, le-a dat indrumari vrednice de tinut minte, imbratisand si el
pustiul «ca altadata llie si loan, cei mai de seama eremiti, socotind ca este mult
mai bine asa, decat sa-si frimante mintea cu probleme incompatibile cu filosofia
(asceza) si sa piarda, astfel, in vreme de furtund, carma pe care o purtase asa de
bine in vreme de liniste»®. In toamna anului 362 preotul Vasile s-a intors in Pont
cu discretie, 1asand comunitatii din Cezareea o scrisoare (scrisoarea cu numarul
8 din viitoarea colectie a Epistolelor Sfantului Vasile), care este o adevarata mar-
turisire de credinta.

La scurt timp, Valens va dezlantui persecutia impotriva ortodocsilor din
imperiu. Grigore va fi chemat de tatal sau sa-l ajute in activitatea pastorala. Aces-
ta socoteste cd de un real folos in lupta impotriva ereziei semiariene este Vasile
De aceea va merge in Pont si va cere lui Vasile sa vind si s3 se alature luptei
pentru ortodoxie. Vasile nu pregeta sa se intoarca. Revine in Cezareea in prima-
vara anului 364, comportindu-se de asa manierd, incat sa inlature banuielile
mitropolitului,

«dand la o parte toate vrasmasiile, obstacolele si piedicile ce i se puneau in
cale, incuraja pe ceilalti la lupta impotriva noastra (va spune acelasi Sfan-
tul Grigore). Pe unii ii atrage, pe altii ii da la o parte, pentru unii se face
zid puternic si val de intarire (/r 1, 15), pentru altii ciocan ce sfarma stan-
ca (Ir 23, 29) sau foc in spini (Ps 117, 12), care mistuie usor maracinii ca-
re hulesc Dumnezeirea»*.

In acest mod se va comporta preotul Vasile pana in anul 370, cand va fi
ales mitropolit, dupa trecerea la cele vesnice a lui Eusebios. De fapt, de indata ce
alesese viata asceticd, Vasile a fost recunoscut drept autoritate morala. Aceasta
autoritate era datd de stralucirea mintii, de cultura si superioritatea sa intelec-
tuald, de cunoasterea invataturii oficiale a Bisericii (pe care o intelegea si o ex-

2 SF. GRIGORE DE NAZIANZ, Panegiric la Sfantul Vasile, 29, p. 101
3 SF. GRIGORE DE NAZIANZ, Panegiric la Sfantul Vasile, 34, p. 104.
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plica cu mare competenta), de forta exemplului si de seriozitatea cu care privea
calitatea de crestin, viata morala fundamentata pe principiile crestine si mai ales
de calitatea sa de monah si parinte duhovnicesc. Bazandu-se pe aceasta autorita-
te, preotul Vasile va incepe foarte devreme o deosebita activitate pentru reforma-
rea vocatiilor monahale numeroase, care au dus la aparitia unui monahism popu-
lar, care se manifesta haotic si, uneori pe langa ortodoxie, cultivat oarecum de
Eustatie de Sevasta. In acelasi timp va desfasura o activitate de instruire a celor
care alesesera monahismul drept cale spre desavarsire sau doreau sia inceapa
viata asceticd promovata de monahi.

Realizarea unui corp serios de asceti in randul monahilor a fost una din-
tre preocupdrile Sfantului Vasile, nu numai ca episcop, ci si inainte de episcopat,
de aceea, in cele de mai jos, vom infatisa activitatea de cdlduzitor in viata asceti-
ca si parinte duhovnicesc a Sfantului Vasile, asa cum reiese ea din scrisorile de
dinainte de episcopat.

Proaspat intrat in viata monahala, tandarul Vasile ii scria prietenului sau
Grigore (prin anii 360-361), precizandu-i cateva conditii ale vietii ascetice pe care
si le asumase, si anume: retragerea din lume si linistirea, atat de zgomotul lumii,
cat si de ,zgomotul” dezordinii din suflet, rugaciunea individuala si cultul co-
mun, concentrarea mintii asupra obiectivului propus la inceperea vietii ascetice,
lecturile sfinte, cumpatarea in vorba, smerenia si smerirea modului de comporta-
re, virtute care trebuia demonstratd pana si in uniforma specific monahala®.

Sfatuitor al celor doritori de viata ascetica

Dupa ce activase in Cezareea mai bine de patru ani, revenit in Pont, de
data aceasta nu simplu monah, ci preot, Vasile ficea dovada unei considerabile
experiente ascetice si vrednicii sacerdotale. Avea toate calitatile sa confirme voca-
tia sa de indrumator duhovnicesc.

Intr-una din scrisorile din aceasta vreme®, trimisd unei comunititi mona-
hale, preotul Vasile va infatisa pe scurt, sub forma de reguli, o serie de randuieli
discutate deja cu respectiva comunitate. Acestea nu sunt imprumutate sau prelu-
ate de la ascetii din Egipt, Palestina sau Siria pe la care trecuse cu cativa ani mai
devreme. Nu le-a preluat nici de la ascetii care existau deja si in Asia Mica si care
il impresionasera tot atat de mult ca cei din Egipt. Pentru alcatuirea lor s-a in-
spirat exclusiv din Scriptura Vechiului si a Noului Testament. Sfantul Vasile
combina 55 de citate scripturistice, formand o listd intreaga de exigente pentru
viata asceticd, semnaldnd ca asceza nu este responsabilitatea exclusiv a monahu-
lui, ci a oricarui crestin. Din modul in care comunica aceste reguli, socotim ca

* BAZIAEIOS O METAZ, ,’Enlotoln 27, in: BaogiAetos 6 Meyag, Metagpaolg o 11.K.
Xpnotov, coll. EAAnves Matépes tns ExxkAnoiag, Matepwal "ExkdOoeLs «Tpnyodprog O
[lakauég», Ocooahovikn, 1972, pp. 58-74.

* BAZIAEIOZ O METAZ, ,’Elotolt) 227, in: Baoidetos 6 Meyag, topog 3, pp. 460-472.
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ele au fost expuse totusi unei comunitati monahale. Regulile prezentate succint
in aceastd scrisoare erau, de fapt, un rezumat al discutiilor pe care Sfantul Vasile
le avusese deja cu respectiva comunitate, de aceea spune destinatarilor scrisorii:
«am socotit ca acum este nevoie sa notez intr-o scurta lista numai pe acelea care
au fost abordate deocamdata intre voir®. El le precizeazd ci amdnunte cu privire
la cele pe care el le semnala acum rezumativ puteau fi gasite mai pe larg in
Scripturi de cdtre cei care erau obisnuiti cu citirea Scripturii.

Exigentele programului sdu ascetic incep cu cele referitoare la puterea de
judecatd a crestinului. Acesta trebuie sa faca dovada unei gdndiri adecvate voca-
tiei sale ceresti, careia sa-i corespunda un mod de comportare adecvat modului
de gandire. Pe scurt, ascetul crestin trebuie s ducé o viatd vrednica de Evanghe-
lia lui Hristos. Aceasta inseamna ca: nu trebuie sa aiba mintea risipita si nici sa
se lase atras de ceva care l-ar indeparta de statornica amintire a lui Hristos, de
ceea ce El vrea de la noi si de ceea ce El a socotit ca este pacat (anume, jura-
mantul, minciuna, defdimarea aproapelui sau ura fatd de acesta, hula, mania,
rasplatirea raului cu rau, razbunarea), dimpotriva, ascetul crestin trebuie sa fie
rabdator, iar atunci cand va fi pus in situatia de a mustra, s-o faca nu din dorinta
de razbunare, ci, ca si-l indrepte pe cel care a gresit fatd de el. Crestinul trebuie
sa evite vorba desarta si s nu asculte pe cei care spun rautati despre confratii
lor; trebuie sa munceasca cu responsabilitate (incat, cel care nu vrea sa mun-
ceascd, sd nu manance) si sd invete cu blandete pe cel care i-a fost incredintat
spre invatare.

Crestinul trebuie sa fie cumpatat in toate, in mancare, in bautura, in vor-
ba. Trebuie sa se raporteze cu dreptate la bunurile pamantesti, constient ca toate
sunt, de fapt, proprietatea lui Dumnezeu. Crestinul trebuie sa aiba constiinta ca
apartine unei comunitati in cadrul cdreia va avea un comportament corespunza-
tor, adicd, nu se va comporta de asa manierd, incat sa facd in ciuda cuiva si nici
sa dea impresia ca are preferinte pentru cineva anume; sa nu caute manifestarile
frivole, luxul (despre care spune ca este un fel de abuz) si onorurile sau sa fie
nesupus, ca si cum Dumnezeu n-ar fi de fata.

Crestinul nu trebuie si invidieze, ci sa se intristeze de neajunsurile con-
fratelui sdu si si se bucure de succesele celorlalti, ca si cum ar fi ale sale. Nu
poate fi nepasator fata de greselile altora, dand impresia ca le aproba prin tacere.
In situatia cind va ajunge sd mustre pe cineva, s-o faci cu toatd dragostea, cu
teamd de Dumnezeu si cu gandul de a schimba in bine pe cel care a gresit.

In situatia in care un frate greseste fatd de alt frate, apare delicata pro-
blema a iertarii. Actul iertarii trebuie sa aiba la prima vedere caracterul de spon-
taneitate care iese din dragostea pe care crestinii o au, in mod principial, unii
fatd de altii. Iertarea nu se da insa fara ca cel care a pacdtuit fata de fratele sau
sd nu constientizeze ca aceasta (iertarea) este un act personal, o fapta morala
care presupune evaluare, vointa libera si perspectiva. lertarea este un act gratuit

® BAZIAEIOZ O METAZ, ,’EnLotoAT) 227, ed. cit., p. 460.
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din partea celui care o dd. Nu este insa neconditionatd, din partea celui care cere
sa o primeasca: primul trebuie sa-l ierte pe celdlalt din toata inima (2 Co 2, 7), al
doilea trebuie sa se pocdiasca. Ascetul nu poate uri pe cel care a pdcdtuit dar se
pocdieste (1d GUAPTHOOVTL Kol PeTavooDvTt). Mai precis, cel care se gaseste
in situatia de a ierta va fi obligat sa ierte, dar, la randul sau, cel care a pacatuit
nu va putea invoca dreptul la iertare pe considerentul ca ceilalti au obligatia sa
ierte. lertarea presupune nu simpla si banala cerere formala a iertdrii, ci
metanoia — evaluarea de cel care a pacatuit a propriei greseli si schimbarea
mentald a atitudinii sale fata de pacat si de raporturile cu cel fata de care a gre-
sit. Intre fratii din comunitate, iertarea presupune pociinta celui iertat. Pocdinta
celui care a pacatuit precede actul iertarii. O iertare a celui care nu simte nevoia
pocdintei sau care nu face dovada pocaintei nu are finalitate. Finalitatea iertarii
este indreptarea celui care a pacatuit, nu este un simplu exercitiu de marinimie,
larghete de suflet si generozitate pentru cel care este pus in situatia de a ierta.
lertarea ca act gratuit, nemotivata de pocainta si de finalitate (indreptarea celui-
lalt) poate cel mult sa nu-l incarce pe cel ce iarta cu raul degajat de comporta-
mentul rau al aproapelui, dar este departe de implinirea scopului ei. lertarea ca
atare, dezinteresatd de calitatea vietii celui iertat va cultiva indiferenta acestuia
si-i va incuraja recidiva. Pentru aceasta Sfantul Vasile va formula si Randuieli
canonice (si va fi mai tarziu scrisoarea 217), pe care le va aplica, insa, in mod
concret cu duh pastoral, potrivit gradului de pocdinta reald pe care-l va constata
la penitent.

La randul ei, pocdinta pentru pacat nu este sinonima cu parerea de rau
pentru pacatul comis (Oel TOV AEYOVIQ UETAVOELV €@ QUAPTTUATL UT) LOVOV
katavuyfivar é@' @ fluaptev, GAAG kai kapmovg &ELOVG THg pETavolag
motfioau), ci penitentul trebuie si faca fapte vrednice de pocdinta (Lc 3, 8)'.

Cel care va cere iertare va face dovada, nu numai a regretului pentru fap-
ta, ci si a pocdintei, care, la randul ei, presupune fapte corespunzatoare pocain-
tei. lertarea celui ce-ti greseste, potrivit Evangheliei, este necesara, intrucat ar
putea aparea riscul ca noaptea sa-i desparta pe cei doi pentru totdeauna, iar
mania unuia fatd de celdlalt sa ajunga o cauza de neiertat la judecata lui Dum-
nezeu. Motivatia necesitatii iertdrii este justificatd de Sfantul Vasile astfel: «Nu
trebuie sa amanam prilejul potrivit pentru indreptare, intrucat nu suntem siguri
pentru ziua de maine, dat fiind ca multi care au dorit multe pentru a doua zi nu
au mai ajuns acea zi»"®. In randuiala propusa aici de Sfantul Vasile, iertarea este
conditionatd de atitudinea fata de situatia creatd prin fapta comisd de cel care
are nevoie de iertare. Mai este conditionata de gravitatea faptei comise. Asadar,
exista un nivel al greselii care se incadreaza in limitele care fac pe cel care a
gresit vrednic de iertarea spontana. Exista alt nivel al iertdrii care presupune
pocdintd. In cazul recidivei, celui care a pacatuit i se pregiteste o judecatd mai

" BAZIAEIOZ O METAZ, ,, EntotoAn 227, 111, ed. cit., p. 470.
* BAZIAEIOZ O METAS, ,, Enttotolt) 22, ed. cit., p. 470.
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asprd. Daca cel iertat insa in asa fel va starui in pacat, spre a nu fi rusinat de
judecata intregii comunitdti, se va semnala cazul sau superiorului. Daca, chiar
dupd aceasta interventie, respectivul frate va persista in gresala, nedand impor-
tantd dispozitiilor superiorului, nefacand fapte vrednice de pocainta, va fi exclus
din comunitate spre a nu contamina pe cei care respecta cu sarguintd randuiala.
Sfantul Vasile precizeaza ca excluderea cuiva din comunitate nu va fi privita de
ceilalti cu dispret, autosuficienta sau cu triumfalism, ci, va sugera tanarul preot
Vasile, cel exclus trebuie deplans «intrucit este un madular al trupului nostru»”®.

Atitudinea aceasta fata de iertare reflecta si practica Bisericii din Orientul
crestin in ceea ce priveste administrarea Tainei Marturisirii. In cadrul acesteia, in
anumite cazuri, absolutiunea nu se acorda indatd dupa marturisirea pacatului,
chiar daca aceasta s-a facut cu regretul real sau formal, ci se astepta ca peniten-
tul (rdmas in rugaciunea comunitatii ecleziale) sa faca dovada nu numai a cdin-
tei, ci si a pocdintei prin fapte corespunzadtoare. Asa se explica prezenta odini-
oara a penitentilor in tinda bisericii, asa se explica de ce dezlegarea de pacate se
dadea dupa penitenta ceruta de disciplina bisericeasca instituita foarte devreme
in administrarea Sfintelor Taine. Cu incepere din sec. al VI-lea, in Occident a
inceput sa fie adoptatd practica monahilor irlandezi, care dadeau absolutiunea
imediat dupa ce penitentul faicea marturisirea pacatelor. Aceasta practica se va
extinde si in spatiul ortodox. Este una care poate crea anumite riscuri din cauza
insuficientei pregatini pentru iertare a celui iertat, chiar daca, in momentul ierta-
rii, el se prezinta sincer in fata duhovnicului. Practica Sfantului Vasile este mult
mai realista si eficienta, pocainta nefiind doar un fapt psihologic de moment, iar
absolutiunea un act administrativ-canonic, ci si unul existential. Pocainta nu este
un act ocazional si implinit doar la anumite soroace, ci un demers si un proces
continuu. Este aportul fiecaruia dintre noi la procesul de indreptare. Prin punc-
tul de vedere formulat in scrisoarea aceasta, Sfantul Vasile deschide directii noi
in ceea ce priveste iertarea propriu-zisa si viitoarea practica a tainei Marturisirii,
afirmand calitatea lui de indrumator duhovnicesc.

Aceasta calitate a Sfantului Vasile o vedem si in scrisoarea catre ucenicul
sau Hilos. Era un tanar domic sa intre in viata monahala. Se pare ca era foarte
entuziast, poate chiar prea optimist in hotararea de a deveni monah. Acestuia
Sfantul Vasile ii da o serie de sfaturi pline de realism. Ii va semnala ci au fost
multi care s-au incumetat sa inceapa viata ascetica, dar ii atrage atentia ca nu
sunt multi cei care au reusit s-o duca la indeplinire asa cum s-ar fi cuvenit. Sfan-
tul Vasile semnaleaza cd, pentru a ajunge la desavarsire duhovniceasca, nu este
suficient nici s3 planuiesti sa duci o asemenea viata, nici chiar sa pui inceput
bun. De aceea nu au niciun folos din viata monahala nici cei care «limiteaza doar
la inceput viata duhovniceascd (monahald)» si nici cei care nu se ostenesc cu

9 BAZIAEIOZ O METASE, ,, ElotoAt) 227, ed. cit,, p. 472.
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staruintd spre scopul propus'®. Observatiile acestea scot in evidentd doud aspecte
ale celor care nu vor izbuti niciodata sa fie cu adevarat monabhi: (a) cei care incep
bine, entuziast, dar superficial, ca mai tarziu sa sladbeasca, sa neglijeze sau sa uite
entuziasmul inceputului si (b) cei care niciodata n-au trdit idealul monahal la
standardul real al acestuia, ci s-au mintit atat pe ei insisi, cat si pe altii.

Acestea sunt forme de superficialitate, care, va spune Sfantul Vasile, con-
stituie motiv de ras chiar pentru pagani. Sfantul Vasile se referea desigur la sco-
lile filosofice pagane, care nu erau doar ceea ce am intelege noi astazi prin cu-
vantul ,,scoald filosoficd” — spatiu unde se gandeste abstract sau unde se teoreti-
zeaza, unde se studiazd principiile fundamentale ale existentei etc. In scolile
filosofice antice se cduta nu numai descoperirea si intelegerea principiilor fun-
damentale, ci mai ales ajungerea la filosofia practica (ppovnoLg) prin intermedi-
ul capacitatii spiritului, ca, in actul de alegere (mpoaipeoig), binele si fie ales,
iar raul evitat (owgpoovvt). Ca sa faca din cei care le frecventau oameni cu
asemenea calitati, scolile filosofice aveau un program foarte sever. Aveau aproa-
pe un caracter mandstiresc, mai ales daca respectiva scoala se gasea sub auspicii-
le vreunei zeitdti. Dupa cum in limbajul Parintilor Bisericii deseori gasim denu-
mirea de «viatd filosofica» pentru viata ascetica sau viata monahald, nu de putine
ori filosofiei pdgane i se putea atribui pe drept cuvant termenul de «viatd asceti-
cd», iar scolile filosofice erau deseori centre ascetice. De multe ori acestea aveau
deja o traditie, comparativ cu centrele ascetice crestine incipiente. Asadar, nu era
de mirare ca noul tip de viata filosofica (ascetica) propus de crestinism sa star-
neascd curiozitatea scolilor filosofice si evaluarea critica, mai ales in cazul nereu-
sitelor ascetilor crestini. De aceea Sfantul Vasile (grija pe care o vedem mai tar-
ziu si la Sf. loan Hrisostom) era interesat ca noile forme de viata filosofica din
centrele ascetice crestine sa nu ofere mai putin decat scolile filosofice pagane
cunoscute. Pentru acest motiv, Sfantul Vasile va semnala lui Hilos ca inceputul
trebuie urmat si de «sarguinta de a inainta in bine... pentru ca nu cel care incepe
bine este desavarsit, ci cel care sfarseste bine este bine incredintat si placut ina-
intea lui Dumnezeu»'". Importanti este maturizarea intru bine.

De remarcat ca binele in care trebuie sa se implineasca ascetul crestin nu
este unul teoretic, contemplativ sau unul legat exclusiv de comportamentul soci-
al, ci cel prin care se face dovada implinirii concrete a poruncii lui Dumnezeu.
Aceasta va fi criteriul obiectiv in care se exprima vointa lui Dumnezeu si in func-
tie de care ascetul crestin va ajunge sa placd lui Dumnezeu. Este un alt tip de
intelepciune practica in care filosofarea nu este numai expresia performantelor
sau a excelarilor teoretice sau sociale individuale sau de grup (ca in scolile filo-

19 Sr. VASILE CEL MARE, ,Epistola 42", I, in: Scrieri 1]1, studiu introductiv, traducere, note si
indici de Pr. Prof. Dr. Constantin Cornitescu si Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, coll. Pdrinti si
Scriitori bisericesti 12, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1988, p. 190.

"' SF. VASILE CEL MARE, ,Epistola 42, 1, I, pp. 190-191.
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sofice pagane), ci si, sau, mai ales, a comuniunii cu Dumnezeu cel viu, Dumne-
zeul crestin. Prin urmare, numai avind o conceptie clarda despre Dumnezeu,
ascetul va intelege care va trebui sa fie modul sau de gandire si de comportare
adecvate exigentelor iubirii lui Dumnezeu. Una este asceza de unul singur sau in
grup avand drept mobil si obiectiv concepte abstracte si alta va fi tipul de asceza
al carei mobil il constituie porunca unui Dumnezeu personal, iar obiectivul va
realizarea comuniunii desavarsite cu Hristos cel viu si cu semenii.

A-ti asuma un tip de ascez3, fie el si cel mai autentic, nu este suficient, in
sensul ca te supui randuielilor ascetice si totul va fi rezolvat. Asceza este un mod
de viatd care presupune si impune trezvia continud. Spre a scoate in evidenta
aceasta, Sfantul Vasile aseamana viata ascetica cu mersul pe partea superioara a
unui zid inalt, de unde oricine poate cddea oricand.

«Asadar, va spune lui Hilos, nu te avanta prea repede pe culmele nevointei,
nu te increde orbeste in tine insuti pentru ca, nefiind inca destul de iscu-
sit, sa nu cazi de la indltimea nevointei. Caci mai bine este sa inaintezi in
bine putin cite putin»'%.

Efortul ascetic nu este nici ocazional sau sezonier si nici exceptia din ca-
drul unor deprinderi rele, ci modul obisnuit al celui interesat ca tinta vietii sale
sa fie statornicirea in bine. Pentru aceasta ascetul va trebuia sa aiba o alta atitu-
dine fata de viitor. Daca, din punct de vedere fizic si filosofic viitorul nu exista
(Cf. Sfantul Augustin), Sfantul Vasile va afirma ca:

«viata omeneasca nu se va implini cu cele trecute, ci se hraneste, nu atat
din trecut, cat mai degraba din viitor. Caci, ce va folosi omului saturarea
pantecelui cunoscuta ieri, daca astazi, flimanzind din nou, nu va gasi hra-
na pentru a se satura? Tot asa nici sufletul nu are niciun folos din fapta
buna de ieri, daca astazi el s-a lasat de lucrarea dreptatii. Caci, zice Scrip-
tura: ,Cum te voi afla, asa te voi judeca” (Lc 19, 22)»".

Viitorul nu-l constituie spatiul imaginar si timpul teoretic in care punem
in lucrare idealurile, ci timpul si spatiul Imparatiei lui Dumnezeu, in care vom
avea parte de bunatatile cele vesnice. Acestea nu sunt proiectii ideale, ci realitati,
pe de o parte promise, pe de altd parte vazute in Hristos cel inviat, «<nadejdea
noastrd» (I Tim 1, 1). lar eforturile ascetice sunt tot atatea modalititi de con-
formare a omului la realitatile nidajduite si pregitite de Dumnezeu celor care il
iubesc. Dovedim ca il iubim, printr-o viatd virtuoasa, virtutea nefiind exceptia
fata de obisnuitul tren si anonim sau uneori rau, ci excelarea statornica intr-un
mod de viatd din ce in ce mai adecvat implinirii dreptatii (prin dreptate
intelegandu-se in limbajul Scripturii totalitatea virtutilor).

12 SF. VASILE CEL MARE, ,.Epistola 42, II, p. 191.
3 SF. VASILE CEL MARE, , Epistola 427, 1, p. 190.
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Sfantul Vasile va spune lui Hilos ca infaptuirea treptatd a binelui, obiecti-
vul imediat al ascetului crestin, presupune inainte de toate starpirea relelor obis-
nuinte si biruirea placerii pe care o provoaca patima. Obisnuinta rea este viciul,
expresia formala a statornicirii in pacat, patima este starea de spirit in care te
hranesti anticipat din savoarea seaca a pacatului inca necomis, sau care ar putea
sa nu fie savarsit niciodatd, dar care va putea intina sufletul prin diverse forme
de placere imaginard. Scaparea de patimi si mai ales de placerile diverse care
sunt acoperite de notiunea de ,patima” va fi posibild printr-o igiena speciala a
mintii realizatd prin: «cugetarea reverentioasa (si totodata tematoare) cu privire
la Dumnezeu, gandul cel bun si adevarata pricepere»'.

Aceasta aratd ca indepartarea de lume, cu toatd gama ostenelilor fizice,
impreund cu o intelegere speciald a acestora data de constiinta care se teme de
Dumnezeu, creeaza tipul ascetului crestin, omul in care aspiratiile date de nadej-
dea in cele viitoare devin pregustdri concrete ale bunatatilor viitoare chiar in
modul de comportare dat deodatd de ostenelile fizice si de gandirea statornica la
cele dumnezeiesti. Si este asa, pentru ca bunatdtile viitoare sunt reale, dar se
concretizeaza pentru noi nu ca recompense pentru gradul si rigoarea ascezei, ci
datorita gradului de comuniune realizatd cu Dumnezeu pe care ascetul trebuie
sa-l perceapa nu ca pe un concept sau punct de referinta maxim, ci ca pe realita-
tea vie din viata si din preajma sa la care face continuu referinta, cu veneratie si
teama, in modul sdu de practicare a ascezei. Constiinta ca ostenelile ascetice te
asaza intr-o intimitate din ce in ce mai sporitd cu Dumnezeu face sa creasca si
gradul de percepere anticipata (de pregustare) a bundtatilor viitoare promise si
de intelegere a lor ca realitdti obiective si nu ca proiectii ideale subiective. Aici
este una dintre deosebirile fundamentale dintre asceza crestina si toate celelalte
tipuri de asceza. Daca celelalte sisteme ascetice cauta sa supuna firea omului la o
serie de rigori ca aceasta sa scoata din ea o serie de puteri latente in intimitatea
structurii psiho-somatice numitd ,om”, asceza crestind, prin tot ceea ce inseamna
aceasta notiune urmareste pregatirea firii umane pentru o comuniune din ce in
ce mai sporitd cu realitatea vie a lui Dumnezeu si prin aceasta comuniune sau in
cadrul acestei comuniuni sa se impartaseasca (sa aiba parte) de cele care exista
in mod real si obiectiv si care au fost vazute de om pentru prima data in Hristos
cel inviat. Asceza crestind nu urmadreste ,stoarcerea” posibilitatilor latente ale
firii (ca in mistica extrem-orientald) sau educarea firii pentru obtinerea unor stari
ideale (iluminarea mistica din sistemele ascetice grecesti), ci imbogatirea pana si
a latentelor firii cu ceea ce aceasta primeste in procesul de participare dinamica
la realitatile, pe de-o parte promise, pe de alta parte vazute, constatate in Hristos
cel inviat (in cadrul nevointelor ascetice, nu ca plata pentru ele).

Dupa o prezentare oarecum teoretica a vietii ascetice, Sfantul Vasile va da
lui Hilos o serie de sfaturi practice, tot atatea cdi, ocazii si modalitati de partici-
pare la bunititile promise de Dumnezeu celor care-L iubesc. Intre acestea am

12 Sr. VASILE CEL MARE, ,Epistola 42”, IV, p. 194.
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putea aminti pe urmatoarele: rabdarea in ispite (prin ispite este pus la incercare
cel credincios); petrecerea in liniste; cumpdtarea in vorba (fard vorba multd, ci
treaz si scurt la cuvant, gata sd inveti de la altii, fird si te institui invatatorul
lor); lipsa indaratniciei si a placerii de a rastalmaci orice; fuga de slava desarta si
de bogitie; fidelitatea (fatd de angajamentul initial; necdutarea informatiilor din
viata lumeasca si negrdirea de desertdciuni: cici cel caruia-i face placere si gra-
iascd despre cele ale oamenilor pacatosi, va trezi cu usurintd in sine pofta place-
rilor; dorinta de a cunoaste vietile oamenilor drepti pentru cd aceasta-i va fi de
folos; evitarea impresiei ca faci misiune, aflandu-te, de fapt, fara rost prin orase si
sate, pe la casele oamenilor sau prin locuri aglomerate; neparasirea locului de
osteneald asceticd de dragul rudelor: cel care a murit pentru rudele sale dupa
trup nu mai poate dori s trdiascd din nou cu ele'.

Preocuparea centrald a monahului este ramanerea in singuratate, concen-
trarea si nerisipirea mintii, rugaciunea si cantarea psalmilor. Monahul nu va
trebui sa devina pentru nimeni prilej de sminteald, ci sa fie bucuros, iubitor de
frati, smerit cu mintea, ospitalier in limita celor de care dispune si, mai ales, sa
lupte pentru adevdr pand la moarte si sd nu fie viclean, fard si se mandreasca
vreodata cu faptele sale bune, care, comparativ cu pacatele, se aseamana cu pica-
tura de apd curatd care este imprastiata si prafuitd de vant'®.

Acestea sunt sfaturile pe care preotul Vasile i le incredinta ucenicului
Hilos, dornic sa inceapa viata ascetica. In ceea ce-l privea, Sfantul Vasile era un
entuziast. Si a ramas toata viata un asemenea entuziast, stare de spirit pe care i-
o didea, credem noi, intdlnirea concretd si statornici cu Dumnezeu in cadrul
propriului sdu program ascetic si faptul participdrii anticipate la bunétatile vii-
toare. Cu privire la cei care doreau sa se dedice ascezei, era insa foarte circum-
spect precizandu-le exigentele pe care le presupunea asceza. intampina cu ospi-
talitate prudentd entuziasmele celor doritori de o asemenea viata. De aceea sfa-
turile lui erau precise, categorice si foarte realiste, proprii unui adevarat indru-
mator de suflete si incercat ascet.

Aceeasi prudenta si pricepere le vedem atunci cand scrie unui superior de
manastire cu privire la modul in care trebuie sa se poarte cu cineva care dorea sa
intre in mandstire. Este vorba de scrisoarea care poartd numdrul 23'7. In ea este
vorba de un barbat care doreste si paraseasca lumea cu placerile ei (care nu nu-
mai cd sunt scurte, dar nu fac altceva decat sa pregateasca hrana pentru focul cel
vesnic) si sa intre in mandstire in care vedea «calea care duce la licasurile Domnu-
lui»'®. Sfantul Vasile intentioneaza si-l trimitd pe acesta intr-o mdndstire unde
exista un staret priceput, dar inainte de a face aceasta il pregiteste pe staret,

15 SF. VASILE CEL MARE, ,.Epistola 42", II, 111, pp. 192-193.
16 SF. VASILE CEL MARE, ,.Epistola 42", IV, V, pp. 194, 195.
17 BAZIAEIOZ O METAZ, , ’Emiotoln 237, in: Baoideioc 6 Meyas, touoc 3, pp. A72-475.
'8 BAZIAEIOZ O MErAs, ,,'EntiotoAr 237, ed. cit., p. 472.
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PATERNITATE S ASCEZA IN SCRISORILE SF. VASILE CELMARE S T U D I 1

dandu-i cateva sfaturi privind integrarea in programul manastiresc a solicitantului.
Din aceasta scrisoare aflam sumar conditiile privind acceptare cuiva in manastire.

Superiorul manastirii trebuie sa se incredinteze, asadar, de doua aspecte
fundamentale pentru viata ascetica, si anume: (1) daca solicitantul s-a hotarat
realmente sa paraseasca lumea si placerile trupului si daca s-a lasat condus in
chip firesc de dorinta dupa vietuirea cu adevarat fericita si (2) daca a dobandit in
sufletul sau dragostea cea buna si laudabild, aceea de a iubi pe Dumnezeu din
toata inima, cu toata taria si cu toata puterea de judecatd (Lc 10, 27). Sfantul
Vasile este foarte atent cu privire la hotdrarea cuiva de a intra in monahism. Ea
poate fi buna si eficientd numai daca nu va fi urmarea vreunei traume, a vreunui
accident din viata acelei persoane, a vreunui entuziasm superficial sau a vreunei
emotii de moment si, cu atat mai putin, ca urmare a anumitor frustrari, ci va fi o
hotdrare luata in urma unei reflectii cu privire la ceea ce inseamna viata mona-
hala, iar determinanta in luarea hotararii sa fie dragostea totala fatd de Dumne-
zeu si nu ura fatad de lume. Daca va fi altfel, in sensul ca omul vine la manastire
dintr-un sentiment de aversiune fata de lume, vecin cu ura, viata in manastire nu
va fi catusi de putin «vietuire cu adevarat fericitd»,, cum o numeste Sfantul Vasile,
ci una marcata de esecuri, insatisfactii si frustrari repetate, nevoitorul
nemaigasindu-si rostul in acest tip de viata, ci cautand diverse interese folosindu-
se de calitatea pe care i-o conferd, din punct de vedere formal, nu si calitativ,
viata monahala.

Dupa edificarea cu privire la motivatia deciziei cuiva de a deveni monah,
superiorul manastirii va trebui sa arate solicitantului «greutatile si asprimile caii
celei stramte si inguste» (Mt 7,13), ca, dupa aceea, sa se edifice el insusi cu privi-
re la «nadejdea bunatatilor pe care nu le vede acum, ci pe care figaduintele
Domnului le tine pentru cei care vor fi vrednici de ele». Intrarea in monahism, pe
vremea aceea, presupunea cel putin patru etape: aflarea motivatiei solicitarii
intrdrii in monahism, informarea solicitantului cu privire la rigorile vietii mona-
hale si hotdrarea viitorului novice in vederea acceptarii exigentelor ascetice.
Hotararea aceasta nu era usoara, de aceea ea presupunea un anumit timp si o
anumitd pregatire. Pregatirea de dinaintea pronuntarii hotararii de intrare in
monahism impunea introducerea novicelui in randuiala vietii manastiresti prin
instruirea mai intdi in doctrina Bisericii, incat acesta sa-si insuseasca hotararile
Sfintilor Parinti care au fost formulate in scris (probabil cd Sfantul Vasile facea
referire la cunoscutele Reguli mici, pe care el le redactase inci de prin anul
360), apoi i se vor arata toate cele care se potrivesc intru totul cu viata ascetica,
incat sa fie condus catre acest tip de viata dupd ce si-a asumat in mod liber
(avBaipeTws) lupta pentru credinta si jugul lui Hristos, in sensul ca va trai
urmand pe Cel Care, bogat fiind, a saracit pentru noi si a luat trup pentru noi si
avand drept tinta spre care sa priveasca premiul chemarii de sus, adica accesul la
bucuria Domnului®.

1% BASIAEIOZ O METAS, ,'EniotoAn 237, ed. cit, p. 474.
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I se va explica doritorului de monahism ca aceasta cale nu este o forma
comoda de vietuire crestind, ci una eroica. Dacd, dupd aceste stagii de initiere,
candidatul la viata monahala va decide sa se integreze in comunitatea ascetica, el
va fi primit printr-o ceremonie, apoi va fi incredintat unui indrumdtor direct
(care poate fi chiar cel solicitat de noul novice) care sa-1 deprinda realmente cu
viata manastireasca de-asa maniera, incat el sa devina un luptator exersat. Obiec-
tivul vietii monahale nu era in viziunea tanarului preot Vasile numai excelarea in
viata asceticd, incdt monahul si fie un model de viatd crestind intre ceilalti cres-
tini sau necrestini; nu era nici numai acela de a face din monah un aspirant seri-
os la lacasurile vesnice, ci mai ales acela de a face «un luptator incercat, care
printr-o exersare asidua si fericita, sa raneasca si sa doboare la pamant pe cape-
tenia intunericului si, impreuna cu ea, duhurile rautdtii, cu care avem de lup-
tat»?. Acest eroism nu era unul de tip razboinic si cavaleresc (adoptat mai tarziu
de unele ordine calugaresti occidentale), ci unul ale carui arme erau instruirea
corecta si virtutile specific crestine, cum ar fi: cunoasterea corecta a doctrinei
oficiale a Bisericii, iubirea de Dumnezeu si integrarea totala in etosul monahal a
cirui finalitate este urmarea lui Hristos, ca imitare a acestuia (uiunolg
XpLotov). Numai asa monahul va fi tipul de soldat care, nemaiavand dusman
decét pe satana, va putea sa-l biruie. Si in felul acesta satana va fi biruit de omul
pe care candva el l-a inselat.

Monahismul este un tip de eroism pentru care nu are vocatie oricine.
Multi se insald in deciziile luate, altii se pierd din cauza neludrii in serios a ran-
duielilor la care au consimtit initial, altii se rdtacesc din cauza anumitor perspec-
tive pe care le oferd starea monahalg, iar altii din lipsa indrumatorilor autentici si
incercati. De aceea Sfantul Vasile repetd acelui staret incercat (cdruia i se adre-
seaza cu apelativul «Desavarsirea ta») conditiile cerute la intrarea in monahism si
randuielile de dupa intrarea in monahism ca monahul sa fie monah autentic si
nu un om a cdrui viata crestina sa fie de fapt ratata.

Atitudinea parintelui duhovnicesc fata de cei cazuti in pacat

Autoritatea tanarului preot Vasile in domeniul indrumarii ascetice se vede
si din scrisorile adresate unor monahi cdzuti de la indltimea zidului ostenelilor
ascetice. Scrisoarea nr. 44 este trimisa unui monah, fiul siu duhovnicesc, despre
care a auzit ca a incalcat disciplina ascetica. Fusese cu acesta la lerusalim, mar-
turisind cat de impresionat a fost vazandu-l angajat pe calea aleasa. Isi exprima
consternarea la aflarea vestii cd acest monah, de altfel provenind dintr-o familie
instdritd, a cazut intr-un pacat rusinos. Se pare cd era vorba de furt. Nu a tratat
administrativ caderea in pacat a acelui fiu duhovnicesc. Din scrisoare, intelegem
cum Sfantul Vasile suferea efectiv, parinteste, de ciderea in pacat a aceluia. In
suferinta pentru cdderea in pacat a monahului transpare nu numai calitatea

2 BASIAEIOE O METAZ, , Enlotoln 237, ed. cit,, p. 474.
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preotului Vasile de indrumator, ci si vocatia de parinte. Parintele duhovnicesc
naste intr-un anume fel fiul duhovnicesc pentru Dumnezeu. Aceasta ii confera o
anumita autoritate asupra fiilor duhovnicesti. Dar ea nu este totul. Autoritatea pe
care i-o da acest nivel al paternitatii duhovnicesti nu trebuie sa-1 punad pe parin-
tele duhovnicesc in situatia de a-si exersa prin ea instinctul patern, impunandu-si
autoritatea data de acest instinct (uneori marcata de frustrarile de a nu fi parinte
firesc) asupra fiului duhovnicesc. Paternitatea duhovniceasca este data de faptul
ca parintele duhovnicesc face sa transpara prin el dragostea Tatalui ceresc, une-
ori lezatd de modul nostru de comportare. Paternitatea duhovniceasca depaseste
limitdrile paternitatii naturale, desi presupune un tip de ,dureri ale facerii” cu
totul specifice, care nu sunt deloc teoretice. Suferinta Sfantului Vasile fata de fiul
sau duhovnicesc este una reald, existentiald. Nu este numai compasiune, adica
impreuna-suferinta cu fiul duhovnicesc, ci suferintd pentru un fiu care, pe mo-
ment, nu suferd pentru ca nu realizeaza starea in care se gaseste:

«Nu ma mai opresc din plans — spune Sfantul Vasile — fata mi s-a posomo-
rat, m-au parasit toate puterile, in loc de paine mananc parca cenusa, ci,
punandu-mi sac peste rani, nu mai prididesc.. alcatuindu-ti cuvant de in-
mormantare, fara sa cer s ma mangaie cineva sau sa-mi usureze suferin-
ta.. Nu-ti este frici de Dumnezeu si n-ai nici rusine de oameni, nu ti-a pa-
sat de prietenie, te-ai inecat dintr-odata. Si acum, iati-md din nou supdrat,
vrednicule de mila. Tu, care spuneai la toti ca vrei sa prinzi imparatia ce-
rurilor, iata, acum, ai cizut din ea»”'.

Sunt cuvinte care arata ca duhovnicul este realmente parinte, nu simplu
director de constiintd sau administratorul unei institutii ascetice sau al starilor
de constiintd ale monahului. Paternitatea duhovniceasca este o realitate existen-
tiald, nu contract in care o parte detine dreptul de a-si exersa autoritatea, iar
cealaltad parte obligatia de a asculta. Autoritatea parintelui duhovnicesc nu se
confunda cu dreptul de a impune coercitia si uneori actiuni punitive; nu se iden-
tifica nici cu autoritatea administrativ-canonica, chiar daca uneori o presupune,
sau de care fac uz unii administratori de bunuri, mobile si imobile, obiecte si
oameni, in comunitatile eclesiale. Parintele duhovnicesc este realmente
iconomul, nu administratorul celor duhovnicesti. Administratorul rezolva dileme-
le administrative prin calcule contabil-administrative, duhovnicul incearca rezol-
varea dilemelor fiilor duhovnicesti inainte de toate cu functia cugetatoare a ini-
mii, cu dragostea de semeni, prin dragostea si frica de Dumnezeu in toate actiu-
nile lui. Parintele duhovnic se bucurd, dar si sufera pentru fiii sai duhovnicesti ca
orice parinte, ceea ce nu se intampla in cazul directorului de constiinta (care nu
simte obligatia sa sufere pentru esecul celui care nu se incadreaza in exigentele
fixate drept standard pentru ajungerea la obiectivul propus prin metodele expuse

2 SF. VASILE CEL MARE, ,Epistola 44”, 1, in: Scrieri 111, p. 198.

21

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N —~ 00 0O m



PR. VASILE RADUCA STUDII

de el sau de vreo autoritate superioard) si nici in cazul administratorului (care
nu face altceva decét sa presteze servicii catre comunitate si sa aplice rigorile de
ordin administrativ-canonic in cazul incalcarii de cineva a codului bunei-
comportdri in comunitate). Directorul de constiinta si administratorul programe-
lor duhovnicesti pot chiar sa nu-l vada pe cel considerat ucenic si membru al
comunitatii sau chiar fiu duhovnicesc; este suficient ca ei sd dea instructiuni
corecte (care trebuie indeplinite intocmai spre buna functionare formala, colecti-
vistd, a comunitatii), sd asigure crearea cadrului adecvat bunei desfasurari a
programului ascetic si sa se achite de obligatiile administrative, chiar si atunci
cand considerd ca au responsabilitatea administrarii celor duhovnicesti. Nu este
nevoie sa sufere pentru esecurile unor membri ai comunitatii. Alta este situatia
in cazul parintelui duhovnicesc: el trdieste pentru fiul sau duhovnicesc pe care-l
vrea maturizat in cautdrile sale. Relatia lui cu fiul duhovnicesc nu se exercita de
la distanta sau cand acela cere audienta in timp util si i se aproba audienta. Pa-
rintele duhovnicesc nu acorda audienta, administratorul, da! Directorul de con-
stiinta si administratorul pot da directii, uneori bune, nu pot crea insa perspecti-
ve. La pdrintele duhovnicesc usa este continuu deschisa pentru fiii sai. Lui nu-i
este nici fricd, nici sila de intalnirea cu fiul sau duhovnicesc. Nu evita intalnirea
cu el, dimpotriva, o cultiva, asa cum tatal firesc cultiva relatia cu fiii si fiicele
sale. Timpul parintelui duhovnicesc sau al celui socotit, ori autosocotit ca atare,
este timpul celor pe care el ii considera fii sau care il considera pe el parinte.

Ca orice parinte, duhovnicul vrea ca fiul sdu duhovnicesc sa prospere, sa
avanseze pe drumul ales, tragand foloase din toate procedeele pe care le utilizeaza
orice parinte (indemnul, ajutorul, sprijinul moral, mustrarea, cand este cazul, etc),
spre a-l mentine pe acesta in normalitate. Parintele duhovnic uneori poate depasi
ceea ce parintele natural ofera prin firea lucrurilor. In indrumarea duhovniceasca,
parintele va depasi «atentia fireasca pe care o arata si vietuitoarele necuvantatoare
fatd de puii lor, fiind dator sd intensifice iubirea printr-un efort de vointa?. Parin-
tele duhovnicesc nu se face parinte prin instinct, asa cum un mascul devine parinte
prin actul procreerii. Parintele duhovnicesc se face prin educatie, prin lucrarea de
cdtre el insusi la propria-i educatie si la eventuala calitate de parinte duhovnicesc.
Parintele duhovnicesc nu are satisfactii atunci cand fiul duhovnicesc primeste
sanctiuni, ceea ce nu este valabil pentru administratorul starilor sufletesti ale peni-
tentilor sau pentru directorul de constiintd. Omul duhovnicesc trebuie sa fie real-
mente educat spre a exercita calitatea de parinte duhovnicesc, calitate cu complexa
responsabilitate. Potrivit celor spuse mai sus cu privire la raportul: parinte — fiu
duhovnicesc, modul de comportare aratat de Sfantul Vasile este mai potrivit Orto-
doxiei, decat confesiunilor crestine occidentale unde directorul de constiinta (in
Biserica Romano-Catolicd) si administratorul (in protestantism) au prevalat in
detrimentul institutiei parintelui duhovnicesc.

2 BASIAEIOZ O METAZ, , EnlotoAt 247, in: Baoideioc 6 Meyas, touog 3, p. 242.
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Sfantul Vasile nu considera ca intoarcere la normalitate ideea monahului
care a pacatuit grav de a se retrage din viata monahala si a reveni in lume, ci o
mai mare cadere. Cu maiestrie retoricd si tact pedagogic el va arata monahului
cazut gravitatea caderii, dar, ca un parinte autentic, il cheama la adevarata nor-
malitate, care consta in refacerea a ceea ce a pierdut, dandu-i astfel acestuia
incredere in el si sperantd in Dumnezeu, mai ales c in acel tip de cidere diavo-
lul avusese rolul sau.

«Revino la viata de infranare, ridica-ti privirile spre cer, revino-ti in fire,
scutura-ti amorteala simturilor, fugi de patimi, indeparteaza amorteala ca-
re te-a cuprins, ridica-te impotriva celui care te-a doborat [satana).. Dom-
nul nu vrea moartea pacatosului, ci sa se intoarca si sa fie viu (Iz 18, 32).
Nu fi indiferent la gandul ca ai cdzut si cd de acum ai ramas in prapastia
rautdtilor. A venit vremea sa te ridici..., e vremea sa te indrepti. Ai alune-
cat? Trezeste-te! Ai pacatuit? Usureaza-te! Nu mai umbla pe calea pacato-
silor, ci iesi afard din ea! Dupa ce vei fi revenit si vei fi plans pacatele te
vei mantui, cici sinatatea ne-o d munca, iar mantuirea, sudoriles*.

Cel cazut in pacat este firesc sa sufere, dar nu trebuie sa deznadajduiasca.
Intentia lui Dumnezeu nu este pedepsirea celui cazut in pacat, ci recuperarea lui.
Aceeasi este si intentia parintelui duhovnicesc. Conditia recuperarii este fuga de
pacat. Nu se va mantui nimeni dacd se va izola de ceilalti, ramanand de unul
singur, ci in comunitatea celor care se mantuiesc. Caderea este individuala, man-
tuirea presupune comunitatea si comuniunea. De aceea Sfantul Vasile va spune
monahului cazut in pacat:

«Nu sta la indoiala, ca, din pricina unor calcule omenesti, sa uiti sa vii la
mine. Eu imi voi primi mortul, il voi jeli, il voi imbalsama, il voi ingriji, il
voi plange cu amar pentru loviturile suferite de fiica neamului meu (/7 11,
1). Toti te vor primi, toti vor fi alaturi de tine in suferintele tale. Nu te lasa
abatut, adu-ti aminte de zilele de altadata! Exista mantuire, exista indrep-
tare. Ai incredere, nu deznadajdui! Nu exista lege care sa osandeasca la
moarte, ci o iertare care amana pedepsirea, asteptind indreptarea. Usile
nu s-au inchis inca, mirele asteapta (Mt 25, 1-12), nu pdcatul este stapan.
incepe din nou lupta, nu mai sta la indoiald, fie-ti mild de tine si de noi
toti in Hristos lisus Domnul nostru cdruia i se cuvine slava si puterea
acum si in vecii vecilor»*'.

Textul acesta scoate in evidentd doud aspecte ale atitudinii Sfantului Vasi-
le fata de monahul cazut in pacat. Gasim in el ideea exprimata de Marele
Capadocian in preambulul la prima Cuvdntare asceticd, potrivit careia monahul
este un ostas pus in slujba Marelui Imparat, Hristos. Acesta poate repurta victo-

23 SF. VASILE CEL MARE, ,Epistola 44", 11, pp. 199-200.
24 SF. VASILE CEL MARE, ,,Epistola 44", I, pp. 199-200.
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rii, se poate intoarce din luptd, insa si infrant, ranit; poate fi adus mort. Sfantul
Vasile, dupd ce in prima parte a scrisorii il considera pe monahul cazut ca pe un
mort caruia ii pregateste necrologul, in incheierea scrisorii (care surprinde prin
stil pe unii specialisti), se intoarce parinteste spre cel cazut, indemnandu-l cu
toatd staruinta sa nu dispere, s nu deznadajduiasca pentru ca el are inca sansa
mantuirii. Dintr-un asemenea text si intr-o asemenea atitudine se vede diferenta
dintre pdrintele duhovnicesc, pe de o parte, si directorul de constiinta si adminis-
tratorul de institutie, pe de alta parte. Directorul de constiintd ar fi considerat
caderea monahului un simplu insucces al programului pe care el il propusese, un
rateu, doar multi sunt cei care nu pot duce pana la capat angajamentele asuma-
te. Administratorul l-ar fi sanctionat prin intermediul vreunui mijlocitor, s-ar fi
dezis de cel pacatos si ar fi refuzat sa-l mai vada, l-ar fi scos din comunitate,
confundand arta pastoririi sufletelor cu administrarea bunurilor. Parintele du-
hovnicesc procedeaza in maniera in care a facut-o Sfantul Vasile prin cuvintele
de mai sus, in mod surprinzator pentru multi, dar parinteste.

Raénile de moarte ale celui cazut in pacat sunt reale, la fel si suferinta pa-
rintelui duhovnicesc si a comunitatii din care cel cazut face parte. Perspectiva
caderii este reald, dar exista si spatiu (comunitatea) si timp pentru vindecarea
celui ranit, chiar pentru invierea celui aruncat in bratele mortii prin pacat. Ulti-
mul cuvant nu-l are pacatul, ci mantuirea. Pentru aceasta este necesara intoarce-
rea si asumarea pedagogiei indreptarii. In indreptarea celui cizut comunitatea
are rolul ei semnificativ. Problema ambiantei este una dintre cele mai importante
pentru orice tip de vindecare, chiar in cazul vindecarii de raul savarsit prin pacat.
Aici el va fi inconjurat de puterea acesteia. Ambianta din cadrul comunitatii este
locul unde cel cazut se poate ridica, cel bolnav se poate tamadui, cel pacatos se
poate mantui. De aceea Sfantul Vasile nu-lI supune pe cel cazut penitentei prin
izolare, ci penitentei in cadrul comunitatii. El este un madular bolnav al trupului
care nu se va vindeca rupt de acesta, ci in relatie cu acesta, articulat la modul de
functionare normald a trupului. Intr-un asemenea text se vede supletea unui
mare pedagog si indrumator duhovnicesc.

Omului bogat devenit monah (calitate in care s-a bucurat de o cinste deo-
sebitd) si care cazuse in pacatul desfranarii, Sfantul Vasile ii va scrie, spunandu-i,
printre altele: «In primul rand ma copleseste o stare de scarba lipsita de mila, in
al doilea rand,... atat de tare ma apasa rusinea, din pricina greselii tale, incat
deodatd mi s-au slabanogit trasaturile gurii si buzele au inceput sa-mi tremu-
re»®, Dupd ce va face un rechizitoriu amanuntit starii in care l-a aruncat pacatul
pe bogatul devenit calugar, dupa ce va arata aceluia situatia delicata in care i-a
pus pe confratii sdi (incat paganii si iudeii rad de ei in comediile lor), iar cei cal-
dicei in credintd au fost smintiti (ludndu-se la intrecere cu desfranatii), Sfantul
Vasile il va chema la pocainta si la speranta pe cel cazut spunandu-i:

% BAZIAEIOZ O METAZ, ,'Eniotoln 457, in: Baoidetoc 6 MEéyac, touoc 3, p. A76.
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«Nu te situa mai prejos de orice forma de rautate, nu te duce cu gandul
pana a te face ucigas! Domnul stie cum sa ridice pe cel care a cazut. Nu
fugi departe, ci revino la mine! Reia-ti din nou faptele din tinerete, si prin
fapte virtuoase, nimiceste voluptatea libidinoasa care face sa te tarasti pe
jos. Indreapta-ti privirea spre ziua sfarsitului, cea atat de aproape de viata
noastra, nu fugi departe de Mantuitorul lumii»?,

Sunt scoase din nou in evidenta rolul duhovnicului, mila lui Dumnezeu si
posibilitatea pocdintei prin fapte virtuoase.

Scrisoarea 46 este trimisd unei calugdrite care a cdzut in pacatul desfra-
ndrii. In cazul acesteia nu era vorba numai de pacatul sdvarsit, ci si de urmarea
lui: deznddejdea care a facut-o pe calugarita sa nu se mai rusineze de pacat. Ba,
mai mult, considerand de acum totul pierdut pentru ea, a decis ca nu-i va mai
radmane decat o viatd promiscud si afundarea in pacat ca singura posibilitate de
supravietuire in societate. Spre a-si justifica in fata lumii anormalitatea, ea va
declara cd nu avea obligatii speciale in comunitatea monahald, dat fiind c3, de
fapt, nu se angajase solemn sa respecte votul fecioriei, prin urmare, in mintea ei
ratacitd, ea nu considera desfraul un rdu prea mare, mai ales ca prin declaratia
publica ficutd nu afecta calitatea morald a comunitdtii din randul cdreia iesise
prin pacat, chiar daci antrenase in pacatul ei si alta persoane?”. Comportamentul
calugaritei era cu adevarat rusinos.

Din inceputul scrisorii, Sfantul Vasile va incerca sa demonteze strategia
adoptatd de tandra pacatoasa spre a-si justifica pasiunea erotica. Calugarita voia
ca in mintea celor ce o cunosteau sa acrediteze ideea ca ea nu pronuntase votu-
rile monahale, prin urmare ar fi putut sa aiba parte de intelegere din partea lor.
De fapt, pacatul desfraului nu are parte de circumstante atenuante (asa cum ar fi
dorit calugarita) chiar daca traiesti in lume si nu ai viata consacratd. Ca ai sau nu
viatd consacratd, pacatul desfrandrii raimane pacat. Sfantul Vasile ii va aminti
totusi destinatarei scrisorii cd, in realitate, aceasta se angajase solemn in fata
rudelor sale — bunica, sora, mama — si in fata sa sa pastreze fecioria. La randul
sdu, el depusese eforturi deosebite ca tinara monahie sa se maturizeze in calea
ascetica unde promitea ca va reusi.

Relatarea ca tanara se angajase solemn la intrarea in monahism, precum
si referintele din epistolele 44, II si 45, II sunt dovezi ca Sf. Vasile cel Mare reu-
sise sa dea monahismului capadocian un statut clar. Nu mai era o angajare po-
pulard de mase cum era altidata, cind Eustatie de Sevasta reusise sa convinga
multi oameni sd practice un monahism oarecum de-a valma, cu reguli minime.
Monahismul reformat de tanarul preot Vasile se constituia deja intr-o categorie
ecleziald cu tinutd si responsabilitati. Nu mai era o forma de entuziasm laic mai
mult sau mai putin evlavios. Presupunea deja intrare solemnd, randuieli si res-

% BAZIAEIOE O MErAz, ,’EmwotoAn 457, 11, ed. cit., p. 480.
T BAZIAEIOZ O METAZ, ,’ETLOTOAT 46, in: BagiAetoc 6 MEyag, topog 3, pp. 488-490.
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ponsabilitati. Reiese din scrisoarea 46 ca solemnitatea intrdrii in viata monahala
era socotita drept legamant incheiat cu Mirele ceresc (Ep. 46, II), iar calugarita
era socotita mireasa a lui Hristos (Ep. 46, IV). Calugdrita avand calitatea de mi-
reasda a lui Hristos, pacatul ei nu era numai desfranare, ci si adulter, pacat de
care va fi responsabil si cel cu care a pacatuit: «Dacd cineva necinsteste casatoria
unui barbat ar putea fi omorat fard mild in prezenta a doi-trei martori. Cu o
pedeapsa de cate ori mai mare va fi judecat cel care va fi cdlcat la picioarele
Fiului lui Dumnezeu pangarindu-i mireasa, care se unise cu el prin figaduinte,
batjocorind duhul fecioriei?»?®.

Adulterinul motiva pacatul comis de faptul ca fusese solicitat sa-l comita,
cu alte cuvinte, daca tandra nu ar fi pacatuit cu el, ar fi facut-o cu altul. Acestuia
Sfantul Vasile ii spune ca pentru acest motiv, chiar daca ar fi real, nu este mai
putin vinovat cd el nu s-a dovedit virtuos, precum altadata losif in Egipt: «Fiind
lipsita de minte, stdpana casei a poftit frumusetea lui losif, dar nebunia unei
depravate nu a putut birui virtutea acestui barbat nevinovat si, cu toate ca aceea
a pus mainile pe el, nu l-a putut sili la nelegiuire»?. Sfantul Vasile continud ide-
ea, semnaland printr-o afirmatie a Mantuitorului care trebuie sa fie atitudinea
crestinului in ocaziile spre pacat: «sminteala trebuie sa vina, dar vai aceluia prin
care vine sminteala» (Mc 14, 21; Mt 18, 7).

Comportamentul calugdritei a produs deceptii profunde Sfantului Vasile,
de aceea ii va spune:

«acest rdu pentru tine si amaraciune pentru mine a fost sfarsitul atator
dulci stradanii (depuse de rudele ei - -bunica, mama si sora -, de ea si chi-
ar de el insusi, ca parinte duhovnicesc), asa ca n-am avut incotro si a tre-
buit sa plang tocmai din cauza aceleia pentru care ar fi trebuit si ma bu-
cur»®,

Marele parinte duhovnicesc ii va vorbi pacatoasei despre judecata lui
Dumnezeu si despre pedeapsa celor pacatosi, sustinandu-si ideile cu argumente
scripturistice. i va semnala chinurile de care vor avea parte pacatosii, spunindu-
i: «de acestea nu vei scapa nici dupa moarte, si nu exista nici nascocire sau vicle-
sug care sa ajute pe cineva sa scape de aceste nemiloase pedepse» (Ep. 46, V).
Daca nu vom putea scapa de pedepsele pentru pacate in viata viitoare, vom pu-
tea scipa de ele aici. Prin urmare, nu trebuie si ne pierdem niadejdea. In ciuda
pedepselor amintite in Scriptura pentru pacatosi, infatisate cu arta si persuasiu-
nea unui iscusit retor, Sfantul Vasile va schimba registrul discursului determinat
de cdldura si compasiunea parintelui duhovnicesc, spunand celei cazute in pacat:

2 BAZIAEIOZ O METAZ, ,’Euotoln 46”7, IV, ed. cit., p. 492.
# BAZIAEIOE O METAZ, ,'EniotoAt) 467, 1V, ed. cit, p. 492.
30 BAZIAEIOZ O METAZ, , EuotoAm 467, 111, ed. cit., p. 490.
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«in Dumnezeiasca Scriptura vei gasi multe mijloace care s te fereasca de
rau si multe medicamente pentru sciparea din pierzare; tainele care incon-
joara moartea si invierea, cuvintele despre judecata cea infricosatoare si
pedepsele vesnice, invataturile despre pocainta si despre iertarea pacate-
lor, nenumarate pilde despre indreptare; drahma, oaia, fiul care si-a man-
cat averile cu desfranatele, care era pierdut si s-a aflat, mort si a inviat Sa
folosim aceste pilde ca ajutor impotriva raului nostru si prin ele s ne vin-
decam si sufletus®.

Cu o artd deosebita Sfantul Vasile ii va descrie nefericitei cilugrite mo-
mentul judecatii din urmd, ca dupa aceea sa incerce sa o determine sd creada in
posibilitatea iertarii si a mantuirii, cu conditia sa se pocdiasca.

«Existad cale de mantuire daca dorim. Moartea a inghitit prada, pentru ca
ea a fost cea mai tare, dar, sa stii bine, Dumnezeu a sters toate lacrimile de
pe fata tuturor celor ce se pocaiesc. Domnul este credincios in toate cuvin-
tele sale. El nu minte atunci cand zice: ,De vor fi pacatele voastre precum
smoala, ca pe zapada le voi albi si de vor fi ca purpura, le voi face ca lana
alba” (Is 1, 18). Marele doctor al sufletelor este gata sa vindece si raul
taun".

Calea mantuirii de pacat este Hristos. Tot El este si cel care ne scoate din
pacatul individual. Conditia este ca omul si-si asume responsabilitatea pentru
starea in care a ajuns prin pdcat si sa incerce revenirea la normalitate prin dis-
ponibilitatea la lucrarea mantuitoare al lui lisus.

«Mantuitorul vrea sa te curete de rana ta cea dureroasa si sa arate lumina
dupa intuneric. Pastorul cel Bun te cautd, dupa ce a lasat oile care nu s-au
ratacit. Daca tu te redai tie pe tine insuti, el nu va mai sta la indoiala si
acest prieten al oamenilor nu se va da inapoi sa te ia pe umerii lui, fericit
ca a gasit oaia cea pierduta»”.

Cu cuvinte tot atat de mestesugite cu care i-a aratat calugaritei starea de
pacat si judecata din urmg, in incheierea scrisorii, Marele Capadocian ii va descrie
bucuria pe care o va avea Hristos insusi si ingerii Sai la revenirea ei din pacat:

«Vino numai, iar pe cand vei fi inca departe, El va alerga si se va arunca pe
grumajii tai si, cu imbratisari prietenesti sufletul curatit deja prin pocainta
sa.... El va imbraca in haina dintdi un suflet care s-a dezbracat de omul cel

I BAZIAEIO: O MEras, ,'EmiotoAt) 467, V, ed. cit, p. 494.
32 BAZIAEIO: O MErAZ, , Entotolt) 467, VI, ed. cit, p. 498.
Y BAZIAEIOZ O METAZ, , EniotoAt) 467, V1, ed. cit., p. 498.
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vechi.... Va instiinta pe oameni si pe ingerii sdi ca aceasta este ziua bucuri-
ei si a veseliei, praznuind in tot felul mantuirea tas™.

Scrisoarea aceasta se termina ca si ultimele doud analizate mai sus cu un
optimism deosebit dat de increderea sfantului in cuvintele Mantuitorului privind
iertarea pacatelor, iertare care nu este conditionata de puterea lui, ci de calitatea
intoarcerii noastre. In egald masurd, Sfantul Vasile are incredere in posibilitatea
omului de a se intoarce de la pacat.

Am expus mai sus maniera in care Sfantul Vasile intelegea viata ascetica
(monahald) si calitatea parintelui duhovnicesc incd inainte sa ajunga episcop.
Desi el si-a vazut implinirea in acest tip de viata, era foarte prudent in a indemna
pe altii pentru viata monahala. Era circumspect si prudent cu vocatiile monahale.
Cauta sa-1 determine pe viitorul monah s recepteze cu maturitate exigentele
monahale. O datd ajuns in manastire, tanarul nevoitor crestin trebuia sa-si asu-
me randuielile dupa care traiau toti ceilalti confrati ai sdi. Viata monahald se
desfasura sub ochiul atent si parintesc al parintelui duhovnicesc.

Sfantul Vasile a aratat foarte de tanar reale calitdti de parinte duhovni-
cesc: stia sa se bucure de performantele fiilor sdi duhovnicesti, stia sa intervina
cu o pricepere matura in esecurile progresului duhovnicesc al altor fii duhovni-
cesti si facea acest lucru in perspectiva indreptarii. Suferea mult pentru esecurile
fillor sai duhovnicesti, dar nu-i lasa sa deznadajduiasca. i incredinta ca pentru
toti pacdtosii care se intorc de la pacat exista mantuire. Din scrisorile de dinainte
de episcopat Sfantul Vasile se adevereste nu numai un mare ascet, ci si un mare
indrumator si iscusit parinte duhovnicesc, cu adevarat exemplu si dascal in toate.

Summary: Fatherhood and Ascesis in the Writings of St. Basil
the Great (I)

The present study addresses St. Basil the Great’s activity as a spiritual director
and ascetical father, as described by his correspondence prior to his ordination as bishop.
His considerable ascetic experience and sacerdotal worth evinced by this correspondence,
confirm his calling as a spiritual director, an example and a teacher in every way.

Although St. Basil was fulfilled in his monastic life, he was very cautious in pro-
posing it to others. The postulant has to fully comprehend the monastic requirements.
The ascetic must think according to his heavenly calling, and behave according to his
way of thinking. In brief, the ascetic must lead a life worthy of the Gospel of Christ. His
main concern is solitude, watchfulness and guard of his mind, prayer and psalm chanting.
The ascetic must not allow himself to be distracted from the constant remembrance of
Christ, of what He expects us to do and what He deems to be sinful. On the contrary, the
ascetic must acquire patience in fighting temptations, peace of mind, moderation in eve-

¥ BAZIAEIOZ O METAZ, ,'EniotolT 46, VI, ed. cit, p. 498.
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rything, he must not seek vainglory and wealth, avoid idle talking, and never leave his
place of ascetic struggle. A monk must not cause trouble but love his brethren, be hum-
ble and not scheming or envious, neither proud or boastful of his good deeds, never seek
any frivolity or luxury, and not ignore others’ mistakes.

St. Basil offers realistic advice to those willing to embrace monastic life. There are
many who engage in ascetical struggles, but not many succeed in carrying them out.
Spiritual perfection is only attained by those who persist in struggling to achieve their
aim, those who progress in the good direction. Ascesis is a way of life requiring perma-
nent watchfulness. The ascetic effort is not occasional, but a regular lifestyle for those
interested in leading a constantly good and righteous life. The gradual attainment of
goodness, the immediate goal of the ascetic, presupposes abolishing all evil practices and
denying the pleasure brought about by vice. Freedom from vice and the various pleasures
is attainable through a discipline of the mind, obtained by “remembering God with vene-
ration (and awe), righteous thinking and the true discernment”.

As regards those aspiring to monasticism, St. Basil recommended that the abbot
should establish whether the postulant really intends to leave the world and the bodily
pleasures out of his thirst for monastic life, and whether he has acquired the love for God
with all his heart, all his strength and all his mind. The key factor in the postulant’s deci-
sion must be his deep love for God. After establishing the motivation of this decision, the
monastery’s abbot must present to the postulant the difficulties of monastic life, which is
not a convenient way of Christian living, but a heroic one. The decision of the novice-to-
be to accept ascetical hardships entailed a preparatory period during which he was intro-
duced to the monastic lifestyle. After he freely assumed the struggle for faith and ac-
cepted the yoke of Christ, he was integrated into the ascetic community and entrusted to
an elder who actually taught him the monastic ways, so that he might become an “expe-
rienced fighter” able to fight the devil who had once deceived him.

But which was the treatment of the monks who had been deceived by the devil?
St. Basil knows how to manage the failures in the progress of his spiritual sons, so as to
correct them. He tactfully showed the fallen monks the seriousness of their fault, he
spoke of God’s judgment and the punishment deserved by sinners, but as a true father,
he inspired their trust in God’s mercy and the possibility of repentance through virtuous
deeds. He was deeply affected by the failures of his spiritual sons, but never allowed them
to lose hope. It is natural for the sinners to suffer, but they must not despair. God expects
them to recover from sin. The prerequisite for such recovery is avoiding sin; for all sin-
ners who turn away from sinning, salvation is possible.
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Abstract

Studiul de fata incearca sa reconstituie intr-o maniera credibild, prin interogarea
izvoarelor documentare, profilul uman si crestin al Sfantului Pavel, lucrarea lui de misio-
nar itinerant, precum si mesajul sau teologic si spiritual.

Izvoarele documentare

Materialul de care dispunem pentru a descrie un cadru al vietii si teologiei
Sfantului Pavel este cel pe care ni I-a transmis Noul Testament: epistolele atribu-
ite apostolului si Faptele Apostolilor scrise de Sfantul Luca, primul sdu biograf.
Acestea constituie ceea ce numim izvoarele directe sau izvoarele crestine canoni-
ce. Pe langa acestea, trebuie sa mentionam si izvoarele indirecte crestine apocri-
fe si necrestine. Intre cele crestine apocrife putem aminti: Faptele lui Pavel si
Tecla — jumatatea sec. al II-lea d.Hr., unde Sfantul Pavel este protagonistul pri-
mului ,roman” crestin, Apocalipsa lui Pavel datatd in secolele III-IV d.Hr., Mar-
tiriul lui Pavel — sec. IV-V d.Hr. Datele pe care le oferd aceste scrieri apocrife
depind in mod substantial de scrierile canonice. Acelasi lucru se poate spune si
despre cele ce sunt redate in Omiliile atribuite Sfantului Clement Romanul,
cunoscute sub numele de Pseudo-clementine, scriere anonima din primele seco-
le crestine. Toate aceste izvoare confirma impactul pe care l-a avut personalitatea
Sfantului Pavel asupra primelor generatii crestine, dupa cum reiese si din cule-
gerea si interpretarea controversata a epistolelor sale, despre care vorbeste epis-
tola a II-a a Sfantului Petru (2 Ptr 3, 15-16). Un ecou al personalitatii de excep-
tie a Sfantului Pavel il constituie si corespondenta apocrifd dintre Sfantul Pavel
si Seneca, care cuprinde 14 scrieri, dintre care opt epistole trimise de Seneca si
5 raspunsuri scurte ale Sfantului Pavel, ceea ce reflecta preocuparile apologetice
din mediul lor de origine (sec. IV d.Hr.). La fel si Rugdciunea Sfantului Pavel,
descoperita in Egipt, in Biblioteca gnostica de la Nag Hammadi, resimte influenta
gnostica a ereticului Valentin. Toate aceste scrieri si intreaga documentatie de
texte ale scriitorilor crestini din primele secole sunt utile pentru a reconstitui
istoria interpretarii personalitatii Sfantului Pavel in mediul crestin.
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In sfarsit, pentru a intelege contextul istoric, cultural si religios al vietii si
activitatii Sfantului Pavel, trebuie tinut seama si de izvoarele literare, epigrafice,
papirologice si arheologice. Intre acestea meritid semnalate operele lui Flavius
Josephus, Filon din Alexandria, scrierile de la Qumran, apocrife precum 1-2
Enoh si 4 Ezdra, care ne ajutd si lamurim anumite aspecte specifice teologiei
pauline, ca morala sa, sau legate de Adam si de ,pacatul originar” (Rm 5, 12-21).
Fatd de acest tip de izvoare este necesar, oricum, sd nu cadem in pericolul
»paralelomaniei”, pentru care este de ajuns un simplu element in comun cu scri-
erile eseniene de la Qumran pentru a-l considera pe Sfantul Pavel un esenian.
Mai degraba, izvoarele indirecte pot numai sd recunoascad folosirea acelorasi
caramizi pentru construirea unor edificii diferite care, in alcatuirea lor finald, pot
sa nu aiba nimic in comun intre ele.

La aceastd documentatie literara trebuie adaugate inscriptiile gasite in ce-
tatile antice, in particular cele care se refera la misiunea paulind'. Impreund cu
resturile arheologice si documentele gasite, toate acestea ne ofera informatii
legate de conditiile economice, viata sociala, culturald, religioasa si despre struc-
tura administrativd a cetatilor din Orientul Apropiat, din Asia Mica si Grecia.
Analiza si comparatia acestor izvoare diferite ne permit sa reconstituim intr-o
maniera credibila profilul uman si crestin al Sfantului Pavel, lucrarea sa de misi-
onar itinerant, precum si mesajul sau teologic si spiritual.

Repere ale cronologiei pauline

Perioada cea mai sigura a vietii sale este cea cuprinsa intre momentul
~convertirii” sale si sosirea la Roma ca intemnitat pentru Hristos. Raman intre-
bari la care nu putem da un raspuns definitiv cum ar fi: Cum a fost viata sa ina-
inte de convertire? Ce s-a intdmplat dupd cei doi ani petrecuti la Roma? Vom
incerca in cele ce urmeaza sa semnalam punctele fixe, si in acelasi timp, contro-
versate, care ne permit sa sustinem structura biografiei Apostolului, fard a avea
pretentia descrierii exhaustive a ,vietii lui Pavel” (existd de altfel numeroase
studii si carti®), iar apoi vom incerca si trasim un profil biografic al Apostolului
insusi.

' A se vedea in acest sens, M. ADINOLFI, Da Antiohia a Roma. Con Paolo nel mondo greco-
romano, San Paolo, Milano, 1996; L. BorFo. Iscrizioni greche e latine per lo studio della
Bibbia, Paideia, Brescia, 1994.

% Dintre biografiile cele mai cunoscute azi merita amintite urmatoarele: Marie-Frangoise
BASLEZ, Saint Paul, Fayard, Paris, 1991 (trad. rom.. Sfintul Pavel, Ed. Compania, Bucuresti,
2001); J. BECKER, Paulus. Der Apostel der Vélker, Mohr, Tabingen, 1989, 21992 (trad. engl.:
Paul. Apostle of the Gentiles, Westminster John Knox, Louisville, 1993; trad. fr.: Paul l'apétre
des nations, Médiaspaul/Cerf, Paris/Montréal, 1995; trad. it: Paolo. L'apostolo dei popoli,
coll. Biblioteca biblica 20, Queriniana, Brescia, 1996); Ganther BORNKAMM, Paulus, coll.
Urban Biicher 119, Kohlhammer, Stuttgart, 1969, 71993 (trad. engl.: Paul: Paulus, Harper &
Row, New York, 1971; trad. fr.: Paul, Apétre de Jésus-Christ, Labor et Fides, Geneve, 1971;
trad. it.: Paolo apostolo di Gesu Cristo. Vita e pensiero alla luce della critica storica, coll.
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Datele cronologice prezente in cartea Faptele Apostolilor si Epistolele
pauline nu ne permit sa elaboram o cronologie absolut completa si sigura. De
aceea suntem constrdnsi la o serie de ipoteze adeseori contrastante. Potrivit
stadiului actual al cercetarilor, punctul de vedere traditional, in ceea ce priveste
cronologia pauling, intruneste consensul cel mai amplu in randul specialistilor.
Punctele de referintd cele mai bine documentabile, dar si disputate, pentru o
biografie paulind sunt urmatoarele®:

1., Inscriptia proconsulului Gallion”

Faptul cel mai sigur este dat de aducerea lui Pavel inaintea proconsulului
Gallion la Corint (FA 18, 12-17). Dintr-o scrisoare a imparatului Claudiu (41-54
d.Hr.) descoperitd la Delfi in 1905, coroborata cu un text din Corpus
inscriptionum latinarum (CIL 1256) si cu informatiile lui Dio Cassius LX 17, 3,
se poate deduce, cu o posibila dar improbabild eroare de un an, ca Gallion, frate-

Nuovi studi teologici, Claudiana, Torino, 21982; trad. span.: Pablo di Tarso; coll. Biblioteca de
Estudios Biblicos 24, Sigueme, Salamanca, 1982); FF. BRUCE, Paul. Apostle of the Free Spi-
rit, Paternoster, Exeter, 1977; A. DECAUX, L’avorton de Dieu. Une vie de Saint Paul, Ed.
Perrin/Desclée de Brouwer, Paris, 2003 (trad. rom.: Viata Sfantului Pavel, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2007); R. FABRIS, Paolo. L’Apostolo delle genti, Milano, 1997; Martin HENGEL, The
Pre-Christian Paul, SCM/Trinity Press International, London/Philadelphia, 1991 (trad. it.: /{
Paolo precristiano, coll. Studi biblici 100, Paideia, Brescia, 1992); ). HOLZNER, Paulus,
Herder, Freiburg in Breisgau, 1964 (trad. rom.. Paul din Tars, Ed. Sapientia, lasi, 2002);
Simon LEGASSE, Paul Apotre. Essai de biographie critique, Cerf, Paris, 1991; Gerd LUDEMANN,
Paul, the Founder of Christianity, Prometheus, Amherst, 2002; J. MCRAY, Paul. His Life and
Teaching, Baker Academic, Grand Rapids, MI, 2003; BJ. MALINA, JH. NEYREY, Portraits of
Paul. An Archaeology of Ancient Personality, Westminster /John Knox Press, Louisville, KY,
1996; D. MARGUERAT, Paul de Tarse. Un home aux prises avec Dieu, Editions du Moulin,
Poliez-le-Grand, 1999 (trad. it.. Paolo di Tarso. Un uomo alle prese con Dio, Claudiana,
Torino, 2004); Wayne A. MEeks, The First Urban Christians. The Social World of the Apostle
Paul, Yale University Press, New Haven, 22003 (trad. it.: / Cristiani dei primi secoli. Il mondo
sociale dell’apostolo Paolo, Collezione di testi e di studi. Storiografia, 1l Mulino, Bologna,
1992); Jerome MURPHY-O’CONNOR, Paul. A Critical Life, Clarendon, New York, 1996 (trad. it.:
Vita di Paolo, Brescia, 2003); J. MURPHY-O’CONNOR, Histoire de Paul de Tars. Le Voyageur du
Christ, Cerf, Paris, 2004; ). MURPHY-O'CONNOR, Jesus and Paul. Parallel Lives, Liturgical
Press, Collegeville, Minnesota, 2007 (trad. it.: Gesit e Paolo. Vite parallele, Milano, 2008); R.
PENNA, Paolo di Tarso. Un cristianesimo possibile, Milano, 1992; R. PENNA, L ‘apostolo Paolo.
Studi di esegesi e teologia, Cinisello Balsamo, San Paolo, 1991, 21994 (trad. engl.: Paul the
Apostle, Liturgical Press, Collegeville, MN, 1996); E.P. SANDERS, Paul, Oxford University Press,
Oxford, 1991 (trad. it.: San Paolo, Il melangolo, Genova, 1997); Udo SCHNELLE, Paulus. Leben
und Denken, W. de Gruyter, Berlin/New York, 2003 (trad. engl.: Apostle Paul. His Life and
Theology, Baker, Grand Rapids, 2005); Etienne TROCME, Saint Paul, Presses Universitaires de
France, Paris, 2003 (trad. it. San Paolo, Queriniana, Brescia, 2005); L ’apétre Paul.
Personnalité, style et conception du ministere, A. VANHOYE (ed.), coll. Bibliotheca
ephemeridum theologicarum lovaniensium 73, University Press/Peeters, Leuven, 1986.

3 A se vedea J.A FITZMYER, ,,Paul”, in: The New Jerome Biblical Commentary, Prentice Hall,
Englewood Cliffs, 1990, 79; 4-13.
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le cunoscutului filosof Seneca, a fost ,proconsul (anthypatos)” al Ahaiei intre
luna mai a anului 51 d Hr. si luna mai a anului 52*. Asadar, in cursul acestui
an, Pavel a fost cu siguranta la Corint Nu este sigur daca aceasta prezenta a lui
Pavel corespunde cu prima vizita facuta de el cetatii Corint, atunci cand a inte-
meiat comunitatea crestina (acesta este punctul de vedere traditional), sau se
refera la o prezenta succesiva.

2. ,Edictul impdratului Claudiu”

Cel de al doilea reper cronologic este edictul lui Claudiu, care i-a expul-
zat pe evreii din Roma®: «Dupa acestea Pavel plecand de la Atena, a venit la Co-
rint. Si gasind pe un iudeu, cu numele Acvila, de neam din Pont, venit de curand
din ltalia, si pe Priscila, femeia lui, pentru ca poruncise Claudiu ca toti iudeii sa
plece din Roma, a venit la ei» (FA 18, 1-2). Scriitorul crestin din sec. al V-lea
d.Hr. Orosius® dateaza faptul in cel de al IX-lea an al lui Claudiu, adica in 49
d.Hr.; in acest caz sosirea sotilor Acvila si Priscila la Corint (prosfdtos, «de cu-
rand»: cf FA 18, 2) ar coincide cu prima vizita a lui Pavel in acel oras, potrivit
parerii comune.

Totusi exista unele probleme: despre acest edict nu vorbesc nici Tacitus,
nici Josephus Flavius (care este citat de Orosius); dupa cum si cealalta sursa
documentara, Dio Cassius LX 6, 6, care insa nu vorbeste de expulzare, chiar o
neaga si sustine ca a fost numai o restrangere a dreptului de a se aduna laolalta
si, mai mult decat atat, pare sa plaseze acest fapt in anul 41. Daca se da credit lui
Dio Cassius, prima vizita a lui Pavel la Corint este datata catre anul 41. Oricum,
nu este usoara optarea pentru o datare sau alta.

3. ,Fuga lui Pavel de la Damasc in timpul regelui Areta”

Un al treilea reper pentru a stabili un sincronism intre evenimentele traite
de Pavel si cele ale istoriei profane este oferit de Epistola a Il-a catre Corinteni,
scrisa catre jumatatea anului 50 si confirmata de Faptele Apostolilor. Scrie Pavel:

«Daca trebuie s ma laud, ma voi lauda cu cele ale slabiciunii mele! Dum-
nezeu si Tatal Domnului nostru lisus, Cel ce este binecuvantat in veci, stie
ca nu mint! in Damasc, dregatorul regelui Areta pazea cetatea Damascu-
lui, ca s ma prinda, si printr-o fereastra am fost lasat in jos, peste zid,
intr-un cos, si am scapat din mainile lui» (2 Co 11, 30-33).

! Pentru textul inscriptiei a se vedea R. PENNA, L'ambiente storico culturale delle origini
cristiane, Bologna, 2000, nr. 134, pp. 251-253.

5 Cf SuETONW, De Vita Caesarum, Vita Claudii, 25: Judeos impulsore Chresto assidue
tumultuantes Roma expulit

8 Cf. ORroslIUs, Historia adversus paganos, VII, 6, 15.
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Relatarea lui Luca din Fapte este mai putin precisa. Este vorba de un
complot organizat de iudei pentru a-l ucide pe Pavel si de masurile luate de
ucenicii sai pentru a-l scapa de acest pericol. «Si ei (iudeii) pazeau portile si ziua
si noaptea, ca sa-l ucida. Si ludndu-l ucenicii lui noaptea, l-au coborit peste zid,
lasandu-l intr-un cos» (FA 9, 24-25). Mentionarea lui Areta, care are un guverna-
tor al sau — ethnarches — la Damasc, ne permite sa datam episodul fugii lui
Pavel de la Damasc inainte de anul 39 d.Hr., deoarece in anul acela regele
Nabateilor, Areta al IV-lea, a murit. Probabil ne aflam in anul 37 la trei ani dupa
convertirea sa, datata cu mare probabilitate in 34 d.Hr.

4. ,Intemnitarea lui Pavel la Cezareea Maritima”

In ultimul rand trebuie stabilit anul in care a avut loc schimbarea din
post a procuratorilor romani ai Iudeei, intre Antoniu Felix si Porcius Festus.
Aceasta schimbare din post a avut loc dupa arestarea lui Pavel la lerusalim la
sfarsitul celei de a treia calatorii misionare. In timp ce parerea traditionala datea-
za schimbarea celor doi procuratori catre anul 60 d.Hr., se pare ca trebuie accep-
tat ca fiind mult mai probabil anul 557, in baza urmatoarelor izvoare:

- Josephus Flavius (Antichitati XX, 182) relateaza ca Felix la Roma fiind,
dupa destituirea din functie, a fost salvat datorita protectiei fratelui sau Pallas,
ministrul de finante al lui Claudius si apoi al lui Nero (ajuns imparat in 54 d.Hr.);

- Tacitus (Anale XIlI, 54) precizeaza ca Pallas a cazut in dizgratie spre
sfarsitul anului 55 d.Hr., cu putin inainte de uciderea lui Britannicus (fiul lui
Claudiu si Messalina si posibil rival al lui Nero);

- Suetoniu (Vita Claudii 27, corelat cu 7 si 14) ne spune ca Britannicus a
fost otravit cu putin inaintea celei de a patrusprezecea aniversari, care trebuia sa
cada pe 13 februarie 56.

Potrivit acestor date, procuratorul Antoniu Felix a fost destituit in anul
55, succedandu-l in acelasi an Porcius Festus. De aceea, informatia din FA 24,
27 («cénd s-au implinit 2 ani») ar trebui sa se refere nu la cei doi ani de temnita
ai lui Pavel, care a durat de fapt cateva luni, ci la mandatul lui Antoniu Felix. In
acest caz, calatoria lui Pavel de la Cezareea la Roma s-a desfasurat intre toamna
anului 55 d.Hr. si primavara lui 56 (cf FA 27, 12-28, 11), iar cei doi ani petrecuti
la Roma (FA 28, 30) ar fi datati intre 56-58°. Pe baza acestor date pot fi propuse
doui ipoteze pentru o sistematizare cronologici a evenimentelor®:

Cronologia traditionala plaseaza convertirea Sfantului Pavel in 34-35
d.Hr.; prima cdlatorie misionard impreuna cu Barnaba (care a mers sa-1 aduca de
la Tars la Antiohia) a avut urmatorul itinerariu: Antiohia Siriei, Seleucia, Cipru,
Perga Pamfiliei, Pisidia (Antiohia si Iconiu), Licaonia (Listra si Derbe) si intoarce-

" De aceeasi parere este si M.-F. BAsLEZ, Sfdntul Pavel, pp. 209-210.

8 Cf si FER. IERONIM, De viris illustribus 7, 2: relatarea lui Luca ajunge usque ad quartum
Neronis annum; ,,pana in cel de al patrulea an al lui Nero” (58 d.Hr.).

® Cf. R. PENNA, Paolo di Tarso..., pp. 19-22.
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rea pe aceeasi cale trecand prin portul Attalia, intre anii 4549 (cf. FA 13-14);
Sinodul apostolic de la lerusalim in 4849 (cf FA 15, 1-35); cea de a doua calito-
rie misionarad il are ca protagonist pe Pavel cu urmatorul itinerariu: plecarea din
Antiohia Siriei impreuna cu Sila, trece prin Listra, unde il coopteaza pe Timotei,
apoi prin Frigia, Galatia, Misia pana la Troade pe tairmul Marii Egee; de aici se
imbarca pentru Europa ajungand in Samotracia, Neapoli, Filipi, Anfipoli, Apolonia,
Tesalonic, Bereea, Atena, Corint (unde a ramas un an si jumatate) si reintoarcerea
trecand prin Chencreas, Efes, Cezareea Maritima, lerusalim, in anii 50-52 d Hr.
(cf FA 16, 1-18, 22); cea de a treia caldtorie a urmat acest itinerariu: Antiohia
Siriei, Galatia, Frigia, Efes (unde a ramas mai bine de doi ani), Macedonia, Grecia
(probabil Corint) si intoarcerea pe aceeasi cale pana la Troade pentru a continua
apoi prin Asos, Mitilene, Hios, Samos, Milet, Hos, Rodi, Patara, Tir, Cezareea Mari-
tima pana la lerusalim, intre 53-57/58 (cf. FA 18, 23-21, 36); arestarea la lerusa-
lim si cei doi ani de inchisoare la Cezareea Maritima infre anii 57-59 sau 58-60 (in
acesti doi ani are loc schimbarea procuratorului Felix cu Festus); la Cezareea Pavel
face apel la judecata Cezarului (Nero) este transferat la Roma, sosirea in capitala
imperiului in 60-61 si cei doi ani de detentie sau inchisoare la domiciliu in anii 61-
63 d.Hr. (cf FA 21, 37-28, 31); calatoria in Spania si intoarcerea in Rasant, in
zona Marii Egee (Efes, Colose, Creta, Nicopoli in Epir, Troade); cea de a doua
arestare si martiriul la Roma intre 64 si 68. Potrivit acestei cronologii, epistolele
pauline sunt datate intre anii 51-67 d.Hr.

Intre multele propuneri facute de exegeti in ultima vreme'® cea mai inte-
resantd mi se pare cea propusid de G. Lidemann'!, care se bazeazi pe Ga 1, 6-2,
14 si pe criteriul colectelor pentru saracii din lerusalim. G. Lidemann structu-
reaza viata lui Pavel nu dupa calatoriile misionare, ci dupa vizitele facute la leru-
salim (toate cu o eroare de trei ani, in functie de data adoptata pentru moartea
lui lisus; el prefera anul 27; noi alegem anul 30 impartasit de cei mai multi cer-
cetatori). Potrivit epistolelor pauline sunt mentionate trei asemenea vizite: Avem
urmatoarea cronologie: convertirea lui Pavel in 33 d.Hr.; prima vizita la Ierusa-
lim («videre Petrums, cf Ga 1, 18, la trei ani dupa convertire) in anul 36; calato-
ria impreund cu Bamaba in Siria-Cilicia (si Galatia de Sud: cf FA 13-14), plus
calatoria misionara autonoma la Filipi, Tesalonic, Atena, Corint intre anii 3741,
concomitent intemeierea comunitatilor galatice; cea de a doua vizita la Ierusa-
lim pentru Sinodul apostolic in anul 50; la Efes in anul 51 d.Hr,; ,vizita interme-
diard” la Corint in 52 (si infatisarea inaintea lui Gallion); Efes-Macedonia-Corint
intre anii 53-55 d.Hr.; cea de a treia vizita la [erusalim pentru ducerea colecte-
lor in anul 55; in acest an are loc schimbarea procuratorului; sosirea la Roma in

19 Cf. L.C.A. ALEXANDER, ,Cronologia di Paolo”, in: Dictionary of Paul and His Letters, Gerald
F. Hawthorme et al. (eds.), InterVarsity Press, Downers Grove, Leicester, 1993; tr. it
Dizionario di Paolo e delle sue lettere, Cinisello Balsamo, San Paolo, 1999, pp. 408-421.

" Cf. G. LUDEMANN, Paul, Apostle to the Gentiles: Studies in Chronology, Fortress Press,
Philadelphia, 1984, pp. 21-29.
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anul 56 si cei doi ani de temnita pana in 58. Potrivit acestei cronologii, epistolele
(numai sapte autentice) sunt databile intre 41 si 58.

Potrivit lui Dockx'?, intre 58 si 67 este plasata cilatoria lui Pavel in Spania
(cf Rm 15, 28; 1 Clem 5, 7) si o noud calatorie in Rasarit cu itinerariul Creta —
Efes — Macedonia — Nicopolis — Efes — Troade, documentata de epistolele pastora-
le. Potrivit opiniei traditionale, aceste ultime calatorii sunt plasate intre 63 si 67.
Multi cercetatori considera insd ca Pavel a suferit moarte martirici imediat dupa
incheierea celor doi ani de inchisoare la Roma (fie pentru ca relatarea din Fapte se
incheie brusc, fie pentru ca socotesc neautentice epistolele pastorale).

Cronologia traditionala se foloseste mai ales de relatarea din Faptele
Apostolilor pe care o completeaza cu date oferite de epistolele pauline. Redam
mai jos cateva date aproximative si orientative din viata Sfantului Pavel potrivit
cronologiei traditionale:

5/10 d.Hr. nasterea lui Pavel la Tars;

34/35 experienta de langa Damasc;

35/37 sederea in Arabia (trei ani de retragere in meditatie si pregitire pentru misiune);

37 intalnirea cu Petru; prima calatorie la lerusalim (FA 9, 26; Ga 1, 19);

37/42 sederea la Tars (o perioada obscura de 4-5 ani);

42 sosirea in Antiohia, adus de Barnaba si prezentat comunitatii care va deveni
baza misiunilor viitoare;

44 a doua calitorie a lui Pavel la lerusalim in timpul foametei cu prilejul ducerii aju-
toarelor (FA 11, 28-30: a coinas cu moartea lui Irod Agripa 1 in 44. d.Hr. cf FA 12, 20-25);

45/49 prima calatorie misionara (FA 13-14);

48 /49sinodul apostolic de la lerusalim (FA 15);

50-52 a doua ciltorie misionara (FA 15, 36-18, 22). in timpul sederii de 18 luni
la Corint (FA 18, 11), Pavel scrie Epistolele I-II Tesalonceni;

53-57 a treia calitorie misionara (FA 18, 23-20, 4); in timpul sederii la Efes de
aproape 3 ani, Pavel scrie Epistola catre Galateni si I Corinteni. In Macedonia (FA 20, 1)
scrie Il Corinteni iar la Corint scrie Epistola catre Romani;

57 sosirea lui Pavel al lerusalim: aducerea colectei (FA 21);

57-59 Pavel este intemnitat la Cezareea (FA 23, 33-26, 23);

59-60 Pavel este transferat la Roma (FA 27, 1-28, 16);

60-62 prima intemnitare a lui Pavel la Roma (FA 28, 30-31); aici scrie epistolele
zise ,ale captivitdtii”, citre Coloseni, Efeseni, Filipeni si Filimon;

63-65 célatoria lui Pavel in Spania si in Rasarit; a doua intemnitare la Roma: scrie
epistolele citre Timotei si Tit;

66,/67martiriul Sfantului Pavel la Roma.

2. Cf S. Dockx, ,Chronologie de saint Paul depuis sa conversion jusqu’a son séjour 3 Rome”,
in: Novum Testamentum, XIII (1971), 4, pp. 261-304; vezi si G. RINALDI, ,Procurator Felix.
Note prosopografiche in margine ad una rilettura di At 24”, in: Rivista Biblica Italiana, XXXIX
(1991), pp. 423-466.
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Un profil biografic

Pavel s-a nascut la inceputul erei crestine in Tars. Data nasterii sale se
poate stabili intre anii 5-10 d.Hr. Majoritatea cercetdtorilor se opresc la o data
intermediard, anul 8 d.Hr". Sfantul Pavel nu ne ofera nici o informatie precisd
despre propria cetate de origine; numai Sfantul Luca, primul sau biograf, in
cartea Faptele Apostolilor indicd Tarsul Ciliciei ca fiind cetatea sa de nastere:
«eu sunt barbat iudeu, ndscut in Tarsul Ciliciei..» (FA 22, 3). Nu existd niciun
motiv ca si ne indoim de acest element anagrafic oferit de Sfantul Luca'. Pavel
insusi, intr-una din cuvantdrile atribuite de Luca, defineste orasul sdu natal ca
fiind «nu fard importanta» (FA 21, 39): de fapt asa si era atat din punct de vedere
economic cat si cultural. Tarsul se bucura de o pozitie favorabild din punct de
vedere comercial intre Rasarit si Apus, era o cetate autohtona a Ciliciei, in actua-
la Turcie sud-orientald, la poalele muntilor Taurus, fiind legatda de Mediterana
prin intermediul raului Cydnos. In partea de nord era legati prin »Portile
Ciliciei” de marile artere care legau Efesul de tarmul Marii Egee.

»Tarsul, una din placile turnante ale comertului international, se situa la in-
tretiierea schimburilor dintre lumea semita, podisul anatolian, orasele gre-
cesti si insule, iar de acolo mai departe, citre Europa sau Egipt. Pozitia ora-
sului extrem de favorabila: aproape de minele de fier din Taurus si de regiu-
nile producatoare de lana, el constituia si o etapa a stravechii axe care lega
Efesul de Siria prin portile Ciliciei, precum si capatul caii maritime pentru
graul si inul egiptean, cici corabiile urcau usor in amonte raul Cydnos, apa
care strabitea Tarsul. in epoca romana, artizanatul textil cipatase o mare
amploare, ca si comertul cu tesaturi de lana si de in. Dar traficul de parfu-

13 Se poate deduce cu aproximatie data nasterii dupa urmitoarele indicii: Luca spune in Fapte
ca sun tanar (neanias) pe nume Saub pizea hainele Sfantului Stefan in timp ce era ucis (pe la
jumatatea anului 30 d.Hr.); iar in Epistola catre Filimon (scrisa in anul 63 d.Hr.) se prezinta ca
fiind «batran» (v. 9: presbytes). Pentru medicul Hipocrate un presbytes putea avea intre 50-56
de ani, iar un neanias intre 20 si 28 de ani. Daca Pavel in anul 30 d.Hr. avea intre 25-30 de
ani, iar in timpul scrierii Epistolei citre Filimon intre 55-60 de ani, atunci rezulta ca data
nasterii lui trebuie asezata in prima decada a secolului I, intre 5 si 10 d.Hr. Asadar Pavel ar fi
fost mai tanar cu 10 ani decat Mantuitorul. Exista insa si alti cercetatori precum J. MURPHY-
O’CoNNOR, Vita di Paolo, care dateaza Epistola catre Filimon in anul 53 d.Hr. si aseaza naste-
rea lui Pavel in ultimii ani ai secolului I i.Hr., intre 6-5 i.Hr., cam in aceeasi perioada cu naste-
rea Mantuitorului. M-F. BasLEz, Sfantul Pavel, p. 16, dateaza nasterea lui Pavel in jurul
anului 15 d.Hr., adica avea vreo 20 de ani in momentul convertirii, petrecuta in anul 34 d.Hr.
4 Vezi si J. MURPHY-O’CONNOR, Vita di Paolo, pp. 55-57, care considera insi ci Pavel s-a
nascut in Galileea, dar a crescut la Tars, dupa cum lisus s-a nascut in Betleem si a crescut la
Nazaret si a ramas cunoscut in istorie ca lisus din Nazaret, iar Pavel ca Saul din Tars. El da
credit mai mare informatiilor oferite de Fer. leronim decat celor oferite de Luca. Vezi si G.T.
MARCU, Saul din Tars, Sibiu, 1939, pp. 5-8.
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muri si de mirodenii isi avea si el importanta lui, la fel ca si cel de vin, o alta

specialitate ciliciani. Unii evrei s-au consacrat acestui domeniu”".

Tarsul a dat nastere unor personalitati ale antichitatii precum filosoful
stoic Atenodor, invatatorul lui Octavian Augustus, Crispus si Nestor, invatatorul
lui Cicero, insd mai ales pe Hermoghene, unul dintre cei mai importanti maestri
de retorica. Nu este exclus ca, tocmai la Tars, Sfantul Pavel sa fi intrat in legatu-
ra cu principalele scoli filosofice si retorice, precum si cu ideile si curentele reli-
gioase ale timpului sau.

Potrivit marturiei retorului-filosof Dion din Prusa (Bitinia, c. 40-c. 120
d.Hr,; cf Oratio 33, 47), la Tars era venerat zeul local Sandam'®, asimilat cu
Heracles, potrivit formelor de cult specifice religillor de mistere (moartea-
renasterea vegetatiei).

intr-o cetate precum Tars, deschisa schimburilor comerciale si diferitelor
curente culturale, s-a format o colonie iudaica, in care traia si familia lui Pavel.
Josephus Flavius ne spune ca Antioh al Ill-lea, la inceputul sec. al Ill-lea i.Hr., a
favorizat asezarea in zonele Lidiei si Frigiei a doua mii de familii de evrei prove-
niti din diaspora babiloniana. Cicero in lucrarea sa Pro Flacco contesta dreptul
evreilor din acele zone de a strange bani pentru templul din Ierusalim. La randul
sau, autorul Faptelor Apostolilor mentioneaza intre sinagogile evreilor elenisti
din lerusalim si pe cea a iudeilor din Cilicia (cf FA 6, 9). In acest context se
poate afirma ca familia lui Pavel ficea parte din una dintre multele comunitati
iudaice diseminate prin cetdtile grecesti ale imperiului roman care alcituiau asa-
zisa ,diaspora iudaica”".

Potrivit traditiei reproduse de Fericitul leronim, familia Sfantului Pavel
ar fi fost originara din Giscala, o cetate din Galileea de Nord, de unde au emigrat
in Tarsul Ciliciei, constransi de romani: «Apostolul Pavel, numit inainte Saul (FA
9, 4), aflat in afara numarului celor doisprezece Apostoli, era din tribul lui
Beniamin si din cetatea Giscalis a Iudeei, din care — dupa ce a fost cucerita de
romani — a trecut in Tarsul Ciliciei impreuna cu parintii sai (FA4 22, 3)»".

Palestina a intrat sub stipanirea romana in anul 63 i.Hr. in urma inter-
ventiei lui Pompei si a reorganizarii Asiei Mici. In afard de aceasta data in care
evreii au fost obligati sa emigreze au mai fost si alte ocazii in anii 61, 55, 52, 4
i.Hr. si 6 d.Hr., in care evreii din diferite tinuturi ale regiunii au fost redusi la
starea de robie si imbarcati ca sclavi. Multi au fost eliberati si au devenit liberti,
in urma adoptarii de catre stapanii lor dobandind astfel cetdtenia romand. Ex-
plicatia dobandirii cetateniei romane de catre Pavel reiese din FA 22, 27-28, in

15 Cf M.-F. BAsLEzZ, Sfantul Pavel, p. 22.

16 Cf C.T. MARCU, Saul din Tars, p. 15.

" Cfsi R. FaBris, Paolo. L’Apostolo delle genti, pp. 22-23.

'8 Cf. SFANTUL IERONIM, Despre bdrbatii ilustri si alte scrieri, V, introduceri, traduceri si note
de Dan Negrescu, Paideia, 1997, pp. 22-23.
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care se arata ca parintii sdi au fost cumpdrati de un cetitean roman din Tars care
i-a eliberat, acestia cdpatind automat cetitenia romand'. Conditia de cetdtean
roman, desi acceptatd in general de cercetdtori, a fost totusi pusd la indoiala.
Problema poate fi usor de transat daca tinem seama de faptul ca transferarea lui
Pavel ca detinut de la Cezareea la Roma ar fi greu de explicat daca apostolul nu
s-ar fi bucurat de un astfel de privilegiu.

Cea de a doua informatie despre originile Sfantului Pavel pe care ne-a
transmis-o Luca, si pe care nu o intalnim in epistolele pauline, consta in mentio-
narea celor doud nume ale sale: Saulos, grecizarea numelui ebraic Shaul («cel
dorit») si Paulos (Paulus este forma contrasa de la paululus = «putin, neinsem-
nat»), nume de origine romana atat de raspandit in sec. I d.Hr. Daca in epistolele
pauline se intalneste numai numele roman (Rm 1, 1; 1Co 1, 1; 2 Co 10, 1; Ga 1,
1), in cartea Faptelor se intdlneste si numele ebraic (FA 7, 58; 8, 1-3; FA 9, 1-8),
chiar daca cu o frecventa mai mica fata de cel roman (FA 13, 9; 13, 13-16; 14, 9).

Sfantul Pavel primise numele personajului celui mai important al tribului
sau, Saul, primul rege al lui Israel. La nastere a primit o stare civila romana
completd, cuprinzand tria nomina: praenomen, nomen si cognomen®. In
anagrafele complete ale unui ,civis romanus” erau inscrise toate aceste date,
Paulus ar fi fost cel de al treilea nume zis cognomen.

Despre copildria sa nu avem informatii precise. Un fapt este sigur: Saul nu
era singur la parinti. Capitolul final al Epistolei citre Romani ne oferd cateva in-
formatii despre cei de «un neam cu el (syggeneis mou). Intre cele peste doudzeci
de nume de persoane pe care Pavel le saluta aminteste de cuplul «Andronic si
Iunias, cei de un neam cu mine si impreuna inchisi cu mine» (Rm 16, 7) si
drodion, cel de un neam cu mine» (Rm 16, 11). Dintre crestinii din Corint care
trimit salutari impreund cu Pavel comunitatii din Roma el mentioneaza pe «Luciu,
lason si Sosipatru, cei de un neam cu mine» (Rm 16, 21). Un caz aparte este cel al
lui Rufus (ebr. Ruben), un «ales intru Domnul» pe care Pavel il saluta deoarece
«mama lui este si a mea» (Rm 16, 13). Daca aceastd exprimare se considera realista
atunci ar fi vorba de mama lui Pavel, care dupa moartea sotului s-a recasatorit la
Roma, unde s-a convertit la crestinism. In acest caz Rufus este fratele natural al lui
Pavel. Astfel mama lui Rufus l-a ajutat pe Pavel in Roma, i-a purtat de grija astfel
incdt este amintita in calitatea sa de «mama care este si a mea.

,Prin urmare, nu se poate exclude ipoteza ca Pavel sa-si fi pierdut tatal destul
de curand — oricum, inainte de inceputul vietii sale publice, ceea ce ar putea
explica ticerea din Fapte cu privire la tatd — iar mama sa se fi recasatorit in
acelasi mediu de evrei romanizati, iar apoi sa se fi convertit si ea precum fiul

nascut din cea de a doua cisatorie, langa care si-ar fi sfarsit zilele”'.

19 Cf. J. MURPHY-O'CONNOR, Vita di Paolo, p. 59; Vezi si M. HENGEL. /! Paolo precristiano, p. 59.
% Vezi si M.-F. BasLEz, Sfantul Pavel, p. 16.
21 Cf. M.-F. BasLEz, Sfantul Pavel, p. 25.
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Faptele Apostolilor vorbesc despre rudele apropiate ale lui Pavel. Fiul
uneia dintre surorile lui va instiinta autoritatile romane din lerusalim despre
comploturile urzite impotriva lui Pavel si se va duce in inchisoare sa-si vada
unchiul (cf FA 23, 16-35). Ca nepot de cetatean roman, tanirul nu a intampinat
nici o dificultate pentru a obtine o audienta la sutasii ce raispundeau de Pavel.

In Epistola catre Filipeni, in polemica cu misionarii iudeo-crestini care se
laudau cu originea lor iudaica, Pavel face o lista de sapte titluri prin care eviden-
tiaza rdddcinile istorice si anagrafice ale personalitdtii sale.

1. circumcis a opta zi;

2. din neamul lui Israel;

3. din semintia lui Veniamin;

4. evreu din evrej;

5. dupa lege fariseu;

6. in ceea ce priveste ravna, prigonitor al Bisericii;

7.1n ceea ce priveste dreptatea cea din Lege, fara de prihana (cf FIp 3, 5-6).

Asemenea tuturor evreilor de parte barbateasca, el a fost circumcis dupa 8
zile (Flp 3, 5). Apartenenta la tribul lui Veniamin, pe care o marturiseste Sfantul
Pavel insusi in Flp 3, 5 siin Rm 11, 1, este confirmata si de Luca. La originea sa
iudaica se refera Sfantul Pavel insusi prin intermediul formulei «evreu din evrei»
din FIp 3, 5 (cf. 2 Co 11, 22), pe care o repeta cu insistentd; astfel de subliniere
evidentiaza nu atat apartenenta la poporul ebraic, ci mai curand la limba ebraica
sau aramaica care erau folosite in mod normal in casa sa.

Pavel a primit educatia sa elementara religioasa si laica acasa, in familie
si la sinagoga, iar pe cea filosofica si retorica la una din scolile renumite ale
Tarsului. A primit o formatie laica elementara corespunzitoare celor doua nive-
luri care cuprindeau: primul, scrisul, cititul, gimnastica si muzica, iar cel de al
doilea: gramatica, retorica, dialectica si matematica. Filosofia si retorica erau
discipline de nivel universitar in vremea lui, iar Tarsul era orgolios ca putea
rivaliza cu scoli din Atena sau Alexandria Egiptului. Pavel a gandit si a scris in
limba greacd, limba culturii internationale de atunci, insa cunostea de asemenea
ebraica si aramaica pe care le vorbea din familie, precum si latina, limba oficiala
a administratiei romane?®.

In ceea ce priveste formatia sa superioard, potrivit pericopei autobiografice
din Flp 3, 2-6, Pavel se defineste «fariseu dupa Lege», iar in textul paralel din Ga 1,
12 tine sa sublinieze «ravna sau zelul sdu pentru traditiiles» parintilor. Aceste doua
informatii pretioase, confirmate si de biografia pe care i-o face Luca (cf FA 26, 9-
11), se refera atat la originea lui fariseicd, dar si la credinta sa, nu numai in ,Legea
scrisd”, ci si in ,Legea orald”, transmisd mai ales prin intermediul traditiei sinagogii
iudaice. Student fiind la lerusalim, Saul a fost atras de curentul cel mai influent in
randul populatiei, si cel mai deschis noilor adepti, si anume cel al fariseilor. Preot
nu putea deveni, deoarece era descendentul semintiei lui Veniamin (FIp 3, 4), preo-

22 Pentru mai multe detalii a se vedea M.-F. BASLEZ, Sfdntful Pavel, pp. 32-36.
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tia fiind ereditara si rezervata celor din semintia lui Levi. Ar fi putut si se alature
saducheilor, dar acestia erau recrutati din aristocratia sacerdotala si din familiile
patriciene; un tanar evreu necunoscut nu avea nici o sansd sa se alature lor. Insi
fariseii acceptau cu placere noi simpatizanti®®. La lerusalim Saul ficea parte din
minoritatea evreilor elenisti, emigranti reveniti in patrie, care cunosteau si limba
greaca fiind astfel racordati la cultura internationala.

Sederea la lerusalim coincidea cu principala perioadd de invitdmant a
marelui invatitor de Lege fariseu, Gamaliel, renumit pentru spiritul sdu liberal
(cf FA 5, 34). In mod normal, un tanar entuziast ca Pavel ar fi trebuit si-i cerce-
teze invataturile si nu putea decat sa ia in serios principiul fariseic conform caru-
ia un ignorant nu putea deveni sfant?. Faptele Apostolilor fac s depindi forma-
tia fariseicd a lui Pavel in mod direct de Gamaliel I, la randul sdu ucenicul lui
Hillel: <Eu sunt barbat iudeu, nascut in Tarsul Ciliciei, si crescut in cetatea aceas-
ta (lerusalim), format (invitind) la picioarele lui Gamaliel in chip amanuntit
(pepaideuménos kata akribeian tou patrou nomou) Legea parinteasca... » (FA
22, 3). Aceastd informatie, daca este istorica, inclina mai curand spre originea
hilelita a Sfantului Pavel decét spre cea samaita. Totusi, este dificil sa stabilim, in
termeni mai precisi, daca Pavel dinainte de a deveni crestin ar fi apartinut curen-
tului fariseic al lui Hillel sau al lui Shamai. Fatd de aceste doud curente fariseice
fundamentale din secolul I d.Hr. este necesar sa amintim oricum ca delimitarile
nete, potrivit carora scoala lui Hillel era ,progresistd”, in timp ce a lui Shamai
era ,conservatoare”, erau mai putin evidente si generice decat s-ar parea. Asa-
dar, nu este suficient sa stabilesti orientarea moralei pauline pentru a recunoaste
apoi carui curent i-ar fi apartinut Sfantul Pavel.

Urmand practica fariseilor, a invatat sa exercite 0 muncd manuald, care
consta in fabricarea de corturi sau invelitori, paturi, precum si tot felul de prelu-
crari in piele si in domeniul textil (c£ FA 18, 3: skenopoios). O ipoteza care se
bucurd de un anumit consens in traditia biograficd paulind este cea legatd de
munca manuala a lui Pavel ca activitate textila specifica Ciliciei si indeosebi de
fabricarea tesaturilor aspre din par de caprd, care au luat numele zonei: cilicium.
Faptul cd Saul s-a nascut intr-o familie care lucra in domeniul textil constituie
ipoteza cea mai verosimila®, acest lucru explici si relatiile pe care Pavel le va
stabili in calatoriile sale misionare cu persoane precum Acvila si Priscila, Lidia
etc., care fiaceau comert cu produse din domeniul textil si pielarie. Cine-si putea
permite sa calatoreasca cu propriul cort era considerat un privilegiat, deoarece
evita hanurile, cel mai adesea napadite de insecte®. Si ca apostol, el nu a dorit sa

2 Cf. J. MURPHY-O’CONNOR, Histoire de Paul de Tars..., p. 22.

2 Cf J. MURPHY-O’CONNOR, Histoire de Paul de Tars..., p. 22.

3 Cf. M.-F. BasLEz, Sfantul Pavel, pp. 22-23.

%6 Despre piata vanzarii de corturi si feluritele lor intrebuintari: in calatorii, pe puntea vaselor,
cu prilejul pelerinajelor religioase, a jocurilor sportive, pentru taberele militare etc., a se vedea
J. MURPHY-O’CONNOR, Histoire de Paul de Tars..., pp. 41-42.
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fie o povara pentru comunitatile intemeiate, a lucrat cu propriile maini pentru a-
si asigura cele necesare vietii de zi cu zi (cf FA 20, 34; 1 Co 4, 12; 9, 7-15; 2 Co
12, 13). Faptul ca Pavel agrea sa lucreze cu mainile, ne dezvaluie si conditia sa
sociald. Acest fapt ne aratd un om care apartinea celor pe care astdzi ii catalogam
ca facand parte din ,clasa de mijloc”. Clasele sociale din antichitate nu cores-
pund celor de astazi, totusi categoria ,clasa de mijloc” este cea mai apropiata
pentru a reflecta conditia sociald a familiei Sfantului Pavel.

Zelul si acrivia sa fata de Lege nu depindeau numai de propria formatie, ci
se explicd si prin atitudinea fatd de noua grupare, ,sectda” (hairesis ton
nazoraion; FA 24, 5; cf. 24, 14 si 28, 22) care se forma in interiorul iudaismului,
adica insusi ,crestinismul”. Atat in Ga 1, 13, cat si in Fip 3, 6, Sfantul Pavel
subliniaza, cu orgoliy, atitudinea ostild pe care o nutrea fata de cei pe care dupa
convertirea sa ii va recunoaste ca formand «Biserica lui Dumnezeu». Descrierea
acestui moment particular din formarea lui Pavel, la care se refera in 1 Tim 1,
13, in baza caruia Pavel se recunoaste ca «fiind hulitor, prigonitor si violent»,
resimte o anumitd ,moralizare” a imaginii precrestine a lui Pavel, care contras-
teaza, intr-un anumit sens, cu datele propriu-zis pauline. Dimpotriva, persecuta-
rea ,eresului nazoreilor” reprezenta o expresie concreta a adeziunii sale la iuda-
ismul fariseic, si nu a conditiei unui om cu o viata imorala. Pe de altd parte, in
acelasi text din 1 Tim 1, 13, se recunoaste ignoranta in care Pavel traia, fatd de
cei pe care mai apoi ii va numi «Biserica lui Dumnezeu» («caci in necredinta mea,
am lucrat din nestiinta»). Acelasi Luca, printr-o evidentd subtilitate narativa, se
refera la acest comportament ostil al lui Pavel, atunci cand dupa uciderea lui
Stefan noteaza anticipat: Jlar martorii si-au pus hainele la picioarele unui tanar
numit Saul» (FA 7, 58).

In ceea ce-l priveste pe Pavel ca fariseu si activitatea lui de persecutare a
crestinilor este important de subliniat ca zelul sdu si masurile de epurare teolo-
gica a celor care dintre iudei credeau ca lisus este Mesia nu trebuie atribuite
fariseismului sau. Faptele Apostolilor ne prezintd un Gamaliel deschis si tolerant
fatd de crestini (cf FA 5, 33-39). Daca Pavel a fost discipolul lui Gamaliel, cu
siguranta nu a invatat de la el duritatea si spiritul de persecutie. Nu exista asadar
motive valide pentru a atribui persecutia fariseilor sau fariseismului lui Pavel.
Pentru a intari aceastd idee, cartea Faptelor ii prezintd pe arhiereii iudei ca dus-
manii principali ai crestinilor (cf FA 4, 1 s.u) si acest fapt este confirmat de
uciderea lui lacov, fratele lui lisus din ordinul arhiereului Ananus (cf. Josephus
Flavius, Antichitatile Tudaice, XX, ix, 1). Tot potrivit Faptelor, un arhiereu care
apartinea «eresului saducheilor» (c£ FA 5, 17) l-a autorizat pe Pavel sa mearga sa
verifice sinagogile din Damasc cu scopul de a-i aduce la Ierusalim pe iudeii care
crezusera in lisus (cf FA 9, 1-2).
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Despre Pavel pre-crestinul nu avem alte informatii*’. Cu toate cd a fost
aproape contemporan cu lisus din Nazaret, se pare ca nu l-a cunoscut in mod
personal, dupa cum reiese din 2 Co 5, 16: «chiar daca am cunoscut pe Hristos
dupa trup, acum nu-L mai cunoastems. Textul lasa impresia cd Pavel afirma ca I-
ar fi cunoscut pe «Hristos dupa trups, adica pe lisus in timpul existentei sale
pamantesti, desi nu avem nicio informatie despre o intalnire intre Saul din Tars
si lisus din Nazaret®. De fapt, textul paulin ar trebui tradus literalmente astfel:
«chiar daca am cunoscut dupa trup pe Hristos, de acum insa nu-l mai cunoastem
astfel». Apostolul vrea sa spuna c3, chiar daca inainte de a i se fi descoperit Hris-
tos in drum spre Damasc a auzit de El si l-a judecat numai in baza unor criterii
pur si simplu omenesti si istorice, lipsit de orice relevanta pentru mantuire, acum
insd numai gindeste astfel®. Deja ca persecutor Pavel a trebuit s3 cunoascd, cu
prilejul disputelor si interogatoriilor, temeiurile care stiteau la baza credintei in
lisus si a teologiei comunitatii; astfel in calitate de fariseu ajunsese si-1 cunoasca
pe «Hristos dupa trup» (kata sarka). Asadar, textul din 2 Co 5, 16 trebuie inteles
in sensul ca el se refera la trecutul lui Pavel ca fariseu, persecutor al crestinilor
si dusman al lui Hristos si nu la faptul ci I-ar fi cunoscut personal pe lisus inain-
te de inviere.

Starea civila a Sfantului Pavel

Informatiile putine si nesigure despre Sfantul Pavel si viata sa privata nu
i-au descurajat pe cercetatori in munca lor, de cele mai multe ori 0 munca de
cautare a senzationalului. A fost Pavel casatorit? A ales viata de celibat? S-a
despartit de sotie dupa convertirea la crestinism? A ramas vaduv?

Un lucru este sigur: cand Pavel scrie Epistola intaia catre Corinteni in ju-
rul anului 54 dHr. era vaduv sau celibatar (c£ I Co 7, 8 si 9, 1-5). In aceasta
epistola el considera ca celibatul este potrivit vietii apostolice (cf I Co 7, 25-35),
insd se opune celibatului sau abstinentei din motive ascetice sau cultice. El face
apel la «darul lui Dumnezeu» (cf£ 1 Co 7, 7: hdrisma ek Theou) pe care l-a primit
fiecare om pentru a le propune tuturor crestinilor virtutea castitatii indiferent de
stare, fie celibatari, fie casitoriti. Acesta este sensul versetului: «Celor ce sunt
necasatoriti (dgamoi) si vaduvelor le spun: Bine este pentru ei sa ramana ca si
mine. Daca insd nu pot sa se infraneze, sa se casatoreasca. Fiindca mai bine este
sd se casatoreasca, decat sa arda» (cf I Co 7, 7-9). De vreme ce in versetele ur-
madtoare da o serie de sfaturi detaliate celor care s-au despartit, sau sotilor cres-

%7 Pentru mai multe detalii a se vedea M. HENGEL, The Pre-Christian Paul, SCM/Trinity Press
International, London/Philadelphia, 1991; trad it: /! Paolo precristiano, Paideia, Brescia,
1992.

# S-ar putea presupune ca in anul 30, cu prilejul sarbatorii Pastelui iudaic, cand lisus a fost
rastignit la lerusalim, sa fi fost in cetate si Saul din Tars, daca avem in vedere ca era obligat de
prescriptiile Legii sa participe la cele trei pelerinaje anuale: Paste, Cincizecime, Corturi.

2 A se vedea G.T. MARcU, Saul din Tars, p. 38 s.u.
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tini care s-au casatorit cu o persoana necredincioasa, pare plauzibila ipoteza
potrivit careia Pavel trdia ca separat de sotie. El s-ar fi despartit de sotie de co-
mun acord in urma convertirii sale la credinta in Hristos si mai ales pentru a se
dedica vietii apostolice si misiunii itinerante. Aceasta ipoteza a ,separarii” con-
corda cu ceea ce el scrie in 1 Co 9, 5: «N-avem, oare dreptul s3 purtam cu noi o
femeie sora, ca si ceilalti Apostoli, ca si fratii Domnului, ca si Chefa?. El afirma
ca a renuntat la acest drept ca si la cel de a trai din munca sa misionara pentru a
nu pune astfel vreo piedica propovaduirii evangheliei (cf 1 Co 9, 12). Aceasta
alegere a lui Pavel de a renunta la casatorie pentru a se dedica in totalitate pro-
povaduirii evangheliei corespunde imaginii filosofilor si propovaduitorilor itine-
ranti din mediul grecesc si in particular cel stoic. Celibatul reprezenta o exigenta
pentru intelectualii greci si romani din epoca respectiva, care ,respingeau com-
plicatiile casatoriei din dorinta de a calatori” si care erau foarte sensibili la incar-
catura pe care o reprezenta familia atunci cand voiai sa te duci la cei mai buni
invatatori si sa ramai un timp in preajma lor™.

in mediul ebraic este cunoscuti alegerea vietii de celibat de citre esenie-
nii de la Qumran, despre care vorbesc scriitori evrei precum Josephus Flavius,
Filon din Alexandria si scriitorul roman Pliniu cel Batran. Este cunoscut si cazul
lui Rabbi Johanan ben Zakkai, intemeietorul academiei de la Jabne, care justifica
renuntarea sa la cisitorie pe motiv ca alesese s se dedice intru totul studierii
Torei. Insd o astfel de alegere nu era bine vazuti in mediul iudaic, deoarece era
consideratd ca o incdlcare a poruncii dumnezeiesti, din cartea Facerii, de a
transmite viata.

Ipoteza ca Pavel s-ar fi casatorit la lerusalim inainte de experienta sa de
pe drumul Damascului se intemeiaza pe faptul ca era firesc pentru un evreu sa
se casitoreasca si astfel si urmeze traditia parintilor si sa implineasca porunca
divina de la creatie®'. Potrivit etapelor vietii descrise de Rabbi Jehuda ben Tema,
un tanar evreu trebuia sa se casatoreasca la varsta de 18 ani (cf Pirkei Aboth V,
21). Este probabil ca in anii de formare la lerusalim sd se fi casatorit, iar mai
apoi sa se fi separat pentru a se dedica misiuni itinerante de propovaduire a
evangheliei. Eventualii copii rezultati in urma casatoriei ar fi ramas astfel cu
mama. Aceasta era de fapt situatia normald pentru grupul celor doisprezece
apostoli ai lui lisus, mentionata de Pavel in mod explicit in cazul lui Chefa sau
Petru. In momentul convertirii sale in anul 34 d.Hr. Pavel trebuia si aiba in jur
de 40 de ani. Legat de acest fapt merita sa dam atentie si unei traditii bizare
despre casatoria lui Pavel, pe care o intalnim in scrierea apocrifa de origine
iudeo-crestind intitulata /ndltarea la cer a lui lacov.

¥ Cf. EpicTeT, Convorbiri, 1lI, 67-72; a se vedea si M.-F. BAsLEz, Sfantul Pavel, p. 46; R.
FABRIS, Paolo. L’apostolo delle genti, pp. 59-62.

' J. JOACHIM a sustinut ipoteza potrivit cireia Sfantul Pavel ar fi fost vaduv in momentul
convertirii; a se vedea in J.A FITZMYER, ,Paul”, 79; 19.
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«Pavel era un om din Tars, fara indoiala grec, din mama greaca si din tata
grec. Suit la lerusalim a ramas acolo multa vreme, si a dorit sa se casato-
reasca cu una din fiicele arhiereului, iar din acest motiv a devenit prozelit
pentru a fi circumcis. Cand insd n-a dobandit fata, s-a infuriat si a inceput
sd scrie impotriva circumciziei, sabatului si a legii (cf Epifanie, Panarion
30, 16, 9 si 30, 25)»"2.

Textul cu siguranta este antipaulin si nu are nicio valoare istorica; lasa sa se in-
teleaga ca Pavel a devenit un antisemit violent din cauza unei dezamagiri in dragoste.

Ipoteza casatoriei nu este noud; cel putin doi scriitori crestini din vechime
nu numai ca admit casatoria lui Pavel, ci incearca sa o identifice pe sotia lui intre
colaboratoarele din Biserica de la Filipi. Potrivit lui Clement din Alexandria®,
Sfantul Pavel a fost casatorit, deoarece in epistola catre Filipeni ar ruga-o pe
«credincioasa sotie» sd le ajute sa se inteleaga intre ele pe cele doud femei,
Evodia si Sintihia, care au colaborat cu apostolul la intemeierea comunitatii
crestine locale: «<Rog pe Evodia si rog pe Sintihi sd aibd aceleasi ganduri in
Domnul. Inci te rog si pe tine credinciosule Sizig (gnésie syzyge) ajuti-le lor,
ca pe unele care au luptat pentru Evanghelie impreuna cu mine...» (Flp 4, 2-3).
Se intelege aceasta interpretare a textului din Filipeni din partea scriitorului
alexandrin in contextul polemicilor sale cu gnosticii care condamnau casatoria.
Chiar si Origen, adeptul ascetismului celui mai sever, in comentariul sau la Epis-
tola citre Romani, reia aceastd ipoteza a casatoriei Sfantului Pavel in baza textu-
lui din Filipeni. Mai tarziu, de comun acord cu sotia, Sfantul Pavel s-ar fi despar-
tit de ea pentru a se dedica slujirii in exclusivitate a lui Hristos. E. Renan o iden-
tificd pe sotia lui Pavel cu Lidia*, comercianta de purpurj, originara din Tiatira,
convertita de Sfantul Pavel la Filipi (c£ FA 16, 14-15, 40).

Termenul grecesc ,syzygos” = gr. ,tovaras de jug” este redat de traduca-
tori ca substantiv comun si nu propriu. Unii il redau ca atare (,sot, insotitor,
tovards asociat, impreund-lucrator”), in timp ce altii il trateaza ca pe un nume
propriu. Ca nume propriu insd nu este pana acum atestat®*. M.-F. Baslez se in-
treaba cum ar fi putut oare Pavel sa scrie ,credincios” (gnésios = ,autentic, sin-
cer, adevarat”) la masculin si propune sa tinem seama de faptul ca ,invatatii
farisei mergeau cate doi, ,perechi” (zygoth), ne putem gandi la un joc de cuvinte

3 Apud J. MURPHY-O’CONNOR, Vita di Paolo, p. 83.

33 Cf. CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromates, 111, 52-53: «Pavel nu pregeta in una din epistolele
sale si adreseze cuvant insotitoarei sale, pe care n-a luat-o cu el, ca sd nu aiba greutati in
slujirea sa»; vezi si EUSEBIU DE CEZAREEA, [storia Bisericeasca, 111, 30, 1.

3 A se vedea si G.T. MARCU, Saul din Tars, p. 60 s.u.

% Cf. 0. HoFus, ,Syzygos”, in: Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, vol. Il, Brescia,
1998, col. 1440.
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elevat si perfect bilingv, intre su-zugos, si zugoth, cu sensul de ,dragul meu
egal”®. Dar daca avea in minte o femeie, ar fi scris gnésia.

Dincolo de toate aceste ipoteze se cuvine sa respectam tacerea Sfantului
Pavel in legatura cu acest subiect. Este probabil ca ticerea sa sa ascunda un
eveniment atat de traumatic, cum ar fi spre pilda un accident sau o moarte in
momentul aducerii pe lume a unui prunc, astfel incat amintirea ar fi fost prea
dureroasa pentru a fi consemnata si prea sfanta pentru a fi dezvaluita altora.

Chemarea de citre Dumnezeu si descoperirea lui lisus Hristos

Intr-un context al afirmarii personale in interiorul iudaismului fariseic se
plaseaza evenimentul care a bulversat existenta personala a Sfantului Pavel si pe
care Luca il aseaza pe drumul in apropiere de Damasc (cf FA 9, 1-19; 22, 1-21;
26, 9-23). Intr-adevar, Sfantul Pavel nu vorbeste prea des de acest eveniment
care, prin complexitatea sa, raimane dificil de catalogat®; se face aluzie in 1 Co
15, 3-9 si in Ga 1, 13-17. A avut loc o convertire sau este vorba de o chemare
din partea lui Dumnezeu si o revelatie a lui lisus Hristos? Sau este vorba de
ambele realitati? O interpretare care se indeparteaza de analiza atenta a izvoare-
lor asimileaza evenimentul de pe drumul Damascului categoriei generale a ,con-
vertirii”: Sfantul Pavel ar fi fost asadar un convertit asemenea Fericitului Augus-
tin, Mariei Egipteanca sau Luther.

De fapt, un prim element sigur de care trebuie sa tinem seama in cerceta-
rea noastra se refera la faptul ca Sfantul Pavel, desi cunoscator al vocabularului
specific convertirii, exprimat prin termeni precum metanoia, metanoien,
epistrophe, epistrephein (cf. 2 Co 7, 9-10), nu-l foloseste niciodata pentru a
descrie modul in care el l-a cunoscut pe Hristos. In schimb un astfel de vocabu-
lar este folosit pentru a prezenta convertirea paganilor, de la idolatrie la cunoas-
terea lui Dumnezeu: «V-ati intors la Dumnezeu de la idoli, ca sa slujiti Dumne-
zeului celui viu si adevarat» (cf 1 Tes 1, 9; vezi si Ga 4, 9). Acelasi lucru se poate
spune despre relatarile cu caracter biografic din FA 9, 1-19; 22, 6-16 si 26, 12-
18: Sfantul Luca nu defineste niciodata ceea ce s-a petrecut pe drumul din apro-
piere de Damasc ca o convertire. Luca a construit imaginea unui Pavel fulgerat
de o lumina, aruncat la pamant intr-o stare de orbire si astfel condus la Damasc,
apoi vindecat si botezat de Anania, un om al Bisericii care-i confera mediere si
legitimitate bisericeasca. Iar in aceasta invaluire de lumina aude un glas care-i
zice: «Saule, Saule, de ce Ma prigonesti?..Greu iti este sa lovesti cu piciorul in
tepusa», adica este inutil sa opui rezistenta unei puteri mai mari decat tine. O
chemare din partea lui Dumnezeu care este personala, insistentd, realizata prin

% Cf. M.-F. BASLEZ, Sfantul Pavel, p. 123; a se vedea si G. T. MARCU, Saul din Tars, pp. 61-
62.

37 A se vedea in acest sens G. PANI, ,Vocazione di Paolo o conversione?” in: Atti del I
Simposio di Tarso su S. Paolo apostolo, L. Padovese (ed.), Roma, 1993, pp. 47-63.
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repetarea numelui celui ales®. Luca a dorit si emfatizeze o experienta care tre-
buia sa fie cunoscutd si pusa in circulatie deja din vremea apostolului.

Pavel este mult mai sobru cand se refera la acest eveniment care i-a
schimbat viata: «iar la urma tuturor, ca unui nascut inainte de vreme, mi s-a
aratat si mie. Caci eu sunt cel mai mic dintre Apostoli, care nu sunt vrednic sa
ma numesc apostol, pentru ca am prigonit Biserica lui Dumnezeu. Dar prin harul
lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt» (I Co 15, 8-10). lar in alta parte afirma: «Nu
sunt eu apostol? N-am vazut eu pe lisus, Domnul nostru» (I Co 9, 1). Cand Pavel
vorbeste despre ceea ce el a vazut, aseaza experienta sa pe acelasi plan cu cea a
ucenicilor carora lisus li s-a aratat dupa invierea Sa din morti; din acest punct de
vedere nu este nicio diferenta intre ei si el (cf 1 Co 15, 8-10).

Totusi, pe bund dreptate, se poate observa ca absenta vocabularului nu
implica, ipso facto, ca nu se vrea sa se vorbeasca de acea realitate: nu este nevoie
deci sa numeasca ,convertire” evenimentul istoric al trecerii lui Pavel de la iuda-
ism la crestinism. Insd tocmai in acest cadru, aparent liniar si simplificat, nu-si
gaseste corespondentd prima intalnire a lui Pavel cu Hristos cel inviat.

In tentativa de a contura diferitele modele de convertire, despre Sfantul
Pavel nu se poate spune ca el a fost convertit din punct de vedere religios, in
sensul cd a trecut de la o religie, iudaismul, la alta, crestinismul Un element
fundamental de care trebuie tinut seama pentru a nu deforma nu numai viata ci
si gandirea lui Pavel, este cel care se referd la modelul de religie ales: crestinis-
mul secolului I d.Hr. nu reprezintd o religie autonoma, iesita din nimic (ex
nihilo), fata de iudaism. Dimpotriva in secolul I d.Hr. crestinismul este prezentat
cu numele simbolic «calea» (cf FA 9, 2; 19, 9, 23; 24, 22) si apartine iudaismului
fata de care nu numai ca se socoteste a fi forma cea mai elevat, ci si expresia sa
definitiva, chiar ,apocaliptica”. Pentru acest motiv, crestinismul dintai este plasat
in contextul unui iudaism multiform, alaturi de curentul fariseic, saducheic,
esenian, zelot — expresiile contemporane ale identitatii religioase generale pe
care o numim iudaism. Prin aceasta nu se intelege in nici un caz minimizarea
fenomenului crestin, din punct de vedere istoric si teologic, ci de a-l situa in
propriul context pentru a-i intelege originile si perspectivele. Pavel nu neaga
specificul credintei si doctrinei sale in interiorul iudaismului, dar el o prezinta
intr-un cadru si intr-o perspectiva admisibile pentru grecii si romanii din vremea
aceea. Respinge pentru ai sai calificativul de ,hairesis”, ceea ce pentru contem-
poranii sai insemna ,factiune” si utilizeaza cuvantul ,hodos”, ,cale” , impus de
citre filosofia clasica®. Saul a fost iluminat de Dumnezeu si a descoperit ,Calea”
care este Hristos lisus (cf FA 9, 2) tocmai in momentul in care a pus la cale
persecutarea crestinilor. Aceasta precizare necesara despre raportul dintre iuda-
ism si crestinism implica faptul ca nu se poate concepe ,convertirea” lui Pavel in
sensul ca el a trecut de la o religie la alta. Pavel nu a avut nevoie sa treaca la

3 Cf. M.-F. BAsLEZ, Sfantul Pavel, p. 69.
3 Cf. M-F. BasLEz, Sfantul Pavel, p. 220.
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Lcrestinism” pentru a-l recunoaste pe lisus ca Mesia: el l-a recunoscut in cadrul
firesc al iudaismului insusi sau, mai bine spus, i s-a revelat in acest context.

Un al doilea model de convertire aplicat lui Pavel este de natura , axio-
logica”: Pavel ar fi trecut de la eroarea reprezentata de increderea in Legea
mozaica si in faptele sale la credintd in ,adevarul Evangheliei”, care este Hristos.
Aceasta paradigma, destul de raspanditd ca si prima, este de fapt la fel de nein-
temeiatd deoarece nu tine seama ci Dumnezeu Insusi l-a trimis da plinirea vre-
mii» pe lisus Hristos si a daruit Legea lui Moise; nu trebuia in mod necesar abro-
gata Legea iudaica pentru a-L recunoaste sau marturisi pe Hristos. Din acest
punct de vedere este semnificativda prezenta expresiilor precum «Legea lui Hris-
tos» (Ga 6, 2), sau «sfarsitul Legii este Hristos» (Rm 10, 4) care pun in discutie o
conceptie care considera legea ca falsitate si pe Hristos ca adevar.

Un ultim model de convertire folosit pentru Sfantul Pavel reflecta concep-
tia cea mai raspandita, de naturd ,morald™ de la o viata de pdcat si disolutie
Pavel ar fi trecut la o viata duhovniceascad si de credintd in Hristos. Aceasta pa-
radigma, draga mai ales culturii si constiintei occidentale, nu-si gaseste motivatia
in izvoarele neotestamentare. Pavel nu simte nevoia sd-si denigreze propriul
trecut pentru a exalta noua adeziune fatd de Hristos. Dimpotriva, in textele citate
din Ga 1, 13-14 si Flp 3, 4-6, nu ezita sa se defineasca fard greseala, neprihanit
fatd de Lege. Asadar, se pare ca Pavel nu avea aprecieri negative despre propria
existentd, inainte de intdlnirea cu Hristos, dupa cum suntem obisnuiti sa avem noi.
Dintr-o astfel de perspectiva se poate spune ca Pavel nu era Luther inainte de
Luther, la care putem adduga ca nu era nici macar Augustin inainte de Augustin
sau Maria Egipteanca inainte de a fi Maria Egipteanca.

Cred ca este nevoie sa reinterpretam evenimentul central al Damascului
plecand de la modelul convertirii, recunoscand ca Pavel, ca si noi toti, avea nevo-
ie oricum sa se converteasca, insd intr-un astfel de caz evenimentul descris pe
drumul spre Damasc nu ar reprezenta un eveniment atat de central al vietii Sfan-
tului Pavel ca sd constituie si centrul teologiei sale. In drum spre Damasc, Pavel
a cazut ,de sus”. Nu de pe calul sau, din pictura lui Caravaggio — in Fapte nici
nu se vorbeste de vreun cal — ci ,de sus”, de la indltimea convingerilor sale,
putem spune ca Dumnezeu l-a convertit pe Saul, i-a rasturnat intreg sistemul de
valori, i-a schimbat viata pe care a trebuit sa si-o refacd intr-un mod diferit*.

Recunoscand importanta centrald a acestui eveniment si voind sa respec-
tam, pe cdt este cu putintd, izvoarele de care dispunem, trebuie sa ne indreptam
atentia asupra vocabularului ,chemadrii-revelatiei”, care in cea mai mare parte
respectd caracteristicile acestui gen literar. In urma experientei el insistd asupra
conditiei sale de apostol din initiativa lui Dumnezeu (cf Ga 1, |; Rm 1, 1; Ef ], ];
Col 1, 1; 2 Tim 1,1; Tit 1,1), «chemat» (kletos) «ales» (aphorisménos) «consacrat»
(hagiezein) din pantecele mamei sale, dupa cum Dumnezeu a binevoit: «Care m-a
ales din pantecele mamei mele si m-a chemat prin harul Sau, sd descopere pe Fiul

4 Cf. D. MARGUERAT, Paolo di Tarso..., pp. 19-21.
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Sau intru mine» (Ga 1, 15-16). in Ga 1, 15 el afirmi in mod clar: «Dar cand a bine-
voit Dumnezeu, Care m-a ales (ho aphorisas me) din pantecele mamei mele si m-a
chemat (kalesas) prin harul Sau, sa descopere (apokalypsar) pe Fiul Sau intru
mine..». Primul eveniment al intalnirii cu Hristos inviat este descris de Sfantul
Pavel in primul rand cu ajutorul limbajului ,apocaliptic”, revelator (cf si 1 Co 15,
8); este vorba de o revelatie, insa trebuie sa fim atenti sa nu ciddem in interpretari
intimistice, care se bazeazi pe o psihologizare religioasi a faptului''. Ceea ce Luca
istoriseste ca a avut loc pe drumul Damascului a fost o revelatie istorica care a
schimbat in mod radical existenta si gandirea Sfantului Pavel.

De acest context apocaliptic sau revelator depinde alegerea vocabularului
vocational: Pavel se simte chemat din pantecele mamei sale, precum marii profeti
ai Vechiului Testament, leremia si Isaia; din acest motiv in istorisirea din Ga 1,
15-26 se intrevede, in filigran, modelul profetic al chemarii din Ir 1, 5-10 si Is
49, 1-7. Aceasta inseamna ca dupa cum chemarea lui Isaia si leremia nu este
niciodata descrisa in termenii convertirii, tot asa nu trebuie sa folosim acest
limbaj pentru evenimentul central al existentei lui Pavel.

Insi aceasta nu trebuie sa ne induci si minimizam trasaturile acestui fapt:
primul eveniment al intdlnirii cu Hristos nu este asemanator cu experientele
~mistice”, relatate de Sfantul Pavel insusi in 2 Co 12, 1-13: «Cunosc un om in
Hristos, care acum paisprezece ani — fie in trup nu stiu; fie in afara de trup, nu
stiu, Dumnezeu stie — a fost rapit unul ca acesta pana la al treilea cer» (v. 2).
Relatarea din Ga 1, 15-16 este diferita de cea din 2 Co 12, 1-13, chiar daca este
vorba, oricum, de experiente personale ale lui Hristos. Aplicarea vocabularului
mistic la textul din Ga 1, 15-16 prezinta riscul de a asimila, inca o dat3, acest
eveniment la ceva intimistic si putin verificabil, cand atat pentru Pavel si pentru
Luca, chiar in diversitatea naratiunilor, a fost vorba de ceva mai mult decat ceea
ce chiar si cei mai mari sfinti pot sa experieze in viziunile lor mistice.

Unicitatea acestei prime intalniri cu Hristos este raportata nu numai la
~chemarea” sau revelatia Sfantului Pavel ci si la misiunea sa printre neamuri.
Din acest punct de vedere, Ga 1, 16 se gaseste in concordantd mai ales cu cea
de-a treia naratiune biografica prezentatd de Luca (FA 26, 17-18), in care, nu
intamplator, este folosit modelul vocatiei profetice. Sfantul Pavel este chemat de
Dumnezeu pentru «a-L vesti pe Hristos la neamuri» (Ga 1, 16), «pentru a le des-
chide ochii, ca sa se intoarca de la intuneric la lumina si de la stapanirea lui
satan la Dumnezeu... » (FA 26, 17-18). In aceastd complexitate de date este nece-
sard interpretarea primei intalniri a lui Pavel cu Hristos inviat: ca o revelatie si o
chemare in mod direct relationate cu misiunea istorica, printre neamuri, care
poate fi verificata. Sfantul Luca in Faptele Apostolilor prezinta toate momentele
cele mai dramatice ale vietii sale, alegerile decisive pentru misiunea sa ca fiind
precedate de o stare de vedenie duhovniceasca, de intalnire cu Hristos preaslavit

" In acest sens a se vedea interpretarea lui G. GALACTION, ,Dela «Mormantul Gobs, la portile
Damascului”, in: Studii Teologice, 111 (1951), 7-8, p. 395 s.u.
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prin inviere. Astfel la lerusalim in inchisoare solicitd judecata imparatului in
urma unei vedenii (cf FA 22, 17-18), la Troade inainte de a trece din Asia in
Europa (cf£ FA 16, 9), la Corint dupa primele insuccese (FA 18, 9), in timpul
naufragiului pe mare spre Roma (FA 27, 23)*2.

Misiunea printre neamuri

Despre perioada care a urmat imediat dupa chemarea lui Pavel de catre
Dumnezeu si a descoperirii Mantuitorului Hristos preaslavit nu stim aproape
nimic, ci numai ca a inceput sa propovaduiasca la Damasc (c£ Ga 1, 17, FA 9,
19-22) in sinagogile iudaice. Aceasta prima experientd de propovaduire a fost
foarte durd pentru el, daca ucenicii au fost nevoiti sa-l1 salveze, noaptea, intr-un
cos (FA 9, 25) pe care l-au cobordt peste zid. Daca textul autobiografic din 2 Co
11, 33 se refera la acelasi episod, Areta era etnarhul care guverna la Damasc in
acel timp. Unii cercetatori cred ca in aceasta perioada Pavel ar fi avut principale-
le contacte cu comunitatea eseniand de la Qumran. Din epistolele sale, de fapt,
reies diferite conexiuni cu comunitatea de la Qumran: daca ne gandim la anti-
nomia dintre dumind-intuneric» (Rm 13, 12), dintre «vicii si virtuti» (Rm 1, 29-31;
2 Co 6, 6-7) sau la «aptele Legii» (Ga 2, 6), care-si gasesc corespondentul lor in
textul esenian 4QMMT. Ipoteza este sugestiva insd nu-si gaseste corespondenta
in date, si nu este nevoie sa preupunem o permanentd a lui Pavel la Qumran
pentru a recunoaste contactele de netdgaduit dintre Pavel si esenieni.

In acest punct al vietii lui Pavel, un rol important l-a avut Barnaba care,
nu numai in Biserica din Antiohia, dar si in cea din lerusalim, se bucura de o
stimd deosebitd si detinea exact rolul unui mistagog**: este el cel care l-a prezen-
tat pe Pavel apostolilor din lerusalim (FA 9, 27) si s-a dus sa-l readuca dupa o
lunga perioada de tacere, la Tars, unde se retrasese la o viata privata (FA 11, 25).
Perspectiva misiunii printre pagani si originea unei comunitati mixte, alcatuita
din iudeo-crestini si crestini proveniti din paganism, au constituit cele doua ele-
mente principale care au stat la baza adeziunii ecleziale a lui Pavel la comunita-
tea din Antiohia (FA 13, 1), unde, potrivit celor consemnate de Sfantul Luca,
pentru prima data ucenicii lui lisus s-au numit «crestini» (FA 11, 26). Din aceeasi
comunitate a Antiohiei, Barnaba si Pavel au fost alesi pentru prima lor cdldtorie
misionard (FA 13, 3), care s-a realizat intre 45 si 48 d.Hr.: tovardsul de drum a
fost loan, numit si Marcu, pe care traditia crestina l-a identificat cu autorul celei
de-a doua Evanghelii. Etapele principale ale acestei calatorii au fost: imbarcarea
in portul din Seleucia Siriei cu destinatia insula Cipru, unde viziteaza cetatile
Salamina si Pafos. La Pafos il convertesc la crestinism pe guvernatorul insulei,
Sergius Paulus, trec apoi prin sudul Galatiei, mai exact prin Perga in Pamfilia,

2 Cf R. FABRIS, Paolo. L’Apostolo delle genti, pp. 118-120; vezi si M.-F. BAsLEZ, Sfantul
Pavel, p. 74.
3 Cf. M-F. BasLEZ, Sfantul Pavel, p. 71.
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unde Barnaba si Pavel s-au despartit de loan-Marcu, Antiohia Pisidiei, Iconiu,
Listra si Derbe, pentru a se intoarce apoi la Atalia, de unde s-au imbarcat pentru
a se intoarce la Antiohia Siriei. A fost o calatorie de aproximativ 2.250 de kilo-
metri care se poate sa fi durat in jur de optsprezece luni.

Convertirea unui numar tot mai mare de pagani si patrunderea lor in Bi-
sericd a ridicat probleme serioase privind atitudinea lor fata de legea si obiceiuri-
le iudaice. Unii dintre iudeo—crestinii din Antiohia au insistat ca cei proveniti
dintre pagani sa fie circumcisi si sa respecte Legea lui Moise, daca voiau si fie
primiti dimpreuna cu iudeii in comunitatea crestind. Evenimentele din Antiohia
au dat nastere la prima criza teologica a Bisericii. Daca, pe de o parte, unii
iudeo-crestini, precum Pavel si Barnaba, nu pretindeau de la pagani sa se supu-
na legii mozaice si in particular circumciziei, pe de alta parte, mai ales cei care
erau sub indrumarea lui lacob pretindeau circumcizia ca o conditie pentru a
intra si pentru a ramane in comunitatea crestina. Potrivit relatarii lui Luca, nein-
telegerea s-a incheiat in urma unei intalniri oficiale in Cetatea Sfanta a delegatii-
lor Bisericii din Antiohia si lerusalim, intalnire calificata poate cu o oarecare
emfaza ca fiind primul sinod al Bisericii sau sinodul apostolic (48/49 d.Hr; cf
Ga 2, 1-10; FA 15, 1-35).

Totusi criza nu a fost rezolvata imediat, dupa cum lasa sa se inteleaga
Sfantul Luca. Incidentul din Antiohia demonstreaza divergentele de opinii care
existau intre Pavel si Petru si cei din tabara lui lacob, dar si cu Barnaba insusi
(Ga 2, 11-14). Disensiunile, neintelegerile au lovit insasi comunitatile pauline din
Galatia de Nord si din Corint, atestate in respectivele epistole; acest fapt demon-
streaza ca acordul de la lerusalim a fost putin convingator.

In ciuda situatiei de solitudine in care Pavel s-a aflat chiar si fati de
Barnaba si Marcu, care apoi se despartisera de el pentru o misiune proprie, Pa-
vel s-a hotarat sa intreprinda o a doua cdldtorie misionard (50-52 d.Hr.), care va
fi importanti pentru intemeierea comunitatilor crestine in Grecia. In aceasti
calatorie, relatata din nou de Luca (FA 15, 36-18, 22), Pavel si Sila, noul sau
insotitor, au vizitat mai intdi principalele comunitati din Siria si din Cilicia, inte-
meiate in timpul primei calatorii. Cand au ajuns in Listra si Iconiu celor doi s-a
alaturat Timotei, pe care Pavel, chiar avandu-l alaturi, I-a determinat sa se cir-
cumcida (FA 16, 1-3). Inainte de a ajunge la Troada, poate din cauza unei boli
neprevazute, Pavel a fost constrans s mearga in podisul Galatiei de Nord, unde
s-a oprit cu Timotei si Sila. Aceastad oprire neprevazuta, la care se refera Sfantul
Pavel in Ga 4, 12-15 si despre care cartea Faptelor nu vorbeste, a dat nastere
comunitatilor crestine din Galatia de Nord. Desi afectat de boald, Pavel nu a fost
impiedicat in propovaduirea sa, iar Galatenii nu au tinut seama de conditiile sale
fizice si l-au primit cu multa dragoste si ospitalitate, ca «pe un inger al lui Dum-
nezeu, ca pe lisus Hristos» (cf£ Ga 4, 14).

Probabil ca Luca a fost prea atras de misiunea in Grecia, de nu a amintit
incidentul de drum care l-a condus pe Pavel in Galatia de Nord; din cauza aceas-
ta, potrivit relatarii lucane, cilatoria s-a reluat de la Troade. In urma unei vedenii
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in care i s-a aratat un macedonean, in timpul noptii (c£ FA 16, 9), misionari au
fost determinati s3 mearga in Samotracia, Neapolis si s poposeasca in colonia
romana din Filipi, unde au pus bazele unei comunitati care se va descoperi mai
apoi a fi una dintre cele mai fidele evangheliei si apostolatului paulin. Au urmat
apoi alte etape ale calatoriei misionare precum Anfipoli, Tesalonic, Bereea, Ate-
na, Corint si Efes, cu intemeierea de comunitati mai mult sau mai putin nume-
roase ca numar de ucenici. De la Efes, asadar, s-au imbarcat direct pentru
Cezareea Palestinei, reintorcandu-se apoi in comunitatea din Antiohia. O calato-
rie care a insumat peste 4.500 de kilometri si a durat mai bine de doi ani.

Imediat dupa aceasta calitorie, Pavel a intreprins cea de a treia cdlatorie
misionara (53-57 d.Hr; cf FA 18, 23-20, 38) care se va dovedi in mod particular
importantd pentru redactarea principalelor sale epistole (Corinteni, Galateni,
Romani, Filipeni, Filimon). in general, cea de-a treia cilatorie misionara se poate
caracteriza ca fiind una de recunoastere. Sfantul Pavel a simtit nevoia si conso-
lideze relatiile cu comunitatile intemeiate in calatoriile precedente, de aceea a
vizitat comunitatile din Galatia si Frigia, apoi si-a continuat activitatea pe coasta
Marii Egee cu un sejur de aproape doi ani si jumatate la Efes. Cetdtile in care a
zabovit mai mult timp au fost deci Efesul si apoi Corintul. La intoarcerea din
Macedonia, fara sa ajunga pana la Efes, la Milet, Pavel i-a convocat pe preotii din
Efes pentru un miscator ramas bun, relatat cu ataita pathos in FA 20, 21-35,
inainte de a se indrepta spre lerusalim pentru a duce colecta stransa in comuni-
tatile intemeiate de el. Aceasta calatorie, lunga de aproximativ 4.350 kilometri,
trebuie sa fi durat cel putin trei ani si jumatate, daca nu chiar patru sau cinci.

Ultima calatorie a lui Pavel, realizata in urma colectei pe care a facut-o
in mod personal in beneficiul saracilor din Biserica lerusalimului (cf FA 21, 15;
1Co 16, 14; 2 Co 9; Rm 15, 25-32), este cea care-| va purta, ca cetitean roman
intemnitat, in asteptarea judecatii imparatului, de la Cezareea Maritima la Roma.
Aceastd ultima faza a vietii sale este datata cu aproximatie, potrivit cronologiei
traditionale intre anii 58-63 d.Hr.: cartea Faptele Apostolilor se incheie cu mar-
turia despre evanghelizarea paulind, cu domiciliul fortat, pe langad o familie ro-
mana: «lar Pavel a ramas doi ani intregi in casa luata de el cu chirie, si primea pe
toti care veneau la el, propovaduind imparatia lui Dumnezeu..» (cf FA 28, 30-
31). Nici o sursa neotestamentara nu aminteste in mod explicit vreo calatorie a
Sfantului Pavel in Spania sau de revizitarea comunitatilor din rasarit, din estul
Mediteranei, desi Pavel insusi, in concluzia epistolei catre Romani, isi exprima
dorinta de a ajunge in Spania (Rm 15, 24-28).

Daca calatoria in Spania, atestatd de Clement Romanul (I Clement 5, 5-
7), de Canonul Muratori (170 d.Hr.) si de scrierea apocrifa Faptele lui Petru
(aprox. 200 d.Hr.), are o baza istorica, ea ar fi trebuit sa fi avut loc intre 63-67
d.Hr. Oricum, traditia crestind dateazd moartea Sfantului Pavel in jurul anului
67 d.Hr. in timpul imparatului Nero.

Din punct de vedere istoric, diferite elemente care reies din epistolele
pauline nu se reflecta in Faptele Apostolilor si viceversa, numai daca ne gandim
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la bolile sau la prigonirile care reies din epistolele pauline, dar care sunt trecute
sub ticere de Fapte. In unele cazuri chiar Faptele Apostolilor si epistolele
pauline par sa difere, cum este de exemplu in cazul sinodului de la Ierusalim: pe
de o parte, Faptele Apostolilor nu amintesc nimic despre necesitatea unei colecte
pentru saraci, la care se refera Ga 2, 9-10, pe de altd parte, Pavel nu citeaza
niciodata hotararile sinodului apostolic de la Ierusalim privind conditiile minime
cerute paganilor pentru a ramane in poporul Legamantului, care constau in
abtinerea de la carnurile jertfite idolilor, de la sange, de la animalele sufocate si
de la necuratie (FA 15, 29).

Aceste exemplificari de taceri narative, ca sa nu le spun neconcordante,
demonstreaza ca atat Faptele Apostostolilor, cat si epistolele, nu vor sa prezinte
un rezumat al vietii si propovaduirii pauline. Cele doua surse documentare tre-
buie folosite respectand intentia teologica a fiecareia. Dacd Luca il prezinta pe
Pavel ca propovaduitor al evangheliei pana-n apus, chemat sa parcurga din nou
calea patimirilor lui Hristos, dupa cum reiese incepand cu descrierile din FA 22;
Sfantul Pavel in epistolele sale, cand se refera la trecutul sau, o face mai ales
pentru edificarea comunitatilor sale si pentru apologia evangheliei sale in fata
diferitilor denigratori proveniti in mod particular din comunitatile iudeo-crestine.

Constitutia fizica, ,ghimpele in trup” si reprezentarea
iconografica

Din epistolele Sfantului Pavel putem sid ne facem o idee despre conditia
psiho-fizica a Sfantului Pavel si a intensei sale activitati. Se calculeaza ca, in 15
ani de calatorii Sfantul Pavel a parcurs aproape 10.000 km, trecand prin Podisul
Anatolic, de la o altitudine de 1000 m, si ajungand pe coastele Marii Egee in
regiunile Asiei, din Macedonia pand in Grecia si Roma sau chiar Spania. Este
vorba de calatorii facute pe uscat si pe mare sau cu ajutorul unor mijloace ale
vremii — caravane de comercianti, nave. Pavel insusi face o prezentare dramatica
a ,peripetiilor” sale ca apostol, pe care le calificd drept «nebunia» cu care se
lauda. In pericopa din 2 Co 11, 22-33 apostolul enumerd in primul rand trei
calitati care se bazeaza pe originea sa etnico-religioasa: evreu, israelian si din
semintia lui Avraam. Deci trece in revista 24 de situatii si experiente care consti-
tuie semnul statutului sdu de slujitor (diakonos) al lui Hristos.

In comparatie cu alti contracandidati ai misiunii sale, pe care-i numeste
ironic «superapostoli», care se laudau cu acest titlu de slujitor al lui Hristos pen-
tru activitatea lor misionara, Sfantul Pavel aduce dovezile care-l califica ca sluji-
tor al lui Hristos cu mult mai mult decat ei: (1) in osteneli mai mult, (2) in inchi-
sori mai mult, (3) in batai peste masura, (4) in pericole de moarte adeseori, (5) de
cinci ori biciuit de iudei cu 39 de lovituri fiecare, (6) de trei ori batut cu vergi, (7)
o data batut cu pietre, (8) de trei ori a naufragiat (s-a sfaramat corabia), (9) o
noapte si o zi a petrecut in largul marii, (10) in calatorii nenumarate, (11) in
primejdii de rauri, (12) in primejdii de talhari, (13) in primejdii de la conationalii
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sdi, (14) in primejdii de la pagani, (15) in primejdii in cetati, (16) in primejdii in
pustie, (17) in primejdii pe mare, (18) in primejdii din partea fratilor mincinosi,
(19) in osteneal3, (20) in truda, (21) in primejdii faira numar, (22) in foame, (23)
in sete, (24) in posturi de multe ori, (25) in frig, (26) in lipsa de haine. Si pe lan-
g4 toate acestea marturiseste grija lui fata de toate Bisericile.

Sfantul Pavel vorbeste de paradoxul existentei umane si-1 exemplifica prin
stilul si conditiile de viata al propovaduitorilor evanghelici:

«Si avem comoara aceasta in vase de lut, ca sa se invedereze ca puterea
covarsitoare este a Lui Dumnezeu si nu de la noi. (1) in toate patimind
necaz, dar nefiind striviti, (2) lipsiti fiind, dar nu deznadajduiti, (3) prigo-
niti fiind, dar nu parasiti, (4) doborati, dar nu nimiciti, (5) purtand totdea-
una in trup omorarea lui lisus, pentru ca si viata lui lisus sa se arate in
trupul nostru. (6) Caci pururea noi cei vii, suntem spre moarte din cauza
lui lisus, ca si viata lui lisus sa se arate in trupul nostru cel muritor. (7)
Astfel ca in noi lucreaza moartea, iar in voi viata» (2 Co 4, 7-12).

»Ghimpele din trup”

in 2 Co 12, 7, Sfantul Pavel afirma: «datu-mi-s-a mie un ghimpe in trup
(skolops té sarki), un inger al satanei, sd ma batd peste obraz, ca sa nu ma
trufescs. Aceastd declaratie a sa se gaseste in contextul viziunilor si revelatiilor
sale despre care el vorbeste la persoana a Ill-a, ca si cum ar fi fost vorba de alt-
cineva. «Pentru acest alt om, zice Pavel, ma voi lauda; iar pentru mine insumi nu
ma voi lduda decat numai in slabiciunile mele» (2 Co 12, 5). Si imediat adauga ca
antidot impotriva riscului de a-si pierde capul din cauza experientelor extatice —
rapirea pana la al treilea cer sau in rai — «i s-a dat un ghimpe in trup».

«Ghimpele in trup» se refera la o suferinta sau la o suparare permanenta
pe care Sfantul Pavel o atribuie unei hotarari divine. El precizeaza ca instrumen-
tul acestei conditii dureroase si umilitoare este «un trimis (angelos) al satanei».
In traditia biblicd si iudaicd, bolile fizice si nenorocirile sunt atribuite lucrarii
celui potrivnic, Satanei, chiar daca Satana, dupa cum reiese din cazul lui lov,
actioneaza numai cu ingaduinta lui Dumnezeu. Sfantul Pavel afirma ca s-a rugat
cu insistentd Domnului ca si-1 elibereze. insd Domnul in rugiciune ii descopera
lui Pavel insemndtatea paradoxald al acestei situatii. El formuleazd raspunsul
Domnului la rugiciunea sa in acesti termeni: «ti este de ajuns harul Meu, cici
puterea Mea se desavirseste in slabiciune» (2 Co 12, 9). Atunci Sfantul Pavel
conclude: «Deci, foarte bucuros, ma voi lauda mai ales intru slabiciunile mele, ca
sa locuiasca in mine puterea lui Hristoss. De aceea ma bucur in slabiciuni, in
defaimari, in nevoi, in prigoniri, in stramtorari pentru Hristos, caci cand sunt
slab, atunci sunt tare” (2 Co 12, 9-10). Aluzia sa la un «inger al Satanei» se refera
la 0 cauza externa si personala a suferintei; anterior ii definise pe adversarii sai
de la Corint ca fiind sslujitori ai Satanei» (2 Co 11, 14-15). In Vechiul Testament
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«ghimpii, spinii, maracinii» sunt o metaford pentru a-i descrie pe dusmanii lui
Israel, interni (Nm 33, 35) si externi (/z 28, 24). Din context reiese ca expresia
metaforica «ghimpele in trup» nu poate fi identificata cu ,ispitiri” in sensul de
seduceri, pofte carnale sau atractii ale rdului atribuite lui Satana*. Este vorba
deci de o boald cronica care-l chinuia si-i crea stari de neplacere.

Despre o ,boald” a sa Sfantului Pavel vorbeste si in epistola catre
Galateni. Tocmai datoritd unei ,boli trupesti” apostolul a propovaduit pentru
prima datd in Galatia. Si precizeazd: «Dar stiti cd din cauza unei slabiciuni a
trupului, am binevestit voud mai intdi, si voi nu ati dispretuit incercarea mea, ce
era in trupul meu, nici nu v-ati scarbit, ci m-ati primit ca pe un inger al lui Dum-
nezeu, ca pe Hristos lisus» (Ga 4, 13-14). Daca este vorba de aceeasi boala, de
care se vorbeste in cea de a doua epistold catre Corinteni, atunci ar fi evident
contrastul dintre «ingerul satanei» si «ngerul lui Dumnezeun. In logica crucii,
potrivit careia, puterea lui Dumnezeu se descopera in sldbiciune, Galatenii au
putut recunoaste in Sfantul Pavel pe trimisul lui Hristos lisus tocmai in conditia
de ,slabiciune sau infirmitate”.

Daca acest fapt este adevarat, de ce boala a suferit Sfantul Pavel? Este di-
ficil sa facem un diagnostic credibil ,de la distanta” in baza unor texte succinte.
Din perioada patristica si pana astazi ampla varietate a interpretarilor sunt mar-
turia creativitatii inepuizabile a spiritului uman®*. Bolile fizice care par a fi mai
bine intemeiate in texte ar fi: epilepsia (Pavel a cazut la pamant in timpul conver-
tirii sale, FA 9, 4), o inflamare a ochilor si deci o vedere slaba (dorea ochii
galatenilor: «v-ati fi scos ochii vostri si mi i-ati fi dat mie», Ga 4, 15), un defect de
vorbire (la primul contact facea o impresie proasta, Ga 4, 13 s.u., si vorbea rau, 2
Co 10, 10; 11, 6), febre malarice frecvente, febra palustra‘®, cefalee sau otite. Cea
mai mare parte a acestor propuneri depind de interpretari gratuite sau fortate
ale textelor. Ramane, de aceea, necunoscuta boala cronica a lui Pavel, in care
vedea o piedica pusa de potrivnic lucrarii sale apostolice. Cu toata aceasta nepu-
tinta sau «slabiciune», cum o numeste, Pavel demonstreaza o mare capacitate de
muncd in infruntarea oboselii si stresului psiho-fizic. Pentru a face ceea ce a
facut, Pavel trebuia sa aiba o sanatate buna si o constitutie fizicd robusta.

Singura ipoteza care poate fi avansata si intemeiata se refera la faptul ca
Pavel prin «ghimpele in trup» vrea si descrie opozitia manifestata fatd de slujirea
sa sub toate formele. Pe de altd parte, o cauza permanenta a durerii apostolului
era si faptul ca bisericile intemeiate de el nu se ridicau la nivelul asteptdrilor
sale. Exista in fiecare comunitate ceva care paraliza unitatea organica si vie a
Bisericii pe care si-o dorea Pavel, cum erau spre pildd gruparile de la Corint,

* Traducerea latind Vulgata reda expresia greaca skdlops té sarki prin stimulus carnis. De
aici si unele interpretari peiorative, in sensul ca Pavel ar fi fost muncit de pofte trupesti.

4 Cf. J. MURPHY-O’CONNOR, Vita di Paolo, pp. 360-361; vezi si R. FABRIS, Paolo. L Apostolo
delle genti, pp. 50-55; G.T. MARCU, Saul din Tars, p. 64 s.u.

% Cf. si G.T. MARcu, Saul din Tars, pp. 71-72.
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indolenta de la Tesalonic, neintelegerile de la Filipi, resentimentele de la Efes,
«misticii» de la Colose etc.

Aspectul fizic si reprezentarea iconografica

Comunitatile crestine care au adunat si transmis epistolele apostolului au
conservat si o amintire a aspectului sdu fizic'’? Crestinii comunitatilor pauline I-
au intalnit pe Sfantul Pavel de mai multe ori. In particular colaboratorii sii si
prietenii care au trdit aldturi de apostol au putut conserva si o amintire vie a
aspectului sau fizic. Este sugestiva si emotionanta scena de ramas-bun a Sfantu-
lui Pavel de la preotii din Asia Micd pe care-i convocase la Milet. Intr-un anumit
moment al cuvantarii de ramas-bun, reconstituit de autorul Faptelor Apostolilor,
Sfantul Pavel zice: «latd acum stiu cd nu veti mai vedea chipul meu, voi toti cei
printre care am petrecut vestind imparatia lui Dumnezeu» (FA 20, 25).

In incheierea cuvantarii, cand Sfantul Pavel a ingenuncheat si s-a rugat
impreund cu ei, toti au izbucnit in plans si au cazut pe umarul lui Pavel, si-l
sarutau, imbratisau, cuprinsi de jale, mai ales pentru cuvantul pe care il spusese
cd n-au sa mai vada fata lui (FA 20, 36-38). Expresia «a vedea fata, chipul lui» se
refera la intdlnirea, comunicarea personala pe care Sfantul Pavel adesea dorea sa
o0 aiba cu crestinii sai. Epistolele sale sunt un fel de prelungire sau inlocuire a
prezentei sale fizice a vederii «fetei sau chipului» sau.

Insa cum araita chipul Sfantului Pavel? Care era aspectul fizic al persoanei
sale? Sfantul Pavel insusi se refera la o fraza care circula pe seama sa in mediile
de la Corint: «ca scrisorile lui, zic ei, sunt grele si tari, dar infatisarea trupului
este slaba si cuvantul lui este dispretuit» (c£ 2 Co 10, 10). Chiar daca propagata
de adversarii sai, aceasta imagine a Sfantului Pavel nu poate fi intru totul inven-
tata. El nu contesta faptul de a fi ,slab” din punct de vedere fizic sau al aspectu-
lui exterior. El revendica in schimb forta si autoritatea sa duhovniceasca. Si toc-
mai acest contrast intre aspectul fizic sarman, smerit al apostolului si fascinatia
duhovniceasca pe care o exercita el sunt redate in unicul portret creionat al
Sfantului Pavel, care a ajuns pana la noi, datoritd unei scrieri apocrife crestine
din sec. al Il-lea d.Hr. intitulata Faptele lui Pavel si Tecla. Un crestin din Iconiu,
Onisifor, iese in intampinarea lui Pavel pe strada regala (Via Regia), care ducea
de la Efes la Listra. Aici el observa in mod atent trecatorii pentru a-1 recunoaste
pe Pavel. De fapt el nu il cunoaste ,in mod fizic, ci numai duhovniceste”. In cele
din urma il zareste pe Pavel si-1 recunoaste datorita descrierii pe care i-o ficuse
Tit: «era un om maruntel, chel, cu picioare strambe, cu sprancenele imbinate, cu
nasul usor coroiat, un om plin de har, uneori insa avea infatisare de om, alteori
infatisarea unui inger» (Faptele lui Pavel si Tecla, 2-3).

Acest portret al Sfantului Pavel depinde de combinatia unor elemente di-
ferite. ,Statura mica” atribuita Sfantului Pavel pare a fi ecoul textului din 2 Co

% A se vedea G.T. MARCU, Saul din Tars, pp. 52-55.
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10, 10, mai sus citat Referirea la ,capul chel” ar putea fi si o interpretare putin
curioasa, ca sa nu zic contradictorie, a faptului ca Pavel isi taie parul pentru a
dezlega votul de nazireat (cf FA 18, 18). Alte elemente ale portretului apocrif al
Sfantului Pavel sunt inspirate din modelul traditional al filosofilor si personajelor
ilustre. ,Picioarele strambe” si ,sprancenele imbinate” sunt trasaturi fizice dis-
tincte atribuite in antichitate si lui Socrate si lui Augustus. Alte elemente pot fi
gasite in stereotipia omului oriental. In orice caz, deja catre sec. al IV-lea d.Hr. s-
a impus imaginea Sfantului Pavel care a inspirat iconografia succesiva: capul in
mare parte chel; parul negru pe tample, nasul acvilin, barba lunga si ascutita,
fata in forina unei pere rasturnate cu capul gros; obrajii scobiti si mari, barbia
ascutita.

Arestarea la Ierusalim, procesul la Cezareea Maritima si moartea
Sfantului Pavel la Roma

Sfantul Luca, autorul Faptelor Apostolilor, reconstituie istoria ultimilor
ani din activitatea Sfantului Pavel, relateaza intamplarile dramatice ale arestarii
sale in piata din fata templului din lerusalim. Tribunul roman cu greu a reusit
sa-l sustraga linsajului pregatit de multimea iudeilor intaratata care strigau: «A
profanat locul sfant». il suspectau pe Pavel ca ar fi introdus, in zona sfanta re-
zervata iudeilor, un pagan. La sfatul Sfantului lacov si-a asumat public participa-
rea la riturile de purificare de la templu si sa acopere financiar din propriul bu-
zunar implinirea votului de nazireat din partea a patru barbati iudeo-crestini.
Aceasta dovada publicd de respectare a prescriptiilor Legii si a solidaritatii cu
iudeii practicanti avea scopul sa risipeasca zvonurile calomnioase pe seama sa
care circulau printre iudeii intransigenti. Luca reproduce cuvintele adresate de
Iacov lui Pavel in timpul ultimei lor intalniri la lerusalim:

«Vezi frate, cate mii de iudei au crezut si toti sunt plini de ravna pentru
lege. Si ei au auzit despre tine ca inveti pe toti iudeii, care trdiesc printre
neamuri, sa se lepede de Moise, spunandu-le si nu-si taie imprejur copiii,
nici sa umble dupa datini. Ce este deci? Fara indoiala, trebuie sa se adune
multime, caci vor auzi ca ai venit. F3, deci, ceea ce iti spunem...» (FA 21,
20-23a).

Gestul de bunavointa savarsit de Pavel nu i-a fost de folos si nu a atenuat
cu nimic suspiciunile si ostilitatea iudeilor. In calitate de cetitean roman a putut
conta insa pe protectia oferita de legislatia imperiala. De aceea a fost scos de sub
jurisdictia legilor iudaice. A fost transferat de la lerusalim la Cezareea, unde isi
avea resedinta prefectul roman al Iudeei, si pus in fata iudeilor carel acuzau si
care nu au reusit pana la urini si-si probeze acuzele. Inaintea autorititilor romane
acestea se reduceau in esenta la un singur capat de acuzare: Pavel tulbura ordinea
publicad deoarece este impotriva legii si institutiilor poporului sau (FA 24, 5-6).
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Procesul s-a prelungit si din cauza schimbarii prefectului Antoniu Felix cu Porcius
Festus. In cele din urmd, pentru a scipa de presiunile adversarilor sii iudei, Pavel
face apel la judecata imparatului. Astfel ajunge sa fie trimis intemnitat la Roma. In
capitala imperiului incearca sa le explice conationalilor sai motivul arestarii sale.
Acest fapt ii oferd inca o datd autorului Faptelor Apostolilor prilejul ca sa reafirme
nevinovdtia lui Pavel si sd prezinte ultima sa marturisire a credintei in capitala
imperiului. Relatarea Sfantului Luca de fapt se incheie cu aceasta imagine despre
Sfantul Pavel. Apostolul, desi in stare de detentie, timp de doi ani a continuat sa
«propovaduiascd impardtia lui Dumnezeu si sa invete cele despre Domnul lisus
Hristos, cu toatd indrazneala si fara nici o piedica» (FA 28, 31).

In rest diferitele infatisari din timpul procesului la lerusalim inaintea sine-
driului si apoi in fata prefectului roman la Cezareea ii folosesc autorului Faptelor
ca sa se refere la ultima marturisire a lui Hristos de catre Sfantul Pavel. Diferite-
le infatisari ale Sfantului Pavel inaintea unui auditoriu din ce in ce mai autorizat:
poporul iudeu la lerusalim (FA 22, 1-21), a tribunului Claudiu Lisias, a sinedriu-
lui, a Saducheilor, a procuratorilor Felix si Festus si a regelui Agripa vor sa sub-
linieze faptul ca propovaduirea evangheliei si marturisirea ei s-a concretizat si in
dimensiunea ei publica si politica.

Asemenea Mantuitorului apostolul Pavel nu poate fi incriminat pentru
nimic care sa-l faca vrednic de moarte. Numai ostilitatea si incrancenarea iudei-
lor l-au tarat inaintea tribunalului roman, unde insa de mai multe ori este decla-
rat nevinovat (cf FA 25, 25; 26, 31-32). Apostolul insusi in apararea sa inaintea
prefectului Antoniu Felix respinge capetele de acuzare sustinute de iudei: «n-am
gresit cu nimic, nici fatd de legea iudeilor, nici fatd de templu, nici fata de Ceza-
rub (cf FA 25, 8). Ca homo religiosus Pavel este intemnitat «pentru nadejdea lui
Israel,, dupa@ cum el insusi afirmd in fata iudeilor din Roma, deoarece potrivit
nadejdii iudaice el vesteste ca lisus a inviat din morti (FA 28, 20; cf 26, 6-7).

Prima marturie despre moartea lui Pavel la Roma o avem din epistola
scrisa de Clement Romanul la sfarsitul secolului I (96-98 d.Hr.). Unii cercetatori
il identificd pe Clement Romanul cu un colaborator al Sfantului Pavel mentionat
in Flp 4, 3. Acesta a scris Bisericii din Corint pentru a-i indemna pe crestinii
acelei comunitati sa pund capat dezbinarilor interne provocate in urma destituirii
unor preoti in varstd de cdtre un grup de tineri. Dupd ce enumera o serie de
exemple din Vechiul Testamente si evidentiaza efectele negative ale invidiei si
geloziei (zelos) introduce unele exemple din istoria recenta:

«Dar sa punem capit exemplelor vechi si sa venim la atletii [credintei]
foarte aproape de noi. S luaim exemplele nobile din generatia noastra.
Din gelozie si invidie [dia zélon kai phtonon] au fost prigoniti cei mai
mari si cei mai drepti stalpi ai Bisericii (Ga 2, 9) si au luptat in aceasta in-
trecere pana la moarte. Sd-i punem inaintea ochilor nostri pe bunii apos-
toli: pe Petru, care, din pricina unei gelozii nedrepte, n-a suferit una, nici
doud, ci mai multe chinuri; si dupa ce a dat astfel marturie (de martir], a
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plecat la locul de slava datorat lui. Din pricina unei gelozii si a unei sfadiri
|dia zélon kai érin], a primit si Pavel premiul rabdarii, purtand de sapte
ori lanturi, fugar si lovit cu pietre (2 Co 11, 24-25), ajungand un crainic
atat in rasdrit, cat si in apus, a primit faima nobila a credintei lui; invatand
dreptatea in toata lumea locuita si ajungand pana la marginile apusului, a
dat marturie in fata guvernatorilor (F4 24-26). Si asa s-a eliberat de lumea
aceasta si s-a dus in locul cel sfant, faicandu-se o foarte mare pilda de rab-
dares (1 Clement 5, 1-7)®.

Enumerarea Sfantului Clement continud cu referirea la multimea «alesi-
lor» — martiri — care au fost victimele geloziei (zélos) si care au dat exemplu de
rabdare in tot felul de chinuri si suferinte. Textul epistolei lui Clement merita sa
fie luat in considerare din doui motive. in primul rand, este un document al
Bisericii romane, in care, la distanta de o generatie, se pastra inca vie amintirea
mortii celor doi «buni apostoli» Petru si Pavel, «cei mai mari si cei mai drepti
stalpi ai Bisericii». In al doilea rand, epistola lui Clement, desi intr-un stil omiletic
si schematic, a pastrat cateva informatii despre biografia paulind. Cele ce ies in
evidentd sunt diferitele incercari si suferinte pe care le-a indurat ca propovadui-
tor al evangheliei in toata lumea, in Rasdrit si in Apus. Sfarsitul i-a fost harazit
dupa ce a au ajuns «marginile Apusului» si dupa ce «a dat marturie in fata guver-
natorilor» (martyrésas epi ton egouménon).

Cum trebuie interpretate aceste referinte aduse de Clement Romanul? A
ajuns Pavel pana in Spania? Cand trebuie datata aceasta calatorie pana la «mar-
ginile Apusului»? Dupa primul proces? Pentru a putea raspunde la aceste intre-
bari informatiile istorice sunt putine. Traditia, care incepand cu sec. al Ill-lea
d.Hr. vorbeste deschis despre martiriul lui Pavel la Roma, trebuie evaluatd cu
grija, insa fara prejudecati®.

Tertulian, un scriitor crestin din Cartagina (Tunisia de azi), spre sfarsitul
sec. al Il-lea d.Hr. in lucrarea De praescriptione haereticorum, referindu-se la
dreptul Bisericii de a detine si interpreta Scripturile, vorbeste de intaietatea Bi-
sericii din Roma pentru faptul cad trei dintre apostoli, Petru, Pavel si loan, au
invitat acolo, iar primii doi au murit ca martiri*’. Intr-o altd lucrare intitulata
Scorpiace — medicina aplicata impotriva intepaturii scorpionului, adica impotriva
ereziei gnostice -, scrisa in prima decada a sec. al Ill-lea, Tertulian precizeaza ca
Pavel, «nascut cetitean roman, s-a nascut a doua oara la Roma datorita nobletei
martiriului» (Scorpiace 15).

Informatiile oferite de Tertulian concorda cu relatarea ,martiriului aposto-
lului Pavel” din scrierea apocrifa cunoscutid sub numele de Faptele lui Pavel. In
aceasta lucrare, scrisa de un preot din Frigia spre sfarsitul sec. al Il-lea d.Hr., au

48 Cf traducerea textului din LI IcA jr., Canonul Ortodoxiei. Canonul apostolic al primelor
secole, Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 397.

49 Cf. R. FaBRIS, Paolo. L'Apostolo delle genti, p. 493.

% Cf TERTULIAN, De praescriptione haereticorum, 36.
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fost reelaborate date din scrierile canonice si adaugate alte materiale legendare
pentru a idealiza figura lui Pavel. Potrivit acestei scrieri, apostolul la Roma se
apara cu indrazneala in fata imparatului Nero, ii converteste pe temniceri si chiar
pe unii dintre membrii familiei imperiale, in cele din urma, potrivit legislatiei
romane, fiind condamnat la moarte prin decapitare.

Pentru a verifica greutatea istorica a acestei imagini despre Pavel, oferita
de documente relativ tarzii, trebuie sa ne intoarcem la relatarea Sfantului Luca
din Faptele Apostolilor. Autorul Faptelor stie ca Sfantul Pavel a murit la Roma
prin interventia autorititilor romane, insa nu ne spune nimic legat de aceasta
condamnare romana a lui Pavel. Transferarea sa la Roma depinde numai de
solicitarea sa de a fi judecat de tribunalul imperial. Aceasta presupune o con-
damnare precedenta din partea guvernatorului Porcius Festus la Cezareea. Si in
aceasta privinta autorul Faptelor pastreaza ticerea. Documentarea legata de
proces precum si condamnarea romana a lui Pavel nu intrd in perspectiva teolo-
gica a Faptelor. Ca propovaduitor al evangheliei lui Hristos, Pavel trebuia sa
mearga la Roma pentru a da marturia suprema despre lisus (cf FA 19, 21; 23,
11; 27, 24). Sosirea lui Pavel la Roma si propovaduirea evangheliei in capitala
imperiului marcheaza pentru Luca implinirea programului trasat de Mantuitorul
inviat ucenicilor Sai, de a fi martorii invierii Sale pana la marginile pamantului
(cf FA 1, 8) si incheierea intr-o astfel de perspectiva a celui de al doilea volum al
operei sale. Martiriul Sfantului Pavel la Roma este presupus de autorul Faptelor
si de epistolele traditiei pauline. Asadar, ultimele pagini din cartea Faptele Apos-
tolilor nu ne permit sa reconstituim ultimele evenimente din viata Sfantului Pa-
vel si cu atat mai putin ne permit si intrevedem care a fost rezultatul apelului
sau de a fi judecat de Cezar.

In acest punct pentru a reconstitui cauzele si imprejurarile mortii lui Pa-
vel la Roma suntem constransi la ipoteze. Prima ipoteza ar fi ca Pavel dupa cei
doi ani de detentie la Roma, a fost condamnat la moarte si executat prin decapi-
tare, potrivit legislatiei romane. In acest caz moartea apostolului trebuie plasata
in primii ani ai deceniului al VIl-lea (62-63 d.Hr.). O a doua ipoteza presupune
ca Pavel a fost eliberat deoarece acuzatorii sai de la Ierusalim nu s-au prezentat
la Roma pentru a reformula acuzatiile lor inaintea tribunalului imparatului. Un
edict (edictum) care prevedea durata acuzarii mentiona pentru acuzele capitale o
prelungire de un an si jumatate cind una din parti locuia in afara Italiei®’. Asa-
dar, Pavel, dupa incheierea termenului de punere sub paza militara (custodia
militaris), in asteptarea sentintei de apel, a fost eliberat. In aceasti situatie a
preferat sa paraseasca Roma si sa se indrepte spre Spania sau sa-si continue mai
departe lucrarea misionara in rasarit la Efes (Timotei) si Creta (Tit). Pavel a por-
nit citre Asia, fie din Spania, fie de la Roma. In Spania ar fi desfasurat o scurta
activitate misionara in cetatea Tarragona (Tarraconense), colonie romana la var-

' Cf. PLINW, Epistole 10, 56, vorbeste de doi ani ca limitd de timp pentru procesul de apel;
FILON, In Flaccum, 128, indica doi ani.
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sarea raului Ebro in Mediterana. In sprijinul acestei ipoteze despre misiunea lui
Pavel in Spania unii exegeti interpreteaza in sens geografic expresia lui Clement
Romanul: «ajungand pana la marginile apusului». Pentru Clement care scrie din
Roma, marginile Apusului nu sunt decat Spania®.

Reintors in Roma Pavel ar fi fost arestat din initiativa iudeilor din capitalg,
dar si cu complicitatea iudeo-crestinilor din Biserica romana. M. F.-Baslez susti-
ne ca Pavel a fost arestat in Asia Mica la Efes din cauza invidiei si luptei dintre
gruparile crestine rivale si transferat la Roma pe uscat. In aceastd ultima calato-
rie a ficut experienta singurdtatii si a sirdciei absolute®. La Roma iudeii si
iudeo-crestinii nu vedeau cu ochi buni activitatea sa misionara care punea accen-
tul pe libertatea fatd de legea mozaica si evident succesul sau in randurile proze-
litilor si simpatizantilor pagani. In orice caz prezenta lui Pavel la Roma a creat
probleme atat iudeilor din capitald, cat si iudeo-crestinilor. De aceea nu este
exclusd implicarea celor doud grupari in arestarea lui®*. Putem intelege astfel
mai bine afirmatiile lui Clement: «din pricina unei gelozii si a unei sfadiri... s-a
dus in locul cel sfant».

In epistola lui Clement se spune ci Pavel «a dat marturie in fata guverna-
torilor (martyrésas epi ton egouménon)», o terminologie care indica functionarii
si magistratii deosebiti ai autoritatii imperiale. In cazul Sfantului Pavel ar putea
fi vorba de prefectul Romei, delegat sa judece cazurile care nu erau rezervate
impdratului. Inaintea acestui tribunal Pavel ar fi fost acuzat de delictul de lezma-
jestate, in baza legii referitoare la ,maiestas” repusa in vigoare de Nero in anul
62 dupa moartea lui Burrus si a lui Seneca®. Pavel ca propovaduitor al lui lisus
Hristos a dat un nou impuls crestinilor care formau grupuri in afara comunitatii
ebraice protejate de legea privind collegia. Aceastad activitate a lui Pavel a deve-
nit suspecta si acuzata cd s-ar opune ideologiei oficiale si cultului imperial legat
de imparatul-dumnezeu. Era o acuzatie cu caracter juridico-religios care com-
porta condamnarea si executarea sumara. Pentru un cetdtean roman pedeapsa
prevazuta era decapitarea (decapitatio). insotit de o mica escorta in afara cetatii,
pe Via Ostia, intr-un loc numit Aquae Salviae, Pavel a fost decapitat de soldatul
insarcinat cu executiile capitale, numit speculator.

Data acestei executii trebuie cautata intr-un an apropiat, daca nu anterior,
incendierii cartierelor populare ale Romei de catre Nero si a persecutiei violente

52 Misiunea Sfantului Pavel in Spania este cunoscutd si de Canonul Muratori din secolul I
d.Hr., de origine romana, randurile 38-39, de Faptele lui Petru, o scriere apocrifa din secolul
II; despre ea vorbesc si scriitori bisericesti de limba latina si greaca din secolele IV-V: Fericitul
leronim, Sf. Atanasie al Alexandriei, Chiril al lerusalimului, loan Hrisostom, Epifanie de
Salamina.

53 Cf M.-F. BasLEzZ, Sfantul Pavel, pp. 241-242.

3 Autorul celei de a doua Epistole catre Timotei, chiar dacd cunoaste numai o detentie
romana a lui Pavel, se face purtatorul de cuvant al acestor tensiuni. Se vorbeste de parasiri,
dezertan, tradari ale unora dintre colaboratorii lui Pavel, 2 Tim 4, 9, 14-15, 16.

5 Cf. si M.-F. BasLEz, Sfantul Pavel, p. 242.
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dezlantuite impotriva crestinilor, pentru a distrage atentia, dupa marturia lui
Tacitus®. Incendiul a izbucnit pe 19 iulie 64 si a tinut sase zile. In primavara
anului 65 d.Hr. Nero a inceput actiunile represive impotriva celor pe care popo-
rul invatase si-i deosebeasca de iudei si-i numeau «crestini». Activitatea misiona-
ra a lui Pavel precum si tensiunile cu comunitatile iudaice au favorizat identifica-
rea grupurilor crestine si denuntarea lor politiei imperiale.

Asadar condamnarea la moarte a lui Pavel ar fi putut avea loc in anul 63
d.Hr.(?). Eusebiu de Cezareea in Cronica sa, in care asociaza moartea lui Pavel
cu cea a lui Petru in contextul persecutiilor lui Nero, fixeaza moartea in anul 68
d.Hr. Insd episcopul istoriograf din sec. al IV-lea schimba data spre sfarsitul
domniei lui Nero (care s-a sinucis pe 9 iunie 68), deoarece moartea celor doi
apostoli, Petru prin rastignire si Pavel prin decapitare, reprezenta punctul cul-
minant al delictelor imparatului roman®. Acelasi Eusebiu reda si marturia cea
mai veche despre inmormantarea lui Pavel pe Via Ostia nu departe de cursul
Tibrului, in locul unde se ridica azi Basilica San Paulo fuori le mura. El reprodu-
ce ceea ce scrie un preot roman pe nume Gaius care a trdit la sfarsitul sec. al II-
lea si inceputul celui de al Ill-lea: «In ce ma priveste, eu va pot arita unde se
gasesc aceste trofee ale apostolilor. Daca ai vrea sa urci pe Vatican ori pe via
Ostia, atunci vei gasi trofeele celor care au intemeiat Biserica aceasta»™. Asadar
la sfarsitul sec. al Il-lea exista la Roma un trophaeum care amintea moartea lui
Pavel. De aceea este probabil ca trupul sdu sa fi fost depus din initiativa prieteni-
lor si ucenicilor sai intr-un columbarium in apropierea locului executiei. Aici ca
urmare a acestui fapt a fost construit un mic monument funerar care a devenit
loc de rugiciune si pelerinaj pentru crestinii din Roma.

In data de 29 iunie 258, in timpul imparatului Valerian (253-260), trupul
Sfantului Pavel a fost mutat din locul unde fusese inmormantat de crestini in
apropierea Romei, acolo unde astazi se ridica celebra bazilica San Paolo fuori le
mura, in Catacombele Sfantului Sebastian, impreuna cu trupul Sfantului Petru,
pentru a le feri de posibile profanari. Sfantul Silvestru, episcopul Romei (314-
335), aproape un secol mai tarziu a readus trupul Sfantului Pavel il locul in care
a fost ingropat initial. Cu acest prilej, imparatul Constantin cel Mare (306-337) a
construit prima biserica deasupra mormantului care va fi inlocuita mai tarziu,
dupa distrugerea ei in urma unui incendiu, de actuala Biserici San Paolo fuori
le mura. Locul traditional al decapitarii nu a fost uitat de crestini, aici fiind ridi-
cata o manastire trapistd numita Tre Fontane, de la cele trei izvoare pe care s-a
ridicat biserica, izvoare care potrivit traditiei au rasarit din pamant in urma atin-
gerii capului Sfantului Pavel. Sarbatorirea Sfintilor Apostoli Petru si Pavel pe 29

% Cf. Tacitus, Anale XI.

3" Cf. EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria Bisericeascd, 2, 22, 8; 25, 5; vezi si FER. [ERONIM, De viris
illustribus, V; Cf. ). MURPHY-O’CONNOR, Vita di Paolo, pp. 410-413; JA FITZMYER, ,Paul”, 79;
50-54.

58 Cf. EuseBIU DE CEZAREEA, Istoria Bisericeascd, 2, 25, 7.
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iunie este foarte veche. Ea nu comemoreaza data mortii celor doi apostoli, care
ne este necunoscuta, ci transferarea sfintelor moaste ale celor doi in Catacombe-
le Sfantului Sebastian in 29 iunie 258.

Cand Pavel a murit la Roma avea in jur 60 de ani. Jumatate din viata sa,
dupd experienta din apropierea Damascului, a trdit-o ca pelerin in slujba evan-
gheliei, trecand dintr-o provincie in alta a imperiului, din Siria in Galatia, din
Macedonia in Ahaia si Asia. A parcurs cativa zeci de mii de kilometri pe uscat si
pe mare. A dorit si a asteptat sa ajunga la Roma pentru a pune bazele misiunii in
Apus. A ajuns ca prizonier pentru evanghelie, iar prin decapitarea sa a pecetluit
marturia sa. Pavel nu a intemeiat Biserica din Roma, insd prin martiriul sau i-a
marcat pentru totdeauna istoria. Primul sau biograf, Sfantul Luca, a intuit di-
mensiunea istorica si simbolicd a marturiei sale. Moartea lui Pavel la Roma re-
prezintd implinirea misiunii incredintate de Hristos inviat ucenicilor sdi, deoarece
din acest centru al lumii, marturia lor sa ajunga pana la marginile pamantului.

Summary: “Saul - also known as Paul” - the Jewish apostle to
the Gentiles

The present study aims to provide a biographic profile of St. Paul as described in
the New Testament, especially the two canonical sources, the Apostle’s Epistles and the
Acts of Apostles, written by St. Luke, his first biographer. Exegetic scholarship of the last
decade has reconsidered a number of sources and focused more on the information pro-
vided by the Acts of Apostles, for a long time unjustly deemed to be a secondary source.

The importance of this trend is due to the rediscovery of the relationship between
biography and autobiography in classical literature. Literary canons peculiar to these
genres used to be less different than they are in contemporary literature. The persuasive
function, especially the exemplary one, was proper to both autobiography and biography,
therefore the former should not be considered more objective and historically accurate
than the latter.

Thus neo-testamentary sources concerning St. Paul must be granted equal au-
thority, as dependent on the particular circumstances of the communities addressed,
avoiding the misconception that autobiography is more historically accurate than biogra-
phy, and we must acknowledge that from the methodological point of view, autobiogra-
phy should be given precedence over biography.

After having established the documentary sources available and the main points
of Pauline chronology, I outlined a biographical portrait of the “apostle to the Gentiles”
(Romans 11, 13) starting from the rather scarce biographical information contained by
St. Paul’s epistles, corroborated with the information provided by the Acts of Apostles, in
order to obtain a coherent synthesis of St. Paul’s life, in keeping with the contemporary
trends in the research dedicated to the apostle.

Chronological data provided by the Acts of Apostles and St. Paul’s Epistles do not
enable us to establish a complete and certain chronology. Therefore we must resort to
hypotheses, often at variance with each other. In the present stage of research, the tradi-
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tional perspective on Pauline chronology has gained ample consensus of experts. In order
to draft St. Paul's curriculum vitae, we must start from certain events mentioned in his
Epistles and the Acts of Apostles, which can be located in time with a high degree of certi-
tude. These are four events: “the inscription of proconsul Gallion”, “the edict of emperor
Claudius”, “St. Paul’s fleeing Damascus under king Aretas”, “St. Paul’s imprisonment in
Caesarea”. Starting from these events, one can obtain a biographical profile of St. Paul.
However, certain aspects of his life cannot be clarified. The date of his birth and death
remain hypothetical. What happened to him, after his arrival in Rome? According to some
researchers, after two years’ imprisonment, the apostle was beheaded; others consider that,
at the end of these two years, he was released and went to visit the communities of Asia
Minor; yet others do not rule out his journey to Spain, before his return to Asia.

The few chronological landmarks, although credible, only allow us to draw a hy-
pothetical outline of St. Paul’s life, which fails to gain the consensus of all experts, and
permits endless debates. Due to these chronological landmarks, we can cover approx-
imately thirty years in St. Paul’s life. For the period before his revelation on the road to
Damascus, and that following his two years’ Roman imprisonment, I could not establish a
certain chronology, but only presented the hypotheses put forth by the most authorita-
tive experts. What we can say, concerning St. Paul’s life, is that around 56- 60 A.D. he
considered himself to be “old”, which suggests he was born in early 1* century. As re-
gards the time of his martyrdom in Rome, we can certainly place it between the year 62
AD., when the account in the Acts of Apostles stops, and 68 A.D., when ended the reign
of Nero, the persecuting emperor.

When St. Paul died in Rome, he was about sixty years old. Half of his life, after
his conversion on the road to Damascus, was spent preaching the Gospel, travelling from
one province of the empire to another, from Syria to Galatia, from Macedonia to Asia. He
travelled tens of thousands of kilometers, both on sea and on land. He wanted to reach
Rome, in order to lay the grounds for missionary activity in the Occident. He was impri-
soned for the sake of the Gospel, and sealed his confession of faith through his behead-
ing. St. Paul did not establish the Roman church, but marked its history through his
martyrdom. His first biographer, Luke, intuited the historic and symbolic dimension of
his testimony. St. Paul's death in Rome is the fulfillment of the mission assigned by the
Resurrected Christ to His disciples, as from this center of the world their testimony
reached the ends of earth.
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CATEVA ASPECTE ALE TEOLOGIEI DESPRE PUTEREA
LUI DUMNEZEU LA SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

Keywords: God's Power Theology, divine power, kenotic condescendence,
Incarnation, Crucifixion, epektasis.

«Dieu n’était pas obligé de créer I'’homme;
11 I’a fait dans un élan d’amour»
(St. Grégoire de Nysse, Béatitudes, VII)

Abstract

Tema ,puterii lui Dumnezeu” ocupa un loc central in teologia Sf. Grigorie de
Nyssa, zelos aparator al Ortodoxiei, mare mistic si unul dintre creatorii teologiei apofati-
ce. Manifestarea Sa in creatie face cunoscuta puterea dumnezeiascd; toate temeliile uni-
versului depind de puterea Cuvantului lui Dumnezeu. Puterea lui Dumnezeu este vesni-
ca, independenta de creatie, atotcuprinzatoare, suverand, invizibild, nelimitata, premoni-
toare, neschimbaté in contact cu creatia si cu moartea, nediminuabila, vivifianta, mantui-
toare. Totul este posibil puterii divine, chiar a da fiinta la ceea ce nu exista si a da fapturii
atributele potrivite.

Intr-o era care vine dupa teologia mortii lui Dumnezeu, intr-o noud socie-
tate pagana, post crestind (Leslie Newbegin), unde procesul de detraditiona-
lizare' a dus la un nou gen de sincretism teologic si la o criza a identitatii teolo-
gice in Biserici, intr-o societate ce devine din ce in ce mai electronica, in care
superputerea tot mai noilor tehnologii slabeste si depersonalizeaza fiinta umang,
problema puterii lui Dumnezeu continua sa constituie o preocupare acuta.

Aceasta problema nu este cu totul noua pe harta preocuparilor teologice
de azi. Biserica a mai fost confruntata cu ea in urma cu secole. Unul dintre cei
mai renumiti teologi care a scris despre acest subiect este Sf. Grigorie de Nyssa.
Voi incerca in acest studiu sa prezint cateva linii directoare ale teologiei despre
puterea lui Dumnezeu la Sf. Grigorie de Nyssa, introducand mai intadi, in cateva
cuvinte, personalitatea sa, teologia promovata, precum si fondul teologic general
al timpului sdu, iar apoi conceptul sau despre puterea lui Dumnezeu, in general,
dar si legat de creatie, si in special legat de Hristos, de cruce, inviere, si de Sfan-
tul Duh, ca raspuns dat arianului Eunomius. Voi vorbi, de asemenea, despre
caracterul Treimic al puterii lui Dumnezeu in gandirea Sfantului Grigorie, despre

! Robert N. BELLAH et alii, Habits of the Heart, Harper and Row, New York, 1985.
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prezenta si manifestarea puterii respective in viata sacramentald a Bisericii, dupa
care vor urma cateva cuvinte pentru concluzii.

Date biografice

Sf. Grigorie de Nyssa, recunoscut ca cel mai onorat dintre parintii niceeni,
pe drept cuvant numit ,Parintele Parintilor” sau ,Luceafdrul Nyssei”?, a fost
unul dintre cei trei Parinti Capadocieni, alaturi de fratele sdu, Sf. Vasile cel Mare,
si de Sf. Grigorie de Nazianz sau Teologul. S-a ndscut in jurul anului 331 A.D.?
intr-o familie instarita de buni crestini care a dat Bisericii mai multi sfinti. Bunica
sa, Macrina, mama sa, Emilia, si sora sa, Macrina, au exercitat o influenta puter-
nica in familie in ce priveste trdirea unei autentice vieti si credinte crestine. Gri-
gorie a fost educat la scolile locale. Nu a plecat la scoli strdine pentru a urma
studii speciale, cum a fost cazul lui Vasile, dar mai tarziu, cand a stat un timp la
manastire alaturi de Vasile, a invatat mult de la fratele sdu din ceea ce acesta
studiase la Atena, lucru pentru care Grigorie a vorbit totdeauna cu mare respect
despre fratele sau. Grigorie era sarguincios si, ca autodidact, a ajuns sa se instru-
iasca foarte bine in teologie si filosofie; a incercat sa introduca in cultura crestind
ceea ce era mai valoros din cultura clasica laica si a depus eforturi permanente
pentru a apara doctrinele niceene fatd de ereziile timpului sau, lucru pentru care
toti Parintii Capadocieni erau renumiti.

A devenit ulterior profesor de retorica si s-a casatorit cu Theosebia, dar
acest lucru nu a constituit un impediment pentru a intra in manastire cativa ani
mai tarziu si, in 371, dupa@ multe ezitari si tribulatii, pentru a deveni episcop de
Nyssa. Dupa cativa ani a inceput sa aiba probleme la Nyssa, iar in 374 imparatul
arian Valens l-a exilat si I-a inlocuit cu un episcop arian, dar in 378 lui Valens i-a
succedat imparatul ortodox Gratian, iar Grigorie si toti ceilalti episcopi care fuse-
serd exilati au fost reinstalati.

In 379, Sfantul Vasile a murit, iar Grigorie a devenit ,unul dintre cei mai

renumiti aparatori ai Ortodoxiei”®. Zelul siu pentru apdrarea doctrinelor niceene

2 William MooRe, Henry Austin WILSON, ,The Life and Writings of Gregory of Nyssa”, in:
Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises, etc, translated, with prolegomena, notes, and indices,
by William Moore, M.A,, and Henry Austin Wilson, M.A,, coll. A Select Library of Nicene and
Post Nicene Fathers of the Christian Church, vol. V, Translation, Preface, Prologomena and
notes under the editorial supervision of Philip Schaff and Henry Wace, Eerdman Publishing
Company, Grand Rapids, Michigan, Reprinted Edition, 1988, p. 1.

3 Anul exact al nasterii sale nu este cunoscut. W. Moore si H.A. Wilson opteaza pentru 331, la
fel si H.F. CHERNISS, The Platonism of Gregory of Nyssa, Cambridge University Press, London,
1930, sau Louis MERIDIER, ,Introduction”, in: Grégoire de Nysse, Discours Catéchétique, texte
grec, trad. francaise, introd. et index, par Louis Méridier, Librairie Alphonse Picard et fils,
Paris, 1908, pp. V-VI. Tony LANE in lucrarea Harper's Concise Book of Christian Faith,
Harper&Row, New York, 1984, mentioneaza anul 335 A.D.

* H.F. CHERNISS, The Platonism of Gregory of Nyssa, p. 4: ,,one of the foremost champions of
Othodoxy”.
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l-a impus ca pe o autoritate in teologie, ajungand astfel sa joace un rol major in
cadrul lucrarilor Sinodului al Il-lea Ecumenic (Constantinopol, 381), unde ter-
minologia adoptata in vederea definirii dogmelor Treimii si ipostaselor a fost
luatd in special din lucrarile sale®. In 394 a participat la un alt sinod constanti-
nopolitan, dar dupd aceasta nu mai avem niciun fel de informatii despre el®.
Probabil ca a murit in anul 395 A.D., in Biserica Rasariteana fiind sarbatorit la
10 ianuarie, iar in cea latini la 9 martie’.

Despre lucririle sale: caracteristici

Sf. Grigorie de Nyssa, cel mai intelectual, cel mai profund dintre Parintii
Capadocieni, numit de Sf. Maxim Marturisitorul, in sec. al VII-lea, «e docteur de
I'univers», a scris multe opere teologice, morale, tratate ascetice, carti apologeti-
ce, scrisori. Mentionez aici numai cateva, a titre d’exemple: cele 12 carti impo-
triva lui Eunomius, Marele Catehism, Despre facerea omului, Despre Sfinta
Treime, Despre ,Nu trei Dumnezei”, Despre Sfantul Duh, Despre feciorie,
Viata lui Moise, Viata Sfintei Macrina etc.

In scrierile sale el a tratat o mare varietate de probleme; de la fiinta divina si
energii — in aceasta privinta fiind un predecesor al Sf. Grigorie Palama — la cele
doud naturi ale lui Hristos; de la existenta raului in lume la reintegrarea finala a
creatiei in comuniunea divind, unde isi demonstreaza origenismul; de la cunoaste-
rea lui Dumnezeu prin contemplatie (@ewpia) la auto-cunoastere (yv@o
0eavTOV), subiect de care s-au ocupat Socrate si Sf. Apostol Pavel; de la umilinta
lui Dumnezeu la slavirea omului in comuniunea divina in imparatia lui Dumnezeu
si multe altele. Totusi, in preocuparile sale teologice se pot distinge trei mari direc-
tii: problema raului, relatia dintre omul ideal si omul real si Sfantul Duh®.

In scrierile sale in care a dovedit o excelenta a stilului, Sfantul Grigorie a
folosit orice mijloace pentru a pune filosofia in slujba teologiei la nivelul specula-
tiei, meditatiei, expresiei, vocabularului, metodei etc. Ficand aceasta nu devine
servil si dependent, ci dovedeste autoritate si competenta. Chiar daca poate fi
deosebit de speculativ, nu doreste ca prin aceasta si rationalizeze adevarul reve-
lator. El ramane un mistic al Bisericii crestine si un teolog de via negativa,
aratandu-si clar apofatismul in modul de a face teologie.

Asemenea celorlalti doi Parinti Capadocieni, Sf. Grigorie de Nyssa a fost,
evident, un origenist, dar nu pana la punctul de a fi coplesit si dominat. ,Disciple
éclairé et non serville, il sait manifester son indépendence et prendre de la

> L. MERIDIER, ,Introduction”, p. XVI.
® L. MERIDIER, ,Introduction”, p. VIII.
T W. MOORE, H.A. WILSON, ,The Life and Writings of Gregory of Nyssa”, p. 8.
* W. MOORE, H.A. WILSON, , The Life and Writings of Gregory of Nyssa”, p. 9.
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distance™. L-a studiat cu sarguintd pe Origen cand a vietuit in mandstire impre-
una cu fratele sdu Vasile, dupa care au scris impreuna o carte, Philocalia, cu-
prinzand cele mai frumoase parti ale lucrarilor lui Origen. De la Origen a pastrat
ca mostenire folosirea extensiva a Sfintei Scripturi ca metoda de lucru. Acest fapt
este vizibil in toate scrierile sale si uneori a redactat scrieri intregi in care a in-
terpretat numai pasaje sau carti din Sfintei Scripturi, cum ar fi Despre fericiri,
Viata lui Moise s.a. De la Origen a preluat, de asemenea, conceptul de apocata-
stazd (dmtoketaoTOoLg), inteles in special de Grigorie ca restabilire universald a
tuturor lucrurilor in starea lor primordiala, virginala.

Ereziile timpului siu

Ereziile timpului sau se refereau in special la teologia Treimii si a Intrupa-
rii. In primul rand arianismul, cu invitatura sa potrivit careia lisus Hristos ar fi
fost o creatura si confuzia rezultatd privind intelegerea doctrinelor treimice,
ciruia Sfantul Grigorie ii raspunde pe larg in cartile sale Impotriva lui
Eunomius; in al doilea, apolinarismul, care sustinea ca in lisus Hristos Logosul
divin a inlocuit sufletul uman, caruia Sfantul Grigorie, asemenea celorlalti doi
Paérinti Capadocieni, i-a raspuns invatand ca lisus Hristos a fost Dumnezeu ade-
varat si om adevarat si ca numai in felul acesta puterea lui Dumnezeu s-a mani-
festat pe deplin in lucrarile Intrupdrii, ca lisus a mantuit ceea ce a asumat si dacd
a asumat numai trupul uman, atunci numai pe acesta l-a mantuit, sufletul uman
ramanand nemantuit, ceea ce este contrar revelatiei biblice; in al treilea rand,
macedonianismul sau erezia pneumatomabhilor, ce considera ca Sfantul Duh ar fi
o creatie, careia Sfantul Grigorie i raspunde detaliat in lucrarile sale despre
dumnezeirea Sfantului Duh si deofiintimea Sa cu Tatal si Fiul.

In general putem spune ci autorii crestini au luptat impotriva acestor
erezii in trei feluri: (1) reconsiderand pasajele biblice controversate, reinterpre-
tand textele respective intr-un mod mai mult rational decat alegoric; (2) stabilind
unitatea Scripturii ca intreg, luptand impotriva metodei de izolare a textelor de
contextul lor general si de interpretare a lor in mod arbitrar; (3) facand un efort
de a da o impresie mai armonioasa traditiei, ca unitate intre credinta marturisita
si trditd si expresia contemporani a teologiei Bisericii'.

Eunomius a fost cel mai proeminent adversar al Sfantului Grigorie. Era
un om bine educat, aristotelian si neoplatonic in invatatura sa, incercand in prin-
cipal sa reinterpreteze in categorii inalt speculative si rationaliste doctrinele

® GRECOIRE DE NYSSE, Les Béatitudes, trad. de Jean-Yves Guillaumin et Gabrielle Parent,
Introduction et notes de A.G. Hamman, coll. Les Péres dans la Foi, Desclée de Brouwer, Paris,
1979, p. 13.

10°M. vaN PARYS, ,Exégese et théologie dans les livres Contre Eunome de Grégoire de Nysse”,
in: Ecriture et Culture philosophique dans la pensée de Grégoire de Nysse, Actes du
Colloque de Chevetogne (22-26 Septembre 1969), éd. par Marguerite Harl, EJ. Brill, Leiden,
1971, p. 170.
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ariene care sustineau ca Fiul si Sfantul Duh ar fi creaturi sau, in proprii sdi ter-
meni, cd existd o sursd sau o Fiinta Absoluta si, apoi, o alta fiinta existand prin
ratiunea celei dintai, dar care exista inainte de toate celelalte care vin dupa ea si,
din nouy, o a treia Fiinta inferioara primei in ce priveste cauza si inferioara celei
de a doua in ce priveste energia care a produs-o. Foloseste termenul de «negene-
rat» si «generat» pentru Tata si Fiu, spunand ca Generatul este pecetea energiei
Atotputernicului. El este Domn si Dumnezeu si Creator al intregii creatii inteli-
gibile si sensibile, dar el a primit de la Negenerat puterea si imputernicirea de a
crea ca si cand ar fi fost angajat si ar fi primit aceasta putere ab extra. Generatul
sau Unul-Ndscut a aparut din nimic si a fost un timp cand El nu exista, drept
pentru care El este prima creatie a Negeneratului''.

Sfantul Grigorie argumenteaza ca, daca Fiul nu ar fi fost la inceput si da-
ca El nu ar fi fost chipul si intelepciunea si puterea Tatalui, atunci ar insemna ca
nici Tatdl nu ar fi existat intr-un anumit timp intrucat nu se poate sa fi existat un
Tata fara chip, intelepciune si putere, un Creator fira maini, un inceput fara
Cuvant, un Tatd fira Fiu'2. Sfantul Grigorie aratd vesnicia generdrii Fiului si
identitatea inseparabild a fiintei Sale cu Tatal. El demonstreaza ca Fiul nu este
sclavul Tatélui, dar ca ei lucreaza impreuna in intreaga iconomie a mantuirii.
Sfantul Grigorie devine chiar ironic, mentionand ca Eunomius nu a folosit ter-
minologia treimica Tata si Fiu, ci Negenerat si Generat si dovedeste cu mintea sa
coerentd si speculativa ca, oricat de logic ar dori Eunomius sa fie in demonstra-
tia sa, este evident ca greseste si sfarseste prin a fi lipsit de logica. Criticandu-i
limbajul si stilul®, Sfantul Grigorie il numeste chiar Antihrist. Sfantul Grigorie
combate si erezia si confuzia lui Eunomius din invatatura sa despre Sfantul Duh.

Apofatismul Sfantului Grigorie

Asemenea Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, vorbind despre
Dumnezeu, incepe cu ceea ce nu este Dumnezeu, inscriindu-se astfel pe linia
teologiei apofatice, fiind intr-adevar unul dintre creatorii acesteia. Pentru a-si
justifica mai bine pozitia, Sfantul Grigorie atrage atentia asupra conditiei umane
in lume, invocand textele definitii sau imaginile din Scriptura; fiinta umana este
«pulbere si cenusa» (Fc 18, 27), «iarba» (/s 40, 6), «ca iarba» (Ps 36, 2), «deserta-
ciune» (Ecc 1,2), «de plans» (I Co 15,19). Si apoi, cand se pune problema de a
vorbi cu Dumnezeu, Sfantul Grigorie intreaba:

" GREGORY OF NYSSA, ,Against Eunomius”, 11, 12; II, 1; VIII, 5; in: Gregory of Nyssa: Dogma-
tic Treatises..., pp. 124, 135, 207.

12 GREGORY OF NYssa, ,,Against Eunomius”, VIII, 5, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p. 207.

13 Raymond VAN DAM, Becoming Christian: The Conversion of Roman Cappadocia, Universi-
ty of Pennsylvania Press, Philadelphia, 2003, p. 94.
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«Quel language me permettrait d’ennoncer Sa nature? De ce bien, quel
exemple pourrais-je trouver dans le domaine du connu? Quel nouveau
language inventerais-je pour signifier I'indicible et I'inexprimable? Car la
Parole en dit autant que j'en pouvais comprendre mai elle n'a pas épuisé
I'immensité de son sujets".

Or, dupa cum gasim mentionat aforistic: «Dieu seul parle bien de Dieu»'.

Nu numai cand vorbim de fiinta lui Dumnezeu nu avem cuvinte adecvate,
dar chiar si cdnd incercam sa vorbim despre atributele lui Dumnezeu manifestate
in creatie, despre incoruptibilitatea si desavarsirea lui Dumnezeu; atat timp cat
atributele se refera la natura divina, cuvintele noastre vor fi insuficiente pentru a
exprima plenitudinea fiintei lui Dumnezeu sau relatia dintre fiintd si atribute'®. Si
aceasta deoarece:

«La nature de Dieu en elle-méme, en sa propre substance dépasse toute
réprésentation; nul ne peut I'approcher, elle se dérobe a tout essay de
formulation. L’homme n’a pas trouvé en lui la faculté qui lui ferait
comprendre ce qui est incompréhensible»"”.

Este interesant de constatat ca, existaind o asemenea diferenta si nepotri-
vire intre cuvintele noastre si realitatea lui Dumnezeu, Sfantul Grigorie evidenti-
aza faptul ca avem ceva in comun cu Dumnezeu, conatural cu El si aceasta este
smerenia. Smerenia este conforma naturii noastre si daca cineva in viata urmea-
za ceea ce este conform propriei sale naturi, adica smerenia, deoarece ea este si
in natura lui Dumnezeu, atunci acel cineva va purta ca pe un vesmant «la forme
bienheureuse de Dieu»'.

Sfantul Grigorie prezinta o imagine deosebit de plastica pentru a exprima
inefabilitatea lui Dumnezeu si pentru a fonda teologia sa apofatica. El spune ca
asa cum fiecare persoand respira aer potrivit capacitatii plamanilor sdi — o capa-
citate determinatda de cat este necesar persoanei respective, si nimeni nu poate
epuiza intreaga cantitate de aer — la fel si intelegerea Scripturii, a Revelatiei, a
lui Dumnezeu, fiecare persoand o realizeaza conform propriei sale capacitati si
inteligente, dar maretia reald a lui Dumnezeu nu o poate realiza nimeni". Si
pentru a fi intemeiat biblic el citeaza: «Nu te grabi sa deschizi gura ta si inima ta
sa nu se pripeasca sa scoatd o vorba inaintea lui Dumnezeu, ca Dumnezeu este
in ceruri, iar tu pe pamant; pentru aceasta sa fie cuvintele tale putine» (Ecc 5, 2).

" GREGOIRE DE NYSSE, Les Béatitudes, p. 91.
'S GREGOIRE DE NYSSE, Les Béatitudes, p. 23.
15 GREGORY OF NYssa, ,On ‘Not Three Gods'”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., p. 333.
17 GREGOIRE DE NYSSE, Les Béatitudes, p. 83.
18 GREGOIRE DE NYSSE, Les Béatitudes, p. 32.
19 GREGOIRE DE NYSSE, Les Béatitudes, p. 92.
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Pe buna dreptate observa Canévet ca Sfantul Grigorie, pe cat este de pa-
sionat de apofaza divina si de inexplicabilitatea acesteia, pe atat este de capabil
sd explice inexplicabilitatea®.

Puterea lui Dumnezeu

Puterea lui Dumnezeu ocupa locul central in toate discutiile noastre des-
pre Dumnezeu. Oriunde ne intoarcem pentru a-L vedea pe Dumnezeu, trebuie sa
incepem cu ceea ce este mai aproape de intelegerea noastra: puterea lui Dumne-
zeu. Orice cuvant am dori sa folosim pentru a vorbi de Dumnezeu, orice cuvant
am putea sa-I atribuim, toate ar indica acelasi lucru: puterea vesnicd a lui Dum-
nezeu care creeaza ceea ce exista, imagineaza inimaginabilul, ba chiar inexisten-
tul, imbratiseaza toate creaturile?®'.

Puterea lui Dumnezeu este intotdeauna o unitate coerentd in sine insasi.
Ea nu poate fi impartita in parti diferite, dupa cat sunt de diferite lucrarile lui
Dumnezeu®, si nu poate fi limitatd la diferite mijloace, intrucat Dumnezeu, in
suveranitatea Sa supremd, foloseste in mod liber o multime de mijloace®.

Chiar daca stim de puterea lui Dumnezeu din manifestarea Sa in creatie,
totusi, ea fiind legata de firea lui Dumnezeu, exista vesnic independent de orice
manifestare vizibild; de exemplu, una dintre cadile prin care, inainte de creatie,
puterea lui Dumnezeu se manifesta invizibil era la nivelul precunoasterii lui
Dumnezeu despre cum vor fi lucrurile si cum vor evolua; drept care putem vorbi
despre o putere precunoscitoare a lui Dumnezeu®. Puterea dumnezeiasci gu-
verneaza nu numai intreaga creatie, dar si toate lucrurile legate de creatie, dar
care nu au fost create direct, cum ar fi, de exemplu, moartea. Puterea lui Dum-
nezeu contacteaza moartea fara a se schimba in niciun sens sau a slabi si de
aceea este o putere mantuitoare, vivifianta si este tipic pentru caracterul sau sa
actioneze pentru viata si mantuirea celor care au nevoie de ele”. Fiind vesnicd,
pentru puterea lui Dumnezeu nimic nu este trecut deja, nimic nu va fi, ci intrea-
ga naturd este prezentd in ea®.

* Martin LAIRD, Gregory of Nyssa and the Grasp of Faith, Oxford University Press, Oxford,
2004, p. 20.

*! GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, V, 3, ed. cit., pp. 25-26.

2 GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, I, 2, ed. cit., p. 19.

23 GREGORY OF Nyssa, ,,On ‘Not Three Gods’”, V, 2, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p. 331; vezi si Thomas C. ODEN, The Living God, 1, Harper and Row, New York, 1987, p. 76.

2% M. ALEXANDRE, ,La théorie de I'exégeése dans le De hominis opificio et I'In Hexaemeron”,
in: Ecriture et Culture philosophique..., p. 96.

5 GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XXXV, 10, XXXV, 1, 2, ed. cit., pp. 167, 171-173.
% GREGOIRE DE NYSSE, La Création de I’Homme, Introd. par Jean-Yves Guillaumin et A.G.
Hamman, trad. par Jean-Yves Guillaumin, coll. Les Péres dans la Foi, Desclée de Brouwer,
Paris, 1982, 185, A-D, vezi: E. CoRSINI, ,Plerome humain et pleréme cosmique”, in: Ecriture et
Culture philosophique..., p. 118.
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Fiind creatorul tuturor lucrurilor prin puterea Sa dumnezeiasca, Dumne-
zeu hotdraste timpul creatiei si evolutiei fiecarui lucru?. Deci, dupd cum putem
vedea, puterea lui Dumnezeu este vesnica, independenta de creatie, atotcuprin-
zatoare, suverana, invizibila, nelimitatd, premonitoare, neschimbata in contact cu
creatia si chiar cu moartea, nediminuabila, vivifiantd, mantuitoare, cu autoritate.
Misura acestei puteri este vointa lui Dumnezeu®, iar vointa lui Dumnezeu este
un element al definirii puterii dumnezeiesti deoarece, dupa cum raspunde Sfan-
tul Grigorie lui Eunomius, Atotputernic este Cel care a fost capabil a-si realiza
vointa®. Existd o simultaneitate sau concordanta intre vointa lui Dumnezeu si
puterea lui Dumnezeu. Este suficient ca Dumnezeu sa vrea pentru ca lucrurile sa
poata deveni. Puterea omnipotentd a lui Dumnezeu nu face ca vointa lui Dum-
nezeu si fie nerealizatd®, dupa cum nici acea vointd care are puterea de a reali-
za toate lucrurile nu va avea vreo tendintd de a face rdu deoarece acest lucru
este contrar naturii dumnezeiesti®'. Drept pentru care, vointa si puterea lui
Dumnezeu sunt in arnonie perfectd. Orice contradictie intdlnitd aici ar insemna
o separatie si ar contrazice insasi natura lui Dumnezeu, fapt care ar fi o absurdi-
tate, un nonsens. Puterea substantialda a lui Dumnezeu creeaza prin cuvantul
dumnezeiesc toate lucrurile bune si poate face orice opteaza sa facd deoarece
alege numai ceea ce este compatibil cu natura divina. Toate temeliile universului
— in calitate de creatura care este buna — depind de puterea Cuvantului lui
Dumnezeu, spune Sfantul Grigorie®.

Unul dintre motivele desavarsirii puterii dumnezeiesti consta in faptul ca
puterea este in armonie, in colaborare cu alte atribute ale lui Dumnezeu. Aceasta
coexistentd a atributelor divine constituie fundamentul intregii exegeze a creati-
ei®3. Sfantul Grigorie precizeazd ci puterea lui Dumnezeu nu este o putere ca-
pricioasa, ci este de la si corelatd cu firea Dumnezeului treimic®. Pentru ca
Dumnezeu este in acelasi timp atotputernic, atotstiutor si binevoitor®, iar atribu-
tele opereaza perihoretic — de exemplu, in adevdrata intelepciune a lui Dumne-

2T GREGORY OF NvssA, ,Against Eunomius”, IX, 1, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p.211.

2 GREGORY OF NyssA, ,Against Eunomius”, Il, 6, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p- 108.

™ GREGORY OF NyssA, ,Answer to Eunomius’ Second Book”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic
Treatises..., p. 309.

3 GREGORY OF NYSSA, ,Against Eunomius”, VIII, 5, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p. 207; vezi si HF. CHERNISS, The Platonism of Gregory of Nyssa, p. 26.

31 GREGORY OF NyssA, , The Great Catechism”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., p. 476.
32 GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, V, 2, ed. cit, p. 25.

13 M. ALEXANDRE, ,La théorie de I’exégese...”, p. 107 ; T.C. ODEN, The Living God, p. 78.

M GREGORY OF NyssA, ,Against Eunomius”, I, 36; I, 6, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic
Treatises..., pp. 84, 107.

5 H.F. CHERNISS, The Platonism of Gregory of Nyssa, p. 54.
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zeu putem vedea puterea Sa si invers® —, puterea divind se distinge de orice
actiune opresiva, autoritard, tiranica, absurda, distructiva®.

Desavarsirile lui Dumnezeu sunt desdvdrsiri numai datorita intrepatrun-
derii lor si din cauza ca ele nu pot fi altfel. De exemplu, dupa cum spune Sfantul
Grigorie, bunatatea fara dreptate sau putere nu este bunatate; puterea fara drep-
tate sau bundatate sau intelepciune este brutald si tiranica; intelepciunea sau
dreptatea, luate separat, nu mai sunt virtuti, ci vicii: «La puissance separée de la
justice et de la sagesse n’est pas concue comme rentrant dans la vertue, car la
puissance sous cette forme est une chose brutale et tyranique»®.

Mai mult decat atat, puterea lui Dumnezeu isi pastreaza echilibrul si forta
din cauza ca ea este alaturi de smerenia lui Dumnezeu. Asa cum D. Migliore o
exprima aforistic: ,Adevaratul Dumnezeu este destul de puternic pentru a trai cu
si pentru altii”. Si din nou: ,Adevaratul Dumnezeu este in mod majestuos puter-
nic si totusi isi arata aceasta putere in modul cel mai minunat in smerenie si
slabiciune”.

Smerenia lui Dumnezeu dovedeste ca atotputemnicia firii dumnezeiesti es-
te asociatd cu dragostea care tine, de asemenea, de firea dumnezeiascd, iar
aceasta smerenie este o dovada si mai mare a atotputerniciei lui Dumnezeu, mai
mult decat oricare alt miracol. «Smerenia lui Dumnezeu este exercitarea puterii
supraabundente a lui Dumnezeu in creatie, ea exercita puterea transcendenta a
lui Dumnezeu ca bunavointa fatd de sldbiciunea naturii noastre, sublimul venind
in umilinta»*,

Smerenia lui Dumnezeu provine din faptul cd Dumnezeu doreste sa trate-
ze cu creatia. In cadrul acestei relatii se formeaza ideea noastrd de Dumnezeu.
Asa cum observa si A. Meredith, chiar cuvantul Dumnezeu nu se refera la ousia
lui Dumnezeuy, ci la atributele si actiunile divine*!, deoarece cuvantul @edg vine
de la ®ea0BaL care inseamna ,,a vedea, a supraveghea, a privi, a penetra toate
lucrurile pretutindeni, a sti interiorul lucrurilor ascunse”. ®edg inseamna vaza-
tor. Dumnezeu este Cel ce vede ce este de vazut*’. Etimologia numelui grecesc al
lui Dumnezeu indica faptul cd Dumnezeu cunoaste lucrurile inainte ca ele sa
existe. Cunoscandu-le si vazandu-le, Dumnezeu le cheama la fiintd cu puterea
cuvantului Sau si continud sa le vadd, sa le cunoasca taina, sa le conduca in

% GREGORY OF NYssA, ,Against Eunomius”, Ill, 2, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p. 141

% Daniel L. MIGLIORE, The Power of God, Westminster Press, Philadelphia, 1983, pp. 49, 55.

3% GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XX, 2, ed. cit., p. 99.

% D.L. MIGLIORE, The Power of God, p. 28: ,The true God is the God strong enough to live
with and for others”; ,The true God is majestically strong yet shows that strenght most
awesomely in humility and weakness”.

0 GREGORY OF NYssA, ,The Great Catechism”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., p. 494.
' Anthony MEREDITH, Gregory of Nyssa, Routledge, London/New York, 1999, p. 15.

42 GREGORY OF NYssA, Contra Eunomium, 11, 149, 585, apud Jean Daniélou, L ‘étre et le temps
chez Grégoire de Nysse, EJ. Brill, Leiden, 1970, p. 2.
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armonie, dragoste si smerenie. Aceastd posibilitate de a patrunde lucrurile in
intimitatea lor ascunsa este o sursa si o expresie a puterii dumnezeiesti.

In acest sens putem spune ci atotputernicia lui Dumnezeu il angajeaza in-
tim pe Dumnezeu in orice aspect al lumii*®, drept pentru care este clar ca pute-
rea lui Dumnezeu, asemenea tuturor atributelor Sale, este conceputd in relatie
cu creatia®. Sf. Grigorie de Nyssa exprimd de multe ori in lucrarile sale aceastd
idee, in diferite modalitati: <Dumnezeu sprijind in fiinta toate lucrurile inteligibile
si de natura materiald. El cuprinde in El Insusi toate lucrurile pe care le conduce
si controleazi cu puterea Sa atotcuprinzatoare»®.

In alte locuri, Sfantul Grigorie vorbeste cu insistenti despre puterea lui
Dumnezeu legata de industria divind. Industria divina este inteleasa ca lucrare a
lui Dumnezeu pentru creatie sub dublu aspect: a cauza venirea la fiintd a ceea ce
nu exista inainte si a pastra in fiintd ceea ce exista deja. Drept pentru care, in-
dustria divind este corelatd cu iconomia creatiei si, in special, cu unitatea si coe-
renta sa: «Une solide liaison entre les choses ainsi créées fut instituée dans la
nature par l'industrie et la puissance divines qui tennaient les rénes de
I’Univers»*®. In acest punct, Sfantul Grigorie are o teorie a calitatilor lucrurilor
care sunt diferite de fiinta acestora si care, prin puterea lui Dumnezeu, creeaza
un mod de existentd pentru lucruri. Deci, Dumnezeu imprimd oricdrui lucru
modul siu distinct de a fi conform cu calitdtile sale care nu sunt fiinta sa insasi,
ci ii insotesc fiinta, asa cum spunem ca si fiinta lui Dumnezeu si desavarsirile lui
Dumnezeu sunt douad lucruri diferite care se insotesc reciproc, dar nu exista in
confuzie, nici nu produc o separare in unitatea fiintei divine.

Sfantul Grigorie atribuie puterii lui Dumnezeu problema armoniei dintre
fiinta si calitati: «Tout est possible a la puissance divine, aussi bien de donner
I'existence a ce qui n’existe pas, que de donner a l'étre des qualités
convenables»*’. Si, mai mult decat atat, puterea lui Dumnezeu reflectata in ico-
nomia creatiei nu se refera numai la cele doua aspecte ale industriei divine. Ea
se referd, de asemenea, la providenta permanentd, supravegherea si insotirea
lucrurilor in evolutia lor, potrivit calitatilor lor structurale pe calea reinnoirii lor
continue; aceasta reinnoire are in gandirea Sfantului Grigorie sensul reintoarce-
rii lor la starea primordial, in cadrul restabilirii universale a creatiei®®, dupa cum
am mentionat mai inainte.

Sf. Grigorie de Nyssa invatad ca puterea divina in actiune genereaza crea-
tia; aceasta constituie parte a schimbdrii prin care fiinta a fost substituitd nefiin-

3 T.C. ODEN, The Living God, p. 278.

“ T.C. ODEN, The Living God, p. 67.

%5 GREGORY OF NYSSA, ,,Against Eunomius”, 11, 11, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p. 120.

46 GREGOIRE DE NYSSE, La Création de I'Homme, p. 35.

" GRECOIRE DE NYSSE, La Création de ['Homme, p. 127.

8 GREGOIRE DE NYSSE, La Création de ’Homme, pp. 127-128.
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tei'”. Puterea lui Dumnezeu ca sursd a schimbarii este inca si mai trainica si in
mod special legatd de fiinta umand mai mult decat de univers; in cadrul acestei
schimbari ea ajuta fiinta sa treacd de la starea de coruptibilitate la cea de inco-
ruptibilitate. Aceastd trecere este numiti de Grigorie viata creatiei care se in-
tinde intre doua extremitati, la capatul fieciruia aflindu-se puterea lui Dumne-
zeu, pentru a ne intari firea. Dar, de asemenea, puterea lui Dumnezeu ocupa
intregul spatiu al intervalului®'.

Aceasta teologie a intervalului este strict legata, in gandirea Sfantului Gri-
gorie, de teologia participarii, unul dintre conceptele sale teologice fundamenta-
le. Fiinta umana a fost creatd de Dumnezeu pentru a fi o reflectare, o asemanare
vie a puterii divine transcendente®?. Singura ei modalitate de pastrare a pozitiei
corecte in mijlocul creatiei, in calitate de fiinta superioara, este ca fiinta umana
sa fie reflectarea vie a puterii divine. ,Intr-adevar, fiecare fiintd umana, fiecare
creatura vie poseda si exercita putere intr-o anumitd masurd”®. Ca reproducere
a puterii supreme a lui Dumnezeu (Tfig &vw duvapewg ametkoviopna)®, fiintele
umane trebuie sa participe si sa colaboreze cu Dumnezeu la iconomia privind
intreaga creatie, in libertate totald, folosind puterea primitd pentru a realiza
scopul divin. Pico della Mirandola o spune in cuvinte semnificative:

«Nu ti-am dat, o, Adam, un chip propriu pentru tine, nici o inzestrare ex-
clusiva, pentru ca atat locul, cat si forma si darurile tale sa le poti avea si
poseda prin propria ta judecata si decizie. Firea tuturor celorlalte creaturi
este definitd si limitata in cadrul legilor pe care Noi le-am dat; tu, dimpo-
trivd, neimpiedicat de asemenea restrictii, poti, prin libera ta vointa, in a
carei custodie te-am lasat, sa-ti trasezi singur contururile propriei tale firi.
Te-am asezat in mijlocul lumii, pentru ca din acest punct avantajos sa pri-
vesti cu mai mare usurintd in jurul tau tot ceea ce cuprinde lumea. Nu te-
am facut o creaturd a cerului sau a pamantului, si nici muritor sau nemu-
ritor, pentru ca tu sd poti sa-ti formezi liber fiinta, sa te modelezi sub for-
ma pe care o preferi. Va fi in puterea ta sa cobori in formele joase, brutale
ale vietii; vei putea, prin propria ta decizie, sa te ridici din nou la poruncile
superioare a caror viatd este dumnezeiasca»™.

Putem vedea aici libertatea si puterea, componente ale chipului lui Dum-
nezeu in fiinta umana, elemente care numai printr-o participare autentica la viata

9 GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, V1, 7, ed. cit., pp. 39-40.

5 GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XXX, 4, ed. cit., p. 157.

5! GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XXVII, 2, ed. cit., p. 127.

52 J. DANIELOU, L étre et le temps..., p. 82.

53 DL. MIGLIORE, The Power of God, p. 17: ... indeed every human being, every living creature
possesses and exercises power to some degree”.

54 GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, V1, 5, ed. cit., p. 37.

55 Giovanni Pico DELLA MIRANDOLA, Oration on the Dignity of Man, transl. by A.R. Caponigri,
Introd. by Russel Kirk, Gateway Edition, H. Regnery Company, 1956, Chicago, pp. 7-8.
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lui Dumnezeu pot deveni creatoare. Sfantul Grigorie leaga aceasta idee in gene-
ral, dar si in particular, de Hristos: ,Participarea la desavarsirile lui Dumnezeu
este atat fundament, cat si desfasurare a «chipului lui Dumnezeu» in om. Pacatul
este refuzul participarii. Mantuirea este realizata prin participarea noastra mora-
1d si sacramentald in Hristos™®.

Participim la viata si puterea lui Dumnezeu prin Hristos dupa Intrupare,
potrivit capacitatii noastre. Dar insusi faptul participarii constituie un privilegiu
si o necesitate vitalad, dupa cum spune Sfantul Grigorie cvasi-silogistic: daca
Dumnezeu este viata si sursa oricarui bine, participarea in aceasta ne mentine in
viata. Fara participare la Viata suntem morti. Sau cum explica JW. Smith, cand
sufletul imitd bunatatea divina se uneste cu dumnezeirea, Dumnezeu devenind
suma existentei sufletului, un fel de ,totul in toate” al sufletului®. lar aceastd
participare este posibila deoarece Dumnezeu iubeste creatia si Dumnezeu este in
creatie, la indemana®. Dupa cum a spus si Bonhoeffer, nu putem, in special dupa
intrupare, vorbi de un Dumnezeu separat de lume, nici de lume separatia de
Dumnezeu®.

Aceasta putere a lui Dumnezeu care mentine lucrurile in fiinta marcheaza
si calea de intoarcere spre Dumnezeu. Si acesta este un alt punct al teologiei
Sfantului Grigorie despre puterea lui Dumnezeu. Aceasta teologie a drumului de
intoarcere este fondata — la nivelul cunoasterii — pe contemplarea lui Dumnezeu,
Oewpla, prin natura.

Dumnezeu, O¢0c, este Vazator. Dumnezeu vede lucrurile, le cheama la fi-
intd, continua sa le caute si ele se mentin in viatd. Cand Dumnezeu nu le vede,
cand isi intoarce fata de la ele, mor. Sfantul Grigorie citeaza Ps 103, 30-31: «Dar
intorcandu-ti Tu fata Ta, se vor tulbura; lua-vei duhul lor si se vor sfarsi si in
tarana se vor intoarce. Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi si vei innoi fata pa-
mantului». Taina lui Dumnezeu si drumul de intoarcere pot fi intelese chiar din
perspectiva mortii, nu numai din cea a pastrarii lucrurilor in fiinta®. Dar chiar si
in aceasta a vedea este necesar.

Daca Dumnezeu este vazator si fiinta umana este chipul Celui care vede,
atunci fiinta umana trebuie si vada. in primul rand omul trebuie si vadi pe
primul care trebuie vazut, pe Cel al carui chip este: Dumnezeu. Este normal si
necesar ca oamenii sa vada. Dar a-L vedea pe Dumnezeu este contemplare:
Oewpla (de la ®edg + Opdw = a vedea pe Dumnezeu). Fiind chipul lui Dumne-

% DL. BALAs, in: Ecriture et Culture philosophique..., p. 78; Gregory of Nyssa, ,Against
Eunomius”, V, 3; VIII, 5, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., pp. 181, 210.

57 ). Warren SMITH, Passion and Paradise: Human and Divine Emotion in the Thought of
Gregory of Nyssa, The Crossroad Publishing Comp., New York, 2004, p. 196.

8 GREGORY OF NYssA, ,Against Eunomius”, VIII, 5, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p. 210.

9 Dietrich BONHOEFFER, Ethics, Collier Books, Macmillan Publishing Company, New York,
1986, p. 70.

% GREGOIRE DE NYSSE, La Création de I’Homme, p. 139.
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zeu este ca si cand ar fi fatd in fata cu Dumnezeu, drept pentru care a nu vedea
pe Dumnezeu este nenatural, anormal, este coruptie, eroare, pacat. Totusi, Dum-
nezeu nu poate fi vazut in ousia Sa, ci numai in energiile sale manifestate in
creatie si in Hristos: ,Dumnezeu se face vizibil prin energiile divine manifestate
in creatie si prin puterea de actiune revelatd in Hristos™®'. Aceasta este una din-
tre modalititile de cunoastere a lui Dumnezeu. Il vedem pe El contempland
creatia. Si primul lucru ce poate fi vazut in creatie prin contemplare este puterea
lui Dumnezeu. Intr-adevar, frumusetea creatiei, armonia si stabilitatea sa sunt
urme care ne conduc inapoi la Dumnezeu prin intelegerea puterii Sale inefabile
care depaseste orice intelegere®.

Este interesant de remarcat ca aceasta putere care ne duce inapoi la
Dumnezeu, pe care o realizam prin contemplare, apare diferit in structura onto-
logica a creatiei si in cea a fiintei umane. Puterea lui Dumnezeu s-a manifestat in
creatie la inceput prin faptul ca Dumnezeu a poruncit si lucrurile au existat
Puterea lui Dumnezeu improvizeaza creatia, dupa cum spune Sfantul Grigorie.
In vreme ce in crearea omului puterea divini este precedati de o meditatie a lui
Dumnezeu, creatia universului nu este precedati de o asemenea meditatie®. in
aceasta diferentd consta puterea pe care fiinta umana o are asupra universului:
a-l vedea, a-l patrunde si, in felul acesta, a-l gasi pe Dumnezeu, a contempla
energiile Sale in ordinea creata, deci a progresa perpetuu (epectaza) spre Dum-
nezeu®,

lisus Hristos si puterea lui Dumnezeu

«Hristos este puterea Tatilui»®®. Puterea este Cuvantul lui Dumnezeu, Cu-
vantul este putere in El Insusi (avtodvvapg)®. Logosul este putere si vointa
impreund, iar puterea este capacitatea de a pune vointa in actiune. Viata este
rezultatul puterii si vointei Cuvantului lui Dumnezeu. Dar Cuvantul lui Dumne-
zeu este Viata si El are capacitatea de a voi (TpodatpeTikiv dUvauLy éxel), in
mod absolut. Aceasta vointd este puternica. A refuza sa recunosti in El puterea
inseamna a sustine lipsa lui de putere (@dVvatov). Fiind in Dumnezeu, vointa

1 M. CANEVET, ,Exégese et théologie dans les traités spirituelles de Grégoire de Nysse”, in:
Ecriture et Culture philosophique..., p. 154: ,,God makes Himself visible by the divine energies
manifested in creation and by the operating power revealed in Christ”.

%2 GREGOIRE DE NYSSE, La Création de I’Homme, p. 41.

% Andrea STERK, Renouncing the World Yet Leading the Church: The Monk-Bishop in Late
Antiquity, Harvard Univ. Press, Cambridge, London, 2004, p. 111.

® GREGOIRE DE NYSSE, La Création de I’'Homme, p. 43.

8 GREGORY OF Nyssa, ,Against Eunomius”, VI, 3; XII, 3, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic
Treatises..., pp. 187, 245.

% GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, 1lI, 17, ed. cit., p. 61.
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Cuvantului, atotputernica in mod necesar, nu inclina spre rdu, care este contrar
firii Sale. Puterea Cuvantului lui Dumnezeu este o putere absolut eficienta®.

Intruparea

Avand necazuri cu apolinaristii care negau omenitatea deplina a lui Hris-
tos, Sfantul Grigorie trebuie si raspunda si intrebdrii clasice despre Intrupare:
Cur Deus Homo? De ce s-a facut Dumnezeu om? De ce a fost necesara o intru-
pare pentru mantuirea umana si de ce Dumnezeu nu a restabilit omenirea printr-
un simplu act al vointei divine? Sfantul Grigorie raspunde, ,,d'une grande
élégance dialectique”®, cd modul de méntuire prin intrupare este strict legat de
maniera vizibild de puterea, bundtatea, intelepciunea si dreptatea lui Dumnezeu
mai mult decat o simpla vointa divina. Prin acest mod fiinta umana poate sti ceva
despre Dumnezeu si, ca persoand libera, sa aleagd liber sa paseasca pe calea
mantuirii adusa de Hristos. Aceasta este bunatatea care il inspird pe Dumnezeu
pentru a mantui omenirea cazutd; intelepciunea indica mijloacele acesteia; pute-
rea permite folosirea mijloacelor si dd posibilitatea realizarii unui miracol fara
precedent, iar dreptatea divind determind modul de rascumparare®.

La fel, sfantul Grigorie raspunde ca nu o persoana bolnava prescrie medi-
cului remediul sau regimul pe care bolnavul trebuie sa-l urmeze, ci medicul este
cel care face aceasta. Bolnavul este fericit sa aiba pe cineva calificat care sa aiba
grija de el™. In plus, Intruparea dovedeste paradoxul puterii divine sau tiria
puterii lui Dumnezeu, sau cat de mare este aceasta putere si pana la ce punct
poate merge. Inviluitd intr-un trup, impreund cu bunitatea, intelepciunea, dra-
gostea divind, puterea lui Dumnezeu devine mai accesibild omenirii’.

Insusi faptul ci firea atotputernici a lui Dumnezeu s-a putut cobori la
umilinta conditiei umane este o si mai mare dovada a paradoxului puterii divine
in Intrupare, mai mare chiar decat a minunilor care au caracter maret si supra-
natural. Intruparea este intr-adevdr o culminare a puterii divine manifestate in
creatie in oricare din modurile anterioare™. Indeplinirea de citre puterea divind
a unei actiuni marete si sublime este, intr-un fel, o consecinta logica a naturii
Sale. Smerenia lui Dumnezeu arata mai bine decat orice altceva supraabundenta
puterii divine. Puterea incoruptibild a lui Dumnezeu, spune Grigorie, maretia
insasi, isi gaseste un loc in umilintd fard a-si pierde caracterul elevat, putandu-se
astfel vedea cum Dumnezeirea devine umana ramanand in acelasi timp Dumne-

" GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, 1, 7-8, ed. cit., p. 13; . Against Eunomius”, iX, 1.
in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,p. 211.

® GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, ed. cit., p. 4.

% GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, ed. cit., p. 4.

“ GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XVII, 2, ed. cit., p. 91.

! Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, 11, Ed. Institutului Biblic si de Misi-
une al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1978, p. 18.

2 GRECGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XVIII, 3, ed. cit., p. 111.
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zeire. Si el ne ofera o comparatie, ardtand ca asa cum lumina are posibilitatea de
a indeparta intunericul, viata de a distruge moartea, puterea, la fel se dovedeste
a fi o putere care distruge intunericul, moartea si tot ceea ce este contrar naturii
umane, aducandu-i acesteia purificarea si restaurarea™.

Crucea

Rastignirea, crucea este sursa reala a cunoasterii puterii lui Dumnezeu, du-
pa cum spune D.L. Migliore. Pe cruce, puterea lui Dumnezeu nu este limitata, dar
viata, moartea si invierea lui Hristos constituie centrul si standardul oricérei inte-
legeri a puterii lui Dumnezeu™. Astfel, crucea devine centrul universului. «Puterea
crucii controleaza si mentine unitatea universului»™, spune Sfantul Grigorie.

Crucea este un indicator pentru contemplare si intelegere. Ea ajuta sa se
inteleaga faptul ca puterea, dragostea si providenta divine radiaza din centrul
crucii prin cele patru brate ca prin niste canale spre cele patru directii ale uni-
versului, pe care Sfantul Grigorie le numeste folosind cuvintele Sf. Apostol Pavel:
indltimea, largimea, lungimea, adancimea (Ef 3, 18). Puterea inefabila a lui Dum-
nezeu aduce la un loc cele patru parti ale universului si le tine unite in centrul
crucii. Crucea arata cd puterea lui Dumnezeu patrunde intreaga creatie™. Crucea
devine obiect al contemplarii, Bewplia, locul in care il vedem pe Dumnezeu in
manifestarea suprema a acestei puteri, puterea de a renunta la puterea absoluta
si de a muri umil asemenea ultimului om. Acest fel de putere este o putere com-
patimitoare, singura care ii ajunge pe oameni in pacatul lor”.

Invierea

,Creatorul alungat din creatia Sa nu a putut intra din nou in ea decét ras-
tignit; si puterea Invierii Sale necesita libertatea noastra, pentru a realiza transfi-
gurarea universului”, scria Olivier Clement. Avem aici intreaga taina a dragostei
si puterii lui Dumnezeu transparentd in smerenia Crucii si slava Invierii. In ar-
gumentatia sa impotriva lui Eunomius, Sf. Grigorie de Nyssa a vorbit despre
Inviere pentru a scoate in evidenta faptul ca lisus nu a fost o creatie, ci Dumne-
zeu adevarat si om adevdrat. Daca lisus a putut muri pe cruce ca simplu om,
Invierea Sa nu este cea a unui simplu om. Nu este nicidecum un lucru uman. Si
nu numai Invierea Sa a dovedit puterea pe care El o avea ca Dumnezeu adeva-
rat, dar si celelalte invieri pe care le-a facut lisus.

™ GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XXIV, 2-3, 7, ed. cit., pp. 114-115, 117,

" D.L. MIGLIORE, The Power of God, p. 47.

™ GREGORY OF NYssA, ,Against Eunomius”, V, 3, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p. 177.

 J. DANIELOU, L étre et le temps..., p. 65.

" D_L. MIGLIORE, The Power of God, p. 51.
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H.F. Cherniss remarca faptul ca, polemizand cu Eunomius, Sfantul Grigo-
rie ii explica logic cum puterea lui Dumnezeu poate produce invieri, spunand ca
pentru Dumnezeu este mai usor sa restabileasca trupul uman in fosta sa stare,
intrucat Dumnezeu a realizat sarcina mult mai dificild de a crea materie din
nimic™. Totusi, o inviere este o recapitulare a creatiei in sensul ci ea dovedeste
logic (chiar daca paradoxal) sau ajuta sa se inteleagd cum a putut crea Dumne-
zeu toate lucrurile din nimic, numai cu puterea Cuvantului Sau. Cand lisus a
spus un cuvant si Lazar s-a ridicat, oamenii prezenti acolo au putut considera ca
au asistat la un moment de creatie a universului cdand Dumnezeu si-a rostit Cu-
vantul si lucrurile au aparut.

Puterea lui Dumnezeu a fost atat de clara si atat de similard creatiei cand,
sub puterea cuvantului lui lisus, elementele risipite ale fiintei umane s-au reunit
reinstaland armonia pierduta prin moarte! Dumitru Staniloae atrage atentia ca
pentru Sf. Grigorie de Nyssa aceasta este insdsi definitia Invierii”.

Intr-un asemenea moment de Inviere, Dumnezeu insugi a devenit punct
de intélnire intre moarte si viata, oprind in El Insusi procesul de descompunere a
naturii produs de moarte, Dumnezeu Insusi devenind principiul reunificarii ele-
mentelor fiintei umane®. Acelasi lucru se va petrece si la propria noastrd inviere
ce va fi realizatd prin puterea lui Dumnezeu®'.

Dar daci Invierea lui Hristos a insemnat triumful vietii asupra raului si a
mortii, cum se poate explica existenta si manifestarea raului dupa Inviere? Sfan-
tul Grigorie spune cd, faptul ci dupa Invierea Domnului mai exista incd manifes-
tarea raului in lume, aceasta nu dovedeste cd Invierea a fost inutild sau ineficien-
td sau cd ea nu a adus si nu a implinit mantuirea omenirii. Invierea Domnului
are puterea suverand de a distruge tot raul. Dar aici, existenta raului in lume
trebuie inteleasa in sensul iconomiei lui Dumnezeu (oikovopia toD Be0D).
Aceasta iconomie inteleapta consta in faptul ca supravietuirea unei puteri sldbite
a rdului in lume este permisa pentru cei care au venit dupa Hristos, pentru ca si
ei sa poata infrunta rdul, asa cum l-a infruntat lisus in fiinta sa. Acest rau curent
este numai ecoul, rezonanta raului real care a murit prin moartea Fiului lui
Dumnezeu. Luptind impotriva acestui rau slabit, a acestui ecou, oamenii pot
participa la propria lor mantuire, fiind in comuniune cu Hristos in lupta impotri-
va raului. Intrucat lisus a ficut aceasta cu Harul lui Dumnezeu, acelasi Har ajuta
oamenii in Biserica sa lupte impotriva raului. ,Et ceci se ratache a I'idée fonda-
mentale chez Grégoire de la cooperation de la liberté de 'home a l'oevre du
salut”®, spune Jean Daniélou.

® HF. CHERNISS, The Platonism of Gregory of Nyssa, p. 21.

™ Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatica..., p. 144.

80 GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XVI, 7-9, ed. cit., pp. 89-91.

8 John P. CAVARNOS, St. Gregory of Nyssa on the Human Soul. Institute for Byzantine and
Modern Greek Studies, Belmont, MA, 2000, p. 54.

82 J. DANIELOU, L étre et le temps..., p. 201.

82 https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— Q00 0 —~ O m

m N



CATIVA ASPECTE ALE TEOLOGIEL... STUDII

Sfantul Duh si puterea lui Dumnezeu

Acelasi Eunomius a considerat nu numai ca Fiul lui Dumnezeu a fost cre-
aturd, dar si Sfantul Duh, ajungand astfel la erezia lui Macedonius. Deci, aparand
dumnezeirea deplind a Fiului, Sfantul Grigorie a aparat si definit si deplina dum-
nezeire a Sfantului Duh. In acest context, punctul de argumentatie se afli tot la
nivelul puterii divine. Invitind ci puterea suverand divini a venit de la Tatal
spre Fiul si a incetat acolo, pneumatomahii au separat firea Duhului de slava
Dumnezeiasca. Sfantul Grigorie precizeaza ca puterea Duhului este una cu pute-
rea de viata datatoare a Tatalui si a Fiului prin care se savarseste mantuirea
noastra si prin care firea noastra este ajutata spre transfigurare, intru trecerea de
la coruptibilitate la incoruptibilitate®.

,Duhul lui Dumnezeu este puterea, energia noului inceput in viata uma-
na. Duhul este puterea lui Dumnezeu care lucreaza pentru noi”, afirma D.
Migliore si, in acelasi context de definire a teologiei Sfantului Duh, Sfantul Gri-
gorie continua: «Cand cineva numeste Duhul, divin, el spune adevarul: cand
cineva il defineste ca fiind demn de onoare, slavit, bun, atotputernic [subl. ns.], el
nu minte»®. Putem vedea din aceasta descriere ci deofiintimea Duhului cu Tatal
si Fiul Il face sa aibd aceleasi atribute legate de firea lui Dumnezeu. Vorbind cu
indignare despre dumnezeirea Sfantului Duh impotriva adversarilor sai, Sfantul
Grigorie spune cu amaraciune: «Este intr-adevar un lucru monstruos sa refuzi sa
marturisesti aceasta in cazul Sfantului Duh»®.

Sfantul Duh are aceeasi suverand putere vesnica datorita unitatii Sale in-
divizibile, indestructibile, vesnice si consubstantiale cu Tatal si Fiul. Sfantul Gri-
gorie vrea sa fie foarte clar:

«Drept pentru care, Tatal, Fiul si Sfantul Duh trebuie sa fie cunoscuti nu-
mai in perfectd Treime in cea mai stransa consecventa si unire unul cu al-
tul, inainte de toata creatia, inainte de toate timpurile, inainte de orice ne
poate forma o idee»™.

Fiind sfant si de fiinta dumnezeiasca, Sfantul Duh nu sufera niciun fel de di-
minuare a desvarsirii Sale fatd de celelalte doua persoane ale Treimii. In virtutea
fiintei Sale dumnezeiesti, El a participat la actul creatiei, fapt care dovedeste atotpu-
ternicia Sa. Daca El ar fi fost creatura si deci nu atotputernic, El nu ar fi putut parti-
cipa la actul creatiei, in special daca se ia in consideratie faptul cd Eunomius a consi-
derat Duhul ca inferior chiar Fiului. Apoi Sfantul Grigorie intreaba:

8 GREGORY OF Nyssa, ,On the Holy Trinity”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., P.
327.

™ GREGORY OF Nvssa, ,,On the Holy Spirit”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., p. 317.
"5 GREGORY OF Nyssa, ,,On the Holy Spirit”, p. 317.

% GREGORY OF Nyssa, ,On the Holy Spirit”, p. 319.
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«Daca cerul si pamantul si toate lucrurile create au fost facute, intr-adevar
prin Fiu de catre Tata, dar separat de Duh, ce ficea Sfantul Duh atunci
cand Tatal si Fiul lucrau asupra creatiei? Era ocupat cu o alta lucrare si
acesta ar fi motivul pentru care El nu ar fi avut nici un aport la alcituirea
universului?®».

Si din nou:
«Ei bine, daci El nu a fost prezent, el trebuie si ne spuni unde se afla»®,

Aflandu-se in lume dupa iniltarea lui lisus, Sfantul Duh isi manifestd pute-
rea Sa divina conducand oamenii lui Dumnezeu spre impérél;ia care este putere®
si adevar®, spre viata vesnicd, aceasta fiind, de asemenea, dependentd de vointa
atotputernicd a lui Dumnezeu®!, dar si o manifestare a puterii lui Dumnezeu.

Puterea lui Dumnezeu: perspectiva Treimica

In cartea sa The Power of God, D. Migliore afirma: ,Puterea lui Dumne-
zeu, puterea dragostei creatoare, suferitoare si transformatoare are forma
treimicd, potrivit Noului Testament”%. Si el precizeaza clar ce fel de forma
treimica: ,Puterea mareata a lui Dumnezeu este cunoscutd in lisus Hristos ras-
tignit si in Duhul Sdu de viata-innoitor™*.

Cu aceeasi claritate, puterea lui Dumnezeu este afirmata de Sfantul Grigo-
rie, cu desdvarsire comunicatd intre persoanele Treimice pe baza fiintei lor co-
mune: «zvorul puterii este Tatal si puterea Tatilui este Fiul, iar Duhul acelei
puteri este Sfantul Duh; iar creatia intreaga, in toate aspectele sale vizibile si
spirituale, este lucrarea incheiatd a puterii divine»*.

Intr-adevir, creatia este din nou oglinda in care, daca se stie cum sa se
priveasca si daca se obtine ajutorul revelatiei scrise, se poate descoperi nu numai
o prezenta generald a unui Dumnezeu transcendent, extra mundo, dar si prezen-
ta personald a Dumnezeului Treimic, Tatd, Fiu si Sfant Duh: «Intreaga creatie
este o miscare a vointei divine, un impuls, o transmitere a puterii incepand de la
Tatd, inaintand prin Fiul si completindu-se in Sfantul Duh»**. Vorbind din nou

87 GREGORY OF Nyssa, ,On the Holy Spirit”, p. 319.

% GREGORY OF NYSsa, ,On the Holy Spirit”, p. 319.

8 D.L. MIGLIORE, The Power of God, p. 26.

% GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, ed. cit., p. 199.

! E. CoRsINI, ,Plerome humain et plerome cosmique”, p. 124.

92 D.L. MIGLIORE, The Power of God, p. 59: ,The power of God, the power of creative, suffering
and transforming love has a trinitarian shape according to the New Testament”.

9 D.L. MIGLIORE, The Power of God. p. 59.

% GREGORY OF NYSSA, ,On the Holy Spirit”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., p. 320.
% GREGORY OF NYssa, ,On the Holy Spirit”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., p. 320;
»On ‘Not Three Gods'”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., p. 334.
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despre aceastd miscare treimicd a puterii lui Dumnezeu in legaturd cu creatia
prin care poate fi cunoscutd, Sfantul Grigorie imbogateste acest concept, inva-
tand ca puterea divind si supraveghetoare a celor trei persoane ale lui Dumnezeu
este o putere exersatd prin creatie, nedespartit, in legatura reciproca, asa cum
invatdm din Scriptura:

«Hristos este puterea lui Dumnezeu si intelepciunea lui Dumnezeu si in-
sasi acea putere de supraveghere si atotvazatoare pe care o numim princi-
piu divin, Tatal o exercita prin Unul-Nascut, in timp ce Fiul desavarseste
orice putere prin Sfantul Duh»*.

In viata intra-treimica existd o unitate fiintiald neamestecata si o deosebire
ipostatica nedespartita. Firea, fiinta Cuvantului este aceeasi cu Dumnezeu Tatal,
dar si cu Sfantul Duh; atributele dumnezeiesti: vesnic, fiintial, viu, atotputernic,
liber etc. se referd la fiecare persoand divind treimica®’, puterea fiind unul din
elementele de baza ale ,gramaticii trinitare»®®. Deofiintimea Tatalui, a Fiului si a
Sfantului Duh nu ne permite sa ne gandim la o structurd ierarhica fiintiala a
Treimii «intrucédt Cel care este Tatd are toata puterea Sa si Cel care are pe Tatd
in Sine are toata puterea si forta Tatdlui. Pentru ca El are in Sine toatd fiinta
Tatalui, nu numai o parte din El Si Cel care Il are pe El in intregime, bineinteles
cd are si puterea Lui»*, argumenteaza logic si teologic Sfantul Grigorie.

Motivul pentru care cuvantul ,putere” este atat de intens folosit de Sfan-
tul Grigorie in discursul sau despre Sfanta Treime, explicdi M.R Barnes, consta in
faptul ca acest termen era ,intemeiat pe Scripturd, avea autoritate in Traditie,
era plin de continut si nuanta in filosofie si, in sec. al IV-lea, avea deja o bogata

istorie in teologia trinitard”!'®.

Puterea lui Dumnezeu: perspectiva sacramentala

Dupi Invierea Domnului, in epoca Sfantului Duh, in perioada Bisericii ca-
re este cuprinsa intre prima si a doua venire a lui Hristos, puterea lui Dumnezeu
nu a disparut; ea lucreaza in multe feluri in lume, vizibil si invizibil, precum in
transformarea semintei umane in fiintd umang, in transformarea in Euharistie a
sangelui si trupului lui Hristos, in transformarea trupului si duhului uman dupa
primirea Sfintei Impartasanii, in schimbarile morale ce au loc prin botez in viata

*& GREGORY OF NYSsA, ,On ‘Not Three Gods'”, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises..., p. 334.
%7 L. MERIDIER, ,Introduction”, p. XXVIII.

“4 Lewis AYRES, ,On Not Three People: The Fundamental Themes of Gregory of Nyssa’s Trini-
tarian Theology as seen in To Ablabius: On Not Three Gods”, in: Re-Thinking Gregory of
Nyssa, Sarah Coakley (ed.), Blackwell, New York, 2003, p. 16.

99 GREGORY OF NvYssA, ,Against Eunomius”, 11, 6, in: Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises...,
p. 107.

1% Michel René BARNES, The Power of God: Svvauts in Gregory of Nyssa’s Trinitarian
Theology, The Catholic University of America Press, Washington, DC, 2001, p. 1.
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credinciosului' si in multe altele. Aceasta este in special lucrarea sacramentald
a lui Dumnezeu prin Sfantul Duh, pe drept cuvant numit Duh de viatd innoi-
tor'2. Lucrarea Sfantului Duh este, dupd cum s-a mentionat, in special de
schimbare, de innoire.

Indumnezeirea fiintei umane, un concept comun la primii Parinti ai Bise-
ricii, este tot o transformare; transfigurarea intregii creatii ca scop ultim al evolu-
tiei creatiei este tot transformare si toate acestea sunt facute de Dumnezeu, in
Fiul, prin Sfantul Duh. Conceptul de transformare, transfigurare, este strict legat
de ideea tainei in care puterea lui Dumnezeu se manifesta ca intr-un proces
permanent de reinnoire a creatiei. In ultima parte a Discursului siu catehetic,
Sf. Grigorie de Nyssa vorbeste in special si insistent despre puterea lui Dumne-
zeu manifestata in creatie, intrupare, Inviere si in viata sacramentald a Bisericii,
putere care lucreaza atat vizibil, cat si mistic.

Materia nu poate rezista puterii lui Dumnezeu. Elementele materiei au
apdrut din nimic si au fost unite prin puterea lui Dumnezeu, spune Sfantul Gri-
gorie. Asadar, ,puterea lui Dumnezeu, cand vrea, transforma fiinta (ovota), unui
lucru in ceea ce ea doreste si asa ea creeazd o realitate care este consubstantiald
(6uoovolog), cu mutatia prezentd'®. in contextul unei asemenea intelegeri a
constitutiei materiei si a felului ei de a fi sub puterea lui Dumnezeu, Sfantul
Grigorie explicd transformarea elementelor euharistice in trupul si sangele lui
Hristos, spunand cd materia insasi are un caracter schimbator, intrucat ea se
intemeiaza pe o schimbare si trdieste din aceasta schimbare permanenta. Aparitia
din nefiinta a fiintei este o schimbare, o trecere, posibild prin puterea Cuvantului
lui Dumnezeu'™. Dacd nu credem in natura schimbaitoare a materiei, ce putem
spune despre implinirea transformatoare din materie prin harul regenerarii?
intreabd Grigorie!®.

Vorbind despre transformarea euharistica, devine practic si speculativ:

«Cand vedem painea, vedem, intr-un sens, trupul uman, atat timp cat stim
ca painea patrunde in trup si devine ea insasi trup; in acelasi fel, ba chiar
mai mult, trupul in care Dumnezeu s-a intrupat, fiind hranit cu paine, a
fost intr-un fel identic cu painea, din moment ce hrana insasi se transfor-
ma pentru a lua natura trupului. Dar acest trup, care a devenit silasul lui
Dumnezeu, a fost transformat de prezenta lui Dumnezeu si ridicat la dem-
nitatea dumnezeiasca. In acesta avem un motiv si credem ci painea sfinti-

191 L. MERIDIER, ,Introduction”, p. LXXXII.

192 ) L. MIGLIORE, The Power of God, p. 59.

103 GREGOIRE DE NYSSE, Homélies Clémentines, XX, 2, 6-7, apud J. DANIELOU, L'étre et le
temps..., p. 97.

' GRECOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XLIV, 57, apud J. DANIELOU, L 'étre et le
temps..., p. 100.

195 GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XL, 2, ed. cit., p. 191.
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ta de Cuvantul lui Dumnezeu este transformata pentru a deveni trupul lui
Dumnezeu Cuvantul»'"*¢.

Concluzii

In studiul de fati am intentionat s prezint citeva linii directoare ale teo-
logiei Sf. Grigorie de Nyssa despre puterea lui Dumnezeu. Conceptul sau asupra
acestei probleme se afld raspandit in toate scrierile sale. Totusi, am folosit aici
mai des cartile sale impotriva lui Eunomius, Marele Catehism, tratatele: Nu trei
Dumnezei, Despre Sfantul Duh, Despre Sfanta Treime, Fericirile, Despre crea-
rea omului s.a., incercand sa sistematizez acest concept in ordinea mentionata la
inceput. Dupa consideratiile biografice si teologice, am inceput sa prezint con-
ceptul Sfantului Grigorie despre puterea lui Dumnezeu la nivelul general al rela-
tiei Dumnezeu-creatie. Apoi, crucea si Invierea lui lisus Hristos nu au putut lipsi
din acest subiect, fiind necesar s vorbesc si despre prezenta Sfantului Duh in
acelasi context. De asemenea, actualizarea subiectului la nivelul vietii sacramen-
tale a Bisericii mi s-a parut la fel de importantad si ar putea fi considerata drept
prima parte a concluziilor acestei lucrari.

Vreau sa amintesc aici ca teologia Sf. Grigorie de Nyssa a fost recunoscuta
si deosebit de apreciata de Biserica timpului sau si dupd aceea, ca lucrarile sale
au servit drept baza a formularilor dogmatice ale celui de al Il-lea Sinod Ecume-
nic de la Constantinopol din 381 si, prin felul in care a fost fondata, structurata
si elaborata, teologia sa si-a dovedit validitatea si caracterul luminator de-a lun-
gul secolelor pana in timpul nostru, cand ea continua sa reprezinte o sursa pu-
ternica si un ghid pentru teologia si viata Bisericii.

Summary: St. Gregory of Nyssa: Aspects of God’s Power
Theology

“God’s power” is a central theme in the theology of St. Gregory of Nyssa, a fer-
vent defender of Orthodoxy, a great mystic and one of the founders of apophatic theolo-
gy. We see God’s power in its manifestations within the created world. The entire Un-
iverse depends on the power of God’s Word. God's power is eternal, independent from
the created world, all-encompassing, sovereign, indivisible, unlimited, omniscient, un-
changed versus creation and death, indiminishable, vivifying, salvific. God’s substantial
power creates all that is good through the divine word, and it can do anything it chooses
to do, as it will only choose what is compatible with the divine nature. Everything is
possible for the divine power, even bringing the non-existent to life and lending to crea-
tures their proper attributes.

1% GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, XXXVII, 8-11, ed. cit., pp. 179-183.
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St. Gregory of Nyssa teaches that the divine power in action generates the created
world; once the human being is created, the divine power enables it to pass from corrup-
tibility to incorruptibility. St. Gregory calls this the creature’s life, which spans between
two extremities, each of them defined by the power of God. This theology of the interval
is strictly linked, in St. Gregory's thought, to the theology of participation.

God's power also marks the path leading to God. By contemplating the created
world we see God, although God cannot be seen in His ousia, but only in His energies
manifest in creation and in Christ. The beauty, harmony and stability of the created un-
iverse lead us back to God by revealing His ineffable power above all understanding. The
entire cosmos can provide access to God: man is called to contemplate it, to comprehend
it, and thus find God, contemplate His energies in the created world and continuously
advance towards God (epektasis).

God’s power is shared among the Trinitarian Persons on the grounds of their
common nature: “The source of power is the Father and the power of the Father is the
Son, and the spirit of that power is the Holy Spirit; and the entire created universe is the
work of the divine power”.

“Christ is the power of the Father”. God’s Word is power in Himself. The power of
God's Word is absolutely efficient. The Incarnation testifies to the paradox of the divine
power, or the might of this power. In the Incarnation, God’s all-powerful nature condes-
cended to the humility of human condition, which illustrates the paradox of the divine
power. God’s kenosis in the Incarnation emphasizes the superabundance of the divine
power: God’s incorruptible power dwells in humility, without losing its lofty character.
Circumscribed by a body, God’s power becomes more accessible to mankind. The Cruci-
fixion, the Cross, actually reveal God’s power. The Cross is the object of contemplation,
the place where we see God in the ultimate manifestation of this power, the power to
renounce absolute power and die as humbly as any man. The power of the Saviour as a
true God was demonstrated by His Resurrection. In His Resurrection, Christ becomes the
intersection point of life and death, abolishing in Himself the corruption process caused
by death and becoming the principle of reunification of the elements of the human being.

The power of the Spirit is identical with the life-giving power of the Father and of
the Son, which achieves our salvation and through which our nature is transfigured. Due
to the consubstantiality of the Spirit with the Father and the Son, He shares the same
eternal sovereign power because of His indivisible, indestructible, eternal and consubs-
tantial unity with the Father and the Son. Dwelling in the world after Christ’s Ascension,
the Holy Spirit manifests His divine power in guiding people towards the Kingdom of
God which is power and truth, towards eternal life.
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Abstract

Analiza de mai jos se leaga de una dintre cele mai vechi si importante religii ale
omenirii, aceea reprezentata de reforma religios-morald intreprinsd de profetul
Zarathustra in spatiul vechiului Iran. Aceasta interesantd religie a suscitat vii polemici
sau cel putin neintelegeri printre specialisti cu privire la caracterul teologiei sale. Caci
dacd se cunoaste ceva esential in emisfera religioasa occidentala despre zoroastrism este
acela ca el reprezinta o religie dualistd. ,Dualismul zoroastrian” a devenit demult un
cliseu in domeniul stiintific al studiilor religioase. Este insa Zoroastrismul cu adevarat
dualist? Intr-un cuvint, se poate spune ca da. Dar, cu toate ca dualismul pare si fie trasa-
tura caracteristicd a religiei iraniene in antichitate si in timpurile medievale, totusi au
existat si cercetdtori care au minimalizat importanta elementelor dualiste ale acesteia,
ajungand chiar sa afirme configuratia teologica monoteista a acestei religii, conotatie care
domina printre adeptii sai.

Dualismul filosofic si dualismul religios

Cuvantul dualism a fost inventat de Thomas Hyde, in 1700 (in lucrarea
Historia religionis veterum Persarum) pentru a traduce intr-o formula succinta
una dintre caracteristicile cele mai evidente (la vremea aceea) ale religiei persa-
ne; opozitia a doud spirite. El va face apoi obiectul unei aplicatii improprii: cele-
brul ,dualism cartezian”, incd disputat printre filosofi'. De atunci, ca ,dualist”
este etichetat acela care crede ca lucrurile pe care el le considerd — fie ca ele
sunt faptele lumii in general sau o clasa particulara a lor — nu pot fi explicate
decat prin presupunerea, in ultimd instantd, a existentei a doua principii diferite
si ireductibile. Asa de exemplu, in antropologie, dualistii explica faptele omului
prin intermediul a doud cauze fundamentale: ratiunea si pasiunile, sufletul si
trupul sau libertatea si determinismul; in teoria cunoasterii (epistemologie),
dualistii explica cunoasterea prin interferenta a doua realitdti diferite: subiectul

! loan Petru CULIANU, Gnozele dualiste ale Occidentului, trad. de Theresa Petrescu, postfata
de H.-R. Patapievici, Ed. Nemira, Bucuresti, 1995, p. 21. Asa este de pilda pozitia lui Arthur O.
LovEsoy, in cunoscuta lucrare The Revolt against Dualism: an Inquiry concerning the
Existence of Ideas, George Allen & Unwin Ltd., London,1930.
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si obiectul. In cosmologia religioasd ei proiecteaza lumea ca realitate dominata
de permanentul conflict dintre forta binelui si cea a raului, existente dintotdeau-
na®. Chiar daca exista diferite feluri de dualisme, variind in functie de diferitele
discipline sau de tipurile de reflectie, totusi domeniile de studiu in care termenul
de dualism este cel mai adesea intrebuintat sunt reprezentate de Istoria religiilor
si de Filosofie.

Filosoful si matematicianul german Christian Wolff (1679-1754) este acela
care aplica pentru prima datd termenul de dualism acelor filosofi care conside-
rau trupul si sufletul drept doua substante diferite:

»Dualisti sunt aceia care admit existenta deopotriva a substantelor atat
materiala cat si imateriald, aceasta insemnand ca ei admit existenta reald a
trupurilor in afara ideilor despre suflete si ca apara caracterul imaterial al
acestor suflete™.

Cei mai multi filosofi intrebuinteaza termenul in sensul lui Wolff, in timp
ce majoritatea istoricilor religiilor au retinut sensul dualismului de la Hyde. Cu-
vantul dualism are, prin urmare, doua principale semnificatii: religioasa si filoso-
ficd. Dupa prima, el designeaza religii precum Zoroastrismul Avestei de mai tar-
ziu sau gnozele dualiste occidentale, in timp ce dupa cea de-a doua, dualismul se
aplica filosofiilor precum cartezianismul (binomul res cogitans-res extensa) sau
platonismul (lumea inteligibild - lumea sensibild). In plus, trebuie retinut ca ele
reprezintd doctrine atdt de diferite incat din ele se pot trage consecinte chiar
contradictorii. De exemplu, dualismul ,suflet-trup” sau acela al ,materiei (trupu-
lui) si mintii” pot conduce la negarea existentei unei minti absolut rele (diavolul)
si chiar a unui principiu rdu. Pentru filosofii dualisti, materia nu este rea in sine
insasi, iar o minte pura cu greu poate fi socotitd rea de catre cei pentru care
cauza erorii, si in consecintd a raului, este amestecul mintii cu materia sau inver-
sarea ordinii lor ierarhice legitime.

La o considerare mai atentad, se observa ca dualismul filosofic nu este de-
cat un caz particular al intrebuintarii mai ample pe care termenul il are in dome-
niul istoriei religiilor. Aceasta pentru ca dualismul religios sau configuratia dua-
lista a divinitatii este o forma de reprezentare care poate aparea in cele mai dife-
rite contexte religioase si culturale: monoteism creationist, politeism al popoare-
lor cu o cultura avansata, religiozitate primitiva, dar care nu se confunda cu nici
una dintre ele, constituind un fenomen religios specific, foarte frecvent in istoria
religiilor. Aici el a ajuns sa fie aplicat tuturor doctrinelor in care lumea si fiintele

2 Cf. Simone PETREMENT, ,Dualism in Philosophy and Religion”, in: Dictionary of the History
of Ildeas, Philip P. Weiner (ed.), vol. II, Charles Scribner's Sons, New York, 1973, pp. 3844
(Electronic Text Center, University of Virginia Library, 2003: <http://etext.virginia.edu/cgi-
local /DHI/dhi.cgi?id=dv2-05.htm>, 21 iulie 2009).

3 Christian WOLFF, Psychologia rationalis, sec. 39, 1734, apud S. PETREMENT, ,Dualism in
Philosophy...”, <http://etext.virginia.edu/cgi-local/DHI/dhi.cgi?id=dv2-05.htm>.
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umane sau parti ale lor sunt rezultatul unei geneze datorate unor creatori dis-
tincti’. Dualismul este, de obicei, un instrument in slujba teodiceei, care este o
incercare de a concilia existenta unui Creator bun cu imperfectiunile de netaga-
duit ale lumii si ale existentei omenesti. Evident, problema este de la inceput
complet insolubila daca nu se utilizeaza un anumit tip de definire a lui Dumne-
zeu, numitd apofaticd sau negativa, in care Dumnezeu apare drept insondabil si
dincolo de orice predicat pozitiv, cum ar fi ,bun” sau ,atotstiutor”. Aflandu-se
dincolo de bine si de rau, Dumnezeu poate fi la originea acelor evenimente pe
care intelegerea noastrd marginita le interpreteaza drept pline de durere si fara
sens cum ar fi, de pilda, suferinta si moartea®.

Este probabil un loc comun sa spunem ca un acord absolut in ce priveste
definitia dualismului n-a fost realizat intre cercetatori. Unul si acelasi termen se
aplica, fara distinctie, lui Platon, crestinismului, lui Descartes, scolii hinduiste
Samkhya sau religiei mazdeiste. Dar in istoria religiilor, dualismul religios se
refera la o forma de existenta religioasa care-si reprezinta realitatea ultima sub
forma unui dublu principiu sau al unui dublu responsabil al vietii omului si uni-
versului®. Ugo Bianchi a dat o serie de definitii ale dualismului, oprindu-se la
urmatoarea: ,,Sunt dualiste religiile si conceptiile de viata conform carora doua
principii, coeterne sau nu, intemeiaza existenta, reald sau «aparenta», a ceea ce
exista si se manifestd in lume”’. Aceasta inseamna ci fiecare din cele doua prin-
cipii (care nu sunt in mod necesar antagoniste) trebuie sa contribuie la crearea
unei parti determinate a lumii. Conform acestei definitii, Bianchi nu plaseaza
Lreligiile biblice” in categoria dualismului.

Mai precisd, ultima definitie a lui Bianchi este mai putin restrictivd decat
cea cu care deschide lucrarea sa clasica, Dualismul religios, unde afirma ca

* Numeroase definitii ale dualismului sunt date in lucrarile marelui religiolog italian Ugo
BIANCHI, de la prima editie a cartii sale clasice /! Dualismo religioso. Saggio storico ed
etnologico, L'Erma di Brettschneider, Roma, 1958, pana la articolul ,Dualism” din The
Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade (editor-inchief), Macmillan, New York, 1987. Alte
definitii se mai pot gasi in editia a doua a cartii lui BIANCHI, Dualismo (1983), in volumul sau
Selected Essays on Gnosticism, Dualism and Mysteriosophy, Brill, Leiden, 1978, in Prometeo
Orfeo Adamo: Tematiche religiose sul destino, il male, la salvezza, Ateneo&Bizzarri, Roma,
1976, precum si la Geo WIDENGREN Religionsphdnomenologie, Ubersetzt von Rosemarie
Elgnowski, Walter de Gruyter, Berlin 1969.

® loan Petru CULIANU, Arborele gnozei. Mitologia gnosticd de la crestinismul timpuriu la
nithilismul modern, trad. de Corina Popescu, Ed. Nemira, Bucuresti, 1998, pp. 49-50. Desi
tehnica teologiei apofatice este foarte veche (se afld ilustrata in dialogul platonician
Parmenide), pana si maestrii acestui stil au refuzat sa traga din caracterul imprevizibil al
hotararilor lui Dumnezeu concluzia ce pare, totusi, confirmata de mai multe pasaje din
Tanakh (Biblia evreiasca) cd Dumnezeu este autorul raului (c£ 2 Rg), afirmatie reluata si in
legatura cu Dumnezeul atotputenic din Coran (cf. V1.17, 39, 65).

& Cf. U. BIANCHI, Il Dualismo religioso. Saggio storico ed etnologico, apud J. Martin VELASCO,
Introducere in fenomenologia religiei, trad. de Cristian Badilita, Ed. Polirom, lasi, 1997, p. 160.
7 U. BIANCHI, Prometeo Orfeo Adamo: Tematiche religiose..., p. 39.
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dualismul apare acolo unde ,doud (sau mai multe) dintre fiintele («supraumane
si pre-umane care guverneaza lumea») sunt concepute ca antagoniste si rele prin
natura lor intrinsecd, eventual si ca raspunzatoare de o creatie proprie sau de
un domeniu care le este rezervat™®. Regisim aici antagonismul disparut din ulti-
ma formulare a lui Bianchi; dar aici participarea celor doua principii la crearea
lumii a devenit obligatorie, in timp ce cuvantul ,eventual” o ficea mai mult sau
mai putin aleatorie in vechea definitie.

In formularea lui ontologicd, dualismul prevede opozitia a doud principii.
Dar ,opozitie” implica antagonism, pe cand ,principiu” arata, pornind chiar de la
etimon, ca este vorba de originea (lat. ,principium”) unui anumit lucru: ne aflam
in prezenta a doua entitati separate care genereaza, fiecare, o creatie proprie.
Aceasta specificare implica automat, pe langa dualismul ontologic de baza, un
dualism cosmologic exprimat, la nivelul creatiei, de acele parti ale lumii ce revin
in lucrarea fiecarui principiu. Dupa acelasi rationament, antagonismul celor doua
principii cunoaste uneori si o expresie eticd, dublatd la nivel cosmologic si
redublata la nivelul moralei umane. Altfel spus, unul dintre principii este, in
majoritatea cazurilor ,bun”, pe cand celélalt este ,rau” si, in consecinta, primul
va fi raspunzator de o creatie ,buna”, iar al doilea de una ,rea”, creatii ce vor fi
obiectul alegerii omului®.

Configuratia dualista a divinitatii

Inainte de a vedea care sunt caracteristicile dualiste implicate in mode-
lul/modélele divinului din viziunea zoroastriana, vom face un scurt excurs dia-
cronic si fenomenologic legat de aceasta problematica. Astfel, dualismul este un
fenomen religios cu o raspandire enorma in istoria religiilor.

In cazul religiilor primitive, nu poate fi vorba de un dualism propriu-zis
doar prin simplul fapt al admiterii existentei spiritelor bune si rele. Asa de pild3,
in animism, atat spiritele bune cét si cele rele sunt considerate ca apartinand
aceluiasi gen, in sensul ca toate apartin fortelor naturii, care pot fi, deopotriva,
atat bune cit si rele: bune in anumite privinte si rele in altele sau bune ori rele
in functie de circumstante. Aceste forte sunt, mai degraba, preocupate de ceea ce
le serveste sau, dimpotriva, le prejudiciaza decat de savarsirea binelui sau a rau-

% U. BIANCHI, /! Dualismo religioso, apud 1.P. CULIANU, Gnozele dualiste ale Occidentului, p. 23.
® LP. CULIANU, Gnozele dualiste ale Occidentului, p. 22. Dualismul se opune, conform
formulei clasice, monismului. In acceptia filosofici a termenului ,monism”, ar trebui
considerate ca ,dualiste” toate sistemele in care fiinta este transcendenta in raport cu lumea.
in acest caz, accentul se pune pe faptul ci numai doctrinele panenteiste, panteiste, imanentiste
sau pur materialiste pot fi ,moniste”. in unele cazuri, dihotomia monism—dualism pare sa fie
valabila, desi nu sunt usor de gasit doctrine unde Raul si nu fie, pana la sfarsit, alungat de
catre Bine. in acest caz insi, daca Raul reprezinti un principiu in adevaratul sens al
cuvantului, el va continua sa existe, inlantuit, chiar dupa infrangerea sa finala. I.P. CuLIaNU,
Gnozele dualiste ale Occidentului, p. 22 sqq.
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lui din ratiuni morale implicite. Anumite religii, asa-zis primitive, recunosc ca
spirit suprem un Mare Zeu, iar dintre acestea unele isi reprezinta acest Zeu ca
principalul, dar nu singurul creator al lumii. Astfel, dupa unele povestiri gasite la
indienii din America de Nord ca si in Asia centrald si nordica, exista o a doua
fiinta care intervine in creatie si cauzeazd moartea. Desi lumea fusese creata
bund in intregime, fara sa cunoasca raul sau moartea, aceasta a doua fiinta —
care este fie un adversar, fie un colaborator inabil al supremului Zeu — savarses-
te ceva rau sau prost, ceea ce conduce la o stricaciune ireparabila. Aceste poves-
tiri par sa exprime uimirea omului in fata raului si a mortii precum si tendinta de
a crede ca acestea nu apartin esentei lucrurilor, ci sunt mai degrabd rezultatul
unui accident, care nu poate fi pus pe seama zeitatii supreme. Se observa deci in
aceasta idee un indiscutabil germen al dualismului. Dar nu exista nicaieri expri-
mata pozitiv originea independenta a acestei fiinte secundare; cateodata ea este
creatia zeului bun, alteori nu se spune nimic despre originea sa'’.

In Egiptul Antic apare o tendinta dualistd, pe de o parte, in cadrul religiei
zeului-soare R4, principiul vietii si al adevarului, care are un dusman permanent
in persoana lui Apophis, zeul-sarpe al intunericului, care simbolizeaza fortele
primitive ale haosului'’; pe de altd parte, o tendinti asemandtoare apare in le-
genda lui Osiris in care Seth este adversarul care il ucide pe Osiris si se impotri-
veste constant lui Isis si lui Horus. Totusi, Ra (sau un alt zeu benefic) ar putea fi
reprezentat si perceput drept creatorul universului.

In imnurile vedice se vorbeste de doud grupuri ‘de divinititi care, desi
sunt venerate in egald masurd, uneori sunt concepute ca opuse unul altuia:
«deva» si «asura». In textele sacerdotale (Brahmana), «deva» isi pastreaza calitatea
de zei, in vreme ce «asura» devin demoni'®. Afard de aceastd structurd zeiasca de
tip dualist, mai gasim in Vede o foarte accentuatad antiteza intre Ordinea morala
si naturala sau Adevdr (rta) si falsitate (anrta). Dar aceasta opozitie nu este nici
pe departe baza intregii religii, asa cum se prezinta — dupd cum vom vedea mai
jos — in zoroastrism.

Diverse mitologii antice prezinta imaginea unei lupte de proportii uriase
intre zei si giganti, monstri sau demoni. Asa de pilda, mitologia babiloniana de-
scrie — in epicul creatiei, Enuma-elis — razboiul dintre Marduk si Tiamat. Biblia
mentioneaza Leviathanui, un monstru de mare al haosului, pe care Dumnezeu -
a invins si ucis. Mitologia greaca relateaza despre lupta purtatd de Zeus impotri-

19 Cf S. PETREMENT, ,Dualism in Philosophy...”, <http://etext.virginia.edu/cgi-local/DHI/
dhi.cgi?id=dv2-05.htm>, nota 2.

" Uriasul trup al lui Apophis reprezinta un fel de vid sau ,gaurd neagra” ce ii arunca pe cei pe
care ii inghite in acea non-existentd de care se temeau atat de mult egiptenii. George HART,
Dictionarul zeilor si zeitelor Egiptului Antic, trad. de Mirela Acsente, Ed. Artemis, Bucuresti,
2004, pp. 24-25.

2 Totusi, spre deosebire de alte polaritati sau dualisme religioase, acesti demoni din panteonul
vedic nu sunt organizati, nu au un conducator, sunt imprastiati si nici nu se spune nimic
despre originea lor.
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va Titanilor. Mitologia scandinava include bataliile trecute si viitoare ale zeilor
impotriva uriasilor si a fortelor demoniace, zamisliri ale lui Loki. Epopeea india-
na Mahabharata nareaza razboiul celor din clanul Pandava, nascuti din zei, im-
potriva armatei conduse de demonii Kaurava, verii lor. Aceasta poveste este
probabil o transpunere a unei mai vechi naratiuni in care zeii insisi sunt cei care
dau lupta impotriva demonilor. Imagini sau descrieri de acest gen ale unei drame
gigantice sugereaza un soi de dualism, dar trebuie remarcat ca in niciunul dintre
aceste exemple nu avem de-a face cu un dualism complet sau sistematic. Cele
doua parti descind intotdeauna una din cealaltd sau dintr-un principiu unic:
Marduk este un descendent din Tiamat; Zeus si Titanii au aceeasi origine;
Leviathanul este creat de Dumnezeu; combatantii din Mahabharata fac parte din
aceeasi familie; Loki este un Asen (nume generic al divinitatilor din mitologia
scandinava), precum Odhin (zeul suprem, primul dintre Aseni), care ii arata o
anume prietenie'3.

Altfel se prezintd dualismul in traditia iraniana, o data cu zoroastrismul,
prelungit apoi in orfism si in zurvanism, in miscarile gnostice, in maniheism si
unele secte medievale, precum cea a bogomililor si catharilor. In interiorul acestei
traditii existd numeroase varietati ale dualismului, care de multe ori se opun intre
ele™. Cu toate acestea, existd — la nivelul cercetitorilor — un acord in privinta
elementelor esentiale ale dualismului. Astfel, sunt considerate dualiste religiile sau
sistemele in care ,divinitatea, conceputa ca (realitate) primordiala si, mai mult sau
mai putin clar, personala, nu este considerata unic creator si stapan al lumii si al
omului”, oricare ar fi explicatia atribuita originii realitatii ce disputa divinitatii
dominatia absoluta, i.e. adversarul care poate avea o origine independenta de divi-
nitate sau poate fi produs direct de creatorul insusi ori indirect, prin emanatie'.
Esenta sistemelor dualiste consta, prin urmare, in a atribui unei realitati o maligni-
tate ,naturald”, care o face independenta de divinitate, si o activitate creatoare,
demiurgica sau de dominare a lumii — a unui principiu contradictoriu sau doar
complementar —, care limiteaza stapanirea lui Dumnezeu.

3 Pentru detalii: Victor KERBACH, Dictionar de Mitologie Generald. Mituri - Divinitati -
Religii, Ed. Albatros, Bucuresti, 1995.

14 U. BIANCHI, !l Dualismo religioso, p. 2, apud J.M. VELASCO, Introducere in fenomenologia....
p. 160. Bianchi a demonstrat existenta unui dualism primitiv pe arii geografice si culturale
foarte extinse, din Europa orientala pana in regiunile Caucazului, din Asia septentrionala,
centrala si nord-orientala pana la populatiile primitive din America de Nord. Dualismul
primitiv se exprima prin credinte, mituri si diferite elemente folclorice ale populatilor amintite,
care prezinta clare paralelisme structurale cu diferitele forme ale dualismului ,cult”.
~Explicatia trasaturilor dualiste nu se poate reduce la influenta traditiei iraniene asupra
acestor populatii. Mai degraba — opineaza Velasco, reluandu-l pe Bianchi — se impune teza
existentei unui Aumus primitiv cu tendinta dualista, sistematizat la un moment dat in marile
sisteme dualiste culturale” (J.M. VELASCO, Introducere in fenomenologia..., pp. 160-161).

15 U. BIANCHI, Selected Essays on Gnosticism..., p. 23.
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Dualismul se caracterizeazd, pe de o parte, negativ, prin aceea ca fiinta
supremd nu este autoarea si responsabila intregii lumi — ca in religiile creationis-
te —, ci este limitata in stapanirea sa si, pe de alta parte, pozitiv, prin admiterea
realitatii rele ,prin naturd”, dotata cu putere demiurgica asupra lumii'®.

In privinta diviziunii formelor dualismului, prima este reprezentati de dua-
lismul non-absolut, nesimetric, sau dualismul ,monarhian”. in cadrul lui se admite
existenta unei realitati supreme, a unui ,creator de bazd”, la care se adauga figura
unui al doilea creator, rival al celui dintai, care-i limiteaza puterea si stapaneste o
anumitd zona a realitdtii. A doua forma de dualism o constituie dualismul absolut
sau perfect simetric, in care cele doud principii se afla la acelasi nivel si se opun in
chip absolut. De acest tip de dualism se apropie traditia mazdeista, posterioara lui
Zarathustra, reflectatd in textele tarzii, pahlavi, asa cum vom vedea din analiza de
mai jos. S mai adaugam ca maniheismul ne ofera un alt exemplu clar al celei mai
radicale forme de dualism. Este vorba de doud principii eterne, necreate, care mai
sunt denumite lumina si intuneric, adevar si minciuna, aparand adesea personifica-
te sub atributele beneficului si al maleficului'’.

In studiile sale, Ugo Bianchi a formulat o tipologie a dualismului, incercand
sd o transforme intr-o secventa istorica. Tipologia lui Bianchi este, se pare, cea mai
temeinicd morfologie a dualismului, desi nici ea nu poate primi statut de ireprosa-
bilitate. Eruditul savant italian afirma ca, in multiplele sale ocurente, dualismul se
caracterizeaza printr-o serie de constante, putand fi definit prin radical versus
moderat, eshatologic (sau liniar) versus dialectic (ciclic), anticosmic versus
procosmic. Dualismul radical presupune opozitia a doua principii co-eterne; dua-
lismul moderat atrage dupa sine aparitia, la un moment dat, a celui de-al doilea
principiuy, al Raului, din cauza unui ,pacat antecedent” (se mai numeste si dualism
monarhian, cu un singur arché sau principiu). Dualismul eshatologic duce la dis-
trugerea principiului negativ in momentul Judecétii de Apoi, iar dualismul ciclic la
reluarea situatiei initiale, intr-un nou ciclu. Dualismul anticosmic atrage dupa sine
devalorizarea lumii (lumea este de-a dreptul rea), in timp ce modelul procosmic
valorizeaza lumea in mod pozitiv. Pe baza aceste serii de opozitii binare, Bianchi a

1% In general, pentru dualism, lumea in intregul ei se imparte in doua sfere distincte: a binelui
si a raului, desi continutul si amplitudinea acestei calificari poate varia in cadrul diferitelor
dualisme. Astfel, in unele dualisme, lumea se imparte in buna si rea: lumea bund cuprinde atat
elementele vizibile, materiale, cat si invizibile; la fel, lumea rea cuprinde tot ce se opune
creatiei Dumnezeului bun. In altele, in schimb, raul echivaleaza cu materia si vizibilul, iar
binele cu spiritualul. Asa se intampla, de pilda, in sistemele gnostice, in maniheism si in
miscarile medievale ale catharilor si bogomililor. V. U. Bianchi, Probleme der Religions-
geschichte, Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 1964, pp. 69-70, apud J.M. VELASCO,
Introducere in fenomenologia..., p. 161.

17 J.M. VELASCO, Introducere in fenomenologia..., pp. 161-163 passim. in Contra Faustum,
Fericitul Augustin pune in gura adversarului sau maniheu: «Eu sustin ca exista doua principii:
Dumnezeu si materia. Materia este incarcata, pentru noi, cu toate puterile malefice,
Dumnezeu, cu cele benefice». Apud J.M. VELASCO, Introducere in fenomenologia..., p. 161.
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definit prin trasaturi distinctive formele individuale de dualism dupa cum urmeaza:
Zoroastrismul: radical, eshatologic, procosmic; Orficii, Empedocle, Heraclit. radi-
cal, dialectic; Dualismul hinduist (dtman—maya): radical, dialectic; Platon: radical,
dialectic, procosmic; Gnosticismul: moderat, eshatologic, anticosmic; Maniheismul-
radical, anticosmic; Neoplatonismul: moderat, eshatologic, procosmic; Bogomilis-
mul: moderat, eshatologic, anticosmic'®.

Introducere in problematica dualismului zoroastrian

Definirea — acceptata de multi specialisti — religiei zoroastriene ca dua-
lism radical, eshatologic si procosmic nu ridica prea multe obiectii decat in pri-
vinta primului atribut, acela de radicalitate. Ambiguitatea aceasta are ca premisa
faptul ca aceasta straveche religie nu se prezinta ca o entitate unitara de-a lun-
gul timpurilor si nici nu existd o parere unanim acceptata in privinta autoritatii
textelor ei sacre. In cei aproximativ 3000 de ani de existentd, zoroastrismul a
cunoscut o singurd perioada in care s-a inregistrat un control centralizat al doc-
trinei sale, adica o ,ortodoxie” oficiald. Aceasta s-a intamplat in timpul imperiu-
lui sasanid (cca 250-650 d.Hr.), cind zoroastrismul a devenit religie de stat. Au
existat, aproape de la inceput, diferite scoli de gandire in sanul acestei religii,
chiar si in epoca mentionatd, a dinastiei sasanide. Asa se face ca se inregistreaza
multe idei in interiorul lumii zoroastriane, inclusiv cu privire la semnificatia
invataturii dualiste.

Pe de alta parte, se ridica problema textelor sacre, ca suport al justificarii
invataturilor zoroastriene. Din pacate, majoritatea surselor sunt relativ recente,
datand din sec. al IX-lea d.Hr., ele fiind redactate in perioada islamica (i.e. de
dupd cucerirea persilor de catre arabi, in 652 d.Hr.). Cea mai mare parte a texte-
lor religioase pastrate sunt scrise in persana medievala sau in pahlavi, inclusiv
manuscrisul de baza din Avesta, cartea sacra prin excelenta a parsilor (cum li se
spune astazi, de fapt, adeptilor acestei religii). Dar Avesta a fost, de fapt, compu-
sd intr-o limba iraniana veche, numita tocmai ,avestica“, de la eponimul ei sacru.
Ea a fost, inainte de a fi fixatd in scris, transmisa timp de multe secole pe cale
orald de preoti, asa cum s-a intamplat si cu alte scripturi sacre. Chiar daca tradi-
tia zoroastriand, fara niciun fundament istoric, face sa urce textul pana la peri-
oada lui Zoroastru si chiar daca exista indicii despre o posibild relatare scrisa in
perioada partd (sec. III i.Hr.—III d.Hr.), Avesta actuala urca pana la o redactare
scrisd in perioada sasanida's.

8 Apud IP. CuLIANU, Arborele gnozei, pp. 80-81. Vezi, de asemenea: LP. CULIANU, Gnozele
dualiste ale Occidentului, pp. 31-32

' Aceastd interventie este datoratd stradaniei unor preoti, care au alcatuit canonul avestic, asa
cum se intampla cu orice canon al unor scripturi sacre, selectand si deci excluzand anumite
pasaje, pentru a include altele. Cf Giovanni FILORAMO, Marcello MASSENZIO, Massimo RAVERI,
Paolo ScaArpi, Manual de istorie a religiilor, trad. din italiand de Mihai Elin, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 148.
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Cea mai veche parte a Avestei, singura socotitd autentica, si redactata chi-
ar de Zoroastru, o reprezintd imnurile sau textele Gathd. Ele formeaza partea
centrald a ceremonialului liturgic numit Yasna, una din subdiviziunile Avestei de
astazi®. Versurile din Githad sunt adresate Divinitatii, Ahura Mazda, precum si
publicului care se aduna sa-l asculte pe Profet. Este important de retinut, ca o
consideratie preliminard, ca tipul de religie predicat de Zarathustra este unul
reflexiv. El reprezinta o fuziune a unei viziuni despre lume cu un mod de viatj,
oferitd credinciosului pentru a fi adoptata — si socotita ca vrednica de acceptare
— prin intermediul unei reflectii adecvate. Astfel, un credincios este acela care
alege sa se raporteze la lume dupa modelul impus de viziunea religioasa,
angajandu-se el insusi in modul de viata prezentat de aceasta.

Problema conceptiei despre divinitate in mazdeism (cum mai este cunos-
cutd aceasta religie) isi gaseste deci nucleul in imnurile Gatha. Dar nu este un
lucru deloc facil si fara controverse prezentarea invataturii despre Dumnezeu din
chiar aceste texte scripturale, atribuite lui Zoroastru insusi. La prima vedere,
Zoroastru concepe lumea in care trdim ca pe un teatru al conflictelor dintre doua
spirite (mainyu), diametral opuse din punct de vedere moral. Ele reprezinta, pe
de altd parte, atitudini mentale in campul psihologic si, de asemenea, vectori
morali antagonici la nivelul intregii creatii. Acestea sunt Spiritul Binelui (Spenta
Mainyu) si Spiritul Raului (Angra Mainyu, numit astfel in literatura de mai tar-
ziu). Caracteristicile acestora sunt definite in raport cu conceptul nodal al teolo-
giei zoroastriene numit «A3a», de obicei tradus ca ,Adevar”. In acest context, el
trimite la Adevarul Absolut, mai exact la forma ideald de existenta a lumii gandi-
td si proiectatd de Ahura Mazda. In realitate este vorba de forma pe care lumea
ar fi putut sa o aiba daca nu ar fi existat Spiritul Raului, si, prin urmare, forma
pe care lumea ar trebui sd o aiba. Actionarea in conformitate cu Adevarul este
lucrul cel mai drept, de aceea A3a se traduce deopotriva si ca ,Dreptate”. Si
pentru ca teologia lui Zarathustra este intotdeauna proiectata intr-o dimensiune
morald, Asa poarta intotdeauna sensul conjugat de Adevar si Dreptate. Astfel,
lumea trebuie inteleasd ca intrinsec buna, fiind creatie divina, contaminata de
rau, dar capabild de perfectionare prin actiunea oamenilor, pe temeiul capacitatii
alegerii lor morale. Actiunea umana poate promova binele si respinge raul, con-
ducand la indepartarea definitivda a lui din lume, desi acesta poate continua sa
existe ca posibilitate conceptuala?®'.

Asa insa reprezinta o putere sau, mai tarziu, o Entitate creatd de Ahura
Mazd3, cel care ocupa primul loc in Gatha. Astfel, in gandirea teologica din perioa-

2 Prin extensie, textele Gdthd reprezinta o carticici continind cca 6000 de cuvinte, asezate in
238 de versuri, alcatuind 17 capitole (28-34; 43-51; 53 din Yasna), fiecare numit haiti sau, cu un
termen mai uzual, Ha. Cele 17 haiti au fost, ceva mai tarziu, incorporate intr-o lunga rugaciune
sau liturghie, care era recitata la anumite ceremonii. Apud K.D. IrANI, The Gathas. The Hymns of
Zarathustra, <http;//www.zarathushtra.com/z/gatha/index.htmm>, 16 iulie 2009.

21 K.D. IraNI, The Gathas..., <http://www.zarathushtra.com/z/gatha/index.htm>, 16 iulie 2009.
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da sasanidd, suveranitatea lui Ahura Mazda a fost reluata si explicatad avandu-se in
vedere entitatile auxiliare subordonate lui si care constituie moduri ale sale de a
actiona. Dar inca in Githa, Dumnezeu, ,inceput si sfarsit a toate”, este insotit de o
escortd de Fiinte divine numite Amesa Spenta sau Binefaceri Nemuritoare: Asa
(Justitia), Vohu Manah (Gandirea Dreapta), Armaiti (Devotiunea), Xshathra (Dom-
nia, puterea), Haurvatat si Ameretat (Integritatea si Nemurirea)?.

Ahura Mazdi este insa «cel dintai si cel de pe urméa» (Yasna 31, 8)%, inceput
si sfarsit a toate; el a creat lumea cu gandul (Yasna 31, 7), ceea ce echivaleazi cu o
creatie ex nihilo. Dar, pe langa cele sase Entitati amintite, El este tatal si al unuia
din cele douad Spirite gemene, Spenta Mainyu (Binefacatorul). Aceasta face sa se
ridice problema caracterului ambivalent al lui Ahura Mazda sau a dualismului
zoroastrian, caci este de presupus ca El a dat nastere si celuilalt geaman, Angra
Mainyu (Spiritul Distrugator). Intr-o celebra githd (Yasna 30) se spune c3, la
inceput, aceste doua spirite au ales, unul binele si viata, celalalt raul si moartea,
ceea ce arata ca cele doua Spirite sunt deosebite — unul sfant, celdlalt rau — mai
degraba prin alegere, decat prin natura lor (cf. Yasna 45, 2)*. Prin urmare, teolo-
gia lui Zarathustra nu pare sa fie ,dualista” in sensul strict al termenului, pentru
ca Ahura Mazda nu este confruntat cu un ,anti-zeu”; opozitia se declard, la origi-
ne, intre cele doua Spirite. Pe de alta parte, unitatea dintre Ahura Mazda si Spiritul
cel Sfant este in mai multe locuri subinteleasa (cf Yasna. 43, 3; etc). Pe scurt,
Binele si Raul, sfantul si demonul distructiv purced de la Ahura Mazd3, dar intru-
cat Angra Mainyu si-a ales el insusi modul de a fi si vocatia sa maleficd, Domnul
Intelept nu poate fi considerat drept responsabil de aparitia raului.

Zarathustra confera, astfel, o noud semnificatie religioasa si morala pro-
blemei imemoriale a existentei Riului. In citeva versuri ale textelor gathice se
gasesc germenii nenumdratelor elaborari ulterioare care au dat spiritualitatii
iraniene trasaturile ei specifice. Despartirea primordiala dintre bine si rau este
consecinta unei alegeri, inaugurate de Ahura Mazda si repetate de cele doud
Spirite Gemene care au ales Asa (Dreptatea), respectiv, Drug (inseléciunea)Zs.

22 Aceste Entitdti sau «Arhangheli», cum au mai fost numiti, sunt in legdturd cu anumite
elemente cosmice: foc, metal, pamant, etc. V. Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor
religioase, vol. I De la epoca de piatra la misterele din Eleusis, trad. de Cezar Baltag, Ed.
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1981, p. 326. De asemenea, la: Giovanni FI.ORAMO et
alii, Manual de istorie a religiilor, p. 152. Zarathustra invoca si exalta aceste entitati care-l
insotesc pe Ahura Mazda, precum in urmditoarea githa: «Doamne, Inteleptule Atotputernic.
Devotiune, Dreptate care faci sa prospere viata, Gandire Dreaptd, Doamne, ascultati-ma:
Miluiti-ma. Cand va veni rasplata fiecaruia» (Yasna 33, 11 sqq.). The Gathds. The Hymns of
Zarathushtra, trad. de K.D. Irani. Pentru adresa, vezi nota 20.

3 Zarathustra il marturiseste drept «Acela care inca din inceputuri a gandit astfel: Fie ca ceru-
rile s3 primeasca vesmant de luming; El, prin suprema sa intelegere, a creat principiile Adeva-
rului si al Luminii». V. nota 20.

24 Cf. M. ELIADE, Istoria credintelor..., p. 326 sqq.

% M. ELIADE, Istoria credintelor..., pp. 326-327. Pentru ci daéva, zeii religiei traditionale
iraniene, au ales inselaciunea (drug), Zoroastru le cere credinciosilor sai sa nu-i mai celebreze
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Pe de alta parte, chiar daca punctul de plecare al invataturii lui Zoroastru
este revelatia atotputerniciei, sfinteniei si bunatatii lui Ahura Mazda, totusi
aceasta revelatie nu fondeazad un monoteism propriu-zis. Ceea ce proclama
Zoroastru — dand-o ca model adeptilor lui — este alegerea lui Dumnezeu si a
altor Entitati divine. Caci optand pentru Ahura Mazda, mazdeeanul (zoroastria-
nul) alege binele impotriva raului, religia adevarata impotriva celei a daévas-ilor
(a zeilor demonizati). Altfel spus, orice mazdeean trebuie si lupte impotriva rau-
lui, neficand nici cea mai micd concesie fortelor demonice. In chip logic, am
putea spune, aceasta tensiune nu va intdrzia si se inaspreasca in dualism.

Definirea dualismului zoroastrian ridici numeroase probleme. Intai de
toate, atat de des invocata opozitie dintre Ahura Mazda si Angra Mainyu — mai
tarziu identificati prin Ohrmazd si Ahriman — nu se prezinta chiar asa cum se
spune, adica in termeni echipolenti. Ahriman nu este o figura de talia lui Ahura
Mazda si nici nu pare sa aibd acelasi rang®. El nu reprezinti o persoani, ci un
principiu, este ,spiritul cel rau”. Exista insa si o alta pozitie, reprezentata de cei
care considera ca opozitia esentiald se instituie intre Ahura Mazda si daéva. A.
Meillet observa ca daéva ,nu au o fizionomie clard in Gatha”, ca ,zoroastrismul
i-a acceptat, dar nu a reusit sd le atribuie un rol precis”?’. Prin urmare, opozitia
fundamentala, cea care este subliniata de cele mai multe ori, este aceea dintre
Spiritul Bun (Spenta Mainyu) si Spiritul Rau (Angra Mainyu).

Una dintre cele mai lucide analize ale dualismului ca element fundamental
al textelor Gatha, este cea intreprinsa de W.B. Henning:

,Orice pretentie conform céreia lumea a fost creata de un zeu bun si
benevolent trebuie si provoace intrebarea de ce lumea, ca produs finit, es-
te atat de departe de bine. Raspunsul lui Zoroastru, dupa care lumea a
fost creata de un spirit bun si de unul ray, cu puteri egale, care provoaca
stricarea lucrului bun, reprezinta un raspuns complet: este un raspuns lo-
gic, mai satisfacator mintii ganditoare decat cel oferit de autorul biblic al

in cult. Asa se face ca opozitia dintre Ahura Mazda si daéva — care au fost demonizati — se
precizeaza inca din perioada indo-iraniana cu similitudini clare in India vedica, atat doar ca
acolo raportul este inversat: devii au devenit «adevaratii zei», triumfand asupra clasei de zeitati
arhaice, asura, care in textele vedice sunt considerati figuri «demonice». Pentru detalii, vezi: M.
ELIADE, Istoria credintelor..., pp. 208-210.

% Ahriman este numit o singura data in Githa (Yasna 45, 2) si chiar si aici, cele doua parti ale
numelui siu se afld la distanta: dti voi vorbi acum despre cele Doua Spirite, la inceputul
existentei...».

%7 A. MEILLET, Trois conférences sur les Gatha de l'Avesta faites a I'Universite d'Upsal pour la
Fondation Olaus Petri, coll. Annales du Musée Guimet, Bibliothéque de vulgarisation 44),
Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris, 1925, p. 20, apud Simone PETREMENT, Eseu
asupra dualismului la Platon, la gnostici si la maniheeni, trad. de loana Munteanu si Daria
Octavia Murgu, Ed. Symposion, Bucuresti, 1996, p. 402.
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Cartii lui Iov, care se limiteaza la pretentia dupa care nu se cuvine omului

sa cerceteze ciile Celui Atotputernic”®.

Dupa Henning, Zoroastru a ajuns sa formuleze conceptia sa dualista ,doar
prin intermediul gandirii“ si ,printr-o foarte limpede gandire”. Ramane neclar
insd daca el a avut dreptate ca acesta a reprezentat un protest impotriva monote-
ismului sau daca, dimpotriva, a fost parte integrald din monoteismul degajat din
textele gathice. Totusi, se poate concluziona, in mod rezonabil, cd dualismul se
gaseste in centrul mesajului lui Zoroastru si ca dualismul gathic nu poate fi eli-
minat pe temeiul situdrii lui Ahura Mazda dincolo de cele doua spirite (gemene)
contrare sau pe cel al asteptarii eshatologice a triumfului binelui, care s-ar des-
prinde din Gatha. Aceste elemente sunt, in fapt — afirma un binecunoscut specia-
list in religia zoroastriand —, comune si altor conceptii dualiste, in care victoria
finald a binelui este implicita®.

Inainte de a aborda propriu-zis unghiurile diferite de intelegere a asa-
zisului dualism zoroastrian, trebuie sa vedem principalele texte sacre care contu-
reazd si definesc disputatul concept despre divinitate din cadrul acestei religii.
Astfel, primele afirmatii vin de la insusi profetul si fondatorul ei, Zarathustra.
Acesta enuntd doctrina in doud locuri din imnurile Gatha. Primul pasaj consista
din primele sapte stante ale textelor liturgice, Yasna (cap. 30 sau cantul 3 din
cele 17 imnuri Gatha):

1. «Voi vorbi acum acelora care doresc sa auda ceva despre cele doua
principii, care sunt de o mare importanta chiar si pentru cei intelepti...

2. Ascultati pe cele bune cu urechile voastre si cantariti-le cu mintea lim-
pede. Facand astfel, fiecare barbat si femeie sa aleaga pentru sine unul din
cele doud. Faceti-va treji in fata acestei Invatituri a noastre inainte ca Ma-
rele Eveniment al Alegerii sa inceapa.

3. Cele doua mentalitati primordiale, cunoscute imaginar ca fiind gemene,
[mi] s-au revelat ca fiind cel bun si cel rau in ganduri, in vorbe si in fapte.
Dintre ele, cei care aleg corect sunt cei buni, nu cei rai.

4. Astfel, faptul ca cele doud mentalititi se confruntd inca de la inceput,
determind viata si non-vitalitatea, in asa fel incat pana la sfarsitul existen-
tei mintea cea rea va opta pentru cea mincinoasd, iar Gandul cel mai Bun
pentru cea adevarata (justa).

5. Dintre aceste doua mentalitati, mintea cea rea a ales actiunile rele, pe
cand Gandul cel mai Bun, neclintit precum o stancd, a ales Adevarul. Prin
urmare, cei care doresc s placd Dumnezeului cel intelept [Ahura Mazdd,
n.n.], pot face acest lucru prin alegerea actiunilor drepte.

2 Walter Bruno HENNING, Zoroaster: Politician or Witch-Doctor?, coll. Ratanbai Katrak
Lectures 3, Oxford University Press, London, 1951, p. 46.

» Gherardo GNoLI, Iranian Cosmogony & Dualism, <http://www.cais-soas.com/CAIS/
cosmology/dualism.htm>, 14 septembrie 2009.
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6. Dintre acestea doud, cei care se insala cautand zei falsi nu au ales in
mod corect. De aceea, ei au ales gandul cel rau, s-au aprins de manie si au
adus suferinta existentei umane.

7. Dar persoanei care alege in mod just i se adauga rezistenta trupului si
liniste permanenta cu ajutorul tariei Gandului cel Bun si al Adevarului. O
astfel de persoana va fi a Ta, pentru ca ea a iesit neatinsa din proba focu-
luin™.

Cea de doua mentiune a dualismului se gaseste in Yasna 45, 2:

«Acum voi vorbi despre cele doud mentalitati primordiale ale existentei,
dintre care cea buna ii spune astfel celei rele: Nici gandurile noastre, nici
invataturile [noastre], nici inteligenta [noastra], nici alegerile [noastre], nici
vorbele [noastre], nici faptele sau constiintele [noastre], nici sufletele
[noastre] nu se pot pune de acord»".

Aceste doud pasaje, precum si altele aflate in legatura cu ele, in care se
afld o mare bogatie de invataturi spirituale reprezintd un potential pentru diferite
interpretari. Din multiplele interpretari ale ganditorilor zoroastrieni, retin atentia
in special trei dintre ele, creditate si discutate mai mult de insisi adeptii acestei
religii. Prima, cea eticd se inspird direct din textele Gath3, cea de-a doua, cosmi-
cd, se gaseste racordata mai mult la traditiile tarzii ale zoroastrismului, care se
reazima pe o interpretare a acelorasi texte gathice, in timp ce a treia (mai recen-
td) incearca sa realizeze o reconciliere a primelor doua.

Dualismul zoroastrian. Viziunea etica

Este adevarat ca zoroastrismul propovaduieste o invatatura a doua princi-
pii aflate in conflict, unul al Binelui si celdlalt al Riului. Intrebarea primordiald
care se ridica interogheaza natura acestor doud principii. Existd ele ca entitati
reale, ca fiinte inzestrate cu minte si vointa sau sunt doar principii abstracte, fara
niciun suport existential altul decat ca idei sau tendinte in mintea omeneasca sau
divina? Altfel spus, Binele si Raul exista numai in lumea actiunilor omenesti sau
se gasesc, deopotriva, in lumea naturald, non-umana?

Viziunea eticd, inspirata dintr-o stransa interpretare a textelor Gatha, pre-
tinde ca cele principii, al Binelui si al Raului sunt pur psihologice, mentale si
abstracte si ca ele sunt activate doar in mintea, inima si sufletul uman. Cuvantul
pe care Zarathustra il foloseste pentru a desemn aceste doud principii este
«mainyu», un cuvant avestic, care deriva din radacina ,man”, adica minte, de

% Am recurs la traducerea textului din persana avesticd in englezd ficuti de Dr. Ali A.
JAFAREY, Zoroastrianism and its influence in other Religions, Lecture in Kansas City,
November 1990.

31 Ali A. JAFAREY, Zoroastrianism and its influence..... Vezi, de asemenea, la M. ELIADE, Istoria
credintelor...., p. 326.
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unde derivatia de ,mentalitate”. Dr. Jafarey il reda literal prin ,mentalitate”, desi
cele mai multe traduceri redau pe ,mainyu” prin cuvantul ,spirit”. Diferenta
dintre cele doud este evidenta, caci ,mentalitate” este un concept sau o conditie
a mintii, in timp ce ,Spirit” are potentialul pentru o existenta mult mai indepen-
dentd, precum cea a spiritului bun sau rau.

Cele doua principii sunt descrise in pasajele gathice intr-un limbaj ,psiho-
logic”: binele si raul in ganduri, cuvinte si fapte, minte buna si rea, mincinos si
adevarat. Pentru poetul Zarathustra, psihologia ar fi exprimata cu ajutorul per-
sonificarii si al termenilor mitici, de aici uzul metaforei in numirea celor principii
ca ,gemeni”. Folosirea de citre Jafarey a cuvantului ,imaginar” (Yasna 30, 3)
pentru a descrie ,gemenii” este mai degraba inseldtoare, de vreme ce ,(in mod)
imaginar” are conotatia a ceva ce este fantezist si nu are realitate sau poate in-
semna ,vazut in vis, viziune”. In orice caz, natura ,gemenilor” in interpretarea
lui Jafarey este clar psihologica mai degraba decat mitologica si are legatura
intrinseca cu constiinta umana. in realitate, nu .gemenii”, ci persoana umana
individuali este aceea care alege intre Bine si Riu®.

«Fiecare barbat sau femeie alege pentru sine pe unul din cele doua...; min-
tea cea rea va alege pe cel mincinos iar cea buna va alege pe cel drept». Aceasta
exortatie a profetului, a alegerii intre bine si rau concentreaza intreaga viziune a
dualismului etic. Zarathustra indeamna oamenii sa respinga raul si sa aleaga bine-
le, acesta fiind socotit actul religios primordial: «cei care doresc sa placa Dumneze-
ului cel Intelept, pot face acest lucru prin alegerea actiunilor drepte» (Yasna 30, 5).
Dualismul dintre Bine si Rau, in viziunea etica este unul experiat doar de fiintele
sensibile, fie umane, fie divine, de vreme ce aceste doud principii sunt esential
legate de constiintd, iar alegerea este apanajul doar al fiintelor constiente.

De-a lungul textelor gathice precum si in toata invatatura zoroastriana de
mai tarziu, Ahura Mazda, Domnul cel intelept, este un Dumnezeu absolut bun.
De la El nu poate purcede nici un rau, de orice fel, de aceea raul trebuie sa apa-
rd in afara acestui singur si atotbun Dumnezeu. Acest proces este sugerat in
Gatha, unde Profetul descrie alegerea primordiala a celor doua mentalitati: «min-
tea cea rea a ales actiunile rele, pe cind Gandul cel mai Bun, neclintit precum o
stancd, a ales Adevarul» (Yasna 30, 5). Zarathustra nu face nici o speculatie pe
marginea originii celor doua mentalitati: Au fost ele create de Dumnezeu sau
cele douad existau simultan atunci cand s-au confruntat pentru prima data? Cand
trebuie inteleasd aceastd confruntare? Intr-un timp mitic, inaintea aparitiei fiinte-
lor umane sau in cea dintai trezire morala a fiecrei fiinte umane?* In orice caz,

2 Cf Hannah M.G. SHAPERO, Dualism, Ushtavaiti, 1995, <http://www.sullivan-county.com,z/
dualism.htm>, 19 iunie 2009.

3 Zarathustra este precis doar in privinta alegerii: raul a aparut atunci cind mintea cea rea a
ales cel dintdi actiunile rele si continua sa apara ori de cate ori cineva opteaza pentru actiunile
rele. Aceasta alegere constituie o razvratire si o sfidare a Unicului Adevératului Dumnezeu
precum si a legii universale a Adevarului, numita Asha.
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in viziunea etica a dualismului, conflictul dintre bine si rau exista doar in lumea
constiintei.

Este din nou discutabil dacj, in textele Gatha, Zarathustra admite existenta
unor constiinte non-umane, precum a ingerilor sau a demonilor atat timp cat prin-
cipalul mesaj priveste fiintele umane. Toate lucrurile gresite pe care le vedem ca
atare: razboi, poluare, crima, ura violenta, oprimare sunt rezultatul gandurilor si
actiunilor umane. Fiintele si societatea umana reprezinta arena in care se da lupta
dintre bine si rau. Fiecare oportunitate morald care se iveste pune omul in contact
cu conflictul primordial al celor ,Doua Mentalitati/Spirite”, iar fiecare decizie pe
care o ia il leaga de chemarea lui Zarathustra de a alege Binele sau Raul.

Revenind la problematica ridicata de vocabula avestica ,mainyu” inteleasa
ca mentalitate, trebuie adaugat ca mentalitatea lui Dumnezeu este identificata in
aceste texte sacre cu un atribut al lui Dumnezeu, numit Spenta Mainyu. Cuvan-
tul ,spenta”, unul relevant in limba avesticd inseamna ,sfant”, dar si ,care cres-
te”, ,care se mdreste”; de aici, traducerea lui cu ,progresiv* (Dr. Jafarey)*.

Mentalitatea (gandul) rea se numeste, in scrierile mai tarzii (si nu in
Gathd) angra, adica ,ostil”. Cele doua principii se numesc in dualismul etic
«Spenta Mainyu», avand conotatia de sfant, bun si creator si «<Angra Mainyu», cu
intelesul de ostil, distructiv si rau. Unul este vazut drept atribut sau emanatie a
lui Dumnezeu, pe cand celalalt, doar o trasatura odioasa a constiintei si alegerii
gresite, din care lipseste orice atribut divin.

Forma cosmica a dualismului zoroastrian

Traducerea, mai larg acceptatd a lui mainyu®® cu ,Spirit” conduce la a
doua interpretare a dualismului: forma cosmicd. Textele Gatha, asa cum am
mentionat deja, descriu cele doud mentalitdti sau Spirite ca si cum ar actiona
independent in alegerea optiunii lor pentru Bine sau Rau. Intrebarea care se
ridica ar fi: Este aceasta doar o metafora poeticd pentru a exprima o realitate
psihologic umana? Sau, dimpotriva, ea trebuie inteleasa mai degraba literal, si
anume ca Spenta Mainyu si Angra Mainyu sunt, intr-adevar, fiinte independente,
cu constiinta proprie?

Daca dualistii etici considera personificarile lui Zoroastru doar un meca-
nism literar, dualistii de mai tarziu le interpreteaza drept realitdti teologice ac-
tuale. Cele doua principii ale versurilor lui Zoroastru sunt numite ,Spirite Ge-
mene”, fiind intelese ca avand vieti active, aceasta implicand: ganduri, cuvinte,

M Alti traducdtori l-au redat prin ,Creator sfant” sau ,Marinimos” sau ,Benevolent”. Astfel,
Spenta Mainyu a fost tradus diferit, sau ca ,Mentalitate progresiva” (Dr. Jafarey) sau ,Spirit
sfant marinimos” (DJ. Irani).

35 Inclusiv in celebra colectie initiatd de Max MOLLER, Sacred Books of the East, care il reda pe
mainyu prin ,spirit”. in Avesta: Yasna (Sacred Liturgy and Gathas/Hymns of Zarathushtra),
trad. de LH. Mills, American Edition, 1898. Vezi si site-ul: <http://www.sacred-
texts.com/zor/sbe31/yasnae.htm>.
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actiuni, euri si suflete proprii. De la aceastd personificare a aparut o alta viziune
a Dualismului care a reusit, de-a lungul timpului, sd eclipseze conceptia strict
etico-psihologica si care a devenit ceea ce este cunoscut drept doctrina zoroas-
triana clasica.

Cele doua principii ale lui Zoroastru s-au schimbat si ele o data cu evolu-
tia religiei insesi. Astfel, in loc de ,emanatie” a lui Dumnezeu, Spenta Mainyu,
Spiritul cel Bun a fost identificat si contopit cu Ahura Mazd3, in asa fel incat ei
formeaza o Divinitate, cunoscuta acum, in limba tarzie a persanei mediane (pa-
hlavi), sub numele de Ohramzd. in mod similar, si Angra Mainyu, Spiritul Rau-
lui, a devenit un nume care da frisoane pana si celor din afara acestei stravechi
religii: ,,Ahriman”, domnul minciunii, cel ce uraste omenirea. Acum lupta nu mai
este la nivelul mentalititilor emanate; ea este intre Dumnezeul Binelui insusi si
un spirit independent al raului.

Acest dualism cosmic a indus in eroare multi analisti occidentali ai feno-
menului care considerd zoroastrismul drept o religie ce postuleaza doud zeitati:
un Dumnezeu Bun si unul R3u. Acesta este cliseul care a creat adevarate dificul-
tati problematizarii occidentale a zoroastrismului. Cei mai multi dintre adeptii de
azi ai acestei religii, parsii, considerd ca notiunea a ,doi Dumnezei” nu a ficut
parte nicicand din credinta autenticd zoroastriand. Ei au crezut intotdeauna ca
nu exista decat un singur Dumnezeu, Ahura Mazda (Ohramzd). Si asta pentru ca
antiteza, Ahriman sau Angra Mainyu chiar dacd apare pregnant in texte, deti-
nand anumite trasaturi divine, totusi el nu a fost considerat niciodata imparta-
sind o naturd divina. incepand cu reforma lui Zoroastru, Spiritul Riu este consi-
derat o entitate subordonatd, aflatd in razvratire fati de Unicul si Adevaratul
Dumnezeu, a cirei domnie este temporara®.

Dar atat dualismul etic, cat si cel cosmic ridicd frecvent o fundamentald
intrebare: Dacd Dumnezeu este atotbun, cum de ingaduie lui Ahriman sa devas-
teze lumea? Nu ar putea El inclina balanta in favoarea Binelui, dacd nu chiar
interveni decisiv? Exista partizani ai dualismului cosmic care afirm3 ca Ahura
Mazda nu este atotputernic si cd — potrivit desfasurarii mitice a ciclului de timp

% Aceasta doctrind devine mai limpede in traditiile de mai tarziu, in care Ohrmazd si Ahriman
dobandesc un set intreg de evenimente conexe, desfasurate intr-un ciclu de timp (9000 x 3000
de ani). Primul ,inceput al Creatiei“ este identificat cu conflictul Binelui si Raului, cu mult
inainte ca fiintele umane sa fi fost create. Aceastd naratiune mitologica era deja evidenta in
zoroastrismul sec. al IV-lea i.Hr., dupa cum o arata sursele grecesti. Firul epic, desfasurat in
ciclul mare de timp, al conflictului dintre bine si rdu trebuie ca s-a pastrat in traditia orala
timp de milenii, dar el ne este disponibil doar in texte care au fost redactate mult dupa
cucerirea araba a Iranului, moment care a atras distrugerea multor manuscrise sacre
zoroastriene. Cf. AJ. CARNoY, ,Zoroastrianism”, in: Encyclopedia of Religion and Ethics,
edited by James HASTINGS, vol. XII, Edinburgh, T.&T. Clark, 1921, pp. 864-867; Jehangir Sa-
ROSH, ,A Zoroastrian view of Religions for us today”, in: Convergent World Religions. Com-
parative Law, Order and Discipline, Revd. Prof. Dr. Alexandru I. Stan (ed.), Ed. lalpress,
Slobozia, 2007, pp. 159-166.
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— Ahriman trebuie s3 domine o anumitd perioada de timp din cadrul istoriei
sacre. Insd, adeptii dualismului etic sustin cd Dumnezeu este simultan atotbun si
atotputernic. Exista un singur lucru pe care nici chiar atotputernicul Dumnezeu
nu-| poate schimba: vointa liberd a fiintelor constiente. Daca Dumnezeu ar viola
vointa libera a unei fiinte umane, acesta ar fi un act coercitiv, prin urmare rau,
ceea ce este de neconceput la Dumnezeu.

Avand in vedere ca desfasurarea timpului istoriei sacre este lineard, nu ci-
clica, cum ne-am astepta de la o religie orientala, zoroastrienii au asteptat cu
nerabdare Sfarsitul Timpului, cand toate lucrurile vor fi reinnoite. Aceasta se
numeste in avestica frasho-kereti (sau Frashkart), cu sensul literal de ,facere din
nou”, ,restabilire”. La sfarsitul impului Binele va triumfa si Raul va fi suprimat
pentru totdeauna. In ambele dualisme, actiunile omenesti sunt de o importanta
cruciald pentru savarsirea acestei ,reinnoiri a tuturor lucrurilor” (Frashkart).
Imperativul moral, ca si tinta sunt aceleasi in ambele teorii: actiune dreapta si
alipire de Dumnezeu si de ordinea Sa divina, Asha, dupa cum se degaja din in-
sesi cuvintele lui Zoroastru: «Fie ca noi sa ne aflam printre aceia care reinnoiesc
aceastd viata»’.

Reconcilierea celor doud dualisme prin solutia lui K.D. Irani

O a treia solutie a aparut — am spune — in chip logic pentru a impaca
dualismul etic cu cel cosmic, altfel spus, pentru a combina invatatura din pasaje-
le Gatha a lui Zarathustra cu traditiile tarzii ale textelor pahlavi. Astfel, filosoful
zoroastrian K.D. Irani a propus o reconciliere a celor doua viziuni clasice, care ar
putea fi validatd de amandoud, retinind dualismul autentic al traditiei. In viziu-
nea lui K. Irani, Binele si Raul sunt cu adevarat entitati independente, cu capaci-
tate pentru actiune. El considera limbajul lui Zarathustra referitor la gandurile,
alegerile, cuvintele si actiunile celor doua entitati unul conotativ, mai mult decat
o simpla metafora. El descrie Binele si Raul atat ca forte, cat si ca atitudini. Irani
le considera drept ,vectori”: cantitati pre-existente, directionale, aflate in afara
constiintei umane individuale. Potentialul si structura Binelui si Raului exista
chiar inaintea fiintelor umane®.

Dupad aceasta conceptie, Spiritele Gemene, Spenta Mainyu si Angra
Mainyu, au, de asemenea, o existentd care nu se gaseste in intregime nici in
domeniul mental uman, dar nici nu este totalmente inclusa in lumea fizica. Pen-
tru a intelege aceastd viziune a dualismului, definitiile ,realitatii” trebuie si fie
largite dincolo de limitele opozitionale ale ,realului” si ,imaginarului” sau ale
Jfizicului” si ,mentalului”, dualisme care prin natura lor limiteazd realitatea
intuitivd. Dr. Irani sugereazd un model de realitate pe linia celui sustinut de

3 Cf. Yasna 30, 9. Vezi traducerea lui Jafarey, n. 30.
3 K.D. IRANI, The Gathas. The Hymns of Zarathustra, <http://www.zarathushtra.com/
z/gatha/index.htm>, 27 iulie 2009.
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psihologul elvetian Carl Gustav Jung prin intermediul faimoaselor concepte de
»arhetipuri” si ,lume arhetipala”. Acestea sunt lucruri care, desi percepute de
mintile omenesti, trec dincolo de indivizi si trdiesc in propria lor lume — non-
fizica, dar reald —, cea desemnata prin realitdtile arhetipale. Cele doua Spirite ale
lui Zarathustra existd in aceastd lume arhetipald si, prin urmare, ele au atdt o
existentd ,cosmica”, cat si una ,psihologica” sau ,etica”.

Ideea unui lumi arhetipale nu a inceput cu Jung. Ea este o tema comuna
in multe sisteme filosofice si religioase vechi. Dar pentru ca poarta intrucatva o
pecete mai degrabd mistica si nu stiintifica, ea nu este pe placul rationalistilor,
inclusiv al celor zoroastrieni. Totusi, se concede ca o reconciliere a celor doua
viziuni dualiste std tocmai in acest concept mai cuprinzator al Realitatii, care
transcende gandirea dualistd®.

Zoroastrienii nu au pus niciodata la indoiald binele absolut reprezentat de
Dumnezeu. Indiferent de perceptia sau de ideile lor despre dualism, toti credincio-
sii zoroastrieni au aceeasi sperantd si aceeasi asteptare: desi lumea apare acum
intunecata si Ahriman pare sa castige batdlia, victoria in marele razboi va fi de
partea lui Ahura Mazda si a fortelor Binelui si Luminii, atata timp cat exista fiinte
umane care sa fi facut optiunea Binelui si care sa se lupte de partea ingerilor lui
Dumnezeu (yazads). Dupad ce razboiul se va fi sfarsit, Raul, reprezentat de
Ahriman si de intreaga realitate coruptd — care vor fi expulzati din toate lumile —,
va disparea pentru totdeauna®®. Odata cu aceasta dualismul insusi va lua sfarsit.

Concluzii

Dilema conceptiei zoroastriene de divinitate raméane in picioare, in ciuda
anvergurii filosofului K.D. Irani. Viziunea acestuia nu este acceptata de majorita-
tea specialistilor. Caci alte instante in domeniu, precum Gherardo Gnoli sau L.P.
Culianu advocheaza primul, pozitia dualismului eminamente etic, care comple-
teaza, aproape justificand in plan logic, viziunea monoteistd, pe cand cel de-al
doilea ambele tipuri de dualisme (etic si cosmic)''.

* Vezi supra, n. 32.

" Pentru detalii privind bogata si influenta eshatologie zoroastriani, vezi, inter alia: M.
ELIADE, Istoria credintelor..., vol. 1, pp. 328-333; 343-350; Gherardo GNoLi, ,Religia
zoroastrianad”, in: Istoria Religiilor, vol. I: Religiile antice, Giovanni FILORAMO (coordonator),
trad. de Smaranda Scriitoru si Cornelia Dumitru, Ed. Polirom, lasi, 2008, pp. 503 sqq.

! Cu toate acestea, dualismul iranian s-a raspandit pe scard largi la est si la vest de lumea
iraniang, in special prin intermediul maniheismului. Urmele sale pot fi gasite in Asia Centrala
si in special in cosmogoniile tibetane. Vezi Giusepe Tuccli, Tibetan Painted Scrolls, 3 vols.,
Roma, 1949, pp. 730-731; G. Tucci, The Religions of Tibet, Londra, 1980, pp. 214, 271;
Gherardo GNoLi, ,Un particolare aspetto del simbolismo della luce nel Mazdeismo e nel
Manicheismo”, in: Annali dell’Istituto Orientale di Napoli, N.S., XII (1962), pp. 127-128; A-M.
BLONDEAU, ,Les religions du Tibet”, in: Histoire des religions, H.-C. PUECH (ed.), vol. IIl, Paris,
1976, p. 313. in Occident, desi conexiunile sunt incerte si dezvoltarea istorica dificil de
reconstruit, dualismul religios poate fi identificat in doctrina lui Priscilian si a adeptilor sai in
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Pe de alta parte, atunci cand invatatura zoroastriana se defineste ca mo-
noteistd, trebuie sa se tina cont de faptul ca astfel se atinge un singur aspect,
poate cel mai superficial, fiindca, daca este adevarat ca, teoretic, monoteismul nu
se opune dualismului, ci politeismului*?, atunci este adevarat ca nu exista simple
diteisme. In realitate, invatatura gathica trebuie definita ca fiind dualista in inspi-
ratia sa de bazd: aceasta se prezinta ca un ,monoteism dualist”, in care puterea
divina este limitata de prezenta Raului pe un plan care il precede si il transcende
pe cel al vietii materiale, la randul ei puternic si dramatic conditionata.

In substanta, desi majoritatea parsilor se declard monoteisti, zoroastrismul
va ramane fidel inspiratiei sale dualiste specifice, conform careia creatia materia-
14 este lucrarea Domnului Intelept si a puterii sale bune prin care a dat viati. La
randu-i, creatia maleficd este, prin natura sa, imateriald, deoarece provine dintr-o
alegere impotriva vietii, care nu poate permite Spiritului Rau sa transfere rezul-
tatul lucrdrii sale din existenta spirituald in cea material*’. Dualismul zoroastri-
an este unul care nu are in vedere o opozitie intre spirit si materie (ca in dualis-
mul gnostic sau maniheist), ci intre doud realitdti spirituale, una pozitiva, alta
negativa. Initial separate, in urma asaltului din partea spiritului raului se for-
meazad un ,amestec” intre cele doud, care coincide cu istoria insdsi a cosmosului:
sfarsitul acestui amestec si infrangerea definitivd a raului, care constituie, in
definitiv, scopul eshatologiei zoroastriene.

Summary: Considerations about the Zoroastrian Concept of

Divinity

“Zoroastrian dualism” is perhaps the most famous phrase about this ancient reli-
gion of Zoroaster. And although dualism seems to represent the characteristic feature of
Iranian religion in ancient and medieval times, however, there were scholars who have
downplayed the importance of its dual elements, reaching to state the monotheist nature
of Zoroastrianism. Dualism is characterized on the one hand in a negative way, in that
the Supreme Being is neither responsible nor the author of the entire world — as in the
creationist religions —, but is limited in its possession and, on the other hand, in a posi-
tive manner, by accepting the reality of evil “by nature”, equipped with demiurgic power
over the world. The description of Zoroastrian religion as radical, eschatological and
procosmic dualism, does not raise too many objections but for the first attribute, i.e. that
of radicalism. Ahriman is not a figure of the stature of Ahura Mazda, nor seems to have
the same rank. He is not a person but a principle; he is the “evil spirit”. The dilemma of

imperiul roman tarziu, la paulicieni in Imperiul bizantin, si mai tarziu, la bogomili. Pentru un
studiu pertinent al istoriei si al problemelor, a se vedea R MANSELLI, L eresia del male, Napoli,
1963.

*2 Rafaele PETTAZZONI, La religione di Zarathustra nella storia religiosa dell’Iran, Bologna,
1920, pp. 96, 112, apud G. GNoLI, ,Religia zoroastriana”, p. 465.

%3 G. GNoLl, ,Religia zoroastriana”, p. 467.
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the Zoroastrian concept of divinity remains standing. And that’s because in reality the
gathic teaching is to be defined as dualistic in its basic inspiration: it is presented as a
“dualistic monotheism” pattern, in which the divine power is limited by the presence of
evil in a plane that precedes and transcends that of material life, itself strongly and dra-
matically conditioned.

The present paper takes into consideration the ethical vision and the cosmic form
of Zoroastrian dualism and tries to harmonize the two so different standings of those
who advocate either the dualism or the monotheism of this ancient religion, with the aid
of the solution proposed by the Zoroastrian philosopher K.D. Irani. Thus, applying the
famous C.G. Jung concepts of archetypes and archetypal world, Irani upholds that the
two Spirits of Zarathustra exist at the level of this archetypal world and therefore they
have both a “cosmic” and a “psychological” or “ethical” subsistence at the same time.
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Abstract

Pornind de la o scurtd prezentare istorica si teologica a icoanelor ,nefacute de
mand”, studiul de fatd isi propune sa evidentieze etapele cristalizarii traditiei Sfintei
Mahrame a Domnului din Edessa, sa reconstituie principalele momente ale istoriei sale
atestate documentar (transferul ei la Constantinopol in 944, eveniment praznuit liturgic
in Biserica Ortodoxa la data de 16 august, perioada in care s-a aflat in tezaurul capelei
imperiale Pharos, urmata de disparitia sa odata cu ocuparea capitalei bizantine de cavale-
rii Cruciadei a IV-a in 1204), precum si ecourile pe care Sfanta Mahrama le-a cunoscut in
iconografia ortodoxd pana in sec. al XIV-lea. In secundar vor fi analizate sumar si traditii-
le apusene referitoare la Veronica si interferenta acestora cu istoria lui Abgar. In final se
va evidentia receptarea profunda la nivel teologic a Sfintei Mahrame in traditia bizanting,
prin prezentarea pentru prima oara intr-o versiune romaneasca a unei splendide Didas-
calii rostite de Constantin Stilbes in ultimii ani ai sec. al XII-lea, referitoare la Sfanta
Mahrama si Sfanta Caramida.

«Cand orasul a fost cucerit... si palatele pradate... ei au gasit bogatii nein-
chipuite.... Palatul Bukoleon era atit de bogat si astfel construit precum va
voi descrie.... El avea mai mult de 30 de capele mari si mici, iar una dintre
ele se numea Sfanta Capela... Aceasta capeld era asa de bogata incat ni-
meni nu este in stare si-i descrie frumusetea si maretia. In aceasti capela
se gaseau nenumadrate relicve sfinte, printre care doud bucdti din Lemnul
Crucii, groase cat piciorul unui barbat si lungi de trei picioare. Acolo se
afla sulita cu care Domnul nostru a fost impuns in coastd si doud dintre
cuiele care i-au fost batute in maini si in picioare. Si se afla si o sticluta
din cristal cuprinzand o mare parte din Sangele Sau, precum si tunica pe
care o purta atunci cand L-au dezbracat si L-au dus catre muntele Golgo-
ta. Si acolo se gasea de asemenea binecuvantata coroana cu care El a fost
incununat... si atat de multe alte nepretuite relicve incat eu nu le pot nici-
decum descrie.... Erau in primul rdnd doua recipiente pretioase din aur
suspendate in mijlocul capelei prin doua lanturi groase din argint, iar intr-
unul din aceste recipiente era o Caramida, iar in celdlalt o bucata de Pan-
zd'.

' ROBERT OF CLARI, Account of the Fourth Crusade, cap. 82-83, <http://www.deremilitari.org/
resources,/sources/clari3.htm>.
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Acestea sunt impresiile consemnate in 1203-1204 de Robert de Clari, ca-
valer si cronicar al Cruciadei a IV-a, ce constituie ultima descriere cunoscuta a
tezaurului capelei palatine Pharos, inainte de disparitia sa definitiva. Situatd in
proximitatea sdlii tronului (Chrysotriklinos) si a apartamentelor imperiale din
Marele Palat? (fig. 2, 3), capela Pharos, inchinatd Maicii Domnului si considerata
capella palatina sau Sfinta capeld prin excelentd®, apare pentru prima datd
mentionatd in Chronografia lui Teofan: in noiembrie 769 patriarhul Nichita
sdvarsea aici logodna viitorului imparat Leon IV cu Irina ateniana®. Aici si-a gasit
refugiul Mihail [ impreuna cu familia sa in timpul loviturii de stat pusa la cale de
Leon V si tot aici, acesta din urma a fost asasinat, in ziua de Craciun a anului
820°. In timpul domniei lui Mihail III (842-867) capela a fost reficuta®, cu prile-

% Capela facea parte din Palatul sacru sau Bukoleon, complex ce dateaza din sec. VI-VII, fiind
construit pe un terasament inalt de cca 16 m langa tirmul marii, a carei proximitate este
indicata de prezenta turnului Pharos, ce a dat numele capelei. Aceasta era separata printr-o
terasa, de sala tronului si printr-un culoar (la sud), de apartamentele imperiale. Printr-o anexa
a narthexului ea comunica la nord cu tezaurul palatin Phylax, si tot in vecinitatea ei Vasile I
Macedoneanul a ridicat paraclisul Sfintilor Ilie si Clement, iar Leon al VI-lea Filosoful pe cel al
Sfantului Dimitrie. Sursele tarzii mentioneaza de asemenea o mica camera imperiala si un
baptisteriu aflate in proximitatea capelei (C£ Paul MAGDALINO, ,L’Eglise du Phare et les re-
liques de la Passion a Constantinople (VII*/VIII*-XIII¢ siecles)”, in: Byzance et les reliques du
Christ. Les reliques de la Passion, ). Durand, B. Flusin (eds.), coll. Monographies 17, Centre
de recherché d'Histoire et Civilisation de Byzance, Paris, 2004, pp. 16-17).

3 In aceastad capela imparatul asista la unele slujbe din timpul Siptamanii Patimilor si a
Saptamanii Luminate. Tot aici faceau o oprire procesiunile ce plecau de la biserica vecina Nea,
in ziua Sfantului Ilie, a Soborului Arhanghelilor, precum si cu ocazia timosirii (1 mai). in
capela palatind aveau loc si doua ceremonii aulice: investitura patricienei cu centura si
savarsirea nuntilor imperiale. Pe baza lecturii cartii De cerimoniis, se pot trage urmatoarele
concluzii referitoare la capela Pharos: (1) functia sa liturgica speciala era aceea de a constitui
locul in care imparatul comemoreaza Patimile Domnului, dat fiind faptul ca aici erau expuse
spre inchinare doua dintre relicvele Patimilor ce se giseau la Constantinopol incd de la
mijlocul sec. al VIl-lea: Lemnul Crucii si Lancea; (2) Pharos era capela palatina prin excelenta,
centru public si privat al vietii aulice. Psaltii care cantau aici erau formati in parte din eunucii
camerei imperiale si din clerul imperial, adicd din clerici ce deserveau aceastd capela si
paraclisele invecinate; (3) importanta capelei reiese si din faptul ca atunci cand participa la
slujbe sau ceremonii ale Curtii, imparatul venea insotit de toti patricienii si de alti demnitari
(Cf. P. MAGDALINO, ,,L’Eglise du Phare...”, pp. 18-20).

* The Chronicle of Theophanes Confessor. Byzantine and Near Eastern History (AD 284-
813), translated with introduction and commentary by Cyril Mango and Roger Scott, with the
assistance of Geoffrey Greatrex, Clarendon Press, Oxford, 1997, p. 613. Dar nu se cunoaste
cine este ctitorul si nici data la care capela a fost ridicata.

5 Cf Romilly J.H. JENKINS, Cyril A. MANGO, , The Date and Significance of the Tenth Homily of
Photius”, in: Dumbarton Oaks Papers, IX (1956), p. 134.

® O serie de cronicari ce au adaptat cronica lui Simeon Logothetul (Teodosie de Melitene,
Leon Gramaticul, Continuatorul lui George Hamartolus si Pseudo-Simeon) relateaza ca Mihail
al Ill-lea a ordonat exhumarea ramasitelor lui Constantin al V-lea din splendidul sarcofag de
marmura in care se aflau si folosirea acestuia ca material pentru indltarea balustradei
(cancelli) (Cf. RJ.H. JENKINS, C.A. MANGO, ,, The Date and Significance...”, p. 135) .
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jul resfintirii ei (864) patriarhul Fotie rostind, se pare, celebra Omilie a X-a: Omi-
lie rostitd in forma unei descrieri a bisericii reinnoite din Palat’.

De la mijlocul sec. al X-lea, odata cu strélucitele campanii din Orient im-
potriva arabilor, a fost demaratd o campanie de achizitionare sistematica de re-
licve ce au fost depuse la Pharos, incat capela devine treptat un veritabil locas-
relicvar, Noua Tard Sfanta®. Pana la mijlocul sec. al XI-lea au fost aduse aici cele
mai importante relicve legate de Mantuitorul Hristos: Sfanta Mahrama (944),
Sfanta Caramida (968), sandalele Domnului (975), autograful Epistolei lui lisus
citre Abgar (1032), coroana de spini (1063). Inainte de Cruciada a IV-a impresi-

T Cf RJ.H. JENKINS, C.A. MANCO, ,The Date and Significance..”, p. 130. Omilia este valoroasa in
special datoritd descrierii capelei. Locasul de mici dimensiuni se compunea din atrium, narthex,
naos, altar, prothesis si diaconicon. Peretele sudic avea ferestre de sticla fixate in grilaje de lemn,
interiorul era placat cu marmura policromd, pavimentul era realizat din mozaic, iar cupola
centrald avea nervuri. Sfanta Masa era incrustata cu pietre pretioase si email, fiind surmontata de
un ciborium conic avand coloanele acoperite cu argint. Pictura bisericii, realizati in mozaic pe
fond de aur la scurt timp dupa 843, continea in cupola figura Pantocratoului inconjurata de cete
ingeresti, in absida altarului pe Maica Domnului Orantd, iar registrul sfintilor in picioare
cuprindea figuri de Patriarhi, Prooroci, Apostoli si Mucenici. in timpul dinastiei comnene se pare
ca programul iconografic a fost imbogatit cu un ciclu narativ de o mare complexitate continand
scene legate de Patimi si Inviere, descrise de Nicolaos Mesarites in 1200 (Cf. RJH. JENKINS, C.A.
MANGO, , The Date and Significance...”, p. 183).

* M. Bacci a alcatuit un inventar al relicvelor pastrate in capela Pharos pana la 1204, potrivit
izvoarelor medievale, care numard cca 67 de piese: relicve legate de Mantuitorul Hristos
(bazinul de marmura si stergarul folosite la Spalarea picioarelor, cingatoarea, un fragment din
parul Sau, autograful Epistolei citre Abgar, desaga Sa, sandalele si cureaua lor, ampulla cu
sangele curs din coasta Sa, fragmente din Sfantul Mormant, fragmente din Painea folosita la
Cina cea de Taina, hlamida, un mare fragment din Lemnul Sfintei Cruci, coroana de spini,
Sfanta Mahrama, Sfanta Caramida, Sfanta Lance, cuiele, trestia, giulgiurile de ingropare,
buretele, tunica, biciul, scutecele, piatra pe care a fost coborat de pe Cruce), icoana Sfantului
Dimitrie, icoana Maicii Domnului, relicve sau obiecte aflate in legatura cu Maica Domnului
(pallium-ul, roba, sandalele, valul, braul, varga), precum si moaste ase unor sfinti (Pruncii ucisi
de Irod, loan Botezatorul, Apostolii Andrei, lacob, Luca, Matei, Pavel, Filip, Simeon, Toma,
Stefan, Sfintii Gheorghe, Teodor Tiron, Zaharia). Cf Michele BAccl, ,Relics of the Pharos
Chapel: a View from the Latin West”, in: Eastern Christian Relics, Alexei Lipov (ed.),
Progress-Tradition, Moscova, 2002, pp. 244-245. Potrivit lui P. Magdaliono aducerea la
Constantinopol a acestor relicve se substituie simbolic reintegrarii in Imperiu a oraselor din
care au fost achizitionate, a restaurdrii Imperiului in vechile sale granite (C£ P. MAGDALINO,
.L’Eglise du Phare..”, p. 23). Imparatii bizantini isi asuma rolul de pastrtori, aparatori si
distribuitori ai celor mai sacre relicve ale crestinatatii din sec. V-VI pana la sfarsitul sec. al XII-
lea (Cf. Holger A. KLEIN, ,Eastern Objects and Western Desires: Relics and Reliquaries
between Byzantium and the West”, in: Dumbarton Oaks Papers, LVIII (2004), p. 313). Pentru
mai multe referinte cu privire la aceasta problema a se vedea excelentul studiu al lui Holger A.
KLEIN, ,Sacred Relics and Imperial Ceremonies at the Great Palace of Constantinople”, in:
Visualisierungen von Herrschaft. Frihmittelalterliche Residenzen - Gestalt und
Zeremoniell, Internationales Kolloquium, 3/4 Juni 2004 in Istanbul, F.A. Bauer (ed.), coll.
Byzas. Veriffentlichungen des Deutschen Archdologischen Instituts Istanbul 5, Istanbul
2006, pp. 79-99.

111

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m AN~ Q00 = 0O m



STEFAN IONESCU-BERECHET STUDTII

onantul tezaur al capelei starnea deja fascinatia apusenilor, care aveau bogate
informatii despre el gratie celor catorva pelerini si calatori ce avuseserd marea
sansd de a-l vizita®.

Dupd cum am remarcat, Robert de Clari consemneaza prezenta la Pharos
a doud importante acheiropiite: Sfanta Mahrama si Sfanta Caramida (Keramion),
care fac obiectul studiului de fata. Daca incepand cu anul 944 istoria lor este una
palpabila si atestatd documentar, in schimb originea si istoria lor anterioara adu-
cerii la Constantinopol poate fi reconstituita doar pe baza variatelor si numeroa-
selor versiuni ale traditiei, consemnate in diferite izvoare apocrife, aghiografice,
liturgice, istoriografice, odata cu inceputul sec. al IV-lea. Inainte insa de a incepe
reconstituirea ,aventurii” Mahramei din Edessa, sa precizam pe scurt ce sunt
icoanele ,neficute de mana”, care este locul pe care il ocupa in teologia Bisericii
Ortodoxe si care sunt cele mai vechi exemple cunoscute de acheiropiite ale Man-
tuitorului, ale Maicii Sale si ale sfintilor.

Acheiropiitele in traditia crestina rasariteana

Avand temeiuri teologice in canonul Noului Testament (Mc 14, 58; 2 Co 5,
1) si precedente celebre in Antichitatea pagana'®, icoanele ,neficute de mana” isi
fac simtitd prezenta incd de timpuriu in traditia crestind. ,Icoane-relicvd”!!, inti-

pariri in materie a formei Cuvantului intrupat, a celei a Maicii Domnului sau a

% Pe langa numeroasele marturii ale unor pelerini straini, pot fi amintite vizitele lui Ludovic al
Vll-lea cu ocazia Cruciadei a Il-a (1147) si a regelui Amauray de lerusalim in 1171, la invitatia
lui Manuel I Comnenul. Privilegiul de a vedea cele mai sfinte relicve ale Imperiului era un
latinilor pot fi sesizate si in Epistola imparatului Alexie I Comnenul catre Robert de Frison,
conte de Flandra, desi autenticitaea ei este discutabild (Cf£ P. MAcDALINO, ,L’'Eglise du
Phare...”, p. 26; H.A. KLEIN, ,Eastern Objects...”, p. 287). Dar pretioasele relicve nu starneau
doar admiratia, ci si lacomia apusenilor, dovada fiind faptul ca in timpul loviturii de stat a lui
Ioan Comnenul (1200) schevofilaxul Nicoas Mesarites apara tezaurul capelei de rapacitatea
mercenarilor straini (C£ RJ.H. JENKINS, C.A. MANco, ,The Date and Significance...”, p. 136).

" Avem in vedere idolii grecesti arhaici considerati ca avind origine celesti (probabil meteoritica)
si statuile de lemn ,cazute din cer” (diipeteis) din Troia, Atena, Efes si Alexandria (C£ Hans
BELTING, ,In Search of Christ's Body. Image or Imprint?”, in: The Holy Face and the Paradox of
Representation. Papers from a Colloquium held at the Bibliotheca Hertziana, Rome, and the
Villa Spelman, Florence, 1996, Herbert L. Kessler, Gerhard Wolf (eds.), coll. Vila Spelman
Colloquia 6, Nuova Alfa, Bologna, 1998, p. 7). Ele ar fi putut constitui o replica atat la
aniconismul Bisericii primare, cat si la critica iconoclasta referitoare la venerarea icoanelor facute
de mana (Cf Hans BELTING, Likeness and Presence. A History of the Image before the Era of
Art, trad. engl. de Edmund Jephcott, University of Chicago Press, 1994, p. 56).

" Ele intrunesc simultan un statut de relicv, cici apar de regulid prin contactul direct cu
trupul prototipului, un caracter iconic deoarece pastreaza forma chipului lui Hristos, al Maicii
Domnului sau al unui sfant si un caracter supranatural, caci sunt produse in mod miraculos
fara ajutorul artei sau artistului (C/£ Jean-Claude SCHMITT, ,Les images d'une image. La
figuration du Volto Santo de Lucca dans les manuscrits enlumines du Moyen Age", in: The
Holy Face..., p. 206).
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celei a sfintilor, ele pastreaza memoria prezentei prototipului (trupului) cu fideli-
tatea unui negativ foto'2. Icoanele ,nefacute de mana” fundamenteaza legitimita-
tea incarnationala a icoanei, constituind matricea insdsi a notiunii de icoana,
conditia autenticitatii sale, prototipul oricarei icoane ,ficute de mana”".
Acheiropiitele capata un statut universal prin difuzarea lor in sanul intregii cres-
tinatati (rasaritene sau apusene), atat prin reproducere artistica, ce determina
instituirea unor tipuri iconografice anume, cat si prin autoreplicare miraculoasa.
Aceasta din urma capacitate subliniaza un fapt de o importanta capitala: o
acheiropiita nu este o simpla reproducere a trasaturilor unui prototip real, cat
mai ales urma sa in materie, care-i atestd autenticitatea, ficindu-i totodata simti-
ta prezenta si impartasindu-i prin har puteri taumaturgice. Ideea este foarte bine
ilustrata de doua ,amprente-relicva” posedand puteri taumaturgice, descrise de
Antoniu de Piacenza, pelerin la Locurile Sfinte in jurul anului 570: intiparirea
miraculoas3 a degetelor si palmelor Mantuitorului pe Coloana Flagelarii (pastra-
ta in bazilica de pe muntele Sion)" si a talpilor Sale pe piatra din Pretoriul lui
Pilat pe care Domnul a stat in timpul interogatoriului (aflatd in bazilica Sfintei
Sofia din Ierusalim)®.

Alaturi de Mahrama din Edessa, izvoarele anterioare sec. al VIll-lea mentio-
neaza si existenta altor acheiropiite ale Mantuitorului Hristos, care prezintd similitu-
dini frapante cu cea dintdi: aceeasi intiparire miraculoasa a chipului Domnului pe o
panza, imaginea posedand capacitatea de autoreplicare. Tot Antoniu de Piacenza
mentioneaza existenta unei acheiropiite la Memphis (Egipt) ~ «pallium lineum in
quo est effigies Salvatoris» — care fusese produsi miraculos de Hristos Insusi, in
momentul in care isi aplicase pe fati un vesmant de in'®. Conform Istoriei lui Gheor-
ghe Kedrenos, in anul 574, in timpul domniei lui Justin al II-lea, era adusa la Con-
stantinopol, acheiropiita de la Camouliana (Capadocia), a carei istorie se afla con-
semnata in Cronica siriaca din 569, atribuita lui Zaharia de Mytilene. Panza purtand
intipdrirea ,nefacutd de mana” a chipului Domnului fusese gasitd de catehumena
Hypatia intr-o fantana din gradina sa si se autoreplicase miraculos pe haina sub care
femeia o ascunsese. Copia miraculoasa fusese purtatad intre 554-560 de citre preoti
intr-o procesiune solemna prin orasele Asiei Mici, pentru a strange fondurile necesa-

12 Cf. H. BELTING, ,In Search of Christ’s Body...”, p. 8.

3 Acheiropiita depaseste cu mult statutul mimetic al imaginii, constituind un ,operator”
capabil de a converti ,chipul prin naturd” in ,chip prin har” (Cf Georges DiDI-HUBERMAN,
JFace, proche, lointain: I'empreinte du visage et le lieu pour apparaitre”, in: The Holy Face...,
p. 99).

¥ ANTONIU DE PIACENZA, [tinerarium, 22, PL 72, 907A. Cu circa 40 de ani inainte, pelerinul
Teodosie pretindea ca pe Coloana se intiparise chiar si chipul Domnului (vezi Ernst KITZINGER,
,The Cult of Images in the Age Before Iconoclasm”, in: Dumbarton Oaks Papers, VI, 1954,
p. 105).

15 ANTONIU DE PIACENZA, Itinerarium, 23, PL 72, 907CD.

'8 ANTONIU DE PIACENZA, [tinerarium, 44, PL 72, 914B; vezi si E. KITZINGER, ,The Cult of
Images..."”, pp. 97, 113.
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re reconstruirii unei biserici dintr-un oras distrus de raidurile barbare, procesiune
comparati de autorul Cronicii cu cea de-A doua Venire a Domnului'’. Potrivit lui
Gheorghe Pisidul, acheiropiita din Camuliana fusese folosita de catre Heracliu ca
palladium in campania sa impotriva persilor si purtata pe zidurile Constantinopolu-
lui in timpul asediului avaro-slav din 626'®. Un alt cronicar bizantin, Teofilact
Simocata aminteste de prezenta Icoanei in 586 in batalia contra persilor de pe raul
Arzamon, unde fusese adusa la ordinul imparatului Filipikos pentru incurajarea
trupelor sale'®, precum si de profanarea sa de cétre cativa soldati bizantini in timpul
unei revolte militare din Edessa in 5882°. O cuvantare atribuitd Sf. Grigorie de Nyssa
subliniazd sensurile hristologice ale Icoanei din Camuliana, care este vazuta drept o
reactualizare a Intruparii, un ,nou Betllem”?.

Epistola celor trei patriarhi cdtre impdratul Teofil (836) mentioneaza
existenta icoanei ,neficute de mand” a Maicii Domnului aparuta in chip miracu-
los pe una din coloanele bisericii din Lidda, construita de Apostolii Petru si loan
in cinstea Ei, pe care doi pictori iudei trimisi de Iulian Apostatul nu au reusit sa
o distrugd®. Pe o altd coloand a unei biserici din Lidda, pe care fusese biciuit
Sfantul Mc. Gheorghe, se intiparise chipul acestuia, potrivit lui Arculf, episcop
din Galia, pelerin la Locurile Sfinte®. O scriere aghiografica atribuitd Fer. Augus-
tin, dar apartindnd probabil episcopului Evodiu de Uzalis (1424), mentioneaza
cum cetatea Uzalis (nordul Africii) a fost izbavitd de o tornada prin interventia
moastelor Sf. Arhidiacon Stefan, minune care a fost intiparita apoi miraculos pe
o panza (vellum) inmanata a doua zi de un strain misterios (probabil un inger)
unui diacon din cetatea vecina®. In sec. al XI-lea, biograful Sf. Nicon Metanoeite
relateaza intiparirea miraculoasd a trasaturilor acestuia pe panoul de lemn al
unui pictor, care se stridduia zadarnic si-i zugraveasca icoana®.

17 E. KITZINGER, ,The Cult of Images...”, pp. 99-100, 114.

'8 E. KITZINGER, , The Cult of Images...”, pp. 111-112.

' TEOFILACT SIMOCATA, Istoria bizantind. Domnia impdratului Mauricius (582- 602), trad.
rom, introd. si indice de H. Mihaescu, Ed. Academiei, Bucuresti, 1985, pp. 39-40.

2 TEOFILACT SIMOCATA, Istoria bizantind..., p. 60. Nu este exclus deloc ca Acheiropiita
mentionata de Teofilact Simocata sa fie tocmai Mandylionul din Edessa.

2 E. KITZINGER, , The Cult of Images...”, pp. 143-144.

%2 The Letter of the Three Patriarchs to Emperor Theophilus and Related Texts (BHG 1386),
ed. critica si trad. engl. de J.A. MUNITIZ et alii, Porphyrogenitus, Camberley, 1997, pp. 36-38.
Este cunoscut faptul ca traditia acheiropiitelor mariale este una foarte bogatd, dar nu
intentionam sa investigam acest aspect in prezentul studiu.

2 Vezi ADAMNAN, De Locis Sanctis, 111, 4, PL 88, 810C-813B; E. KITZINGER, ,The Cult of
Images...”, pp. 114-115, n. 129.

# De Miraculis S. Stephani Protomartyris, PL 41, 850-851; vezi James TRILLING, , The Image
Not Made by Hands and the Byzantine Way of Seeing”, in: The Holy Face..., p. 115, n. 19; E.
KITZINGER, ,, The Cult of Images...”, p. 113.

%5 Vezi The Life of Saint Nikon Metanoeite, text, trad. engl. si comentariu de D.F. Sullivan,
Brookline Mass., 1987, pp. 156-157.
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HIstoria edesseana” a Sfintei Mahrame

In Résdritul crestin cea mai populard si mai venerata dintre Acheiropiitele
Mantuitorului a fost fara indoiald cea din Edessa, cunoscuta in traditia liturgica
romaneasca sub numele de Sfanta Mahramad, iar in numeroase izvoare (scrise si
iconografice) ori in studiile de specialitate dedicate ei’® drept Sfantul Mandylion

% Dintre studiile importante dedicate Mandylionului de la Edessa in literatura de specialitate
internationald se cuvin mentionate urmatoarele: Emst von DOBSCHUTZ, Christusbilder, Texte
und Untersuchungen XVIII, Leipzig, 1899; Ewa BALICKA-WITAKOWSKA, ,,The Holy Face of
Edessa on the Frame of the Volto Santa of Genoa: The Literary and Pictorial Sources”, in:
Interaction and Isolation in Late Byzantine Culture. Papers read at a Colloquim held at the
Swedish Research Institute in Istanbul, 1-5 december 1999, J.O. Rosenqvist (ed.), Swedish
Research Institute in Istanbul Transactions, 13, Stockholm, 2004, pp. 100-132; Sebastian
BRoCK, , Transformations of the Edessa Portrait of Christ”, in: Journal of Assyrian Academic
Studies, XVIII (2004), 1, pp. 46-56; Averil CAMERON, ,The Mandylion and Byzantine
Iconoclasm”, in: The Holy Face..., pp. 33-54; A. CAMERON, ,,The History of the Image of
Edessa: the Telling of a Story”, in: Harvard Ukrainian Studies, XII-XIII (1988-1989), pp. 80-
94; Mark GusciN, ,, The Image of Edessa”, in: The Image of Edessa, Mark GUSCIN (ed. critica si
trad. engl), in coll. The Medieval Mediterranean. Peoples, Economies and Culture 82, Hugh
Kennedy (managing editor), Ed. Brill, Leiden, Boston, 2009, pp. 141-216; Herbert L. KESSLER,
+Configuring the Invisible by Copying of Holy Face”, in: The Holy Face..., pp. 129-151; llaria
L.E. RAMELLI, ,,Dal Mandilion di Edessa alla Sindone: alcune note sulle testimonianze antiche”,
in: llu. Revista de Ciencias de las Religiones 1999, 4, pp. 173-193; Steven RUNCIMAN, ,Some
remarks on the Image of Edessa”, in: Cambridge Historical Journal, 1l (1931), 3, pp. 238-
252; Card. Christoph von SCHONBORN, ,Les icones qui ne sont pas faites de main d’homme”,
in: Image et Signification, Paris, 1983, pp. 205-219; Christopher WALTER, ,,The Abgar Cycle at
Matei¢”, in: Studien zur byzantinischen Kunstgeschichte, B. Borkopp (ed.), Amsterdam, 1995,
pp. 221-231; Henry LECLERCQ, ,,Abgar”, in: Dictionnaire d'Archeologie chretienne et de Li-
turgie, F. Cabrol, H. Leclecq, H. Marrou (eds.), I, 1, col. 87-97.

Desi literatura de specialitate romaneasca este foarte saraca in studii referitoare la Sfanta
Mahrama, putem aminti valoroasele studii ale lui Nicolae CARTOJAN, Cdrtile populare in
literatura romdneascd, vol. I. Epoca influentei sud-slave, Ed. Casei Scoalelor, Bucuresti,
1929, pp. 135-141; N. CARTOJAN, ,Legenda lui Abgar in literatura romaneasca”, in: Convorbiri
literare, aprilie 1925, pp. 243-261 (si extras);, Diac. loan IcA jr., ,The Eschatological-
Apocalyptical Face of Christ in the Eastern Christian Tradition”, in: Studia Universitatis
Babes-Bolyai-Orthodox Theology, 1999, 1-2, pp. 105-122; Pr. Sofian BoOGHIU, Chipul
Mantuitorului in iconografie, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2001, care contine si cateva informatii
referitoare la icoanele ,nefacute de mana” ale Domnului; Vicar patriarhal VENIAMIN, ,Sfanta
Veronica”, in: Biserica Ortodoxd Romdnd, LXIV (1946), 4-6, pp. 234-237; loan Gh. SaAvIN,
+Despre chipul iconografic al Mantuitorului”, in: Mitropolia Olteniei, XVII (1965), 9-10, pp.
778-794. Istoria Mahramei din Edessa este in prezent accesibila cititiorului roman prin lectura
a doua compilatii aghiografice: Povestire despre Chipul Domnului nostru lisus Hristos cel
nefdacut de mana si despre aducerea lui de la Edessa in Constantinopol, in: Vietile Sfintilor
pe luna august, Ed. Episcopiei Romanului, 1998, pp. 223-228 si Pomenirea aducerii Icoanei
celei nefdcute de mana a Domnului Dumnezeu si Mdntuitorului nostru lisus Hristos, din
cetatea Edessei, in pdzita de Dumnezeu impdrdteasa cetdtilor a Constantinopolului, in
Vietile Sfintilor de peste tot anul dupd Minee. Sinaxarele din Triod si Penticostar, Ed.
Biserica Ortodoxa Alexandria, 2002, pp. 484-486.
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sau Sfanta Fatd®’. Potrivit credintei Bisericii originea ei urcd pand in vremea
Mantuitorului Hristos, Care Si-a intiparit miraculos chipul pe o panza pe care i-a
trimis-o credinciosului rege Abgar al Edessei ce dorea sa-L vada. Istoria Sfintei
Mahrame coincide asadar cu istoria lui Abgar, ce ia nastere in mediul crestin din
Edessa inainte de sec. al IV-lea si se cristalizeaza treptat, cunoscand de-a lungul
timpului nenumarate versiuni.

In prima carte a Istoriei sale bisericesti’®, compusa intre 300-320, Euse-
biu de Cezareea consemneazi istoria regelui Abgar al Edessei® si celebra sa
corespondentd cu Mantuitorul Hristos®, pretinzind cd sursa sa o constituie un

2" In izvoarele cunoscute, Icoana ,neficuti de mana” a Domnului din Edessa, apare
desemnata prin diverse denumiri, alaturi de cea de Mandylion (derivat dupa unii cercetatori
din arabul mandil sau lat. mantilia, ce se poate traduce prin panza, stergar): himation
(mantie), rakos, soudarion (stergar), ekmageion, cheiromaktron (stergar), sindon (panza de o
calitate superioara), tetradiplon (,de patru ori impaturitd in doud”). Pentru o trecere in revista
a diferitelor denumiri sub care apare mentionata in izvoare Icoana din Edessa, a se vedea Ch.
WALTER, ,,The Abgar Cycle...”, pp. 223-224; M. GuscCIN, ,The Image of Edessa”, pp. 201-206.

28 EyseBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, 1, 13-14, in: Scrieri I, studiu introductiv, traducere,
note si comentarii de Pr. Prof. Teodor Bodogae, coll. Pdrinti si Scriitori bisericesti 13, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucurest, 1987, pp. 59-63.

2 Este vorba de regele Abgar al V-lea Ukkama (,cel Negru”), al 15-lea conducitor al regatului
Oshroene, situat in apropierea Eufratului, intr-un teritoriu aflat la interferenta Siriei,
Mesopotamiei si Armeniei, devenit provincie romana inca de pe vremea imparatului Traian si
avand capitala la Edessa (actualul Urfa, Turcia). Abgar a domnit in doua randuri intre 4 i.Hr.-7
d.Hr., respectiv 13-60 d.Hr.. Majoritatea specialistilor par sa accepte faptul ca increstinarea
oficiald a Edessei a survenit in timpul domniei lui Abgar al VIil-lea cel Mare (177-212), desi
patrunderea crestinismului in regiune pare si fie mult mai veche. Dacd Tixeront situeaza
primele misiuni crestine in zona intre 160-170, G.A. Williamson si A. Voobus considera ca
propovaduirea crestina a ajuns mult mai timpuriu, probabil chiar din sec. I, intr-o cetate aflata
la numai 180 mile de Antiohia, punctul de plecare al Sf. Apostol Pavel in calatoriile sale
misionare, cu mult mai aproape decat Efes (500 mile), unde stim sigur cd Apostolul
neamurilor a propovaduit (C£ M. GuscIN, ,,The Image of Edessa”, pp. 157-159).

% Corespondenta figureaza printre apocrife in Decretum Gelasianum (494), iar Fer. leronim
(Comentariul la lezechiel) si Fer. Augustin (Contra lui Faust maniheul) au contestat la randul
lor autenticitatea ei. Pledeazd impotriva autenticitatii corespondentei indeosebi afirmatia din
Epistola lui lisus: «Este scris despre Mine... », cu trimitere clara la scrierea Evangheliilor, ceea ce
este un grav anacronism, precum si imprumuturile vizibile din Evangheliile dupa Luca, Matei si
loan, ce plaseaza cronologic corespondenta dupa scrierea evenghelilor (C£ M. GUSCIN, ,The
Image of Edessa”, pp. 141-142). In Rasaritul crestin Epistola lui Iisus catre Abgar s-a bucurat
inca de tmpuriu de o mare apreciere, atribuindu-i-se valente apotropaice, mai ales datorita
binecuvantarii Edessei continuti in anumite versiuni, cu acest scop textul fiind inscriptionat
deasupra portilor cetatilor, pe frontispiciul caselor sau inclus in papirusurile magice (purtate ca
amulete in jurul gatului in sec. [V-VII, la Edessa, al-Fayoum, Nessana, Aukhat-Hadji-Keui, Gurdu,
Efes si Philippi, Cf Zaza SKHIRTLADZE, ,Canonizing the Apocrypha: the Abgar Cycle in the
Alaverdi and Gelati Gospels”, in: The Holy Face..., p. 89), unde era insotit de regula de un semn
intitulat Pecetea lui Hristos si de semnatura Sa. Cu acelasi rol de amuleta a fost folosit textul
Epistolei si in Anglia pana in sec. al XIX-lea (C£ M. GUSCIN, ,,The Image of Edessa”, p. 164). Dupa
cum remarca N. Cartojan la inceputul sec. al XX-lea, in partile Sighisoarei si in Banat, se foloseau
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text siriac pe care l-a extras personal din arhivele Edeesei’!. Afectat de o boali
incurabila si auzind de minunile savarsite de Hristos, Abgar ii trimite Acestuia o
epistold, prin curierul Anania, in care il roaga sa vind si sa-l tamaduiasca,
oferindu-i totodatd un refugiu din fata uneltirilor conationalilor sai. Domnul ii
raspunde tot printr-o epistold, spunandu-i cd misiunea Sa il impiedica sa dea
curs acestei rugaminti, dar figaduindu-i cd dupd Indltare ii va trimite pe unul
dintre ucenicii Sdi care-i va reda sanatatea trupeasca si sufleteasca. Promisiunea
Mantuitorului se implineste prin trimiterea lui Tadeu®, unul dintre cei 72 de
ucenici, de catre Apostolul Toma®. Ajuns la Edessa si gizduind in casa lui Tobie,
Tadeu care incepuse sd sdvarseascd nenumdrate minuni este chemat in fata lui
Abgar, care vazand un ,anumit semn” pe fata lui i se inching, fiind apoi tamaduit
prin punerea mainilor Apostolului. Relatarea consemnata de Eusebiu se incheie
cu predica rostitd de Tadeu in fata locuitorilor Edessei, evenimentul fiind plasat
in anul 340 al erei seleucide™.

anumite amulete numite avgare (advare, argare), nume derivat de la Avgar (N. CARTOJAN, Cdrtile
populare..., pp. 139-140).

La o data necunoscuta, Epistola lui lisus a fost transferata din arhivele regale in catedrala
orasului, fiind plasata sub Sfanta Masa intr-un cilindru de aur. Dupéd ce probabil o copie a
Epistolei a fost adusa impreuna cu Mandylionul la Constantinopol in 944, originalul a ajuns in
capitala Imperiului bizantin abia in 1032 prin eforturile imparatului Roman al Ill-lea, fiind
asezat in capela Pharos intr-o capsula de aur suspendata in centrul naosului. Mentionata
alaturi de Mandylion de numerosii pelerini strdini ce au vizitat Constantinopolul intre sec. X-
XII Epistola a disparut in septembrie 1185 in timpul revoltei ce a dus la detronarea lui
Andronic I Comnenul (vezi E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,,The Holy Face...", pp. 108-109).

I Aceasta afirmatie i-a determinat pe unii specialisti si sustina ideea ca Eusebiu ar fi folosit
drept sursa Doctrina lui Addai, dar divergentele constatate intre cele doua texte fac
improbabila aceasta ipoteza. Descoperirea a doua papirusuri provenind din sec. VI-VII (Oxford
Bodleian Gr. Th. B 1 si Cairo 10 736), care transmit o versiune greaca a corespondentei
dintre lisus si Abgar, avand la baza se pare o sursa siriaca anterioara lui Eusebiu si Doctrinei
lui Addai, demonstreaza faptul ca nu a existat vreodata o versiune normativa, ci dintru
inceput textul a fost deschis modificarilor si adaptarilor (C£ M. GUSCIN, ,The Image of Edessa”,
pp. 149-151).

2 Lucrurile sunt destul de neclare, cici numele de Tadeu il desemneaza si pe unul dintre cei
12 Apostoli. Daca Mt 10, 3 consemneazi numele de Levi Tadeu, Mc 3, 18 numele de Tadeu, in
schimb Lc 6, 16 si FA 1, 13 il amintesc pe luda al lui lacob (altul decét Iscarioteanul),
divergenta fiind mai tarziu armonizata prin introducerea numelui compozit de luda Tadeu, ce
se regaseste intre cei 72 de Apostoli. O inscriptie descoperita in 1914 langa Edessa il identifica
pe Tadeu cu Toma, ca si unele manuscrise athonite ce transmit versiuni diferite ale
corespondentei dintre Abgar si Hristos, desi in listele evanghelice cele doua persoane sunt clar
distincte (C. M. GUSCIN, ,The Image of Edessa”, p. 168).

33 Potrivit pelerinei Egeria, mormantul siu se afla intr-o biserica din Edessa la sfarsitul sec. al
IV-lea (Egeria, Pelerinaj in Locuri Sfinte (AD 381-384), trad. din limba latina, bibliografie,
note, glosar si postfatd de Cornelia Lucia Frisan, prefati de Marcela Runcan, Ed. Viata
Crestina, Cluj-Napoca, 2006, p. 62).

* Daca tinem cont de faptul ci era seleucida incepe in anul 312 i.Hr., vom obtine anul 28,/29
d.Hr..
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Marturia lui Eusebiu este confirmata cateva decenii mai tarziu de catre
Egeria (Etheria)®, o pelerind din Apusul crestin (probabil Spania), care a vizitat
Locurile Sfinte intre 381-384, poposind si in Edessa. Condusa de episcopul ceta-
tii, ea a vizitat palatul lui Abgar, afland printre altele de puterea de palladium a
Epistolei Domnului*, datorata figaduintei continute in ea potrivit cireia cetatea
nu va putea fi cucerita de dusmani.

Cel dintai izvor care face referire la o icoana a lui Hristos adusa regelui
Abgar impreuna cu Epistola este Doctrina lui Addai, o scriere siriaca provenind
de la inceputul sec. al V-lea¥. Cadrul relatirii lui Eusebiu este aici substantial
imbogatit, iar expunerea inzestrata cu o serie de detalii menite sa-i sustind au-
tenticitatea. Actiunea este plasata in acelasi an ca si la Eusebiu, in timpul domni-
ei imparatului Tiberiu si se deschide cu ambasada trimisa de catre Abgar in Pal-
estina la Eleutheropolis, la Sabinus, guvernatorul roman al dioecezei Orientului,
ambasada din care facea parte si arhivarul regal (tabularius) Hannan. Pe drumul
de intoarcere, trimisii regelui se abat pentru zece zile in lerusalim, unde sunt
martorii faptelor minunate ale Domnului, Hannan consemnand intr-un raport
scris toate cele observate. Ascultand relatarea ambasadorilor sdi, Abgar se umple

35 Egeria..., pp. 62-67.

% Egeria consemneaza o minune petrecuta chiar in timpul regelui Abgar, in timpul asedierii
Edessei de catre persi. Invocand in rugdciunea sa, rostita la poarta cetatii in fata armatei,
fagaduinta Domnului privind inexpugnabilitatea cetatii, regele a desfasurat si inaltat papirusul
pe care era scrisa Epistola si de indata un intuneric teribil s-a abatut asupra persilor, care in
cele din urma au ridicat asediul. Autoarea afirma in final: «lar dupa acestea, ori de cate ori au
vrul dusmanii sa vina si sa asedieze aceasta cetate, scrisoarea era adusa si citita la poarta si pe
data, la porunca lui Dumnezeu, toti dusmanii erau alungati». Egeria precizeaza ca si in patria
sa se gasesc exemplare ale acestei epistole. Probabil este vorba de versiunea consemnata de
Eusebiu, cunoscuta in Apus prin traducerea Istoriei sale bisericesti de catre Rufin spre
sfarsitul sec. al IV-lea (Egeria..., pp. 64-66). Protectia Edessei este pusa pe seama fagaduintei
continute in Epistola lui lisus si de catre Cronica lui losua Stilitul (cca 506), care nu
aminteste nici el nimic de celebra icoana a lui Hristos (Ilaria L.E. RAMELLI, recenzie la: lllert,
MARTIN, ed., Doctrina Addai; De imagine Edessena = Die Abgarlegende; Das Christusbild
von Edessa, coll. Fontes Christiani 45, Brepols, Turnhout, 2007, in: Review of Biblical
Literature, 2009, 2, <http://www.bookreviews.org/pdf/6797_7365.pdf>; S. RUNCIMAN, ,Some
Remarks, p. 244, n. 17), precum si de Epistola comitelui Darius catre Fer. Augustin (429). Cf.
M. Guscin, ,The Image of Edessa”, p. 145.

3 H. Drijvers considera ca mentiunea privind icoana lui Hristos a fost incorporata in
redactarea finala a Doctrinei lui Addai in prima jumatate a sec. al V-lea, impreuna cu legenda
privind descoperirea Lemnului Crucii de catre Protonike, sotia imparatului Tiberiu. Autorul
interpolarii ar fi, conform lui Drijvers, episcopului Rabbula al Edessei (412-436), iar gestul sau
ar fi fost motivat de dorinta de a stabili o legatura intre Biserica din Edessa si cea din
lerusalim si intre crestindtatea edesseana si Casa imperiald. Pe linga aceste motive, ar mai
putea fi depistata si o motivatie teologica mai profunda: asocierea Icoanei lui Hristos cu
Crucea, ambele fiind dovezi de netagaduit ale omenitatii Sale depline (Han J.W. DRUVERS, ,The
Image of Edessa in the Syriac Tradition”, in: The Holy Face..., pp. 15-16). Balicka-Witakowska
subscrie la datarea lui Drijvers (E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,The Holy Face...”, p. 110), in timp ce
A. Cameron opteaza pentru anul 400 (A. CAMERON, ,, The History...”, p. 81).

118

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — 0O 0 — O m



TO ATION MANAHAION STUDII

de dorinta de a-L vedea cu ochii sai pe Hristos, dar neputand tranzita un terito-
riu aflat sub ocupatie romang, il trimite pe Hannan cu o epistola adresata Dom-
nului. Ajungand la lerusalim®, curierul il intilneste pe lisus in casa lui Gamaliel,
citindu-i epistola ce-i fusese incredintatd®®. In acest punct intervin insa doua
diferente importante fatd de relatarea lui Eusebiu: (1) raspunsul lui lisus este
unul verbal, continand in final binecuvantarea Edessei si fagaduinta ca niciun
inamic nu o va putea cuceri; (2) Hannan, avand si calitatea de pictor regal, zu-
graveste portretul Domnului® si i-l aduce stdpanului sdu, care primindu-l cu
mare bucurie il aseaza intr-una din inciperile palatului sau®'.

Existenta unui portret al Mantuitorului «care se pastreaza pana in ziua de
astazi in orasul Edessa» este confirmata si in Istoria Armeniei compusa de Moise
de Chorene in jurul anului 471*2. Regdsim aici, cu anumite modificdri, naratiu-
nea intalnitd in Doctrina lui Addai*®®, important de notat fiind faptul ci textul nu

% Textul precizeaza ca plecarea lui Hannan din Edessa s-a petrecut pe 14 martie (luna Adar),
iar sosirea sa in lerusalim pe 12 aprilie (luna Nissan), in a patra zi a saptamanii (miercuri).

* Continut este asemanator, dar usor amplificat fata de versiunea consemnata de Eusebiu.

¥ Cea dintii marturie referitoare la un portret al Mantuitorului realizat in timpul vietii sale,
din ordinul lui Pilat, se gaseste in lucrarea /mpotriva ereziilor compusa de Sf. Irineu de Lyon
spre sfarsitul sec. al Il-lea. Conform acestei informatii, preluate de Ipolit al Romei, in
Combaterea tuturor ereziilor, portretul se afla in posesia ereticilor carpocratieni, care-l
venerau alaturi de portretele marilor filozofi ai Antichitatii (Pitagora, Platon, Aristotel)
(IRENAEUS OF LYON, Against Heresies, 1, 25, 6, <http.//www.bible.ca/history/fathers/ANF-
01/anf01-58.htm-P6155_1380364>. Existenta unui portret al Domnului intr-un context
sincretist, este consemnata si in Viata impdratului Alexandru Sever, compusa dupa 235 de
Aelius Lampridius, de unde aflam ca suveranul roman pastra in sanctuarul sdu portretele
inaintatilor sai, alaturi de statuile imparatilor deificati si ale marilor sprite ale umanitatii
precum Apolloniu de Tyana, Orfeu, Avraam si Hristos (AELIUS LAMPRIDIUS, The Life of Severus
Alexander, in Historia Augusta, 11, 29, <http://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/
Texts/Historia_Augusta/Severus_Alexander/2*.html>. Eusebiu de Cezareea aminteste in
Istoria sa bisericeasca (VII, XVIII) de existenta unor icoane ale Mantuitorului, care erau
venerate alaturi de icoane ale Apostolilor Petru si Pavel, conform obiceiului paganilor
(EuseBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca, p. 288).

4 The Doctrine of Addai the Apostle, first edited in a complete form in the original syriac,
with an english translation and notes by George Phillips, d.d., Cambridge, London: Triibner &
co., Ludgate Hill, 1876, pe <http://www.ccel.org/ccel/pearse/morefathers/files/addai_
2_text.htm>.

2 Moses OF CHORENE, History of Armenia, translated by Alexander Walker, coll. Ante-Nicene
Fathers 8, edited by Alexander Roberts, James Donaldson and A. Cleveand Coxe, Buffalo, NY,
Christian Literature Publishing Co., 1886, revised and edited for New Advent by Kevin Knight,
<http://www.newadvent.org/fathers/0859.htm>. Datarea textului in anul 471 pare cea mai
probabila, desi exista divergente intre specialisti pe aceastd tema (vezi LL.E. RAMELLI, ,Dal
Mandilion...”, p. 174, n. 2).

3 Abgar, numit Avak-air (cel Mare) fiul regelui Archam (si nu al lui Ma'nu ca in Doctrina) si
intemeietorul Edessei, apare drept un conducator puternic, vasal Romei, ce trimite o ambasada
la guvernatorul roman al Orientului numit Marinus. Suferinta de care Abgar ii cere
Mantuitorului sa-1 tamaduiasca fusese contactatd in urma cu sapte ani in timpul caltoriei in
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precizeaza cine este autorul portretului lui lisus. Urmatoarea mentiune cunoscu-
ta privitoare la icoana de la Edessa este continutd in Viata Sfantului Daniel din
Glosh (Galash) scrisa de lacob de Sarugh (1521). Aici este descrisa calatoria
Sfantului impreuna cu monahul Mari la Edessa, unde acestia se inchina Icoanei
Domnului pastrata in acel oras*.

De la mijlocul sec. al VI-lea dateaza un interesant imn siriac (soughita),
compus spre a celebra resfintirea catedralei Sfanta Sofia din Edessa, distrusa in
525 in timpul unor puternice inundatii si refacuta la scurt timp dupa 553. Aceas-
ta ekphrasis sub forma de acrostih, contine o controversatd analogie intre mar-
mura ce placheaza peretii bisericii si ,icoana neficutd de mana”, consideratd de
unii cercetatori drept cea mai timpurie mentiune a caracterului de acheiropiita a
Icoanei din Edessa. Absenta articolului hotarat din originalul siriac in cazul ter-
menului ,icoand nefacutad de mana”, lasa loc unor variante diferite de traducere
si implicit unor interpretdri divergente: analogia are in vedere fie Icoana lui Hris-
tos trimisd lui Abgar®®, fie modelele naturale ,neficute de mana”continute in
placile de marmura®.

Cea dintai mentiune certd a faptului cd Icoana din Edessa este ,nefacuta
de mana” o intalnim in Istoria bisericeasca a lui Evagrie Scolasticul, compusa
probabil in 594. Descriind asedierea Edessei de ctre persi in anul 544, el atribu-
ie salvarea miraculoasd a cetatii «icoanei nefacute de mana, care fusese trimisa
odinioara lui Abgar de Mantuitorul»'’, fard a oferi insd niciun detaliu referitor la
istoria acesteia. Faptul ca nici Chronicon Edessenum (dupa 544), nici Procopiu

Persia. Continutul corespondentei este similar celui redat de catre Eusebiu, dar raspunsul oral
al lui lisus este consemnat in scris de catre Apostolul Toma. Dupa moartea lui Abgar, fiul sau
se reintoarce la idolatria pagana.

" Cf. S. BRrocK, ,Transformations..”, p. 48 si HJ.W. DRUVERS, , The Image of Edessa..”, pp.
17-18, care o considera o interpolare ulterioar3, dat fiind ca in alte lucrari ale lui lacob de
Sarugh referitoare la corespondenta dintre Abgar si Hristos (precum Omilia despre Apostolul
Addai si Abgar, regele Edessei), nu se face referire la vreo icoana trimisa regelui.

%5 Pentru sustinatorii acestei interpretari (Cyril MANGO, The Art of the Byzantine Empire 312-
1453: Sources and Documents, University of Toronto Press, 1986, p. 58, n. 14; André GRABAR,
,Le témoignage d’'une hymne syriaque sur I'architecture de la Cathédrale d’Edesse au VI*
siecle et sur la simbolique de I'édifice chrétien”, in: Cahiers archéologiques, Il (1947), p. 52;
LL.E. RaMELLIL, ,,Dal Mandilion...”, p. 178), traducerea potrivita a pasajului respectiv ar fi
urmatoarea: «Marmura sa este asemenea Icoanei nefacute de mana, iar peretii sai sunt
armonios acoperiti cu aceasta. Cu totul lustruitd si alba, [aceastd marmurd] este atit de
stralucitoare incat aduna lumina asemnea soareluis (C. MANGO, The Art..., p. 58).

% Aceasti interpretare (sustinuti de HJ.W. DRUVERS, ,The Image of Edessa..”, pp. 19-20) se
bazeaza pe o traducere usor diferitd a pasajului cu pricina: «Ca o icoana nefacuta de mana este
marmura cu care peretii sdi sunt potrivit acoperiti. Si din stralucirea sa, lustruita si alba, lumina
se aduna in aceasta precum in soare» (HJ.W. DRUVERS, ,The Image of Edessa...”, p. 20).

47 EVAGRIE SCOLASTICUL, Istoria bisericeascd, trad. rom. de losif Gheorghian, mitropolit primat,
Bucuresti, 1899, p. 148.
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de Cezareea, in Bellum Persicum (546)*, care descriu pe larg asediul din 544,
nu amintesc de Icoana lui Hristos care a salvat miraculos orasul i-a determinat
pe unii specialisti sa manifeste indoieli cu privire la prezenta acheiropiitei in
Edessa acelei epoci, desi argumentul ex-silentio nu este unul decisiv*.

Odata afirmat caracterul de acheiropiita al Icoanei din Edessa, incep sa fie
precizate si circumstantele miraculoase care au determinat aparitia sa. Le gasim
descrise pentru intdia oara intr-o apocrifd siriacd neotestamentara, intitulata
Actele lui Mari, ce dateaza din a doua jumatate a sec. al VI-lea sau de la incepu-
tul sec. al VII-lea®. Sunt de retinut cateva modificdri pe care aceastd versiune le
introduce in istoria lui Abgar: regele sufera de guta, numele mesagerului sau nu
este dezviluit, iar sarcina zugravirii unui portret al Domnului este incredintata
unor pictori talentati, trimisi la lerusalim dupa ce Abgar a primit si lecturat Epis-
tola lui lisus. Neputand sa zugraveasca «infatisarea minunatd» a lui Hristos, ei
sunt scosi din incurcaturd de Domnul insusi, Care, cunoscand toate in virtutea
prestiintei Sale dumnezeiesti, Si-a intipdrit chipul «ce da viatd lumii» pe o panza
(sedona, gr. sindon). Adusa la Edessa, acheiropiita a fost asezata in catedrala
orasului, sdvarsind de atunci nenumarate minuni®'.

Din aceeasi perioada (sec. VII) se pare ca dateaza si o alta apocrifa
neotestamentard, Actele lui Tadeu®?, compusa in limba greacd, care consemneaza
intiparirea miraculoasa a chipului lui Hristos pe panza, dar care ofera anumite
detalii usor diferite fata de versiunea Actelor lui Mari. Trimis de Abgar cu episto-
la si cu misiunea de a inregistra toate detaliile privitoare la infatisarea Domnu-

* Procopiu de Cezareea aminteste in schimb de corespondenta dintre Abgar si Mantuitorul,
precum si de fagaduinta continutd in finalul Epistolei Domnului, dar manifestd rezerve cu
privire la autenticitatea acestei fagaduinte (I.L.E. RaMELLI, ,Dal Mandilion..”, p. 175; M.
GusCiN, ,The Image of Edessa”, p. 148).

* Drijvers considera ci in intervalul 544-594 istoria portetului lui lisus pictat de Hannan
pentru regele Abgar, s-a transformat intr-o naratiune conform careia Hristos insu@i Si-a
intiparit chipul pe o bucata de panza (HJ.W. DRUVERS, ,The Image of Edessa...”, pp. 18-19). Pe
aceeasi linie se inscrie si ipoteza formulatd de A. CAMERON, ,The Mandylion...”, p. 39; A.
CAMERON, ,,The History...", pp. 84-85). O pozitie mult mai radicala adopta J. CHRYSOSTOMIDES,
»An Investigation Concerning the Authenticity of the Letter of the Three Patriarchs”, in: The
Letter of the Three Patriarchs to Emperor Theophilus..., p. XXXII, care considera mentiunea
respectiva drept o interpolare tardiva, datand din timpul disputei iconoclaste, pozitie respinsa
cu argumente consistente de Mark Whitby (C/£ M. GusCIN, ,, The Image of Edessa”, p. 173).

50 Apostolul Mari, ucenicul Apostolului Addai, este fondatorul legendar al Bisericii Rasaritului,
despre care traditia afirma ca a propovaduit in Babilonia spre finele sec. I (vezi The Acts of
Mar Mari the Apostle, translated with an introduction and notes by Amir Harrak, Society of
Biblical Literature, Writtings from the Greco-Roman World, vol. II, John T. Fitzgerald, general
editor, Susan Ashbrokk Harvey, volume editor, Atlanta, 2005, p. 25-26).

! The Acts of Mar Mari..., pp. 5-7.

52 Referitor la datarea scrierii intre mijlocul sec. al VI-lea si inceputul sec. al Vlll-lea a se vedea
E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,,The Holy Face...”, p. 110, n. 67.
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1ui®®, curierul Anania, sosit in lerusalim in zilele Patimilor, nu este capabil sa-si
intipareasca in minte chipul Acestuia. In prestiinta sa, Hristos cere apa si se
spele si apoi stergandu-si fata cu un prosop (sindon), chipul I s-a intiparit pe
acesta. Inmanatd apoi de lisus curierului, ciruia ii transmite oral si raspunsul
Sau, acheiropiita este adusa regelui Abgar care, vazandu-o, i se inchina, fiind
timaduit de suferinta sa*. A. Cameron observd cum accentul se muti aici de pe
persoana Apostolului Tadeu pe Icoana miraculoas3, care devine sursa vindecarii
si convertirii lui Abgar®.

In ciuda acestui proces de cristalizare a traditiei, in care caracterul ,nefi-
cut de mana” al Icoanei din Edessa se contureaza tot mai clar, ideea cad ea este
un produs al artei continud sa supravietuiasca. O regasim intr-o apologie icono-
duld armeana din primii ani ai sec. al VII-lea apartindnd lui V'rtanes Kertogh,
care invoca existenta Icoanei pentru a proba legitimitatea cultului icoanelor:
«Sau ce vei spune despre acea icoana a Domnului, pictata de omul de incredere a
imparatului Abgar, Anania, care astazi s-ar parea ca se afla in Biserica din
Urha?”»*®. Iar mai tdrziu, in sec. al X-lea, cronicarul arab Agapius de Mabbug
(sec. X), in Kitab al ‘Unwan, sustine ca Icoana era un portret pictat de Hannan
pe un «panou patrat (Juh)»’.

Este indiscutabil totusi cd Mahrama din Edessa si istoria privitoare la origi-
nea sa miraculoasa erau cunoscute inainte de declansarea crizei iconoclaste, con-
stituind un tezaur pretios pentru crestinii din Edessa (calcedonieni, nestorieni si
monofiziti). Faptul este confirmat de doua mentiuni provenite din spatiul crestin
de limba siriacd, de la inceputul sec. al VlII-lea: colophon-ul unui manuscris melkit
datat in anul 723 (BL Oriental 8606), care face referire la un cleric slujitor la «Ca-

53 Este interesant de semnalat o variantd care apare intr-unul din manuscrisele ce transmit
textul (Vindobonensis bybl. Caesar. Hist. Gr. 45, sec. IX-X): Abgar ii cere curierului sa-i aduca
0 icoand a intregului Sau trup (C£ M. GUSCIN, ,, The Image of Edessa”, p. 146).

5 The Acts of Thaddaeus, One of the Twelwe, translated by Alexander Walker, coll. Ante-
Nicene Fathers 8, edited by Alexander Roberts, James Donaldson and A. Cleveand Coxe,
Buffalo, Christian Literature Publishing Co., 1886, revised and edited for New Advent by
Kevin Knight, <http://www.newadvent.org/fathers/0826.htm>.

55 A. CAMERON, ,The History..”, p. 83. Aceeasi cercetitoare subliniaza faptul ci tot acum
asistam la impamantenirea traditiei conform careia Acheiropiita din Edessa reprezenta o panza
de mici dimensiuni, cunoscutd ulterior sub numele de mandylion (arab mandil, lat.
Mantelium, mantele). Ea pune in legaturd acest fapt cu un pasaj din Cronica lui loan din
Nikiu, text scris in greacd, dar pastrat doar intr-o versiune etiopiana, in care se afirma ca un
iudeu din Alexandria pe nume Aubaruns, se afla in posesia stergarului si mandil-ului cu care
Hristos Se incinsese in timpul Spaélarii picioarelor. Relicvele se spune cid fuseserd aduse in
biserica Tabenniositilor din Alexandria la inceputul sec. al VI-lea (A. CAMERON, ,, The History...”,
pp. 86-87).

5 Arhim. Zareh BARONIAN, ,O importantid mentiune despre cultul sfintelor icoane”, in: Studii
Teologice, XXIII (1971), 9-10, p. 674.

57 Cf. S. BROCK, ,Transformations...”, p. 51.
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sa Icoanei Domnului» din Edessa®®, si textul unei dispute dintre un monah nestori-
an de la manastirea Beth Halé si un adept musulman al emirului Maslama. Dialo-
gul cu pricina, ce poate fi datat intre 720-737, aminteste de venerarea Icoanei lui
Hristos pe care El insusi Si-a intiparit chipul si a trimis-o lui Abgar®,

Cele mai numeroase mentiuni referitoare la Acheiropiita din Edessa pro-
vin din timpul disputei iconoclaste (726-843) si se cuvine sa fie trecute in revista.
Sf. Ioan Damaschin descrie pe scurt si cu mici diferente, in Dogmatica si in Pri-
mul tratat contra celor ce ataca sfintele icoane, circumstantele in care icoana ia
nastere: in primul caz, neputinta pictorului trimis de Abgar de a picta chipul
Domnului datoritd stralucirii Sale orbitoare este suplinita de Hristos Care-si
intipareste trasaturile pe haina (himation) Sa®; in al doilea caz, Domnul, in vir-
tutea prestiintei Sale, isi intipareste chipul pe o bucata de panza (rakos), inainte
ca pictorul sa intreprinda ceva®'.

Faptul ca Mantuitorul Hristos i-a trimis lui Abgar, aldturi de Epistola scri-
sa cu mana Sa, si icoana ,neficuta de mana” este un argument invocat in spriji-
nul vechimii cultului icoanelor de catre papa Grigorie al Il-lea in prima Epistola
cdtre Leon al Ill-lea Isaurul® si de citre Sf. Andrei Criteanul®. Despre raspan-
direa acestei traditii la Roma in sec. al VIIl-lea aflim mai multe din Epistola
papei Adrian I cdtre Carol cel Mare (793). Autorul il citeaza pe predecesorul sau
Stefan Il (752-757), care afirma cd a auzit deseori de la cei veniti din Rasaritul
crestin cum Hristos Si-a intipdrit chipul pe o panza pe care i-a trimis-o lui Abgar
si totodata citeaza din sinodica trimisa in 764,/765 de cei trei patriarhi rasari-
teni® papei Paul I (757-767), in care se face referire la istoria lui Abgar al
Edessei®.

* HJ.W. DRUVERS, ,The Image of Edessa...”, p. 28.

" HJ.W. DRUVERS, ,The Image of Edessa...”, p. 27.

% S¥. l0AN DAMASCHIN, Dogmatica, trad. de Pr. D. Fecioru, Ed. Scripta, Bucuresti, *1993, p. 178.
" Sr. l10AN DAMASCHIN, Tratatele apologetice contra celor care atacd sfintele icoane, I-1lI,
trad. rom,, introd. si note de Pr. Prof. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, pp. 65-66.

% Vezi Jean GOUILLARD, ,Aux origines de I'iconoclasme: le témoignage de Grégoire 11?”, in:
Travaux et Mémoires, 111 (1968), p. 284, care sustine ca in textele iconodule compuse la Roma
nu apare invocata existenta Icoanei din Edessa pana la primirea de catre papa Paul I a sinodi-
cii patriarhilor rasariteni in 767. Deci prezenta sa in Epistolele atribuite papei Grigorie II
constituie un argument in plus care ar atesta neautenticitatea acestora (J. GOUILLARD, ,Aux
origines...”, pp. 263-264).

% Este vorba de un fragment referitor la sfintele icoane, atribuit marelui imnograf bizantin,
care contine si urmatoarea fraza: «Cea dintai, sfanta icoana a Domnului nostru lisus Hristos
care a fost trimisa toparhului Abgar, care este o intiparire (ekmageion) a formei Sale trupesti
si care nu este o opera pictata...» (apud M. GusciN, ,The Image of Edessa”, p. 205).

8 Cosma I al Alexandriei (742-768), Teodor I al Antiohiei (750,/751-773/774) si Teodor I al
lerusalimului (752,/754-dupa 767).

65 J. CHRYSOSTOMIDES, ,An Investigation...”, p. XXXIII.
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Un text apartinand ,polemicii iconodule de secol VIII, Adversus
Constantinum Cabalinum, aminteste de icoana nefacutd de mana” a lui Hristos
«pdstratd si venerata pand in aceste zile», fara a aminti insa nici de Abgar, nici de
locul in care se afli, Edessa®. Un alt text iconodul, probabil anterior anului 770,
Nouthesia Gherontos, reia pe scurt istoria lui Abgar, inlocuind schimbul episto-
lar cu raspunsuri orale transmise prin intermediul curierului. Acheiropiita apare
ca rezultat al milostivirii Domnului, care, vazand neputinta mesagerilor de a-I
zugravi portretul si credinta lor, «a luat o panza de in (sindon) cu mainile Sale si
Si-a asezat-o pe fata Sa preacurata si fara pictura sau orice alt material, icoana
Sa preacurata s-a intipdrit pe panza»®’.

In cadrul sedintei a V-a a Sinodului VII Ecumenic a fost citit pasajul din
Istoria bisericeascd a lui Evagrie Scolasticul ce descrie salvarea miraculoasd a
Edessei de cétre acheiropiita, fapt ce confirma indirect importanta acestei martu-
rii. Dupa lecturarea fragmentului respectiv, Leon, citet al Marii Biserici din Con-
stantinopol, declara: «Cand am fost la Edessa, impreuna cu secretarii imperiali,
am vazut cum aceasta icoana, nefacutd de mana omeneasca, era cinstita si vene-
ratd de citre credinciosi»®®. Marturia sa a fost confirmati mai tarziu de citre
cronicarul bizantin Gheorghe Synkellos (fcca 810), care mentiona ca
acheiropiita este incd veneratd de citre intregul oras al Edessei®, precum si in
Viata Sfantului Eftimie de Sardes, compusa in 831 de viitorul patriarh Metodie,
unde Sfantul afirma ca s-a inchinat Icoanei impreuna cu multimea credinciosilor,
in timpul vizitei sale in Edessa™.

Tot de la inceputul sec. al IX-lea dateaza si tratatul lui Theodor Abu
Qurrah Despre cinstirea sfintelor icoane, in care se aminteste de icoana de la
Edessa si despre venerarea ei, a carei istorie este «cunoscuta si faimoasa in toate
bisericile crestinilor»’'. Ca un argument in sprijinul vechimii cultului icoanelor,
este mentionatd icoana ,nefacutd de mana” din Edessa si in doua texte
aghiografice: Viata Sfantului Stefan cel Nou, compusa in 808 de Stefan diaco-
nul™ si Viata Sfantului Mihail Sincelul, compusa dupa 843™.

% A. CAMERON, , The Mandylion...”, p. 41.

57 Apud M. GuscIN, ,The Image of Edessa”, p. 154.

5% The Seventh General Council, The Second of Nicaea, held A.D. 787, in wich the worship
of images was established, with copious notes from the ,,Caroline Books”, compiled by order
of Charlemagne for its confutation, translated from originals by the rev. John Mendham,
London, Wiliiam Edward Painter, 342, Strand, 1850, p. 290.

%% E. BALICKA-WITAKOWSKA, , The Holy Face...”, p. 105.

™ La Vie d’Eutyme de Sardes (1831), une auvre du patriarche Methode, ed. critica si trad.
fr., introd., note de Jean GOUILLARD, in: Travaux et Mémoires, X (1987), p. 34.

™ Vezi THEODORE ABU QURRAH, evéque de Harran (755-830), Un traité sur la vénération des
saintes images, cap. 16 si 23, trad. fr. de Pr. Stéphane Bigham, <http://srbigham.com/
articles/veneration-images.html>.

 Viata si patimirea Cuviosului Pdrintelui nostru Stefan cel Nou, facdtorul de minuni,
scrisa de Stefan diaconul, ziua a 28-a, trad. rom. in: Vietile sfintilor pe luna noiembrie, Ed.
Episcopiei Romanului si Husilor, 1993, p. 550.
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In cea de-a doua fazi a iconoclasmului, Mahrama din Edessa a fost invocata
de catre cei doi mari apdratori ai cultului icoanelor: Sf. Teodor Studitul (759-826)
si Sf. Nichifor Marturisitorul, patriarhul Constantinopolului (758-828). Daca cel
dinti o aminteste atat ca o dovada ca Hristos Insusi a dorit ca trasaturile chipului
Sau sa fie transmise peste generatii, cit si ca un argument puternic in sprijinul
inchindrii in fata sfintelor icoane’™, cel de-al doilea o considerd un argument in
sprijinul traditiei nescrise a Bisericii, din care face parte si cultul icoanelor™.

Cea mai ampla relatare referitoare la Icoana din Edessa din timpul peri-
oadei iconoclaste o aflam in Epistola celor trei patriarhi rdsdriteni cdtre impd-
ratul Teofil (836). Conform acestei versiuni, acheiropiita ia nastere in momentul
in care Hristos Isi sterge sudoarea de pe fatd cu o mahramd (sudarium) si este
trimisd lui Abgar, toparhul Edessei prin intermediul Apostolului Tadeu. Se men-
tioneaza de asemenea cd icoana se pastreaza in continuare in Edessa si ca a
savarsit nenumadrate minuni de-a lungul vremii, dintre care autorul epistolei o
descrie pe cea petrecuta in timpul asediului persan din 5447,

Cu putin timp inaintea transferarii Sfintei Mahrame la Constantinopol, ea
este mentionatd in Cartea Demonstratiei (Kitab al-Burhan) a patriarhului
Eutihie al Alexandriei (933-940), ca facand parte dintre «semnele» (sfintele locuri,
relicvele, Mirungerea, Euharistia) pe care Dumnezeu le-a trimis pentru a dovedi
adevarul crestinismului.

«Cea mai minunata dintre relicvele pe care Hristos ni le-a lasat mostenire este
stergarul (mandilion) din Biserica Edessei (ar-Ruha) din regiunea Jezireh. Cu
aceasta Hristos Si-a sters fata si pe ea a fost intiparitd o imagine clara, care nu
a fost realizata prin pictura, desen sau gravare si care nu se schimba»”’.

™ Este vorba de un pasaj citat de biograful Sfantului dintr-o presupusa epistold trimisa
imparatului Leon al V-lea Armeanul (813-820) de catre patriarhul lerusalimului. Pentru a
proba vechimea venerabild a cultului icoanelor, autorul epistolei aminteste de Icoana din
Edessa care se intipareste miraculos cand Hristos isi sterge fata cu o panza (rakos), icoana
care se pastreaza inca in cetatea Edessei (The Life of Michael the Synkellos, text, translation
and commentary by Mary B. Cunningham, in coll. Belfast Byzantine Texts and Translations,
Belfast Byzantine Enterprises, Department of Greek & Latin, The Queen’s University of
Belfast, 1991, p. 67).

™ Cf. S. RUNCIMAN, ,Some Remarks...”, p. 247.

> NICEPHORE, Archevéque de Constantinople, Discours contre les iconoclastes, traduction,
presentation et notes par Marie-Jose Mondzain-Baudinet, Ed. Klincksieck, Paris, 1989, pp.
246-247: dntr-adevar, se relateaza ca Abgar, regele Edessei, impresionat de minunile savarsite
de Hristos, inspirat de o dorinta adanca sa-L priveascd, macar intr-o icoand, a trimis un pictor
care sa-i aduca cat mai repede posibil forma sa vizibila si dumnezeiasca dupa ce o va fi
desenat. Pictorul esuand in intreprinderea sa, din pricina harului si a splendorii exceptionale a
chipului, Hristos este Cel care asezand o panza pe propriu Sau chip a intiparit acolo propria
Sa replica si a trimis obiectul dorintei sale celui care-L iubea. Este clar ca Sfantul Nichifor se
bazeaza pe versiunea consemnata de catre Sf. loan Damaschin in Dogmatica sa.

™ The Letter of the Three Patriarchs..., pp. 34-36.

" Cf. A. CAMERON, , The History...”, p. 90.
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Extrem de interesante sunt si cateva izvoare tardive, care descriu anumite
fapte sau minuni legate de Sfanta Mahrama in perioada ei edesseana. Astfel, la
finalul relatarii oficiale compuse in 945, Narratio de Imagine Edessena, in anu-
mite versiuni manuscrise este inclus un valoros opuscul liturgic ce poate fi datat
in anul 960, intitulat: Despre sfanta si dumnezeiasca lcoand cea nefdcuta de
mand a Domnului nostru lisus Hristos si cum era ea cinstitd in orasul Edessa
de locuitorii acesteia™. In introducere se afirmi ci textul continui demersul
imparatului Constantin al VII-lea Porfirogenetul care a sistematizat intr-o relata-
re unitard diferitele traditii referitoare la Sfanta Mahrama, cautand sa precizeze
modul in care ea era cinstita la Edessa. Urmeaza apoi descrierea a doua ritualuri
savarsite in timpul Postului Mare, ce merita prezentate in detaliu.

In prima Sambata a Postului, episcopul cetatii impreund cu clericii sai si
cu poporul se adunau in schevofilakionul catedralei, unde se pastra Mahrama.
Acoperita cu o panza de in alba si asezata pe un tron, aceasta era purtata intr-o
procesiune in mijlocul bisericii de patru episcopi (sau preoti), precedati de epis-
copul cetdtii care purta o Cruce in mang, facand trei opriri in locurile stabilite si
binecuvantand de fiecare datd multimea credinciosilor cu aceasta. Tronul era
flancat in colturi de patru sceptre de aur si urmat de 12 purtatori de catui si 12
purtatori de sfesnice, ca si de poporul care canta ,Doamne miluieste!”. Procesiu-
nea se incheia cu depunerea Icoanei in altar, pe o masd in latura de rasarit™,
dupa care episcopul binecuvanta inca o data poporul cu Sfanta Cruce. La finalul
Sfintei Liturghii doar lui i se ingaduia sa se inchine si sa sarute Acheiropiita, pe
care o acoperea cu un val de purpurd, dupd care transportata pe acelasi tron si,
urmand aceeasi rutd, ea era depusa in schevofilakion.

In miercurea de la mijlocul Postului Mare, episcopul singur mergea si
deschidea chivotul ascuns privirilor omenesti, in care era pastratd Mahrama, o
stergea cu un burete nou si imbibat de apa, cu care stropea apoi credinciosii spre
a-i sfinti. In restul anului bisericesc, Miercurea si Vinerea usile schevofilakionului
erau deschise cu doud sceptre de aur si chivotul in care se pastra Acheiropiita
putea fi vazut de credinciosi, insa nimeni nu era lasat sa se atinga de el.

In partea a doua a opusculului, autorul anonim ofera si o interpretare
simbolicd (misticd) a procesiunii descrise anterior: tronul simbolizeaza puterea
dumnezeiasca, sceptrele maretia imparateasca, ripidele evoca rugaciunile Serafi-
milor si Heruvimilor, catuile cu tdmadie iradierea mirului mistic, tortele simboli-
zeaza lumina cea neapropiata, intrarea in naos a procesiunii, venirea Cuvantului
in aceasta lume, intrarea in altar si ritualul mistic inchipuie jertfa lui Hristos

™ Editat critic si tradus in limba engleza in: The Image of Edessa, pp. 60-69.

™ Pentru S. Gerstel, aceasta procesiune evoca Vohodul Mare si asocierea dintre Mandylion si
Sfanta Euharistie: asa cum darurile euharistice sunt duse de la prothesis pe Sfanta Masa, tot
asa Acheiropiita este transportatd din schevofilakion pe o altd masi in sfantul altar (Sharon
EJ. GERSTEL, Beholding the Sacred Mysteries. Programs of the Byzantine Sanctuary,
College Art Association & University of Washington Press, Seatlle/London, 1999, pp. 73-74).
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pentru noi, preotii ii inchipuie pe ingerii care-L sldvesc pe Dumnezeu, panza alba
de in 1l simbolizeazd pe Dumnezeu Creatorul si Proniatorul care silasluieste in
lumina cea neapropiatd, ori lumina venitd de sus, iar valul de purpur3, natura
dumnezeiascd nevazuta si incomprehensibild sau intunericul dumnezeiesc, in
timp ce scoaterea tronului din altar simbolizeaza Iniltarea Domnului la cer dupa
savarsirea lucrarii Sale.

In 1141, circumstantele aparitiei Mahramei sunt consemnate si de un cro-
nicar latin, Ordericus Vitalis in Historia Ecclesiastica:

«Abgar regele a domnit in Edessa; Domnul lisus i-a trimis lui sfanta Epis-
tola si o frumoasa panza de in cu care Si-a sters sudoarea de pe fata. Chi-
pul Mantuitorului s-a intiparit miraculos pe ea si stralucea, aratand forma
si marimea trupului Domnului tuturor celor ce o priveaus®.

Relevante sunt si cateva relatdri incluse in doua cronici siriene de sec. XII-
XIIl — Cronica lui Mihail Sirianul, patriarh iacobit al Antiohiei (11199) si Chroni-
con ad annum Christi 1234 pertinens®. Mihail Sirianul consemneaza o intampla-
re care-l are drept protagonist principal pe un anume Atanasie bar Gumoyé, un
intelept monofizit din Edessa, extrem de prosper in timpul califului Abd al-Malik
(685-705), care indeplinea functia de preceptor al fratelui acestuia, el-Aziz, emirul
Egiptului. Intr-un moment de impas cand locuitorii Edessei nu puteau plati tribu-
tul curent arabilor, el s-a oferit sa achite suma, primind drept gaj Acheiropiita pana
la restituirea datoriei. Cu ajutorul unui pictor iscusit a realizat o copie fidela a
Mahramei pe care a inmanat-o calcedonienilor, posesorii de drept ai originalului de
pe vremea «regilor greci»®, pe care l-a asezat intr-un baptisteriu construit special
in acest scop de catre patriarhul monofizit Iulian al Antiohiei®.

Chronicum ad annum 1234 pertinens transmite cea mai extinsd si cea
mai precisd dintre versiunile tardive ale istoriei lui Abgar, ce-si are poate sursele
la sfarsitul sec. al VI-lea sau mai tarziu. Fragmentul poarta titlul: Despre icoana

% Apud M. GusciN, ,The Image of Edessa”, p. 206.

"1 Ambele lucrari se inspird in extenso si chiar ad litteram din Istoria pierduta a patriarhului
iacobit Dionisie de Tell-Machré (1845), care exploateaza la randul sau alte izvoare pierdute,
precum Istoria calcedonianului Teofil de Edessa (1785), astrologul califului al-Mahdi, ori
Povestirile lui Daniel bar Moses din Tur Abdin, bunicul pe linie materna a lui Dionisie (Cf.
H.J.W. DRUVERS, , The Image of Edessa...”, p. 21).

% Probabil cronicarul se refera aici la domnia imparatului Tiberiu (578-582), predecesorul lui
Mauriciu (582-602) cu care Dionisie isi incepe Istoria sa (Cf. H.).W. DRUVERS, ,The Image of
Edessa...”, p. 22).

% Chronique de Michel le Syrien patriarche jacobite d'Antioche (1166-1199), XI, XVII, ed. si
trad. J.B. Chabot, Paris, 1901, pp. 475-477. Ceea ce se remarca in aceasta relatare este ideea
potrivit careia Mandylionul ar fi de fapt o pictura (ce poate fi reprodusa), iar existenta a doua
(sau trei copii) ale acestuia, aflate in posesia celor trei comunitati crestine din Edesa (ortodocsi
calcedonieni, monofiziti si nestorieni) concorda cu cele relatate de Narratio (Cf. S. BROCK,
~Transformations...”, p. 51).
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lui Hristos pe o pdnza (sir. shwshaepha, echivalentul gr. sindon sau rakos).
Abgar il insarcineaza pe arhivarul Hannan sa-i aduca o icoana a lui Hristos picta-
ta pe un panou de lemn, in cazul in care Acesta ar fi refuzat sa vina la Edessa.
Ajungand la lerusalim impreuna cu alti mesageri, Hannan i-a inmanat epistola
lui lisus, care a scris cu mana Sa Epistola de raspuns. Cunoscandu-le gandurile,
Domnul S-a spélat pe fata si, stergandu-se, Si-a intiparit chipul pe o panza pe
care a inmanat-o lui Hannan. Autorul insereaza in continuare textul Epistolei lui
lisus, care se bazeaza mai mult pe Eusebiu decit pe Doctrina lui Addai, desi
contine in final fagdduinta ca cetatea nu va fi cucerita vreodata de inamici, iden-
tificati aici cu asirienii. Urmeaza apoi un episod complet nou fata de versiunile
cunoscute pana in 944. Pe drumul de intoarcere, in timpul popasului nocturn de
la Hierapolis (Mabbug), Mandylionul se intipareste miraculous pe doud caramizi,
intre care fusese ascuns, in momentul in care un stilp de foc coboara din cer
peste el. Locuitorii cetatii sositi la locul respective, afland de la mesageri cele
privitoare la Mandylion si vazand noul miracol, au oprit cele doua Caramizi pe
care le-au asezat in templul orasului, spre a fi o sursa de binecuvantare si de
protectie a regiunii. Nenumarate minuni s-au savarsit aici pana la sosirea Aposto-
lului Filip, care i-a crestinat pe locuitori si le-a ridicat o bisericd, in care a asezat
cele doud Caramizi si in care trupul sdu a fost ingropat. Continuandu-si apoi
drumul, mesagerii sositi cu Mandylionul in Edessa au fost intampinati de intreg
orasul in frunte cu Abgar, care venerand acheiropiita a fost tamaduit partial,
pana la sosirea Apostolului Addai care l-a tamaduit complet botezandu-l, impre-
una cu toti locuitorii Edessei. Cu exceptia episodului legat de cele doua Cara-
mizi, aceasta relatare constituie o extindere a Doctrinei lui Addai, prin inserarea
istoriei Mandylionului si prezinta aceeasi versiune pe care o regasim pe larg in
Narratio si sumar in Epistola Abgari, dar independent de ele®.

Aceeasi cronica anonima mai consemneaza o intamplare referitoare la pute-
rea taumaturgica a Mandylionului, bazata, printre alte surse, si pe anumite traditii
locale ce dateaza probabil din sec. VII-VIIl. Odatd un iacobit aflat intr-o scurta
sedere in Edessa a furat Mahrama din catedrala orasului si s-a adapostit in timpul
noptii in mandastirea Sfintilor Cosma si Damian, aflatd in vecinatatea Edessei.
Dintr-o data Icoana, ascunsa in sanul sau, «s-a umplut de foc si-l ardea». Cuprins
de spaimd a aruncat-o in fantana de acolo si imediat un stalp de foc s-a aratat
deasupra fantanii. Oamenii alarmati au venit sa vada ce se intampla si au observat
pe fundul fantanii ceva ca un glob de foc stralucind in apa si, coborand acolo, au
gasit si scos Mahrama. Apa in care aceasta stituse a capatat proprietati miraculoa-
se, incat bolnavii care se spalau cu ea se vindecau, indeosebi necrestinii si cei care
sufereau de lepra si de boala lui Abgar (guta). Printre beneficiarii apei tamaduitoa-

8 Vezi HJ.W. DRUVERS, ,The Image of Edessa..”. pp. 23-25; S. BROCK, ,Transformations..”,
pp. 51-53.
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re s-a numdrat si Zangi, atabegul turc al Mosulului, ce a cucerit Edessa in 1144,
care s-a vindecat de gutd dupd ce s-a imbdiat in apa scoasd din fantana®.

Nu trebuie de asemenea omisa existenta a numeroase versiuni regionale
ale istoriei lui Abgar, pand in prezent fiind identificate versiuni copte®, arabe®,
georgiene®®, armene, etiopiene®, latine®, slavone si irlandeze®. Aceste traditii au

% Vezi HJ.W. DRUVERS, ,The Image of Edessa...”, p. 29; S. BROCK, , Transformations...”, pp. 53-
54. Povestirea prezinta similitudini cu istoria Acheiropiitei din Camuliana gasita de catehu-
mena Hipatia in fantana sa (vezi supra, n. 17) si cu minunea petrecuta la Hierapolis descrisa
de Narratio.

8 Un fragment din Epistola lui Abgar supravietuieste intr-o versiune coptd conservati in
Gothenburgh Papyrus 21, care prezinta mari asemanari cu Epistola Abgari. In afara de titlul
complet prin care este desemnat Domnul: «lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu si Fiul Mariei,
fragmentul include asigurarea cd Hristos Insusi a scris Epistola de raspuns si sublinierea
calitatilor magice ale acesteia, ceea ce indica faptul ca papirusul a fost folosit pe post de
amuleta (C£ M. GusCIN, ,,The Image of Edessa”, p. 160).

8 O interesanta versiune este editati si tradusa in RJ.H. GOTTHEIL, ,An arabic version of the
Abgar-Legend”, in: Hebraica, VII (1891), 4, pp. 268-277. Textul se deschide cu redarea
corespondentei dintre Abgar si lisus, intr-o forma extinsa. Autorul precizeaza ca Epistola de
raspuns a fost scrisa de mana Domnului si pecetluita cu sapte peceti (litere grecesti) a caror
tilcuire este descoperita cititorului. Primind Epistola, Abgar trimite un sculptor la lerusalim
spre a-i procura un portret al lui Hristos. Dupa ce-l intilneste pe Acesta si incearca fara a
reusi sa-i picteze asemanarea, Domnul ii cere sculptorului sa-i inmaneze o panza, pe care,
dupai ce se spala si se sterge pe fata cu ea, isi intipareste trasaturile. Pe drumul de intoarcere
sculptorul si suita sa poposesc noaptea in pravélia unui olar in afara orasului Mabbug, si
ascund «coana lui Mesia» intre doua caramizi. in timpul noptii un stalp de foc coboara peste
Mandylion, iar locuitorii alertati sosesc la locul faptei si uimiti de minune doresc sa ia Icoana,
dar cercetand locul unde era ascunsa observa ca imaginea se intiparise miraculos pe cele doua
caramizi. Una dintre ele ramane in Mabbug, iar cealaltd este luata de catre sculptor, care in
momentul in care ajunge in apropierea Edessei este intampinat de un paralitic. Atingandu-se
de Mahrama acesta se vindeca, dupd care intra in cetate sa-si vesteasca mama de minunea
petrecutd cu el. Vestea se raspandeste in oras ajungand la urechile lui Abgar, care iese in
intampinarea mesagerilor. Ajungand la palat, el ia Mandylionul in maini si capata tamaduire de
boala care-l chinuia de sase ani. Apostolul Tadeu vine dupa Inaltare la Edessa si-l boteaza pe
Abgar impreuna cu toata casa sa. Intr-o versiune bohairica conservata in ms. 266 din colectia
de la Wadi'n-Natrun este inclusa urmatoarea nota: «Abgar, cel care a fost vrednic sa contemple
icoana lui Adonai facuta fara cerneala pe panza (mandil), icoana Savarsitorului de minuni.
Aceasta nu a fost stearsa sau arsa cand a fost testata prin foc si apa inaintea unei mari
multimi» (apud M. GusCIN, ,, The Image of Edessa”, p. 160).

™ Traditii locale pun in relatie venirea in Georgia a Sf. Antonie de Martqopi, unul din cei 13
Paérinti ,sirieni” la mijlocul sec. al VIl-lea, si Keramionul pastrat si venerat in manastirea
Martq'opi pana la invazia lui Tamerlan din sec. al XIV-ea, cand dispare. Un alt exemplu il
constituie o icoana in encaustica, numita Sfdnta Fata de la Anci, emblematica pentru cultura
si spiritualitatea georgiand, pastratd initial in catedrala din Anci (sudul Georgiei), apoi din
1660 in bazilica Maicii Domnului din Tibilisi (sec. V-VI) numita de atunci ,biserica icoanei din
Anci”, iar in prezent la Muzeul National de Artd al Georgiei. Potrivit unei traditii orale
consemnate de loan, episcop de Anci (sec. XII), icoana ar fi fost adusa de catre Apostolul
Andrei din Hierapolis la Klarjeti (sudul Georgiei), informatie reluata si in Paraclisul Sfintei
Icoane din Anci. In acelasi secol, patriarhul Arsenie Bulmaisimisdze compune un irmos in
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cinstea icoanei (praznuita la 16 august !) adusa, potrivit lui, de catre Sf. Antonie de Martq'opi
din Edessa, unde se afla in ,mainile nestorienilor”. O alta versiune apare in inscriptia de pe
ferecatura icoanei (sec. XVIII), care identifica Icoana din Anci cu Mandylionul din Edessa,
oferind o detaliata descriere a modului in care aceasta a fost adusa din Edessa la Constantino-
pol si de aici la Anci, in timpul lui Leon al Ill-lea Isaurul (717-741). Corespondenta dintre
Abgar si Mantuitorul a fost tradusa pentru prima oara in limba georgiana de catre Sf. Eftimie
Athonitul (955-1028), unul dintre ctitorii manastirii Iviron de la Athos. Traducerea ilustrata cu
splendide miniaturi a fost anexata la Evangheliarul tradus de acelasi autor, apocrifa fiind
privitd ca o completare a evenimentelor descrise in Evangheliile canonice. Demersul Sfantului
a fost reiterat de ucenicul sau, Sf. George Athonitul (1009-1065). De atunci pana in sec. al
XIX-lea corespondenta apocrifa a cunoscut o bogata traditie manuscrisa in Georgia: se cunosc
peste 60 de manuscrise, miscelanee sau continand exclusiv relatéri extinse ale legendei. Stu-
diul acestora a relevat existenta a doua versiuni principale: una mai scurta, care are la baza
traducerea Sfantului Eftimie (in care accentual cade pe Epistola si pe puterea ei taumaturgica)
si una mai lunga, bazata pe traducerea Sfantului George (in care accentual se muta pe Mandy-
lion), versiuni ce atesta stadiile successive ale cristalizarii istoriei lui Abgar in Georgia (Cf. Z.
SKHIRTLADZE, ,,Canonizing the Apocrypha...”, pp. 69-77).

8 intr-una din versiunile etiopiene, care accentueaza valoarea apotropaicai atat a Acheiropiitei,
cat si a Epistolei, de altfel o caracteristica generald a versiunilor orientale, lisus insusi ii
indeamna pe credinciosi sa le foloseasca pe post de amulete. Conform unei alte versiuni,
Anania a putut zugravi chipul Domnului, dar a doua zi trasaturile Domnului s-au schimbat,
incat portretul nu mai constituia o asemanare fideld a prototipului (C£ E. BALICKA-
WITAKOWSKA, ,,The Holy Face...”, p. 113, n. 84, 123).

% In Apus istoria lui Abgar devenise extrem de populara in sec. X-XII, dupd cum o atesta
traditia manuscrisd a unui tratat intitulat Vechiul text latin al lui Abgar (Cf. Daniel C.
SCAVONE, ,,Acheiropoietos Jesus Images in Constantinople: The Documentary Evidence”, in:
Daidalikon: Studies in Memory of Raymond V. Schoder, S.J., RF. Sutton jr., (ed.), Bolchazy-
Carducci Pub., Wauconda, Illinois, 1989, pp. 311-329, <www.shroudstory.com/scavone/
scavonel-27.htm>. Un manuscris latin executat probabil la Roma in a doua jumatate a sec. al
Xlll-lea (Paris Lat. Bibl. Nat. 2688) pastreaza o versiune interesanta a istorii lui Abgar,
ilustrata printr-un ciclu extins de 22 de miniaturi. Venirea lui Anania la lerusalim are loc exact
in Duminica Floriilor, iar intiparirea miraculoasa se produce pe cand lisus se afla in casa lui
Gamaliel, Acheiropiita si Epistola fiind transmise lui Abgar prin ucenicii lui Toma. Catre finalul
ciclului, pe drumul de intoarcere citre Edessa, apare scena in care Mandylionul este extras
dintr-o fantana, ce aminteste de versiunea siriacd conservata in Chronicon ad annum 1234
pertinens, desi contextul narativ este total diferit. Fara precedent este si identificarea
paganilor (elinilor) care-l roaga pe Filip sa-i introduca la lisus (cf /n 12, 21-23) cu mesagerii
trimisi de Abgar. lar Filip este prezentat in aceeasi cronica siriaca drept evanghelizatorul
cetatii Hierapolis, care aseaza cele doua Caramizi in biserica zidita de el acolo. Finalul este si
el atipic, caci episodul in care episcopul cetatii salveaza Mandylionul de intentiile distructive
ale nepotului lui Abgar reintors la paganism, este inlocuit cu cel in care vaduva lui Abgar duce
Acheiropiita la lerusalim pentru a o salva (C/. S. BRocK, .Transformations..”, p. 54). Dar
legatura intre versiunea latina si cea siriaca nu se opreste aici. Textul latin pare mai degraba
sa speculeze un pasaj din versiunea oferita de Moise de Chorene, conform careia, vaduva lui
Abgar numita Elena (sic!), binecredincioasa ca si defunctul ei sot nu a voit sa locuiasca intr-o
cetate idolatrd (Edessa in timpul domniei nepotului lui Abgar), ci s-a retras la lerusalim in
timpul imparatului Claudiu, mormantul ei pastrandu-se in afara zidurilor orasului (MoSES OF
CHORENE, History of Armenia...).
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aparut fie prin traducerea unor versiuni grecesti cunoscute, fie prin evolutia
unor elemente locale, fie prin intrepatrunderea acestora doua, fie prin redactarile
diferite ale aceleiasi versiuni®.

Aducerea Sfintei Mahrame la Constantinopol: august 944

Menita sa marcheze centenarul Triumfului Ortodoxiei, sosirea Icoanei din
Edessa la Constantinopol s-a petrecut in seara zilei de 15 august 944, eveniment
de o mare importanta in viata Bisericii si Imperiului, atestata de inscrierea sa in
calendarul liturgic ortodox la data de 16 august™. Desfisurarea acestei
translatio si a conjuncturii care au ficut-o posibild® sunt descrise pe larg atit in
izvoarele bizantine — reprezentate de doud cronici contemporane®, cateva cro-
nici tarzii* si de documente bisericesti®” — ct si in cele arabe®.

%! Spre exemplu din versiunea prezervata in Codex Leabhar Brec. 146.3.28f 146-147 (cca 1200),
aflam ca au existat doi Apostoli cu numele de Tadeu, unul dintre cei 12 si unul dintre cei 72 si ca
Abgar suferea de umflarea picioarelor (C£. M. GUSCIN, ,,The Image of Edessa”, p. 162).

% Istoria lui Abgar a continuat si evolueze pana foarte tarziu, iar o dovada in acest sens o
constituie adaosurile introduse in 1844 de un mistic german Jacob Lorber, mai exact textul
altor epistole schimbate intre lisus si Abgar, descoperite potrivit lui, printr-o viziune (C£ M.
GUSCIN, ,,The Image of Edessa”, p. 164).

% in calendarele noastre sarbatoarea poarti numele de: Sfanta Mahrama a Domnului. Slujba
zilei se poate consulta in: Mineiul pe August, Ziua a saisprezecea, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, pp. 180-195. Pentru o perspectiva
detaliatda asupra randuielii liturgice din ziua de 16 august (cu o atentie speciald acordata
paremiilor lecturate cu aceasta ocazie), a se vedea Sysse Gudrun ENGBERG, ,Romanos Lekapenos
and the Mandilion of Edessa”, in: Byzance et les reliques du Christ..., pp. 129-132, 140-142.

* Anumiti cercetitori au vazut in aducerea Icoanei din Edessa si in reflectarea evenimentului
in istoriografia epocii, 0 manevra politica menita sa confere legitimitate dinastica: in prima faza
uzurpatorul Roman | incearca sa se legitimeze aducand acheiropiita in capitala Imperiului; in
a doua faza, dupa inlaturarea acestuia de la putere, in decembrie 944 de citre fiii lui, si
revenirea pe tron a lui Constantin al VIl-lea, la ordinul celui din urma istoria achizitionarii
Icoanei este rescrisa, Constantin devenind personajul central (C£ Koichi INOUE, ,, The Adventus
Ceremony of the Image of Edessa and Imperial Legitimacy”, in: Orient, XLI (2006), pp. 21-40;
Evelyne PATLAGEAN, ,L’entrée de la Sainte Face d’Edesse a Constantinople en 944", in: La
religion civique a l'époque médiévale et moderne (Chrétienté et Islam), Actes du colloque
organisé par le Centre de recherche Histoire sociale et culturelle de l'Occident, Xlle-XVIlle
siecle de 'Université de Paris X-Nanterre et I'Institut universitaire de France, Nanterre, 21-23
juin 1993, A. Vauché (ed.), Collection de lEcole Frangaise de Rome 213, Roma, Ecole
francaise de Rome, 1995, pp. 21-35; reed. in: Figures du pouvoir a Byzance (IXe-X1le siecle),
Centro Italiano di Studi Sull’Alto Medioevo, Spoleto, 2001, p. 42).

9 Este vorba de cronicile lui Simeon Logothetul (fragmentele pastrate in LEON GRAMMATIKOS,
Chronographia, ed. 1. Bekker, Bonn, 1842, pp. 325-326) si a Continuatorilor lui Teofan
(THEOPHANES CONTINUATUS, Chronographia, ed. 1. Bekker, Bonn, 1838, p. 432), compuse la
scurt timp dupa eveniment, in timpul celei de-a doua domnii a lui Constantin VII (945-959).

% Putem cita citeva cronici de o importantd secundara, deoarece se bazeaza pe cele doua
cronici contemporane evenimentului: GHEORGHE MONAHUL, Chronicon, ed. 1. Bekker, Bonn,
1838, pp. 918-919; PSEUDO-SIMEON MAGISTRUL, Cronogratfia, ed. 1. Bekker, Bonn, 1838, pp.
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Intre septembrie 942-septembrie 943, in timpul domniei lui Roman I
Lekapenos (920-944), marele strateg bizantin Ioan Curcuas a condus o stralucita
campanie impotriva arabilor, patrunzand in Armenia si apoi in Mesopotamia, unde
a cucerit rand pe rand cetatile Martyropolis, Diarbekia (Amida), Dara, Nisibe, dupa
care a inceput asedierea Edessei®. Bizantinii au pretins si le fie cedati Sfanta
Mahramd, oferind in schimb eliberarea a 200 de prizonieri musulmani'®. Tratative-
le au fost purtate cu califul al-Muttaqi, care, dupa ce a primit propunerea, a orga-
nizat o consfatuire la care au participat o serie de juristi, nobili, precum si vizirul
Abu-l-Hasan-ibn-Moglah si Ali-ibn-Isa. Dupé indelungi discursuri in care s-a preci-
zat ca Mandilionul se afla de multa vreme in Edessa si ca niciun imparat bizantin
nu l-a mai pretins pana acum, ca cedarea sa ar constitui o decadere din drepturi a
musulmanilor, inteleptul Ali-ibn-Isa a sustinut ca necesitatea stringenta o constitu-
ie ridicarea asediului si eliberarea captivilor, recomandand cedarea Acheiropiitei.
Toti cei prezenti au subscris la propunerea sa, iar vizirul a intocmit un protocol
semnat de participantii la consfatuire si aprobat de calif. Acesta a acceptat schim-

748-749; 10AN SKYLITZES, Synopsis Historiarum, ed. 1. Thurn, coll. Corpus Fontium Historiae
Byzantinae 5, Berlin, 1973, pp. 231-232; [0AN ZONARAS, Epitomae Historiarum, vol. 3, ed Th.
Buttner-Wobst, coll. Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae, Bonn, 1897, p. 479;
EPHRAEMII MONACHI, Imperatorum et patriarcharum, ed. 1. Bekker, coll. Corpus Scriptorum
Historiae Byzantinae, Bonn, 1840, p. 120, v. 2740; GHEORGHE KEDRENOS, Historiarum
compendium, vol. 1, ed. 1. Bekker, coll. Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae, Bonn,
1838, pp. 313-315 .

¥ Sunt de retinut: ,The Synaxarion”, in: The Image of Edessa, pp. 88-111; omilia rostita de
Grigorie arhidiacon si referendarius la Sfanta Sofia (The Sermon of Gregory Referendarius,
in: The Image of Edessa, pp. 70-87); Narratio de imagine edessena, o relatare oficiala
compusa probabil in 945, atribuita imparatului Constantin al VII-lea Porfirogenetul si inclusa
in Menologhiul metafrastic din sec. al X-lea (CONSTANTINE PORPHYROGENITUS, The Narratio de
imagine Edessena, in: The Image of Edessa, pp. 7-69).

% Amintim doud lucrari ale unor cronicari arabi crestini: Cronica lui Mihail Sirianul (MICHEL
LE SYRIEN, Chronique, ed. J.B. Chabot, vol. 3, Paris, 1905, p. 123) si Istoria lui Yahya-ibn-Sa’id
din Antiohia (Histoire de Yahya-ibn-Sa’id d’Antioche, ed. et trad. J. Kratchkovsky et A.
Vasiliev, coll. Patrologia Orientalis 18, fasc. 5, Paris, 1957, pp. 730-732). Evenimentul este
consemnat si de unele cronici orientale tardive (sec. XII-XIlI) siriace (ale lui Eliash bar Shinaya
din Nissibe si Bar Hebraeus) si arabe (ale lui Ibn al-Atir si Al-Masu'di) (Cf E. BALICKA-
WITAKOWSKA, , The Holy Face...”, p. 105, n. 25), cunoscand si ecouri in unele versiuni slave ale
istoriei lui Abgar (Cf. L.L.E. RAMELLI, recenzie). Cele mai bune descrieri ale evenimentului apar
in urmatoarele studii: E. PATLAGEAN, ,L’entrée..”, pp. 37-51; K. INoUE, ,The Adventus..”, pp.
2140; S.G. ENGBERG, ,Romanos Lekapenos...”, pp. 123-142.

# Stelian BREZEANU, O istorie a Imperiului bizantin, Ed. Albatros, Bucuresti, 1981, p. 95.

1% Narratio include in oferta facuta de bizantini si 12.000 monede de argint, dar prezinti o
perspectiva diferita asupra circumstantelor tranzactiei. Nu este vorba de un asediu, ci de
repetate ambasade trimise de caitre imparatul Roman si respinse de locuitorii Edessei,
tranzactia fiind incheiata in cele din urma cu emirul Edessei (vezi CONSTANTINE
PORPHYROGENITUS, The Narratio..., pp. 4547).

132
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bul, cu conditia emiterii unui chrysobull imperial care sa interzica atacarea pe
viitor a cetatii Edessa de citre trupele bizantine!®'.

Informatii referitoare la calatoria acheiropiitei de la Edessa la Constanti-
nopol ne sunt oferite doar de Narratio. Potrivit textului, imparatul Roman i-a
incredintat lui Avraam, episcopul Samosatei, misiunea de a aduce de la Edessa
Mandylionul si Epistola lui lisus'". Pentru a nu fi inselat de edesseni, acesta a
retinut atat originalul Icoanei, cat si cele doua copii ale sale (una realizatda dupa
asediul persan din 544, alta pastrata in biserica nestorienilor din Edessa), pas-
trand in cele din urma originalul si restituind copiile. Cu greu cele doua pretioa-
se relicve au putut fi scoase din oras, datorita unei revolte a crestinilor care nu
acceptau ca acestea sa le fie rapite si doar interventia in fortd a emirului, nevoit
sa-si respecte promisiunea facuta bizantinilor, a putut calma spiritele. Intampi-
nati de o noua revolta pe malurile Eufratului, purtatorii relicvelor (episcopii de
Samosata si Edessa, insotiti de un preot si de cativa crestini evlaviosi) au fost de
aceasta datd ajutati de puterea lui Dumnezeu, care i-a traversat fluviul in mod
miraculos, oferind astfel un semn spre mustrarea celor revoltati. Dupa un popas
de cateva zile in Samosata, delegatia si-a continuat drumul, relicvele savarsind
necontenit numeroase minuni, apoi, spre finalul calatoriei, ea a poposit la manas-
tirea Maicii Domnului numita ,a lui Eusebiu”, din thema Optimatoi. Chivotul
contindnd cele doud relicve a fost depus spre inchinare in biserica manastirii,
daruind timdaduire celor bolnavi, printre care si unui demonizat'®.

"I Detaliile tratativelor purtate intre bizantini si stipanitorii arabi ai Edessei sunt redate de
cronicarul arab Yahya-ibn-Sa'id (vezi supra, n. 98). Conform Narratio pacea ceruta de arabi
viza nu doar cetatea Edessei, ci si a inca trei orase invecinate: Charan, Sarotzi si Amida
(CONSTANTINE PORPHYROGENITUS, The Narratio..., p. 47).

192 Deoarece istoria referitoare la Abgar si Mantuitorul, precum si sarbatoarea din 16 august se
referd in egald masura la cele doua relicve, este posibil ca mentiunea conform careia in 944 a
fost adusa la Constantinopol si Epistola, sa fi fost inseratd in Narratio dupa 1032, anul
aducerii autografului Epistolei in capitald (C£ Sysse Gudrun ENGBERG, ,In His Own Hand”, in:
Gracenotes played for Michael Chesnutt on the occasion of his 60th birthday, 18 september
2002, J. Luis-Jensen, R. Mosedottir (eds.), The Arnamagnaean Institute, Copenhaga, 2002,
<http://www_ellinika.bot.ku.dk/pdf /oikeia_cheiri.pdf>. O a doua posibilitatea ar fi ca in 944
sa fi fost adusa in capitald doar o copie a Epistolei (Cf E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,The Holy
Face...”, p. 108).

"3 Timaduirea sa a survenit dupd ce a strigat in auzul asistentei alcituite din numerosi
magistrati si patricieni, urmatoarele cuvinte: «Constantinopole, primeste-ti slava si bucuria ta,
iar tu Constantine Porfirogenetule, imparatia tal» (vezi CONSTANTINE PORPHYROGENITUS, The
Narratio..., pp. 51-53). Acest din urma popas al cortegiului, apare descris putin diferit intr-o
versiune manuscrisa a Narratio: Teofan patrician si sambelan a fost trimis de catre imparat sa
intimpine relicvele in manastirea lui Eusebiu. Insotit de membrii Senatului el a sosit dupa
plecarea cortegiului, pe care l-a ajuns din urma a doua zi dimineata la manastirea Sfantului
Andrei. Reintorcandu-se in manastirea lui Eusebiu impreuna cu chivotul, l-au asezat in
biserica spre inchinare, unde s-a petrecut minunea vindecarii demonizatului amintita anterior
(CONSTANTINE PORPHYROGENITUS, The Narratio..., pp. 53-55).
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In seara zilei de joi 15 august 944, Sfanta Icoana a fost intampinata in ve-
cinatatea Constantinopolului, la raul Sagar (Sangaros), de catre Teofan patrikios
si parakoimomenos, insotit de o stralucitoare suita purtind torte si intonand
imne. Apoi a fost condusa in Oras pana la biserica Vlaherne, unde a fost intam-
pinatd cu adancd veneratie de imparatul Roman (fig. 4). A doua zi, Mahrama a
fost purtatd pana la Poarta de Aur, de unde fiii imparatului, Stefan si Constantin,
ginerele sau Constantin (Porfirogenetul) si patriarhul Teofilact, insotiti de nume-
rosi senatori, clerici si de multimea credinciosilor, au condus-o la Marea Biserica
Sfanta Sofia. Dupa ce a fost venerata de intreaga multime, Acheiropiita a fost
depusa in Palatul imperial'®.

Narratio ofera o perspectiva diferitd si amplificatd asupra ceremoniilor ce
au avut loc cu ocazia primirii Icoanei in capitalda. Chivotul continand
Mandylionul si Epistola a fost intampinat la Vlaherne de tinerii imparati care,
dupa ce l-au venerat, l-au transportat pe mare pana la Palat, unde I-au depus in
capela Pharos. A doua zi, acestia impreuna cu preotii au imbarcat din nou chivo-
tul in galera imperiald, dand ocol Orasului pentru a-i conferi protectie. Debar-
cand in partea de sud-vest a cetatii, au fost intampinati de senatori si de patriarh
insotit de numerosi clerici, precum si de o multime de credinciosi, intreaga pro-
cesiune intrand prin Poarta de Aur. Parcurgand orasul pe Calea triumfala (Mese)
in cantari de psalmi si purtand in maini torte aprinse, timp in care s-au savarsit
si alte minuni, mareata procesiune a ajuns in fata Augusteion-ului, dupa care s-a
oprit la Sfanta Sofia, unde chivotul a fost depus spre inchinare!®. De aici relicve-
le au fost purtate in Palat, asezate pe tronul din Chrysotriklinos (sala tronului)
spre a-l sfinti si a impdrtasi virtute si dreptate imparatilor'®. In cele din urma,
chivotul continand Icoana si Epistola a fost depus in capela Pharos (catre rasa-
rit)'”” spre «slava credinciosilor, paza impdratilor, protectia intregului oras si a
tuturor crestinilor»'®.

104 Astfel apare descris evenimentul in cele doud cronici bizantine contemporane, Simeon
Logothetul si Continuatorii lui Teofan (vezi supra, n. 95).

195 Cameron observa ci intrarea Icoanei in Oras urmeaza coordonatele ceremoniei triumfului
imperial si atestd functia de palladium a capitalei care-i era atribuita (A. CAMERON, ,The
Mandylion..."”, p. 34).

1% Frapeaza similitudinea dintre ceremoniile din ziua de 16 august 944 si ritualul descris de
Constantin VII Porfirogenetul in Cartea ceremoniilor, ritual ce implica Lemnul Sfintei Cruci
in primele doud saptamani ale lunii august. La un moment dat, acesta era scos din capela
imperiald Sfantul Stefan si purtat in procesiune prin cartierele capitalei, spre «a curati si sfinti
toate locurile si casele de Dumnezeu-ocrotitului Oras imperial; si nu doar cladirile, ci si
zidurile orasului si suburbiile sale». Cand pretioasa relicva se reintorcea din procesiune pe 13
august, era dusa mai intai in Chrysotriklinos si asezata pe tronul imperial, fiind apoi purtata
prin apartamentele imperiale, depusa pentru scurt timp in paraclisul Sfantului Teodor, apoi in
capela Pharos, inainte de a se reintoarce in schevofilakionul Palatului (C£ H.A. KLEIN, ,Sacred
Relics...”, pp. 90-91).

97'S. Engberg sustine cu argumente interesante, la care subscrie si P. Magdalino, faptul ca
initial Mandylionul ar fi fost depus in mica capela construita de imparatul Roman I Lekapenos
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Istoria constantinopolitani a Sfintei Mahrame

Odata cu aducerea Mandylionului in capitala Imperiului si depunerea sa
in Palat, asistdm nu doar la o translatio geografica, ci si la una teologica si poli-
ticd, la o schimbare de perceptie asupra sensurilor acestei Acheiropiite: din
exemplum utilizat in favoarea apologiilor iconodule, ea devine o Icoana-relicva
palpabila, cu o istorie concreta si cu un cult constantinopolitan marcat de o sar-
batoare speciald in ziua de 16 august. Sfanta Mahrama transcende conditia unei
simple icoane miraculoase avand o origine locala (edesseana) si devine una din-
tre cele mai pretioase relicve din lumea bizanting, instituind totodata unul dintre
cele mai renumite tipuri iconografice din decorul locasurilor de cult ortodoxe'®.
In lumina acestei translatio profunde trebuie inteleasd actiunea de sistematizare
si amplificare a traditiei privitoare la Icoana ,neficuta de mana” din Edessa,
intreprinsd probabil in 945 la curtea lui Constantin al VII-lea Porfirogenetul si
materializatd cu precadere in relatarea cunoscuta sub numele Narratio de Ima-
gine edessena'".

Textul, bazat, dupa cum se precizeaza in introducerea sa, pe verificarea
surselor disponibile (scrieri istoriografice si traditii orale), ne prezintd o versiune
ampld a istoriei lui Abgar, ce concorda cu versiunile cunoscute, cu exceptia unor
detalii noi. Curierul si pictorul Anania este trimis de regele Edessei, bolnav de
artritd si de leprd, cu epistola si cu misiunea de a zugravi portretul lui Hristos.
Ajuns in [udeea, acesta il gaseste pe lisus predicand si, neputandu-se apropia de
El din cauza multimii adunate, se aseaza pe o ridicaturd si incepe sa-i schiteze
portretul pe o coald de pergament. Domnul il cheama pe mesager prin interme-
diul lui Toma, scrie cu mana Sa Epistola de raspuns, dupa care spalandu-Se pe
fatd si stergandu-se cu o panzd Isi intipareste miraculos chipul pe ea. Pornind
spre casa cu Epistola si Mahrama, Anania innopteaza in afara cetatii Hierapolis
(Membich sau Mabouk), unde are loc minunea intiparirii chipului pe Caramida,

deasupra Portii de Bronz a Palatului imperial, special pentru a adaposti pretioasa relicva,
tarnosirea locasului fiind praznuita la 16 august (S.G. ENGBERG, ,Romanos Lekapenos...”, pp.
129-130, 139; P. MAGDALINO, ,L’Eglise du Phare...”, p. 24).

8 Vezi CONSTANTINE PORPHYROGENiTUS, The Narratio..., pp. 55-61. Sinaxarul constanti-
nopolitan, care rezuma versiunea oferita de Narratio, elimina cele doua procesiuni maritime,
precizeaza ca imparatul Roman nu a participat la festivitati fiind bolnav si-l mentioneaza
nominal pe patriarhul Teofilact, afirmand ca impreuna cu cei doi fii ai imparatului a purtat pe
brate Acheiropiita (The Synaxarion, pp. 109-111).

9% Cf A. CAMERON, , The Mandylion...”, pp. 49, 51.

"0 in traditia manuscrisd textul poartd urmatorul colophon: Istoria sfintei Icoane a lui
Hristos Dumnezeul nostru, cea nefdcutd de manad si trimisa lui Abgar. Istoria a fost scrisd
de Constantin, impdratul Romanilor intru Hristos vesnicul Impdrat si care povesteste de
asemenea cum icoana a fost adusd de la Edessa in preabinecuvdntata regind a oraselor,
Constantinopol (CONSTANTINE PORPHYROGENITUS, The Narratio..., p. 9). Textul este prezentat
intr-o editie criticd insotitd de o traducere engleza de M. Guscin, in: CONSTANTINE
PORPHYROGENITUS, The Narratio..., pp. 7-69).
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«0 icoand neficuta de mana dupd o alta icoand nefacutd de mana», pastratd de
locuitorii de acolo cu mare veneratie.

Potrivit unei alte versiuni consemnate de Narratio, intiparirea chipului pe
panza s-a petrecut in gradina Ghetsimani, atunci cand Hristos Si-a sters fata de
sudoarea ce se facuse «ca picaturi de sange» (cf. Lc 22, 44). Mahrama incredinta-
ta Apostolului Toma este adusa la Edessa de Tadeu, care se infatiseaza inaintea
lui Abgar purtindu-o pe fatd. Contemplind lumina orbitoare ce iradia din
Acheiropiitd, asemdnatoare celei de pe Tabor''!, regele bolnav se ridica din pat si
luand Mahrama de la Tadeu si-o aseaza pe cap si pe intregul corp, fiind tamaduit
de paralizie si curatat de lepra, cu exceptia unui mic semn de pe frunte, care
dispare in momentul in care este botezat de citre Apostol. Cu mare reverenta
Abgar aseaza Madylionul (fixat pe un panou de lemn impodobit cu aur) la poarta
principald a orasului, in locul unui idol, pentru ca oricine trece pe aici sa se in-
chine acestuia. Reintors la paganism, nepotul lui Abgar intentioneaza sa distruga
Acheiropiita, salvata insa prin interventia episcopului cetatii, care, dupa ce asea-
za inaintea ei o candeld, astupa nisa cu o caramida si aplica un strat de tencuiala,
incat locul devine imposibil de identificat.

Dupa cateva secole, Mahrama este redescoperita in urma unei viziuni de
catre episcopul Edessei Eulalius, in timpul asediului persan din 544. Deschizand
nisa respectiva, el gaseste candela arzand inca si descopera a doua autoreplicare
miraculoasa a Acheiropiitei: chipul de pe panza se intiparise pe Caramida ce
fusese asezata in fata acesteia. Dupa ce descrie salvarea miraculoasa a cetatii cu
ajutorul Mahramei, autorul intareste afirmatiile sale ficand apel la sursele folosi-
te de el: Epistola celor trei patriarhi cdtre impdratul Teofil si Istoria bisericeas-
cad a lui Evagrie Scolasticul. Este consemnata apoi o minune petrecuta la scurt
timp dupa 544: vindecarea fiicei demonizate a regelui persan Chosroe I, de catre
o copie a Sfintei Mahrame trimise de locuitorii Edessei. Narratio se incheie cu
descrierea achizitionarii si aducerii Mandylionului la Constantinopol in 944.

Relatarea din Narratio este rezumatd de catre notita din Sinaxarul con-
stantinopolitan''?, dar cu unele diferente ce par preluate din Actele lui Tadeu.
Anania soseste la lerusalim cu epistola lui Abgar in Saptdmana Patimilor si in-
cearca sa picteze portretul Domnului, dar nu reuseste datoritd faptului ca Acesta
in timp ce vorbea isi schimba permanent pozitia capului. Sinaxarul retine doar
prima versiune cu privire la intiparirea chipului pe Mahrama, dar adauga faptul
ca panza de in cu care S-a sters lisus pe fatd era impdturitd in patru

W Narratio face referire aici la «semnul minunats contemplat de Abgar pe fata Apostolului.
fapt consemnat in vechile versiuni ale istoriei lui Abgar: Eusebiu, Doctrina lui Addai, Moise de
Chorene, Actele lui Mari, Actele lui Tadeu.

12 The Synaxarion, pp. 88-111.

13 6 https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N —~ Q O =~ O m



TO ATION MANAHAION STUDII

(tetradiplon). Nu se aminteste de autoreplicarea miraculoasa de la Hierapolis, ci
numai de Keramionul descoperit la Edeesa in 544'3.

Din aceeasi perioada cu Narratio dateaza o omilie rostiti de Grigorie ar-
hidiacon si referendarius la Marea Bisericd Sfanta Sofia'", poate chiar in ziua de
16 august 944. Autorul pretinde ca pentru a reconstitui istoria Sfintei Mahrame
s-a deplasat personal la Edessa, de unde a adunat numeroase manuscrise siriace
pe care le-a tradus in greaca si care-i servesc drept surse. El retine cea de-a doua
timpul agoniei Mantuitorului din Ghetsimani. Semnificativ este fragmentul in
care descrie aducerea Acheiropiitei la Constantinopol, in care metafora si analo-
gia tipologica sunt amplu exploatate: trecerea Eufratului este comparata cu tre-
cerea lui Israel prin Marea Rosie, iar intrarea in capitala bizantind a chivotului
continand Mahrama, insotit de noul David (imparatul Roman) si de noul Aaron
(patriarhul Teofilact), cu aducerea Chivotului Legii de la filisteni la Ierusalim.
Este de notat de asemenea absenta oricarei referiri la cele doua autoreplicari
miraculoase pe Caramida, precum si la Epistola lui lisus.

La scurt timp dupa aducerea Mandylionului la Constantinopol este con-
semnata o noua autoreplicare miraculoasa. Cuviosul pustnic Pavel din Latro (cel
Tanar, 1955), sosit in capitald special pentru a vedea Icoana, expusa probabil
periodic spre inchinare, cu scopul de a se lamuri daca persoana care i-a aparut
intr-o viziune este cu adevarat Hristos, aseazd o panza de in peste Mahrama si
de indata imaginea se intipareste pe noua panza. Textul precizeaza ca atat copia
produsa, cat si originalul, ofereau o imagine foarte neclard, incat dintre cei ce le

priveau doar Sfintul a fost capabil sa distingd chipul Mantuitorului''.

' Unul din manuscrisele ce transmit textul Sinaxarului (Iviron 433, sec. XV), prezinti o
versiune foarte extinsd a Epistolei lui lisus, precizandu-se ca a fost scrisa de mana Domnului
si pecetluitdi cu pecetea Sa, reprezentati de sapte litere ebraice (transliterate in greaca:
TWEYPAA), care se traduce prin «evlavioasd minune a Dumnezeului Dumnezeilors. Este apoi
decriptata semnificatia fiecareia dintre cele sapte litere in parte: T - am suportat aceasta de
bunavoie; ¥ — nu sunt om doar in aparents, ci si in adevar; E — Eu sunt Dumnezeu singur si
in afara de Mine nu mai este niciunul; Y — Eu sunt mare imparat si Dumnezeul Dumnezeilor;
P — Eu sunt Mantuitorul omenirii; A — Eu ma odihnesc pe Heruvimi; A — Eu sunt vesnic si
din vecii vecilor (The Synaxarion according to Iveron 797, in: The Image of Edessa, p. 97).
Guscin mai reda si o varianta extrem de sumara pastrata in ms Jviron 797 (sec. XV), in care nu
se aminteste nimic de cele doua Sfinte Caramizi (The Synaxarion according to Iveron 797,
pp. 113-115).

" n calitate de referendarius, el avea rolul de a asigura legatura dintre imparat si patriarh.
Textul este axat mai mult pe teologia Mandylionului. Editat critic si tradus in franceza de A.M.
DUBARLE, ,L’ Homélie de Grégoire le Référendaire pour la réception de I'image d’Edesse”, in:
Revue des Etudes Byzantines, LV (1997), pp. 5-51, el a fost reeditat critic si tradus in limba
engleza in 2009 de Mark GUSCIN (The Sermon of Gregory Referendarius, pp. 70-87).

5 H.L. KESSLER, ,Configuring the Invisible...”, p. 139, n. 54; E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,The
Holy Face...”, p. 107. O referinta similara o regasim la Continuatorii lui Teofan (sec. X), unde
se spune ca in momentul in care Mandylionul a fost adus in biserica Vlaherne in seara zilei de
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Izvoarele bizantine sunt destul de neclare cu privire la sosirea in Constan-
tinopol a celor doua Sfinte Caramizi, eveniment legat de campaniile antiarabe
din Siria ale imparatului Nichifor Focas in 966 si 968. Potrivit Istoriei lui Leon
diaconul, Nichifor Focas a adus in 967,/968 Keramionul din Edessa''é, in timp ce
Skylitzes, afirmi cd este vorba de cel din Hierapolis'!”. Potrivit unei relatari li-
turgice de secol X, pe 23/24 ianuarie 967 soseau la Constantinopol Keramionul
din Hierapolis si singele scurs din icoana facatoare de minuni a Mantuitorului de
la Beirut. Asezat spre inchinare in biserica Vlaherne, intr-o cutie de aur impodo-
bitd cu pietre pretioase, Keramionul a fost apoi depus de clericii de la Sfanta
Sofia in biserica Tuturor Sfintilor din Palatul imperial''®. Spre sfarsitul sec. al XI-
lea, Keramionul apare mentionat in capela Pharos, alaturi de Mandylion si Epis-
told's, iar pelerinul rus Antonie de Novgorod consemneaza in 1200 prezenta in
colectia palatind a doua Sfinte Caramizi'?’. A. Lidov propune urmitoarea recon-
stituire: in 966 a fost transferat la Constantinopol Keramionul din Hierapolis si
asezat in biserica Tuturor Sfintilor, iar in 968 a fost adus Keramionul de la
Edessa, care se bucura de o veneratie mai mare decét primul, si depus in capela

palatind Pharos'?'.

15 august 944, numai Constantin al VIl-lea a fost capabil sa distinga chipul lui Hristos pe
panzd, in timp ce fii imparatului Roman, Stefan si Constantin nu au putut vedea nimic (Cf
H.L. KesSSLER, ,Configuring the Invisible...”, p. 139).

116 Cf K. INOUE, ,The Adventus...”, p. 40, n. 48; Alexei Lipov, ,The Miracle of Reproduction:
The Mandylion and Keramion as a Paradigm of the Sacred Space”, in: L’Immagine di Cristo
dall’ Acheropiita dalla mano d'artista, C. Frommel, G. Morello, G. Wolf (eds.), Citta del
Vaticano, Rome 2005, p. 20, n. 5; Bernard FLUSIN, ,Didascalie de Constantin Stilbes, sur le
Mandylion et la Sainte Tuile (BHG 796m)”, in: Revue des Etudes Byzantines, LV (1997), p.
61. Autorul descrie pe scurt minunea intiparirii imaginii pe Keramion in timpul popasului
nocturn de la Hierapolis, numai ca locul curierului Anania este luat de Apostolul Tadeu trimis
de Mantuitorul la Edessa, spre a-i duce lui Abgar Sfanta Mahrama. Potrivit acestui cronicar,
ajuns la Constantinopol Keramionul a fost asezat in capela Pharos (LEON DIACONUL, Historia,
ed. CB. Hase, in coll. Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae 41, Bonn, 1828, pp. 70-71).

"7 Cf K. INOUE, ,The Adventus...”, p. 40, n. 48. Potrivit cronicarului, odati cu Keramionul a
fost adus in capitald si un fragment din parul Sf. loan Botezatorul, continand urme din
sangele siu (Cf B. FLusIN, ,Didascalie...”, p. 61). Mentiunea privitoare la aceasta din urma
relicva ridica unele semne de intrebare, caci potrivit lui Leon Diaconul, ea ar fi fost adusa in
975 de catre imparatul loan Tzimiskes, in urma campaniei sale din Siria, alaturi de sandalele
Mantuitorului si de icoana facatoare de minuni de la Beirut (Cf. B. FLUSIN, ,Didascalie..”. pp.
61-62).

118 Este vorba de o cuvantare despre translatio editati de F. Halkin in 1953 (BHG 801n), cf B.
FLUSIN, ,Didascalie...”, p. 60; E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,The Holy Face...”, p. 108.

9 Cf S.G. ENGBERG, ,In His own hand”.

12 Cf A LiDoV, ,The Miracle...”, p. 19.

121 A, Liov, ,The Miracle...”, pp. 19-20. Lucrurile se complica si mai mult daca avem in vedere
colectia de texte intitulata Epistola Abgari, care vorbeste de aparitia miraculoasa a doua
Caramizi in Hierapolis, datorita faptului ca Mandylionul a intrat in contact cu ambele caramizi
intre care era ascuns. Conform acestei versiuni, unul dintre ele ar fi ramas la Hierapolis, iar
celalalt ar fi fos adus impreuna cu Mandylionul la Edessa (Cf E. BALICKA-WITAKOWSKA, . The
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in 1032 bizantinii obtin ultima victorie importanta impotriva arabilor in Me-
sopotamia, ocupand Edessa prin protospatharios-ul George Maniakes, generalul
lui Vasile al II-lea Bulgaroctonul'?2. Cu acest prilej este luat din catedrala orasului
si adus la Constantinopol originalul Epistolei lui lisus'®, fiind depus in capela
Pharos alaturi de Mandylion si Keramion. Autograful Epistolei apare mentionat si
in contextul eliberarii rebelului aristocrat Constantin Dalassenos in 1034'%.

Cu ocazia acestei translatio din 1032, asistam la un nou demers de siste-
matizare a traditiilor referitoare la istoria lui Abgar si a Sfintei Mahrame. Pe
aceastd linie se inscrie compilatia intitulata Epistola Abgari*®®, pe care numerosi
specialisti o dateaza in a doua jumatate a sec. al XI-lea. Textul, care prezinta o
versiune scurtd, ce se incheie cu botezul lui Abgar, preia elemente din Narratio
si din Sinaxar si prezinta similitudini clare cu versiunea araba a istoriei lui
Abgar'®. Inca din introducere, Epistolei lui lisus i se atribuie o valoare apotropa-
ica, autorul incurajandu-si cititorii s3 o foloseasca pe post de amuleta, asezandu-
o pe cap spre alungarea duhurilor necurate. Apare mentionata pecetea Domnului
ce poseda acelasi simbolism ascuns ca si in versiunea Sinaxarului, decriptat de
autorul textului. Acheiropiita nu este adusa la Edessa odata cu Epistola, ci de
catre pictorul lui Abgar trimis ulterior la lerusalim. Minunea autoreplicarii de la
Hierapolis se petrece in momentul in care peste Mahrama coboara un stalp de
foc, iar Keramionul ramane aici. Mesagerul soseste la Edessa cu Sfanta Mahra-
m4, vindecand la intrarea in cetate un paralitic'?’.

Un alt exemplu ce ilustreaza preocuparile privind sistematizarea istoriei
Sfintei Mahrame ne este oferit de un fragment din lucarea Historiarum com-

Holy Face...”, p. 108). Autoreplicarea de la Hierapolis se produce pe doua Caramizi si potrivit
unei verisiuni arabe (vezi supra n. 87).

122 Cf. S. BREZEANU, O istorie..., p. 114.

'3 Evenimentul este relatat de citre Skylitzes, Synopsis Historiarum (Cf S.G. ENGBERG,
,Romanos Lekapenos...”, p. 124), de Kedrenos, Historiarum compendium, vol. II, ed. I
Bekker, coll. Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae, Bonn, 1839, p. 501; si de Ephraemii
Monachi, /mperatorum et patriarcharum, ed. . Bekker, p. 131, w. 3001-3003. Dintr-o sursa
siriaca tarzie aflam ca pana in 1029 Epistola se pastra, alaturi de doua Caramizi, intr-un
cilindru de aur plasat sub masa altarului catedralei din Edessa (C£ E. BALICKA-WITAKOWSKA,
.The Holy Face...”, p. 126).

124 J0AN SKYLITZES, Synopsis Historiarum, p. 394.

125 Faptul ca acelasi titlu (Epistola Abgari) este aplicat nediferentiat diferitelor versiuni ale
apocrifei neotestamentare, inscriptiilor epigrafice si extraselor din scrieri istoriografice,
creeaza numeroase confuzii. In cazul de fata este vorba de una dintre versiunile grecesti ale
apocrifei, pe care cercetatorul georgian Irma Karaulashvili o antedateaza in sec. VI-VII (Cf
Irma KARAULASHVILI, ,Towards a Typology of the Slavonic Versions of the Abgar legend”,
Abstract of Papers Read at the SEEMSG Meeting, 9" November 2002, The Central European
University,
<http://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache:V4BagYHvUgoJ:userweb.port.ac.uk
/~cleminsr/abstracthtm+Irma+KARAULASHVILI+abgar&cd=6&hl=ro&ct=clnk&gl=ro>.

126 Vezi supra, n. 86.

127 E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,The Holy Face..”, p. 112.
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pendium alcatuitd de cronicarul bizantin Gheorghe Kedrenos spre sfarsitul sec.
al XII-lea'?, care reia versiunea oferiti de Sinaxar, constituind o importantd
sursd de inspiratie pentru artistii epocii paleologe'®*.

In 1036,/1037, in timpul unei secete severe ce a durat timp de sase luni,
Mandylionul, impreund cu Epistola si scutecele lui Hristos au fost purtate intr-o
procesiune pe strazile Constantinopolului, de la Marele Palat la biserica
Vlaherne, procesiune condusa de fratele impdratului Mihail IV Paflagonianul,
eunucul loan Orphanotrophos (fig. 5). Rezultatul a fost insa unul neasteptat, caci
potrivit cronicarilor Skylitzes si Glycas, asupra orasului s-a abatut o puternica
furtund cu grindina, care a distrus copacii si acoperisurile caselor'*.

In septembrie 1185 originalului Epistolei i se pierde urma, cici in timpul
revoltei ce a dus la detronarea lui Andronic I Comnenul multimea s-a dedat la
jefuirea edificiilor publice, patrunzand pana in capela Pharos de unde a fost
sustrasa si Epistola «scrisd de mana lui Hristos si trimisa lui Abgar»'",

Foarte utile pentru cunoasterea istoriei Sfintei Mahrame intre 944-1204
sunt marturiile pelerinilor strdini, care, aflindu-se in capitala Imperiului bizantin,
consemneaza prezenta in capela Pharos a pretioaselor relicve: Mandylionul,
Keramionul si Epistola. O prima asemenea mentiune provine dintr-o descriere
latina a Constantinopolului, datand din anii 1075-1099, cunoscuta sub numele de
Anonymus Tarragonensis '**. Autorul anonim descrie minunile nenumdrate si
lucrurile extraordinare pe care le-a intalnit in orasul pazit de Preasfanta Fecioara

128 GHEORGHE KEDRENOS, Historiarum compendium, pp. 308-315.

129 Cf E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,The Holy Face..”, p. 112. Mai tarziu, in sec. al XIV-lea,
infatisand istoria epocii apostolice, Nichifor Callist reda in Istoria sa bisericeasca o varianta
sumara a istoriei lui Abgar, in care sunt consemnate: epistola trimisi de acesta Domnului.
care-i raspunde printr-o epistola scrisa de mana Sa; neputinta curierului Anania sa de a picta
chipul lui Hristos datorita stralucirii Sale intense; intiparirea miraculoasa a chipului pe
Mahrama de citre Domnul insusi; sosirea lui Tadeu la Edessa, trimis de Apostolul Toma si
botezarea lui Abgar (PG 145, 772-773).

190 Cf. 10AN SKYLITZES, Synopsis Historiarum, p. 400; MIHAIL GLYKAS, Annales, ed. 1. Bekker,
coll. Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae, Bonn, 1836, p. 588. Detalii interesante ne
sunt furnizate de una dintre miniaturile ce ilustreaza codicele Matr.graec. Vitr. 26-2,
manuscris ce contine cronica lui Skylitzes: procesiunea este formata din trei clerici (inferiori)
ce poarta fiecare cate o mica caseta de aur, insotiti de doi episcopi si numerosi demnitari (C£
S.G. ENGBERG, ,,Romanos Lekapenos...”, pp. 124-125).

1 Cf NicHITA CHONIATES, Historia, ed. 1. Bekker, coll. Corpus Scriptorum Historiae
Byzantinae, Bonn, 1835, p. 453.

132 Descrierea se gaseste in manuscrisul nr. 55 din colectia de manuscrise a Bibliotecii Publice
din Tarragone (Spania), scris la sfarsitul sec. al XII-lea—inceputul sec. al XllI-lea. Dar prezenta
unor neregularitati in textul manuscrisului, indica faptul ca el este doar o copie a unui original
anterior. Conform informatiilor contiute in descriptio, autorul este probabil fie un laic fie un
cleric mirean, care a studiat limba greaca in Scoala patriarhala de la Sfanta Sofia (vezi ,Une
description de Constantinople dans le Tarragonensis 55", Krijnie N. Ciggaar (ed.), in: Revue
des Etudes Byzantines, L1 (1995), pp. 117-119, 128-140).

140 https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m NN —Q OO0 QO m



TO ATION MANAHAION STUDII

(«civitas Dei genitricis»). Printre acestea se numara Epistola scrisa de lisus insugim
si Mahrama («wultus in linteolo») intipdrita miraculos de catre Hristos cand Si-a
asezat o panza pe fata, pe care a trimis-o apoi regelui Abgar. Ea era pastrata intr-o
cutie de aur cu mare grija, «si desi celelalte relicve din Palat erau expuse credincio-
silor cu anumite ocazii, aceasta panza purtand icoana fetei Mantuitorului nostru
nu era aratatd nimdnui, nici deschisd cuiva, nici macar impdratului insusi». Reve-
renta si teama neobisnuitd se datoreaza, conform pelerinului anonim, unei impre-
jurdri infricosatoare: cand cutia de aur in care se afla Mandylionul a fost deschisa,
orasul a fost zguduit de un cutremur continuu, care nu a incetat pana ce aceasta
nu a fost inchisa si ascunsa departe de ochii oamenilor’*.

De la sfarsitul sec. al XI-lea sau inceputul sec. al XII-lea provine o alta de-
scriere a Constantinopolului, tradusa din greaca de un pelerin englez, cunoscuta
sub numele de Anonymus Mercati'". Ea semnaleaza prezenta in capela Pharos
a Epistolei scrise de mana Domnului, a Mandylionului («<sanctum manutergium in
quo este vultus Christis impictus») trimis lui Abgar, care doar vazandu-l a fost
vindecat de boala sa, si a Keramionului («sancta tegula»)'®. Probabil din 1150
dateaza o descriere a relicvelor aflate in capitala Imperiului bizantin datorata tot
unui pelerin englez anonim, intitulatd Relliquiae Constantinopolitanae, in care
sunt amintite atat Mandylionul («Mantile, quod, visui Domini applicatum,
imaginem wvultus eius retinuit») pastrat intr-o capsula, cat si Epistola inchisa intr-
o cutie de aur avand pe ea sigiliul imperial («consignata est signo imperatoris in
capsula aurea»), ambele aflate in capela Pharos™’. O descriere anonimi a Con-
stantinopolului (cca 1136-1143) mentioneaza in mod surprinzitor doar Epistola
autografa a lui Hristos™® si Catalogus reliquiarum Constantinopolitarum, com-

133 Une description de Constantinople dans le Tarragonensis 55”, p. 120.

13 Une description de Constantinople dans le Tarragonensis 55”, pp. 120-121. Teama si
respectul de care se bucura Mandylionul in Constantinopol, aminteste de pastrarea sa in
aceleasi conditii in catedrala din Edessa, potrivit opusculului liturgic anexat la Narratio.

B5 Cunoscutd sub numele de Anonimul englez din 1190, dar mai ales sub cel de Anonymus
Mercati de la numele primului editor al textului, S.G. Mercati in 1936, aceastd descriptio se
pastreaza in trei manuscrise sub o forma mai mult sau mai putin completa: Digbeianus lat.
112 (sec. XII), Ottobonianus lat. 169 (sec. XIIl) si Ottobonianus lat. 837 (sec. XVI). Datat
initial de Mercati care cunostea doar ms de sec. XIII, cu putin inainte de 1185 (anul disparitiei
Epistolei, pe care textul o mentioneaza), originalul grec a fost redatat de al doilea editor K.
Cigaar, intre 1063-1120. In ceea ce priveste nationalitatea traducitorului, singurul indiciu
care-l desemneaza drept englez este faptul ca cele doua manuscrise vechi au fost scrise in
Anglia (vezi ,Une description de Constantinople traduite par un pelerin anglais”, Krijnie N.
Ciggaar (ed.), in: Revue des Etudes Byzantines, XXXIV (1976), pp. 211-244).

136 Une description de Constantinople traduite par un pelerin anglais”, p. 245.

37 Cf. S.G. ENGBERG, ,,Romanos Lekapenos...”, p. 125.

138 Textul prezervat in doua versiuni, latina (Cotton. Vitellius A. XX) si greaca (Ambros. N. 87
sup), pare sa fie opera unui autor englez ce a vizitat intre 1136-1143 Constantinopolul (Cf.
,Une description anonyme de Constantinople du XII* siecle”, Krijnie N. Ciggaar (ed.), in:
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pus in 1157 de abatele islandez Nicolaus Thingeyrensis, care precizeazi: «n
Constantinopol, in vechiul Palat, se afla Epistola pe care Domnul Nostru a scris-
o cu propria Sa mana»™. In schimb, arhiepiscopul William de Tyr, ciruia i s-a
ingaduit accesul in capela in 1171, mentioneaza in Cronica sa doar sindon-ul lui
Hristos, ce poate fi identificat cu Mandylionul'®. Aceeasi semnalare exclusiv a
Mandylionului in capela imperiala, o regasim si in Descriptio sanctuarii Con-
stantinopolitani (cca 1190): «Manutergium... in quo ab ipso Domino sua ipsius
transfigurata est ymago»'4.

Leo Tuscus, un laic pisan ce a trait la Curtea din Constantinopol intre 1160-
1181, in tmpul domniei lui Manuel I Comnenul, ofera in tratatul Contra Graecos
(cca 1177), o descriere detaliata a ritualului in care erau implicate Mandylionul si
Keramionul in timpul Postului Mare, alaturi de icoana Maicii Domnului Oikokyra
(\Domina domus»): «In biserica Marelui Palat, unde sfintele relicve erau pastrate...
de la inceputul Postului Mare pana la Marea Sambata, Sfantul Mandylion si Sfan-
tul Keramidion erau acoperite cu voaluri»'*2. in anul 1200, pelerinul rus Dobrinia
Iadreikovich, viitorul mitropolit Antonie de Novgorod, consemna prezenta in im-
presionanta colectie de relicve din Palatul de Aur a Mandylionului si a doua Cara-
mizi de argila'*®. Un an mai tarziu, in 1201, skevophylaxul capelei Pharos, Nicolaos
Mesarites ne oferd o descriere amanuntitad a interiorului si tezaurului acesteia,
notand printre altele: «Legiuitorul Insusi este aici inaintea ochilor vostri, ca si cum
ar fi in prototip, in efigia Sa intiparita pe Stergar si gravata in fragila argila [Cara-
mida] printr-o arta grafic nelucrata de mana»'*.

Revue des Etudes Byzantines, XXXI (1973), pp. 338-341). Mentiunea respectivd se giseste
doar in versiunea greaca a textului (vezi ,Une description anonyme...”, p. 341).

' Abatele benedictin Nicolaus, identificabil cu Nikulas Bergsson, staretul manastirii din
Thvera (11159/1160), s-a intors in Islanda inainte de 1153. El a vizitat lerusalimul, si dupa
descrierea Locurilor Sfinte, textul se continua cu citeva detaliate descrieri ale unor biserici si
relicve din Italia, Spania, Franta si Constantinopol, extrase din surse necunoscute. De aceea,
conform lui S. Engberg, fragmentul continind descrierea relicvelor constantinopolitane ar
trebui denumit ,Pseduo-Nicolae” sau ,lista din AM 194 8vo” (dupa indicele ms Arnemagn.
Saml 194 8vo din Copenhaga). Vezi S.G. ENGBERG, ,Romanos Lekapenos..”, p. 125, n. 7; S.G.
ENGBERG, ,In His own hand").

M0 Cf. D.C. SCAVONE, ,Acheiropoietos...”; M. BAcCI, ,Relics of the Pharos Chapel...”, p. 243.

W' Cf. S.G. ENGBERG, ,Romanos Lekapenos...”, p. 126.

"2 Vezi M. BAccl, ,Relics of the Pharos Chapel...”, p. 246. Atrage atentia aici similitudinea cu
ritualul savarsit 1a Edessa in prima Sambata a Postului Mare (vezi supra).

"3 Vezi ANTOINE, Archevéque de Novgorod, ,Le Livre du Peélerin”, in: /tineraires russes en
Orient, traduits pour la Societe de L'Orient Latin par Mme B. De Khitrowo, I, 1, Osnabriick,
Otto Zeller, 21966, p. 96. in ciuda imprecizilor topografice, lucrarea lui Antonie constituie un
nepretuit catalog al locasurilor si relicvelor ce atrageau numerosi pelerini in Constantinopol,
fiind cu mult mai extinsd decat descrierile oferite de pelerinii apuseni (Cf George MAJESKA,
~Russian Pilgrims in Constantinople”, in: Dumbarton Oaks Papers, LVI (2002), pp. 93-94).

' Apud H.L. KESSLER, ,Configuring...”, p. 148. Textul este de fapt o relatare referitoare la
patrunderea mercenarilor strdini in capela, in timpul lovituiri de stat pusa la cale de loan
Comnenul in 1200. Pentru a preamari bogatia si stralucirea capelei, Mesarites o compara cu o
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Dintre numeroasele texte ce confirmd prezenta Mandylionului si a
Keramionului in capela Pharos unul singur clarificd pozitia lor exacta in interio-
rul acesteia, si anume Cucerirea Constantinopolului a lui Robert de Clani
(1203), participant direct la Cruciada a IV-a: «Se aflau acolo, afirma el, doua
bogate recipiente de aur suspendate in mijlocul capelei prin doua lanturi masive
de argint. Intr-unul din recipiente se afla Caramida, iar in celdlalt Panza»'*.
Avand in vedere structura bisericilor bizantine in cruce greaca inscris3, A. Lidov
presupune ca Mandylionul si Keramionul erau suspendate de arcele de rasanit si
de apus pe care se sprijina cupola, aflindu-se fata in fata. Acest amplasament ar
cauta sa reproduca marea minune a autoreplicarii chipului lui Hristos din nisa
de deasupra portii din Edessa. Spatiul sacru al acestei nise ar fi reprodus astfel
la 0 scara monumentala in spatiul cu valente teofanice din biserica-relicvar a
Palatului (,Sfantul Mormant bizantin”), care la randul lui s-ar afla la baza para-
digmei iconografice ce prevede amplasarea Mandylionului si Keramionului la
baza turlei, fata in fata (catre rasarit, respectiv catre apus), in programul icono-
grafic al bisericilor ortodoxe incepand cu sec. al XIl-lea. Rezumand, Lidov vor-

Arca care cuprinde 10 relicve principale (decalog) ale Noului Testament: 1. Coroana de spini;
2. Unul dintre cuiele Rastignirii; 3. Biciul cu care a fost biciuit Domnul; 4. Giulgiurile de
ingropare; 5. Stergarul folosit la Spalarea picioarelor; 6. Lancea cu care a fost impuns in
coasta Domnul; 7. Mantia de purpura; 8. Trestia; 9. Sandalele Domnului; 10. Piatra rasturnata
de pe Mormant. La acestea autorul adaugd Mandylionul si Keramionul, dupa care afirma ca
biserica este o alti Tara Sfanti, unde evenimentele legate de viata, moartea si Invierea
Domnului sunt actuale: «Hristos S-a facut cunoscut in ludeea, dar nu este absent dintre noi.
Mormantul se afla acolo, dar noi avem giulgiurile de ingropare. Golgotha este acolo, dar aici se
afla Crucea , aici sunt venerate Coroana de spini, Buretele, Lancea, Trestia... Acest loc este un
alt Sinai, un nou Betleem, lordan, lerusalim, Tiberiada, Nazaret, muntele Tabor, Betania,
Calileea. Aici El S-a nascut, aici El S-a botezat, a umblat pe mare, a mers pe jos, a savarsit
minuni.. Aici a fost rastignit, a fost ingropat,a inviat..» (apud P. MAGDALINO, ,L’Eglise du
Phare..", p. 27). Pasajul este reluat ad-litteram de Mesarites in epitaful compus in amintirea
fratelui sau decedat, Ioan, compus in 1207, ceea ce poate sugera faptul ca in 1207 cele doua
relicve se aflau inca in Constantinopol (Cf. D.C. SCAVONE, ,Acheiropoietos...”).

145 Apud A. Lipov, ,The Miracle...”, p. 24. Este greu de inteles de ce Robert de Clari consem-
neaza referitor la originea celor doua relicve, o versiune cel putin bizara si complet diferita de
versiunile clasice ale istoriei Mahramei: «Acum va vom relata de unde proveneau acele relicve.
Tréaia cu mult timp in urma in Constantinopol un oarecare om sfant. Si s-a intamplat ca acest
om repara cu tigle acoperisul casei unei vaduve, din dragoste fata de Domnul. Si astfel a
reparat el acoperisul, incat Domnul i-a aparut si vorbea cu el, iar bunul om tinea o bucata de
panza. ,Da-mi acea bucata de panza”, ii spuse Domnul. Cand acela i-a dat-o si Domnul nostru
si-a asezat-o pe fata, chipul Sau a ramas intiparit pe panza, dupa care i-a inmanat-o spunandu-
i s-0 ia si s-o0 atinga de bolnavi si de oricine ar avea credinta, caci aceia vor fi tamaduiti de
orice boala ar fi cuprinsi. lar omul cel bun o lua, insa inainte de a pleca, o ascunse sub o tigla
pana la asfintit. Seara, cand era gata de plecare, lua bucata de panza, insa de-ndata ce ridica
tigla, isi dadu seama ca chipul se intiparise pe tigla intocmai ca si pe panza Drept urmare lua
bucata de panza dimpreuna cu caramida si de atunci s-au vindecat multi suferinzi» (ROBERT OF
CLARI, Account of the Fourth Crusade). Se poate intrezari aici oare o confuzie intre istoria lui
Abgar si cea a Veronica?.
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beste de ecuatia ,nisa din Edessa—capela Pharos-biserica bizantina”, adica de o
combinatie de doua icoane ,neficute de mana” care creeaza o icoand a spatiului
ecclesial ce devine el insusi pasibil de a fi reprodus!.

Mandylionul si Keramionul in iconografia ortodoxa

Odata devenite cunoscute si populare in lumea bizantind, Mandylionul si
Keramionul au inceput sa-si exercite influenta si in iconografia rasariteand, ge-
nerand tipuri iconografice” frecvent reproduse, fie izolat in icoane sau minia-
turi, fie bine articulate in programele iconografice ale bisericilor ortodoxe ori
prezente in cicluri narative miniate ce ilustreaza istoria lui Abgar.

Cele dintai si cele mai interesante urme pe care Sfanta Mahrama le-a lasat
in iconografia crestind sunt reprezentate insd de cateva copii celebre care se pre-
tind a fi chiar originalul. Ele alcituiesc un grup restrans si total aparte in contextul
iconografiei crestine'®, prezentind unele particularitati specifice: dimensiuni simi-
lare, tehnica folosita (tempera pe un suport de panzd), incadrarea fetei, frontalita-
tea si simetria perfecta, lipsa volumelor si caracterul grafic, monocromie folosind
nuante inchise. Icoanele ce fac parte din aceastd categorie sunt: Volto Santo (bise-
rica armeand San Bartolomeu din Genoa)'® (fig. 7, 7a), Sfinta Fatd pistrati in

16 Cf. A Lipov, ,The Miracle..”, pp. 24, 26-27.

"7 Este important de observat ci in cazul tipului iconografic al Mandylionului/Keramionului
avem de-a face practic cu o ,icoana a Icoanei™ icoanele ce apartin acestui tip iconografic sunt o
replici a prototipului-Mahramei, fapt dovedit de compozitie (chenarul panoului sau al frescei
circumscrie o panzi/ciramida pe care se afla chipul Domnului) si de inscris (reprezentarea
poarta numele de Sfanta Mahrama/Caramida, in timp ce pe panzi/caramida se afla scris IC XC).
8 Singurul exemplu apropiat de modelul reprodus de acest grup ar fi imaginea imprimata pe
Giulgiul din Torino (C£ H. BELTING, Likeness..., p. 210). Aceastd controversata imagine-
amprenta prezinta frapante similitudini cu grupul copiilor Mandylionului, incat concluzia ce
rezulti dintr-o analiza comparativa este ca imaginea de pe Giulgiu ,reproduce” un original
comun cu copiile Acheiropiitei.

19 Icoana reprezinta o pictura in tempera pe suport de panza de in, avand fundalul poleit cu
foita de aur si fiind fixata pe un panou de lemn (40x28 cm). Icoana este ferecata in argint,
decorat cu filigran si cu 10 scene sculptate in relief alveolar si nielat (lucrat cu ornamente de
culoare neagrad), si pastrata intr-o cutie de argint, a carei fata este prevazuta cu o rama de aur
ornata cu pietre pretioase. Titlurile celor 10 scene, potrivit inscriptiilor, sunt urmatoarele: 1.
Abgar trimitandu-l pe Anania la Hristos; 2. Anania fiind incapabil sa zugrdveasca portretul
lui Hristos; 3. Hristos spdaldandu-Se; 4. Hristos dandu-i Mandylionul si Epistola lui Anania; 5.
Anania aducdndu-i Mandylionul si Epistola lui Abgar; 6. Abgar, inlaturand idolul, inalta
icoana lui Hristos; 7. Episcopul acoperd Mandylionul cu o mica [caramidaj; 8. Episcopul
descopera Mandylionul cu mica si frumoasa cdramida care are o picturd; 9. Episcopul
toarnd ulei in foc si ii arde pe persi; 10. Cand Mandylionul a fost adus la Constantinopol
un demonizat s-a tdmdduit. Icoana a fost daruita bisericii San Bartolomeu in 1384 de catre
Lionardo Montaldo, capitano apartinand coloniei genoveze de pe Bosfor, care o sustrasese se
pare de la loan al V-lea Paleologul, crezind ci ea este veritabilul Mandylion din Edessa.
Analizele stilistice si radiografice indica faptul ca icoana a suferit cel putin trei repictari, prima
in sec. al Xl-lea, care nu par sa fi afectat insa pictura originala. Chipul lui Hristos este redat
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maéndastirea San Silvestri in Capite din Roma (fig. 6, 6a), apartinand calugaritelor
din ordinul Sfintei Clara (actualmente in capela di Matilda, Vatican)’, celebra
acheiropiitd de la Lateran, numitd Uronica®’, si Sfanta Fata din Anci, aflatd in
prezent la Muzeul National de Artd din Thilisi (Georgia)'** (fig. 8).

Daca cele mai vechi reprezentari murale ale tipului iconografic ,Sfanta Ma-
hramd” provin din Georgia: catedrala din Cromi (sec. VII)™®® si biserica Sfintei

frontal, cu o barba impartita in trei, pictorul utilizind doar pigmenti de o nuanta rosu-brun,
ceea ce fac greu de distins trasaturile faciale. Unii cercetatori au lansat ipoteza conform céreia
Mandylionul din Genoa ar fi de fapt piesa lipsa a tripticului de la Sinai (sec. X), avand se pare
exact dimensiunile potrivite. Ferecatura icoanei pare a fi opera unui atelier constantinopolitan
subordonat Curtii, din perioada paleologa (E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,,The Holy Face...”, pp.
100-102).

150 pjstrat in aceastd mandstire pani in 1870, cind a fost transferat la Vatican, in capela
privatd a papei, lasind insa urme ale prezentei sale: o veche frescd deasupra altarului,
infatisaind o panza rigida, poate fixata pe un panou, purtata de doi ingeri; o fresca deasupra
intrarii in biserica si o alta la intrarea in complexul baroc al manastirii (C£ S.G. ENGBERG,
+,Romanos Lekapenos...”, p. 127). Prezinta aceleiasi trasaturi, aceleasi dimensiuni (cca 40x29
cm) si aceeasi tehnica (tempera pe panza de in) ca si cel din Genoa. Conform lui H. Belting
coincidenta pare a fi cu atat mai semnificativd, cu cat se observa si asemanari stilistice
importante, ce amintesc de Dura Europos (Siria de rasarit, sec. III). Copia de la Vatican nu
pare sa fi fost alterata de repictarile prin care a trecut de-a lungul vremii si analize amanuntite
ar putea demonstra ci este cea mai veche icoani a lui Hristos cunoscuti. In schimb
Mandylionul de la Genoa prezinta caracteristicile unei copii medievale, desi perfecta simetrie a
fetei ii confera aura unui tip de icoana extrem de vechi (C£ H. BELTING, Likeness..., p. 210).

' Acheiropiita cunoscutd sub numele de Uronica se pastreazi in ceea ce era pe vremuri
capela privata a papei, in camera numita Sancta Sanctorum, in corpul de cladire ce a supra-
vietuit din Palatul Lateran. Potrivit traditiei, icoana, care initial il reprezenta pe Hristos Mare
invatitor tronand, ar fi fost zugraviti de Sf. Apostol Luca si finalizatd in mod miraculos de
citre ingeri. Conform opiniei cercetdtorilor ea a fost pictatd in Roma intre sec. V-VI, dar a
suferit repictari masive de-a lungul timpului, cea mai drasticd dintre ele avand loc in timpul
papei Alexandru al Ill-lea (1159-1181), cand o noua pictura executata pe matase a fost aplica-
ta deasupra. Papa Inocentiu al Ill-lea (1189-1216) a acoperit icoana cu o ferecatura de argint.
Din timpul papei Serghie 1 (687-701) dateaza primele marturii conform cdrora icoana era
purtata in unele procesiuni anuale, iar in sec. al IX-lea ea devine obiectul unei elaborate pro-
cesiuni ce avea loc cu prilejul Adormirii Maicii Domnului, bucurandu-se de o foarte mare
veneratie, comparabild cu cea acordata icoanei Maicii Domnului Salus Populi Romani din
biserica Santa Maria Maggiore. Cf. ,Acheiropoieta”, <http://en.wikipedia.org/wiki/
Acheiropoieta>.

152 Vezi supra, n. 88.

153 Mandylionul, astazi disparut, era amplasat sub conca absidei altarului, fiind flancat de doua
figuri de oranti, probabil donatorii, insotite de inscriptia ,Stephanos”. Reprezentarea pare
inspirata dintr-un tip siro-palestinian de secol VI-VII, asemanator celui din Anci, si poate fi
pusa in legatura cu traditiile locale care amintesc de faptul ca la mijlocul sec. al VI-lea, Sf.
Antonie de Markop, ce facea parte din grupul monahilor georgieni ce au vietuit un timp
indelungat in Siria (cei , 13 Parinti sirieni”) a adus Mandylionul si Keramionul in Georgia (Cf.
Tania VELMANS, ,Valeurs semantiques du Mandylion selon son emplacement ou son
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Cruci din Telovani (sfarsitul sec. VIII-inceputul sec. IX)'** (fig. 9), cea mai veche
icoana cunoscuta continand acest tip este un triptic (pastrat fragmentar) provenit
de la manastirea Sfanta Ecaterina din Sinai (fig. 15), de regula datat in sec. al X-
lea'>. Tot din spatiul georgian provin si cele mai vechi reprezentdri miniate cunos-
cute ale Mandylionului, continute in Evangheliarul Alaverdi (fig. 11), datat in
10548, De altfel incepand cu sec. al XI-lea, Mandylionul devine o prezentd con-
stantd in decorul bisericilor din Georgia, amplasamentul cel mai frecvent fiind in
axul central al absidei altarului, sub fereastrd'>’. Din acelasi secol, tipul iconografic
al Sfintei Mahrame incepe si fie intdlnit si in pictura murala a bisericilor din
Capadocia'®®,

Secolului al XI-lea ii apartin si anumite reprezentdri sau cicluri miniate ce
ilustreaza Narratio continute in trei Menologhii metafrastice: Alexandria, Biblio-
teca patriarhala greacd, cod. 35" Paris, Bibl. Nat. Cod. Gr. 1528'°; Moscova,

association avec d’autres images”, in: Studien zur byzantinischen Kunstgeschichte,
Festschrift Rir Horst Hallenselben zum 65. Geburtstag, Amsterdam, 1995, pp. 174-175).

154 Amplasat deasupra ferestrei aflate in axul central al absidei altarului, sub Maica Domnului
Platyterra, Mandylionul redat sub forma cunoscuta (capul lui Hristos incadrat intr-un clipeus
aureold) si purtand inscrisul ,Sfdnta Fata al lui Dumnezeu”, este inconjurat de Sfintii
Apostoli, redati in picioare (C/ Z. SKHIRTLADZE, ,,Canonizing the Apocrypha...”, p. 72).

155 Suprafata tripticului, realizat probabil la scurt timp dupd sosirea Mandylionului la
Constantinopol (944), se imparte in patru zone: 1. dreapta sus, regele Abgar stand pe un tron
tine in madinile sale Mandylionul desfasurat, fiind flancat in partea stanga de un personaj mic
care gesticuleazd, probabil curierul Anania; 2. stanga sus, Apostolul Tadeu sezand pe tron; 3.
dreapta jos: Sfintii Vasile cel Mare si Efrem Sirul; 4. stanga jos: Sfintii Pavel Tebeul si Antonie
cel Mare. K. Weitzmann considera ca sub chipul lui Abgar este de fapt redat imparatul
Constantin VII Porfirogenetul, noul primitor al Mandylionului. Pentru un detaliat comentariu
asupra acestui triptic a se vedea esentialul studiu al lui Kurt WEITZMANN, , The Mandylion and
Constantine Porphyrogennetos”, in: Cahiers archélogiques, XI (1960), pp. 163-184.

15 Este vorba de patru miniaturi ce ilustreaza traducerea in limba georgiana a corespondentei
dintre Abgar si lisus, realizata la sfarsitul sec. al X-lea — inceputul sec. al Xl-lea de catre Sf.
Eftimie Athonitul. Cf E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,The Holy Face...”, pp. 115-116.

57 Acest amplasament ar putea fi explicat prin legaturile dintre Georgia si spatiul sirian,
traditia edesseana fiind fidel respectata intr-o regiune care nu a cunoscut cezura iconoclasta.
Am putea identifica aici ecoul ritualului prin care Acheiropiita era venerata la Edessa, fiind
asezatd la finalul procesiunii din prima sambatd a Postului Mare, pe o masa in spatele
altarului, catre rasarit. Cf Z. SKHIRTLADZE, ,,Canonizing the Apocrypha..", pp. 73-74.

158 Cf Ch. WALTER, ,The Abgar Cycle...”, p. 225.

159 In acest caz singura ilustrare a relatarii o constituie Mandylionul, ¢/ K. WEITZMANN, ,The
Mandylion...”, p. 170.

160 Acest manuscris datind din a doua jumitate a sec. al Xl-lea contine trei miniaturi
deteriorate ilustrand relatarea: Abgar zacand in pat, asistat de doi curteni, ii inmaneaza
curierului epistola (1); Hristos sezind pe tron propovaduieste multimii in timp ce curierul,
aflat la o distanta apreciabild, tine in maini Mandylionul (2); Apostolul Tadeu il boteaza pe
Abgar intr-un baptisteriu cruciform, in timp ce un servitor tine un stergar cu mainile acoperite
(3). Cf. K. WEITZMANN, ,,The Mandylion...”, p. 171; E. BALICKA-WITAKOWSKA, , The Holy Face...”,
pp. 113-114.
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Hist. Mus. Cod. 382'%'. Potrivit lui K. Weitzmann, ultimele doud manuscrise
miniate care ilustreaza diferit Narratio constituie probabil selectii diferite dintr-
un arhetip comun ce continea un ciclu narativ mai extins'®>. Doud asemenea
exemple ne sunt oferite de un rulou (de pergament) datand din sec. XIV-XV
(Pierpont Morgan Library, New York, cod. M. 499)'** si de cod. Paris lat. 2688
(sec. XIII)'®*,

Din sec. al XIl-lea dateaza alte doud manuscrise miniate semnificative:
Vat. Cod. Rossianus 251 (Scara Sfantului loan), continand prima ilustrare cu-
noscutd a cuplului Mandylion-Keramion (fig. 16), ca noile «Table duhovnicesti»
(plakes pneumatikai)'®® si Evangheliarul Gelati (fig. 12-14)'. In acelasi secol

81 Manuscrisul datand din anul 1063 contine patru compozitii simple cu putine personaje:
Abgar zacand bolnav asistat de un curtean, ii inmaneaza curierului scrisoarea (1); Hristos
sezand pe un scaunel scrie raspunsul lui Abgar, in timp ce curierul sta in fata Sa, tinand in
maini epistola lui Abgar (2); mesagerul tine in maini Mandylionul desfasurat in fata lui lisus
care sta pe un scaunel, avand in spate locuitorii lerusalimului (3); curierul aducindu-i
acheiropiita lui Abgar, care aflat in pat ridica mainile pentru a o primi (4). Cf K. WEITZMANN,
,The Mandylion.."”, pp. 171-172; E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,,The Holy Face..”, p. 114.

162 K WEITZMANN, , The Mandylion..”, p. 172.

163 Ruloul contine Epistola Abgari care este ilustratd prin 13 miniaturi: 1. Abgar inmaneaza
epistola mesagerului; 2. Portretul lui Tadeu; 3. Hristos primeste epistola lui Abgar; 4. Hristos
inmaneaza Epistola Sa; 5. Hristos, mesagerul si Tadeu (?); 6. Tadeu ii inmaneaza lui Abgar
Epistola lui Hristos; 7. Abgar trimite un pictor la lisus; 8. Hristos si pictorul cu Mandylionul; 9.
Coloana de foc la fabrica de caramizi; 10. Mesagerul purtind Mandylionul si un altul tinand
Keramionul; 11. Paraliticul vindecat de catre Mandylion; 12. Paraliticul inaintea lui Abgar; 13.
Mesagerul cu Mahrama inaintea lui Abgar (Cf WALTER, ,The Abgar..”, p. 227). Pentru
descrierea acestui interesant rulou a se vedea Sirapie der NERSESSIAN, ,La legende d’Abgar
d’apres un rouleau illustre de la Bibliotheque Pierpont Morgan a New York”, in: Actes du IV-e
Congres international d’etudes byzantines, tom IlI, Sofia, 1936, pp. 98-106; K. WEITZMANN,
,The Mandylion..”, p. 172; E. BALICKA-WITAKOWSKA, , The Holy Face...”, p. 120.

1%4 Este vorba de cel mai extins ciclu narativ dintre cele care ilustreaza versiunile latine ale
istoriei lui Abgar, continand 21 de scene: 1. Abgar stand pe tron avand in dreapta un grup de
figuri aflate in genunchi; 2. Un personaj tine o epistola marcata prin cuvintele REX; 3. Abgar ii
inmaneaza epistola curierului ingenuncheat; 4. Un personaj ingenuncheat ii inmaneaza
epistola lui lisus, in timp ce pictorul stand la stanga, zugraveste portretul Acestuia; 5. Intrarea
lui Hristos in lerusalim; 6. Apostolii Filip si Andrei discutd cu Mantuitorul; 7. Hristos ii
prezinta unui apostol Mandylionul, in timp ce celalalt apostol ii inmaneaza curierului epistola
de raspuns; 8. Minunea de la Hierapolis; 9. Icoana din Edesa e ascunsa intr-o fantana; 10.
Abgar aflat intr-o litiera venereaza Icoana care e scoasa din fantana;, 11. Apa scoasa din
fantana este administrata bolnavilor; 12. Doua persoane tin in maini Icoana in timp ce Abgar o
venereaza; 13. Abgar sta in genunchi in fata Icoanei tinuta de o persoana ce sta jos; 14. Abgar
ingenuncheaza tinand Icoana; 15. Apostolul Tadeu si Tobias; 16. Abgar sezand pe tron
avandu-l pe Tobias ingenuncheat in fata lui; 17. Tobias il indica pe Tadeu cu mana; 18. Abgar
ingenuncheaza inaintea lui Tadeu; 19. Un episcop il boteaza pe Abgar; 20. Nepotul lui Abgar
reintors la paganism venereaza un idol, in timp ce episcopul e decapitat; 21. Vaduva lui Abgar
duce Icoana la lerusalim (Cf Ch. WALTER, ,, The Abgar Cycle...”, pp. 228-229).

165 Cele doua reprezentiri ale chipului Domnului sunt dispuse fatd in fatd precum imaginea in
oglinda, evidentiind relatia dintre Mandylion-Keramion in termenii relatiei pecete-amprenta si
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asistam la generalizarea tipurilor iconografice ale Mandylionului si Keramionului
in pictura bisericilor ortodoxe. De la mijlocul sec. al XIV-lea dateaza unicul ciclu
mural cunoscut ce ilustreaza istoria lui Abgar, aflat in biserica Maicii Domnului
din Matei¢ (Serbia)'®".

Importanta Mandylionului reiese si din mentiunile referitoare la el pe care
le regasim in Rugdciunea de sfintire a icoanelor Mantuitorului Hristos si in
Erminia picturii bizantine a monahului Dionisie din Furna (compusa intre
1701-1733). In Rugdciune se subliniaza ci initiativa facerii icoanelor a apartinut
Domnului Insusi care a pus «Mahrama pe sfanta Sa fatd si a trimis-o lui Abgar,
domnul Edessei» si se evidentiaza puterea harica (taumaturgica) a icoanelor care
devin partase la «binecuvantarea si puterea sfantului Chip cel nefacut de ma-
nd»'®, Aceeasi idee apare si in lerurgia sdvarsitd asupra ucenicului intr-ale ico-
nografiei, in ziua de Pasti, dupa slujba Vecerniei, consemnata de Dionisie in
Erminia sa. Se afirma clar aici ca Hristos a binevoit sa fie redat in icoand, ca o
consecintd si totodatd o marturie a adevaratei sale Intrupdri, intiparind-si El
Insusi chipul pe ,cinstita Mahramd” si impartasindu-i acesteia harul Siu, prin
care a vindecat trupul si sufletul lui Abgar'®®. Cateva randuri mai jos, Dionisie il
atentioneaza pe cel ce ,voieste a deprinde mestesugul zugraviei” cd acesta este

m N o= 00 =~ QO m

se afla intr-un raport de simetrie inversa cu fundalul: daca Mandylionul se profileaza peste
suprafata fundalului, in schimb in cazul Keramionului fundalul este cel care se afla deasupra.
1% Manuscrisul (Tbilisi, Institutul de manuscrise, cod. Q. 908) contine un ciclu narativ ce
ilustreaza versiunea compusa de Sf. George Athonitul, similara cu Epistola Abgari. Cele 10
scene sunt urmatoarele: 1. Abgar este intins pe pat, in limp ce un curtean ii ofera instructiuni
curierului; 2-3. Schimbul de epistole intre curier si lisus; 4-5. Regele intins pe pat este
inconjurat de o persoana, apoi de mai multe; 6. A doua vizita a curierului la lerusalim unde
primeste Acheiropiita de la lisus; 7. Minunea de la Hierapolis (Mabbug); 8-9. Vindecarea
slabanogului de langa Edessa si vindecarea lui Abgar doar prin simpla vedere a Icoanei; 10.
Botezul lui Abgar de catre un episcop asistat de doi diaconi (C£. E. BALICKA-WITAKOWSKA, ,, The
Holy Face...”, pp. 116-118).

87 Cele trei scene ilustreazd o versiune deosebitd a istoriei: 1. Hristos insotit de grupul
ucenicilor dialogheaza cu curierul lui Abgar, ale carui brate sunt ridicate in semn de admiratie
in timp ce pe umar tine un stergar de in, langa care se afla inscriptia explicativa: «Aici ai
stergarul de in (sindon) de la Abgar»; 2. Mesagerul ii inmaneaza Domnului panza de in (sau
invers); 3. Abgar primeste cu veneratie Mandylionul adus de curier. Intrigd oarecum acentul
pus pe panza de in, fapt ce releva similitudini atat cu o versiune armeana a Doctrinei lui
Addai, cal si cu o versiune greceasca (bohairicd) a istoriei lui Abgar (Cf. E. BALICKA-
WITAKOWSKA, ,,The Holy Face...”, pp. 118-119). Pentru detalii asupra ciclului de la Mateic, a se
vedea Ch. WALTER, ,, The Abgar Cycle...”, pp. 221-231.

%8 Vezi ,Randuiala sfintirii icoanelor Domnului nostru lisus Hristos si ale Praznicelor
imparatesti”, in Molitfelnic, ed. a Vlll-a, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Bucuresti, 1983, pp. 470-472. Sfanta Mahrama se impartiseste de harul si puterea
taumaturgica a Domnului ,prin atingerea de preasfanta si preacurata fatd” a Lui, deci prin
contactul direct cu prototipul (Hristos) si la randul ei, in virtutea functiei ei paradigmatice, de
izvod al tuturor icoanelor Domnului, impartaseste acestora harul si puterea ei.

169 DIONISIE DIN FURNA, Erminia picturii bizantine, Ed. Sophia, Bucuresti, 2000, p. 22.
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un lucru dumnezeiesc, aducand ca argument tocmai faptul ca intaiul Iconar a
fost chiar Mantuitorul care a Si-a ,inftisat preasfantul Sau obraz”"".

Incepand cu sec. al Xll-lea Mandylionul si Keramionul devin o prezenta con-
stantd in programele iconografice ale bisericilor ortodoxe. In primul rand, trebuie
remarcatd pozitia clasica pe care cuplul Mandylion-Keramion o ocupa la baza turlei,
fata in fata (la est si vest), evocand adevarul Intruparii (simbol incarnational), pozitie
determinatd cum am vizut de spatiul ecclesial de la Pharos'"".

in al doilea rand, poate fi semnalata pictarea Mandylionului deasupra in-
trdrilor principale ale bisericii sau altarului, in locasurile ortodoxe din Romania,
Rusia si tdrile sud-slave. Acest amplasament reflectd probabil pozitia initiald a
Mahramei in timpul lui Abgar, deasupra portii principale a Edessei, precum si
functia ei apotropaicd, de protectoare a bisericii (locas si sinaxd). De pild, in
catedrala Adormirii Maicii Domnului din Kremlin, Mandylionul apare reprezentat
in dubld ipostaza, flancat de ingeri, in exteriorul bisericii deasupra intrarilor de
nord si de sud, precum si deasupra usilor imparatesti. In catedrala Buneivestiri
din Kremlin, Mahrama apare zugravita in interior, deasupra intrarii in biserica,
situatie ce poate fi intalnita si in unele biserici din Istanbul: Catedrala patriarhala
din Fanar, biserica Vlaherne si biserica Sfinta Treime din insula Halki. In cate-
drala Sfanta Sofia din Ohrida (Macedonia, cca 1055) Mandylionul este pictat
deasupra usii principale de acces din narthex in naos'’,

In al treilea rand, trebuie amintitd amplasarea timpurie a Mandylionului in
proximitatea Sfintei Mese, ce aminteste de asezarea sa ,cdtre rasarit” in altarul
catedralei din Edessa sau dupa 944 in capela Pharos, si care evoca in opinia lui

170 DIONISIE DIN FURNA, Erminia..., p. 23.

" E. Kitzinger mai semnaleazi si o alti posibild implicatie a acestui amplasament:
Mandylionul si Keramionul, depozitate in capela imperiald, indica o legatura directad intre
imparatul ceresc (redat in cupola bisericilor ortodoxe sub forma Pantocratorului) si imparatul
pamantesc, asigurand protectia acestuia si a poporului siu (Cf£ A. Linov, ,The Miracle of
Reproduction...”, p. 21). Potrivit lui S. Gerstel, Mandylionul situat in registrul superior al
programului iconografic, se afli in relatie cu icoanele sau scenele ce evoci intruparea. El
realizeazd o punte vizuald intre Pantocratorul din cupola, Evanghelistii din pandantivi (de
sud-est si nord-est) si Maica Domnului cu Pruncul din absida altarului, ce se poate interpreta
astfel: Pantocratorul reprezintd pe Dumnezeu Cuvantul intrupat; Evanghelisti pe martorii
intruparii, iar Maica pe cea prin care Domnul S-a intrupat. in anumite biserici bizantine de
secol XII, Mandylionul se situeaza exact intre cele doua jumatati ce compun scena Buneivestiri
(Cf. S.EJ. GERSTEL, Beholding the Sacred Muysteries..., p. 70). T. Velmans mai aminteste de
asocierea Mandylionului cu alte figuri sau scene ce definesc mai bine semnificatia sa
incarnationald: cu scena Deisis (Georgia, Serbia), cu Iniltarea Domnului (Macedonia), cu
Proorocii si Patriarhii Vechiului Testament (Macedonia, Capadocia) (Cf T. VELMANS, ,Valeurs
semantiques...”, p. 184).

172 Cf. S.G. ENGBERG, ,,Romanos Lekapenos...”, pp. 127-129.
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A. Grabar legitura sa cu Taina Euharistiei, calitatea lui de simbol euharistic'™.
Aceasta devine cu atat mai evidentd daca ne gandim ca in axul central al absidei
altarului (de regula sub fereastrd) apare uneori reprezentat Amnos-ul, alteori
Mandylionul'™. Nici actuala pozitionare la baza turlei, spre rasarit, deasupra
absidei altarului, nu pare strdina de aceasta conotatie euharistica, potrivit lui A.
Lidov, Mandylionul fiind un fel de expresie vie a jertfei euharistice. Poate fi tra-
satd o paralela simbolica dintre intiparirea (si autoreplicarea) ,nefacutd de mana”
a chipului Mantuitorului pe panza (si pe caramida) si sfintirea darurilor euharis-
tice, care prin lucrarea mai presus de fire a Duhului Sfant devin Trupul si Sange-
le Domnului. Minunea are de acum un caracter liturgic si prin Liturghie ea face
parte din viata de zi cu zi a credinciosilor. Icoana si Euharistia devin astfel per-
fect articulate in spatiul ecclesial. Acest simbolism euharistic pare confirmat si de
anumite detalii iconograficee Pe anumite reprezentari ale Keramionului (de
exemplu in biserica Nereditsa de langa Novgorod, cca 1199) intalnim inscrisul IS
XC NIKA, acelasi pe care-l regasim si pe Sfantul Agnet. Insasi forma rectangulara
a Keramionului aminteste parca de forma rectangulara pe care o are pecetea de
pe Agnet'’>. S. Gerstel traseaza si o alta paraleld interesantd, ce confirma simbo-
lismul euharistic al Mahramei, intre procesiunea ce avea loc inainte de 944 in
catedrala din Edessa in prima Sambata a Postului Mare si Vohodul Mare. Asa
cum Mandylionul era purtat pe traseul skevophylakion-naos-altar si depus pe o
masa in spatele Sfintei Mese, tot astfel darurile euharistice sunt purtate pe trase-

ul proscomidiar-naos-altar si depuse pe Sfanta Masa'’®.

Disparitia relicvelor din Constantinopol si cristalizarea traditiei
apusene cu privire la Sfanta Mahrama

Odata ce Constantinopolul a fost cucerit de cavalerii Cruciadei a IV-a, la
13 aprilie 1204, pretiosul tezaur al capelei Pharos a ajuns in mainile lor. La scurt
timp dupa acest dezastru, pe 1 august 1205, Theodor Anghelos adresa papei
Inocentiu al Ill-lea, o epistola in numele fratelui sau Mihail, despotul Epirului, in
care se plangea de jaful comis de ,cavalerii lui Hristos” in orasul lui Constantin:

«In timpul asediului, trupele din Venetia si Franta au jefuit pand si sfintele
locasuri. Venetienii si-au impartit bogatiile de aur, argint si fildes, in timp
ce francezii au facut acelasi lucru cu moastele sfintilor si cu cea mai sfanti
dintre toate relicvele, panza in care Domnul nostru lisus Hristos a fost in-

173 Cf. A. Lipov, ,The Miracle of Reproduction..”, p. 20. Mai poate fi invocati in acest sens
amplasarea Mandylionului deasupra prothesis-ului sau chiar in nisa destinati acestuia in
unele biserici din Capadocia. Cf. A. Lipov, ,, The Miracle of Reproduction...”, p. 28.

174 Cf. T. VELMANS, ,Valeurs semantiques...”, p. 181.

175 Cf. A. Lipov, ,The Miracle of Reproduction...”, pp. 21, 27.

176 S EJ. GERSTEL, Beholding the Sacred Mysteries..., p. TA.
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fasurat dupa moartea Sa si inaintea Invierii. Noi stim ca sfintele relicve
sunt pastrate de pradatorii lor in Venetia, Franta si in alte locuri»'”".

in timpul sederii sale la Paris din 1237-1239, Balduin II de Flandra, impa-
ratul latin al Constantinopolului, aflat intr-o situatie financiara disperata, a oferit
rudei sale regele Ludovic al IX-lea al Frantei cele mai pretioase relicve ale tezau-
rului imperial, in schimbul unui ajutor financiar substantial. Cu acest prilej nu
mai putin de 22 de relicve din Constantinopol (21 dintre ele aflate in capela
Pharos) au fost achizitionate de rege prin intermediul unor calugari dominicani
si franciscani, intre anii 1239-1242. Tranzactia este consemnatd intr-un
chrysobull emis de Balduin in iunie 1247, la Saint Germain-en-Laye, in care se
preciza ca desi relicvele fuseserd comisionate de venetieni, ele au fost rdscumpa-
rate de regele Ludovic, caruia imparatul latin i le-a daruit prin bunavoia sa si nu
constrans de imprejurari'’®, Printre pretioasele relicve, pentru adipostirea cirora
regele Ludovic a construit o biserica speciald, celebra Saint Chapelle din Paris si
un relicvariu numit Grande Chasse'’®, se numara o parte din Giulgiul de ingro-
pare si Mandylionul fixat pe un panou de lemn (sanctam toellam tabulae
insertam)™. Odatd ajuns la Paris, Acheiropiita cade in uitare, desi se regdseste
in toate inventarele tezaurului capelei, pana in anul 1792, cand dispare in cir-
cumstantele tulburi ale Revolutiei franceze.

Relativa ignoranta si uitare de care a avut parte Mandylionul edessean in
Occidentul catolic se explica prin faptul ca aici se dezvoltd, inca de timpuriu si in
paralel cu istoria lui Abgar, o alta traditie referitoare la Sfanta Mahrama a Dom-
nului si anume traditia Veronicai, al carei sudarium este semnalat incepand cu

177 Apud D.C. SCAVONE, ,Acheiropoietos...”.

™ Cf HA. KLEIN, ,Sacred Relics..”, pp. 307-308. Documentul este important si datorita
faptului ca prezinta un inventar al relcivelor colectionate de regele Frantei.

'™ Celebra capeld din Paris nu este nimic altceva decat replica goticd a capelei Pharos. Regele
Ludovic nu a colectionat pur si simplu relicvele aflate pana la 1204 in tezaurul imperial din
Constantinopol, ci a cautat sa reproduca spatiul ecclesial de la Pharos in propria sa ctitorie.
Chiar si numele de Sancta Capella, folosit de Ludovic in toate referintele la capela sa
pariziana, dupa tarnosirea ei din 1248, se inspird din prototipul constantinopolitan (Cf A.
Lipov, ,The Miracle of Reproduction...”, p. 25).

18 Cf Cesar BARTA, The Shroud sent to Louis IX of France by Baldwin [I, the Latin
Emperor at Constantinople, <http://www.shroud.com/pdfs/n56part5.pdf>. Ipoteza ca icoana
mentionata in inventar era chiar Mandylionul din Edessa, este sustinutd de S. Runciman, A.
Cameron, A. Grabar, P. Hetherington, G. Wolf, in timp ce M. Guscin considera ca era vorba de
o simpla copie a acestuia. El isi motiveaza ipoteza pe urmatoarele doua argumente: termenul
folosit in inventar este total atipic, diferit de numele uzuale acordate Mandylionului; existenta
copiilor celebre ale Mandylionului de la Genoa si Vatican, care se pretind a fi chiar originalul
(Cf. M. GuscIN, ,,The Image of Edessa”, p. 190).
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sec. al XII-lea in basilica Sfantul Petru din Roma, in legatura cu sau ca o alterna-
tiva la Mandylionul aflat la Constantinopol''.

Avand numele derivat de la vera icon, Sfanta Veronica, cu data de praz-
nuire si in calendarele ortodoxe (12 iulie), se afld in centrul unei traditii cristali-
zate treptat pe parcursul Evului Mediu latin ale carei radacini se afld consemnate
intaia oara in aceeasi sursa ca si istoria lui Abgar: Istoria bisericeasca a lui Eu-
sebiu de Cezareea. In cartea a saptea, cap. XVIII, 14", Eusebiu descrie statuia
ridicatd de femeia cu scurgerea sangelui (hemoroissa) in orasul Paneea
(Cezareea lui Filip), din Palestina, in amintirea vindecarii ei de catre Mantuitorul
prin atingerea de poala hainei Sale (c£ Mt 9, 20-22; Mc 5, 25-34; Lc 8, 43-48),
statuie despre care ne incredinteaza ca se pastra incd in vremea sa'®. In apocrifa
intitulatd Acta Pilati (sec. IV), hemoroissa, numita de acum Berenike sau cu
echivalentul ei latin Veronica, marturiseste impreund cu paraliticul, orbul si le-
prosii in favoarea lui Hristos in Pretoriul lui Pilat, in timpul Judecarii Domnu-
1ui'®. La inceputul sec. al V-lea, episcopul apologet Macarie al Magneziei ii atri-

81 Gerhard WoLF, ,From Mandylion to Veronica: Picturing the ,disembodied” face and
disseminating the true image of Christ in the latin West”, in: The Holy Face..., p. 158. Cu toate
acestea asocierile si chiar confuzia intre cele doua traditii persista, cu atdit mai mult cu cat
originalul Veronicai reproduce acelasi model ca si copille Mandylionul din Edessa. Dovada ca
in 1216 monahul Rabban Sauma trimis in Apusul crestin ca ambasador al hanului mongol
Argun, afirma ca a vazut in basilica Sfantul Petru din Roma, «bucata de panza pe care Domnul
nostru Si-a intipdrit chipul Sau pentru a i-l trimite regelui Abgar al Edessei». Chiar la mijlocul
sec. al XVI-lea (cca 1560) preotul ortodox sirian Moise de Mardin, relata ca in timpul vizitei
sale la Roma a vazut ,mandila care a fost trimisa de Domnul nostru lui Abgar”, precizand ca
aceasta se afla in biserica Sf. Apostoli Petru si Pavel (Cf. S. BRock, , Transformations...”, p. 47).
Incercarea de substituire a istoriei lui Abgar prin cea a Veronicii, este atestati si de cazul
Sfantei Fete din Laon (fig. 21). Neputand sa indeplineasca cererea surorii sale, stareta
manastirii cisterciene Montreuil les Dames, care-i cerea o copie a Mahramei Veronicai, Jacobus
Pantaleo (viitorul papa Urban IV) ii trimitea o altd icoana a lui Hristos, apartindnd tipului
iconografic al Mandylionului bizantin. Aceasta reprezentare celebra constituie probabil un dar
primit de papa Urban IV de la un conducator bulgar sau sérb, fiind asezata in 1262 in abatia
bisericii din Brabantia Dunensis, unde a savarsit numeroase minuni (C£ G. WoLF, ,From
Mandylion...”, p. 171). Creata in jurul anului 1200 intr-o regiune a slavilor de sud, dupa cum o
atesta si inscriptia (,Fata Domnului de pe Panza”), ea se afla in 1249 la Roma, de unde a fost
adusa in Franta (H. BELTING, Likeness..., p. 218). Putem aminti de asemenea manuscrisul
miniat Paris Lat. 2688 pastrat la Biblioteca Nationala a Frantei, care identifica practic istoria
Veronicai cu cea a lui Abgar, introducand in ilustrarea istoriei regelui Edessei, episodul in care
vaduva sa duce cu ea Mandylionul la lerusalim dupa moartea sotului ei (fig. 22). Cf G. WOLF,
»From Mandylion..”, p. 172.

182 EuSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca, pp. 287- 288.

183 Istorisirea este reluatd de mai multi Scriitori Bisericesti posteriori lui Eusebiu (vezi Stefan
IONESCU-BERECHET, ,,Cinstirea sfintelor icoane in Biserica Ortodoxa in secolele IV-VII”, in:
Glasul Bisericii, LXIV (2005), 9-12, p. 207, n. 13).

'™ Jean-Augustin ROBILLIARD, ,Saint Face”, in: Dictionnaire de Spiritualite. Ascetique et
Mistique. Doctrine et Histoire, M. Viller SJ., F. Cavallera, ). Guibert, SJ. (eds.), vol. V, Paris,
1964, col. 27.
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buie hemoroissei acelasi nume de Berenice, identificaindu-o cu nimeni alta decat
cu regina Edessei'®. Cronicarul sirian loan Malalas (tcca 570) mentioneaza o
scrisoare trimisa de Berenice regelui Irod Filip, in care-i cerea sa incuviinteze
ridicarea statuii din Paneas'®. Intr-o apocrifi latind de secol VII, Mors Pilati,
Veronica devine pentru prima oara asociata cu o panza purtand chipul lui Hris-
tos. Impdratul Tiberiu, suferind de lepra, il trimite in Palestina pe un tanar numit
Volusianus, spre a i-l aduce la Roma pe lisus, taumaturgul care vindecad doar
prin puterea cuvantului. Ajungand la lerusalim si declansand cautirile, el o in-
talneste pe Veronica care-l informeaza ca Domnul fusese rastignit din ordinul lui
Pilat, dezvaluindu-i totodata ca se afla in posesia portretului Mantuitorului care
poate tamadui bolile la simpla sa vedere. Ea ii dezvaluie mesagerului imperial ca
in timp ce cutreiera Palestina spre a gasi un pictor care sa-i zugraveasca portre-
tul Domnului, l-a intalnit pe Acesta Insusi, Care, cunoscandu-i gandurile, Si-a
asezat o panza pe fata Sa, intiparindu-si miraculos trasaturile pe ea si
incredintandu-i-o femeii. Volusianus se reintoarce la Roma insotit de Veronica,
care-l timdduieste pe impdrat cu ajutorul acheiropiitei'’.

Desi istoria Veronicdi sustine prezenta Mahramei la Roma inca din sec. I,
totusi abia spre mijlocul sec. al XII-lea apar primele mentiuni referitoare la prezen-
ta acesteia in tezaurul basilicii Sfantul Petru din Roma (capela papei loan al VII-
lea). Daca Benedictus Canonicus (1143) vorbeste de aceasta relicva squod vocatur
Veronica», fard a mentiona insa si calitatea ei de icoand'®, in schimb Petrus
Diaconus (1140) mentioneaza sudarium-ul precizand cd el poarta chipul lui Hris-
tos'™. Spre sfarsitul sec. al XIl-lea, o cronica franceza relateaza cum papa Celestin
al Ill-lea i-a aratat regelui Filip August, reintors de la lerusalim, sfanta panza care
avea pe ea intipdrirea fetei Domnului, «ca si cum aceasta ar fi fost prezenta»'*®.

Petrus Mallius (1160) este primul care asociaza Mahrama cu Patimile
Domnului, consemnand o traditie orala care, desi nu mentioneaza explicit intipa-

'*S MACARIE Al. MAGNEzIE, The Apocriticus of Macarius Magnes, coll. Translations of
Christian Literature, Series I: Greek Texts, Society of promoting Christian Knowledge,
Londra, The Macmilian Company, New York, 1919, p. 31.

18 [0AN MALALAS, Cronografia, X, PG 97, 236-239.

"7 Apud J.-A. ROBILLIARD, ,Saint Face”, col. 27; James F. RHODES, ,The Pardoner’s ,Vernycle”
and His ,Vera Icon””, in: Modern Language Studies, XIII (1983), 2, pp. 35-36. O versiune
asemanatoare, dar amplificata se gaseste in lucrarea lui GIRALDUS, La Vindicta Salvatoris (cca
700). Cf JF. RHODES, ,The Pardoner’s..”, p. 35. Ceea ce ne atrage atentia este aparitia
apocrifei Mors Pilati simultan cu sau la scurt timp dupa aparitia apocrifelor Actele lui Mari si
Actele lui Tadeu, primele izvoare ce consemneaza circumstantele in care a aparut acheiropiita
de la Edessa, si desigur similitudinile vizibile intre cele doua traditii.

1% BENEDICTUS CANONICUS, Ordo Romanus, Cf. G. WOLF, ,From Mandylion...”, pp. 166-167.

189 .Sudarium vero, cum quo Christus faciem suam extersit, quod ab aliis Veronica dicitur,
tempore Tiberii Caesaris Romae delatum est», marturie ce se refera practic la versiunea
consemnata in Mors Pilati (apud G. WoLF, ,From Mandylion...”, p. 167, n. 47).

1% Acelasi papa a construit un tabernacol special pentru adapostirea icoanei-relicva. Cf. G.
WoLr, ,From Mandylion...”, p. 167.
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rirea chipului pe aceasta, aminteste izbitor de cea de-a doua dintre versiunile
consemnate in Narratio cu privire la originea Mahramei din Edessa'®': Hristos
Si-a sters cu aceasta panza sudoarea devenita picaturi de sange in gradina Ghet-
simani'*®2. Asocierea devine evidenta intr-unul din poemele epice medievale, inti-
tulat Destruction de Jerusalem (cca 1180), in care Veronica, bolnava de lepra,
nu indrazneste sa se apropie de Crucea pe care era rastignit Hristos. Maica
Domnului apucand niframa acesteia o atinge de fata Fiului ei si chipul Rastigni-
tului se imprima pe panza care ii conferd vindecare Veronicai'®®. O versiune usor
diferita este consemnata de Robert de Borron (Roman de l’Estoire du Graal, cca
1185-1215), potrivit caruia hemoroissa numita Verrina, sosita la Roma, l-a ta-
maduit pe imparatul Vespasian cu ajutorul unei panze pe care Hristos Si-a inti-
parit fata pe Golgotha, relicva care se pastreaza inca la Roma, fiind cunoscuta
sub numele de Veronica™*. Istoria Veronicai cunoaste o raspandire larga in sec.
al XIlI-lea, in Franta si Anglia, in timp ce cultul ei se dezvolta la Roma, devenind
cea mai mare atractie a pelerinilor in timpul Evului Mediu'®. Dupa 1350, Sfinta
Faté incepe sa apara si in emisiunile monetare romane (ducatul). Noua versiune
a istoriei apare consemnata si in operele a doi pelerini englezi, Gilbert de Cam-
brai si Gervasius de Tilbury, ce au vizitat Roma in jurul anului 1200. Potrivit lui
Gervasius, Mahrama Veronicdi era o icoana ce-L infatisa pe Hristos «pectore
superius», iar Gilbert ne informeaza ca ea era acoperita cu un val, care era inla-
turat doar cu prilejul unor sarbatori sau cu ocazia unor pelerinaje de masa'®.
Versiunea finala si cunoscuta a legendei o regasim in lucrarea Bible en francais
(cca 1300) a lui Roger d’Argenteuil, potrivit caruia din compasiune Veronica i-a
oferit Mantuitorului pe drumul Calvarului o panza spre a-si sterge sudoarea,
panza pe care El si-a intiparit miraculos chipul'®’.

191 Vezi supra.

92 Ppetrus Mallius, Descriptio Basilicae Vaticanae aucta atque emendata a Romano
presbitero, Cf. G. WoLF, ,From Mandylion...”, p. 167.

193 Cf J.-A. ROBILLIARD, ,Saint Face”, col. 27.

1% Cf. J.-A. ROBILLIARD, ,Saint Face”, col. 27.

1% Roma incepe si rivalizeze cu Locurile Sfinte, iar nenumaratii pelerini ce veneau si se
inchine relicvei luau cu ei copii ale acesteia, pe post de suveniruri sau amulete. Acest fenomen
explica reproducerea in masa a tipului Veronicii, incepand cu 1300 sau cu 1350, incat aparuse
o breasld aparte de pictori autorizati sa-l picteze (pictores Veronicarum) si o breasld de
comercianti care detineau monopol asupra comercializarii acestor copii (mercanti di
Veronichi). in 1849 cand vénzirile au inceput si scadd, atelierele ce produceau copiile au
inceput si imprime pe ele inscriptia autentificatoare: ,Copie autentica a Sfintei Fete a
Domnului nostru” (C/. H. BELTING, Likeness..., p. 221).

1% Cf G. WoLF, ,From Mandylion...”, pp. 169-170; JF. RHODES, , The Pardoner’s...”, p. 34. Din
descrierile pastrate se pare ca era vorba de o icoand foarte asemdnatoare celor din grupul
copiilor Mandylionului.

197 Cf. J-A. ROBILLIARD, ,Saint Face”, p. 27. Jacques de Voraigne plaseazi locul in care Veronica
i-a oferit Domnului panza intre capela Sfinta Ana si piscina probatici. Conform primului
Pelerinaj spiritual cunoscut, pastrat intr-un manuscris apartinand manastirii Fratilor minori din
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Fara indoiala cd principalul promotor al cultului Veronicai in Apus a fost
papa Inocentiu al Ill-lea'®®. In 1208 el a instituit o procesiune anuali cu prilejul
sarbatorii inchinate Minunii din Cana Galileei (a doua Duminica dupa Boboteaza),
in care sudarium-ul era purtat de la basilica Sfantul Petru la spitalul S. Spirito,
unde era expus spre inchinare bolnavilor. Participantii la procesiune, invitati la
fapte de milostenie, beneficiau de 40 de zile de indulgente. Initiativa papala a fost
confirmata printr-un miracol divin, petrecut in 1216, cand la finalul procesiunii
Mahrama s-a intors singura cu capul in jos. Cu aceasta ocazie papa a compus o
rugaciune in cinstea icoanei si a mai acordat 10 zile de indulgente celor ce rostesc
aceasta rugiciune'®®. Evenimentele sunt relatate pe larg in Cronica majora a lui
Matei din Paris, compusa in 1245, care reproduce textul rugdaciunii compuse de
pap3, ce vorbeste de sudarium ca despre un memorial pe care Domnul ni l-a ldsat
drept mostenire. Oricine il contempla in ,,0glinda si in asemanare” va fi capabil sa-
L contemple ,fata citre fati” in viata viitoare. In timpul succesorului lui Inocentiu,
papa Honoriu al Ill-lea (1216-1227) icoana a fost inzestrata cu un foarte scump
relicvar si noi imne au fost compuse in cinstea ei’®.

Incepand cu sec. al XIV-lea, Mahrama Veronicii a fost inclusi intre in-
strumentele Patimilor lui Hristos (arma Christi) (fig. 23), fiind recunoscuta drept
o icoana-relicva, mai autentica decat orice lucrare de arta. Alaturi de ideea de
~copie-amprenta” ce reproducea originalul Mahramei, conform tipului copiilor
acheiropiite din Rasarit, a aparut si s-a dezvoltat in arta apuseana si ideea de
~portret adevarat”, ce a dus la includerea Sfintei Veronica in imagine, ca purta-
toare a Mahramei. Asadar la ideea de ,imagine in imagine”, ce a facut cariera in
arta apuseana din 1400 pana tarziu. Durer introduce in 1513 o schimbare com-
pozitionala, infatisandu-l pe Hristos tinandu-Si in maini coroana de spini, in timp
ce Mahrama este sustinutd de ingeri®”'.

In timpul asediului Romei din 1527, soldatii luterani ai armatei imperiale
a lui Carol al V-lea au scos Mahrama la vanzare in tavernele orasului. I s-a pier-
dut urma, dar a fost repede redescoperitd, din sec. al XVII-lea aflandu-se in ca-
mera relicvelor construita in basilica Sfantul Petru de Bernini. Conform descrie-
rilor lui J. Wilpert, sudarium-ul Veronicai este o panza de in cu doua pete brune,

Saint-Trend (prima jumatate a sec. XV), lisus Insusi i-a cerut Veronicai si-i ofere pinza spre a-si
sterge sudoarea pe drumul Calvarului (Cf J.-A. ROBILLIARD, ,Saint Face”, p. 28).

%8 Potrivit lui Wolf, raspandirea cultului Veronicdi si a copiilor ei coincide cu stabilirea
dogmei transubstantierii euharistice la Conciliul IV Lateran din 1215 si cu venerarea
Eubharistiei, icoana-relicva constituind o ,manducatio per visum” a Trupului lui Hristos infinit
reproductibil, ascuns dar prezent in ostie (Cf. G. WOLF, ,From Mandylion...”, p. 168).

199 Cf G. WoLF, ,From Mandylion...”, pp. 166-168; H. BELTING, Likeness..., p. 220.

20 Trebuie amintite celebrele imne Ave facies praeclara, care explici culoarea inchisa prin
care era redata fata Domnului pe sudarium, prin teama incercata de El in gradina Ghetsimani,
si Salve sancta facies, care accentueaza strélucirea divina a sfantului Chip intiparit pe panza
imaculata (Cf. H. BELTING, Likeness..., p. 220).

201 Cf. H. BELTING, Likeness..., p. 220.
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iar potrivit lui P. Krieg este o panza dubla de in pe care trasaturile chipului apar
pe un fond de aur?®.

Similitudini cu Mahrama Veronicdi prezinta si o alta ,acheiropiita” celebra
venerata in lumea apuseand cunoscuta sub numele de Voalul de la Manopello
(fig. 32), semnalata pentru prima oara in 1618 in orasul cu acelasi nume si con-
sideratd de anumiti cercetdtori romano-catolici drept originalul Veronicdi?®. Unei
traditii cu totul diferite ii apartine Volto Santo di Lucca (fig. 29), un crucifix

despre care legenda spune ca ar fi fost sculptat de Nicodim, ucenicul de taina al

22 Cf. H. BELTING, Likeness..., p. 220.

2 Orasul Manopello este situat in centrul Italiei in regiunea Abbruzzi. Biserica Sfintei Fete,
construita intre 1617-1638, acum un important centru de pelerinaj, contine intr-un relicvar
situat deasupra altarului principal, o panza ce reda trasaturile presupuse a fi ale lui Hristos si
care constituie nucleul a doua pelerinaje de masa in a doua duminca din mai si de 6 august.
Sfanta Fata este pastrata intr-un ostensoriu de argint placat cu aur si decorat cu pietre
pretioase, fiind plasata intre doud panouri de sticla. Imaginea prezintd unele caracteristici
aparte: voalul este transparent, fiind realizat probabil din byssus marin, imaginea poate fi
vazuta pe ambele fete ale panzei, cromatica este una inchisa, iar privitd de aproape si din trei
sferturi imaginea creeaza impresia de tridimensionalitate. Conformn legendei consemnate in
Relatione historica de Fratele capucin Donato da Bomba in 1640, panza a fost adusa in
Manopello in 1506 de cdtre un strain (identificat cu un inger sau un sfant din cer), care i-a
daruit-o doctorului Giacomo Antonio Leonelli. Pastrata in familia acestuia timp de un secol,
acheiropiita a fost vanduta de Marzia Leonelli nobilului Donato Antonio de Fabritiis, care a
donat-o in 1638 manastirii capucine din Manopello, donatie autentificata printr-un act notarial
in 1646. Primele cercetdri asupra panzei au fost efectuate in 1970 de Bruno Sammaciccia,
pshiholog si scriitor, care impreuna cu profesorul Giorgio Baitello de la Institutul de Arta din
Chieti au concluzionat in urma unor analize in lumina ultravioleta cu lampa Wood, ca
imaginea de pe panzd a fost realizatd in conditii miraculoase ce atestd caracterul ei de
acheiropiita. Bazat pe concluziile profesorului Donato Vittore, traumatologist la Universitatea
din Bari, care in urma analizei minutioase a unor fotografii digitale ale panzei a afirmat ca pe
aceasta nu se afla urme de pigmenti, si a studiilor efectuate de calugarita trapista Blandina
Paschalis Schloemer, care sustine ca imaginea de pe panza de la Manopello si cea de pe
Giulgiul din Torino se suprapun aproape perfect, Parintele Heinrich Pfeiffer a lansat teoria
potrivit careia voalul de la Manopello ar fi de fapt originalul Veronicai disparut din Roma in
1608 si inlocuit cu o replica. El propune urmatoarea reconstructie istorica, pornind de la /n.
20, 7: Giulgiul de care vorbeste Evanghelistul, identificat cu panza pastrata la Torino, ar fi fost
cunoscut in traditia bizantinda drept Mandylionul de la Edessa, in timp ce mahrama,
identificata cu sudarium-ul Veronicai, ar fi fost cunoscuta drept Acheiropiita de la Camuliana,
ajunsa, potrivit lui, in anul 705 la Roma. Cercetarile intreprinse in 1999 si 2001 de Roberto
Falcinelli contrazic insa aceste ipoteze, evidentiind printr-o simpla analizd microscopica,
prezenta pigmentilor pe panza si ducand la concluzia ca avem de-a face cu o opera de arta ce
dateaza din jurul anului 1500. El propune o ipotezad ingenioasa: panza de la Manopello este
autoportretul lui Durer (sau mai degraba portretul lui Rafael), realizat conform lui Giorgio
Vasari, pe byssus, si daruit lui Rafael de pictorul german, in timpul intélnirii dintre cei doi la
Mantua, de unde ulterior a fost adus la Manopello (vezi Roberto FALCINELLI, ,The Veil of
Manoppello: work of art or authentic relic?”, <http://www.shroud.com/pdfs/roberto.pdf>;
Lorenzo BIANCHI, ,The Veil of Manoppello”, <http://www.30giorni.it/us/articolo.asp?id
=21069>).
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Domnului (cf. In 3), si finalizat in mod miraculos de cdtre ingeri?®. De asemenea,

nu in ultimul rand trebuie amintit celebrul Giulgiu de la Torino (fig. 31-32),
considerat in lumea romano-catolica drept giulgiul autentic care a invelit trupul
lui Hristos in timpul sederii Sale in mormant, o panza veche de in de mari di-
mensiuni (4, 36 x 1, 10 m) care are intipdrita pe ea imaginea stearsa a unui bar-
bat mort in urma unor suplicii teribile (flagelare, incoronare cu spini, rastignire,

rand in coasta dreaptd) ce amintesc in mod clar de Patimile Mantuitorului®®.

24 Acheiropiita” consta intr-o sculptura ce il reda pe Hristos rastignit, pastrata in catedrala
Sf. Martin din Lucca, atestata pentru prima oara la sfarsitul sec. al XI-lea si devenita cunoscuta
in Apus prin intermediul unor izvoare engleze si a unor anumite manuscrise ce provin din
nord-estul Europei si care relateaza legenda si minunile sale. Aflata pe drumul catre Roma,
acheiropiita era venerata de numerosi pelerini din intreaga Europa (indeosebi Anglia,
Scandinavia, Germania). Ni s-au transmis trei versiuni cu privire la originea sa. 1. Conform
diaconului Leboinus (sau Leobinus, sec. VIII), Volto Santo a fost sculptata de catre Nicodim,
cel care impreuna cu losif L-a ingropat pe Hristos. El a primit printr-un inger porunca de a
sculpta efigia Mantuitorului rastignit, avand ca model amprenta lasata de trupul mort al
Domnului pe piatra ce a servit la Coborarea Sa de pe Cruce. Nicodim a fost ajutat in lucrarea
sa de un inger care a executat chipul lui lisus. Tot un mesager ceresc i-a descoperit in anul
742, unui episcop din Subsalpine care se afla intr-un pelerinaj la lerusalim, locul in care
acheiropiita fusese ascunsa de ucenicii Domnului de teama iudeilor, acesta aducandu-o cu el
la Lucca, unde a fost primita de episcopul locului loan. 2. Gilbert de Cambrai (sec. XIII) ne
ofera o alta versiune a legendei: un ,imparat roman” a trimis patru episcopi italieni la
Constantinopol spre a achizitiona relicve sfinte. Episcopul de Lucca s-a intors cu Volto Santo
in orasul sau, cel de Mantova cu o ampolld contindnd apa scursa din coasta Domnului pe
Cruce, cel de Luni cu o ampolla continand Sangele Domnului, iar cel de Parma cu unul dintre
cuiele ce au strapuns mainile si picioarele lui Hristos. 3. A Ill-a versiune este continuta intr-un
poem francez de sec. XIII, Saint Vou de Lucques, ce poarta influenta legendei Sfintei Cruci si
a Veronicai. Elena fiica imparatului Romei, sora imparatului Vespasian si sotia regelui David al
Greciei, fiind instiintata prin vis ca dincolo de mari se afla martorii Patimilor Domnului, I-a
determinat pe sotul ei sa intreprinad o expeditie militara pana la Edessa, unde perechea regala
l-a intalnit pe losif de Arimateea si pana la lerusalim unde l-au aflat pe Nicodim, care i-a ajutat
sa descopere Crucea lui Hristos. Pe drumul de intoarcere, regele a primit porunca in vis sa
realizeze trei crucifixe: primul a fost sculptat de Nicodim care l-a finalizat cu ajutorul Duhului
Sfant, fiind adus la Lucca, iar celelalte doua de catre rege (Cf. J.-C. SCHMITT, ,Les images
d’'une image...", pp. 209-212).

%5 Nu putem sa nu remarcam absenta aproape dezolanta a unor studii serioase pe aceasta
tema in teologia romaneascd, ce contrasteaza frapant cu abundenta cercetarilor, studiilor,
simpozioanelor, publicatiilor cu caracter interdisciplinar dedicate Giulgiului in lumea
occidentala. Lasand la o parte popularizarea subiectului prin anumite cotidiene, reviste ori
emisiuni radio-tv, nu cunoastem decat trei contributii demne de semnalat, accesibile in limba
romana: Pr. Emanuel CopAciANU, ,Giulgiul de la Torino”, in: Mitropolia Banatului, XXI
(1971), 4-6, pp. 247-251; Maria Grazia SILIATO, Misterul Sfantului Giulgiu din Torino, trad.
din limba italiana de Nicolae Luca, Ed. Saeculum, Ed. Vestala, Bucuresti, 1998 si diac. loan I.
IcAjr., ,Giulgiul-martor al Mortii si Invierii lui Hristos si secretele lui”, in: Luigi MALANTRUCCO,
Cum a murit de fapt lisus? Investigatiile unui medic, cuvant inainte de Alessandro
Malantrucco, trad. si prezentare de diac. loan I Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2004, pp. 5-34. Din
acest ultim si remarcabil studiu cititorul roman poate afla lucrurile esentiale referitoare la
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Obiect al unei devotiuni religioase fara precedent in Biserica romano-catolica,
dar si al unor dispute aprinse in randul teologilor, istoricilor si oamenilor de
stiinta occidentali, obiectul unui domeniu de cercetare interdisciplinar numit
sindonologie, Giulgiul din Torino ramane in continuare o ,piatra de poticnire”
deopotriva fascinanta si dezarmanta, a carei taind nu a fost pe deplin elucidata.

Concluzii

In ciuda complexititii deconcertante a versiunilor referitoare la originea
Sfintei Mahrame a Domnului, se poate remarca totusi faptul ci ele se dezvolta in
limitele a doua principale versiuni: istoria lui Abgar, in Rasarit, si istoria Veronicai,
in Apus. Consideram util sa surprindem in paralel momentele cheie ale cristalizarii
acestora, pentru a observa sincronia si interferentele ce se stabilesc intre ele.

Ambele traditii apar in mod cert inainte de sec. al IV-lea in spatiul siro-
palestinian de limba aramaica si sunt consemnate pentru prima oara de catre
Eusebiu de Cezareea in Istoria sa bisericeascd (300-320): corespondenta dintre
Abgar si Mantuitorul Hristos, respectiv statuia Acestuia ridicatd in Paneas de
citre femeia vindecatd de scurgerea singelui. In jurul anului 400 Doctrina lui
Addai mentioneaza portretul Domnului zugravit de catre Anania, pictorul si
curierul lui Abgar, iar Acta Pilati ii atribuie hemoroissei numele de Berenice (lat.
Veronica). in sec. al V-lea asistam la o prima interferenta intre cele doua traditii:
daca Moise de Chorene afirma ca icoana din Edessa a fost dusa la lerusalim de
vaduva lui Abgar, in schimb Macarie al Magneziei o identifici pe Berenice cu
regina Edessei. La sfarsitul sec. al Vl-lea, Icoana din Edessa apare pentru prima
oara considerata ,nefacutd de mana” in Istoria bisericeasca a lui Evagrie Scolas-
ticul. In sec. al VII-lea se contureaza clar in cateva apocrife neotestametare, ver-
siunea potrivit cdreia Hristos Si-a intiparit miraculos fata pe o panza pe care i-a
trimis-o lui Abgar (Actele lui Mari si Actele lui Tadeu) sau i-a incredintat-o Ve-
ronicdi (Mors Pilati). In timpul crizei iconoclaste (726-843) Mandylionul din
Edessa este invocat ca un puternic argument in favoarea cultului icoanelor de
citre apologetii iconoduli din Rasaritul si din Apusul crestin. In sec. X-XI, in
lumea bizantind au loc trei importante translatio (944, 967/8, 1032), in urma
carora cele trei pretioase relicve (Mandylionul, Keramionul si Epistola lui lisus)
sunt aduse la Constantinopol, evenimente ce prilejuiesc sistematizarea versiuni-
lor istoriei lui Abgar. Astfel apar Narratio de imagine edessena (945) si Epistola
Abgari (sec. XI), care consemneaza alaturi de intiparirea chipului lui Hristos pe
Mahrama si autoreplicarea miraculoasa a acestuia pe doua Caramizi (Hierapolis

istoria cunoscuta a panzei-relicva, la rezultatele cercetarilor stintiifice efectuate asupra ei
incepand cu 1969 (ce pun in evidenta calitatile uimitoare ale imaginii), la reconstituirea
istorica si teologica a momentelor principale ale Patimilor Domnului, la ecourile giulgiului in
traditia liturgica ortodoxa (antimisul si epitaful), la identificarea, imbratisatd astazi de
numerosi cercetatori romano-catolici, dintre Giulgiu si Mandylionul de la Edessa, precum si
bibliografia esentiala de pana in 2004.
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si Edessa). Daca intre 944-1204 prezenta Mandylionului edessean in Constanti-
nopol este solid atestata in izvoarele bizantine si in descrierile pelerinilor straini,
in schimb prezenta sudarium-ului Veronicai in basilica Sfantul Petru din Roma
este pentru prima oara confirmata abia la mijlocul sec. al XII-lea. Odata cu dispa-
ritia Mahramei edessene din capitala bizantina in timpul dominatiei latine (1204-
1261), cultul Veronicdi cunoaste o mare dezvoltare in Apus, gratie indeosebi
initiativelor papei Inocentiu al Ill-lea (1198-1216), iar Mahrama romana devine
tot mai strans legatd de Patimile Domnului (Ghetsimani, 1160-Golgotha, 1300),
si chiar unul din instrumentele acestora (arma Christi).

Comparand cele doud principale traditii, cea a lui Abgar si cea a Veroni-
cai, in lumina izvoarelor scrise, putem desprinde, in ciuda dezvoltarii lor comple-
xe, cateva constante comune: (1) Sfanta Mahrama nu este o simpla icoand, ci este
o acheiropiita; (2) Chipul Domnului s-a intiparit in mod miraculos pe o panza,
fapt intdlnit si in cazul altor acheiropiite ale Mantuitorului din Rasarit
(Camuliana si Memphis) sau Apus (Manopello si Giulgiul din Torino); (3) Sfanta
Mahrama este totodata o relicvd, deoarece ea intrd in contact direct cu trupul
Domnului; (4) Sfanta Mahrama are puteri taumaturgice deosebite, putand oferi
vindecare nu doar celor ce se ating de ea, ci si celor ce numai o privesc; (5) Hris-
tos Isi intipareste chipul pe Mahrama in contextul Patimilor (Duminica Floriilor-
Miercurea din Saptamana Mare-Ghetsimani-Golgotha), stergandu-Se pe fatd de
apa-sudoare-sudoare ca ,picaturi de singe”-sange.

Similitudinile dintre cele doua traditii devin insa izbitoare, dacd comparam
reprezentarile iconografice ale Mandylionului bizantin cu cele ale Mahramei
Veronicdi, precum si copiile cunoscute ale acestora, considerate drept
acheiropiite autentice: Mandylioanele din Genoa, Vatican sau Thbilisi, cu Voalul de
la Manopello si Giulgiul din Torino. Daca in cazul celor din urma remarcam
drept caracteristici comune: cromatica inchisa, caracterul grafic al picturii, fron-
talitatea, simetria si mai ales incadrarea fetei, in cazul tipurilor iconografice ale
Mandylionului si Veronicai, avem de-a face practic cu ,icoana unei icoane”: pe
suprafata murald sau pe cea a panoului de lemn distingem capul lui Hristos
pictat pe fundalul unei panze albe, incadrat de aureola si sustinut uneori de
ingeri sau de Abgar (de Tadeu ori de curierul Anania), respectiv de Veronica.

In concluzie, putem afirma ci desi originea ,istorica” a Sfintei Mahrame
este greu de precizat, nu poate fi negata existenta reald a unei Icoane-relicva ce
a inspirat deopotriva numeroase copii fidele, tipuri iconografice similare in Rasa-
ritul si Apusul crestin, precum si o traditie relativ unitard, in ciuda diversitatii de
versiuni sub care ni se infatiseazd, versiuni ce incearca sa talcuiasca originea
acestei ,amprente” a chipului omenesc al lui Hristos, epifanie si marturie de
netagaduit a Intruparii Sale.
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ANEXA

Sfanta Mahramd nu este asadar produsul imaginatiei sau al superstitiei
medievale, nici rezultatul unor conjuncturi teologico-politice, ci o icoana-relicvd
autentica, despre care di marturie Traditia Bisericii. Desigur ca puzderia de
versiuni ce cautd sa-i explice geneza, ridica numeroase semne de intrebare istori-
cului acrivist Ceea ce nu trebuie scapat vreodata din vedere este faptul ca pan-
za-acheiropiitd a fost profund asumata in cultul, teologia si iconografia Bisericii
ortodoxe, asupra cdrora a pus o pecete de nesters.

Una dintre cele mai elocvente marturii ce atesta gradul receptarii Sfintei
Mahrame in traditia bizantind anterioara disparitiei sale din relicvariul de la
Pharos (1204) o constituie o splendida didascalie rostita de diaconul Constantin
Stilbes?™, la mai putin de un deceniu inainte de Cruciada a IV-a, probabil in
1195, referitoare la Sfantul Mandylion si Sfantul Keramion®”’. Pornind de la
intrebarea «de unde ne vine un asemenea tezaur?», autorul incearca sa reconsti-
tuie istoria Mandylionului si a Keramionului. El subscrie la traditia clasica, con-
semnatd de Sinaxarul constantinopolitan (principala sa sursa), conform careia
panza intiparita miraculos in timpul propovaduirii Domnului i-a fost trimisa lui

206 Cariera constantinopolitani a lui Constantin Stilbes, cilugarit sub numele de Chiril si
hirotonit ulterior mitropolit de Cyzic, poate fi reconstituita aproximativ pe baza primei sale
didascalii rostite in calitate de didascal al Apostolului. El debuteaza ca simplu didascal la
biserica Sfantul Pavel in timpul patriarhatului lui Luca Chrysovergis (1157-1170), este
transferat la biserica din Chalkites si apoi numit didascal al Psaltirii in timpul patriarhatului
lui Gheorghe al Il-lea Xifilin (1191-1198), iar in cele din urma numit didascal al Apostolului la
Sfanta Sofia, in timpul patriarhatului lui Ioan al X-lea Camateros (1198-1206) (Cf B. FLUSIN,
.Didascalie..”, pp. 53-57). in afara de Didascalia prezentata aici, opera sa mai contine
urmatoarele scrien: Didascalie despre Epistolele dumnezeiesti rostita in didascaleionul de la
Chalkites; Cuvant adresat impdratului cu prilejul Epifaniei; Cuvdnt adresat patriarhului
Gheorghe Xifilin in Sambdta lui Lazdr; Didascalie pronuntatad la capela Sfantul Pavel, in
care face encomionul patriarhului kyr Gheorghe; A I11-a didascalie a lui Constantin Stilbes
rostita in biserica Sfintilor Apostoli de la orfelinat; Rezumatul credintei crestine; Capetele
de acuzare contra Bisericii latine, referitoare la dogme, Scripturd si la numeroase alte
puncte, scrisdé de Chiril ex-mitropolit de Cyzic, Constantin Stilbes, Extras din invdtdtura
aceluiasi referitoare la Proorocul Avacuum. Cf. Jean DARROUZES, ,Notes de litterature et de
critique”, cap. II: ,Constantin Stilbes et Cyrille metropolite de Cyzique”, in: Revue des Etudes
Byzantines, XVIII (1960), pp. 184-187.

7 Didascalia noastra poate fi plasata cronologic intre transferul lui Stilbes la Chalkites si
numirea sa ca didascal al Apostolului, mai precis intre 1194-1197. Sfanta Caramida avea initial
ca zi de praznuire ziua de 23/24 ianuarie, data aducerii sale la Constantinopol, fiind totodata
praznuita si in Duminica Ortodoxiei. Dar la o data necunoscuta, praznuirea sa s-a transferat in
ziua de 16 august, fiind sarbatorita impreuna cu Sfanta Mahrama. B. Flusin lanseaza asadar
ipoteza conform careia Didascalia nostra constituie discursul inaugural rostit cu ocazia
numirii sale ca didascal la Chalkites, in timpul patriarhului Gheorghe Il Xifilin, intr-o zi de 16
august intre 1194-1197. Textul (BHG 796m) este pastrat intr-un singur manuscris,
Baroccianus gr. 25 (sf. sec. XIll-inceputul sec. XIV), fol. 273-275, aflat la Biblioteca Bodleiana
din Oxford (B. FLusIN, ,Didascalie...”, p. 65).
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Abgar prin curierul Anania. Totodata preia din Narratio episodul minunii de la
Hierapolis, despre intiparirea miraculoasa a imaginii pe Keramion, de care difera
in unele detalii. Scopul sau este unul liturgic, acela de a sublinia legatura stransa
dintre cele doua relicve care erau praznuite la aceeasi data. Data fiind importan-
ta deosebita a textului, relevanta sa pentru intelegerea teologiei Mandylionului, il
vom reda in continuare pentru prima oard intr-o versiune romaneasca®®.

Didascalia preafericitului Chiril, care a fost episcop de Cyzic si
care la acea vreme era diacon si didascal la Chalkites, despre
sfantul Mandylion si sfantul Keramion

1. Ce e acest obiect sacru pe care-l duc? Ce anume e insotit cu atdta tea-
ma’? Caci acest alai atdt de numeros te face sa gandesti ca e vorba de un obiect
foarte de seamd. Desigur e Chivotul harului®®, cici iatd pe Israel cel duhovnicesc
mergand in procesiune (2 Rg 6), el care pastreaza intre comorile sale Chivotul
cel mai sfant si inconjoara cu aclamatii Tablele gravate de Dumnezeu (/s 34; Dt
10, 5) si urna unde e tinuta mana pentru a pastra minunea neatinsa (/s 16). lata
cine tine Chivotul cu mainile sale pentru a-i asigura transportul: e Aaron al nos-
tru, mai sublim decat cel din vechime, marele aducator de jertfe si marele Arhie-
rey, vrednicul purtator al unor astfel de obiecte pe care le insoteste catre altar, el
care vorbeste cu elocventad in fata lui Faraon (/s 7, 1-7), desigur pentru israelitii
care suntem noi, si care cu vocea sa tundtoare il fulgerd, iar pe noi ne intareste.
Efodul pe care-l poartd ca pectoral e mai tainic decat cel vechi (/s 28, 15-30),
caci el a depus in inima sa bogatii duhovnicesti, chiar dumnezeiesti si pline de
intelepciune, ca intr-un tezaur in care tdinuiesti manifestarea celor ascunse,
precum si adevdrul (Is 28, 30). El e innobilat de catre o tiard mai slavita si, prin
placa scanteind pe fruntea sa, cu intreaga stralucire a aurului (/s 28, 39, 36): cici
amandoud se intdlnesc in mintea marelui pastor, minte plinda de lumina, pentru
ca el e in chip deplin inaintevazator si nu primeste in gandurile sale nimic de soi
rdu, nici ceva care sa scoatd un sunet tulbure si intunecat. lar noi de ce suntem

2% Traducerea a fost facutd dupa ,Didascalie de Constantin Stilbes, sur le Mandylion et la
Sainte Tuile (BHG 796m)”, ed. si trad. fr. de Bernard Flusin, in: Revue des Etudes Byzantines,
LV (1997), pp. 66-79. Pentru teologia Mandylionului a se vedea studiul meu: Stefan IONESCU-
BERECHET, .Icoana .neficuta de mana” a lui Hristos, epifanie a Cuvantului intrupat”. in:
Ortodoxia, LIX, (2008), 1-2, pp. 161-171.

2% Sintagma, cu evidente valente tipologice, se intemeiazd pe un fapt real: pastrarea Sfintei
Mahrame intr-un cufar (chivot) special, in perioada edesseand, in care a fost adusa, conform
Narratio, impreuna cu Epistola la Constantinopol in 944 (vezi supra). Paralelismul tipologic
dintre Chivotul Legii si Chivotul ce adapostea Mahrama si Caramida este evidentiat in mod clar
prin ritualul observat la Edessa inainte de 944: precum odinioara in Vechiul Testament, numai
arhiereului i se ingaduia o singura data pe an sa intre in Sfanta Sfintelor unde se afla Chivotul
Legii (c/ Lv 16; Evr 9, 25), tot asa in Edessa, relicvariul continand acheiropiita era ascuns de
privirile credinciosilor in schevofilakionul catedralei si in miercurea de la jumatatea Postului
Mare doar episcopului locului i se ingaduia accesul la pretioasa Mahrama (vezi supra).
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aici? De ce ne-am adunat la aceasta sarbatoare? Suntem cuprinsi de entuziasm in
fata Chivotului si exultdm jucand un dans duhovnicesc (2 Rg 6). Pentru aceasta
venire sau pentru aceasta revenire facem sa rasune psaltirionul — dar fie ca Micol
sd stea departe de noi, limba incarcata cu insulte, care pentru a ne denigra se
apleacd la balconul facut de natura, peste crenelurile si parapetul alcatuite de
dinti (2 Rg 6, 16-23)*!° — da, psaltirionul: si dacid nu are 10 corzi, are macar 5
glasuri, ceea ce e alcatuirea celui de-al doilea dintre acorduri, cel care e diminu-
at, intrucat instrumentele noastre fata de cele atat de mari de care dispunea
David odinioard, nu sunt decat pe jumdtate incheiate. Intr-adevar psaltirionul
nostru e alcatuit din asocierea organelor cuvantului, indeosebi a limbii insdsi pe
care o intindem, ca pe sevaletul pe care fixezi corzile, pe randurile de dinti, desi
pe post de coarda ea e prea putin muzicala prin materia sa. Caci moliciunea care
ne e interzisa ii da asprime, e relaxata pentru cantece in loc sa fie intinsa, iar
sunetul pe care-l scoate, departe de a fi frumos e prea grav?!!.

2. Hai deci sa cautam de unde vine pentru noi un asemenea tezaur, de unde
vine aceasta tablitd gravata de Dumnezeu Care a inmanat-o adevaratului Israel,
care suntem noi. S facem asadar din aceastd povestire un imn fermecator pentru
aceasta sarbatoare, caci nimic nu e mai placut decat minunile Mantuitorului si nici
mai maret, iar in cazul acesta e vorba de o povestire noua, catusi de putin denatu-
rata: caci nu vine din cartea care relateaza povestea Domnului nostru, Dumneze-
iasca Evanghelie, in care nu gasesti [descrise] fiecare din minunile lui Hristos, ci

10 Este invocat aici episodul descris in 2 Rg 6, 16-23: in momentul in care Chivotul Legii intra
in lerusalim, Micol, fiica regelui Saul, se uita pe fereastra si ,vdzdnd pe regele David sarind si
jucdnd inaintea Domnului, l-a dispretuit in inima sa”, iar in momentul in care procesiunea
s-a incheiat si David se intorcea spre a-si binecuvanta casa, Micol i-a iesit intru intampinare
pentru a-l insulta. Este greu de spus insa ce analogie are in vedere aici Stilbes.

21" [n acest prim paragraf sunt descrise circumstantele praznicului de pe 16 august, fixate prin
paralelisme tipologice cu Vechiul Testament. Aducerea Chivotului harului de la Edessa
(stapanita de arabi) la Constantinopol in 944 este comparata cu aducerea Chivotului Legii de
la filisteni la lerusalim de catre regele David (2 Rg 6), idee subliniata si de Omilia
arhidiaconului Grigorie (vezi The Sermon of Gregory Referendarius, p. 81), precum si de
canonul praznicului din Minei: ,Tdria fetei Tale fiind adusa de la multimea agarenilor, ca si
Arca Aliantei de la cei de alt neam, a fost data acum noului Israel” (Mineiul pe August, p.
200). Remarcam conturarea urmatoarelor perechi simbolice: Chivotul Legii, ce contine Tablele
Legii si nastrapa cu mana-Chivotul Harului, ce contine ,Tablele duhovnicesti” (Sfanta
Mahrama si Sfanta Caramida) si Epistola lui lisus; Aaron, arhiereul Legii-Aaron al nostru,
arhiereul harului (patriarhul de Constantinopol); Israelul cel vechi ce dantuia inaintea
Chivotului Legii-Israelul cel duhovnicesc ce poarta in procesiune Chivotul harului (relicvariul);
psaltirionul lui David-cuvantarea de lauda a didascalului. Desi procesiunea descrisa aici de
Stilbes ne trimite cu gandul la ceremoniile ce au avut loc in 16 august 944 cu ocazia aducerii
Mandylionului in Constantinopol, si la reflectarea lor in Omilia arhidiaconului Grigorie (vezi
The Sermon of Gregory Referendarius, p. 81), mai degraba ea constituie un ritual liturgic
observat anual cu ocazia praznicului, in ciuda faptului ca izvoarele studiate anterior nu ne
spun nimic in acest sens.
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aici se afld ceea ce adevereste veridic Fiul Tunetului (/n 21, 25; Mc 3, 17)*'2 Intr-
adevar, daca e adevarat cd numarul [minunilor] si maretia lor le faceau infinite,
cum sd poatd fi circumscrise? Si de ce sa incerci sd istorisesti minunile cerului
numarand toate astrele si multimea lor nesfarsitd, dacd e cu putintd ca doar cu
unele dintre ele, cele mai insemnate, sa-i infatisezi intreaga frumusete? La ce bun
sd urmaresti cu privirea toate darele de foc lasate de Luceafarul diminetii si sa te
intrebi zadarnic despre diversitatea lor, provocand astfel ochilor o nesfarsita sufe-
rintd, dacd e adevdrat ca doar citeva dintre ele sunt de ajuns pentru a scoate in
evidenta stralucirea luminii Sale? Trebuie asadar aratat cum s-a vazut inaltandu-se
aceasta icoana si aceasta minune, potrivit celor adunate de mine, cercetdnd martu-
riille incontestabile inscrise pe cate o stela sfanta.

3. Hristos Se afla inca pe pamant printre oameni, fara ca prin firea Sa dum-
nezeiasca, sa fi parasit tinuturile supraceresti, cand iata ca un principe local sau
chiar un rege, care domnea in Edessa Siriei si tarile vecine si nu era lipsit de re-
nume — era faimosul Abgar — afland din auzite minunile lui Hristos, le-a primit pe
fiecare la vremea sa in sufletul sdu, ca pe tot atatea seminte si asemenea unui
pamant roditor a parguit roadele credintei (Lc 8, 8). Grabit sa puna adevarul sub
forma de silogism si sa traga concluzii infailibile, el a dedus ca lisus e Dumnezeu.
Ca mijlocitor, care uneste extremele si le leaga cu o desavarsita necesitate, el asea-
za minunile, indeosebi invierea din morti si, dupa ce a crezut ceea ce-i ajungea la
urechi, iata cd era si mai insetat sa vadd cu ochii lui minunea (lov 42, 5). Intr-
adevar, daca ceea ce stim despre termenul minor vine de la auz, termenul mediu
este ipotetic si cu totul inseldtor; dar ochiul preface in teze ipotezele sale, in pro-
pozitii evidente acceptate de toti si in concluzii incontestabile?'. Regele s-ar fi
repezit catre obiectul dorintei si incantarii sale, asemenea cerbului catre izvorul viu
si inspumat (Ps 41,1), catusi de putin statut, mort sau in vreun fel alterat, dacd nu
ar fi fost prins in legaturile unei boli si in capcana de neclintit a casexiei. Duhul la
el este arzator, dar trupul nevolnic (Mt 26, 41), ceea ce misca este viu, dar ceea ce
este miscat, este inert; vizitiul este ager, dar caruta, impiedicatd in spinii bolilor,
inainteaza greu. Caci boala nu era alta decat guta, pe care regelui i-o provocase,
transforimandu-i-o intr-o artritd raspandita in tot corpul, regimul sirienilor, prea

212 Autorul plaseazd practic istoria Mahramei in traditia nescrisd, transmisa din epoca
apostolica si ulterior consemnata in anumite izvoare scrise. Cultul icoanelor insusi isi afla
originea in aceasta traditie nescrisa, care potrivit Sf. Vasile cel Mare, are «aceeasi putere
pentru credinta.... Fiindca daca am incerca sa lasam la o parte obiceiurile (care n-au temei)
scris, ca si cand n-ar avea mare insemnatate, am gresi, pigubind Evanghelia in cele esentiale»
(SF. VASILE CEL MARE, ,,Despre Sfantul Duh”, cap. XXVII, in: Scrieri 111, studiu introductiv,
traducere, note si indici de Pr. Prof. Dr. Constantin Cornitescu si Pr. Prof. Dr. Teodor
Bodogae, coll. Pdrinti si Scriitori bisericesti 12, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 79).

213 Este subliniat aici faptul ca impactul si puterea de convingere exercitate de imagine
(icoand) sunt superioare celor exercitate de cuvant, idee subliniata frecvent de toti aparatorii
icoanelor in timpul disputei iconoclaste.
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sofisticat, imbelsugat si umed, indigestia provocata de acesta, plimbarile si statul in
picioare mai indelungat si mai obositor decat este obisnuit, retinerea a ceea ce de
obicei trebuie evacuat, intr-un cuvant, supraabundenta umorilor lichide pline de
acreald. Aceasta era ceea ce-l inunda pe toparh, in acelasi timp cu o umoare abun-
denta si vascoasa, facuta din bila neagra, care-i provoca o eruptie de lepra neagra
pe piele, invelindu-I intr-o cdmasa hidoasa.

4. Acestea erau legaturile care-i impiedicau piciorul, altfel gata sa se gra-
beascd citre Invatatorul. El i-a scris asadar lui Hristos, marturisindu-si credinta,
aritand ceea ce-l impiedicd sia se ducd la El In incheiere, se roagd, implora,
cheama langa el pe Acela care-l poate scapa: ,,bolnav”, se adreseaza Aceluia care
da sanatatea; rob, Stapanului sau, si nu indrazneala, ci devotamentul il inspira.
»Sunt bolnav, spune el, vino sa ma cercetezi in temnita mea (Mt 25, 36), eu care
ma aflu stramtorat si ferecat in inchisoarea si zidurile trupului meu. Indreapti-ti
catre mine frumoasele-Ti picioare, Tu care ne aduci vestea cea buna a pacii (Rm
10, 15; Is 52, 7; Naum 2, 1) pentru umorile care se lupta in trupul nostru, pre-
cum si alte binefaceri. Iti deschid larg portile Edessei. Sunt lepros: intra in casa
leprosului (Mt 26, 6). Sunt paralizat: cerceteaza si pamantul pe care zac. lar dacad
Tu, Care esti Dumnezeu si om, voiesti pentru ca esti si om, sa scapi de uneltirile
iudeilor, Edessa iti ofera un adapost sigur. Caci am credinta ca atotputernicia Ta
va fi pentru temeliile sale o stdnca de nezdruncinat si pentru zidurile sale piatra
din capul unghiului care-i asigura taria” (I Ptr 2, 6; Ef 2, 20; Mt 7, 24-26)*".

5. Hristos ii raspunde — o, litere scrise de Dumnezeu! o, dumnezeiasca ta-
blita®"... scrisoare! o, imagini suprafiresti a acelor ganduri, simboluri ale modele-
lor mai presus de fire! scantei stralucitoare scaparand din jaraticul ascuns! — ii
raspunde asadar ca misiunea Sa printre oameni trebuie sa se incheie la lerusa-
lim: ,Nu-Mi resping ucigasii, spune El, caci patimirea Mea este de buna voie si
aceasta se poate vedea limpede, caci nu vin sa caut langa tine un adapost inata-

214 Este evident ca Stilbes parafrazeaza aici foarte liber continutul cunoscut al Epistolei lui
Abgar, iar in lumina acestui superb pasaj, ne putem da foarte bine seama ca el nu este
preocupat s reconstituie istoria propriu-zisa a Mandylionului, ci sa contureze o teologie a
acestuia, sa ofere o perspectiva profund duhovniceasca asupra istoriei lui Abgar.

2% Lasand la o parte caracterul apocrif al Epistolei lui lisus, demascat inca din 494 de
Decretum Gelasianum, ceea ce surprinde aici autorul in splendide metafore, este tocmai
paralela tipologica dintre primele Table ale Legii scrise de mana lui Dumnezeu (/s 32, 16) si
~dumnezeiasca tablita” scrisd de mana Cuvantului intrupat. Echivalenta dintre cuvant si
icoana, postulata de catre Sinodul VIl ecumenic (,.figurarea zugrdvirii in icoand, ca una ce
este in acord cu relatarea propovdduirii Evanghelice si folositoare spre incredintarea
adevdratei si nu dupd inchipuire, Intrupdri a lui Dumnezeu Cuvdntul”, vezi Definitia
dogmatica a Sinodului VIl Ecumenic, trad. rom. de Diac. loan L Ica jr., in: lisus Hristos,
Prototip al icoanei Sale. Tratatele contra iconomahilor, Alba lulia, 1994, p. 193), este
pecetluitd in contextul istoriei lui Abgar, printr-o dubla lucrare a Mantuitorului Hristos: El
insusi intipareste ,imaginile suprafiresti ale gandurilor Sale” (literele-cuvintele Epistolei) pe
papirus si imaginea fetei Sale pe panza. Epistola si Mahrama devin impreuna marturii
(amprente) palpabile si incontestabile ale adevarului intruparii Cuvantului.
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cabil si inviolabil”. lata ce spune in scrisoarea Sa, dupa ce l-a felicitat pe cel care
inainte de a vedea a crezut (/n 20, 29); si implinind dorinta acestui slujitor cre-
dincios (Mt 24, 45; 25, 21), fagaduieste sa-i trimitd pe unul dintre ucenici, care-i
va tamadui boala. Cici apostolii harului, spre deosebire de cei ai legii sau de
slujitorii lui Elisei (4 Rg 4, 31), nu sunt neputinciosi in fata bolilor, ci dimpotriva
stiu sa tamaduiasca chiar si ranile launtrice, acoperite si pernicioase.

6. Aceasta nu a facut decat sa-l inflicareze si mai mult pe monarh, impins
cu putere catre credinta si catre dorinta de a-L vedea pe Cel care ii scrisese.
Cand a aflat ca uneltirile iudeilor vor duce acum la moartea Mantuitorului (FA 9,
23; 20, 3, 19), s-a gandit la un mijloc de a-si potoli dorinta de a face sa se infati-
seze si de a poseda o icoana a formei dumnezeiesti si o efigie a Celui pe care
frumusetea Sa il deosebeste printre fiii oamenilor (Ps 44, 3). Pentru cei care
suferd din dragoste, mai ales din dragoste pentru Dumnezeu, pana si umbra
Celui pe care-l iubesc e cu adevarat mai pretioasa decat orice si de dorit. El a
trimis atunci un curier foarte rapid care sa o poata lua inaintea dusmaniei iudei-
lor (Mt 27, 18), un om cu picioare inaripate si in acelasi timp mester in arta pic-
turii. Mai iute decat o pasare, cum se spune, el s-a dus la Hristos, gandind ca era
momentul sa arate de ce erau in stare picioarele sale la alergare si mainile la
desen. El incepe s reproduca fata invatatorului. isi pregateste tabloul ca pe o
materie care trebuie pur si simplu sd primeascd o formd, pregateste culorile,
apuca pensula si incepe sa puna in miscare aceasta unealtd indemanatica care e
mana pictorului. Dar intrucat aceasta pentru a desena trebuie sa fie cilauzita de
ochi — cdci mana e oarba cand privirea lipseste — acesti ochi care au surprins
arhetipul, imprimand launtric forma, iar pe stela misterioasd a imaginatiei
modelandu-o sau schitdndu-o imaterial pentru ca sa fie apoi reprodusa material,
atunci artistul se afla in imposibilitate, iar indemanarea pictorului e pusa in difi-
cultate. Intr-adevir forma dumnezeiasci nu poate fi surprinsa de ochi, chiar daca
artistul trimite neincetat asupra acestei forme razele duhovnicesti ale viziunii
sale asa cum se atinge cu mana; asa cum spune cel care a vorbit despre firea Sa,
aceasta e cu neputintd de sesizat si nemarginitd, iar harul care face chipul sa
striluceasca il opreste pe pictor?'®. Voi lua un exemplu foarte asemanator cred

% In acest loc autorul pare si se inspire din versiunea consemnatd in Dogmatica Sf. loan
Damaschin (vezi supra, n. 60). Dupd cum remarca Ch. von Schonborn, ideea aceasta
subliniaza caracterul inefabil al fetei lui Hristos, pe care nici o artd umana nu este capabila sa-
| exprime cu propriile mijloace (Ch. Von SCHONBORN, ,Les icones...”, pp. 214-215). Chipul Lui
iradiaza lumina taborica, iar Icoana participa la acest har necreat, impartasind la randul ei
lumina divina, idee exprimatd si de canonul Sfintei Mahrame: ,cu ce ochi noi, padmantenii,
vom privi la icoana Ta, la care ostile ingeresti nu pot privi fard temere, fiind cu
dumnezeiasca lumind strdlucité” (Mineiul pe August, p. 193). Arta iconicad este simultan
posibila si imposibila: posibila, deoarece Hristos este om cu adevarat si poseda un chip
omenesc, imposibild deoarece acest chip al Sdau este expresia cea mai palpabila a misterului
divino-uman inefabil al lui Hristos. Arta iconica este caracterizatd de fidelitatea fata de
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eu si pe care va rog sa-l primiti. Tot asa cum nu ai putea fixa cu pupilele, intens,
chiar cercul discului solar si nici nu ti-ai putea forma o imagine exacta a acestu-
ia, tot asa nici pictorul nu putea fixa forma teandrica careia nu-i putea surprinde
aspectul datoritd stralucirii luminii. El isi indruma mana pentru a trage linii
drepte sau curbe, triunghiuri sau poligoane - termeni de geometrie — dar nu
putea executa in intregime ceea ce vedea, chiar si numai in duh, si nici sa intipa-
reasca aceasta pe tablita.

7. Aceasta minune vestea 0 minune mai mare si nu era decét un ritual pre-
gadtitor savarsirii ei. Caci Atotputernicul, schimband aceasta incurcatura in inlesnire
si usurintd, il cheamd pe pictor, cere apa si isi stropeste fata. El care odinioara
facuse cu roua o minune pentru Ghedeon (Jd 6, 36-40), cu apa, una la jertfa
Testviteanului plin de ravna (3 Rg 18), care odinioara facuse sa tasneasca un izvor
din stanca (/s 17, 1-7) si ficuse materie solidd din valurile Marii Rosii (/s 14, 29),
care se slujise de apa si la Cana (/n 2, 1-11) si la scaldatoarea Siloamului pentru
orb (In 9, 7, 11), iata-l aici ca-si insuseste din nou intim acest element, El Creatorul
sau. la un stergar pentru a se sterge si imprima pe acel material — minune! — for-
ma pe care mana nu o facuse, forma ireprosabila fara nici o schimbare, asemenea
intiparirii pecetii in ceard’'’. Ca pe un corp diafan si transparent Si-a lasat forma:
forma imuabild, inamovibila. O, indemanare mai abila decat pictorii! O, Bunul de-
senator care stie sa reprezinte exact realitatea si care nu a avut nevoie sa priveasca
in jur nici la model, nici sa stea la distanta potrivitd, ci care dimpotriva intrd cu
aceasta [panza] intr-un contact direct, lucru paradoxal. O, portret nemaivazut,
astfel realizat! Cel care odinioara a scos din nefiinta esentele si diversitatea calitati-
lor, El e Cel care si aici creeaza aceasta calitate care sunt culorile, si umbra nu ar

realitatea istorica si totodatd de un puternic caracter simbolic, menit sa exprime caracterul de
nedescris al Domnului (Ch. von SCHONBORN, ,Les icones...”, pp. 215-216).

27 Transpare in mod clar caracterul fundamental de amprenta al Sfintei Mahrame si nu
intamplator exemplul folosit de autor este unul imprumutat din domeniul sigilografiei.
Acheiropiita, si prin extensie orice icoand, nu este atit o imagine, o reprezentare a trasaturilor
prototipului, cit o urmd, o dovada sensibila a existentei sale. Luand nastere prin ,contactul
direct” cu fata Domnului. acheiropiita poseda totodata caracterul de relicva. Urma pe care
prototipul o lasa in materie determina locul unei prezente harice si de aceea rolul primordial
al icoanei nu este acela de a se pune in slujba perceptiei noastre vizuale, ci de a mijloci relatia
dintre inchinator si cel inchinat. In acelasi timp, intiparirea ,neficuti de mini” se rezuma
doar la configurarea desenului, fapt atestat de minunea consemnata in Viata Sf Nicon
Metanoeite, in care Sfantul isi intipareste miraculos trasaturile chipului (desenul) pe panou,
iar pictorul este cel care finalizeaza icoana, aplicand culorile. Astfel se explica caracterul
schematic (nefinalizat) al copiilor cunoscute ale Mandylionului: nuante intunecate (e vorba
skiagrafia sau mai degraba ele corespund proplasmei) si caracterul grafic (desenul, conturul)
(vezi H.L. KESSLER, ,Configuring..”, pp. 133-134). Asemeni unui negativ fotografic, o
acheiropiitd se cere ,developata” si aceasta sarcind o indeplinesc copiile acesteia, care nu
redau pur si simplu originalul, ci il configureaza deplin prin adiugarea culorilor (H.L.
KESSLER, ,,Configuring...”, p. 151).
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putea fi produsa de trup, nici stralucirea de catre soare, mai repede decat s-au
nascut [acestea] in ziua aceea din model.

8. Curierul primeste ceea ce i se da, incantat de aceastd achizitie, care s-a
facut fara nici un efort. Se grabeste sa se intoarca la cel care l-a trimis, iar bucu-
ria dd aripi grabei inndscute a picioarelor sale. Intr-o seard, se opreste langa un
camp unde se afla o fabrica de caramizi si acolo, ca intr-un vas de lut, pune la
adapost dumnezeiasca comoard pe care o inconjoara cu cdramizi. Si iatd ca o
noud minune se adauga celor dinainte, a treia dupa primele doua, alcatuind
astfel un numdr cu totul desavarsit si mistic. O camp pretios asemenea celui de
care vorbeste Evanghelia si care ascundea o comoara! (Mt 13, 44) Cine nu l-ar fi
cumpdrat degraba cu pretul tuturor bunurilor sale si a intregii sale bogatii, caci
acolo se afla o comoara de o si mai mare bogatie?

In toiul unei nopti fira lund iatd cd pe stergar vine si se aseze un stalp ce-
resc de foc (Is 13, 21), daca e adevarat ca si aici Dumnezeul vechiului Israel e Cel
care sdvarseste minuni?'®, Asa cum odinioara o stea se oprise deasupra acoperisu-
lui ce-l adapostea pe Hristos (Mt 2, 9), aici, e o faclie luminoasa si iesind din icoa-
na, replica icoanei se intipareste pe una din caramizi, replica spontand, fara inter-
ventia mainii, fara ajutorul desenului. Asa cum focul, fara sa scada si fara sa-i pese,
trece de la corpul care-l contine la un altul, asa cum ecoul ia nastere din voce, fara
ajutorul vreunui instrument — daca pot face comparatii firesti pentru ceva caruia
nu i se poate cunoaste firea — tot asa din pictura ia nastere replica, neficutd de
vreo mana, de la o pecete minunatd o pecete minunatd, sau mai curand o copie
identica®'®. Impreund cu prototipul, sunt aici trei lucruri sfinte, inaccesibile gandu-

218 larasi avem de-a face cu un paralelism tipologic, de data aceasta fiind invocat stalpul de foc
care-i conducea noaptea pe israeliti in pustie (cf I's 13, 21). Daca majoritatea versiunilor amintesc
de un mare foc ce a inconjurat locul in care era ascunsi panza, in schimb Epistola Abgari,
inspiratd poate de versiunea araba a istoriei lui Abgar sau de Chronicum ad annum 1234
pertinens, precizeaza ca este vorba de “un stalp de foc”. Stilbes opteaza pentru acest imprumut
din Epistola Abgari, bine cunoscuta de altfel in lumea bizantina incepand cu jumatatea sec. al XI-
lea, deoarece ii permite asocierea tipologica cu stalpul de foc din Vechiul Testament.

2% O interesantd miniaturd de secol XII ce ocupd fol. 12v a codex-ului Vatican, Cod. Ross.
251, contindand Scara Sf. loan Scérarul, infatiseazd cele doua acheiropiite, Mahrama si
Caramida, fata in fat, dar intr-o simetrie inversa, precum imaginea in oglinda, ce subliniaza
relatia dintre ele: pecete si amprenta. In acelasi timp, redarea lor identica subliniaza faptul ca
indiferent de materialul in care este intiparit — panza sau caramida — chipul lui Hristos este
acelasi neschimbat, el existd nu in material, ci prin material, deci distinct de acesta (Cf. H.L.
KESSLER, ,Configuring...”, pp. 147-149). Contactul dintre Mahrama si Caramida, asemenea
contactului original dintre trupul lui Hristos si Mahrama, devine o ,dovada retrospectiva” a
originii Mahramei. Are loc de asemenea transferul miraculos al puterilor Acheiropiitei, tot asa
cum sfintele moaste transmit puterea si harul lor si obiectelor cu care intra in contact. Sa ne
gandim doar la ritualul observat la Edessa inainte de 944 sau la aruncarea Mandylionului intr-
o fantana, episod descris de Chronicum ad annum 1234, cand apa se sfinteste prin simplul
contact cu lcoana-relicva. Cand Mahrama se autoreplica miraculos ea actioneazad precum
originalul. Credinciosul intra asadar in contact cu prezenta reala a prototipului si cu puterea
Sa taumaturgica, fara nici o interventie a artistului (C£. H. BELTING, Likeness..., p. 53).
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rilor, chiar dacd sub un alt raport ele nu fac decit una®’. O, putere a modelului
care-i da caramizii pana si culorile sale! Intr-adevar asa cum pentru corpurile foar-
te mobile si putin dense asemenea aerului sau substantelor apoase, ceea ce prici-
nuieste miscarea initiala devine imobil, in timp ce impulsul pe care l-a dat, transmis
de prima parte pusa in miscare va face sa se miste cea pe care o atinge, apoi va
trece la urmdtoarea astfel incit ele se miscd impreund®’, asa cum atractia pietrei
miraculoase®”? aduna impreund si unele si altele si-si alipeste corpurile pe care le
atrage, chiar daca sunt despartite de ea — vreau sa va calduzesc de la ceea ce e
pamantesc si obisnuit la realitatile nemaiauzite ale cerului — tot asa acum forta
cauzei desavarsit originale, dd nastere si picturii si copiilor’?.

9. Astfel curierul aduce un dar dublu in loc de unul simplu. Talantul pe care
l-a primit de la har e dublat ca pentru o slugd buna care a stiut sa se ingrijeasca de
ceea ce i s-a incredintat (M¢ 25, 20-23). S-a dublat drahma imparateasca care pas-
treazd neschimbata pecetea (Mt 22, 19-21) si aceasta ii aduce el regelui plin de
credinta, iar acesta — nici nu stiu cum sa infatisez indoita simtire care-l incearca —
se infioard in fata acestei minuni, exulta la acest spectacol. Spaima ii strange inima,
bucuria i-o dilatd; pieptul sdu devine un jeratic care pe de-o parte e vanturat si pe
alta parte i se inroseste suprafata, pastrand totusi prin aceste doua lucrari ardoarea
si fervoarea credintei sale. Asemenea razelor si stralucirii unei faclii foarte lumi-
noase, el vede indreptate catre el de departe icoanele care retraseaza deodata bu-
nul mers al elementelor trupului si starea pe care o avusese in primdvara vietii
sale. El crede ca vede aici o aratare dumnezeiasca si, sub stanca — caramida —
contempla fata lui Dumnezeu: dacd mergem mai departe, vom spune spatele lui
Dumnezeu (Is 33, 22-23), adici desigur forma pe care a luat-o la Intrupare?, la

22 pin punct de vedere ontologic putem distinge trei lucruri: prototipul Hristos, Mahrama si
Caramida, dar din punct de vedere al asemanarii ipostatice este vorba de o singura realitate:
chipul lui Hristos, care poseda capacitatea de autoreplicare (miraculoasd) si infinita replicare
(iconografica).

221 Autorul descrie aici fenomenul de miscare a apei prin propagarea undelor mecanice.

22 Este vorba de ceea ce cunoastem sub denumirea de magnet.

23 Capacitatea de autoreplicare miraculoasa nu este una care se supune legilor fizice si nici ceva
care tine de insusirile intrinseci ale panzei si caramizii, ci este rodul vointei si lucrarii lui Hristos.

24 [nscriindu-se in aceleasi coordonate tipologice ca si mai sus, Stilbes evoci functia epifanica
fundamentald a Sfintei Mahrame, oferind o talcuire a vederii ,spatelui lui Dumnezeu” (/s 33.
22-23) ce consuna perfect cu o cantare din canonul Proorocului Moise de la Utrenie: ,Fiind
acoperit cu piatra, nu ai vazut chipul lui Dumnezeu, ca Cel ce este ascuns; ci numai spatele
care inchipuieste intruparea Cuvdntului ai cunoscut-o, vazdtorule de Dumnezeu” (Mineiul
pe septembrie, Ziua a 4-a, la Utrenie, Canonul proorocului, cantarea 5, glasul 4, ed. a V-a, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984, p. 56).
Teofania prilejuita de Acheiropiita si de orice icoana a lui Hristos reprezinta reactualizarea
harica a prezentei Sale printre noi, astfel incat putem spune ca icoana mijloceste o intalnire
reala intre credincios si Domnul. Abgar, si impreuna cu el orice credincios, devine asemenea
lui Moise un vazitor de Dumnezeu, un martor al Intrupdrii si kenozei Cuvintului. Sfanta
Mahrama/Caramida il face prezent printre noi pe Hristos Cel ce va veni, dar in acelasi timp
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plinirea vremii sau icoana care a venit in unina Ipostasului si care ii e cronologic
posterioara. El crede ca lisus in persoana a venit la el si ca prin aceste simboluri I-
a primit pe Dumnezeu omul in intregime. Caramida de lut si finetea transparenta a
tesaturii il fac sa se minuneze in fata celor doua firi. El ia ciobul pentru a-si curata
supuratiile — asta spune Sfanta Scriptura despre lov (fov 2, 8) — provocate de
lepra si de artrita: ciob nemaiauzit, dumnezeiesc, stralucitor ca o perla, nascut din
scanteia dumnezeiasca, cu care se curata de orice boald. Primeste tesatura miracu-
loas3, mai salutara decat faimoasa poala [a hainei] care uscase izvoare singerande
(Mt 9, 20-22) si ca pentru umbra Mantuitorului (FA 5, 15) incepe sa nadajduiasca
pe buna dreptate ca icoana Sa face minuni, iar increderea sa ferita de indoiala ii
daruieste o vindecare la fel de deplina.

Si acum intelegeti regilor! (Ps 2, 10) o porunceste un prooroc si un rege,
iar Abgar degraba primeste aceasta porunca: il recunoaste pe Mantuitorul, il
intalneste. Si intrucat nu numai regina de la miazazi, care dorise sa-l vada pe
Solomon, s-a bucurat de vederea sa (3 Rg 10, 1), ci si acest suveran maghnific,
mai hotdrat si mai iute la minte decat spita femeiasca, a fost insetat sa-l priveasca
pe Domnul pdacii, Hristos, atunci iudeii sa roseasca de rusine, ei care mint si
calomniaza cand spun ca nimeni dintre principi nu a dorit sa-L intalneasca pe
lisus: cdci din sanul lui Israel, losif si Nicodim il cauta, ei atat de bogati si de
intelepti si care faceau parte din maretul Sinedriu (/n 7, 4849; 3, 1-21); iar din-
tre neamuri — ceea ce e si mai uimitor — acest conducator local si rege pe care
puterea, bogitia si purtarea sa il fac atat de vestit. Intr-adevir e limpede ca
Dumnezeu cdlduzeste inima acestui rege, il invatd, il aseazd in randuiala si il
cdlduzeste catre evlavie.

10. De aici ne-a venit o asemenea comoara, din Edessa Rasaritului ne-au
fost trimise aceste urme stralucitoare, stalpi neclintiti ai Bisericii (Ga 2, 9), ase-
menea unor pietre si unor temelii de nezdruncinat (Mt 16, 18), avocati muti dar
cu glas puternic pentru cinstirea datorata icoanelor, ficand sa iasa ca din piatra
un strigat (Lc 19, 40) si care sunt martori ce dau marturie pentru ei insisi intru-
cat e vorba de propria lor cinstire??! Si de atunci ceea ce sarbatorim noi azi
dupa un obicei pios e mutarea acestor icoane in imparateasa cetatilor: sarbatoare
anual3, care vede odatd cu revenirea sarbatorini, reintorcandu-se luminatori

atesta prin existenta sa ca Hristos este totodata Cel ce a venit si S-a facut vazut intr-un chip
omenesc (Cf. Ch. von SCHONBORN, ,Les icones...”, p. 219).

25 Minunea intiparirii chipului lui Hristos, de citre El Insusi pe Sfanta Mahrama constituie un
argument important invocat de catre apologelii iconoduli, si chiar de catre Sinodul VII
ecumenic (787), in favoarea cultului icoanelor. Hristos nu numai ca a aprobat facerea si
cinstirea icoanelor, dar este Cel care deschide seria iconarilor Bisericii, fiind Incepatorul
iconografiei si Cel care ofera modelul tuturor icoanelor crestine.
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gemeni??®, Cici purpura si piatra pretioasd se potriveau cetatii imparatesti cu atat
mai mult cand e vorba de evlavie.

11. Dar hai sa nu ne oprim doar la sarbatoare, la contemplarea icoanelor
si la relatarea istoriei lor, ci si devenim si noi replici ale Mantuitorului??’, ur-
mand atat cat ne e cu putintd pe Invatatorul nostru. lar daci cineva vine si ne
cheme si sa ne sileasca sa venim, chiar daca ar fi un bogat puternic sau un prin-
cipe, in vreun loc indepartat de lerusalimul sublim in care ne-am nascut la origi-
ne, dar in afara caruia am fost condamnati sa indurdm pedeapsa mortii intr-un
loc pardosit cu pietre si in aceastda lume aspra, in aceasta vale a plangerilor si in
prapastia torentului de lacrimi, sa nu alergam cu totul catre el — chiar daca din
intamplare sufera si are vreun motiv sa ne ceara ajutorul — daca vedem ca pleca-
rea noastra ar intrerupe o sarcind mai de seama si mai placutd lui Dumnezeu,
rastignirea madularelor noastre si mortificarea lor. Sa nu ne amestecam in zgura
poporului, ci ramanand acolo in asteptarea a ceea ce e de capatai, ravnind sa
devenim cetateni ai cerului, s3 ne multumim a ne duce la el prin icoana vietii
noastre pe care Duhul a sfintit-o sau prin scrisori de incurajare scrise cu caracte-
rele proprii autorului lor si care sunt duble, unele pentru trup, mai materiale,
celelalte pentru duh, mai subtile, caci ambele au nevoie de un bun indemn si
astfel sa mergem in ajutorul celui care sufera, intru Hristos Domnul nostru, a
Caruia e slava in veci. Amin.

Summary: TO ATION MANAHAION: The History of a
Tradition

Starting from a short historical and theological presentation of the icons 'not made
by a human hand’, the present study aims at showing the phases that forged the tradition of
the Holy Mandylion of our Lord in Edessa. It reconstitutes the main moments of its history
that were certified with documentary evidence (its transfer to Constantinople in 944, event
liturgically celebrated in the Orthodox Church on the 16th of August: the period when it
was placed with the treasure of the Pharos imperial chapel, followed by its disappearance in
1204, when the Byzantine capital-city was occupied by the knights of the IVth Crusade), as
well as the echoes left by the Holy Mandylion in the orthodox iconography until the XIVth

2% Autorul face referire clara la praznicul de pe 16 august ce aminteste de aducerea Sfintei
Mahrame de la Edessa la Constantinopol in anul 944, sarbitoare ce constituie de fapt obiectul
acestei didascalii.

*7 Notiunea de credincios/sfant ca icoana vie a lui Hristos este una foarte veche, fiind
invocata in primele secole de catre apologetii crestini. apoi in sec. VIII-IX de catre iconoclasti.
dar in mod abuziv. Autorul pledeazid pentru o trecere de la mimesis-ul iconic (artistic) la
mimesis-ul duhovnicesc: credinciosul care contempla in icoana Mantuitorului chipul Sau uman
indumnezeit este chemat sa devind partas el insusi acestei indumnezeiri prin har si prin
practicarea virtutilor, ce constituie ,culorile” cu ajutorul carora Iconarul divin picteaza

»asemanarea” noastra, pornind de la ,.chipul Sau” sadit in noi prin creatie.
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century. On a secondary basis, Western traditions about Veronica and their interference
with the history of Abgar will be briefly analysed. In the end, we will focus on the profound
reception of the Holy Mandylion from a theological point of view in the Byzantine tradition,
by presenting a splendid "Didascalia’ delivered by Constantin Stilbes in the last years of the
Xlith century about the Holy Mandylion and the Holy Keramion, now rendered for the first
time in a Romanian version.

In spite of the disconcerting complexity of the versions referring to the origin of the
Holy Mandylion of our Lord, one can notice the fact that they develop around two main
aspects: the history of Abgar, in the East, and the history of Veronica, in the West. We
consider it useful to unveil in parallel the key moments of their crystallization, in order to
show the syncrony and the interferences that have been established between them.

Both traditions appear undoubtedly before the IVth century in the Syro-Palestinian
Aramaic-speaking area and are mentioned for the first time by Eusebius of Caesarea in his
Ecclesiastical History (300-320): the correspondence between Abgar and Christ the
Saviour, as well as His statue set up in Paneas by the woman healed of bloodflow. Around
the year 400, The Doctrine of Addai mentions our Lord’s portrait painted by Anania,
Abgar’s painter and messenger, whereas Acta Pilati attributes to the woman with the flow
of blood the name Berenice (Veronica, in Latin). In the Vth century we can see an
interference between the two traditions: if Moses of Chorene asserts that the icon of Edessa
was taken to Jerusalem by Abgar's widow, Macarios of Magnesia identifies Berenice with
the queen of Edessa. At the end of the VIth century, the Icon of Edessa appears for the first
time as considered ,not made by a human hand” in the Ecclesiastical History by Evagrius
Scholasticus. In the VIith century some New-Testament apocrypha take shape and
according to them, Christ miraculously imprinted His face on a piece of cloth that he
eventually sent to Abgar (The Acts of Mari and The Acts of Thaddeus) or entrusted to
Veronica (Mors Pilaty). During the iconoclastic crisis (726-843), the Mandylion of Edessa is
called as a strong argument in favour of the cult of the icons by the iconodule apologists in
Christian East and West. In the Xth-XIth centuries, three important translatio take place in
the Byzantine world (944, 967/8, 1032); as a result, the three precious relics (The
Mandylion, the Keramion and the Epistle of Jesus) are brought to Constantinople, events
that lead to the systematization of the versions of Abgar’s history. This is how Narratio de
imagine edessena (945) and Epistola Abgari (XIth century) appear. These texts mention
the imprinting of Christ’s face on the Mandylion, but also its miraculous appearance on two
bricks (Hierapolis and Edessa). If betwen 944-1204 the presence of the Mandylion of
Edessa in Constantinople is strongly certified by Byzantine sources and by descriptions
made by foreign pilgrims, the presence of Veronica’s Sudarium in Saint Peter’s basilica in
Rome is confirmed for the first time only in the middle of the Xlith century. When the
Mandylion of Edessa disappears from the Byzantine capital<city during the Latin
domination (1204-1261), the cult of Veronica spreads a lot in the West, especially due to
the actions taken by Pope Innocent 111 (1198-1216). The Roman Mandylion gets more and
more related to the Passion of Christ (Ghetsimani, 1160-Golgotha, 1300) and even one of
its instruments (arma Christr).

By comparing the two main traditions, of Abgar and of Veronica, in the light of
the written sources, we can mention, in spite of their complex development, several
common constant aspects: 1. The Holy Mandylion is not an ordinary icon, it is an
acheiropoieton; 2. The face of our Lord imprinted miraculously on a cloth, as it is the
case of other acheiropoietai images of the Lord in the East (Camuliana and Memphis) or
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in the West (Manoppello and the Shroud of Turin); 3. The Holy Mandylion is also a relic.
as it touches directly Lord’s body; 4. The Holy Mandylion has special healing properties —
it can heal not only those who touch it, but also those who see it; 5. Jesus imprints His
face on a Mandylion in the context of the Passion (Palm Sunday-Holy Wednesday-
Ghetsimani-Golgotha), wiping away the water-'a sweat like drops of blood’- a blood.

The similarities between the two traditions become obvious if we compare the
iconographic representations of the Byzantine Mandylion and those of Veronica's
Sudarium, as well as their well-known copies, considered as authentic acheiropoietai
images: Mandylions in Genoa, Vatican or Thilisi, the Veil of Manoppello and the Shroud
of Turin. If in the case of the last mentioned ones we can notice as common
characteristics thr dark colours, the graphic character of the painting, frontality,
symmetry and most of all face framing, in the case of the iconographic types of the
Mandylion and of Veronica's Sudarium, we practically deal with ,the icon of an icon”:
on the wall or wood surface we can see Christ’s head painted on a the background of a
white cloth, framed by the aureola and sometimes sustained by angels or Abgar
(Thaddeus or Anania, the messenger), or by Veronica, respectively.

As a conclusion, we can assert that, even if the ,historical” orgins of the Holy
Mandylion are difficult to specify, an Icon-relic certainly exists and it inspired numerous
faithful copies, iconographic types that are similar in Christian East and West, as well as
a relatively integrated tradition, in spite of the diversity of versions that present it, trying
to explain the origin of this 'mark’ of Christ's human face, epiphany and undeniable
evidence of His embodiment.
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Fig. 1. Harta Imperiului bizantin (1025 AD). Sursa: http://upload.wikimedia.org/wikipedia/

commons/thumb/c/cb/Byzantine_Empire_Themes_1025-en.svg/800px-Byzantine_Empire_
Themes_1025-en.svg.png

KOSMIDION

Fig. 2: Harta Constantinopolului. Sursa: S. B. Daskov, Dictionar de imparati
bizantini, trad. de Viorica si Dorin Onofrei, Ed. Enciclopedica. Bucuresti, 1999
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| Catladikapr

Tour de Bélisaire

Fig. 3: Marele Palat din Constantinopol-zona Bukoleon si Pharos. Sursa: P. MAGDALINO,
,L’Eglise du Phare et les reliques de la Passion a Constantinople (VII¢/VIII-XIII® siecles)”, in:
Byzance et les reliques du Christ, ). DURAND, B. FLUSIN (ed.), Centre de recherché
d’Histoire et Civilisation de Byzance, Monographies 17, Paris, 2004, p. 17, fig.1
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Fig. 4 : Primirea Mandylionului la Constantinopol in august 944, miniatura din cod. Matr. Gr.
Vitr. 26-2, fol. 131, Madrid, contindnd Skylitzes, Synopsis Historiarum, sec. XII. Sursa: S. G.
ENGBERG, ,,Romanos Lekapenos and the Mandilion of Edessa”, in: Byzance et les reliques
du Christ, p. 124, fig. 1
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Fig. 5: Procesiunea constantinopolitana din 1036-1037 cu Mandylionul, Epistola si scutecele
lui Hristos, miniatura din cod. Matr. Gr. Vitr. 26-2, fol. 270v. Sursa: S. G. ENGBERG,
~-Romanos Lekapenos...”, p. 125, fig. 2

Fig. 6: Mandylion, manastirea San Silve-
stri, Roma (capela Matilda, Vatican),
icoand, tempera pe panza. Sursa: site-ul
Vatican Splendors. A Journey through
faith and Art, adresa URL:
http://www.vatican splen-
dors.com/en/photos/v/12/

Fig. 6a: Mandylion, manastirea San Silve-
stri, Roma (capela Matilda, Vatican),
detaliu. Sursa: “lmage of Edessa”, pe
siteul Wikipedia, adresa URL: http://
upload.wikimedia.org/wikipedia/common
s/a/a8/39bMandylion.jpg

175

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— Q0 O —~ O m

m N



STEFAN [ONESCU-BERECHET

Fig. 7. Mandylion, biserica San Bartolomeu
degli Armeni, Genoa, icoand, tempera pe
panza. Sursa: The Holy Face and the para-
dox of representation. Papers from a
colloquim held at the Bibliotheca Hertzia-
na, Rome and the Villa Spelman, Florence,
1996, Herbert L. KESSLER, Gerhard WOLF
(ed.), Vila Spelman Colloquia, vol. 6, Nuova
Alfa Editoriale, Bologna, 1998, ilustratii
Kessler, fig. 6

Fig. 7a: Mandylion, biserica San Barto-
lomeu degli Armeni, Genoa, detaliu.
Sursa: The Holy Face..., Plates, fig. B

Fig. 8: Sfanta Fata din Anci, Thilisi,
Muzeul National de Arta al Georgiei,
icoana, tempera pe panza. Sursa:
Holy Face..., ilustratii Skhirtladze,
fig. 1
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Fig. 9: Mandylion, Telovani, biserica Sfintei Cruci, Georgia, sec. VIII, picturd murala, absida
altarului, schema. Sursa: Holy Face..., ilustratii Skhirtladze, fig. 2

Fig. 10: Reprezentari murale ale Mandylionului, sec. XI (Georgia)-Caldasi, biserica Mantuito-
rului, absida altarului, schema (stinga); Khe, biserica Sf. Varvara, absida altarului, schema
(dreapta). Sursa: Holy Face..., ilustratii Skhirtladze, fig. 3-4
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Fig. 12: Hristos ii inmaneaza curierului Episto-
la, ciclu miniat narativ, Evangheliarul Gelati,
sec. XII, Tbilisi, Institutul de manuscrise, cod. Q-
908, fol 288v. Sursa: Holy Face.., ilustratii
Skhirtladze, fig. 11

Fig. 11: Mandylion, miniatura, Evanghe-
liarul Alaverdi, sec. XI, Tbilisi, Institutul
de manuscrise, cod. A-484, fol. 318r.
Sursa: Holy Face..., ilustratii Skhirtladze,
fig. 5

Fig. 13: Abgar primeste mesagerul (sus)
si trimite pictorul la lerusalim (jos), ciclu
miniat narativ, Evangheliarul Gelati, fol.
289v. Sursa: Holy Face..., ilustratii
Skhirtladze, fig. 12

178

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TO AI'ION MANAHAION STUDII

Fig. 14: Mesagerul se inchina lui Hristos, Hristos se spala pe maini, Hristos inmdneaza
mesagerului Mahrama (stanga sus); Minunea de la Hierapolis (dreapta sus); Mandylionul
tamaduieste un paralitic, Abgar primeste Mandylionul (stanga jos); Botezul lui Abgar (dreap-
ta jos), ciclu miniat narativ, Evangheliarul Gelati, fol. 290v. Sursa: Holy Face..., ilustratii
Skhirtladze, fig. 13-16

Fig. 15: Triptic (fragmentar), manastirea Sf.
Ecaterina, Sinai, tempera pe lemn, sec. X.
Sursa: Holy Face..., Plates, fig. A
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Fig. 16: Mandylion si Keramion, miniaturda, sec. XII, Vatican, Biblioteca Apostolica, Cod.
Ross. Gr. 251, fol. 12v. Sursa: Holy Face..., Plates, fig. D

o Lo

Fig. 17: Keramion, Lagoudhera (Cipru), biserica Panaghia tou Arakou, fresca, sec. XII.
Sursa: Holy Face..., ilustratii Kessler, fig. 14
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Fig. 18: Mandylion, Episcopi (Cipru), Hagios Jannakis, fresca, sec. XII. Sursa: Holy Face...,

ilustratii Kessler, fig. 15

Fig. 19: Keramion si  Hristos
Antiphonites, Episcopi (Cipru), Hagios
Jannakis, fresca, sec. XII. Sursa: Holy
Face..., ilustratii Kessler, fig. 16

Fig. 20: Mandylion, Scoala din Novgorod,
Moscova, Galeria Tretiakov, icoana, tempera
pe lemn, sec. XII. Sursa: Holy Face..., ilustratii
Wolf, fig. 6

181

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — 0O 0O —= O m



STEFAN [ONESCU-BERECHET STUDII

res. ucncabulem dern
utone fcaum defereng,. @
{p2cns wop.o ot filnei

Fig. 21: Sfanta Fata din Laon, icoa- Fig. 22: Vaduva lui Abgar aducand Mandylionul
na, sec. XIII. Sursa: Holy Face.., la lerusalim, miniatura, Paris, Bibliotheque
ilustratii Wolf, fig. 10 Nationale, Ms. lat. 2688, fol. 96, sec. XIIl. Sursa:

Sursa: Holy Face..., ilustratii Wolf, fig. 12

Fig. 23: Arma Christi, miniaturd, Praga, National and Uni-
versity Library, Lib. XIV A 17, fol. 10r, sec. XIII. Sursa:
Holy Face..., ilustratii Wolf, fig. 13
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.

Fig. 24: Invierea lui Hristos si Sfdnta Fata, fildes, Germania, cca. 1335,
Londra, Victoria and Albert Museum, Inv. N. 11-72. Sursa: Sursa: Holy
Face..., ilustratii Hamburger, fig. 7

Fig. 25. Veronica,
|  miniatura in Psalter-
‘ Hours of Yolande of
| Soissons, Franta,
® | Amiens, cca. 128090,
‘ New York, Pierpont
: Morgan Library. Ms.
| 729, fol.  14v-15r.

: ' | Sursa: Holy Face...,
| ¢ ' b | Plates, fig. H
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Fig. 26: Hans Memling, Sainte Veronique et
son voile, cca. 1470, Washington, National
Gallery of Art. Sursa: Holy Face..., ilustratii
Didi-Huberman, fig. 7

Fig. 28: Abraham Bloemaert, Virgin ot
Sorrows with the Holy Face, sec. XVI,
gravura de Schelte Adams Bolswert,
Viena, Graphische Sammlung Albertina.
Sursa: Holy Face..., ilustratii Melion,
fig. 1
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Fig. 27: Martin Schongauer, St Veronica
with the Sudarium, a doua jumatate a sec.
XV. Sursa: Holy Face..., ilustratii Wolf, fig.
15

Fig. 29: Volto Santo di Lucca, cate-
drala Sf. Martin. Sursa: Holy Face...,
ilustratii Schmitt, fig. 1
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Fig. 30: Giulgiul din Torino (foto). Sursa: ,Shroud of Turin”, pe
site-ul Wikipedia, adresa URL: http://en.wikipedia.org/wiki/
Shroud_of_Turin

Fig. 31: Giulgiul din Torino (negativ foto). Sursa: ,Shroud of
Turin”, pe site-ul Wikipedia, adresa URL: http://en.wikipedia.
org/wiki/Shroud_of_Turin

Fig. 32: Sfanta Fata din Manoppello, Italia. Sursa: site-ul
Holy Face of Manoppello, adresa URL: http://
holyfaceofmanoppello. blogspot.com/
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Pr. Bogdan-Aurel TELEANU

MESAJUL CREDINTEI iMPARTA$IT PRIN MIJLOACE
MODERNE DE COMUNICARE’

Keywords: means of communication, Church communication,
public opinion, “the spiral of silence”.

Abstract

Prezentul studiu — efectuat prin prisma teoriei de opinie publica ,Spirala tacerii”
a cercetdtoarei de origine germana Elisabeth Noelle-Neumann — pune in evidenta influ-
enta mijloacelor moderne de comunicare (opinia publicatd) asupra opiniei publice si are
scopul de a contribui la cresterea calitatii, proactivitatii si eficientei transmiterii mesajului
credintei cu ajutorul lor.

I. Introducere in comunicarea sociala institutionala a mesajului
credintei

Biserica a reusit de secole sa comunice mesajul credintei datorita raportu-
lui pe care l-a mentinut intre continut, imagine, valori si tehnica. In prezent,
relevanta mesajului bisericesc in societatea de consum depinde de respectarea
principiilor de comunicare, bazate pe disponibilitatea fata de dialog, pe pregati-
rea profesionald si, nu in ultimul rand, pe comportamentul moral. In conditiile in
care fenomenul secularizarii ameninta religia cu excluderea din spatiul public si
izolarea ei in spatiul privat, curajul mdrturisirii publice a credintei - iar nu
triumfalismul bisericesc, care transforma mesajul Bisericii Ortodoxe Romane
intr-o ideologie sterila - constituie problema majora de comunicare cu care se
confruntd crestinii ortodocsi din Romania, dupa principiul ,fiind majoritari ne
confruntam cu probleme majore”.

Pana de curand, discursul bisericesc se situa pe panta descendenta a fe-
nomenului retoric care, de mai multd vreme, cunostea o faza de ambiguitate,
dupa cum aprecia Roland Barthes'. Insd, incepand cu jumatatea sec. al XX-lea, o
data cu ,noua retorica” a lui Perelman si Obrechts-Tyteca, se remarca o reluare
modernd a principiilor retoricii clasice?, a carei matrice este de origine aristoteli-

* Studiu efectuat prin prisma teoriei de opinie publici ,Spirala ticerii” a cercetitoarei de
origine germana Elisabeth Noelle-Neumann.

' Roland BARTHES, La relorica antica.. Alle origini del linguaggio letterario e delle tecniche
di comunicazione, trad. it. di Paolo Fabbri, Ed. Tascabili Bompiani, Milano, 2000, p. 51.

Z Retorica este rezultatul rafinamentului spiritual al autorului discursurilor, a culturii sale si a
rationamentului logic. De aceea, principala conditie a retoricii, definita drept ,arta de a vorbi
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ca®, Tendinta orientdrii retoricii citre o noud didactica a comunicdrii oratorice,
care utilizeazd teoria informatiei si comunicdrii, se explicd prin dezvoltarea
mijloacelor de comunicare in masa, surse ale modernizarii retoricii clasice.

Retorica lui Aristotel, matricea noilor teorii ale informatiei si comunicarii,
chiar daca este una care cere dovezi, adica una a rationamentului, este in acelasi
timp si una adaptata ,,publicului”, adica ,opiniei curente”. De aceea, impartasirea
mesajului credintei prin mijloace moderne de comunicare ridica problema inter-
ferentei dintre revelatia dumnezeiasca si opinia publica, dintre mesajul inspirat
de Dumnezeu si productiile mintii umane, dintre vox Dei (Glasul lui Dumnezeu)
si vox populi (vocea poporului). Din punctul de vedere al invataturii crestine,
care considerd constiinta ca fiind ,glasul lui Dumnezeu un om”, tandemul Vox
populi, vox Dei implica riscul adoptarii unor tactici discursive utilizate de gnos-
ticism si respinse de Biserica. Eroarea principala a metodei practicate de gnostici
consta in faptul ca ei se recomanda ca fiind norma sau regula a adevarului. Din
aceasta cauzd, retorica lor este inadecvata discursului bisericesc, dupa cum sub-
liniaza Sf. Irineu de Lyon:

«Si aceasta intelepciune fiecare dintre ei spune ca a descoperit-o singur: o
fantezie evidenta care-i face ca automat, in opinia lor, adevarul sa fie cand
in Valentin, cand in Marcion, cand in Cerint; apoi in Basilide sau intr-un
alt polemist, care, de fapt, nu a putut spune nimic cu adevarat. Fiecare
dintre ei este atat de pervertit incat, corupand regula adevarului, sa nu ai-
ba pic de rusine atunci cand se predici pe sine insusi»".

Daca s-ar urmari obtinerea relevantei prin diferentiere, repetandu-se eroa-
rea de tip gnostic, opiniile pro si contra aflate in dezbatere ar deveni ireconciliabi-
le, fird a se mai gasi vreodatd puncte de convergenta intre acestea. Din aceastd

bine”, o constituie relatia dintre caracterul oratorului si calitatea discursurilor sale. Cu alte
cuvinte, ,a vorbi bine, inseamna a trai bine”. Acest lucru se intelege cu atat mai bine cu cat se
are in vedere faptul ca virtutea umana constituie unul din elementele indispensabile retoricii.
.Asadar, spune Aristotel, trei sunt motivele necesare pentru ca vorbitorii insisi sa fie credibili:
caci atatea sunt cele datorita carora capatam incredere intr-un lucruy, in afara demonstratiilor.
Acestea sunt: intelepciunea practici (priceperea — n.n.), virtutea si bunivointa... in afara de
acestea nu mai exista alte cazuri. Atunci, trebuie ca vorbitorul, parand sa aiba toate aceste
calititi, este demn de incredere pentru auditorii sii. In consecinti, va trebui dedus din
argumentele care au fost distinse cu privire la virtuti de unde ar putea parea vorbitorii drept
intelepti si virtuosi; caci prin intermediul acestor mijloace, orice vorbitor l-ar putea arata si pe
altul si pe sine insusi de un asemenea caracter; cit despre bunavointa si prietenie, trebuie
vorbit in discutiile despre pasiuni” (Cf. ARISTOTEL, Retorica, trad. de Maria-Cristina Andries,
Ed. IRI, Bucuresti, 2004, p. 187). Astfel, dupa Aristotel, credibilitatea nu poate sd izvorasca
decat din virtuti.

3 Bice Mortara GARAVELLI, Manuale di retorica, Ed. Tascabili Bompiani, Milano, 2000, p. 49.

* SF. IRINEU DE LYON, Contra le eresie, Ed. E. Bellini-G. Maschio, Jacca Book, Milano, 1997, p.
217.
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cauzd, sustinem ca relevanta mesajului crestin reprezintd un efect retoric indis-
pensabil comunicdrii adevdrului de credintd, care rezultd din procesul de valori-
ficare, asa cum am demonstrat pe larg in lucrarea noastrd Metaford si Misiune®.
Forta mesajului crestin, dupa cum atrage atentia Paul Evdochimov, consta in con-
sens, care ,nu rezulta din vointa tuturor, ci exprimd vointa comuna de conformita-
te cu Adevarul”®. Conform principiului eclesiologic, acest consens nu se obtine
~printr-un vot democratic, ci trebuie sa fie intotdeauna conform cu credinta totala
a Bisericii, ex consensu Ecclesiae””, intrucat Biserica, in totalitatea ei®, este masu-
ra adevarului. Din aceasta cauza, Vincentiu de Lerin (sec. IV), referindu-se la stabi-
lirea adevarului de credintd in Biserica, nota principala conditie pe care acesta
trebuia sa o indeplineasca: quod semper, quod ubique et quob ab omnibus
creditum est (ceea ce s-a crezut totdeauna, pretutindeni si de citre toti)®.

In contextul noii didactici a comunicarii oratorice care utilizeazi teoria in-
formatiei si comunicarii, propunem utilizarea in discursul bisericesc a unei reto-
rici a valorificarii, care reprezinta o forma de reconciliere a perspectivelor care
compun tandemul Vox Dei, vox populi si se opune pe de o parte reductionismu-
lui acestuia doar la o singura viziune asupra realitatii, cea determinatd de opinia
publica, cat si antagonismului ce separa ce separa vointa lui Dumnezeu de vointa
oamenilor, dupa principiul maniheist bine versus rau. Paradigmatic pentru forma
de comunicare a mesajului lui Dumnezeu prin intermediul opiniei publice este
exemplul pr. prof. Dumitru Staniloae care descrie firea umana sub forma unei
conexiuni in retea al carui punct nodal il constituie persoana divino-umana a
Mantuitorului nostru Hristos:

,De la fiecare persoana duc fire la toate persoanele, care pot fi actualizate
sau nu in relatii distincte. Fiecare persoana e centrul unor raze nesfarsite
asemenea unei stele sau persoanele sunt legate prin razele lor intr-o uria-
sa plasa de ochiuri. Prin razele lor dau si primesc; razele lor sunt in aceste
fel comune si, totusi, persoanele sunt centre deosebite ale razelor care
pornesc din ele si vin spre ele”".

Acest exemplu, pe care il propunem ca paradigma de comunicare a mesa-
jului credintei, ne arata faptul ca atat vox Dei, cat si vox populi reprezintd doua

* Metafora si Misiune. Valorificarea literaturii laice in predica romdneascd, Ed. Trinitas, lasi, 2007.

% Paul EvbocHiMov, Ortodoxia, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1996, p. 175.

" P. EvDoCHIMOV, Ortodoxia, p. 173.

* Capul Bisericii este Mantuitorul lisus Hristos, dupa cum afirma Sf. Apostol Pavel (Ef 5, 23 si
Col 1, 18), iar noi, crestinii, suntem madulare ale Bisericii Sale (Ef5, 23).

* Pr. Isidor ToboraN, arhid. lon ZAGREAN, Teologia dogmaticé. Manual pentru seminariile
teologice, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 80.
1 Pr, Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 200.
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elemente de sine statatoare, singura variabila in aceastd ecuatie fiind climatul de
opinie, care se propagd prin firele care alcatuiesc aceastd retea, asa cum este
descrisa de pr. prof. Dumitru Staniloae.

In aceasta situatie, este demn de remarcat forta de care dispune mass-media
in crearea unui ,climat dual” de opinie, paralel cu lumea reald, dupa definitia cer-
cetdtoarei Elisabeth Noelle-Neumann''. Aceastd situatie complexd, demonstreaza
faptul ca relevanta si eficienta mesajului credintei transmis prin mijloacele moder-
ne de comunicare depinde de cultura comunicadrii pe care o au cei care se ocupd
de comunicarea dintre Bisericd si institutiile media, oricare ar fie ele si oricine ar
fi proprietarul lor. De aceea, suntem convinsi ca insdsi infiintarea centrului de
presa BASILICA — compus, pe langa Biroul de pres3, din televiziune, radio, cotidi-
an si agentie de presa —, prin care s-a castigat un nou teren de misiune modern in
sfera publicd, necesita o bund cunoastere a efectului pe care mijloacele de comu-
nicare in masa il au asupra climatului de opinie.

Cultura comunicarii reprezinta primul criteriu de formare profesionalda a
unor buni comunicatori ai mesajului credintei impartasit prin mijloacele moder-
ne de comunicare. Astfel, un expert in comunicarea mesajului credintei prin
intermediul mass-media, J. Navarro-Valls, Ex-seful Biroului de Presa al Sfantului
Scaun (purtdtorul de cuvant al Papei loan Paul al II-lea), afirma ca ,este necesa-
ra integrarea comunicdrii unei institutii, chiar si a Bisericii, in cultura mass-
media. Informatia este dotatd cu un limbaj propriu si oportunitati specifice, care
presupun competente si strategii adecvate ritmului impus de media”'2.

Regasim in expresia ,integrarea comunicarii Bisericii in cultura mass-
media” conceptia Bisericii Romano-Catolice despre ,inculturare”, cuvant care
apare in textele oficiale ale acestei Biserici abia dupa 1970. Definitia acestui
cuvant o intdlnim in documentul La Fede e l'inculturazione, publicat in anul
1988 de Comisia Teologica Internationala in colaborare cu Consiliul Pontifical
pentru Culturd. Conform acestui document,

~procesul de inculturare poate fi definit ca efortul depus de Biserica pen-
tru ca mesajul lui Hristos s patrunda un anumit ambient socio-cultural,
chemandu-| sa creasca in conformitate cu propriile lui valori, dar in masu-
ra in care acestea sunt conciliabile cu Evanghelia. Termenul «inculturare»
include ideea cresterii, imbogalirii reciproce a persoanelor sau a grupuri-
lor de persoane, dat fiind faptul intalnirii Evangheliei cu un ambient soci-
al. Inculturarea este incarnarea Evangheliei in culturile autohtone (inclu-

" Elisabeth NOELLE-NEUMAN, Spirala tdcerii. Opinia publica - invelisul nostru social, Ed.
Comnicare.ro, Bucuresti, 2004, p. 204: ,Asta inseamna ca populatia a receptat doua opinii
despre realitate, doua impresii diferite despre climatul opiniilor, cea rezultata din propriile
observatii directe si cea izvorata din urmdrirea emisiunilor televizate. Fenomenul care a luat
nastere este fascinant: un climat dual al opiniilor”.

2 JI IV convegno annuale della facolta di Comunicazione Sociale Istituzionale, Pontificia
Universita della Santa Croce, 26-27 aprile 2001, Cormunicazione di qualita fra chiesa e media.
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siv in cultura mass-media — n.n.) si, in ultimul timp, introducerea acestor

culturi in viata Bisericii”".

In acest scop, teologia romano-catolicd a folosit eficient un concept care,
la inceputurile crestinismului a permis dialogul si valorificarea ideilor culturii
precrestine, determinand increstinarea lumii pagane: teoria ,semintelor cuvantu-
lui” (ho spermatikos theios logos) a Sf. lustin Martirul si Filozoful. Fara a anihi-
la sistemele de gandire necrestine, teoria recunoaste valabilitatea acestui mod de
a rationa:

.Fiecare — patrunzand in parte ceea ce era innascut Cuvantului dumneze-
iesc — poate vorbi corect, dar in ceea ce priveste problemele de autoritate au
pronuntat teze contradictorii... Toti scriitorii, gratie acestor seminte ale Cu-
vantului innascute si inerente lor, puteau vedea realitatea, dar doar in mod
indistinctiv” (Sf. ustin Martirul si Filosoful, Apologia a II-a, XIII, 3, 5)".

In toate documentele Bisericii Romano-Catolice, incepand cu Conciliul II
Vatican, forma aceasta de impartasire a mesajului credintei prin mijloacele mo-
derne de comunicare poartd numele de Comunicare Sociala Institutionald
(CSI). Prin Comunicare Sociala Institutionala (expresie a carui origine se afla
intr-o formuld romano-catolicad de traducere latineasca a ideii de comunicare a
mesajului bisericesc prin intermediul mass-media, concept care nu se regasea in
aceasta limba veche) intelegem tipul de comunicare realizata in mod organizat
de o institutie sau de reprezentantii sai, indreptata catre persoane sau grupuri
din ambientul social in care se desfisoara activitatea sa. Are ca obiectiv stabilirea
unor relatii de calitate intre institutie si publicul cu care se relationeaza pentru a

% Hervé CARRIER S.), Dizionario della Cultura. Per l'analisi culturale e linculturazione,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1997, p. 234.

" Aceasta tactici adoptata in confruntarea cu puterea comunistd corespundea in acelasi timp
si cu strategia pe care o abordase politica americana in relatia sa cu Europa de Est. Astfel,
dintr-o discutie purtatd de catre cardinalul Agostino Casaroli, expert diplomatic al Sfantului
Scaun, cu Sir Owen Jones, insarcinatul cu Afaceri al Statelor Unite ale Americii la Budapesta
reiese convergenta celor doud diplomatii asupra modului in care trebuie actionat in aceasta
parte a continentului european supusa politicii socialismului de tip comunist. Date fiind ante-
cedentele teoretice de naturd teologica amintite anterior, se poate considera ca, in timpul
conversatiei respective, diplomatul american atinsese o coarda sensibild a Bisericii romano-
catolice prin referirea ce a facut-o la ,semintele de libertate”: ,Guvernul meu incearca sa
favorizeze eforturile inclinate sa introduca semintele de libertate in crapaturile care pareau sa
se manifeste in monolitul sovietic, sperand ca ele sa se dezvolte, producind o progresiva
crestere a fisurilor pana cand - era logica acestui tip de argumentare — ar fi provocat ruptura
blocului” (Cf. Agostino CASARoLI, Il martirio della pazienza. La Santa Sede e i paesi
comunisti (1963-1989), Ed. Einaudi, Torino, 2000, p. 326). Tipul de ratiune i-a placut diplo-
matului catolic, cu atat mai mult cu cat, cel putin la nivel lingvistic, era o mare similitudine
intre teoria crestina a semintelor de adevdr si cea americana a semintelor de libertate.
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dobandi notorietate sociala si imagine publica adecvata scopului si activitatilor
institutiei respective’.

II. Descrierea procesului de influentare in sens crestin a opiniei
publice prin intermediul comunicirii social-institutionale a
Bisericii

1. Dublul limbaj, cea mai grava eroare de comunicare care afecteaza
credibilitatea mesajului credintei prin intermediul mass-media. In contextul
unei societdti inforrationale care se conduce dupa principiul formarii opiniei
publice — conform cdaruia comunicarea si receptionarea publicd a informatiilor
este cauza schimbarilor in climatul de opinie —, forma specifica de participare a
Bisericii in spatiul public o constituie informatia religioasd. In acord cu misiu-
nea principald a Bisericii, mantuirea oamenilor, comunicarea sociala institutiona-
13 bisericeasca are in vedere, in primul rand, formarea prin intermediul opinii-
lor publicate a unei opinii publice sandtoase. Din aceasta cauza, criteriul de
evaluare a calitatii si eficientei comunicarii social-institutionale a Bisericii nu
poate fi altul decét valoarea moral-crestina'.

Indiferent de conditiile socio-politice si economice din societate, prezenta
Bisericii in spatiul public trebuie si fie una activa. In consecintd, concentrarea
tuturor resurselor Bisericii asupra spatiului public presupune, in primul rand,
asumarea efortului unei serioase rezistente morale, ,motorul” istoriei si ga-
rantia , dreptdtii sociale”. Ins3, principalul obstacol in calea eficientizarii comu-
nicdrii il constituie fenomenul denumit de Daniel Barbu ,diglossie” (dublul lim-
baj)"". Aceasta falsi strategie de comunicare, prin care se urmdreste supravietui-
rea, reprezinta efectul secundar negativ al unei lipse de rezistentd morald.
Astdzi, in domeniul comunicarii este demonstrat faptul ca dublul limbaj este o
eroare de comunicare ce conduce la un rusinos si nedemn autoexil in spatiul
privat (rezistentd pasivd). Este bine de stiut faptul ca, prin cedarea spatiului
public in favoarea unor forte totalitariste si dictatoriale, nu se asigura supravie-
tuirea, ci, de fapt, se corupe si calitatea spatiului privat

Relevanta mesajului bisericesc nu se obtine prin minciund pentru cad
aceasta, in loc sa intrefind credinta, o face insuportabila. Prin unnare, cu toate

5 Franco LEVER, Pier Cesare RIVOLTELLA, Adriano ZANACCHI, La comunicazione. Il Dizionario
di scienze e tecniche, Pontificio Ateneo Salesiano, Roma, 2002.

15 In acest caz, se va evalua, pe de o parte, capacitatea de inserare a mesajului crestin in tesu-
tul social al spatiului public existent, iar, pe de alta parte, eficienta cu care Biserica contribuie
la largirea acestei sfere publice prin propriile sale mijloace de comunicare. Astfel, regula prin-
cipald de comunicare o reprezinta conformitatea dintre ceea ce se vrea a se comunica (obiec-
tivitate) cu: (1) ceea ce se comunicad de fapt (verosimilitate), (2) ceea ce trebuie sa se comuni-
ce (realitate) si (3) ceea ce se percepe cd s-a comunicat (credibilitate).

' Daniel BARBU, ,Introducere”, in: Bogdan FICEAC, Cenzura comunistd si formarea omului
nou, Ed. Nemira, Bucuresti, 1999, p. 8.
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ca traim intr-un univers plin de mesaje — datorat noilor mijloace de comunicare in
masa —, in care, prin intermediul verosimilititii'®, realitatea se imbina cu fictiunea,
misiunea publicd a Bisericii Ortodoxe Romadne va fi aceea de a expune valori
prin afirmarea adevdrului, iar nu de a achizitiona cu pretul minciunii imagine
publicd. In plus, prin rezolvarea problemei rezistentei morale in domeniul comu-
nicdrii se elimind inclusiv riscul acumularii la nivelul opiniei publice a ideilor
preconcepute care i-ar putea eroda progresiv si iremediabil imaginea. De altfel,
consolidarea prejudecatilor eronate in spatiul public referitoare la o institutie sau o
persoana reprezinta simptomul evident al unei comunicari sociale institutionale de
slaba calitate si ineficientd, daca nu chiar inexistenta.

2. Respectarea demnitdtii umane, principiu etico-religios de comunicare
interactivd. In domeniul stiintelor comunicarii, respectarea demnitatii persoanei
umane si acordarea importantei cuvenite vietii umane reprezintd conditiile
principale pentru existenta unui sistem de informare publica de calitate. Prin-
cipiul etico-religios al respectarii demnitatii umane este direct legat de calitatea
informatiei. Intrucat informarea inseamnd, de fapt, formare, iar structura socia-
1 este determinata de functia si activitatea oamenilor in spatiul public, respecta-
rea demnitdtii umane constituie principiul eficient de mentinere a atentiei asupra
tipului de valori care circuld prin intermediul informatiei in societate si asupra
viitorului pe care, zi de zi, omenirea si-l1 construieste. Astfel, cu cit o informatie
respectd mai mult demnitatea fiintei umane si influenteaza favorabil viata omu-
lui, cu atat ea este mai valoroasg; iar, cu cat o informatie este mai valoroasa, cu
atat ii creste indicele de calitate. Aceasta, desigur, in contextul in care vorbim
despre puterea informatiei in functie de corectitudinea informadrii ce se reali-
2eazd in spatiul public, iar nu a capacitdtilor de manipulare a adevarului prin
intermediul ei in functie de interesul privat.

8 Principiul ,verosimilittii”, definit ca ,ceea ce publicul crede posibil”, reliefeaza legatura
dintre retorica aristotelica si ,opinia publica”, stiinta comunicarii moderne (cf. R. BARTHES, La
retorica antica..., p. 21). Mentionam ca termenul grecesc ,eikos”, desemnat de Aristotel pen-
. tru a defini conceptia de .verosimil”, nu reprezintd notiunea pentru ceea ce ar fi ,similar
adevarului”, ci reda ideea de ceva obisnuit, comun, de ceva care este folosit mai mult si cores-
punde posibilititilor acceptate de ratiune. Efectul principiului verosimilitatii este puternic
asupra publicului: ,...a cunoaste si a afirma un eikos poate sa aiba o valoare mai mare decat a
afirma un fapt care s-a petrecut cu adevarat” (Cf. Gianfranco BETTETINI, Armando FUMAGALLI,
Quel che resta dei media. Idee per un’etica della comunicazione, Franco Angeli, Milano,
1998. p. 51). Verosimilitatea nu mai are nevoie sa fie justficata sau, dupa cum spunea Gérard
GENETTE, ,verosimilitatea este o justificare implicita care nu costa nimic” (G. BETTETINI, A.
FuMAGALLI, Quel che resta dei media..., p. 55), a cérei valabilitate va fi insa demonstrata ulte-
rior prin confruntarea cu realitatile concrete ale vietii. Pana si adevarul are nevoie de verosi-
militate: ,Mai bine un verosimil imposibil decat un posibil neverosimil: mai bine sa fie povestit
ceea ce publicul crede posibil, chiar daca este imposibil din punct de vedere stiintific, decat sa
fie povestit ceea ce este posibil si real, dar este refuzat de cenzura colectiva a opiniei curente”
(R. BARTHES, La retorica antica..., p. 21).
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Punerea in valoare prin intermediul mijloacelor de informare in mass-
media numai a mesajelor care corespund adevaratelor nevoi materiale si spiritua-
le ale oamenilor, iar nu a celor care se incearca a le fi induse, se face numai prin
respectarea principiului calitatii informatiei si al corectitudinii informarii in spa-
tiul public. Pentru a evita riscul transformarii oamenilor intr-un public pasiv este
nevoie de un proces interactiv de comunicare sociala menit sa contribuie la
desfasurarea si dezvoltarea unei societdti dinamice, puternice si sdndtoase
prin implicarea activa a cat mai multor persoane in procesul de formare con-
structiva a spatiului public. Din punctul de vedere al realizarii unei comunicari
interactive, putem vorbi despre spatiul public ca despre o piatd a informatiei,
despre comunicare ca despre un marketing al informatiei, iar despre public ca
despre un consumator de mesaje.

3. Marketingul informatiei religioase. In al doilea rand, concentrarea tu-
turor resurselor Bisericii asupra spatiului public presupune asumarea unui
serios efort financiar. Constiinta unei societdti crestine axate pe dobandirea
sfinteniei'® depinde de capacitatea inserdrii pe piata informatiei a principiilor si
valorilor crestine, asa cum sunt reflectate din viata publica a Bisericii. Astfel, in
epoca economiei politice moderne, relevanta mesajului credintei este conditio-
nata de o utilizare eficientd a strategiilor de marketing si de investitiile majore
care se fac in domeniul marketingului comunicarii. Principiile de marketing,
care conditioneaza din ce in ce mai mult accesul in spatiul public, au dat nastere
unei societdti de consum in care informatia este vazuta ca un produs care are
public, pret si nevoie de publicitate. De altfel, informatia detine un rol determi-
nant in existenta marketingului modern care se orienteaza in functie de activita-
tea de comunicare®. Ea are rolul (1) de a influenta comportamentul oamenilor,
alaturi de factorii culturali, sociali, personali si psihologici, si (2) de a contribui la
o segmentare a pietei pe diverse criterii, inclusiv religioase.

Comunicarea mesajului credintei sub forma informatiei religioase repre-
zintd rezultatul interactiunii dintre pretentiile publice ale Bisericii si principiile
economice care stau la baza politicii moderne. Circuitul parcurs de aceasta
informatie religioasa (formularea cererii din partea publicului — disponibilitatea
de a oferi un anume tip de mesaj — modul in care o anumita institutie de presa

1% Vittorio POSSENTI, Religione e vita civile. Il cristianesimo nel postmoderno, Ed. Armando,
Roma, 2001, p. 232: ,,0 societate realmente crestina nu se va naste dintr-un resentiment cum
a fost cel care, in mare parte, a rezultat revolutia traditionalistd antimoderna; de asemenea,
nici nu va lua forma in primul rand din culturd, stiinta, sau din formele de umanism laic si,
nici macar din reeditarea acelui gentelman crestin al secolelor XVI-XVII, pregatita sa distruga
propriile interese temporale din cauza celor religioase; [0 societate realmente crestind — n.n.]
se va naste din sfintenie, dar, dintr-o sfintenie care stie sa conjuge actiunea si contemplatia si
care, referitor la Dio primo servito, vede dragostea pentru altul in continuitate directa cu
dragostea pentru Dumnezeu, si, mai mult, ca un act care izvoraste, atat cat este posibil, din
dragostea lui Dumnezeu pentru om”.

20 Philip KOTLER, Managementul marketingului, Ed. Teora, Bucuresti, ‘2005, p. 745.
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difuzeaza informatiile solicitate) se supune unor reguli de marketing. Ori, aplica-
rea principiilor de marketing in domeniul comunicdrii sociale institutionale a
Bisericii ne indreptitesc sa vorbim despre informatia religioasd ca despre un
produs de marketing. In aceasta situatie, putem defini ,marketingul informatiei
religioase” drept mecanismul sau instrumentul auxiliar menit sa contribuie la
tranzitia mesajului credintei prin sistemele economice ale societatii de consum.

Pe fondul procesului de globalizare, tendinta economiei moderne — cu-
noscuta sub numele de economia ,deschisa” — de formare a unei piete unice la
nivel mondial a condus mai degraba la crearea unui ,supermarket” al informatiei
religioase, decat la o ciocnire violenta a civilizatiilor fundamentate religios. Dat
fiind faptul ca informatia defineste publicul, asa cum publicul, la randul lui, defi-
neste tipul de informatie, rezulta cd aceastda autodefinire reciprocd determina
modificari morfologice ale spatiului public. Astfel, marketingul informatiei reli-
gioase - efect al presiunii economiei politice moderne exercitate asupra interesu-
lui public al Bisericii — ridicd problema unui nou teren de misiune, spatiul pu-
blic, la care crestinii trebuie sd aiba acces cu orice pret.

4. Imbundtdtirea capacitdtilor comunicationale ale Bisericii. In ultimii
anii, Patriarhia Romana a facut pasi semnificativi in domeniul comunicdrii socia-
le institutionale prin crearea sau dezvoltarea unor mijloace de comunicare cres-
tin ortodoxe, de la cotidianul Ziarul Lumina la postul de radio si televiziunea
TRINITAS sau agentia de presa BASILICA. Acestui proiect de imbunatdtire a
capacitatilor comunicationale ale Patriarhiei Romane prin dezvoltarea canalelor
oficiale de comunicare — chiar daca targetul lor il reprezintd ceea ce in limbaj
de specialitate se cheama ,publicul intern” al acestei institutii bisericesti (cler si
credinciosi), asigurand, astfel, comunicarea internd — i se cuvine recunoscut
meritul de a fi oferit Bisericii o oarecare ,independenta” fata de alte institutii de
presa din tara noastra.

Indiscutabil, infiintarea Centrului de presa BASILICA marcheaza o evolu-
tie in domeniul informatiilor religioase din tara noastra prin misiunea de a oferi
in timp util stiri cu tematica religioasd. Ceea ce diferentiaza aceasta initiativa de
cele care au fost implementate pana la infiintarea acestui Centru de presa este
fluxul zilnic de stiri, oferit in cel mai scurt timp posibil de o echipa tanara de
profesionisti in continud formare. Astfel, Centrul de presa BASILICA a devenit o
punte informatica solida intre Patriarhia Romana si credinciosii Bisericii Ortodo-
xe Romane, intre reprezentantii Bisericii si cei mai importanti factori de influenta
din tard In acest sens, este remarcabild initiativa de pastrare si transmitere a
tezaurului de credinta si trdire crestina care reflecta identitatea noastra spirituala
si culturala. Viata si lucrarea pastoral-misionara, opera sociald a Bisericii, istoria,
cultura, arta, arhitectura si spiritualitatea crestind reprezinta surse de inspiratie
care trezesc interesul public intern si international. Exemplele de credinta si
dragoste fata de semeni, caracterele autentic crestine, medalioanele unor perso-
nalitati din istoria Bisericii, valorificarea tezaurului de invatatura crestind, cultu-
rd si spiritualitate a neamului nostru, prezentarea unor asezaminte monahale
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cunoscute si mai putin cunoscute, dar si informarea asupra problemelor biseri-
cesti de actualitate sunt teme care angajeaza sufleteste pe redactori in rodirea
credintei pe care o marturisesc.

5. Relatiile Media, domeniul de valorificare a mijloacelor de comunicare
in masa care apartin altor institutii de presd decadt Patriarhia Romand. Dar,
activitatile in cadrul administratiei institutionale bisericesti, presupun, vrand-
nevrand, un contact nemijlocit cu jurnalistii care apartin altor institutii de presa
decat Patriarhia Romana. Mass-media (opinia publicata) reprezinta unul din
factorii principali de creare a opiniei publice, fiind capabild sa antreneze un cli-
mat de opinie specific, adeseori dual, in conformitate cu agenda de evenimente
stabilita in interiorul diverselor redactiilor de stiri. Cand vorbim despre mass-
media, ne gandim atat la ziaristica (presa scrisd), cat si la mijloacele tehnice de
inregistrare si transmitere a sunetului si imaginii (presa audio-video, inclusiv
Internet). Interactiunea Bisericii cu aceste instrumente de comunicare externe
acesteia presupune desfdsurarea unei activitdti de comunicare sociala institu-
tionala eficiente si de calitate la nivelul opiniei publicate, in general.

In aceste conditii, singura solutie rimane oferirea informatiilor de actuali-
tate presei in cel mai scurt timp posibil (,real time”) pe baza principiului calitatii
si eficientei. Acest lucru presupune dezvoltarea unui sistem de Relatii Media,
alcdtuit din profesionisti care sa fie capabili sa furnizeze informatii care sa aco-
pere intreg spatiul de activitate bisericeasca. Relatiile Media, care se refera la
stabilirea unor relatii interpersonale si institutionale de calitate cu jurnalistii
st institutiile de presda pe care acestia le reprezintd, se ocupa de tehnicile si
instrumentele de difuzare ale mesajelor unei institutii citre presd: interviuri,
declaratii, conferinte de presd, comunicate, articole de opinie, participdri la dez-
bateri, rectificari sau dezmintiri, site Internet, fotografii etc.

6. Suportul juridic al comunicarii. Concentrarea tuturor resursele Bise-
ricii asupra spatiului public presupune, pe ldngd efortul moral si financiar,
asumarea unui efort de naturd juridicd. in mod normal, mass-media are meni-
rea de a aduce la cunostinta omului informatii corecte, verificate si de a veni in
intdmpinarea nevoilor de cunoastere ale acestuia. Practica arata c3, din pacate,
mass-media opereaza si cu dezinformarea, minciuna si calomnia, in special din
dorinta jurnalistilor de a-si crea rapid un nume in presd. Pe de altd parte, in
presa exista obiceiul de a se face dupa interes prezentari in mod unilateral atit a
detaliilor importante in cazurile luate in discutie, cat si al punctului de vedere al
partilor implicate in conflict, ignorandu-se principiul ,obiectivitatii jurnalistice”.
Mai mult, pentru a justifica dezinformarile anterioare, exista posibilitatea ca
mass-media sd rdstdlmiceascd sau sd publice trunchiat dreptul la replica®', elu-
dand singura sursa competenta de informare.

' Obiectul dreptului la rectificare il fac: asocierea tendentioasa pentru a induce publicului o
opinie falsa (prin utilizarea unei fotografii in cuprinsul unui articol, spre exemplu), exagerarile
din dorinta de senzational, acuzatiile neprobate, precizarile datorate unor confuzii etc. Refuzul
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Suportul juridic confera responsabilitate informarii, asigurand protectie si
proprietate asupra ideilor si copyright-ului, dupa principiul conform céruia ,pu-
blicul are dreptul sa afle tot adevdrul”. Respectand autonomia redactionald
garantata de articolul 31, alineatul 5 din Constitutia Romaniei, actiunile de co-
municare ale Bisericii se fundamenteaza pe temeiul constitutional al statului de
drept (dreptul la informatie - art. 31-1; informarea corectd - art. 31-2 ; liberta-
tea de exprimare - art. 30-1) intrucat angajeaza numeroase implicatii de natura
juridica. Accesul la mijloacele de comunicare in masa pentru exprimarea libera a
ideilor si opiniilor este garantat prin lege in spiritul drepturilor si libertatilor
constitutionale (art. 1-1 din Legea Audiovizualului, nr. 28/21 mai 1992).

7. Comunicarea in situatii de crizd. Pe langd jurnalistii rau intentionati,
Biserica se poate confrunta si cu diverse situatii de criz. In asemenea situatii, de
reguld, media intentioneaza sa scoatd, cu sau fara ajutorul persoanelor abilitate sa
le ofere informatii din partea Bisericii, o stire tare. Situatia de crizd nu trebuie
amplificatd de proasta relationare cu jurnalistii! In loc sa se reactioneze la apelurile
media, trebuie neutralizate atitudinile ei negative sau ostile, poate chiar sa le
schimbe valenta, prefacindu-le in atitudini pozitive. De aceea, in relatia cu media
se recomanda onestitatea. Dar, intr-o asemenea situatie, nu trebuie sa se permita
ca jurnalistul sa puna in gura alte cuvinte decat cele afirmate de comunicator sau
sa se raspunda prin No Comment. In plus, pe linga listarea potentialelor crize,
este bine a se nota pentru fiecare categorie de criza ce tipuri de raspunsuri trebuie
sa fi pregatit sa dai (identificarea mesajului cheie care trebuie comunicat!).

Pentru comunicarea in situatii de criza este foarte important de consti-
entizat fazele acesteia, care, ca si in cazul bolii, sunt: starea premergatoare (din
care face parte precriza, singura faza care poate fi avertizatd!), starea acutd,
starea cronica si remediul. Se poate observa cu usurintd faptul ca fazele unei
crize sunt similare ciclului de viata al unui produs de marketing (fig. 1).

publicarii dreptului la replicd/dreptul la rectificare, reglementat de prevederile legale in
vigoare si acceptat prin normele de deontologie profesionala (ale Clubului Romdn de Presa,
spre exemplu), pe langa prejudiciile de imagine aduse institutiilor sau persoanelor implicate
in conflict, constituie un prejudiciu adus inclusiv propriului public, lezat prin privarea de o
informare completa.
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Fig. 1

Ori, din moment ce criza ii apartine, Biserica trebuie sa aiba cel putin abi-
litatea sa fixeze perceptia initiald si, poate, chiar totald a publicului asupra a ceea
ce s-a intamplat, ori se intampla. Din punct de vedere al comunicarii sociale
institutionale, echipa care se ocupa de gestionarea situatiei de criza trebuie sa fie
capabild s asigure in mod eficient operatiunile necesare diminudrii sau elimi-
ndrii definitive a efectelor negative care se pot rdsfringe asupra credibilitatii
Bisericii printr-un plan de comunicare adecvat. Astfel, persistenta in atentia
opiniei publice a unor subiecte de presa readuse in mod obsedant in discutie
dupa 1989, asa cum a fost, spre exemplu, cazul atitudinii Bisericii Ortodoxe
Romane in fata regimului comunist din Romania, constituie un exemplu negativ
de comunicare in situatii de crizd pentru cd operatiunile necesare diminudrii
sau elimindrii definitive a efectelor negative care s-au rdsfrant asupra credibi-
litatii Bisericii nu au demarat mai devreme. Aceastd experientd demonstreaza
cd, dacd nu sunt contracarate la timp si eficient, starea cronicd a situatiilor de
criza se prelungeste la nesfarsit oferind materie prima inepuizabild subiectelor de
presa considerate inca ,de actualitate” si consolidand prejudecatile la nivelul
opiniei publice.

8. Formatorii de opinie publicd. Dar, capacitdtile de predictie si de plani-
ficare a unei crize permit o mai buna capitalizare a oportunitatilor ivite din
aceasta situatie. Spre exemplu, in limba chineza simbolul crizei este cuvantul
WEI-J], adica combinatia cuvintelor ,pericol” si ,oportunitate”. De aceea, criza
este definita ca acel punct de cotitura sau moment decisiv in care se poate alege
bine sau rdu. A recunoaste si a gestiona starea premergatoare a unei crize, inain-
te de a erupe in faza acutd, face diferenta intre institutiile care profitd de opor-
tunitatile create in timpul crizei si cele care suferd dupa aceasta. Steven Fink
spunea ca in situatia de crizd trebuie avutd mentalitatea jucatorului de sah:
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»Miscdrile pe care ti le-ai intiparit in cap dinainte pot deveni total irelevante in
momentul in care cel cu care joci face o miscare” .

Astfel, situatiile de criza pot genera schimbdri la nivelul opiniei publice,
care altfel sunt imposibil de realizat. Functionabilitatea spatiului public asigura
circulatia liberd a opiniilor, oferindu-le mediul prielnic sa se dezvolte pentru a
deveni convingeri si, in cele din urma, idei teoretice care pot fi puse in practica. In
acelasi timp, prin intermediul climatului de opinie, o institutie sau o persoana fizica
poate sa exercite o puternica influenta asupra opiniei generale. Opiniile oamenilor
se schimbag, iar cei carora nu le este teama de schimbarea lor se numesc formatori
de opinie publicd printre care, cei mai privilegiati sunt jurnalistii, ,acesti
gatekeeper care hotdrasc ce este de transmis mai departe catre public sau nu”%.

In conditiile in care formatorul de opinie publici desfisoard o activitate
sistematica si organizata de influentare a opiniei publice el este capabil si detina
controlul social.

»Cel care nu se teme de izolare sau, cel putin, isi asuma riscul acesteia pentru
a obtine ceva este cel care poate rasturna ordinea.... In acest cerc il gisim pe
eretic, acea figurd umana ce tine de epoca si, in acelasi imp este atemporala,
reprezentand replica unei opinii publice foarte rigide. Este deviantul”?'.

Cu ajutorul mijloacelor moderne de comunicare, acest tip de formatori de
opinie pot fi utilizati ca multiplicatori de mesaje, numiti si ,spargatori de audien-
ta”. Acest jargon desemneaza pe purtatorul de mesaj ce reuseste sa obtind cea
mai mare audienta la o idee. Pe urma, aceasta idee este preluata de catre mediile
specializate, de catre departamentele specializate, care o dezvolta dupa aceea in
medii specifice.

9. Mesajul bisericesc si opinia publica. Conceptul de opinie publica ridica
problema raportului dintre vointa oamenilor si vointa institutionald. Din punctul
nostru de vedere, rezolvarea acestei probleme este tocmai unul din obiectivele
misiunii Comunicarii Sociale Institutionale a Bisericii prin acordarea ,vocii po-
porului/vox populi” cu ,vocea” institutionala. Relevanta mesajului institutional
este determinatd de cultura sociala institutionala, pe de o parte, si morfologia
spatiului public determinatd de dinamica opiniei publice, pe de altd parte. In
aceasta situatie, specialistii in comunicare sociala institutionala a Bisericii ar
trebui sa identifice punctele de corespondenta intre cultura institutionald a Bise-
ricii, pe de o parte, si spatiul public, pe de alta parte. Ori, aflarea punctelor de
corespondenta presupune, din partea institutiei, ceea ce se cheama in termeni de
marketing ,sondarea pietei”, adicd cunoasterea publicului caruia i se adreseaza.

22 Steven FINK, Crisis Management. Planing for Inevitable, An Authors Guild Backprint.com
edition, 22000, p. 70.

2 E. NOELLE-NEUMANN, Spirala tdcerii..., p. 185.

2* E. NOELLE-NEUMANN, Spirala tdcerii..., p. 176.
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Pentru aceasta, insd, este necesara cunoasterea si insusirea diverselor teorii de
opinie public3, in special a celor care analizeaza efectul mijloacelor de comunica-
re asupra acesteia. Puterea de a infrunta climatul de opinie o reprezintd, din
punctul nostru de vedere, realizarea unei comunicdri sociale institutionale
organizate, eficiente si de calitate.

10. Puterea opiniei publice. Opinia publica este unul dintre factorii care
influenteaza in mod real viata oamenilor sub toate aspectele ei (social, politic,
economic, cultural, religios etc.). Aceasta, conform cercetatoarei Elisabeth Noell-
Neumann, autoarea cartii Spirala tdcerii. Opinia publica - invelisul nostru
social®, este atdt o stiintd care analizeazd tendintele societdtii, cat si o artd a
influentdrii oamenilor. Favorizata de implicarea tot mai puternica a mijloacelor
de informare in masa in desfasurarea vietii sociale, opinia publica a devenit un
mod non-politic eficient de a face politicd. Prin politica, conform filozofului
Hannah Arendt, Viata activa. Conditia umand (Vita activa. The human
condition), intelegem participarea activa la ,viata cetatii” si modul de actiune
comuna (coparticipativd) a oamenilor in spatiul public.

Notiunea de ,opinie publica” nu poate fi inteleasa fara o analiza in primul
rand a elementelor sale componente adica a termenilor de ,opinie” si ,public”.
Pe cat de uzata este expresia ,opinie publica”, pe atit de incomprehensibila este
in structura unei definitii. Acest lucru se datoreaza, in special, sensului cuvantu-
lui opinie. ,A opina” nu inseamnd a pronunta public adevarul si a exprima o
stare conforma realitatii, ci doar a oferi o parere, adica o perspectivd sau un
unghi din care este observat adevarul si realitatea. Din aceasta cauza, forta opi-
niei publice nu consta in aprofundarea cognitivd a unei idei ci in impunerea sa
publica. Pentru o societate, riscul maxim il reprezinta iluziile sau erorile cogniti-
ve care, prin forta opiniei publice, se pot impune public.

Cea mai expresiva imagine a opiniei publice este cea a bursei de valori.
Acest lucru este posibil intrucat valoarea ,,opiniei publice” este ca si cea a banului:
nu are valoare in sine, ci doar prin forta sa de cumparare. Prin urmare, ne atrage
atentia Harve Pasqua, intre cunoastere si opinie este existd o mare diferenta:

~Platon distingea intre a sti si a opina. Dezinformatorul confunda aceste do-
ud lucruri, folosind opinia ca sursa a cunoasterii (stiintei). Spiritul sau, foarte
usor de satisficut, transforma un sondaj de opinie in criteriu de adevar. Sta-
tistica impune! Si astfel, a difuza o opinie echivaleazd a propaga un zvon.
Opinia in sine este versatild, superficiald, influentabild, reflectd transformari-
le si trece cu timpul. Dar acest lucru conteaza prea putin pentru un dezin-
formator deoarece in ochii sdi adevarul inseamna transformare. Lui ii convi-
ne sa cheme minciuna adevarul de ieri si adevar minciuna”*.

5 E. Noelle-Neumann, The Spiral of Silence. Public Opinion - Our Social Skin, University of
Chicago Press, Chicago, 1993.

% Hervé PASQUA, Opinione & verita: sapienza, tecnologia, umanesimo da Pilato a
Frankenstein, Ares, Milan, 1994, p. 116.
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11. Formarea opiniilor in spatiul public. Spatiul public este, cu predilec-
tie, spatiul in care are loc un schimb de informatii mult mai dens si mai intens
decat in spatiul privat si intim. Acest schimb liber de informatii intre persoane, la
nivelul spatiului public, conduce la formarea a ceea ce in limbaj de specialitate se
numeste opinie publica. in acest sens, ilustrativ este ,mitul Pesterii” lui Platon
pe care il putem rezuma astfel: izolarea spatiului privat limiteaza perspectiva de
ansamblu a spatiului public.

Construirea si consolidarea ordinii sociale in conditiile asigurate de desfa-
surarea unei vieti publice al carui principal element catalizator este informatia,
impune ca si Biserica sa acorde o maximd importanta procesului de comunicare
in spatiul public si de formare a opiniei publice. Structura sociald sau, mai bine
zis, tipul de societate este determinat de functia si activitatea oamenilor in spati-
ul public. ,0 sfera publica din care anumite grupuri distincte ar fi eu ipso exclu-
se — afirma sociologul Jargen Habermas — n-ar mai fi numai una ciuntita, ci, in
general, n-ar mai fi sferd publica™®.

12. Conceptul de imagine publicd. Gestionarea activititii de comunicare®,
ce are rolul de a stabili o imagine corectd asupra vietii Bisericii Ortodoxe Romane
si a relatiilor cu societatea astfel incat pozitia ei sa poata fi fixatd in mod corespun-
zator, presupune dobandirea intelegerii, stimei, notorietatii, simpatiei publice in
vederea integrarii cat mai adecvate a Bisericii in tesutul social. Ori, toate aceste
cazuri prezentate, care tin cont de aspectul etic, profesional, financiar sau judiciar,
demonstreaza faptul ca lipsa unei comunicari organizate in mass-media are conse-
cinte dezastruoase asupra credibilitatii si imaginii publice a Bisericii.

Din fericire, imaginea indusd opiniei publice prin intermediul mijloace-
lor de comunicare in masa poate fi atent monitorizatd si analizata pentru ca,
ulterior, sd se lucreze la construirea imaginii si credibilitdtii Bisericii. Formula
de calcul a analizelor de imagine tine cont de pozitia, dimensiunea si valenta
stirilor publicate in mass-media referitoare la Biserica, precum si de aprecierile
care se fac la adresa ei. Tinandu-se cont de procentul de informatie cu referiri
negative sau pozitive, aceasta analiza — printr-un studiu comparativ de evaluare
lunarad — ajuta la concluzionarea modului in care presa este interesatd de moni-
torizarea si reflectarea publica a activitatii Bisericii Ortodoxe Romane. De regulg,
acest tip de analiza reflectd tendinta editoriala a presei monitorizate. Construirea
imaginii publice se face prin cresterea numdrului de evenimente cu impact
public si, implicit, printr-o inmultire a referirilor de presd la adresa activitatii

2 Jargen HABERMAS, Sfera publica si transformarea ei structurald, Ed. Comunicare.ro,
Bucuresti, 2005, p. 134.

% Comunicarea Sociala Institutionali se realizeaza printr-un program complex ce prevede
patru faze: (1) cercetare (studierea institutiei si a publicului ce intra in contact cu ea conform
matricei-sinteza SWOT prin care sunt analizate capacitatile, slabiciunile, oportunitatile si
riscurile sau amenintarile), (2) programare (structuratd conform matricei GOAST ce are in
vedere scopul, obiectivele, audienta, strategiile si tehnica), (3) realizarea (implementarea
programului) si (4) verificarea (conform SWOT).
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bisericesti. Caracteristicile acestei imagini se pot afla prin analiza tematicd. Fac-
torii responsabili din institutie au capacitatea de a analiza cu un spirit critic mai
accentuat situatiile care au generat referirile, atat cele negative, cat si cele poziti-
ve. In perspectiva, cu ajutorul analizei tematice se poate afla tipul de referiri ce
lipsesc, fiind mai putin cunoscute in momentul monitorizarii, si pot fi introduse
pe agenda publica.

In concluzie, pentru construirea imaginii publice a unei institutii, inclusiv
a Bisericii, prin intermediul mijloacelor de comunicare in masa se recurge la
naratiune ca mijloc de comunicare, povestirea fiind forma de comunicare in care
relatiile interpersonale domina pe cele reale, fiind bogata in arta figurativa, in
metafore si in asocierile facute cu realitdtile cotidiene. Aceasta forma cores-
punde cel mai mult asteptdrilor ascultatorilor contemporani, crescuti in civili-
zatia imagini.

13. Puterea imaginii. Intre mesaj si imagine exista o stransa legatura: tot
ceea ce se exprima la nivel de rostire capata contur in mintea noastra prin conver-
tire la imagine. Aceasta usureaza posibilitatea perceperii noastre prin obiectivare,
astfel incat aproape cd nu exista idee care sa nu-si aiba corespondent pictural.

Ideea de imagine publica isi gaseste rezonanta in media video. La inceput
picturd, apoi fotografie si imagine in miscare, subiectul unui asemenea comuni-
cator a intuit intotdeauna importanta aparitiei de genul acesta. Ea te individuali-
zeazd, te scoate din anonimat si te imortalizeaza in sensul pur etimologic. Dar, s-
a invdtat de asemenea cad nu trebuie sa ramand indiferent felul in care este re-
prezentat. De aceea chiar si portretele celebre ale unor personalitati — pe langa
particularitatea fiecarui artist — sufereau unele retusuri pentru a nu lasa cumva
posteritatii o imagine neconforma cu cea pe care o vroia subiectul reprezentarii.
Astfel, afirma Ion Bucheru intr-o carte dedicata fenomenului televiziunii,

+pledand pentru ideea continuitatii, a unitatii scrisului cu imaginea, Bog-
dan Ghiu face o observatie interesanta (Dilema, nr. 168, 28 martie 1996);
citam: «Noua prejudecatd, ultimul cliseu in materie il reprezinta convinge-
rea ca imaginea a ucis scrisul. Pirerea mea este insi alta. Imaginea a luat,
in bund masura locul scrisului, dar acest lucru, departe de a reprezenta o
rupturd... nu este posibil decat in temeiul unei continuititi de esenta semi-
oticd. A privi este un alt mod de a citi, o altd form4, istoric si sociologic di-
ferita, de a privi semnele». Este exact ce am incercat sa spunem; avem de-a
face cu un limbaj structurat altfel, ale cirui semne trebuie invatate”®.

14. Modelul iconografic, cod imagologic eclesial. Biserica nu trebuie si
se lase modelata atunci cand apare in Media, ci trebuie s3 modeleze convertind
valorile culturii contemporane, uneori profund secularizatd si desacralizata, la
specificul ei. Trasatura distincta a imaginii publice a Bisericii se cuvine sa urme-

 [on BucHERU, Fenomenul Televiziune, Ed. Romania de Maine, Bucuresti, 997, pp. 31-32.
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ze aspectul orant al icoanei®. Un argument in favoarea pledoariei pentru imagi-
nea publica a Bisericii ca reflex a icoanei il constituie obisnuinta ochiului crestin
cu o anumita imagine eclesiasticd: vederea si cinstirea de tip iconografic. Para-
lela facuta intre un asa-zis ,Serviciu PR-eclesial” si iconografie ne este utila
pentru ci a evidentiat caracterul care il capatd orice iesire in public a Bisericii. In
definitiv, icoana tocmai de aceea a suferit atiatea framantari teologice, din cauza
unei reprezentdri cat mai specifice si expresive, conforme atmosferei bisericesti.

Pentru a face o demonstragie in acest sens, ne vom raporta la enumerarea
unor caracteristici principale ale icoanei, asa cum le-am cules din lucrarea Teo-
logia Icoanei a lui Leonid Uspensky®":

1. Imaginea este redusa la un minimum de detalii si la un maximum de
expresivitate (p. 45);

2. Starea pe care aceasta artd o comunica privitorului este una de ruga-
ciune (p. 45);

3. Personajele ei adopta cel mai adesea o postura oranta, adica fac gestul
orator al rugdciunii; starea launtrica, spirituald a personajelor fiind rugaciunea
(pp. 45-46);

4. Pictorul crestin renunta la reprezentarea naturalista a spatiului (p. 45);

5. Aceasta artd reprezinta niste personaje legate, pe de o parte, intre ele
prin sensul global al imaginii, dar legate mai ales de credinciosul care se uita la
ele (p. 45);

6. Personajele sunt reprezentate totdeauna frontal: se adreseaza privitoru-
lui comunicandu-i starea lor launtrica de rugaciune (p. 45);

7. Ceea ce conteaza este nu atat actiunea reprezentata cat mai ales aceas-
ta comuniune cu privitorul (p. 46);

8. Totul se concentreaza pe exprimarea invataturii Bisericii (p. 47);

9. Nu valoarea artisticd sau estetica este cea apreciata, ci valoarea ei
predicatoriala (p. 51);

10. Biserica isi formeaza limbajul sacru alegand tot ce este mai curat, mai
adevdrat, mai expresiv (p. 53);

11. Arta care sa transpuna pe pamant impéritia lui Dumnezeu si care sa-i
insoteasca pe credinciosi de-a lungul intregii vieti, ca un fel de parcela mundana
a Bisericii. Era nevoie de o imagine care sa fi purtat lumii acelasi mesaj ca si
cuvintele sau ca prezenta reald a sfinteniei (p. 55);

12. Parintii Sinodului III Ecumenic deosebeau cu finete icoana de portret: ul-
timul reprezinta o fiinta umana obisnuita; prima, un om unit cu Dumnezeu (p. 113);

3 Faptul ca iconografia reprezinta un model de Comunicare Sociald Institutionala l-am
semnalat cu mult timp in urma prin lucrarea ,Specificul Relatiilor Publice ale Bisericii in
contextul lumii contemporane. Proiect de Curs, Academia de Inalte Studii Militare (Colegiul de
Comanda si Stat Major)”, in: Biserica Ortodoxd Romdnd, CXVI (1998), 7-12.

31 Leonid USPENSKY, Teologia Icoanei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1994.
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13. Biserica Ortodoxa nu a ingaduit niciodata pictarea icoanelor potrivit
imaginatiei pictorului, sau dupa un model viu...iconarii se slujesc drept model de
icoanele vechi si de manuale (pp. 116-117);

14. Scopul icoanei nu este deci acela de a provoca si nici de a exalta in
noi un sentiment uman natural. Scopul ei este de a ne orienta catre transfigura-
rea tuturor sentimentelor, dar si a inteligentei si a celorlalte aspecte ale naturii
noastre, dezgolindu-le de orice exaltare care nu ar putea fi decat nestricacioasa
si stricatoare (p. 125).

II1. Drept credinciosii si sfintii, agenti ai disciplinirii opiniei
publice

L. Disciplinarea opiniei publice prin credinta in Dumnezeu. Parafrazand
un important sfat al Mantuitorului nostru Hristos (Mt 26, 52), cine se foloseste
de opinie publica, inclusiv cea publicatd, de aceasta va pieri. De aceea, orice
contact cu opinia publica trebuie facut cu convingerea ca tot ceea ce se intampla
in viata umana si in istoria poporului are loc sub semnul actiunii Providentei
dumnezeiesti, conform cuvintelor proorocului Isaia: «Oare femeia uita pe pruncul
ei si de rodul pantecelui ei n-are ea mila? Chiar cand ea il va uita, Eu nu te voi
uita pe tine. lata, te-am insemnat in palmele Mele” (/s 49, 15-16)».

Chiar daca un cerc de prieteni care impartasesc aceleasi opinii nu se poate
substitui restului omenirii, in societatea contemporana pare a face cariera con-
ceptul materialist de origine marxista potrivit caruia cel care face istoria este
poporul. Astfel, oamenii, intuind climatul de opinie, folosesc deseori argumentele
urmatoare: ,Pai, stie toata lumea!”, ,Lumea vorbeste...”, ,,Gura lumii spune..”,
.Parerea generala este ca..”. Desi, argumentele de genul acesta sunt de prisos,
deoarece opinia publica nu reprezinta calitatea superioara a unui adevar, totusi
pe ele se intemeiaza decizii sau curente ideologice. In felul acesta, s-a ajuns la
relativismul potrivit caruia adevarul tine de cantitate, iar nu de calitate. Conse-
cinta acestui relativism o constituie atomizarea lumii — reprezentata figurativ
prin simbolul ,Turnului Babel” — si lipsa comunicarii, ambele cauzate de faptul
ca oamenii nu mai cred in aceleasi lucruri.

Din punct de vedere crestin, utilizarea fortei opiniei publice, dupa prin-
cipiul ,poporul nu greseste niciodatd”, reprezintd o pistd falsd, fiind riscanta
din cauza tendintei oamenilor spre greseald, pdcat si rdutate. In capitolul XXV,
intitulat ,Cum si disciplinam imaginatia si memoria” din scrierea ,Razboiul
nevazut”, Sf. Nicodim Aghioritul vorbeste despre imaginatie, facand referire la
ceea ce reprezinta pentru el notiunea de ,opinie”:

»Pentru cad mintea, nefiind libera de imaginatiile pasionante ale lucrurilor
ce cad sub simturi, pana sa ajunga la rationamentele spirituale si imateria-
le ce se afld in trupuri si in vietti, e robitd numai de forma si aparenta
externd si satisfdcutd de ea, cdstigd opinii si pasiuni false, cum zice
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Sfantul Maxim, in loc de a afla impasibilitate si adevdr, cum s-a intim-
plat multor filozofi naturalisti”.

Marele precursor al psihologiei sociale de astazi, Gustave Le Bon, consi-
dera credinta ca fiind forta remarcabild prin care masele pot fi conduse:

,9a insufle credintd, indiferent ca e vorba de credintd religioasa, politica
sau sociala, de credintd intr-o epocd, intr-o persoand, intr-o idee, acesta
este, mai ales, rolul marilor conducatori. Dintre toate fortele de care dis-
pune umanitatea, credinta a fost din totdeauna printre cele mai remarcabi-
le. Pe buna dreptate ii atribuie Evanghelia puterea de a urni muntii in loc.
A-i da omului o credinta inseamna a-i inzeci fortele. Marile evenimente ale
istoriei au fost deseori realizate de credinciosi obscuri, al caror singur bun
era credinta. Nu cu literati si filozofi, si mai ales nu cu sceptici, s-au inte-
meiat religiile care au stapanit lumea si vastele imperii ce au cuprins in-
treg Pamantul”*,

De aceea, scopul oricdrei forme de apostolat crestin - fie el social, cul-
tural, mediatic, didactic etc. - constd mai degrabd in cultivarea constiintei
bisericesti pe care marea masa a oamenilor o au deja, decdt in incercarea
influentarii opiniei publice prin intermediul formatorilor de opinie avangar-
disti. Prin urmare, restabilirea consensului bisericesc este una din functiile apos-
tolatului crestin contemporan, in acest scop fiind necesara practicarea unei vieti
religioase prin intdrirea virtutii credintei. Numai o constiinta bisericeasca conso-
lidata de virtutea credintei este capabild sa realizeze sinteze teologice care sa-i
conduca spre unitate si unicitate pe toti crestinii.

2. ,Apa trece, pietrele raman”. Se afirma despre poporul roman, majoritar
crestin ortodox, ca este usor de condus. Asa se explicd cum, in istorie, oameni
care nu cunosteau obiceiurile, limba si cultura aveau curajul sa preia conducerea
in societatea romaneasca. S-au facut eforturi ca sa se imprime un alt curs de
gandire romanilor care sa fie, cel putin, confesional diferit. Din punct de vedere
mental, se incerca o ,iesire din front”, spre o falsd impdcare a constiintei cres-
tin-ortodoxe romanesti. Insd, chiar din momentul in care apare Reforma, toate
incercdrile de acest gen — efectuate inclusiv prin intermediul tiparului care era
arma principald la inceputul sec. al XVI-lea, tinuturile romanesti fiind bastioane
ale patrunderii tiparului in Europa Orientala — n-au prins.

Curajul unor asemenea strdini se explica prin conformatia geopolitica a
poporului roman. Explicatia cea mai utilizatd pentru a descrie natura specifica
romanilor este aceea cd, in ciuda tuturor opresiunilor socio-politice, poporul
roman a rezistat in fata inamicilor sdi prin virtutea rabddrii. Metafora clasica
dintr-un vechi proverb romanesc exprimd aceastd caracteristicdi romaneasca:
~-Apa trece, pietrele raman”. Au existat unele dintre personalitdtile romanesti

32 Gustave LE BoN, Psihologia multimilor, Ed. Anima, Bucuresti, 1990, p. 66.
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care credeau ca spiritul rabdator al poporului nostru trebuie privit ca o virtute,
in timp ce altele il interpretau ca fiind un defect. Dar, in ambele cazuri, sustina-
torii lor erau de pdrere ca acest caracter era rezultatul suferintei istorice materia-
lizat intr-o strategie a supravietuirii. Cei care interpretau rabdarea ca pe o virtute
faceau trimitere la intelepciunea poporului roméan reprezentata de cuvantul ,cu-
minte” si sinonimele lui (bun, ponderat, temperat, linistit etc.). Ca reprezentant al
acestui curent de opinie poate fi considerat teologul ortodox Dumitru Staniloae,
a carui opinie reprezinta in acest caz, dupa parerea mea, opinia generala a Bise-
ricii Ortodoxe Romane:

»,Roménul, prin bogata sa experientd nu se lasa atras de primul impuls. El
stie care va fi rezultatul final al unei asemenea grabe. El isi alege atitudi-
nea punandu-o in lumina ultimelor urmari”*.

Dintotdeauna, in Romania nu a existat teren decat pentru ideile crestin-
ortodoxe. De aceea, orice schimbarea radicala a opiniei publice din Romania are
in ea ceva culpabil, fiind limpede ca aceasta are ca ingredient principal, in primul
rand, doctrina crestina. Ulterior, din sec. al XVII-lea, poate fi constatat fenomenul
stratificdrii opiniei publice care se petrece pe doud nivele ale societatii: pe de o
parte, avem societatea romaneasca profundd — care este de tip traditional si
cuprinde mediul rural si periferia oraselor —, iar, pe de altd parte, avem asa nu-
mita intelectualitate — de fapt, o falsd intelectualitate, constituitdi din oameni
instruiti, dar fird convingeri profunde. Insi, ceea ce a salvat Biserica si tara
aceasta a fost factorul de stabilitate puternic constituit de acei oameni care um-
plu bisericile si care este usor de condus atdt de clasa politica, cat si de ierarhia
bisericeasca®.

B Pr. Dumitru STANILOAE, Reflectii despre spiritualitatea poporului romdn, Ed. Elian,
Bucuresti, 2001, p. 41.

3 Vezi Virgil CANDEA, Ratiunea dominantd. Contributii la istoria umanismului romdnesc,
Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1979. Sesizand la unii clerici romani idealul umanist al ,innobilarii
prin culturd” (p. 62), cum a fost cazul mitropolitului Stefan al Tarii Romanesti, 1648-1653, (p.
14), Virgil Candea sintetizeaza in felul urmator situatia din epoca umanismului romanesc: ,Nu
e mai putin adevarat ca din randurile monahilor se recruteaza inca, in secolul al XVIl-lea,
intelectuali de seama: tot ceea ce putem cita drept clerici-carturari remarcabili sau personaje
care-si incep ucenicia in manastiri, si-o desavarsesc in scoli mai inalte la Constantinopol,
Bucuresti sau lasi sau in universitati italiene, pentru a ajunge apoi in ierarhia inaltd a
Bisericilor ortodoxe. Dar, trebuie sa subliniem tocmai faptul ca, la fel ca laicii pentru care
invatatura este o pregatire in vederea unor raspunderi politice, monahul invatat nu raméne in
manastire pentru a se indeletnici cu lucrul teologic sau literar traditional decat cand este
obligat de imprejurari, cand este un refugiat sau un surghiunit De obicei, el aspira la
demnitati ecleziastice pentru care formatia si activitatea sa intelectuald sunt o conditie
indispensabila. In secolul al XVII-lea pot fi inregistrate cele doui fenomene care domina
evolutia monahismului si, in general, al clerului ortodox, si ii explici decadenta pana in secolul
XX: pe de o parte ,ruralizarea” acestui monahism, pe de alta ,laicizarea” lui” (p. 290).
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3. Drept credinciosii si sfintii, agenti ai disciplindrii opiniei publice cu
sau fara ajutorul mijloacelor moderne de comunicare. Nu elitele, ci opinia
publica profunda — constituita de oamenii drept credinciosi — a tinut pe linia de
plutire Biserica Ortodoxd Romana. Intrevedem in clasa care formeazi opinia
publica profunda ceea ce specialistii numesc a fi ,nucleul dur” (hard core), adica
cea care ramane consecventa traditiei, cea care refuza reflectia de tip indraznet si
denunta orice alunecare ce poate conduce la parasirea fagasului traditional,
considerandu-o blasfemie. Metaforic vorbind, ea este ,balastul” care mentine
vasul ortodoxiei romanesti pe linia de plutire.

«Cand dreptii biruiesc e mare sarbatoare, iar cand cei fara de lege ies la
iveala, oamenii se ascund» (Pr 28, 12). Acest principiu se verifica si prin interme-
diul mijloacelor moderne de comunicare cu ajutorul ,testului vorbirii si al tace-
rii” folosit de teoria de opinie publicd denumita ,spirala tacerii”*. Astfel, mijloa-
cele moderne de comunicare reprezinta un instrument prin care, testandu-se
disponibilitatea de exprimare si tendinta de a tacea, se poate observa tendinta
dominanta din societate. Din acest punct de vedere, paradigmatic pentru impar-
tasirea mesajului credintei prin mijloacele de comunicare in masa cu ajutorul
drept credinciosilor, ce exprima discernamantul celor care seamana cuvantului
adevarului in ogorul lui Dumnezeu, este urmatorul caz: se spune ca patronul
unui trust de presa, ,Lucifer Corporation”, si-ar fi trimis echipa de negociatori la
Apostolii Mantuitorului nostru Hristos cu propunerea ca sa il convinga cu orice
pret pe Acesta sa isi transmitd in direct mesajul sdu crestin prin intermediul
televiziunii ,Lucifer”. In schimb, singura conditie a patronului respectiv era ca
pe tot timpul emisiunii sa fie mentionat faptul ca transmisiunea a fost sponsori-
zata de ,Lucifer Corporation”.

Acest nucleu dur este cel care creeaza o clima de opinie imperceptibila,
dar reald, care se poate desprinde cand are oportunitatea.

»Nucleul dur (the hard core) este minoritatea care ramane consecventa
pana la sfarsitul procesului spiralei tacerii fara teama de izolare. Nucleul
dur este, intr-un anumit sens, asemdndtor anvangdrzii; priveste izolarea
ca un pret care trebuie platit. Spre deosebire de membrii anvangarzii, nu-
cleul dur poate intoarce spatele publicului, poate s se inchida complet in
sine cand se confrunta in public cu strdini, poate sa se incapsuleze ca o
sectd si sa se orienteze spre trecut sau spre cel mai indepartat viitor”*.

Biserica Ortodoxa Romana, in marile sale incercari istorice, a gasit resurse
suficiente la nivelul acestui nucleu dur care aparent nu are opinie, nu gandeste.
Acestei parti a credinciosilor crestini ortodocsi care au tinut pe linia de plutire
Biserica Ortodoxd Romana i se potriveste denumirea de ,mare muta”. Cine sunt

% E. NOELLE-NEUMANN, Spirala tdcerii.., p. 273.
% E. NOELLE-NEUMANN, Spirala tdcerii..., p. 217.
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ei? Cei care umplu bisericile, care pastreaza traditiile, amestecand cotidianul cu
calendarul sacru, cei care cinstesc sarbatorile, isi boteaza copiii, fac parastase. Ei,
in fond, sunt oameni productivi, creatori.

D-na lleana Toma, fiica regretatul parinte de la Bucur Ciobanul, Pr. Alexia
Barca, in nuvela Cei zece drepti, surprinde literar modul de operare al ,nucleu-
lui dur” in Bisericd, in contextul demolarilor de biserici facute de regimul comu-
nist in Bucuresti. Povestind cazul real al intlnirii cu parintele Sofian Boghiu de
la Manastirea Antim, ea releva faptul cd Dumnezeu nu a pierdut cetatea Bucu-
restilor, asa cum facuse cu Sodoma si Gomora, intrucit mai existau cel putin
zece drept credinciosi. Si dea Dumnezeu sa ne numdaram printre drept credin-
ciosii pentru care Dumnezeu iubeste Biserica Ortodoxd Romana®. Daci nu, sd
ddm slava lui Dumnezeu cd existd pe aceastd lume sfinti si oameni mai buni
decat noi, deoarece traim pe seama lor!

Summary: The Message of Faith Conveyed through Means of
Communication

Over the last years, the Romanian Patriarchate has made significant progress in
the realm of institutional social communication, by creating or developing Orthodox
means of communication, from the daily “Ziarul Lumina” to the radio and TV station
TRINITAS or the press agency BASILICA. With the establishment of the BASILICA
press center — including the Press Bureau, the radio station, the TV station, the daily
publication and the press agency — which allowed further missionary activity in the
public sphere, the Romanian Orthodox Church integrated itself into the new cultural
trend of our present times, known as “media culture”.

In the context of integrating the Church communication into the mass-media
culture, the present study aims to employ the rhetorics of value in the church dis-
course. The purpose of this rhetorics of value is to seek ways of reconciling the pers-
pectives in the tandem “Vox Dei, vox populi” in order to counter reductionism to a
single vision on reality, namely that determined by public opinion, or the antagonism
separating God’s will from the will of people, according to the manicheistic principle
good versus evil.

Appropriating a culture of communication — which presupposes awareness of
the effect produced by mass-media on the opinion climate — has the merit of correcting
rhetorical errors, as is the case with the “double language”, and of opening new mini-
stration vistas, such as the faith promoters’ freedom to choose their appropriate means
of communication.

“When the righteous triumph, there is great elation; but when the wicked rise
to power, men go into hiding” (Proverbs 28:12). This principle is confirmed by the
modern communication means, through the “test of speaking and silence” employed by
the public opinion theory called “the spiral of silence”. Thus, modern mass-media

3" llena ToMa, Coloana, Ed. Semne '94, Bucuresti, 2000, p. 61.
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represent an instrument which can assess the dominant trend of a society, by gauging
the people’s willingness to speak out and their tendency to remain silent. From the
perspective of this public opinion theory, the conclusion is: it is not the elites that have
maintained the Romanian Orthodox Church, but the faithful worshippers for whose
sake God loves it.
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SFINTII PARINTI Al BISERICII

FERICITUL IERONIM

EPISTOLA 57 CATRE PAMMACHIUS. DESPRE CEL MAI
BUN MOD DE A TRADUCE

Traducerea in viziunea Fericitului Ieronim

Pentru lumea crestina, Fericitul leronim este intemeietorul filologiei biblice occi-
dentale'. Intreaga sa viata si activitate au contribuit decisiv la mai buna cunoastere intre
crestinitatea apuseana si cea rasdriteana. Traducand din marii teologi greci si facandu-i
cunoscuti in Occident, oferind lumii crestine o versiune accesibila a invataturilor evan-
ghelice, precum si valoroase exegeze ale acestora, purtind corespondente cu prietenii si
cu adversarii crestinismului, Fericitul leronim a fost poate cel mai insemnat filolog crestin
din perioada patristica latina.

De optimo genere interpretandi poate fi consideratd poarta prin care avem acces
la opera de traducator a Fericitului leronim. A fost scrisd in urma unui episod petrecut in
timpul nefericitei controverse origeniste, pe seama careia este pusa in mare parte si des-
tramarea prieteniei dintre Fericitul leronim si Rufin din Aquileia. Pe scurt, problema
operelor lui Origen s-a acutizat in anul 393, cand un monah, pe nume Atarbius, le-a cerut
celor doi oameni ai Bisericii sd respinga formal origenismul. Apropiat la acea vreme de
Sf. Epifanie din Salamina, unul dintre cei mai cunoscuti adversari ai origenismului, Feri-
citul leronim s-a conformat cererii. Rufin din Aquileia a refuzat. In scurt timp, chestiunea
dezicerii sau acceptarii operelor lui a cuprins si framantat intreaga Biserica. loan, episco-
pul lerusalimului, a recomandat prudenta si a solicitat ca operele lui Origen sa fie folosite
in continuare pentru bogatiile spirituale si teologice inestimabile pe care le contin, de
partea sa situandu-se Rufin din Aquileia si Teofil al Alexandriei. O epistola scrisa de Sf.
Epifanie al Salaminei catre loan din lerusalim, referitoare la pozitia sa fata de Origen, a
fost cea care a aprins si mai mult conflictul. La cererea insistenta a prietenului sau, Euse-
bius din Cremona, un cunoscut avocat al vremii, Fericitul Ieronim traduce aceasta episto-

' Pastrand proportiile, Fericitul leronim poate fi considerat echivalentul lui Origen in
Orient. Au fost cei mai eruditi oameni ai Bisericii din Antichitate si au influentat profund
dezvoltarea ulterioara a studiilor biblice.
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13 din limba greaca in limba latind’. Traducerea latina realizati de Fericitul leronim® a
ajuns in posesia lui loan si Rufin, care au sustinut ci traducerea este tendentioasd si ca
nu respecta textul grecesc. Mai mult, cei doi afirmau ca traducerea contine false acuzatii
de origenism, dar si erori de traducere intentionate.

Epistola 57 constituie raspunsul Fericitului leronim si este alcatuitd sub forma
unui discurs in care argumentele principale pentru o traducere ad sensum sunt fortifica-
te de ilustrele modele de traducatori clasici (57, 5), bisericesti (57, 6) si biblici (57. 7-10)
care au facut cinste traductologiei antice. Intitulatd De optimo genere interpretandi,
dupa modelul celebrului tratat scris de Cicero (De optimo genere oratorum®), epistola
scrisd in 395,/396 reprezinta o pledoarie pro domo, adresata bunului sdu prieten roman,
Pammachius®.

Asemenea majoritatii reflectiilor antice privitoare la teoria traducerii, opiniile Fe-
ricitului leronim nu se constituie intr-un sistem, ci au un caracter preponderent empiric.
Desi intrebuinteaza metode moderne de traducere (echivalarea, transpozitia, adaptarea
etc.), autorul nu este constient de acestea. Incercand sa se exprime cat mai clar si cat mai
expresiv, el opereaza pe trei planuri: gramatical, estetic si logic.

Fericitul Ieronim isi expune inca de la inceput principiile traducerii sale: «Cdci eu
nu doar dovedesc, ci si mdrturisesc fdrd sfiald cd in traducerile [mele] din greceste,
afard de Sfintele Scripturi — unde chiar si ordinea cuvintelor este o taind — nu am
tradus cuvdnt cu cuvant, ci idee cu idee»’. Desi pretinde ca in traducerea textelor sacre
literalitatea este o conditie sine qua non, in practicd, Fericitul leronim este adeptul unei
traduceri ad sensum. El considera ca inspiratia Duhului Sfant se revarsa asupra mesaju-
lui, si nu asupra cuvintelor in sine. De aceea, scopul traducatorului nu este cel de a ,va-
na” cuvinte, ci de a reda cat mai limpede ,,adevarul simplu”. Pastrand un respect profund
traditiei clasice, Fericitul leronim deosebeste intre ,interpres”, cel care traduce verbum
pro verbo, si ,orator”, cel care respecta propozitiile si figurile de stil conforme uzului.
Pentru a-si argumenta conceptia, Fericitul Ieronim citeaza un pasaj din De optimo gene-
re oratorum a lui Cicero: «Am tradus cele mai alese discursuri din Aftica, unul indrep-
tat impotriva celuilalt, ale celor doi mari oratori, Eschine si Demostene’; si nu le-am

? Asemenea majoritatii compatriotilor sdi din nordul Italiei, Eusebius nu cunostea limba
greacd. in sec. al IV-lea limba greaca dispare din ce in ce mai mult din mediille latine,
supravietuind doar in cercurile inalte ale societatii romane. Istoria epistolei Sf. Epifanie
din Salamina este amintita de insusi Fericitul leronim in traducerea noastra (Ep. 57, 2).
*In editia franceza a corespondentei Fericitului leronim (ed. Jerome Labourt), traducerea
acestei epistole este notatd cu numarul 51.

* De optimo genere interpretandi este titlul dat de insusi leronim, dupd cum dovedeste
prologul sau adresat lui Cromatius din Aquileea in deschiderea Comentariului la Iona:
Scripsi enim librum(...). Apologeticum quoque et De optimo genere interpretandi ad
Pammachium.

* Destinatarul epistolei este Pammachius, un senator roman care, in pofida rangului si a
pozitiei inalte pe care o detinea in randurile aristocratiei romane, a depus votul
monahismului si a trait pana la sfarsitul vietii in legea lui Hristos. Fericitul leronim a
devenit prietenul si indrumatorul sau in materie de exegeza biblica si morald crestina.

¢ Ep. 57, 5.

" Este vorba de discursurile Despre coroand al lui Demostene si Despre ambasada
infideld al lui Eschine care, din picate, s-au pierdut. in schimb, prefata traducerii latine a
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tradus precum un traducdtor, ci ca un orator, [tindnd seama] de frazele lor, atdt de
forma cat si de figurile de stil ale acelora, potrivind cuvintele in limba noastrd. Prin
urmare, nu am socotit necesar sd traduc cuvdnt cu cuvant, ct am pdstrat [doar| felul si
intelesul tuturor cuvintelor. Caci am judecat cd nu trebuie sd-i enumdr [cuvinte/ citito-
rului, ci, ca sd zic asa, sd i le cantdresc».

Potrivit Fericitului Ieronim, traducerea textelor sacre este o arta dificila, aproape
imposibila, iar traducatorul este pus in fata unei alegeri inevitabile. Daca este conservator si
pledeaza pentru o traducere textuala (ad litteram), risca sa ofere o traducere absurda si fara
niciun inteles; daca este reformator si opteazd pentru o traducere mai libera (ad sensum),
va fi acuzat de rea vointa si de falsificarea adevarului. Intreaga epistola se bazeaza pe ar-
gumentatia autorului ca o traducere se realizeaza respectand proprietitile limbii respective,
caracteristicile acesteia, iar datoria traducatorului este aceea de a se exprima cum elegantia.
in conceptia hieronymiana despre traducere sunt asociate trei caracteristici, aflate in relatie
de sinonimie: puritas, elegantia si decus. Elegantia se defineste prin pozitia pe care o ocu-
pa aceasta intre cele doua stadii formale: unul privitor la corectitudinea limbajului (puritas)
si celalalt la calitatea superioara a stilului (decus). Eleganta stilului se obtine cu pretul unui
efort care il sileste pe un traducator precum Cicero sa modifice destul de mult originalul:
«Cate a trecut cu vederea in acelea, cdte a addugat sau cdte a schimbat, astfel incat insu-
sirile altei limbi sa le traducd prin insusirile [graiuluif sau [...)". Ca si pastreze in limba
latind caracteristicile limbii grecesti, Cicero avea sa traducad nu precum un traducator, ci
precum un orator, utilizind termeni alesi in functie de uzul latin (verbis ad nostram
consuetudinem aptts). Dupa Fericitul leronim, proprietatile unei limbi straine vor fi respec-
tate numai daca termenii alesi sunt in conformitate cu uzul vremii (consuetudo) si cu tradi-
tia (mos). Cei ce nu respecta regulile traducerii pe care el le dicteaza si le impune sunt
rustici, iar traducerea lor este lipsita de valoare (putida) si nu se potriveste cu specificul
limbii latine (in Latino non resonant).

Epistola 57 reprezinta, asadar, un ,micro-tratat” care respecta indeaproape tradi-
tia intemeiatd pe izvoarele ciceroniene. Reperele pe care le-a imprumutat Fericitul lero-
nim sunt cele pe care le citim in tratatele lui Cicero: puritatea limbajului, respectarea
caracteristicilor sale fundamentale si a specificului sau si, in cele din urma, intaietatea
bunului gust. Suntem in fata unui tip de gandire, de perceptie si de creatie estetica de
factura foarte modernd, toate aflate intr-o inldntuire indisolubila.

Revenind la acuzatiile mai mult sau mai putin intemeiate de eroare in actul traduce-
ri unei banale epistole (Ep. 51), amenintdrile exterioare survenite in acei ani (invazia huni-
lor din 396) au abatut atentia de la problemele interne ale Bisericii si au lasat oarecum in
plan secund aceste dezbateri. in urma lor a rimas o mostenire nepretuiti: De optimo gene-
re interpretandi ilustreaza principiile fundamentale ale teoriei si practicii traducerii, sinteti-
zate si argumentate de poate cel mai mare traducator al Antichitatii. Pentru teoria expusa in

celor doud discursuri, intitulatd De optimo genere oratorum, a fost tradusa de catre
domnul profesor Traian Diaconescu si publicatd recent la Ed. Polirom impreuna cu re-
numitele tratate ciceroniene Brutus si Orator. Prefata nu este altceva decat o completare
a celor douad tratate in care, printre altele, Cicero pune din nou in discutie problema
stilului. V. Cicero, Arta oratoriei, traducere si studiu introductiv de Tr. Diaconescu, Ed.
Saeculum Vizual, Bucuresti, 2007.

*Ep. 57,5
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Epistola 57 si, mai ales, pentru traducerea Sfintei Scripturi Fericitul leronim a ramas in
constiinta urmasilor drept patronul si protectorul traducatorilor.

Ad Pammachium de optimo modo interpretandi®

1. Paulus apostolus praesente Agrippa rege de criminibus responsurus
quae posset intellegere qui auditurus erat, securus de causae uictoria statim in
principio gratulatur dicens: «de omnibus quibus accusor a Iudaeis, o rex Agrippa,
aestimo me beatum cum apud te sim hodie defendendus qui praecipue nosti
cunctas quae in Iudaeis sunt consuetudines et quaestiones». Legerat enim illud
Esaiae: «beatus qui in aures loquitur audientis», et noverat tantum oratoris verba
proficere quantum iudicis prudentia cognovis-set. Unde et ego beatum me in hoc
dumtaxat negotio iudico quod apud eruditas aures inperitae linguae responsurus
sum quae obicit mihi vel ignorantiam vel mendacium, si aut nescivi alienas
litteras vere interpretari aut nolui: quorum alterum error, alterum crimen est. Ac
ne forsitan accusator meus facilitate qua cuncta loquitur, et inpunitate qua sibi
licere omnia putat, me quoque apud vos argueret ut papam Epiphanium
criminatus est, hanc epistulam misi quae te, et per te alios qui nos amare
dignantur, rei ordinem doceat.

2. Ante hoc ferme biennium miserat Iohanni episcopo supra dictus papa
Epiphanius litteras arguens eum in quibusdarn dogmatibus, et postea clementer
ad paenitentiam provocans. Harum exemplaria certatim Palaestinae rapiebantur,
vel ob auctoris meritum uel ob elegantiam scriptionis. Erat in monasteriolo
nostro uir apud suos haut ignobilis, Eusebius Cremonensis, qui eum haec
epistula per multorum ora volitaret, et mirarentur eam pro doctrina et puritate
scrmonis docti pariter et indocti, coepit a me obnixe petere ut sibi eam in
Latinum verterem et propter intellegendi facilitatem apertius explicarem; Graeci
enim eloquii penitus ignarus erat. Feci quod voluit; accito notario raptim
celeriterque dictavi, ex latere in pagina breviter adnotans quem intrinsecus
sensum singula capita continerent - siquidem et hoc ut sibi soli facerem oppido
flagitarat - postulavique ab eo mutuo ut domi haberet exemplar, nec facile in
vulgus proderet. Res ita anno et sex mensibus transiit, donec supra dicta
interpretatio de scriniis eius novo praestrigio Hierosolymam conmigravit.

* Traducerea noastra urmeaza textul latin al editiei Saint Jéréme, Lettres, texte établi et
traduit par Jérome Labourt, vol. 11, Société d’Edition «Les Belles Lettres», Paris, 1953,
pp. 55-73.
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Epistola 57 citre Pammachius. Despre cel mai bun mod de a
traduce

1. Aflandu-se inaintea regelui Agripa, Apostolul Pavel trebuia sa raspunda
invinuirilor [care i s-au adus], astfel incat sa poata fi inteles de catre cei care il
ascultau. Increzdtor in biruinta cauzei [sale], incd de la inceput s-a bucurat, zicand:
«0, rege Agripa, ma socotesc fericit ca astazi trebuie sa ma apar, inaintea ta, de
toate cate ma invinuiesc iudeii, caci le-ai cunoscut toate obiceiurile si
neintelegerile»'’. Intr-adevar, citise aceastd [cugetare] a lui Isaia: «Fericit este cel
care vorbeste la urechile celor care [stiu] si ascultes'!, si cunoscuse cd vorbele
oratorului conving in masura in care intelepciunea judecatorului le-a inteles. De
unde, si eu ma socotesc fericit, cel putin in aceasta imprejurare, pentru ca inaintea
unui auditoriu invatat trebuie sa-i raspund unei voci nestiutoare, care ma acuza fie
de necunoastere, fie de minciund, ba cd nu am stiut sa talmacesc cu adevarat
limbile altora'?, ba cd nu am vrut; ori greseald, ori vinovatie, una din doua [trebuia]
sa fie. Si ca nu cumva acuzatorul meu®, cu usurinta cu care vorbeste despre toate
[lucrurile] si cu nerusinarea cu care crede ca ii este ingdduit orice, s3 ma acuze si
pe mine in fata voastra, asa cum Il-a invinuit pe episcopul Epifanie, ti-am trimis
aceasta epistold, care sa-ti faca cunoscut sirul faptelor, si prin tine, [sa-i instiinteze
si] pe ceilalti care gasesc de cuviintd sa ne iubeasca.

2. In urma cu aproape doi ani, cel amintit mai sus, episcopul Epifanie, i-a
trimis o scrisoare episcopului loan, in care il acuza pe acesta de cateva invataturi
[gresite], si apoi, il chema cu blindete la cdintd. In Palestina se procurau pe
intrecute copii ale acestei scrisori, fie pentru rangul autorului, fie pentru
eleganta scrierii. In mica noastra mandstire era un barbat, nu tocmai necunoscut
la ei, Eusebius din Cremona. Fiindcd aceastd epistold era pe buzele tuturor si
era apreciatd pentru invatatura de credinta si pentru stilul ei ales, atat de catre
cei invatati cat si de cei fara stiinta de carte, [Eusebius] a inceput sd ma roage
staruitor sd o traduc in latind si, pentru a-i usura intelegerea, sa o explic mai
limpede. Limba greaca ii era cu totul necunoscuta. Am facut ceea ce si-a dorit.
Dupa ce a fost chemat un copist, am dictat in graba; in marginea paginii, am
insemnat pe scurt intelesul pe care il avea continutul fiecarui paragraf —
fiindcd, intr-adevar, a staruit sa fac si acest lucru doar pentru el — si i-am cerut,
in schimb, sa pastreze [acest] exemplar la el acasa si sa nu-l facd cu usurinta
cunoscut in popor. Lucrurile s-au petrecut astfel vreme de un an si sase luni,
pana cand traducerea in cauza, printr-o nemaivazuta scamatorie, s-a stramutat

1 FA 26, 2.

" Sir 25, 12.

12 Este vorba despre scrisoarea in limba greaci a Sf. Epifanie.
13 Rufin din Aquileia.

" In Biserica Orientala.
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Nam quidam pseudomonachus vel accepta pecunia, ut perspicue intellegi
datur, vel gratuita malitia, ut incassum corruptor nititur persuadere, conpilatis
chartis eius et sumptibus Iudas factus est proditor, deditque adversariis latrandi
contra me occasionem, ut inter inperitos contionentur me falsariurn, me verbum
non expressisse de uerbo, pro «<honorabili» dixisse «carissimum», et maligna
interpretatione - quod nefas dictu sit - aideoyuwtatov noluisse transferre.
Haec et istius modi nugae crimina mea sunt.

3. Ac primum, antequam de translatione respondeam, volo interrogare eos
qui malitiam prudentiam vocant; unde apud vos exemplar epistulae? quis dedit?
qua fronte profertis quod scelere redemistis? quid apud homines tutum erit si
nec parietibus quidem et scriniis nostra possumus secreta celare? si ante
tribunalia iudicum hoc vobis crimen inpingerem reos legibus subiugarem, quae
etiam pro utilitate fisci delatoribus poenam statuunt, et cum suscipiant
proditionem damnant proditorem. Lucrum videlicet placet, voluntas displicet.
Dudum Hesychium, virum consularem, contra quem patriarcha Gamalihel
gravissimas exercuit inimicitias, Theodosius princeps capite damnavit quod
sollicitato notario chartas illius invasisset. Legimus in veteribus historiis ludi
magistrum qui Faliscorum liberos prodiderat, vinc-tum pueris traditum, et ad eos
quos prodebat remissum, nec sceleratam populum Romanum suscepisse
uictoriam. Pyrrum, Epirotarum regem, cum in castris ex vulnere curaretur,
medici sui proditione interfici nefas duxit Fabricius; quin potius vinctum remisit
ad dominum ut scelus nec in adversario conprobaret. Quod leges publicae, quod
hostes tuentur, quod inter bella et gladios sanctum est, hoc nobis inter
monachos et sacerdotes Christi intutum fuit. Et audet quidam ex eis adducto
supercilio et concrepantibus digitis eructare et dicere: «quid enim si redemit, si
sollicitavit? fecit quod sibi profuit». Mira sceleris defensio! quasi non et latrones
et fures ac piratae faciant quod sibi prodest. Certe Annas et Caiphas seducentes
infelicem Iudam fecerunt quod sibi utile existimabant.

4. Volo in chartulis meis quaslibet ineptias scribere, commentari de
scripturis, remordere laedentes, digerere stomachum, in locis me exercere
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din biblioteca sa la lerusalim. Asadar, un oarecare cilugar inchipuit, fie primind
bani, dupa cum limpede mi-a fost dat sa inteleg, fie dintr-o rautate fara motiv -
astfel incat [persoana) care l-a ademenit s-a silit in zadar si-l induplece - s-a
facut tradator asemenea lui Iuda, furdnd scrisoarea si economiile lui Eusebius.

Prin urmare, [0 asemenea intdmplare] a dat prilej dusmanilor mei sa ma
atace, astfel incat [unii] dintre (acei] necunoscatori au spus ca sunt un inselator,
ca nu am tradus cuvant cu cuvant, ca in loc de «slavit» am spus «preaiubit», si ca,
printr-o traducere rauvoitoare — ceea ce ar fi fost un sacrilegiu! — nu am vrut
sd traduc [cuvantul] «awdeoypuwrtatows'®. [Toate] acestea si [alte] nimicuri
asemanatoare sunt invinuirile ce mi se aduc.

3. in primul rand, inainte sia raspund de traducerea [mea), vreau sa-i
intreb pe cei care numesc stiinta [de a traduce] viclenie: de unde [a ajuns] la voi
o copie a epistolei? Cine v-a dat-o? De ce scoateti in fata ceea ce ati cumparat
oferind mita? Ce fel de incredere poti sa mai ai in oameni, daca nici macar in
spatele peretilor sau in biblioteci nu ne mai putem ascunde tainele? Daci v-as
aduce aceastd invinuire in fata tribunalelor civile, care in folosul statului
stabilesc o pedeapsa chiar si acuzatorilor si care, [atunci] cand infruntd o
tradare, il osandesc pe tradator, v-as dovedi vinovitia in fata legilor. Castigul este
invederat ca le place; sentinta nu le este pe plac. Nu de mult Hesychius, un [fost]
magistrat pe care patriarhul Gamaliel l-a urmarit aprig in judecatd, a fost
condamnat la moarte de imparatul Theodosie pentru ca, dupa ce a mituit un
copist, s-a facut stapan pe documentele lui Gamaliel. Citim in vechile istorii ca un
dascal, care ii trddase pe copiii faliscilor, dupa ce a fost legat, a fost predat si
trimis inapoi la cei pe care i-a tradat; pentru ca poporul roman nu a admis o
biruintd pangdritd. Fabricius a socotit [drept] o nelegiuire ca Pyrrus, regele
epirotilor, sa fie ucis prin tradarea medicului sauy, in timp ce era ingrijit in tabara
din pricina unei rani; ba mai mult, [Fabricius] l-a trimis [pe tradator] inldntuit la
stdpan ca sd marturiseascd o uneltire, [ca si cum] nu [s-ar fi aflat] printre
dusmanii [regelui]. Ceea ce a fost consacrat de legile statului prin razboi si sabie,
ceea ce respecta [pana si] dusmanii, acest lucru nu a fost pazit de noi, monahii si
slujitorii lui Hristos. Parcd il aud pe unul dintre ei, pocnind din degete si
incruntandu-si sprancenele, cum se aprinde si striga: «Si ce daca a cumparat
[scrisoarea)] daca l-a ispitit? A facut ceea ce i-a fost de folos». Minunata aparare a
ticalosiei! Ca si cum talharii, hotii si piratii nu ar face ceea ce le foloseste. De
bund seama, Ana si Caiafa, cei care l-au ispitit pe nefericitul Iuda, au facut ce
credeau ca le [este] de folos.

4. As vrea ca in notitele mele sa scriu orice fleac, sa explic Scripturile, sa
raspund la randul meu celor care ma acuza, sa-mi descarc mania, sa ma ingrijesc
de ,locurile comune” si, precum in luptd, sd-mi ascut sagetile. Cat timp nu-mi fac
cunoscute gandurile, vorbele de rau nu sunt acuzatii; ba mai mult decat atat nici

'> In limba latina ,reverendissime”, un calc gramatical dupa limba greac3, insemnand
»preavenerabile”.
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communibus et quasi limitas ad pugnandum sagittas reponere: quamdiu non
profero cogitata, et maledicta non crimina sunt, immo ne maledicta quidem quae
aures publicae nesciunt. Tu corrumpas servulos, sollicites clientes et, ut in
fabulis legimus, auro ad Danaen penetres, dissimulatoque quod feceris me
falsarium voces, cum multo peius crimen accusando in te confitearis quam in me
arguis? alius te hereticum, alius insimulat dogmatum perversorum: taces, ipsi
respondere non audes, interpretem laceras, de syllabis calumniaris, et totam
defensionem tui putas si tacenti detrahas. Finge in transferendo vel errasse vel
intermisisse me quippiam - hic totus tui negotii cardo versatur, haec tua est
defensio -: num idcirco tu non es hereticus si ego malus interpres sim? nec hoc
dico quo te hereticum noverim - sciat ille qui accusavit, noverit ille qui scripsit -
sed quo stultissimum sit accusatum ab alio alium criminari, et confosso undique
corpore, de dormientis vulnere solacium quaerere.

5. Hactenus sic locutus sum quasi aliquid de epistula commutarim, et
simplex translatio possit errorem habere, non crimen. Nunc vero eum ipsa
epistula doceat nihil mutatum esse de sensu, nec res additas, nec aliquod dogma
confictum, «faciuntne intellegendo ut nihil intellegant», et dum alienam
inperitiam volunt coarguere suam produnt. Ego enim non solum fateor, sed
libera voce profiteor me in inter~pretatione Graecorum absque scripturis sanctis,
ubi et uerborum ordo mysterium est, non verbum e uerbo sed sensum exprimere
de sensu. Habeoque huius rei magistrum Tullium, qui Protagoram Platonis et
Oeconomicum Xenofontis et Aeschini et Demosthenis duas contra se orationes
pulcherrimas transtulit. Quanta in illis praetermiserit, quanta addiderit, quanta
mutaverit, ut proprietates alterius linguae suis proprietatibus explicaret, non est
huius temporis dicere. Sufficit mihi ipsa translatoris auctoritas qui ita in prologo
earundem orationum locutus est: «putavi mihi suscipiendum laborem utilem
studiosis, mihi quidem ipsi non necessarium. Converti enim ex Atticis duorum
eloquentissimorum nobilissimas orationes, inter seque contrarias, Aeschini et
Demosthenis; nec converti ut interpres, sed ut orator, sententiis isdem et earum
formis tam quam figuris, verbis ad nostram consuetudinem aptis. In quibus non
pro verbo uerbum necesse habui reddere, sed genus omnium verborum vimque
servavi. Non enim me ea adnumerare lectori putavi oportere sed tamquam
adpendere». Rursumque in calce sermonis: «quorum ego», ait, «orationes si, ut
spero, ita expressero virtutibus utens illorum omnibus, id est sententiis et earum
figuris et rerum ordine, verba persequens eatenus, ut ea non abhorreant a more
nostro, quae si e Graecis omnia conversa non erunt, tamen ut generis eiusdem
sint elaboravimus». Sed et Horatius, vir acutus et doctus, hoc idem in Arte
poetica erudito interpreti praecipit: «nec uerbum verbo curabis reddere fidus
interpres». Terentius Menandrum, Plautus et Caecilius veteres comicos
interpretati sunt: numquid haerent in verbis, ac non decorem magis et
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nu sunt vorbe de rau, iar multimea le ignora. Tu iti cumperi sclavi, iti aduni clienti,
si, dupa cum citim in povesti, te strecori precum aurul la Danae, preficandu-te,
pentru a ma face glas al minciunilor; oare nu dovedesti prin [insdsi aceasta]
invinuire o nelegiuire mai mare decat aceea pentru care tu ma acuzi? Unul [spune]
ca esti eretic, altul te banuieste de invataturi gresite; tu taci, nu indraznesti sa-i
raspunzi, [dar] il sfasii pe traducdtorul sau, il critici pentru fiecare silabd, si iti
pregitesti intreaga ta apdrare ca si cum ai ponegri un mut. Inchipuieste-ti ci, in
tdlmacirea mea, fie am gresit, fie am omis ceva — [cdci] aici se afla punctul de
plecare al invinuirii tale, aceasta este apararea ta; nu cumva tu esti eretic, daca eu
sunt un traducdtor nepriceput? Si nu spun acest lucru fiindca te-as socoti eretic.
Sa ia aminte cel care a acuzat, sa fie descoperit cel care a scris! Este cu totul lipsit
de minte cel care, acuzat fiind de cineva, condamnd pe altcineva si, fiind incoltit
din toate partile, cauta ajutor in a-i vatdma pe cei care dorm.

5. Pand aici am vorbit ca si cum as fi modificat vreun [cuvadnt] din
epistola. O traducere obisnuita ar putea sa contina o greseald. Si n-ar fi o crima.
Dar, in realitate, insasi epistola dovedeste ca intelesul nu a fost schimbat cu
nimic, nefiind addugat vreun lucru, nici inchipuitd vreo invatatura. «Se silesc
oare sa inteleaga, incdt nu mai inteleg nimic»'®. In timp ce cautd si arate
nestiinta altuia, si-o trddeaza pe a lor. Caci eu nu doar dovedesc, ci si
marturisesc fara sfiala ca in traducerile [mele] din greceste, afara de Sfintele
Scripturi — unde chiar si ordinea cuvintelor este o taind — nu am tradus cuvant
cu cuvant, ci idee cu idee. Si pentru acest lucru il am dascal pe Cicero, care a
tradus Protagoras al lui Platon, Oeconomia lui Xenofon si cele doua stralucite
discursuri ale lui Eschine si Demostene, [rostite] unul impotriva celuilalt. Cate
[cuvinte] a trecut cu vederea, cate a adaugat sau cate a schimbat in traducere,
astfel incat proprietatile unei limbi [straine] sd le traduca prin proprietatile
[graiului] sau, nu am timp si le spun acum'”. Imi este de ajuns insusi prestigiul
traducdtorului, care in prologul acelorasi discursuri a vorbit astfel: <M-am gandit
ca trebuie sa iau asupra-mi o truda folositoare celor care studiaza, cu toate ca
mie nu mi-a fost de trebuintd. Caci am tradus cele mai alese discursuri din
Attica, unul indreptat impotriva celuilalt, ale celor doi mari oratori, Eschine si
Demostene; si nu le-am tradus precum un interpret, ci ca un orator, [tindnd
seama)] de frazele lor, de formele si de figurile de stil ale acelora, prin cuvinte
potrivite uzului nostru. Prin urmare, nu am socotit necesar sa traduc cuvant cu
cuvant, ci am pastrat in intregime stilul® si forta cuvintelor. Cici am socotit ca
nu trebuie sa-i numar [cuvinte] cititorului, ci, ca sd zic asa, sa i le cantaresc». Si

' Jeronim citeazi din prologul comediei Andria a lui Terentius.

7 Conceptul de brevitas din tratatele de stilistici ale vremii, referitor in acest caz la
dimensiunea redusa a unei epistole, se intalneste frecvent in epistolele hieronymiene.

'8 Expresiei ciceroniene genus verborum ii corespunde in epistolele Fericitului leronim
expresia sinonima ordo verborum (ordinea cuvintelor, fig. stilul discursului), utilizata de
cele mai multe ori cu sensul ei figurat

219

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N -0 00 ~ 0O m



FERICITUL IERONIM STUDII

elegantiam in translatione conservant? Quam vos veritatem interpretationis, hanc
eruditi kaxoCnAlav nuncupant.

Vnde et ego doctus a talibus ante annos circiter viginti, et simili tunc
quoque errore deceptus, certe hoc mihi a vobis obiciendum nesciens, cum
Eusebii Xpovikov in Latinum verterem, tali inter cetera praefatione usus sum:
«difficile est alienas lineas insequentem non alicubi excidere, arduum ut, quae in
alia lingua bene dicta sunt, eundem decorem in translatione conservent.
Significatum est aliquid unius verbi proprietate: non habeo meum quod id
efferam, et dum quaero inplere sententiam longo ambitu vix brevis viae spatia
consummo. Accedunt hyperbatorum anfractus, dissimilitudines casuum,
varietates figurarum, ipsum postremo suum et, ut ita dicam, vernaculum linguae
genus: si ad verbum interpretor, absurde resonant; si ob necessitatem aliquid in
ordine, in sermone mutavero, ab interpretis videbor officio recessisse». Et post
multa quae nunc persequi otiosum est, etiam hoc addidi: «quodsi cui non videtur
linguae gratiam interpretatione mutari, Homerum ad verbum exprimat in
Latinum - plus aliquid dicam -, eundem sua in lingua prosae verbis
interpretetur, videbit ordinem ridiculum, et poetam eloquentissimum vix
loquentemn.
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apoi la sfarsitul prologului adaugd: «Dacd eu voi fi tradus discursurile acelora'®,
dupd cum ndaddjduiesc, pastrand toate virtutile lor, [adicd) ideile, figurile si
ordinea faptelor, cautand pana intr-atat cuvintele, incit ele sa nu fie straine de
uzul nostru - si desi aceste cuvinte nu au fost traduse toate din greceste, totusi
ne-am strdduit si fie asemdndtoare...»”. Dar si Horatius, om pdtrunzitor si
intelept, in Arta sa poeticd, da acelasi sfat traducdtorului desavarsit: «Tu nu vei
cduta si traduci cuvant cu cuvant, traducitor credincios fiind ..»*'. Terentius I-a
tradus pe Menandru, Plaut si Caecilius pe vechii comici; oare se agata ei de
cuvinte? Nu pastreazd mai mult frumusetea®® si elocventa in traducerea lor? Ceea
ce voi [socotiti] adevarul traducerii, eruditii il numesc kakotnAiav®. De unde si
ey, invatand de la astfel de [dascali] pand la aproape doudzeci de ani, am cazut
pe atunci intr-o greseald asemanatoare®; desi, fird indoiald, nu cunosteam acest
lucru de care voi ma veti invinui, cand am tradus Cronica lui Eusebius in
latind®, printre multe altele, m-am folosit de o astfel de prefata: «Este greu sd nu
te indepartezi uneori de calea urmata de altii; atat de greu, incat, cele ce au fost
bine gandite intr-o altd limba sa isi pastreze in si traducere acelasi farmec. [O
idee] a fost exprimati [de reguld] printr-un singur cuvant potrivit®®; [dar atunci
cand] nu am [in limba mea un termen] cu care si o traduc, si, in timp ce caut sa
redau [acelasi] sens, folosesc mai multe cuvinte ca sa exprim ce s-a spus atdt de

" Traducerile lui Cicero au fost realizate in timpul polemicii referitoare la aticism.
Directia rhodiana impuséa de Cicero, ca sinteza fericita intre asianism si aticism, nu a fost
acceptata de adversarii sdi aticizanti.

% Fraza lui Cicero nu este citatd in intregime si devine confuzi. Fericitul leronim preia
doar ideea traducerii oratorice si omite deliberat partea didactici si apologetici a
citatului.

2 Horatius, Arta poetica: Si nu redai un model copiind tot cuvantul intocmai/Nici
imitdnd, nu te-arunci in ce-i mult incurcat si de unde/Greu iti mai afli sciparea din
tema sau planul poemei, traducere de lonel Marinescu in Opera omnia, Bucuresti,
Univers, 1980.

22 Am preferat s traducem prin frumusete latinescul decorum (in limba greacd 10
npértov). Termenul este unul specializat in tratatele de retorica antice si se referd la
calitatile stilului (proprietatea expresiei, a armoniei, a masurii).

2 Karkolnhia este aici denumirea generala a defectului de stil care poate fi caracterizat
prin folosirea cuvintelor improprii, lipsdé de naturalete, artificialitate, lipsa de sens,
prolixitate, banalitate, inutilitate etc. Quintilian, Institutio oratoria VIII, 3, 56-58 explica
intreaga arie semantica a termenului.

2 Fericitul leronim se referd la exercitiile de retorici studiate in scoala. Intr-adevar,
creatia literara din primii ani este impregnata de numeroase figuri de stil si are, in mod
evident, o expresie cautata.

% Aceastd traducere dateaza din timpul ciltoriei sale la Constantinopol (379-381).

% Unius verbi proprietate. Proprietatea este acea calitate a termenilor de a reda intocmai
notiunea sau ideea exprimata. V. Quintilian, /nstitutio oratoria, VIII, 2, 1-8.
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6. Verum ne meorum parva sit auctoritas - quamquam hoc tantum
probare voluerim me semper ab adulescentia non verba sed sententias
transtulisse - qualis super hoc genere praefatiuncula sit, in libro, quo beati
Antonii vita describitur ipsius lectione cognosce: «ex alia in aliam linguam ad
verbum expressa translatio sensus operit, et veluti laeto gramine sata strangulat.
Dum enim casibus et figuris servit oratio, quod brevi poterat indicare sermone
longo ambitu circumacta vix explicat. Hoc igitur ego vitans, ita beatum Antonium
te petente transposui ut nihil desit ex sensu, cum aliquid desit ex verbis. Alii syl-
labas aucupentur et litteras, tu quaere sententias ». Dies me deficiet si omnium
qui ad sensum interpretati sunt testimonia replicavero. Sufficit in praesenti
nominasse Hilarium confessorem qui homilias in lob et in psalmos tractatus
plurimos in Latinum vertit e Graeco, nec adsedit litterae dormitanti, et putida
rusticorum interpretatione se torsit, sed quasi captivos sensus in suam linguam
victoris iure transposuit.
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clar printr-unul singur. Ei recurg la hiperbat?, la deosebirile dintre cazuri, la
varietatea figurilor de stil si, in cele din urma, la ceea ce este al lor, ca sa spun
asa, la caracterul specific al limbii [grecesti]; daca traduc cuvant cu cuvant, suna
nepotrivit; daca, de nevoie, voi schimba ceva in ordinea [cuvintelor] sau in stilul
[scrierii], voi observa ca m-am departat de sarcina traducatorului». Si, dupa multe
[alte lucruri] care ar fi de prisos sa le amintesc acum, am adaugat si acest lucru:
«Dacd vreunuia nu i se pare ca prin traducere s-a schimbat ceva din farmecul
unei limbi, sd-l traducd pe Homer cuvét cu cuvant in latind — si mai mult — sa-l
traduca pe acelasi [autor] in limba sa, dar in prozd; acesta va vedea ca stilul [sau
devine] caraghios si ca cel mai iscusit poet n-are nici 0 noima».

6. Insa, pentru ca vorbele mele s nu para neintemeiate — desi numai un
[singur] lucru am vrut sa dovedesc: ca eu, intotdeauna, inca din tinerete, nu am
tradus cuvinte, ci idei — cauta sa afli ce fel de judecata poarta cele de mai sus,
intr-o scurtd prefatd a cartii in care este povestita viata Sfantului Antonie. lata
fragmentul: «Traducerea dintr-o limba in alta, daca este facuta cuvant cu cuvant,
invaluie intelesul si il indbusd, precum buruienile stufoase indbusa semanaturile.
Cdci, atunci cand tine seama de cazuri [gramaticale] si de figuri, stilul incarcat
nu este mai deloc potrivit pentru o traducere dintr-o limba caracterizata prin
concizie. Asadar, ferindu-md de aceastd [greseald], l-am tradus pe Sfantul
Antonie®, la cererea ta, astfel incat sd nu lipseascd nimic din inteles, chiar dacd
lipsesc poate unele cuvinte. Altii s3 vaneze®® silabe si litere, tu cautd ideile». Nu-
mi va fi de ajuns o zi intreagd sa insirui marturiile tuturor celor care au tradus
sensul. Acum il amintesc doar pe Ilarie Confesorul®, cel care a tradus din greaca
in latina predici la cartea lov si mai multe scrieri despre psalmi; nu a asternut [in
scris] opere sforditoare si nu s-a complicat cu o traducere necioplita, precum cea
a oamenilor simpli, ci a stramutat ideile in limba sa, asemenea celor cuceriti, asa
cum invingatorul are dreptul si-si mute prizonierii®'.

7. O astfel de traducere se poate observa si la alti [autori], pagani sau
oameni ai Bisericii, fiindca cei saptezeci de traducatori®, evanghelistii si apostolii s-

7" Hiperbatul (dislocarea sintactici) reprezintd separarea elementelor unui grup sintactic
prin intercalarea unuia sau mai multor cuvinte care fac parte dintr-un alt grup sintactic.
De exemplu: ,moartea intru ale sale te va legaturi strange" {Divanul, editia Candea, 1969,
p. 261).

** Se face aluzie la traducerea latini a Vietii Sf. Antonie cel Mare de Sf. Atanasie cel
Mare, traducere realizata de Fer. leronim.

¥ Verbul aucupo(r),-are, -avi, -atum (= a cauta sa prinda, a vana, a pandi, a spiona, a
cduta sa prinda pasari) este intalnit cu acelasi sens si la Cicero in Pro Caecina, XVIII, 52:
»Si verba aucupabimur...”.

30Sf. Ilarie de Pictavium.

¥ Ideea ci in traducere doar litera se schimba, iar spiritul este capturat si transportat din
limba sursa in limba tintd apare la fel de plastic exprimata si in prefata cartii Estera din
Vulgata.

% Evident, este vorba despre traducitorii Septuagintei.
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7. Nec hoc mirum in ceteris saeculi videlicet aut ecclesiae viris, cum
septuaginta interpretes, et evangelistae atque apostoli idem in sacris voluminibus
fecerint. Legimus in Marco dicentem Dominum: «talitha cumi» statimque
subiunctum: «quod interpretatur: puella, tibi dico, surge». Arguite evangelistam
mendacii, quare addiderit «tibi dico», cum in Hebraeo tantummodo sit «puella,
surge», sed ut éugatikwtepov faceret et sensum vocantis et imperantis
exprimeret, addidit «tibi dicon.

Rursum in Matheo redditis a proditore Iuda triginta argenteis, et empto ex
eis agro figuli scribitur: «tunc inpletum est, quod scriptum est per prophetam
Hieremiam dicentem: et acceperunt triginta argenteos pretium adpretiati quem
adpretiaverunt a filiis Israhel, et dederunt eos in agrum figuli, sicut constituit
mihi Dominus». Hoc in Hieremia penitus non invenitur, sed in Zacharia aliis
multo verbis ac toto ordine discrepante; vulgata quippe editio ita se habet: «et
dicam ad eos: si bonum est coram vobis, date mercedem mihi aut renuite. Et
adpenderunt mercedem meam triginta argenteos. Dixitque Dominus ad me :
pone illos in conflatorio et considera, si probatum sit, sicut probatus sum ab eis.
Et tuli triginta argenteos et misi eos in domo Domini in conflatorio». Quantum
distet ab evangelistae testimonio Septuaginta translatio, perspicuum est. Sed et
in Hebraeo, cum sensus idem sit, verba praepostera sunt et paene diversa: «et
dixi», inquit, «ad eos: si bonum est in oculis vestris, adferte mercedem meam; et si
non, quiescite. Et adpenderunt mercedem meam triginta argenteos. Et dixit
Dominus ad me: proice illud ad statuarium, decorum pretium quod adpretiatus
sum ab eis. Et tuli triginta argenteos, et proieci eos in domo Domini ad
statuarium ». Accusent apostolum falsitatis, quod nec cum Hebraico nec cum
septuaginta congruat translatoribus, et, quod his maius est, erret in nomine -
pro Zacharia quippe Hieremiam posuit -; sed absit hoc de pedisequo Christi
dicere, cui curae fuit non verbu et syllabas aucupari, sed sententias dogmatum
ponere.

Veniamus ad aliud eiusdem Zachariae testimonium, quod lohannes
evangelista sumpsit iuxta Hebraicam veritatem: «videbunt in quem
conpunxerunt», pro quo in Septuaginta legimus: kai émBAEpovTaL TPAg pe
av® Gv évwpynoavto, quod interpretati sunt Latini: «et aspicient ad me pro
his quae inluserunt» sive «insultaverunt». Discrepat evangelista et Septuaginta
nostraque translatio, et tamen sermonum varietas spiritus unitate concordat.
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au folosit de aceeasi [metodd] in [traducerea] cartilor sfinte. Citim la Marcu ca
vorbele Domnului, «thalita cumi», au fost imediat inlocuite: «ceea ce se traduce:
copild, zic tie, ridica-te»®. Invinuiti-1 pe Evanghelist de minciuna! cd a adiugat «zic
tien, de vreme ce in ebraica se gaseste numai «copila ridica-te»; dar, ca sa-i confere
prestanta® si sa exprime nuanta de indemn si poruncd, a addugat «zic tie».

Apoi la Matei, cand cei treizeci de arginti au fost inapoiati de Iuda
tradatorul si s-a cumpdrat cu ei tarina olarului, este scris: «atunci s-a implinit
ceea ce s-a scris la profetul leremia care spune: Si au primit treizeci de arginti,
cantarind pretul pe care l-au socotit fii lui Israel, si i-au dat pentru tarina
olarului, asa cum mi-a aritat mie Domnub®. Acest [text] nu se intdlneste in
intregime la leremia, ci mult [mai complet] la Zaharia, cu termeni diferiti si intr-o
cu totul altd ordine; negresit, asa stau lucrurile si in Septuaginta: «Si voi spune
cdtre ei: daca este un lucru bun in fata voastra, dati-Mi simbria sau impotriviti-
va. Si au cantarit simbria Mea treizeci de arginti. Atunci a grait Domnul catre
Mine: pune acei [arginti] in vistierie si cerceteazd daca au fost pretuiti asa cum
Eu am fost pretuit de ei. Si am luat cei treizeci de arginti si i-am pus in vistieria
casei Domnului». Este limpede cat de departata este traducerea Septuagintei de
marturia Evanghelistului. Dar si in ebraica, desi intelesul este acelasi, cuvintele
sunt amestecate si aproape diferite: «Si am spus», zice, «catre ei: dacd este un
lucru bun in ochii vostrii, aduceti-Mi simbria; si dacd nu, fiti pe pace. Si au
cantarit simbria Mea treizeci de arginti. Si a grait Domnul catre Mine: arunca
olarului pretul acela scump cu care Eu am fost pretuit de ei. Si am luat cei
treizeci de arginti, si i-am aruncat in casa Domnului pentru olar. Sa-l
invinuiascd pe Apostol de inseldciune, pentru cd nu se potriveste nici cu textul
ebraic, nici cu Septuaginta, si — ceea ce este mai insemnat — fiindca incurca
numele, caci in loc de Zaharia a spus leremia; insa nu se cade sa spunem acest
lucru despre slujitorul lui Hristos, a carui grija a fost, nu sa vaneze cuvinte si
silabe, ci sa puna ideile [in slujba] [dreptelor] invataturi.

Sa trecem la o altd marturie a aceluiasi Zaharia, pe care Evanghelistul
loan a preluat-o potrivit cu adevarul ebraic: «isi vor indrepta privirile spre Cel pe
Care L-au stripuns»®, pentru care in Septuaginta citim: «ai €émBAépovion
A e Ave’ v évwpynoavio»’’, ceea ce latinii au tradus: «si isi vor indrepta
privirile spre Mine, Cel pe Care L-au batjocorit» sau «pe Care] L-au ocdrat»s.
Este deosebire intre Evanghelist, Septuaginta si traducerea noastrd, si totusi,

B Mc5, 4l

¥ leronim preia din limba greaci termenul éugatucwiepov pentru a explica tonul
emfatic utilizat de Sf. Evanghelist Marcu.

% Mt 27, 9-10.

3%In 19, 37.

% Traducerea din greaca a fragmentului este urmatoarea: »91 isi vor indrepta privirile
spre Mine, Cel in fata Cdruia au dansat”.

* In loc de évwpynoavro latinii au tradus katwpxnoavto.
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In Matheo quoque legimus dominum praedicantem apostolis fugam, et
hoc ipsum Zachariae testimonio a confirmantem: «scriptum est», ait: «percutiam
pastorem et oves dispergentur». At in Septuaginta et in Hebraeo multo aliter est;
non enim ex persona Dei dicitur, ut evangelista vult, sed ex prophetae Deum
patrem rogantis: «percute pastorem et dispergentur ovesn.

In hoc, ut arbitror, loco iuxta quorundam prudentiam evangelista piaculi
reus est, quod ausus sit prophetae verba ad Dei referre personam.

Scribit supra dictus evangelista ad angeli monitum tulisse Iloseph
parvolum et matrem eius, et intrasse Aegyptum, ibique mansisse usque ad
obitum Herodis, ut inpleretur quod dictum est a domino per prophetam: «ex
Aegypto vocavi filium meum». Hoc nostri codices non habent, sed in Osee
propheta iuxta Hebraicam scribitur veritatem: «quia puer Israhel dilexi eum, et ex
Aegypto vocavi filium meum». Pro quo in eodem loco Septuaginta transtulerunt:
«quia parvulus est Israhel, et dilexi eum, et ex Aegypto vocavi filios eius». Num
omnino repudiandi sunt qui istum locum, quia ad Christi maxime pertinet
sacramentum, aliter transtulerunt, an danda potius venia ut hominibus iuxta
sententiam lacobi dicentis: «multa peccamus omnes; et si quis in verbo non
peccat iste perfectus est vir, potens refrenare omne corpus»?

Illud vero quod in eodem evangelista scribitur: «et veniens habitavit in
civitate quae dicitur Nazaret, ut inpleretur quod dictum est per prophetam, quia
Nazareus vocabitur», respondeant logodaedali et fastidiosi aestimatores omnium
tractatorum ubi legerint, discantque in Isaia positum. Nam in eo loco ubi nos
legimus atque transtulimus: «et exiet virga de radice Iesse et flos de radice
conscendet», in Hebraeo iuxta linguae illius idlwpct ita scriptum est: «exiet virga
de radice lesse et Nazareus de radice eius crescet». Cur hoc omiserunt
Septuaginta? si non licet verbum transferre pro verbo, sacrilegium est vel celasse
cel ignorasse mysterium.
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varietatea cuvintelor este in armonie cu unitatea simtirii.La Matei, de asemenea,
citim ca Domnul le-a prorocit apostolilor fuga [lor] si ca acest lucru este intarit
de marturia lui Zaharia: «scris este», zice el, «bate-voi pastorul si se vor risipi
oile»*. Dar in Septuaginta si in ebraicd este cu totul altfel; caci [aceste cuvinte]
nu sunt rostite de Dumnezeu, asa cum vrea Evanghelistul, ci de profet, care i
cere lui Dumnezeu Tatal: «bate pastorul si se vor risipi oile». Dupa cum socotesc,
in acest fragment, potrivit cu priceperea unora, Evanghelistul se face vinovat de
sacrilegiu fiindca a indraznit sa pund pe seama lui Dumnezeu cuvintele
prorocului.Evanghelistul mai sus amintit scrie ca losif, la sfatul ingerului, a luat
Pruncul si pe Maica Sa, si au intrat in Egipt, unde au rdmas pana la moartea lui
Irod, pentru a se implini ceea ce a zis Domnul prin profetul [Sau]: «din Egipt
L-am chemat pe fiul Meus*®. Acest [text] nu se afld in cartile noastre', dar, la
profetul Osea, el este scris potrivit cu adevarul ebraic: «pentru ca Israel era copil,
l-am iubit, si din Egipt L-am chemat pe Fiul Meu*’. Acelasi text cei saptezeci
l-au tradus: «pentru ca Israel era copil, l-am iubit, si din Egipt i-am chemat pe fii
sair. Oare ar trebui respinse in intregime cele ce au fost astfel traduse in acest
fragment ~ fiindca merg pana la [a nega] sfintenia lui Hristos — sau mai degraba
[ar trebui] iertate, dat fiind ca provin de la oameni? Potrivit intelepciunii lui
lacov «toti gresim in multe [chipuri]; si daca cineva nu greseste prin cuvant, acela
este un barbat desdvarsit, in stare si-si infraneze tot trupul»®,

Insd, [iatd] un alt [fragment] al aceluiasi Evanghelist, unde este scris: «i
venind, a locuit in cetatea numitd Nazaret, ca sa se implineasca ceea ce s-a spus
prin proroci, ci Nazarinean se va chema'. Si rdspundid [acei] artisti ai
cuvantului®® si critici dispretuitori ai tuturor scrierilor, dacd [aceste cuvinte] se
afld la Isaia. Caci in acel loc, unde noi*® am citit si am tradus: «o Mladita va iesi
din radacina lui lesei si o Floare din radacina se va indltas, in ebraica, potrivit
specificului acestei limbi, este scris astfel: «o Mladita va iesi din radacina lui lesei
si un Nazarinean din radacina lui va creste». De ce traducatorii Septuagintei au
trecut cu vederea acest lucru? Daca nu [le] este ingaduit sa traduca cuvant cu
cuvant, au savarsit un sacrilegiu fie ca au tainuit, fie ca nu au recunoscut taina.

¥ Mt 26,31;Za 13, 7.

Mt 2, 15.

" In vechile traduceri latine ale Sfintei Scripturi.

20s11, 1.

* Jac3, 2.

“Mt2,23.

> Termenul logodaedali reprezinta o calchiere a grecescului Aoyodaidalog (artist care
prelucreaza cuvadntul). Cu acest cuvant compus (AOYog=cuvant si Daedal=eroul mitologic
care personifica, in spatiul elen, indemanarea mestesugareasca a prelucrarii lemnului si
metalelor) Platon il elogiaza pe Gorgias, primul scriitor care a adus inovatii fundamentale
in cadrul prozei grecesti.

16 Exegetii latini.
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8. Transeamus ad cetera - neque enim epistulae brevitas patitur diutius in
singulis morari -; idem Matheus loquitur : « hoc autem totum factum est ut
conpleretur a Domino quod dictum est per prophetam dicentem : ecce virgo in
utero habebit et pariet filium, et vocabunt nomen eius Emmanuhel.. Quod
Septuaginta transtulerunt: «ecce virgo in utero accipiet et pariet filium et
vocabitis nomen eius Emmanuhel». Si verba calumniantur, utique non est ipsud
«habebit» et «accipietr, nec «vocabunt» et «vocabitis». Porro in Hebraeo ita
scriptum legimus: «ecce virgo concipiet et pariet filium, et vocabit nomen eius
Emmanuhel. Non Achaz, qui arguebatur infidelitatis, non Iudaei, qui erant
Dominum negaturi, sed vocabit, inquit, ipsa quae concipiet, ipsa virgo quae
pariet.

In eodem evangelista legimus Herodem adventu magorum fuisse
turbatum, scribisque et sacerdotibus congregatis, sciscitatum ab eis ubi Christus
nasceretur, illosque respondisse: «in Bethlem Iudae; sic enim scriptum est in
propheta: et tu, Bethlem, terra Iuda, nequaquam minima es in ducibus Iuda; de
te enim egredietur dux, qui regat populum meum Israhel». Hoc exemplum in
vulgata editione sic fertur: «et tu, Bethlem, domus Effratha, modicus es, ut sis in
milibus Iuda; de te mihi egredietur ut sit princeps in Israhel. Quanta inter
Matheum et Septuaginta verborum ordinisque discordia magis hoc admiraberis,
si Hebraicum videas in quo scriptum est: «et tu, Bethlem Effratha, parvulus es in
milibus Iuda; ex te mihi egredietur qui sit dominator in Israhelr. Considera
gradatim quae ab evangelista sint posita: «et tu, Bethlem, terra Iuda»: pro «erra
Iuda» in Hebraico habet «Effratha», in Septuaginta «domus Effratha»;
«nequaquam minima es in ducibus Iuda»: in Septuaginta legitur «modicus es ut
sis in milibus Iuda», in Hebraeo «paruulus es in milibus luda» sen-susque
contrarius, Septuaginta sibi in hoc dumtaxat loco et Hebraico concordante.
Evangelista enim dixit quod non sit parvulus in ducibus luda, cum e regione sit
positum: “parvulus quidem es et modicus; sed tamen de te mihi parvulo et
modico egredietur dux Israhel secundum illud Apostoli: «elegit infirma mundi
Deus ut confundat fortia»”. Porro, quod sequitur: «qui regat»- vel «qui pascat» -
«populum meum Israhel», aliter in propheta esse perspicuum est.
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8. Sa trecem la celelalte [citate biblice] — caci concizia epistolei nu
ingaduie sa ne oprim mai mult timp asupra amanuntelor; acelasi Matei spune:
«Jnsd toatd aceasta s-au facut ca si se implineascd ceea ce s-a zis de citre
Domnul prin prorocul care graieste: iata Fecioara va avea in pantece si va naste
Fiu si vor chema numele Lui Emanuel*’. Dacd ar fi invinuiti pe nedrept pentru
cuvintele [alese], nu exista [verbe] precum «a avea» sau «va primi», nici «vor
chema» sau «veti chema». Caci, in ebraica, citim o astfel de formulare: «lata
Fecioara va zamisli si va naste Fiu, si va chema numele Lui Emanuel». Nu Ahaz,
care va fi acuzat de rea-credinta, nici iudeii care nu-L recunosc pe Domnul, ci
Maica Domnului [il] va numi, spune [profetia), Ea Insisi va zamisli, Fecioara
Insasi va naste.

La acelasi Evanghelist citim ca Irod a fost tulburat de sosirea magilor, si,
adunand scribi si preoti, a cautat sa afle de la ei unde s-a nascut Hristos, si ca
aceia i-au rdspuns: «n Betleemul Iudeii»; cd asa este scris de profet «Si tu
Betleeme, pamantul lui Iuda, nu esti nicidecum cel mai mic intre capeteniile lui
Iuda; cici din tine va iesi Conducitorul care va paste pe poporul Meu Israel»*,
Acest exemplu este infdtisat astfel in Septuaginta: «i tu, Betleeme, casa Efratei,
esti neinsemnat ca sa fii printre miile lui Iuda; din tine Imi va iesi [Cineva], Care
sa fie conducdtor in Israel». Cat de [mare] [este] nepotrivirea intre Matei si
Septuaginta, [in ce priveste] cuvintele si ordinea lor, iti va fi de mirare cu atat
mai mult daca vei vedea cd in ebraica s-a scris: «si tu, Betleeme Efrata, esti cel
mai mic intre miile lui Iuda; din tine va iesi Cel ce o sa fie Stapan peste Israel».
Cerceteaza cu grija cele ce au fost addugate de Evanghelist: «si tu, Betleeme,
pamantul lui Iuda»; pentru «padmantul lui Iuda», in ebraici se afla «Efrata»*d, in
Septuaginta «casa Efratei»; «nu esti nicidecum cel mai mic intre capeteniile lui
Iuda»; in Septuaginta se gaseste «esti neinsemnat ca sa fii intre miile lui luda», in
ebraicd «esti cel mai mic intre miile lui Iuda», si [astfel] intelesul [dat de
Evanghelist] este diferit — Septuaginta potrivindu-se, cel putin in acest loc, cu
[originalul] ebraic. Asadar, Evanghelistul a spus ca [Betleem] nu este cel mai mic
intre capeteniile lui luda, in timp ce, dimpotriva, s-a scris: fara indoiala esti cel
mai mic si neinsemnat; dar totusi, din tine, desi esti cel mai mic si neinsemnat,
Imi va iesi Conducitor in Israel, dupd cum spune Sfantul Apostol Pavel:
«Dumnezeu 2 ales cele slabe din lume ca si le rusineze pe cele puternice». Mai
departe, ceea ce urmeaza: «care va conduce» — sau «care va paste» — «poporul
Meu Israeb, este limpede ca apare diferit la profet.

Mt 1, 22-23.

® Mt 2, 5-6; Mi 5, 2.

* Denumire antica, atribuita Betleemului, care in ebraica insemna “casa painii”, “cetate
roditoare”; cf. Fc 35, 16 si Rut 1, 2.

" 1Co1,27.
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9. Haec replico, non ut evangelistas arguam falsitatis - hoc quippe
impiorum est, Celsi, Porphyrii, Iuliani -, sed ut reprehensores meos arguam
inperitiae, et inpetrem ab eis veniam, ut concedant mihi in simplici epistula quod
in scripturis sanctis, velint nolint, apostolis concessuri sunt. Marcus, discipulus
Petri, ita suum orditur evangelium: «principium evangelii lesu Christi, sicut
scriptum est in Isaia propheta: ecce mitto angelum meum ante faciem tuam qui
praeparabit viam tuam. Vox clamantis in deserto: parate viam Domini, rectas
facite semitas eiusn. Hoc exemplum de duobus prophetis conpositum est, de
Malachia videlicet et Isaia. Nam primum, quod dicitur: «ecce mitto angelum
meum ante faciem tuam qui praeparabit viam tuam», in Malachiae fine positum
est; sequens autem quod infertur: «vox clamantis in deserto» et cetera, in Isaia
legimus. Et quomodo Marcus statim in principio voluminis sui posuit: «sicut
scriptum est in Isaia propheta: ecce mitto angelum meum», quod non scribitur in
Isaia, ut diximus, sed in Malachia, in novissimo duodecim prophetarum? solvat
hanc quaestiunculam inperita praesumptio, et ego erroris veniam deprecabor.

Idem Marcus inducit ad pharisaeos salvatorem loquentem: «numquam
legistis quid fecerit David, quando necessitatem habuit et esurivit ipse et socii
eius, quomodo ingressus est domum Dei sub Abiathar pontifice, et panes
propositiones comedit quibus non licebat vesci nisi solis saccrdotibus»? legamus
Samuhelem - sive, ut in communi habetur titulo, Regnorum libros - ibique
repperiemus non «Abia-Lhar» scriptum esse, sed «Achimelech» pontificem, qui
postea a Doec cum ceteris sacerdotibus Saul iubente percussus est.

Pergamus ad apostolum Paulum. Scribit ad Corinthios: «i enim
cognovissent, numquam Dominum maiestatis crucifixissent. Sed, sicut scriptum
est: quod oculus non vidit nec auris audivit nec in cor hominis ascenderunt.
quae praeparavit Deus diligentibus se». Solent in hoc loco apocryphorum quidam
deliramenta sectari, et dicere quod de Apocalypsi Heliae testimonium sumptum
sit, cum in Isaia iuxta Hebraicum ita legatur: «a saeculo non audierunt neque
auribus perceperunt. Oculus non vidit, Deus, absque te, quae praeparasti
expectantibus te». Hoc Septuaginta multo aliter transtulerunt: «a saeculo non
audivimus, neque oculi nostri viderunt Deum absque te, et opera tua vera, et
facies expectantibus te misericordiam». Intellegimus unde sumpsit testimonium,
et tamen Apostolus non verbum expressit e verbo, sed Tapa@paoTU®WS eundem
sensum aliis sermonibus indicavit. In epistula ad Romanos idem beatus
Apostolus exemplum de Isaia propheta sumens: «ecce», inquit, «ponam in Sion
lapidem offensionis et petram scandali». Discordat a translatione veteri, et tamen
cum Hebraica veritate concordat. In Septuaginta enim contrarius sensus est:
«non ut lapidi offensionis occurretis neque ut petrae ruinae», cum apostolus
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9. Cercetez [toate] acestea, nu ca sd-i invinuiesc pe Evanghelisti de
neadevdr — cdci aceasta este [isprava] necredinciosilor: Celsus, Porfirius, Iulian®!
— ci ca sd dovedesc nepriceperea criticilor mei si sa obtin de la ei ingaduinta,
[astfel] incat sa-mi recunoasca mie, intr-o simpla scrisoare, ceea ce in Sfintele
Scripturi, vrand nevrand, le-au fost recunoscute apostolilor®2. Marcu, ucenicul lui
Petru, si-a inceput astfel Evanghelia sa: «Inceputul Evangheliei lui lisus Hristos,
precum este scris la prorocul Isaia: iatd Eu trimit ingerul Meu inaintea fetei Tale,
cel care va pregati calea Ta. Glasul celui ce strigd in pustie: gatiti calea
Domnului, drepte faceti cardrile Luir®’. Acest citat a fost scris de citre doi
profeti: de Maleahi, desigur, si de Isaia. Insa, prima [parte], in care s-a spus «ata
trimit ingerul Meu inaintea fetei Tale, cel care va pregati calea Ta» se gaseste
spre sfarsitul [cartii] lui Maleahi; pe de alta parte, ceea ce urmeaza: «glasul celui
ce strigd in pustie» si celelalte [cuvinte], le citim la Isaia. Si de ce a pomenit
indatd Marcu la inceputul cartii sale: «precum s-a scris la prorocul Isaia: iata
trimit ingerul Mew? Fiindca nu este scris la Isaia, dupa cum am mai zis, ci la
Maleahi, ultimul din cei doisprezece profeti*’. Nepriceperea lor inchipuitd sa
dezlege aceastd mica problem4, iar eu imi voi cere iertare pentru greseald®.

Acelasi Marcu Il aduce inaintea fariseilor pe Mantuitorul, Care le vorbeste:
«Niciodata nu ati citit ce a facut David, cand a avut neajunsuri si a flimanzit El si
insotitorii Sai, cum a intrat in casa lui Dumnezeu in zilele lui Abiatar arhiereul si
a mancat painile punerii inainte, pe care se cuvenea sa le manance numai
preotii?»*. S citim in [cartea] lui Samuel — sau, dupd cum este numit in popor,
in cartea Regilor — si acolo vom descoperi ca nu s-a scris «Abiatar, ci
«Achimelec»* arhiereul, care mai apoi a fost ucis impreund cu ceilalti preoti, de
citre Doec, din porunca lui Saul®.

Sa continudm, [insd], cu apostolul Pavel. El scrie catre corintieni: «caci,
daci ei ar fi cunoscut [intelepciunea de taina a lui Dumnezeu], niciodata n-ar fi
fost rastignit Domnul Slavei. Dar precum este scris: ceea ce ochiul nu a vazut,
nici urechea nu a auzit, nici la inima omului nu s-a indltat, pe acestea le-a gatit
Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El:*°. In ceea ce priveste acest fragment, unii au
obiceiul sa umble dupa nebuniile apocrifelor si sa spuna ca a fost imprumutat

* Celebri autori de scrieri anticrestine.

52 Meritele si valoarea traducerilor sale.

5 Mc 1, 2-3; textele paralele se gisesc la Mal 3, 1 pentru prima parte a citatului, si
respectiv /s 40, 3 pentru cea de-a doua.

* leronim se refera la “profetii mici”.

% Presupunerea criticilor sdi cd prin traducere a falsificat epistola Sf. Epifanie este
ironizata la fiecare pas de catre Fericitului leronim. Aici ironia se transforma in sarcasm
atat prin expresia inperita praesumptio, cat mai ales prin disimularea unei posibile erori.
% Mc 2, 25-26.

51 Rg cap. 21.

%1 Rg 22, 18.

1 Co 2, 8-9.
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quoque Petrus Hebraeis Pauloque consentiens ita posuerit: «incredulis autem
lapis offensionis et petra scandali».

Ex quibus universis perspicuum est apostolos et evangelistas in
interpretatione veterum scripturarum sensum quaesisse, non verba, nec
magnopere de ordinatione sermonibusque curasse cum intellectui res paterent.

10. Lucas, vir apostolicus et evangelista, scribit Stephanum, primum
Christi martyrem, in Iudaica contentione narrantem: «in septuaginta quinque
animabus descendit lacob in Aegyptum, et defunctus est ipse et patres nostri, et
translati sunt in Sychem; et positi sunt in sepulchro quod emit Abraham pretio
argenti a filiis Emmor, filii Sychemn.

Hic locus in Genesi multo aliter invenitur, quod scilicet Abraham emerit
ab Efron Chetheo, filio Saar, iuxta Chebron quadringentis didragmis argenti spe-
luncam duplicem et agrum circa eam, sepelieritque in ea Sarram uxorem suam.
Atque in eodem libro postea legimus revertentem de Mesopotamia lacob cum
uxoribus et filiis suis posuisse tabernaculum ante Salem, urbem Sicimorum, quae
est in terra Chanaan et habitasse ibi, et emisse partem agri in quo habebat
tentoria, ab Emmor patre Sychem centum agnis, et statuisse ibi altare et
invocasse deum Israhel. Abraham non emit specum ab Emmor patre Sychem, sed
ab Efron, filio Saar; nec sepultus est in Sychem, sed in Chebron, quae corrupte
dicitur Arboc. Duodecim autem patriarchae non sunt sepulti in Arboc, sed in
Sychem, qui ager non est emptus ab Abraham, sed a lacob. Differo solutionem et
istius quaestiunculae, ut obtrectatores mei quaerant et intellegant non verba in
scripturis consideranda, sed sensum.
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din Apocalipsa lui Ilie®, in timp ce la Isaia, potrivit cu [originalul] ebraic, se
gaseste astfel: «niciodata nu au auzit, nici nu au inteles urechile lor. Ochiul nu a
vazut, Doamne, afard de Tine, ce ai pregatit celor ce nadajduiesc in Tine».
Téalmacitorii Septuagintei au tradus cu totul altfel acest [text]: «niciodatda nu am
auzit, nici ochii nostri nu au vazut un dumnezeu afard de Tine, si lucrarea Ta
adevarata este, si vei avea mila de cei ce nadajduiesc in Tines. [Acum] intelegem
de unde a imprumutat Apostolul marturia sa®, si totusi el nu a tilmacit cuvant
cu cuvant, ci parafrazand®, a redat acelasi sens, dar [folosind] cuvinte diferite. In
Epistola cdtre Romani, acelasi Sfant Apostol spune, imprumutand textul de la
profetul Isaia: «atd voi pune in Sion piatrd de poticnire si piatra de sminteala®.
[Citatul] este diferit de vechea traducere si, totusi, se potriveste cu adevarul
ebraic. In Septuaginta, insd, intelesul este opus: «ca si nu intilniti piatrd de
poticnire, nici piatra spre ratacires, in timp ce apostolul Petru, fiind de aceiasi
parere cu evreii si cu Pavel, a spus astfel: «insa pentru necredinciosi este o piatra
de poticnire si o piatrd de sminteald»®'.

Din toate acestea, este limpede ci la traducerea vechilor scrieri®®, apostolii
si evanghelistii au cautat sensul, nu cuvintele, si ci nu s-au ingrijit foarte mult
de ordinea cuvintelor, de vreme ce ideile sunt clare.

10. Apostolul si Evanghelistul Luca scrie despre Stefan, cel dintai martir
al lui Hristos, si povestind despre conflictul sau cu iudeii, spune: «cu saptezeci si
cinci de suflete s-a coborat lacov in Egipt, si a murit si el si parintii nostrii; si au
fost stramutati la Sichem si au fost asezati in mormantul pe care Avraam l-a
cumpdrat cu pret de argint de la fiii lui Emor, fiii Sichemului»®.

Acest fragment se intilneste sub o altd forma in [cartea] Genezei®” pentru
cd, negresit, Avraam a cumparat langa Hebron, cu patru sute didrahme de argint,
de la Efron Hetheanul, fiul lui Saar, o pestera despartita in doua si un ogor de
jur imprejurul ei si a inmormantat-o acolo pe Sara, sotia sa. Apoi, in aceeasi
carte citim ca la intoarcerea din Mesopotamia, lacov, impreuna cu sotiile si fiii
sdi, si-a asezat cortul inainte de Salem, orasul sichemitilor, care se afla in tinutul
Canaan, si a locuit acolo; si a cumparat cu o suti de oi de la Emor, parintele
Sichemului, o parte din pamantul in care isi avea corturile; [apoi], a asezat acolo

% Apocalipsa lui Elie este o scriere crestind apocrifa din secolele I-II p. Chr. din care se
cunosc doar fragmente pastrate in operele lui Origen, Epifanie si alti scriitori bisericesti. In
Comentariul sau la Matei, Origen il invoca drept sursa a textului biblic de la 1 Co 2, 9.

5! Cu sensul de text lasat urmasilor.

€ Autorul foloseste din nou un termen grecesc (TaPAPEPAOTKWG) nu atit pentru a
substitui insuficienta limbii latine din sec. al IV-lea, cat mai degraba cu scop apologetic,
pentru a-si demonstra cunostintele de limba elena.

% Rm 9, 33.

“1Pr2 1.

% Cartile Vechiului Testament.

% FA 7, 14-16.

7 Fc 23.
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Vicesimi primi psalmi iuxta Hebraeos id ipsum exordium est, quod
Dominus est locutus in cruce: «heli heli lama zabtani», quod interpretatur: «Deus,
Deus meus, quare me dereliquisti»? reddant rationem, cur septuaginta
translatores interposuerint: «respice me». Ita enim verterunt: <Deus, Deus meus,
respice me, quare me dereliquisti»? respondebunt utique nihil in sensu damni
esse, si duo verba sunt addita. Audiant et a me non periclitari ecclesiarum
statum, si celeritate dictantis aliqua verba dimiserim.

11. Longum est nunc evoluere quanta Septuaginta de suo addiderint,
quanta dimiserint, quae in exemplaribus ecclesiae obelis asteriscisque distincta
sunt. Illud enim quod legimus in Isaia: «beatus qui habet semen in Sion et
domesticos in Hierusalem», solent Hebraei ridere cum audierint, nec non et in
Amos post descriptionem luxuriae: «stantia putaverunt haec et non fugientia» Re
vera sensus rhetoricus et declamatio Tulliana; sed quid faciemus ad authenticos
libros, in quibus haec non feruntur adscripta et cetera his similia? quae si
proferre nitamur, infinitis libris opus est. Porro quanta dimiserint vel asterisci, ut
dixi, testes sunt vel nostra interpretatio, si a diligenti lectore translationi veteri
conferatur; et tamen iure Septuaginta editio obtinuit in ecclesiis, vel quia prima
est et ante Christi fertur adventum, vel quia ab apostolis, in quibus tamen ab
Hebraico non discrepat, usurpata.

Aquila autem, proselytus et contentiosus interpres, qui non solum verba,
sed etymologias verborum transferre conatus est, iure proicitur a nobis. Quis
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un altar si s-a inchinat la Dumnezeul lui Israel. Avraam nu a cumparat pestera
de la Emor, parintele Sichemului, ci de la Efron, fiul lui Saar; el nu a fost
inmormantat la Sichem, ci la Hebron, [cetate] al carei nume gresit este Arboc. lar
cei doisprezece patriarhi nu au fost inmormantati la Arboc, ci la Sichem, pamant
care nu a fost cumparat de Avraam, ci de lacov. Fac cunoscutd si dezlegarea
acestei mici neintelegeri, ca sa cerceteze defaimatorii mei si sa inteleaga ca in
Scripturi nu trebuie avute in vedere cuvintele, ci intelesul.

Ca si la evrei, psalmul douazeci si unu incepe tocmai [prin cuvintele] pe
care le-a rostit Domnul pe Cruce: «heli heli lama sabahtani» si se traduc:
«Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, de ce M-ai parasit»®. S3 dea un raspuns
[defdimatorii mei], de ce traducatorii Septuagintei au intercalat: «priveste-Ma».
Caci au tradus astfel: «<Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, priveste-Ma, de ce M-ai
parasit?. Vor raspunde, negresit, cd nu s-a schimbat nimic din inteles daca s-au
adaugat doua cuvinte. Si audd si de la mine [aceia] cd nu a fost amenintata
statornicia bisericilor, dacd, dictand in grabd, am renuntat la cateva cuvinte.

11. Mi-ar lua mult timp sd insirui acum cate [cuvinte] au adaugat
traducdtorii Septuagintei sau cate au trecut cu vederea; acestea au fost
insemnate in copiile [pastrate] de Biserica, cu obele si asteriscuri®®. Cuvintele pe
care le citim la Isaia: «fericit cel care isi are obarsia in Sion si rudele in
lerusalim»™, de obicei ii amuzd pe evrei atunci cand le aud; de asemenea, si cele
de la Amos, [care urmeaza] dupa descrierea luxului: «pe acelea le-am socotit
vesnice si nu trecdtoare»”’. In realitate, [aceasta] [este] o frazd retoricd, o
declamatie ciceroniand; insa ce facem cu cartile originale, in care nu se gdsesc
astfel de adnotari si alte [insemne] de acest fel? Dacd am cduta sa descoperim
[deosebirile dintre aceste copii], am avea nevoie de nenumarate carti. Asadar,
pentru tot ce au trecut cu vederea [traducadtorii], stau marturie fie asteriscurile,
dupa cum am mai spus, fie traducerea noastra, daca vreun cititor sarguincios a
comparat-o cu o traducere mai veche; si totusi versiunea Septuagintei a obtinut
intdietatea in Biserici, fie pentru cd este cea dintdi si a fost facutd inainte de
venirea lui Hristos, fie pentru cd a fost intrebuintata de apostoli, cel putin atunci
cand nu se deosebea de [originalul] ebraic.

Din contrd, pe Aquila, prozelit si traducdtor meticulos™, care s-a silit sa
traduca nu doar cuvintele ci si etimologia lor, noi I-am respins pe buna dreptate.

o8 Mt 27, 46.

% Semne grafice care serveau la marcarea pasajelor interpolate pe manuscrisele vechi ale
Sfintei Scripturi.

™ s31,9.

' Am 6, 5; citatul respectiv urmeaza imediat dupa ce profetul condamna luxul.

2 Aquila (sec. 11), pagin de origine, se converteste la crestinism; vine, insd, in conflict cu
Biserica si trece la iudaism. Imbritisind aceasti noua religie, traduce in greceste Vechiul
Testament. Pentru fidelitatea traducerii sale, dusa pina la servilism, iudeii o adopta in
locul Septuagintei.

235

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — Q0 - 0O m



FERICITUL [ERONIM STUDII

enim pro frumento et vino et oleo possit vel legere vel intellegere xevua,
ONWPELOROV, OTLATTOTNTA, quod nos possumus dicere «fusionemy, «pomationem»
que et «splendentiam» aut, quia Hebraei non solum habent &pBpa sed et
npoapBpa, (ut) ille kakolnAwg et syllabas interpretetur et litteras, dicatque
oUV TOV OVpavov kai ovv TNV iV, quod Graeca et Latina omnino lingua non
recipit? huius rei exemplum ex nostro sermone capere possumus. Quanta enim
apud Graecos bene dicuntur quae, si ad verbum transferamus, in Latino non
resonant, et e regione, quae apud nos placent si vertantur iuxta ordinem, apud
illos displicebunt!

12. Sed ut infinita praeteream et ostendam tibi, vir omnium nobilium
Christianissime, Christianorum nobilissime, cuius modi falsitates in epistulae
translatione reprehendant, ipsius epistulae ponam cum Graeco sermone
principium, ut ex uno crimine intellegantur et cetera: €8¢l Muag dyamnteé pe T
oinoeL TV kAnpwv @épecBat, quod ego ita vertisse me memini : «oportebat
nos, dilectissime, clericatus honore non abuti in superbiam». «Ecce», in quiunt,
«n uno versiculo quanta mendacia»! primum d&yanntdg «dilectus» est, non
«dilectissimus»; deinde oimoig «aestimatio» dicitur, non «superbia» - non enim
dixit oinpatt, sed ounoel quorum alterum «tumoremy, alterum «arbitrium» sonat
-; totumque, quod sequitur, «clericatus honore non abuti in superbiam tuum
est». Quid ais, o columen litterarum et nostrorum temporum Aristarche, qui de
universis scriptoribus sententiam feras? ergo frustra tanto tempore studuimus et
«saepe manum ferulae subduximus»? egredientes de portu statim inpegimus.
Igitur, quia et errasse humanum est et confiteri errorem prudentis, tu
quicumque reprehensor es, tu me, obsecro, emenda, praeceptor, et verbum de
verbo exprime. «Debueras» inquit, «discere: oportebat nos, dilecte, non
aestimatione clerorum ferrin. Haec est Plautina eloquentia, hic lepos Atticus et
Musarum, ut dicunt eloquio, conparandus! Conpletur in me tritum vulgi sermone
proverbium : oleum perdit et inpensas qui bovem mittit ad ceroma. Haec non est
illius culpa cuius sub persona alius agit tragoediam, sed magistrorum eius, qui
illum magna mercede nihil scire docuerunt. Nec reprehendo in quolibet
Christiano sermonis inperitiam - atque utinam Socraticum illud haberemus:
«scio, quod nescio » et alterius sapientis: «te ipsum intellege»! -, venerationi mihi
semper fuit non verbosa rusticitas sed sancta simplicitas: qui in sermone imitari
se dicit apostolos, prius imitetur in vita.
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Caci cine ar putea in loc de grau, vin si ulei sa citeasca sau sa inteleaga yebua,
OMWPELOROV, OTLATOTNTA, [cuvinte] pe care noi putem sd le traducem prin
«imprastiere», «cules de fructe» si «stralucire»? Oare faptul ca evreii nu au doar
articole, ci si prearticole™, I-a ficut pe acela si traduca nepotrivit silabele si
cuvintele, spunand «impreund cu cerul si cu pimantub’*? Pentru ci [o astfel de
traducere] nu a fost acceptata nici de limba greacd, nici de cea latina. Am putea
sa ludm un echivalent din limba noastra. Caci atat de multe [expresii], care suna
bine in greaca, daca le traducem cuvant cu cuvant, nu se potrivesc deloc in limba
latind! Si invers, [expresiile] care noua ne plac, daca vor fi traduse ad litteram,
lor nu le vor fi pe plac!

12. Dar, ca sa trec peste [aceste exemple] nenumarate si sa-ti arat tie, — o, cel
mai credincios dintre toti oamenii de seama si cel mai bun dintre crestini! — ce fel de
falsificari sunt cele pentru care ei ma critica in traducerea epistolei, voi cita chiar
inceputul in limba greaca al acesteia, ca dintr-o singura acuzatie sa fie intelese si
celelalte: «deL MU Ayamnte pe T olnoel TOV KATPWV PEPETBaL?, ceea ce eu
imi amintesc ca am tradus astfel: «Preaiubite, se cuvenea ca noi sa nu abuzam din
mandrie de cinstea preotiei». lata», zic [cei ce ma acuzd], «cate minciuni sunt intr-un
singur rand! Mai intdi, dyamntog inseamnd «dragw, nu «preaiubits; apoi, 0(n0Lg vrea
sd spunad «udecatd», nu «mdndrie» — caci nu a zis o’uip.au, ci oinost, unul
insemnand «ngdmfare», celalalt yudecata»; si tot ceea ce urmeaza «sd nu abuzam
din mandrie de cinstea preotiei» este [ndscocirea] ta». O, ce spui tu, culme a
literaturii si Aristarh™ al vremurilor noastre, tu, care iti dai cu parerea despre toti
scriitorii? Asadar, in zadar am invatat atat amar de vreme si «de multe ori ne-am ferit
mana de nuia»’’? De-abia am iesit din port si ne-am si izbit! Prin urmare, fiindci a
gresi este omeneste si a marturisi greseala [tine de] intelepciune, tu, in calitate de
critic, corecteaza-ma te rog, profesore, si talmaceste cuvant cu cuvant! «Tu trebuia sa
zici», spune el, «dragul meu, se cuvenea ca noi sd nu ne fi aldturat pdrerii
clericilor. lata o elocinta [demna de] Plaut, iata gratia atica, asemanatd, dupa cum se
pare, cu graiul Muzelor! In ceea ce ma priveste, se implineste binecunoscutul
proverb popular: «dsi risipeste uleiul si economiile cel care isi trimite boul la

™ leronim imprumuta termeni grecesti.

™ Textul tradus de Aquila se afli la Fc 1, 1.

™ Acesta este inceputul scrisorii adresate de citre episcopul Epifanie lui loan din
lerusalim (cf. Ep. 51).

™ Aristarh din Samothrace (cca. 217-145 a. Chr) a fost unul dintre cei mai renumiti
filologi si critici literari ai Antichitatii. Succesor al lui Aristofan din Bizant la conducerea
Bibliotecii din Alexandria, Aristarh a scris peste 800 de comentarii la autori precum
Homer, Hesiod, Anacreon, Eschil, Sofocle, Pindar, Arhiloh, Alceu, s.a. Se spune ci
studiile sale gramaticale, etimologice, critice si literare reprezintd un adevarat punct de
referinta pentru stiintele umaniste.

™ Expresie latind utilizatd pentru a desemna o perioadid indelungati de studii; cf.
Quintilian, Institutio oratoriae, 1V, 1.61.
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Illorum in loquendo simplicitatem excusabat sanctimoniae magnitudo, et
syllogismos Aristotelis contortaque Chrysippi acumina resurgens mortuus
confutabat. Ceterum ridiculum, si quis e nobis inter Croesi opes et Sardanapalli
delicias de sola rusticitate se iactet, quasi omnes latrones et diversorum
criminum rei diserti sint, et cruentos gladios philosophorum uoluminibus ac non
arborum truncis occulant

13. Excessi mensuram epistulae, sed non excessi doloris modum. Nam qui
falsarius vocor et inter muliercularum radios et textrina dilanior, contentus sum
crimen abluere, non referre. Vnde arbitrio tuo cuncta permitto ut legas ipsam
epislulam, tam Graecam quam Latinam, et ilico intellegas accusatorum meorum
nenias et pretiosas querellas. Porro mihi sufficit amicum instruxisse carissimum,
et in cellula latitantem diem tantum expectare iudicii. Optoque, si fieri potest,
etsi adversarii saevierint, commentarios potius scripturarum quam Demosthenis
et Tullii Philippicas scribere.
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ceromd’®. Vina nu este a aceluia sub masca cdruia altcineva joacd tragedia, ci a
dascalilor sdi, care, bine platiti fiind, l-au invatat si nu stie nimic. Si nu critic
necunoasterea limbii la un crestin oarecare — o, dacd am avea si noi acea [maxima]
socratica: «Stiu cd nu stiu [nimic sau cea a unui alt intelept: «Cunoaste-te pe tine
insutil» —, caci eu intotdeauna am pretuit, nu vorbirea grosolana, ci sfanta simplitate;
acea [simplitate] despre care se spune ca apostolii au urmat-o in vorbirea lor, cea
care, in primul rand, este imitata din viata [de zi cu zi].

In vorbirea apostolilor simplitatea era impliniti de maretia sfinteniei; iar
silogismele lui Aristotel si subtilititile incurcate ale lui Chrysippos™ erau
respinse de Cel inviat din morti. Dacad cineva dintre noi, inconjurat fiind de
bogatiile lui Cresus® si de desfatdrile lui Sardanapalus®, se laudd numai cu
barbaria sa, [atunci el se numard] printre acei caraghiosi; ca si cum toti talharii si
tot felul de nelegiuiti ar filosofa si si-ar ascunde insangeratele pumnale in spatele
cartilor de filosofie, si nu in spatele trunchiurilor de copaci.

13. Am depdsit intinderea unei epistole, dar nu am intrecut limita
suferintei mele. Caci sunt numit falsificator si sunt sfasiat de suveicile si
tesdturile femeiustilor® md multumesc sd sterg invinuirea si [nu doresc] sa-i
raspund. De aceea, las totul pe seama judecatii tale, sa citesti acea epistola, atat
in greaca cat si in latind, si s3 intelegi numaidecat fleacurile si plangerile
pretentioase ale acuzatorilor mei. Asadar, imi este de ajuns sa fiu sfatuit de un
prieten foarte drag si, ascunzandu-ma in chilia [mea], sa astept numaidecét ziua
judecatii. As mai vrea, dacd se poate, desi se vor infuria adversarii mei, sa scriu
mai degraba comentarii la Scriptura decat Filipice [dupa modelul] lui Demostene
si Cicero!

(introd. si trad. din Ib. latind de Constantin RACHITA)

™ In latind, cuvantul ceroma insemna unguentul pe care il foloseau atletii; prin extensie,
termenul desemna locul in care acestia isi acopereau corpul cu ulei inainte de a intra in
palestra. Expresia ironica a Fericitului leronim, similard cu proverbul romanesc a strica
orzul pe gdste, este o aluzie exagerata la eforturile materiale inutile ale parintilor lui
Rufinus de a-i oferi adversarului sau o educatie aleasa.

™ Chrysippos (280-207 a. Chr) a fost un filosof grec convertit la stoicism de catre
Cleanthes, pe care l-a urmat la conducerea Scolii stoice din 232. A sistematizat
invataturile stoice, insd se spune ca avea un stil prolix si bombastic, fapt care a complicat
intelegerea preceptelor filosofice.

% Cresus (cca. 595 a.Chr- 546 a.Chr), ultimul rege al Lidiei, a devenit legendar prin
bogdtia pe care a dobandit-o in urma exploatarii resurselor naturale ale Asiei Mici si a
tributului platit de orasele ionice grecesti.

# Sardanapalus a fost ultimul rege asirian (secolul VII a.Chr.) si a rimas celebru in istorie
pentru viata sa luxoasa.

82 Aluzie directd la Rufinus din Aquileea, fostul siu prieten, care a intemeiat, alaturi de
Sfanta Melania Romana, o0 manastire de calugarite pe muntele Maslinilor.
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IALOG TEOLOGIC

Dorin-Demostene IANCU / Qana-Madalina POPESCU

INTRE SPIRIT CRITIC SI REVELATIE. COMENTARII PE
MARGINEA UNEI LUCRARI RECENTE

Preocuparea istoriografica pentru Contrareforma in spatiul romanesc s-a
imbogadtit, in ultima perioada, cu o contributie deosebit de importanta prin pris-
ma complexitdtii cercetarii si a introducerii in circuitul stiintific a unor documen-
te inedite. Ne referim la Purgatoriul misionarilor. Contrareforma in Tarile
Romane in secolul al XVIl-lea, Bucuresti, Ed. Academiei Romane, 2008, lucrare
realizata de d-na Violeta Barbu, cercetator la Institutul de Istorie ,Nicolae lorga”
din Bucuresti. Problematica abordata este una vasta, nu poate fi epuizata nici
macar intr-o teza de doctorat, cu atat mai mult cu cat subiectul implica in mod
necesar o abordare interdisciplinara. In studiul sau, istoricul are datoria de a fi
un credincios slujitor al principiilor de baza ale metodologiei demersului stiinti-
fic, dar si un atent observator al contextului politico-religios al vremii. Astfel,
reusita cercetdrii depinde de simbioza intre istoriografie si teologie, intre ima-
nent si transcendent, intre public si intim.

Structura lucrarii este importanta in ceea ce priveste ponderea fiecarui
subcapitol abordat. Ca in orice studiu serios, d-na Barbu incepe cu anumite pre-
cizari metodologice (pp. 7-46) si cu definirea preceptelor esentiale. Autoarea
prezinta situatia problemei in istoriografia romana, conceptul de ,Contrarefor-
ma”, metoda de interpretare a Reformei catolice, perspectiva antropologiei reli-
gioase, structurile spatiului si problema surselor. Capitolul al II-lea, intitulat
»Institutii concurente si configuratia sistemelor normative” (pp. 47-165), se refe-
rd la statutul crestinilor in Imperiul Otoman, la misionarismul Propagandei Fide
si aspecte ale dreptului misionar, in timp ce capitolul al IIl-lea, cu titlul ,,Conver-
sio et reductio” (pp. 166-221), cuprinde activitatea celor dintai misiuni iezuite in
Moldova si convertirea unor domni romani la catolicism. Capitolul al IV-lea (pp.
222-285) are drept titlu ,Restaurarea teologiei: nevoia de a defini si lamuri dog-
mele” si abordeaza Conciliul de la Trento si unele concilii catolice si sinoade
ortodoxe locale. Capitolul al V-lea poarta numele ,Dialog si disputa teologica”
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(pp. 286-398) si ofera o perspectiva inovatoare asupra abordarii teologiei, pre-
zentdnd disputele asupra unor teme controversate. Capitolul al VI-lea, ,Viata
sacramentald” (pp. 399-439) analizeaza influentele catolice asupra unor Sfinte
Taine: pocdinta, botezul, comuniunea, confirmarea (mirul) si casatoria. Capitolul
al Vll-lea se numeste ,Un secol al reformei liturgice: de la Conciliul tridentin la
sfarsitul secolului al XVII-lea” (pp. 440-474) si prezinta reforme liturgice catolice
si ortodoxe. Capitolul al VIlI-lea ,Devotiuni, practici religioase populare si disci-
plinare sociala: interferente interconfesionale in tarile romane in epoca Contrare-
formei” (pp. 475-550) cuprinde diferite procesiuni la sarbatori, comentarii teolo-
gice la post si la rugaciunea ,Tatdl nostru”, pelerinaje, cultul marianic, practice
legate de cultul mortilor. In capitolul al IX-lea, »Devotiunea elitelor in epoca
Contrareformei: de la devotio moderna la regulata devotione” (pp. 551-591),
autoarea prezintd cateva tipdrituri de influentd catolica in spatiul romanesc,
precum si rolul elitelor catolice din Moldova. Capitolul al X-lea intitulat ,Contra-
reforma si cultul sfintilor in tdrile romane” (pp. 592-648) reliefeaza cateva aspec-
te legate de viata anumitor sfinti: loan Valahul, Ioan cel Nou de la Suceava, Ni-
codim de la Tismana, Sfintii Brancoveni, Sfintele Filofteia, Parascheva, Elena,
Marina, creionand si o tipologie a sfintilor. Ultimul capitol ,Catre o noud evan-
ghelizare” (pp. 649-730) prezinta situatia catolicilor din Tara Roméneascd si
Moldova, realizdnd si o comparatie intre parohiile catolice si cele ortodoxe. Lu-
crarea se incheie cu concluzii (pp. 731-735), bibliografie (pp. 737-746), indice
onomastic si de locuri (pp. 747-770).

In partea consacrata metodologiei, realizand inventarierea principalelor
lucrari relevante pentru cercetarea intreprinsd, autoarea deplange lipsa studiilor
referitoare la Reforma catolica in Romania postbelici, dominatd de marxism.
Printre autorii mentionati, se numara si Andrei Otetea, a carui lucrare Renaste-
rea si Reforma, este reeditata in anul 1968, dupa ce in anul 1964 a aparut doar
partea consacratd Renasterii. In mod bizar si neasteptat, d-na Barbu nu face
referire la prima editie a lucrarii medievistului roman de anvergurd, apdrutd in
1941. Importanta comparatiei intre cele doud editii rezida in diferentele impor-
tante in privinta abordarii subiectului. Acest fapt se datoreaza contextului politi-
co-stiintific al perioadei aparitiei fiecarei editii.

La pagina 23, d-na Barbu afirma: ,riscului polemic al unei interpretari
identitar-nationaliste, acest studiu ii opune o perspectiva analitist critica”, fara a
indica in proximitatea acestei afirmatii o analiza cat de sumara a studiilor care
intrd sub incidenta acestei afirmatii. In acest fel, istoricul poate aluneca pe panta
generalizarii, reducandu-se la minimum spiritul critic si aplicindu-se in mod
arbitrar o stampila nedreaptd, invocindu-se tocmai perspectiva critica.

Tot in capitolul consacrat metodologiei, autoarea sustine ca ,operatia is-
toricului este sa disocieze semnul de semnificantul sdu, experienta credintei de
practicile, normele si institutiile ei, adica de intruparile ei sociale” (p. 25). Daca
pana acum analiza viza spatiul stiintific laic, in acest moment centrul de greutate
se mutd asupra atitudinii istoricului fata de un plan prin excelentd supralogic si
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cu puternice accente metaistorice. Neintelegerea experientei sacre a omului,
izvoarele acesteia, precum si necesitatea ontologica general valabild pentru orice
fiintd umand duc la denaturarea abordarii istoriei religioase a omului, a Bisericii
si a rolului acesteia in societate, indiferent de factorul politic sau temporal.

Abordand raportul dintre misionarii catolici si crestinii ortodocsi, d-na
Barbu considerd ca acestia din urma purtau dispute resentimentare si incapata-
nate cu primii (p. 99). O asemenea acuzi, dincolo de a nu fi detaliata suficient,
devine si un fals in momentul in care se produce generalizarea in privinta unor
credinciosi apartinand Bisericii Ortodoxe. Ne intrebdm pe ce baze trage autoarea
asemenea concluzii. De unde provine atata certitudine? In ce mésura istoricul
trage concluzii cu caracter de dogma? In ce sens ortodocsii sunt incdpatanati? In
mentinerea traditiei apostolice propovaduita fara incetare si imuabild in spatiul
rasdritean? Cine si cum poate aprecia actualitatea Sfintei Traditii intr-o anumita
epoca? Se poate ea supune spiritului critic al istoricului? Si dacd da, care este
canonul, care este norma dupa care se poate face aceasta analiza critica? Toate
aceste intrebari nu isi gasesc raspunsul in cartea la care facem referire, desi
importanta lor este in mod indubitabil una capitald. Tot in aceasta sfera se inca-
dreazd si afirmatia: ,0 inertie traditionalistd caracteristicd ortodoxiei, tenace in
mentinerea ritului, in refuzul innoirii si al diferentei...” (p. 208). Sentinta pe care
d-na Barbu o da in privinta Sfintei Traditii este naucitoare si total strdind de
experienta relationald intima a omului cu Dumnezeu. Autoarea vorbeste despre
Jletargia confortabild a traditiei patristice” (p. 734). Dincolo de aspectul spiritual,
din punct de vedere istoric, traditia patristica este comuna spatiului occidental si
celui rdsaritean, pana la Marea Schisma.

Aprecieri generale de genul , 0 ortodoxie instalata confortabil in propria
indiferentd, nu numai fatd de heterodocsi, ci, in primul rand, fata de proprii sai
credinciosi” (p. 23), nu fac decdt sa anuleze adeziunea la metodologia istorica
standard. Istoricul trebuie sa se fereasca de acest gen de aprecieri generale, ju-
decata sa trebuie sa fie nuantata, sa distingd binele de rau. Atitudinea demola-
toare la adresa unei persoane, institutii sau la adresa unei Biserici, ca in cazul de
fatd, sunt sterile in istoriografie.

Autoarea subliniaza mult mai clar pozitia sa, afirmand ca ,Bisericile nu au
putut ramane indiferente la acest progres al eruditiei, capabil sd edifice sau sa
ruineze fundamentele istorice pe care sunt cladite dogmele” (p. 288). Aceasta
frazd postuleaza separatia intre originea divina a dogmelor si formularea lor
umand, negand prima categorie. Dacd dogmele sunt fundamentate istoric si nu
sunt descoperite de catre Dumnezeu, nu mai sunt dogme, iar invatatura Bisericii
nu mai este revelatd, deci este un simplu sistem filosofic, iar Biserica o unitate
sociald care manipuleaza masele, conceptie care se regaseste in nucleul logic al
totalitarismului, fie el de dreapta sau de stanga.
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De fapt, confesiunea ortodoxa este blamati ca fiind invechita', deci invata-
turile ei sunt expirate, au fost valabile numai intr-un anumit timp si spatiu. Cu
altd ocazie, autoarea sustine ca aveam de-a face cu ,Biserici Orientale, anchiloza-
te si incatusate de traditia lor” (p. 59), plecand de la asertiunea misionarului
capucin Besson, ,se prabuseau de batranete” (p. 59). Aceasta afirmatie ascunde o
idiosincrazie: aceea ca Ortodoxia este o ideologie si nu o religie. lisus Hristos
afirma permanentizarea prezentei Sale ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat? fard si
existe un timp cand El nu va fi prezent ca Dumnezeu Om. Referitor la invatatura
Sa, Mantuitorul se exprimd foarte categoric®. Avand in vedere ci Ortodoxia a
pastrat nealterata invatatura lui Hristos transmisa apostolilor Lui si apoi ucenici-
lor acestora, a considera Ortodoxia invechita in ceea ce propovaduieste inseamna
a-L considera pe Insusi Dumnezeu invechit, inseamnd ca cineva se situeazi, in
numele spiritului critic, deasupra Lui. Cum poate cineva in aceasta stare sa ana-
lizeze obiectiv istoria Bisericii? Sfintii Parinti ai Bisericii, organe ale Sfantului
Duh, sunt total strdini de aceasti mentalitate, ba sustin exact contrariul,
Vincentiu din Lerini este cel care formuleaza criteriile Traditiei autentice: univer-
salitate, vechime si unanimitate. Detaliind, el defineste universalitatea ca fiind
credinta pe care o marturiseste intreaga Bisericd, vechimea care inseamna asu-
marea Sfintilor Parinti, iar unanimitatea, aldturarea la teologia clericilor si a
invatatorilor Bisericii®.

Tot in cadrul greselilor metodologice se inscrie si ideea ce deschide capi-
tolul al V-lea al cartii, ,Dialog si disputa teologici”: ,In secolul al XVII-lea, cres-
tinismul occidental este o religie istoricd, nu una cosmicd ca aceea al (a!) Orien-
tului. In sanul Bisericii Romane, unde continuitatea istoricd constituie, mai mult
decat in oricare alta parte, criteriul adevarului, este datoria criticii erudite sa
interpreteze tot ce inseamna traditie, concilii, parinti, papi” (p. 286). Ocupandu-

! O argumentatie foarte buna impotriva acestei conceptii o ofera Arhiepiscopul Hristodoulos.
Preafericitul constata ca unii considera ca mentalitatea cotidiana apreciaza invatatura crestina
drept utild numai in anumite perioade. Omul de azi prefera sa se informeze pe baza stiintifica.
Aceasta atitudine porneste de la faptul ca omul modern isi intemeiaza viata pe alte temelii
decat cele ale Bisericii, deci catalogheaza predicile crestine inadecvate pentru
contemporaneitate (XPIZTOAOYAOZ, Apyleniokonog AOnvwv kat maone Eiladog,
ExxAnoias paprvpia, Xpvoonnym, 2008, p. 108).

2 Evr 13, 8.

¥ Mc 13, 31: «Cerul si pimantul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece».

4 Sf. Maxim Marturisitorul, atunci cind este rugat de citre egumenul Talasie si talcuiasca
anumite pasaje din Sfanta Scriptura, refuzi pe motiv ca intelesul textelor il depaseste. in urma
insistentelor iui Talasie, Sfantul acceptd rugamintea, asezand iubirea ca premisa a exegezei
textului biblic. Ba mai mult, Sfantul Maxim nu incepe lucrul fara sa ii ceara lui Talasie sa se
roage pentru el, ca Dumnezeu sa il ajute si inteleagd sensul textelor. SF. MAXIM
MARTURISITORUL, ,Raspunsuri catre Talasie”, in: Filocalia, vol. 1lI, traducere din greceste,
introducere si note de Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2004, p 24.

3 Pr. Mircea Florin CRICOVEAN, Vincentiu din Lerini-Commonitorium: studiu analitic si traducere,
cuvant inainte de Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Ed. Emia, Deva, 2006, p 124.
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ne de prima propozitie a frazei de mai sus, constatam stupefiati disocierea carac-
terului confesiunii crestine apusene de cea rasariteana intr-un mod surprinzator.
Nu ni se spune ce inseamna religie istorica si religie cosmica. De unde rezulta
aceasta separatie in planul ontologic? De fapt, religie istorica nu existad. Toate
religiile sunt cosmice®, pana si politeismul este cosmic. Asadar, autoarea foloseste
intr-un mod eronat termenul ,religie”. Lucian Blaga diferentiaza foarte clar
spiritualitatile crestine: ,Categoriile preferate ale catolicismului sunt cele ale
autoritatii sacral-etatiste: statul, ierarhia, disciplina, supunerea, militarea pentru
credinta... lar categoriile preferate ale ortodoxiei sunt cele ale organicului: viata,
pamantul, firea”’.

Continuand analiza noastra asupra celei de-a doua propozitii, observam
ca adevarul este considerat ca fiind strans legat de continuitatea istorica si de
analiza critica erudita (a cui, nu este specificat) a traditiei, conciliilor, parintilor si
papilor. Deci, veridicitatea celor propovaduite de Sfintii Parinti, a conciliior (si-
noadelor) si a Sfintei Traditii este stabilitd in urma analizei critice rationaliste.
Aceastd conceptie anuleaza dimensiunea revelationala a invataturilor Bisericii,
generalizand spiritul critic intr-un spatiu pe care omul nu-l poate cuprinde ratio-
nal si, cel mai grav, elimina faptul ca Hristos este criteriul adevarului. Mergand
pe firul logic al acestei metode, ajungem la teologia catafatica (cea afirmativa),
cea care isi propune si utilizeze ratiunea umana pentru a exprima o realitate
dumnezeiasca. In acest sens, autoarea afirma ,,0 noua teologie se naste, teologia
pozitiva, in dauna teologiei speculative. Teologia pozitiva se bizuie pe argumente
de ordin istoric, cautd cu minutie toate evidentele documentare, care sa argu-
menteze perpetuitatea dogmei si imutabilitatea ei” (p. 288). Rimanand doar la
acest plan, putem lesne concluziona ca teologia este discursul omului despre
Dumnezeu. Deci, omul cunoaste o realitate personala transcendenta cu de la
sine putere. Care este demersul critic care l-a ajutat pe om sa inteleaga lucrarea
lui Dumnezeu inainte de crearea lumii, sau relatiile dintre persoanele Sfintei
Treimi sau preexistenta paradigmatica a lumii in Creator, dintotdeauna? De unde
stia Moise adevarul despre zilele creatiei? De unde stim noi astazi acest adevar?

Biserica Rasariteana a utilizat cu predilectie teologia apofatica, fara sa o
elimine pe cea catafatica. Primul care accentueaza apofatismul este Sf. Dionisie
Pseudo-Areopagitul. Apofatismul este o supraafirmare a teologiei catafatice (daca
spunem ca Dumnezeu este bun-asertiune catafatica, teologia apofatica sustine ca
El nu este bun, insa nu in sensul ca ar fi rau, ci ca termenul ,bun” nu este sufi-
cient pentru a reda bunatatea lui Dumnezeu). Teologia negativa pleaca de la
premisa conditiei umane neputincioase in privinta exprimdrii realitatii dumneze-
iesti. Apofatismul reveleaza smerenia si rugaciunea si pe baza acestei relatii si
experiente, omul, ascultind ceea ce spune Dumnezeu despre Sine, impartaseste

% A se vedea Remus Rus, ,Sensul si semnificatia termenului ,religie” in marile traditii religioa-
se actuale”, in: Glasul Bisericii, XLIV (1985), 10-12, pp. 684-697.
" Lucian BLAGA, Spatiul mioritic, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 37.
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si semenilor sdi aceste trairi. Apofatismul presupune depasirea limitei ratiunii si
asezarea pe taramul certitudinii credintei, iar izvorul credintei este experienta.
Astfel, s-au comportat Sfintii Parinti. Fara sa aiba vreun moment pretentia infai-
libilitatii, unii dintre ei avand pregatire academicd, acestia scriu si vorbesc despre
Dumnezeu in urma unei experiente trdite, dorind sd-i faca pe ceilalti oameni
partasi realitdtii dumnezeiesti. Cum poate fi supusa spiritului critic aceasta expe-
rienta relationala?

In acelasi capitol, al V-lea, d-na Barbu isi continud sirul afirmatiilor sur-
prinzadtoare, considerand ca ,sub presiunea Contrareformei, Biserica Rasaritului
isi consolideaza magisteriul. Impreund cu ea, o gandire teologicd independenta,
emancipata de structurile oficiale ale Bisericii, se infiripa” (p. 289). Referitor la
gandirea teologica independentd, ne intrebdm cum poate cineva sa-si aroge cali-
tatea de teolog, daca nu face parte din comunitatea euharistica. Acest lucru este
posibil numai in Biserica. Cum poate cineva sa ramana teolog, daca este in afara
comuniunii cu Dumnezeu? Parintele Staniloae se exprima foarte transant in
aceasta privintd ,omul nu se poate umple de Hristos in afara Bisericii si fara
Hristos nu se poate face fiu al Tatdlui si purtdtor al Duhului lui Hristos”®.

Seria de expresii inadecvate in ceea ce priveste teologia continua cu ex-
clamatia ,piata de idei teologice”, pentru sec. al XVII-lea (p. 298). Daci in eco-
nomia de piata actuala, in multe tari religia a devenit obiect de negociere si deci
de piatd, acest lucru nu inseamna ca este specific crestinismului. Religia crestina
nu se afla pe tarabg, ca sd ia fiecare ce ii convine si sa arunce ce este neplacut.

Intrand in campul dezbaterii dogmatice, autoarea afirma ,chestiunea azi-
melor nu intereseaza in chip serios pe nimeni, ca practica fara o deosebita miza
doctrinara (sic!)” (p. 301). Aceasta neconcordantd intre Apus si Rasarit, chiar
daca intr-o anumitd perioadd nu a starnit interes, ea are o semnificatie capitala.
Importanta acestei Sfinte Taine rezida in rolul pe care il ocupa in viata crestinu-
lui. Euharistia este cea care ii ofera persoanei umane perspectiva vesniciei, a
incredintarii in mainile Creatorului, deoarece prin ea Hristos cel Inviat devine
interior omului®. Sfanta Impartisanie este o necesitate ontologici a omului. In
conditia sa de faptura cazutd din starea de comuniune directa cu Dumnezeu, el
are nevoie de acest leac. Hristos Insusi subliniaza acest lucru, atunci cand rostes-
te rugaciunea Tatdl nostru, prin cuvintele «Painea noastra cea spre fiinta da-ne-o
noud astdzi» (Mt 6, 11)". Constiinta euharistica a Bisericii a existat ab initio si

8 Ne vorbeste Parintele Dumitru Staniloae, s.n., s.l., 1993, p. 12.

® Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 58.

1 Am optat pentru aceasta varianta de traducere, intrucit este cea mai apropiati de sensul
adevarului cuprins in aceste cuvinte. Pentru o clarificare a traducerii corecte a acestui pasaj a
se vedea Adrian MURARU, ,Epiousion sau despre vointa de asimilare. Note despre o traducere
biblica recenta. Evanghelia dupa Matei, traducere comentata si adnotata de Cristian Badilita”,
in: Studii Teologice, seria a-lll-a, V (2009), 3, pp. 209-229. De altfel, Sfintii Parinti vad in
acest pasaj o trimitere in primul rand la Sfinta Impartisanie, deci ii conferd un sens euharistic
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nu a disparut niciodatd. Comunitatea primara a crestinilor trdia «in frangerea
painii si in rugaciuni» (FA 2, 42). Sf. Chiril al lerusalimului include in cadrul
catehezelor sale mistagogice si una consacratd acestei Sfinte Taine,
incredintandu-i pe cei nou botezati de veridicitatea transformarii painii si a vinu-
lui in Trupul si Singele Domnului'’. Istoria Bisericii consemneaza experienta
euharistica a crestinilor, precum si unitatea lor'?. Este greu de crezut ci in vreun
moment, turma crestinilor ar fi neglijat problema Sfintei Impartasanii, chiar daci
interesul lor nu era unul dogmatic, ci liturgic. Miza doctrinara consta tocmai in
faptul ca orice ortodox putea constata diferenta dintre el si celelalte confesiuni in
ceea ce priveste aceasta Sfantd Taind. Sa fie nepdsarea caracteristica spatiului
rasaritean? larasi este greu de crezut avand in vedere disputele existente intre
diverse confesiuni in special in perioada Evului Mediu. Tot referitor la tema Ru-
gaciunii Domnesti, autoarea considera ca ,cererea din rugaciunea Tatdl nostru
aminteste brusc de trista realitate a oamenilor umili, a precaritatii si a mizeriei
mereu amenintatoare (sic!), subliniatd de repetarea epitetului cea de toate zilele
(cea spre fiintd)” (p. 499)."

Continuandu-si aprecierile in cdmpul problemelor dogmatice, d-na Barbu
sustine ca Biserica Ortodoxa nu asimilase problema judecatii particulare in sec.
al XVII-lea, plecand de la premisa ca cea catolica o proclamase la conciliul de la
Lyon (p. 326). Afirmatia, pe langa faptul ca nu este sustinuta de o bibliografie
minimald, contine un mare neadevar. De fapt, la Sinodul al Il-lea Ecumenic
(Constantinopol, 381) constiinta eclesiald a totalitatii Bisericii, manifestatd prin
Sfintii Parinti prezenti acolo, a dus la formularea articolului din Simbolul de

prin excelenta. A se vedea SFANTUL CIPRIAN, Despre Rugdciunea Domneascd, coll. Parinti si
Scriitori Bisericesti 3, traducere de Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul
Papadopol si Prof. David Popescu, introducere, note si indici de Prof. Nicolae Chitescu, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, p. 474; SFr.
MaxiM MARTURISITORUL, ,Talcuire la Tatal nostru”, in: Filocalia, volumul II, traducere din
greceste, introduceri si note de Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 267.

' SF. CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cateheze, traducere din limba greaci si note de Preot Profesor
Dumitru Fecioru, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2003. pp. 355-358.

2. A se vedea loannis ZiziouLAs, Euharistie, Episcop, Bisericd. Unitatea Biserici in
dumnezeiasca Euharistie si episcop, in primele trei secole crestine, traducere de Pr. Dr. loan
Valentin Istrati si Geanina Chiriac, Bucuresti, Ed. Basilica, Bucuresti, 2009, pp. 15-17; Karl
Christian FELMY, De la Cina de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe,
traducere de Pr. Prof. loan L Ica, Ed. Deisis, Sibiu, 2004.

13 Sfintii Parinti care comenteaza aceasta rugaciune nu au aceasta talcuire. A se vedea SF. I0AN
GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, in: Scrieri, vol. l1I, traducere, introducere, indice si note de Pr.
D. Fecioru, coll. Pdrinti si Scriitori bisericesti 23, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1994, p. 253; Sr. loAN CasiaN, ,Convorbiri
duhovnicesti”, in: Scrieri alese, traducere de Prof. Vasile Cojocaru si Prof. David Popescu,
prefatd, studiu introductiv si note de Prof. Nicolae Chitescu, coll Pdrinti si Scriitori
bisericesti 57, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1990, p. 466.

247

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N - Q0 —~ O m



DORIN-DEMOSTENE-IANCU / OANA-MADALINAPOPESCU S T U D 11

Credintd care abordeaza problema judecitii: «astept invierea mortilor si viata
veacului ce va sd vina». Este de neconceput ca Biserica sa aiba perspectiva vesni-
ciei, sarind etapa judecatii particulare. Cum era posibil sa existe o explicatie a
rolului rugaciunilor pentru cei adormiti, dacd nu avea constiinta acestei prime
etape a judecdtii? Trebuia sa fie proclamata separat de catre vreun sinod local,
pentru a i se da greutate?

Indreptandu-si atentia spre spatiul omiletic si pastoral, d-na Barbu produ-
ce inca o afirmatie cu totul eronatd, conform cdreia preotii citeau Cazania lui
Varlaam ,fiindca ii scutea de efortul de a injgheba o predica” (p. 332). Din nou,
avem de-a face cu o afirmatie nedocumentata satisfacator. Cu alte cuvinte, preotii
se comportau ca niste functionari publici, neavand vocatie. Iti trebuie foarte mult
curaj sa generalizezi, faicand o asemenea afirmatie. Numai un preot care nu are
constiinta misiunii sale poate si se leneveasca si sa nu se preocupe de predicarea
cuvantului lui Dumnezeu. In spatiul rasiritean eclesiastic, nu preotul, nici corul
sunt elemente centrale ale vietii liturgice, ci Dumnezeu. De altfel, predica nu a
fost niciodata perceputa de Sfintii Parinti ca fiind izvoratd din inteligenta predi-
catorului, ca rezultat al pregatirii stiintifice deosebite. Predica este izvor al per-
manentei rugaciunii, al constientizarii starii de fiinta cazuta. Pe solee, preotul nu
este nici profesor, nici pilda, ci este cel care le vorbeste oamenilor despre Dum-
nezeu pe baza unei experiente sacramentale deosebite. El are aceasta autoritate
prin succesiunea apostolica, nu in urma studiilor, chiar si remarcabile pe care le
poate efectua.

Adaosul ,Filioque” ocupd, asa cum era normal intr-o lucrare cu acest su-
biect, o parte importanta in cercetarea d-nei Barbu. Autoarea afirma ca , Teologia
orientald a Sfantului Duh si a celor trei persoane treimice purcede (sic!) de la Sfan-
tul Athanasie si de la Sfantul Vasile cel Mare” (p. 338). Este de neinteles cum un
filolog poate folosi in modul acesta eronat un termen. Verbul ,a purcede”, in sens
teologic, nu poate fi uzitat in acest context, deoarece el se refera aici la o anumita
invatatura a cuiva. Sensul utilizat in mod curent in spatiul teologiei, priveste un
raport interpersonal: Sfantul Duh purcede de la Tatil, afirmatie care se regaseste
in aceasta formd in simbolul de credinta. Aprecierile la adresa pnevmatologiei si a
teologiei trinitare sunt preluate de la John Meyendorff. Insd existd o deosebire
importanta intre cele sustinute de distinsul teolog si ceea ce considera autoarea.
Redam in cele ce urmeaza in intregime pasajul din cartea lui Meyendorff ,Acest
argument a fost utilizat atat de Sfantul Atanasie in Epistolele sale catre Serapion,
cat si de Sfantul Vasile cel Mare in celebrul sau tratat Despre Duhul Sfant. Aceste
doud scrieri patristice au ramas ca autoritati normative in pnevmatologie de-a
lungul intregii perioade bizantine”". Diferenta este evidenta. In timp ce teologul
rus ii considera normativi pe cei doi Sfinti Parinti, autoarea ii eticheteaza drept

" John MEYENDORFF, Teologia bizantind, traducere din limba englezd de Preot. Conf. dr.
Alexandru Stan, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1996, p 225.

248

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — Q O = O m



INTRE SPIRIT CRITIC SI REVELATIE STUDII

autorii pnevmatologiei. Dincolo de aceasta problema, afirmatia ca Sfintii Atanasie
cel Mare si Vasile cel Mare sunt autorii teologiei trinitare este doar partial adevara-
td. In mod ciudat sunt ignorati Sfintii Grigorie de Nazianz'®, Grigorie de Nyssa'®,
Chiril al Alexandriei'’ si Boethius'®, a ciror contributie la clarificarea dogmei Sfin-
tei Treimi nu poate fi neglijata. Nu se specifica foarte clar rolul fiecaruia dintre
sfintii pomeniti si nici contextul minimal al operelor lor. Deci, concluzia este pripi-
ta. Cand vorbim despre formularea dogmei Sfintei Treimi, putem ignora contribu-
tia lui Leontiu de Bizant cu privire la enipostazi?"

Tot referitor la Filioque®, autoarea afirma ca ,Simbolul Athanasian il
contine pe Filioque” (p. 340), ca argument in favoarea acestei teorii. Dincolo de
contextul istoric?! in care apare ideea purcederii Duhului si de la Fiul, trebuie
mentionat faptul ca d-na Barbu arati ca textul original este cel in limba latina
(cu adaosul Filioque), iar textul grec este o traducere a celui latin, fara acest
adaos. Studiile mai noi aratd nu numai ca Symbolum Quicumque nu ii apartine
Sfantului Atanasie”, ci cd este o compilatie din note verbale ale Fericitului Au-
gustin si ale teologilor augustinieni®.

In cadrul subiectului privind excomunicarea din Biserici, d-na Barbu con-
sidera ca ,Biserica Rasariteana nu a definit in general conditiile care fac ca o
persoana sa fie nedemna de a mai ramane in Biserica” (p. 354). Afirmatia este
hazardata. Experienta ereziilor primului mileniu arata felul in care au fost tratati

5 Opera de referinti despre Sfianta Treime este SF. GRIGORIE DE NYssA, Cele cinci cuvdntdri
teologice, (in special a treia, a patra si a cincea), traducere din limba greaci, introducere si
note de Preot. Dr. Academician Dumitru Staniloae, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993.

16 A se vedea SF. GRIGORIE DE Nyssa, ,Epistola despre Sfanta Treime”, in: Scrieri I1, traducere
si note de Preot. Prof. Dr. Teodor Bodogae, coll. Pdrinti si Scriitori bisericesti 30, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, pp. 429-435.

17 A se vedea SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, ,Despre Sfanta Treime”, in: Scrieri, vol. IlI, traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, coll. Pdrinti si Scriitori bisericesti 40, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994.

'3 A se vedea BOETHIUS, ,Articolele teologice”, in: Scrieri, traducere, note si comentarii de
Prof. David Popescu, cuvant inainte de IPS Dr. Nicolae Comeanu, coll. Pdrinti si Scriitori
bisericesti 72, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucurest,
1992, pp. 1647.

15 Pentru detalii despre aceasta problema deosebit de importanti a se vedea Pr. D. STANILOAE
Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1l, pp. 28-30; Paul EvbokiMov, Hristos in gdndirea rusd,
traducere de Pr. lon Buga, Ed. Symbol, Bucuresti, 2001, pp. 32-33.

20 Pentru stadiul actual al dezbaterii acestei probleme a se vedea Pr. Daniel BENGA, ,Filioque.
Etapele si stadiul dezbaterii ecumenice la 1200 de ani de la sinodul de la Aachen (809)", in:
Studii Teologice, seria a Ill-a, V (2009), 3, pp. 259-268.

2l O sinteza foarte buna pentru istoricul disputei despre ,Filioque” este: Robert HADDAD, ,Pe
urmele lui Filioque”, in: Studii Teologice, seria a 1ll-a, IV (2008), 3, 2008, pp. 167-221. A se
vedea si J.N.D KELLY, Early Christian Creeds, New York, D, Mckay Co., 1972, p 358-367.

22 Johannes QUASTEN, Patrology, vol. 111, Allen, Texas, Christian Classics, 1998, p. 32.

23 Volker Henning DRECOLL, ,Das Symbolum Quicumque als Kompilation augustinischer
Tradition”, in: Zeitschrift fir antikes Christentum, 11 (2007), 1, pp. 30-56.
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ereticii. Ei nu au fost prigoniti, asasinati, torturati pentru ceea ce credeau. Totali-
tatea episcopilor a hotdrat, sub inspiratia Duhului Sfant, ca Arie, Macedonie,
Maratonie, Nestorie, Eutihie si toti ceilalti eretici se situeaza in afara comunitatii
eclesiastice din cauza parerilor lor teologice. Deci, cei care emit pareri contrare
Bisericii ca totalitate se autoexclud din comunitatea euharistici. In evaluarea
consideratiilor lor, comparate cu Sfanta Traditie, este utilizat principiul formulat
de Vincentiu de Lerini in sec. al IV-lea, care definea Traditia autentica drept ceea
ce a fost crezut pretutindeni, totdeauna si de catre toti.

Subcapitolul ,Doctrina liberului arbitru, a predestinarii si a justificarii”
debuteaza furtunos cu o afirmatie cel putin neasteptata:

»doctrina asupra liberului arbitru si a predestinarii s-a cristalizat atat in teo-
logia tridentind, cat si in cea orientald inspirata de ea, in contrapozitie cu
protestantismul (sic!)... carturarii rasariteni se trezisera intr-o grava dificulta-
te, deoarece traditia teologica nu le era de mare ajutor (sic!)” (p. 379).

Referindu-ne la prima fraza, este evident ca doamna Barbu se afla intr-o
grava eroare. Pe ce baze a ajuns la aceasta concluzie? Nu cumva ca urmare a
neglijarii unei minimale bibliografii patristice? Cum altfel se poate explica igno-
rarea lucrdrii lui Metodiu din Olimp?, care a trdit cu mult inaintea Conciliului
tridentin, adica in secolul de aur al literaturii patristice, a Sfintilor Maxim Martu-
risitorul®® sau Ioan Damaschin®?

Problema casatoriei are o abordare interesanta in opinia autoarei. Astfel,
afirmd ca Sfintii loan Damaschin si Simeon al Tesalonicului considerau aceasta
Sfanta Taina ca fiind doar un contract natural (p. 423). Nu este indicata nicio
sursd bibliograficd, ba mai mult Sf. Simeon al Tesalonicului nu crede asa ceva. In
cele ce urmeaza, redam integral pasajul din opera acestuia:

«Nunta este darul lui Dumnezeu, dat dupd neputinta noastra pentru face-
rea de copii, pana ce va sta aceastd lume care este insotita cu stricaciunea.
Dumnezeu n-a voit ca starea noastra sa fie ca cea dobitoceasca, din curge-
re scarbicioasa. Dar pentru cd ne-am facut muritori de voia noastra, a lasat
starea neamului nostru tot intr-acest chip a se lucra ca si la dobitoace, ca
sd cunoastem la ce am ajuns. Aceasta se va urma pana ce va invia si va fa-
ce firea noastra nemuritoare, Cel fara de stricaciune, Care a si murit si a

# A se vedea METODIU DIN OLIMP, ,Despre liberul arbitru”, in: Scrieri, studiu introductiv,
traducere, note si indici de Pr. Prof. Dr. Constantin Cornitescu, coll. Pdrinti si Scriitori
bisericesti 10, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1984, pp. 212-236.

% A se vedea SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Ambigua”, in: Scrieri, vol. I, traducere, introducere
si note de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, coll. Pdrinti si Scriitori bisericesti 80, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1983, p. 134.

% A se vedea SF. [0AN DAMASCHIN, Dogmatica, traducere de Pr. D. Fecioru, Ed. Scripta,
Bucuresti, 1993, pp. 86-88.
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inviat pentru noi. Drept aceea si binecuvanteaza El insusi Nunta, pentru a
nu fi fard binecuvantare inceputul vietii noastre»”.

Sirul aprecierilor teologice ale d-nei Barbu continud cu o noud fraza stu-
pefiantd ,Interiorizarea experientei religioase ca intalnire launtrica si personala
cu Dumnezeu, a fost, fara indoiala (sic!) o descoperire a Reformei” (p. 551). Con-
statarea autoarei este socantd pentru oricine care cunoaste cat de cat viata Bise-
ricii. Experienta religioasd nu poate sd nu fie interioard, pentru ca ea nu inseam-
nd ceva material, ceva imanent, ci ceva transcendent. Cultul este manifestarea
externd a unei stari de fapt, este consecinta unei intalniri personale cu Dumne-
zeu, nu un ritualism searbad. Sf. Apostol Pavel afirma «Nu eu mai traiesc, ci
Hristos trdieste in mine» (Ga 2, 20). Parintele Staniloae concluzioneaza ca , Hris-
tos ne mantuieste intrucat se salasluieste intru noi prin Duhul Sfant. Prin aceas-
ta, iradiaza in noi din trupul Sau pnevmatizat puterea mantuitoare si indumneze-
itoare a noastra”?.

In capitolul al X-lea, intitulat ,,Contrareforma si cultul sfintilor in Tarile
romane”, opiniile teologice ale autoarei ating paroxismul:

»Atdt in Moldova cat si in Tara Romaneascd, doua sfinte, Paraschevi si Fi-
lofteia, ambele de origine sud-dunareana, se bucura, in secolul al XVII-lea
de o veneratie mai mare decat a celorlalte sfinte, dar depasesc in populari-
tate, cu exceptii notabile, ca Sfantul loan de la Suceava, Sfantul Grigore
Decapolitul si Sfantul Nicodim, si pe sfintii barbati” (p. 630).

Fraza este in evidentd contradictie cu sensul si prezenta sfintilor. Dincolo
de evlavia care se manifesta in chip deosebit pentru unii dintre sfinti, a vorbi
despre popularitatea lor este ceva absurd si fundamental non-teologic. Insa d-na
Barbu nu se opreste aici, afirmand in acelasi capitol ca ,sfintii si sfintele din
Raésaritul Europei raspund modelului social al secolului al XVII-lea, il reflecta si
il plasmuiesc deopotriva” (p. 647). Cu alte cuvinte, oamenii care ajung sfinti nu-L
au ca model pe Hristos, ci corespund unui model al unui anumit secol. Cum pot
ei sa fie sfinti in conditiile acestea? Mergand pe firul logic, observdm ca autoarea
trece in plan secundar, daca nu cumva neagd imutabilitatea modelului hristic in
devenirea persoanei umane. Criteriul ultim al adevarului si al sfinteniei nu este
un anumit rationament istorico-critic, nici un anumit aforism, ci o realitate de
nesters, ale carei ecouri sunt vesnice. Aceasta realitate este intalnirea personald
cu Dumnezeu. Fard ea nici oamenii nu pot deveni sfinti, nici crestinii nu se pot
mantui, dar si mai grav, crestinismul este redus la o filozofie socio-politica ce are

21 SF. SIMEON ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noastre
ortodoxe, dupd principii puse de Domnul nostru lisus Hristos si urmasii Sai, vol. 1, editie ingrijita
de Protosinghel Grichentie Natu, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, 2002, p. 91.

8 Pr, D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, p. 129.

251

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N —~ 00 O —~ O m



DORIN-DEMOSTENE-IANCU / OANA-MADALINAPOPESCU S T U DI 1

scop manipularea maselor. Ideea aceasta nu este deloc strdind de extremismui
manifestat in gandire si in comportament.

Pe langa greselile evidente in ceea ce priveste aprecieri asupra spatiului
teologic, d-na Barbu are si o serie de expresii si cuvinte improprii: ,,molifte” (p.
613) — forma corecta este ,molitve”, ,sfintele bizantine devin interesante cand
sunt mame” (p. 639), ,falca Sfantului Vasile” (p. 631).

Un alt aspect care atrage in mod neplacut atentia in lucrarea d-nei Barbu
este limbajul, incompatibil cu o lucrare stiintifica, folosit de autoare pentru a face
referire la anumite persoane provenind din mediul clerical ortodox. Trecand
peste faptul cd aceastd maniera nepotrivita de a caracteriza nu doar simple per-
soane, dar si ierarhi, sfinti sau institutii, este in mod constant aplicata doar spa-
tiului ortodox, ne surprinde si aceea ca autoarea manifesta tendinta de a prezen-
ta doar greselile, nu si partile bune, cum ar fi de dorit, intr-o analiza care se
pretinde a fi obiectiva, critica si mai ales realizata la standarde stiintifice!

Pentru a exemplifica cele spuse, sa luam cazul lui Dositei Notara, patriar-
hul Ierusalimului intre 1669-1707, personalitate de seamd a sec. al XVlIl-lea,
caracterizat de cronicarul Radu Greceanu, de pilda, ca fiind ,om mare si invatat
foarte, au pastorit turma pravoslavii ca un vrednec pastoriu, lumind multa lumii
si bisericii lui Hristos au fost, stiut de monarsi si domni mari, toti ereticii si cati
era inpotrivneci preavoslavii sa temea de el, cd putere mare si tare avea si la
cuvant si la scris”®. La moartea lui, ,Mare paguba s-au cunoscut ci s-au ficut la
norodul pravoslavnec si rar om in chip si in vrednicie sa va putea afla ca el, pen-
tru aceia a fi intru vecinecd pomenire aicea si insemneaza a sti"*,

Acestui ierarh, aparator al ortodoxiei®', d-na Barbu, de formatie filolog, de
la care am fi asteptat cel putin o exprimare eleganta, ii aplica o serie intreaga de
epitete sau expresii inadecvate, precum ca ar fi ,frustrat” (p. 299), ca ,spune cu
naduf” (p. 287), ca este ,neimpacatul dusman al iezuitilor” (p. 703), iar opera sa
teologica este caracterizata ca fiind o compilatie : ,Fara doar si poate, Dosithei
este departe de a fi un spirit erudit si sistematic, cum erau adversarii sai. In lu-
crarile care-i poarta semnatura, el compileaza in graba, dezorganizat, materiale
de tot felul” (pp. 374-376). Insd, mult mai grava ni se pare urmdtoarea acuzatie:

~Tot indulgente tiparite si pentru vii, si pentru morti, alaturi de care erau
ingropate pentru a preintampina preschimbarea raposatilor in varcolaci, a
impartit cu generozitate si patriarhul Dosithei al lerusalimului, in timpul
calatoriilor sale de eleimosina in Moldova si Tara Roméaneasca” (p. 387).

% RADU LOGOFATUL GRECEANU, Istoria domniei lui Constantin Basarab Brdncoveanu Voievod
(1688-1714), Bucuresti, Editura Academiei, 1970, p. 160.

30 RADU LOGOFATUL GRECEANU, Istoria domniei lui Constantin Basarab Brancoveanu..., p. 160.
3 A se vedea de exemplu D. STANILOAE, Viata si activitatea patriarhului Dosofteiu al Ierusa-
limului si legaturile lui cu Tarile Romadne, Cernauti, 1929, 69 p.
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O afirmatie de acest tip necesita o documentare serioasa, o indicare cu
precizie a izvoarelor istorice folosite, precum si o erudita critica a acestora, asa
cum se cere de la un istoric de profesie. Dar ce trimiteri bibliografice face autoa-
rea, in sprijinul celor mentionate? Nici urma de surse primare! Este amintit doar
un istoric contemporan, care pomenise, la randul sau, un calator strdin ce vizita-
se Tarile Romane la circa optzeci de ani dupa moartea patriarhului de lerusalim!

Continuand in acelasi stil, autoarea spune despre Antim Ivireanul ca avea
»grijd parinteasca amestecata cu ironie” (p. 501). Extinzand analiza nu doar
asupra ierarhilor, dar si asupra preotilor ortodocsi ai perioadei, autoarea are
impresia cd acestia ,se rafuiau” cu catolicii, deoarece Intre putinele lucruri
care-i legitimau (sic!), cel mai comod si mai vizibil era acela de a fi anticatolic” (p.
214). Revine iardsi in prim plan predispozitia autoarei de a generaliza, dar mai
ales de a acuza. Insd, pe ce bazi conchide d-na Barbu ca preotii ortodocsi nu
aveau alta legitimare decat aceasta atitudine? Tot in acest sens, ni se spune des-
pre Dositei ,ci era constient ca responsabilitatea sa de Intdistatator al scaunului
lerusalimului il obliga la o permanenta cruciada antilatina” (p. 296). Cu alte
cuvinte, nu doar acest patriarh este etichetat ca fiind antilatin, ci toti si tocmai in
virtutea lor de intaistatatori ai scaunului apostolic!

O nouad eroare ne atrage atentia in capitolul intitulat ,,Contrareforma si cul-
tul sfintilor in Tarile Romane”, in care autoarea aminteste de cronicile tarii ,con-
semnand cazuri de posedati, cum este cazul sotiei lui Serban Cantacuzino” (p.
647). Lasand la o parte faptul ca d-na Barbu nu face trimitere la nicio sursa, lasand
cititorul sa se descurce intre ,cronicile tarii”, greseala consta in incurcarea persoa-
nelor, cici nu despre Maria, sotia lui Serban Cantacuzino, ne relateaza izvoarele ca
a fost posedata, ci despre Pauna, nevasta lui Stefan Cantacuzino! Mai mult, Radu
Popescu explica si motivele pentru care s-a intamplat acest necaz in familia Canta-
cuzino, anume tradarea lui Stefan fata de Constantin Brancoveanu:

Jar aici in tarad s-au ardtat o minune mare, care iaste vrednica de scris. Fi-
ind doamna lui Stefan-voda la Manastirea-dintr-un-Lemnu, mergand pen-
tru evlavie, in zioa de Sinta Mariia mare, cindu au taiat pd Costandin-voda
si pe feciorii lui la Tarigrad, intr-acea zi o au ajunsu si pd doamna la ma-
nastire o nevoie mare, da facea toate grozaviile, si ei nicicum socotiia ca
au venit bataia lui Dumnezau, de plateste dupa faptele lor..”*.

Si aceasta nu este singura confuzie a unor persoane! In indicele de nume
si de locuri de la finalul lucrdrii se afld o identificare care necesita cel putin o
nuantare sau o nota explicativa, in vederea evitarii unor confuzii. Este vorba de
Maxim din Peloponez, despre care aflam in capitolul ,Dialog si disputa teologi-
cd” cd se numea si ,Grecul” si ca era discipolul patriarhului Meletie Pigas (p.
337), trdind, asadar, in veacul al XVII-lea. Numai ca un alt Maxim Grecul trdise

2 Radu PopEescy, Istoriile domnilor Tarii Rumdnesti, Ed. Minerva, Bucuresti, 1984, p. 246.
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cu o sutd de ani inainte, in sec. al XVI-lea, si avusese, la randul sdu, o activitate
intelectuala de seama. Se impunea, prin urmare, o precizare in acest sens, pentru
a nu crea confuzie cititorilor!

O apreciere total eronatd emite d-na Barbu si in analiza intreprinsa asu-
pra sfarsitului vietii domnului Constantin Brancoveanu, a celor patru fii ai sai si
a sfetnicului lanache. Sesizand si in acest caz tendinta autoarei de a supune
propriei ratiuni lucruri si fapte cu certd implicare duhovniceascd, prezentam
cititorului cateva afirmatii pe care le consideram total gresite. Astfel, d-na Barbu
se intreaba ,Ce deosebea acest episod sangeros din istoria tarilor romane de alte
decapitdri...? Raspunsul sta in episodul incercarii de convertire la Islam al fiului
cel mic al voievodului” (p. 618). Aici subliniem o prima eroare, in sensul ca s-a
trecut sub tacere acceptarea de bundvoie a mortii, pentru pastrarea religiei, de
catre toti ceilalti Brancoveni. Caci, ezitarea fiului celui mic, dincolo de faptul ca a
fost depasita, este exceptia, iar nu ceea ce a caracterizat mucenicia Brancoveni-
lor. In plus, cu sau fara aceastd ezitare, raimane actul tuturor celorlalti membrii
ai familiei, care el singur este suficient pentru a considera moartea lor o muceni-
cie. Ne intrebdm insa cine poate sa fie neclintit in fata mortii? Cati dintre cei care
au aceasta perspectiva, precum si posibilitatea salvarii nu au nicio ezitare? Auto-
area, incercand sa analizeze cateva cronici ce relateaza evenimentul, se transpu-
ne in locul autorului, dorind sa vada ce anume asigurd ,convertirea asasinatului
politic intr-o mucenicie de sfant” (p. 619). Luand ca normativa ezitarea fiului
celui mic (grava eroare metodologica, in primul rand!) pentru declararea sau nu
a tuturor Brancovenilor ca sfinti, d-na Barbu, observand ca din unele relatari
episodul acesta lipseste (fapt care in sine arata nesemnificativitatea lui), insista:
»91 totusi, nevoia de a sacraliza asasinatul politic pare irepresibila..” (p. 620).
Prin urmare, il suspecteaza pe autor ca ar fi dorit sa legitimeze (pentru ce?) un
simplu asasinat politic si sa-l converteasca intr-un martiriu, extrapolare absolut
ilegitima din partea autoarei!

Concluzionand, putem spune ca d-na Barbu analizeaza in mod eronat
anumite probleme religioase, deoarece utilizeaza in mod impropriu metoda criti-
ca. Consideratiile autoarei la adresa Sfintei Traditii si a modelului patristic al
experientei relatiei interioare Eu-Tu dintre om si Dumnezeu au ca baza ratiunea.
Teologia nu este un demers intelectual, nu este o adeziune la o suma de adeva-
ruri stabilite prin consens, ci este bucuria unei intdlniri permanente cu Hristos
cel Inviat, in Duhul Sfant. Concluzia d-nei Barbu este ,Teologia ortodoxd se
reinventeazd acum si nu va suferi modificari radicale pana in secolul al XIX-lea”
(p. 734). Ne intrebam pe ce baze face autoarea asemenea constatari? Cand a
disparut teologia? Cum era posibil sa dispara? A disparut Biserica intr-o perioada
de timp? In plus, termenul ,se reinventeazd” este un nonsens pentru ca nu se
poate vorbi de inventarea teologiei. Ce modificari radicale sufera teologia in sec.
al XIX-lea? Nici la acest lucru nu gasim nicio referire in cartea de fatd. Teologia
rasariteand opune omului Renasterii pe omul hristofor, cel induntrul cdruia se
salasluieste Duhul Sfant.
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Teologia, spre deosebire de o anumitd ramurd a stiintei, este accesibila
oricirui om onest, care acceptd s fie sirac cu duhul®, adici intdi sa asculte de
Dumnezeu si apoi sa vorbeasca despre El Teologia Parintilor inseamna umilinta
si zdrobire de inima in fata iubirii nemarginite a Creatorului, dar si pe baza con-
stientizarii neputintei umane de a primi cum se cuvine o asemenea iubire, din
cauza pacatelor. De fapt, Teologie ,ne invata Cuvantul lui Dumnezeu prin faptul
ci se intrupeazd, aratand in Sine pe Tatil si pe Duhul Sfant*. Biserica este spa-
tiul definirii ontologice a omului, mediul deplinatatii Lui, la care sunt chemati
toti cei care vor sa cunoasca Adevarul, Calea si Viata. Este spatiul care nu ii va
trada niciodatd pe oameni si in care vor gasi ceea ce le-a lipsit intotdeauna®.

Pentru orice crestin, normative sunt invataturile Bisericii, exprimate prin
cei in care Duhul Sfant lucreaza, adica Sfintii Parinti. Disocierea de ei si aseza-
rea ratiunii pe cel mai inalt piedestal inseamna ruperea de comunitatea euharis-
ticd si, in consecintd, iesirea din spatiul revelational al Bisericii. Sf. Grigorie
Palama se exprima foarte transant in aceastd privinta:

«Cine e impins de nebunie pana la atata indrazneala incat sa se opuna cu-
vintelor Sfintilor Parinti, acela e departe de teologia sigura a crestinilor...
Caci prin ce se va dovedi demn de credinta, daca el nu-i socoteste pe sfinti
demni de credinta?»*

Bmts, 3.

34 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Tdlcuire la Tatdl nostru..., p. 250.

3 XPISTOAOYAOY, Apylemiokonog ABnvwv kar mdong EAMGdog, [Mapaxarabykny
ACywv, Aro v evBooviornowa outdla Ews ta tEAcvtalia Aoyia tov, EAAMviKEG
Ekdooeig, 2008, p. 27.

% Pr. Dumitru STANILOAE, Viata si invdtdtura Sfantului Grigorie Palama, Ed. Scripta,
Bucuresti, 1993, p. 215.
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ECENZII

A@avaaiog B. TAapog, Orla tatdaywyia. Matdaywyia
oroyeia aro Meydio Kavova rov Avépéa Kpijrns, Tepa:
Puyoroyia, IMawdaywyw, Mowavikp ap.10, Exdooerg
Axpltag, 2000, 50800., ISBN: 960-328-153-0 [Athansios B.
Glaros, Dumnezeiasca pedagogie. Elemente pedagogice in Ca-
nonul cel Mare al lui Andrei Criteanul, coll. Psihologie, Pedago-
gie, Pastorala, nr. 10, Ed. Akritas, 2000, 508pp.,

ISBN: 960-328-153-0]

Perioada Postului Mare este una menita sa
apropie si mai mult umanitatea de divinita-
te, creatura de Creator, pe cel creat de Cel
OEIA MAIAATOTIA Necreat; e-sﬁe per.ioada Fare indic'z'f p::lrcé mai
B hacla s RN e o MR NN mult ca niciodata nevoia de pociinta, accen-
tuand prin imnografia sa intocmai acest
sentiment de (re)descoperire a lui Dumne-

ABANAZIOL B. TAAPOL

F - zeu si urmarea poruncilor divine. Unul din
) A multitudinea de texte pe care imnografia
5T "8 R crestina il detine de cel putin 13 veacuri

este Canonul cel Mare sau ,cantecul de
lebdda” (Foutoulis) al Sf. Andrei Criteanul,
monahul de la manastirea Sfantul Sava din
lerusalim, ce va ajunge mai apoi ,ingrijito-
rul de orfani” de la Constantinopol si epis-
HAGHE AGTITAT | copul de Gortina, care va cunoaste calea
‘ decaderii prin adeziunea la erezia mono-
telitd (cca 612), iar mai apoi va deveni ,martor” si ,marturisitor” al pocaintei,
prin opera sa fundamentala.

Evident, un asemenea mare imnograf al Bisericii a suscitat interesul cerce-
t:atorilor, de vreme ce pani la ora actuald s-au redactat cateva lucriri' ce sunt

A

e

' In ordine cronologica: 1. DENISov, Zitie sv. Andreja Kritskogo, Moskva, 1902; Pannayotis
Hristos, O Meéyas Kavowv  Avopdor o Konrps, Exdotikos  Okog  Muy.
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structurate (cu predilectie) pe doua mari directii: biografia autorului si teologia
Canonului Mare. Pe 1anga aceste lucrari, un numar semnificativ de studii, articole
si prezentari succinte au fost publicate in diferite reviste de specialitate, dictionare,
precum si in manualele de Patrologie sau de aghiologie®. Structura acestora poate
fi rezumat3 astfel: date biografice®, opera (canoane si omilii), paternitatea canonu-
lui (Sfantul Andrei — parintele canoanelor liturgice), date despre Canonul cel Mare
(compus din 250 de tropare in 9 cantari, rostit in Postul cel mare). Alte materiale
privind Canonul cel Mare sunt in curs de redactare si de publicare®.

In ceea ce priveste materialele bio-bibliografice grecesti’, acestea au reali-
zat mai degrabd o prezentare succintd a vietii si operei Sfantului Andrei (evident

Towavtaguirov Yiol, @cooarovikn, 1952; P. SANz, Ein Fragment eines neuen Kanon des
Andreas von Kreta, Wien, 1955; D.J. CHIT1Y, The Great Canon: A Poem of Saint Andrew of
Crete, recited during some of the Lenten Offices of the Earsten Orthodox Church, London,
1966; Pauline Doris EYRE, Saint Andreas of Crete: A Catalogue of Mss. Of His Homilies,
University of Birmingham, Birmingham, 1966; Sis. KATHERINE, Sis. THEKLA, St. Andrew of
Crete, The Great Canon, The Life of Saint Mary of Egypt, The Greek Orthodox Monastery of
the Assumption, Filgrave, Newport Pagnell, Buckinghamshire, England, 1974; J. NOReT, Un
Eloge de Jaques de frére du Seigneur, par un Pseudo-André de Créte, avec un paraphrase
ancienne de l'Epitre Catholique de Saint Jaques, édition, traduction et notes critiques, avec
la collaboration de Herman Gaspart, Toronto, 1978; Olivier CLEMENT, Le chant des larmes.
Essai sur le repéntir, Desclée de Brouwer, Paris, 1982; Mary B. CUNNIGHAM, Andreas of
Crete’s Homilies on Lazarus and Palm Sunday: A Critical Edition and Commentary, Uni-
versity of Birmingham, Birmingham, 1983; Simeon P. KouTsas, Adautaioc Goivos. ‘O
Méyag Kavayv Avépdon toni Kpitng, ELoaywyn-Kelpevo-puetappaon-okoiia, Exdooeug
Anootohkng Atakoviag g ExkAnotag g EAAAd0g, @eooahovikm, 1988; Sebastian
PASCANU, Comentariu la Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul - dupa izvoare
grecesti, Ed. Schitul Crasna, Prahova, 1997 (?2007); loannis LINDOS, @noaupos uetavolac,
MEeTagpeaon-Otaokevt], EkdoTkn elpuereta kai i nhektpovikn eneEepyaoia lepis Movn
Hapakhitou, Qpwnog Attiktg, 2002 (trad. rom.: loan LINDUL, Comoara pocdintei. Smerita
interpretare a troparelor Marelui Canon al Sf. Andrei Criteanul, trad. Daniela Filioreanu,
Ed. Cartea Ortodoxa/Ed. Egumenita, Galati. 2005).

% Vezi pe larg bibliografia indicata in studiul nostru: ,Canonul cel Mare al Sfantului Andrei
Criteanul - aspecte tehnice”, in: Ortodoxia, seria a ll-a, 1 (2009), 2, pp. 100-105 [intr-o forma
primara in: Riserica si lumea. Revistd de spiritualitate ortodoxd, Il (2007), 1, pp. 55-59].

* Nascut in jurul anului 660, in localitatea Damasc, pana la varsta de 7 ani a fost mut, iar darul
vorbirii [-a primit atunci cand s-a impartasit pentru prima oara cu dumnezeiestile Taine. La
varsta de 14-15 ani, Andrei a fost tuns monah la manastirea Sfantul Sava, de langa lerusalim,
pleaca mai apoi in capitala Imperiului bizantin, iar in 710 este hirotonit episcop de Gortina, la
4 iulie 740, in insula Mitilene, la Eressos, a trecut la cele vesnice.

* Vezi spre exemplu proiectul lui Derek KRUEGER, The Great Kanon of Andrew of Crete. the
Penitential Bible, and the Liturgical Formation of Identity in the Byzantine Dark Age.

% Redam aici in ordine alfabeticd cele mai importante studii si articole: Theoharis DETORAKIS.
.Le vocabulaire d'’André de Crete. Mots non thésaurisés par G.W.H. Lampe”, in: Jahrbuch der
Osterreichischen Byzantinistik, XXXVI (1986), pp. 45-60; Th. DETORAKIS, , Avdpeus Kpijtng
O ‘lepooorvutitng”, in: Bvéaviwviy @rdodoyia. Ta mpoowna kat ra kequeve. Touog BB -
Ao tov lovotiviave Ews tov @atio (527-900), Hpdwhero, 2003, pp. 293-307; Th. DETO-

258

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

- Q00 —~ 0O m

m N



RECENZII STUDII

cu o accentuare a Canonului Mare si a noii sale forme introduse mai apoi in
cult), dar nu au reusit — in opinia noastra — sa transpuna intr-un mod stiintific
toate ipotezele creionate in jurul imnografului bizantin sau a Canonului, pre-
cum: care au fost motivele ce l-au determinat pe tandrul monah Andrei sd vind
la Constantinopol, cand a fost redactat Canonul cel Mare, este Canonul cel
Mare o transpunere a pocdintei autorului care pentru o scurtd perioadd de
timp adera la monotelism?, textul Canonului Mare a fost interpolat, de vreme
ce la inceput Canonul avea 234 de tropare, iar astazi are 2507, etc. La o anali-
za si mai detaliata a continutului bibliografiei grecesti se va observa cu precadere
o tendinta de accentuare fie a vietii autorului, fie a teologiei Canonului, cu o
pierdere in vedere a realitatii cd Sfantul Andrei a fost si scriitor de omilii, dintre
care cele mai cunoscute sunt cele inchinate Fecioarei Maria.

S-au scris monografii, s-au publicat si traduceri ale unor omilii ale
imnografului (inclusiv in limba romana®), insd mai exista un deziderat: nu se

RAKIS, ,AVEKOOTOV EYKWULOV €l Avdpéav Kpning”, in:  Eremnoic ‘Eraeiac
Butavrvav Smovdwv, XXXVII (1970), pp. 85-94; Sofronie EVSTRATIADIS, ,,AvdpEag O
Kpntng 0 ‘lepocohvuitng”, in: Néa Suv, XXIX (1934), pp. 673-688 si Néa Juwv , XXX
(1935), pp. 3-10, 147-153, 209-217, 269-283, 321-342, 462; S. EvsTRATIADIS, ,Jlountal kai
vuvoypagol tfic 'OpBodotov 'ExkAnoiag”, in: Nea Swwv, XXXV (1940), pp. 541-615;
lIoannis FounTOoULIS, ,Méyag Kavmv”, in: Aoywwn Aatpeia, ExdOoelc ATOOTOMKIG
Avakoviag Tng Ekkdnotag tng EALGdog, @cooadovikn, 1984, pp. 55-62; Hristos PANAGHI-
oTIs, , 'O Méyag Kavwv Avopéov tod Kpning”, in: Tpgyootos o Hadauas, XXXIIT (1950),
pp. 217-222, 227-285; H. PANAGHIOTIS, ,'O {yLog Avopéag, O Kpitng” in: EAApviey
Haztpodoyia, vol. 5, @esoakovikn, 1992, pp. 650-652; A.P. KERAMEUS, , 'O Méyag Kavov
Avopeoy tod Kpnng”, in: ExsApowrotios dapog, 1 (1910), pp. 501-513; Vasilios LAUR-
DAS, ,'O Gylog Avopéag 0 év TR Kploel kai | Kpntn émi elkovopaylac”, ine Koprive
Xooviwa, V. (1951), pp. 41-49; MAKARIE AL MAKREL, ,Bioc 1ol ayiov Avdpeov,
apyLemiokomov Kpnng, 1ot "lepocolvpitov”, in: Koprwwa Xopovesd, VII (1953), pp. 63-
74; Pannayotis NELLAS, , T(1 (vIpwmohoylk@ Kal koopoloyika mhatowe tfig AkohovBilag
100 Meydhov Kavova”, in: Koovwovia, XXI (1978), pp. 21-29 si 117-136 (preluat si in:
Zov Beovuevoy, TIoooTTneS yud uta opBodosn caravonon toti av@owror, Exonteiq,
AOnva, 1979, pp. 183-224); Mitropolitul Hrisostom THEMELIS, ,’O Méyas Kavv
(eloaymywca Twva)”, in: Awdayr, 1 (1947), pp. 44-46; Nikolaos TOMADAKIS, , AvOpeag O
Koning”, in: @onokevricy ke HOwn Eynvadoaaidewr, opog 2, ABfval, 1963, pp. 674-
693; N. TOMADAKIS, , ZxOAia eic TOV Méyav Kavova Avédpeov Kpning”, in: Aytopeltiey
BupsAioBrkn, XVI (1951), p. 46 si XXI (1956), p. 352; Theodoros Zisis, ,Avdpéug Kpning,
"Tepogorvpitng (660-740). [Tept tfic kal tod Epyod tov”, in: ‘Emorquovikryy Exergolda
Orcodoytkiic ZxoAfc Tuifjua Howaviknie ket Kowvovikic @codoylag faveomornuiov
Ocooalovikne, IV (1995), pp. 7-19; Theodoros Xinis, ,Avopeag 6 Kpning, 6 mpdTog
Kavovoypagog”, in: Néa Eoria, XLV (1949), pp. 292-298; Theodoros Xipis, ,,’O Méyag,
Kavov”, in: BuEavrivij “Yuvoyopagpia, Abva, 1978, pp. 52-67.

% In ordine cronologica: ,La Bunavestire a Preasfintei Stipanei noastre Nascatoare de Dumne-
zeu (P.G. XCVII, 881-913)”, traducere de Pr. Olimp N. Caciula, in: Glasul Bisericii, XV (1956),
3-4, pp. 97-107; ,La Duminica vamesului si fariseului”, traducere de Pr. Olimp N. Caciulg, in:
Glasul Bisericii, XIX (1960), 1-2, pp. 35-44; ,Cuvant la Taierea imprejur a Domnului nostru
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regasea nicdieri nicio teza de doctorat despre Canonul cel Mare si implicit des-
pre scriitorul sau. Lipsea acea teza de doctorat care sa aiba in vizor nu numai
partea istoricd sau numai cea filologicd, sau mai cu exactitate, care sa prezine
numai dimensiunea teologicd a Canonului — atat de intalnita in mai toate lucri-
rile si studiile, ci o teza care sa imbine intr-un mod armonios toate cele trei as-
pecte ce tin de cercetarea patristica.

Cartea teologului grec Athanasios B. Glaros’, cu titlul Dumnezeiasca pe-
dagogie. Elemente pedagogice in Canonul cel Mare al lui Andrei Criteanul,
este o lucrare de pionierat in spatiul ortodox, fiind prezentati ca teza de docto-
rat la Facultatea de Teologie din Tesalonic in anul 2000, avand ca si coordonator
stiintific pe pr. Theodoros Zisis. De ce o asemenea tema in spatiul grecesc si care
ar fi miza ei? Raspunsul ni-l ofera insusi autorul tezei, care afirma in prolog ca:

,Pana astizi s-au realizat destule referiri stiintifice despre Canonul cel
Mare al Sf. Andrei Criteanul, mai cu seama despre continutul imnologic.
Nu lipsesc nici anumite interpretari ale operei, care prezinta interes din di-
ferite motive. Meritd si se consemneze foarte buna traducere a textului®
cu unele adnotari ermineutice, a parintelui Simeon Koustas. Cu toate
acestea, o evaluare extinsa este referirea ermineutica a Canonului Mare la
ideea centrala a «hainelor de piele» din lucrarea Omul - animal indumne-
zeit a profesorului de vesnica amintire Pannayotis Nellas. Cu toate aces-
tea, destul de intinsa si cu exceptionale idei este analiza sensurilor Cano-
nului Mare realizati de Olivier Clément. insd, un studiu specific exclusiv
inchinat Canonului Mare, [studiu] care sa trateze in mod exhaustiv dum-
nezeiasca pedagogie si elementele pedagogice ale acestei capodopere-
poezii lipsea din spatiul cercetarii teologice si pedagogice. O asemenea
tema impune mobilizarea multor ramuri ale stiintelor teoretice: a filosofiei,
a istoriei, a aghiologiei, a imnologiei, a dogmaticii, a pedagogiei, a pastora-
lei si a terapiei psihologice..” (p. 9).

La o prima analiza a prologului semnat de autor se poate observa cu pre-
cddere o accentuare a bibliografiei grecesti, in detrimentul celor occidentale, cu
toate ca se face o scurta referire la erminia dogmatica a lui Olivier Clément si,

lisus Hristos si la Sfantul Vasile (P.G. XCVII, 913-932)", traducere de Pr. D. Fecioru, in: Mi-
tropolia Olteniei, XX (1968), 1-2, pp. 98-102; ,La iniltarea Sfintei Cruci (P.G. XCVII, 925-
926)", traducere de Drd. Visarion Baltat, in: Telegraful Roman, CXXXVII (1989), 35-38, p. 2.

* Athanasios Glaros este licentiat al Facultatii de Teologie din Atena si actualmente profesor
asociat la Catedra de literatura ecleziastica ortodoxa din cadrul Facultdtii de Teologie Sociala
a Universitatii sus mentionate. In anul 2000 a obtinut titlul de doctor in teologie din partea
Universitatii Aristotel din Tesalonic. Pentru o perioada de timp a fost redactor la periodicul
grecesc Nea Sion al Patriarhiei de lerusalim. Vezi: http://www.soctheol.uoa.gr/dep/aglaros/
pagel/pagel.html (24,/06,/2010).

% Se refera la traducerea din Ib. greacd veche in Ib. neo-greaca a arhim. Simeon Koustas.
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mai cu seamd, la articolul autorului mai sus mentionat®. Astfel, din start dI
Glaros ignord lucrarea cu titlul Le chant des larmes. Essai sur le repéntir'® a
aceluiasi Olivier Clément, de vreme ce nu se intilneste absolut deloc in textul
lucrarii, nici in notele de subsol, si evident, nici in bibliografia finala. Ce-i drept,
0 asemenea tema presupune mobilizarea mai multor ramuri ale stiintelor teoreti-
ce (p. 9), de vreme ce Canonul cel Mare este opera care uneste toate ramurile
stiintelor teoretice. Uneste iubirea de intelepciune cu iubirea de Dumnezeu,
unifica imnologia dogmaticd cu invdtdtura dogmaticd, sudeaza conexiuni intre
pastorala sufletului si terapia duhului.

In introducerea ce poarta titlul ,Poezia eclesiali pana in secolul al 8-lea”
(pp. 21-32), se accentueaza cu precadere trei aspecte, si anume: (1) primele imne
ale Bisericii (de fapt o introducere in terminologia de baza a imnografiei si inte-
lesul ei in imaginile neo-testamentare si in operele parintilor Apostolici; (2) scur-
ta referire despre condac (cu o singura trimitere la Roman Melodul) si (3) reliefa-
rea a sapte idei centrale despre importanta si noutatea adusa de canon, printr-o
permanenta raportare la condac (scopul de baza al poeziei canonului este inva-
tatura adevarurilor de baza ale credintei; canonul foloseste mai cu seama odele
biblice; in canon, autorul are dreptul sa ,extindd” troparele cat doreste, de aceea
Marele Canon al Sfantului Andrei are o monumentala intindere; in condac referi-
rea la persoana Nascatoarei de Dumnezeu depinde de tem3, in timp ce in canon
depinde de persoana Fecioarei cu cea a Nascatoarei in fiecare oda, si mai cu
seama in cantarea a 9-a, care este in intregime inchinata acesteia; in canon, in
opozitie cu monotonia muzicalda a imnului, avem cea mai mare posibilitate de
compunere; temele canonului provin din marile realitati biblice si din izvoarele
patristice; daca limba condacelor este populara epocii redactarii lor, in canon ne
intoarcem la limbajul arhaizant al Sfintei Scripturi si al Parintilor). Notele de
subsol ce insotesc textul introducerii ,sufera” doud mari aspecte: trimit mai cu
seama la bibliografia greceasca si multe sunt referinte biblice, ce puteau fi inse-
rate in textul lucrdrii cu foarte multa usurinta.

Primul capitol al lucrarii (,Andrei Criteanul si lucrarile sale”, pp. 33-52)
este o introducere istorica ce vizeaza — asa cum si titlul subliniaza — doua aspec-
te centrale: viata Sfantului Andrei si opera sa. Creionarea vietii marelui Andrei se
face recurgand atat la izvoare, cdt si la bibliografie secundara (mai cu seama
manuale de imnografie si de patrologie, articole din dictionare). Cat priveste
transpunerea izvoarelor, se au in vedere urmatoarele surse biografice: cea a unui
anonim (Viata si trairea Sf. nostru Pdrinte Andrei lerusalimiteanul, arhiepis-

¥ Vezi pp. 68 (n. 47), 123 (n. 511), 239 (n. 287) unde citeaza studiul: ,Notes sur le Grand
Canon du Saint André de Crete”, in: Contacts, XXXII (1980), pp. 206-234, 294-330.

1 Qlivier Clément, Le chant des larmes. Essai sur le repéntir, Desclée de Brouwer, Paris,
1982.
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copul Cretei)'!, cea a patricianului si chestorului Nichita (Viata celui intre Sfin-
tii pdrinti ai nostri Andrei lerusalimiteanul, arhiepiscopul Cretei)'?, cea a lui
Macarie Makris (Viata si trdirea a celui intre Sfintii pdrinti ai nostri Andrei
lerusalimiteanul, arhiepiscopul Cretei)® si un encomion in cinstea Sfantului
Andrei semnat de un anonim™. Dlui Glaros i-a scapat din vedere si un alt izvor
si anume, Theophanis Chronographia®, care-l pune uneori in lumind negativa
pe autorul Canonului, fiind in genere si singurul document oficial care amintes-
te de participarea Sfantul Andrei la Sinodul monotelist de la Constantinopol din
712. In afara acestui document ,nu mai este nicio [altd] insemnare istorica care,
mai mult sau mai putin, sa statorniceasca timpul si imprejurimile de viata ale
Sfantului Andrei”’®. Creionarea biografiei imnografului bizantin nu diferd cu
nimic fatd de cea prezenta in orice dictionar de specialitate sau in vreun manual
de Patrologie, cu specificatia a doua aspecte: (1) autorul aminteste la finalul
prezentarii de descoperirea arheologica din 1938 din localitatea mortii Sfantului
Andrei, asadar al bisericii ridicate in cinstea Sfantului Andrei la Eresso, si (2) in
calendarul rusesc Sfantul Andrei se pomeneste pe 5 iulie, iar in cel georgian pe
10 iulie (desi in cele mai vechi sinaxare pomenirea Sfantului Andrei este trecuta
in data de 4 iulie).

Cel de-al doilea capitol al tezei este dedicat in intregime consideratiilor
generale asupra Canonului Mare (pp. 53-62). Pornind de la teoriile tesute in
jurul datei redactdrii Canonului (intre 678-692, inainte de venirea Sfantului
Andrei la Constantinopol), autorul ajunge la concluzia cad data redactarii ar fi cea
indicata de Acachie Savaitul (dupa hirotonia monahului Andrei in episcop, asa-
dar dupa 710), si astfel Canonul cel Mare ar fi fost redactat la o varsta inaintata
(p. 57). Opinia dlui Glaros nu solutioneaza in mod definitiv aceasta problema a
timpului redactarii, ci mai degraba se situeaza pe linia deja formatad de patrologii
greci. Partea a doua a capitolul trece in revista limbajul Canonului, concluzio-

" ANONIMUS, ,BBlog kal mohittela ToD 00lov TATPOC TUDV AVOPEOU APYLETLOKOTOU
Kpnng tob lepooolvuitov”, in: V.V. LATYSEV (ed.), Menologii Anonymi Byzanti. Saeculi
X Quae Supersunt, coll. Subsidia Byzantina 12, vol. 2, Leipzig, ?1970, pp. 136-137.

2 NICHITA, ,Blog 1001 €v aylolg Tatpog HUOV Avdpeéov tob  Tepoooluvuitov,
APYLETLOKOTIOV YEVOUEVOL KPTTIIG 0vyypapels Ttapdl 100 mepurmuov Iatpikiov kai
Kvéotopog”, in: Ath. PAPADOPOULOU-KERAMEUS (ed), Avadexta  Te0000Avuttinis
Srayvoloylug, vol. 5, Sankt-Petersburg, 1898, pp. 169-179.

" Vezi: B. LAOURDAS (ed.), ,Bilog 1ol dyiov Avdpeov, apxiemokonov Kpning, toi
‘Tepooorvulitov”, in: Kopriwa Xpovida, VII (1953), pp. 66-74.

M Vezi: Theoharis DETORAKIS (ed), . ’Evkwuiov €l tov dotov [atépa fudv Avdpéav
Apyeniokonov tig Kpntdv vioov”, in: Avékdotov éykwpov elg Avdpéav Kpning”,
din: ‘Exerqoic Eraioeiac Butavrivov Sovdwv, XXXVII (1970), pp. 85-94.

' THEOPHANIS Chronographia. PG 108.

'6 Pr. Arcadie VINOGRADOV, ,Viata Sfantului Andrei Criteanul, Arhiepiscopul si Mitropolit al
Cretei (Schita aghiograficd)’, traducere din ruseste de Pr. Vladimir Grosu, in: Lumindtorul,
LXXII (1932), 2, p. 114.
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nand cd in poezia Sfantului Andrei nu descoperim o cunoastere formala a reali-
tatii, ci o intuitie creatoare (p. 62).

Pedagogia dogmatica a Marelui Canon (pp. 63-166) deschide partea cen-
trald a prezentei teze. Este capitolul in care opera imnografului bizantin este
»aplicatd” invatiturii dogmatice, astfel incat autorul rezuma intreaga teologie a
Canonului: omul este fapturd ,dupd chipul lui Dumnezeu” (ket’ eikOva), liber
sd aleaga intre comuniune si separarea de Dumnezeu; lisus Hristos a venit pe
pamant ca Invititor, nu numai pentru ca si ne invete sau si ne corecteze, ci ca
sd devind viata noastra, iar viata cea adevdratd este comuniunea impreuna cu
lisus Hristos; omul intalneste pe Hristos in Biserica Sa, care este ,infratirea lu-
mii”, etc. Toate capitolele manualelor de teologie dogmatica (triadologia, cosmo-
logia, antropologia, hristologia, theotokologia, eclesiologia, soteriologia, eshato-
logia) se regdsesc exprimate in mod sumar in acest capitol, la care se adauga si
morala Canonului. Asa cum era si de asteptat, notele de subsol sunt un melan;j
intre citdrile Canonului si diferite carti de teologie dogmatica, lipsind totusi
viziunea creatoare a autorului, care ar fi putut miza in acest capitol pe o erminie
a Canonului prin prisma teologiei dogmatice si mai putin pe aplicabilitatea aces-
teia la textul imnografic.

In cele 31 de pagini ce cuprind cel de-al patrulea capitol cu titlul ,Peda-
gogia eclesiald si latreutica a Marelui Canon” (pp. 167-198), se continua tratarea
ideii de pedagogie si raportarea acesteia la Canonul cel Mare. Este in mare un
rezumat al imaginilor patristice ce scot in evidentd conceptul de ,pedagogie
crestind” si maniera in care aceasta se poate face. Este un periplu prin teologia
unor mari Parinti si asceti ai Bisericii, precum: Clement Alexandrinul, Petru
Damaschinul, Ioan Gura de Aur, loan Sinaitul, loan Damaschin, Grigorie Palama
si multi altii. Se au in vedere si opiniile occidentale privind educatia, precum cele
ale lui E. Durkheim, F. Gundolf si S. Langer, iar in final autorul subliniaza ca ,in
Biserica nimeni, in afara de lisus Hristos, nu poate sd se caracterizeze ca invata-
tor deplin. Fiecare om-invatator este si invatat. Andrei Criteanul nu este un inva-
tator autonom, ci are ca semn relatia cu Hristos” (p. 190).

Cel mai elaborat capitol este cel dedicat caracterului pedagogic si didactic
al Canonului Mare (pp. 199-300). Marele Canon ca text liturgic constituie o
Jiritatie” (Eva epéBLopa, sic!) ce are ca izvor adevirul invatiturii ortodoxe, iar
ca folosirea sa liturgicd sa aiba valoare pedagogica el corespunde schemei: invita-
tie — raspuns — har — mantuire (p. 213). Scriitorul striga sufletul sdu sa iese din
starea de necugetare, care are ca rezultat lipsa de libertate si sa intre in timpul
pocdintei. In opinia dlui Glaros, pociinta cea adevarati — ce este descrisa atat de
profund si cu atat de multe valente — nu.este o fapta mecanicd, ci o actiune a
personalitdtii omului intr-o taind ce impune doud parti: omul si Dumnezeu. Ne-
lipsitd din analiza dlui Glaros este si tematica vetero-testamentara (pp. 269-273),
pe care insd o prezintd, fard a o si interpreta prin prisma pedagogiei crestine,
asadar fard a vedea in modelele vetero-testamentare modele de pedagogie si de
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intoarcere a penitentului din cadrele macerarii in cadrele sfinteniei si transfor-
mdrii. Odatd identificatd, aceasta tematicdi merita analizatid si din perspectiva
teologiei biblice, care poate vedea textul liturgic ca o adevdratd miniaturi
scripturistica. Stadiile invataturii (pp. 273-298) sunt in opinia autorului in numar
de opt (dupa numarul odelor) si scot in evidenta mai ales caracterul etic al relati-
ei om-Dumnezeu: (a) letargia omului si desteptarea de la Dumnezeu, (b) caderea
omului si pedeapsa de la Dumnezeu, (c) negarea omului si puterea lui Dumne-
zeu, (d) asceza omului si binecuvantarea lui Dumnezeu, (e) credinta omului si
minunea lui Dumnezeu, (f) smerenia omului si iertarea lui Dumnezeu, (g) supu-
nerea omului si iconomia lui Dumnezeu si (h) zdrobirea omului si iubirea lui
Dumnezeu (reluate mai apoi ca idee centrala nr. 15 in sectiunea concluziilor).

Urmadtoarea sectiune a tezei, ce poarta ca titlul ,[Elemente] pedagogice ina-
untrul Marelui Canon” (pp. 301-389), analizeaza deprinderea, incurajarea (imbar-
batarea), consolidarea, poruncile, indemnul si modelul ca metode si tehnici ale
pedagogiei desprinse din Canonul cel Mare. O mare parte a capitolului este dedi-
catd enumerarii modelelor vetero si neo-testamentare, atat a celor demne de ur-
mat, cat si a celor ce trebuie respinse. Este un rezumat al ambelor Testamente,
fiecare model fiind creionat dupa urmatoarea tipologie: nume, scurta istorie, cum
este vazut in Canon. De asemenea, notele de subsol sunt abundente in citate si
trimiteri biblice, ceea ce ne determina sa putem denumi aceasta parte a lucrarii
drept o scurtd introducere in studiul modelelor si tipologiilor biblice. Insd, cheia
Canonului Mare nu sta in prezentarea obsesiva a modelelor, ci mai ales intelege-
rea utilizarii lor si a ceea ce au reprezentat in istoria omenirii. Pe de altd parte,
prin realizarea unei asemenea analize, autorul ar fi putut usor constata ca imagini-
le vetero-testamentare se opresc la cantarea a 9-a, iar imaginile neo-testamentare
au ca sursa centrala Evanghelia dupa Luca. Ne-am putea intreba din ce motiv, iar
raspunsul ar putea fi pus in conexiune cu teologia pe care Sf. Apostol Luca o evi-
dentiaza atit de mult, si anume, teologia umanititii. In fond, Canonul cel Mare
(re)descrie istoria omenirii din care Dumnezeu nu poate fi exclus.

Sectiunea concluziilor (pp. 391-396) cuprinde 27 de idei (cu precadere
dogmatico-ascetice) pe care le redam in mod rezumativ in cele ce urmeaza:

(1-2) Valoarea literara a Canonului Mare este colosala; Marele Canon are
un caracter pedagogic si ofera in acelasi timp ascultatorului sau cititorului sau
arta pedagogiei; Marele Canon are puterea sa ,invete” si sa transmita teama cea
sfantd si in alte suflete; (3) Lucrarea Sfantului Andrei este in acord absolut cu
dogma ortodoxa. Pocdinta este in relatie cu soteriologia si morala Ortodoxiei; (4)
Scopul Dumnezeiestii pedagogii este ,teandricd”. Ea are ca scop eshatologic
recapitularea creatiei cazute si readucerea omului la viata cea adevaratd; (5)
Procesul de adorare cuprinde trei mari aspecte: cel practic, cel plastic si cel sim-
bolic; (6) Principiile generale care conduc cultul ortodox si in consecinta Cano-
nul cel Mare constituie structura de baza al obiectului de cunoastere, termen
care a fost introdus de Bruner in pedagogia sa; (7) Opinia teologica si viata scrii-
torului se remarca in transmiterea valabild a dogmei ortodoxe; (8) Marele Canon
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constituie textul liturgic care evidentiazd mai cu seamd plinul auto-epuizarii
egoismului; (9) Principiile pedagogice ce functioneaza in mijlocul procesul de
adorare opun antropocentrismului Dumnezeiescul har; (10) In Canonul cel Mare
raspund principiile pedagogice fundamentale: actiunea proprie de conducere,
trdirea, intuitia, reculegerea interioard, comuniunea. Toate sunt in relatie cu
elementele liturgice, cu spiritualitatea ortodoxa, cu catehizarea mistagogica a
dogmei ortodoxe si au un caracter eclesiocentric; (11) Pedagogia Marelui Canon
detine toate caracteristicile imnelor ecleziale. Ea exprimd spiritualitatea ortodo-
x4, tezaurizeaza Sfanta Scripturd, comunica si limpezeste adevarurile dogmatice
si intdreste credinta in acestea. Toate acestea intdresc scopul principal al peda-
gogiei, care este pocainta; (12) Marele Canon este opera cu maiestrie elaborata a
desteptarii omului din pacat; (13) Modelele aghiografice din aproape intreaga
Sfanti Scriptura strabat Canonul cel Mare; (14) impartirea operei in opt unitati,
care corespund celor opt stadii de pedagogie, formeaza opinia noastra personala
si nu priveaza planul pe care l-a avut in vedere scriitorul pedagog, atunci cind a
redactat Canonul cel Mare; (15) Cele opt stadii propuse ale pedagogiei au primit
titlurile generale indicate in prezentarea capitolului: Caracterului pedagogic si
didactic al Canonului Mare; (16) Manierele de extragere a invataturilor dogma-
tice pe care le foloseste Sfantul Andrei in Canonul cel Mare sunt pedagogice,
inductive si ermineutice; (17) Elementele pedagogice pe care le foloseste Sfantul
Andrei sunt in relatie cu urmatoarele elemente pedagogice ale stiintei moderne:
deprinderea, incurajarea, fortificarea negativa si afirmativa prin amenintare, veri-
ficare si pedeapsa, prin laudd si rasplatd, prin porunci, sfaturi si modele; (18)
Obisnuinta Canonului Mare se probeaza prin utilizarea multor motive clasice pe
care oricine le poate intilni in ciclul sirbatorilor ecleziale; (19) Incurajarea in
Canonul cel Mare nu este intotdeauna recunoscuta la prima privire. Exista desi-
gur indemnuri si promisiuni pentru mantuire, confirmari despre iubirea dumne-
zeiasca si mila fatd de om; (20) Amplificarile pedagogice ale Marelui Canon sunt
negative si pozitive. In Marele Canon se are in vedere amenintarea, revizuirea,
pedeapsa dintr-o parte si recompensa din alta parte; (21) Pentru Sfantul Andrei
amenintarile pedagogice sunt Diavolul si capcanele sale, alienarea eu-lui uman,
pericolul pierderii prezentei lui Hristos in viata credinciosului. Teama care pro-
voacd amenintarea este in relatie cu rusinea si cu oprobiul; (22) Poruncile lui
Dumnezeu sunt in Marele Canon elementele de invitatie pentru participarea si
activarea omului in planul mantuirii, iar tinerea lor este pentru Sfantul Andrei
mai mult o temd emotionald care ne plaseaza in fata lui Hristos; (23) In Canonul
cel Mare indemnurile epuizeaza toatd intinderea sa si formeaza fie simple incu-
rajari, fie insotesc un model sau un silogism logic; (24) in Marele Canon modele-
le functioneaza ca ,etaloane de cunoastere”; (25) Compararile s-au reunit in
memoria indelungatd a Canonului, si mai cu seama se evidentiaza in referirile
despre iubirea si mila lui Dumnezeu; (26) Naratiunile descrise sunt mai cu seama
imagini istorice si (27) In Canonul cel Mare modele sunt scoase in evidentd
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pentru imitare sau evitare; intre nddejde si teama credinciosul este chemat si
aleaga pocainta.

Lucrarea se finalizeaza cu urmatoarele subpuncte: textul Canonului Mare
(pp. 397-446), bibliografie (pp. 449-481), un scurt rezumat in lb. engleza (pr.
483-485) si doi indici (cel al referintelor scripturistice [pp. 489-496] si cel ono-
mastico-tematic, cu exceptia inserdrii a urmatoarelor teme/nume: pacat, Andrei
Criteanul, om, Dumnezeu, Nascitoarea de Dumnezeu, lisus Hristos, pocainta,
Maica Domnului, suflet'” [pp. 497-508)).

Credem ca lucrarii dlui Glaros i-a lipsit in primul rand un stadiu al cerceta-
rilor, inserat mai cu seama intre introducere si primul capitol, care sa ne prezinte
in mod diacronic intreaga discutie internationald cu privire la tema propusa spre
cercetare, precum si o concluzie care sa reliefeze unde s-a ajuns in domeniul cer-
cetdrii Canonului Mare si unde vrea sa se ajunga prin prezenta teza. Un alt minus
al lucrdrii este nota dominanta a bibliografiei grecesti, astfel incat am fi tentati sa
reconsideram teza si prin urmare, sd o redefinim sub titlul: Dumnezeiasca peda-
gogie. Elemente pedagogice in Canonul cel Mare al lui Andrei Criteanul — dupa
izvoare grecesti. Prezenta propunere este confirmatd de bibliografia finald ce indi-
cd nu mai putin de 498 materiale bibliografice grecesti (227 la categoria ,izvoare”,
271 la sectiunea ,literatura secundara”), in comparatie cu cele 107 surse bibliogra-
fice de sorginte strdind. Ar mai fi aici de addugat si aspectul grafic care oboseste
cititorul mai ales prin folosirea continua a punctului () dupa fiecare subtitlu al
lucrarii, fapt inadmisibil in nicio lucrare, indiferent de natura sa.

In concluzie, teza dlui Glaros nu este o lucrare ce trebuie respinsa din
start si catalogata direct cu calificative precum ,insuficientd” sau ,neobiectiva”,
si aceasta mai ales pentru bogatele informatii preluate din bibliografia greceasca,
cum nu trebuie omisd nici valoarea titlului ei. Este o lucrare sintetizatoare pen-
tru spatiul elen, insa nu stim in ce madsura va fi receptata in spatiul occidental, pe
de o parte datorita limbii in care este scrisa (neogreaca), iar pe de alta parte,
datorita faptului ca trece in umbra lucrari si studii valoroase.

Intr-o alta ordine de idei, observatia de mai sus ar trebui sa fie si un semnal
de alarma adus teologiei romanesti, invitatd sa se coboare cu mai multd staruinta
asupra imnografiei crestine, si de ce nu, asupra Canonului Mare. Lipsa unor studii
pertinente, a unor lucrdri care sa aduca in vizor perspectiva cronologica a discutiei
internationale cu privire la opera imnografului bizantin, dezinteresul teologiei
romanesti fatd de Canonul cel Mare concretizat prin studii de ,pcpularizare” si
nicidecum prin studii valoroase, care sa transcenda spatiul national, ne conduce la
sumbra realitate de a nu fi receptati/citati in nicio lucrare internationald despre Sf.
Andrei Criteanul. Va veni oare timpul cand si in spatiul romanesc vom avea pute-
rea, curajul, spiritul critic si de ce nu ,doza” de dialog teologic, pentru a putea
redacta o teza de doctorat despre Canonul cel Mare?

(Alexandru PRELIPCEAN)

I” Vezi: ABavaoiog B. TAAPOs, @ria maidaywyla..., p. 497, nota *.
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Mary B. CUNNINGHAM, Elizabeth THEOKRITOFF (eds.), The
Cambridge Companion to Orthodox Christian Theology, Ed.
Cambridge University Press, Cambridge, 2008, 321pp.
(ISBN-13: 9780521683388)

“Mai multe tari majoritar ortodoxe au
fost integrate in Uniunea Europeand. Existg,
de asemenea, multe scrieri ortodoxe impor-
tante, traduse si publicate in limbi de circu-
latie internationald, iar teologii ortodocsi pot
‘ fi intalniti la multe universitati importante
mm 5 din Vestul Europei. Cu toate acestea, Tradi-

— tia Ortodoxd in integralitatea ei rdamdne
»l8

ORTHODOX

surprinzdtor de putin cunoscutd
CHRISTIAN oo In acest fel'debuteazé prefata acestui
THEOLOGY '
G, L S ' volum de studii dedicat teologiei ortodoxe.
SR T . Precizarea facuta aici de Mary Cunningham
v BT F si Elizabeth Theokritoff este una foarte im-
portanta, deoarece rezuma in doar cateva
randuri influenta Ortodoxiei in Occident. Cu
toate acestea, integrarea tarilor majoritar
ortodoxe in Uniunea Europeand, traducerea
scrierilor semnificative si numirea in functii importante a teologilor ortodocsi nu
sunt suficiente pentru a reda fie si partial bogatul tezaur al Traditiei Ortodoxe.
Influenta Ortodoxiei in Occident cunoaste o crestere sustinuta, dar inca este
departe de un adevarat apogeu. Acesta este motivul principal pentru care editoa-
rele volumului au incercat sa ofere posibilitatea publicarii unor studii atat asupra
temelor centrale ale Ortodoxiei, cat si dedicate principalilor teologi ortodocsi
contemporani. Prin urmare, volumul cuprinde doua parti: cea dintdi intitulata
Doctrindg si Traditie'®, iar cea de-a doua, Teologia ortodoxd contemporand:

formarea si caracteristicile acesteia®.

" Mary B. CUNNINGHAM, Elizabeth THEOKRITOFF (eds.), The Cambridge Companion to
Orthodox Christian Theology, Ed. Cambridge University Press, Cambridge, 2008, p. XV.

" n aceastd sectiune sunt cuprinse zece studii: Theodore G. STYLIANOPOULOS, ,,Scripture and
Tradition in the Church”, pp. 21-34; ARCHIMANDRITE EPHREM LASsH, .Biblical Interpretation in
Worship”, pp. 35-48; Boris BOBRINSKOY, ,,God in Trinity”, pp. 49-62; Elizabeth THEOKRITOFF,
»Creator and Creation”, pp. 63-77; Nonna Verna HARRISON, , The Human Person as Image and
Likeness of God”, pp. 78-92; Peter BOUTENEFF, ,,Christ and Salvation”, pp. 93-106; BisHop
HILARION ALFEYEV, ,Eschatology”, pp. 107-120; Matthew STEENBERG, ,,The Church”, pp. 121-
135; Mariamna FORTOUNATTO, Mary B. CUNNINGHAM, ,,Theology of the Icon”, pp. 136-149; John
CHRYSSAVCGIS, ,, The spiritual way”, pp. 150-166.

20 [n cea de-a doua sectiune sunt cuprinse opt studii: Augustine CASIDAY, ,Church Fathers and
the Shaping of Orthodox theology”, pp. 167-187; Andrew LouTH, , The Patristic Revival and its
Protagonists”, pp. 188-202; Michael PLEKON, ,The Russian Religious Revival and its
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Desi temele principale ale studiilor cuprinse in prima parte par destul de
generale si imposibil de acoperit in doar cateva pagini, trebuie s reamintim ca
acest volum se adreseaza cu precddere persoanelor care incearca sa descopere
continutul Traditiei Ortodoxe. De aceea, cu toate cd printre cei care semneaza
aceste contributii se intdlnesc suficiente nume importante®!, studile nu poartd
amprenta unei eruditii detaliate. Dimpotriva, se incearca o concentrare a aspectelor
dogmatice si liturgice complexe in formulari cat mai accesibile, pentru ca publicul
larg sa poata percepe mai usor subiectele expuse. Ne vom opri doar asupra unui
singur exemplu. Acesta este studiul semnat de Theodore G. Stylianopoulos® si
intitulat Scripture and Tradition in the Church. Studiul prezintd trei aspecte
fundamentale ale intrepatrunderii dintre Scripturd, Traditie si Biserica. In primul
rand, natura Sfintei Scripturi, apoi utilizarea sa in cursul Traditiei Bisericii, pre-
cum si modul de interpretare. Din pacate, tratarea temei pare putin incompletd, in
sensul ca aspectul esential este pus doar asupra Sfintei Scripturi, fara ca si celelal-

Theological Legacy”, pp. 203-217; Athanasiou N. PAPATHANASIOU, ,Some Key Themes and
Figures in Greek Theological Thought”, pp. 218-231; Aristotle PAPANIKOLAOU, ,, Theology and
its Exponents in Twentieth Century Orthodox Theology”, pp. 232-245; Nicolas Abou MRAD,
»The Witness of the Church in a Pluralistic World: Theological Renaissance in the Church of
Antioch”, pp. 246-260; Leonid KISHKOVSKY, ,Russian Theology after Totalitarianism”, pp. 261-
276; John A. JiLLIONS, ,Orthodox Christianity in the West: The Ecumenical Challenge”, pp.
276-293.

2! Amintim aici doar trei nume importante. in primul rand, teologul rus Boris Bobrinskoy. fost
decan si profesor de Teologie Dogmatica la Institutul Ortodox Saint-Serge din Paris. Elev al
teologilor rusi Georges Florovsky si Nikolai Afanasiev, a publicat numeroase studii privind
Sfanta Treime si Sfintele Taine. Dintre lucrarile sale cele mai importante amintim: The
Mystery of Trinity: Trinitarian Experience and Vision in the Biblical and Patristic Tradition
(1999) [trad. rom.: Taina Preasfintei Treimi, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005] si The Mystery of the Church (2005) [trad. rom.: Taina
Bisericii, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2002]. in al doilea rand il amintim pe eruditul episcop rus
Hilarion Alfeyev, care a publicat mult in domenii precum Patrologia si Istoria Bisericii Univer-
sale. Printre lucrarile sale se numara: St Symeon the New Theologian and Orthodox
Tradition (2000) [trad. rom.: Sfantul Simeon Noul Teolog si traditia ortodoxd, Ed. Sophia.
Bucuresti, 2009], The Spiritual World of St. Isaac the Syrian (2000) si The Mystery of Faith.
An Introduction to the Teaching and Spirituality of the Orthodox Church (2002). Nu in
ultimul rand, ne referim la eminentul cercetator britanic Andrew Louth, profesor la discipline~
le Patrologie si Bizantinologie la University of Durrham. Lucrarile sale dedicate Sfintilor
Parinti sunt foarte cunoscute: The Origins of the Christian Mystical Tradition from Plato to
Denys (1981), Maximus the Confessor (1996) si St John Damascene. Tradition and
Originality in Orthodox Theology (2000) [trad. rom.: Sfantul loan Damaschinul. Traditie si
originalitatea in teologia bizantind, Ed. Deisis, Sibiu, 2010)]. Prezentarile ceior trei autori se
regasesc in volumul de fata (pp. XI-XIII).

2 Theodore Stylianopoulos este profesor la disciplina Noul Testament in cadrul Scolii Teolo~
gice ‘Holy Cross’ din Boston, SUA. A semnat pana in prezent mai multe studii importante
precum si cateva carti dintre care amintim: The New Testament: An Orthodox Perspective
(1997) si The Spirit of Truth: Ecumenical Perspectives on the Holy Spirit (1985). Aceasta
scurta prezentare se regaseste si in cadrul volumului in discutie (p. XIII).
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te doud elemente, Traditia si Biserica, sa ocupe un rol la fel de important. Nu ob-
servam aici acel echilibru deosebit format in capitolul similar oferit de parintele
Staniloae in cadrul primului volum din Teologia Dogmatica®. Desigur, autorul
incearca sa nu implice prea multe detalii complexe in prezentarea sa, dar, cu toate
acestea, pierde din vedere abordarea completa a temei.

In cea de-a doua parte a volumului, regasim studii privitoare la reprezen-
tantii marcanti ai teologiei contemporane. Din pacate, accentul este pus exclusiv
asupra teologilor rusi si greci. Ne atrage atentia, bineinteles, studiul centrat asu-
pra Bisericii din Antiohia si a rolului ei in teologia contemporana®. Ceea ce nu
surprinde pldcut este absenta unui studiu asupra teologilor importanti din Ro-
mania, Serbia si Bulgaria. Acestia sunt amintiti rareori chiar si in cadrul studiilor
dedicate unor teme teologice despre care au scris amdnuntit. Spre exemplu,
parintele Staniloae este mentionat de cateva ori in cadrul volumului, dar referin-
tele privitoare la opera sa nu prezintd o anvergura deosebitd. Este adevarat ca
Mary B. Cunningham si Elizabeth Theokritoff il considera ,unul dintre cei mai
mari teologi ai sec. al XX-lea”?®. Considerdm oportund, de asemenea, prezentarea
scurtd, dar eficientd, efectuatd de parintele Andrew Louth in cadrul studiului
sdu®. Cu toate acestea, ne putem declara putin dezamagiti atunci cind observim
cd accentul este pus exclusiv asupra contributiei teologiei ruse sau grecesti la
imbogatirea patrimoniului Traditiei Ortodoxe in sec. al XX-lea.

In concluzie, apreciem aparitia acestui volum de studii si ne declarim
multumiti de prezentarile generale ale unor teme teologice complexe. De aseme-
nea, contributiile privind subiectele teologiei contemporane si detalile privitoare
la reprezentantii principali ai acesteia sunt bine definite si detaliate. Din neferici-
re, exista doud aspecte care ne impiedica sa afirmam ca este un volum excelent.
Primul aspect priveste tratarea uneori unilateralda a temelor, asa cum am obser-
vat in studiul parintelui Stylianopoulos. Cel de-al doilea se refera la absenta sau
utilizarea sumara a contributiei unor teologi ortodocsi contemporani importanti
in cadrul prezentarilor efectuate in partea a doua a volumului. Printre acestia se
enumera Sfdantul ustin Popovici si pdrintele Dumitru Staniloae. Speram ca, pe
viitor, rolul teologiei romane va fi luat mai mult in considerare de cercetatorii

3 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, pp. 53-65. Precizam ca acest volum
este deocamdata singurul din aceasta trilogie tradus in limba engleza. unde a fost redat prin
doua volume separate: The Experience of God, translated by loan Ionita and Robert
Barringer, Holy Cross University Press, Massachussets, 2 vols. (vol. I: 1994; vol. II: 2000).

2 Nicolas Abou MKrad, The Witness of the Church in a Pluralistic World: Theological
Renaissance in the Church of Antioch, pp. 246-260. Autorul este asistent la catedra de Studii
Biblice a Universitatii ‘Sfantul loan Damaschin’ din Balamand, Liban.

% Mary B. CUNNINGHAM, Elizabeth THEOKRITOFF (eds.), The Cambridge Companion to
Orthodox Christian Theology, Ed. Cambridge University Press, Cambridge, 2008, p. 14.

%6 Andrew LoUTH, The Patristic Revival and its Protagonists, pp. 196-197.
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occidentali. Altfel, exista riscul ca sintagma de ,teolog important al sec. al XX-
lea”, adresata parintelui Staniloae, sa se transforme intr-un simplu compliment.
(Adrian ACACHI)

Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, Ed.
Evanghelismos, Bucuresti, 2010, 440pp.
(ISBN 978-973-7812-74-2)

Lucrarea de fatd, aparuta in primavara
aceastui an, face parte dintr-un program edito-
rial mai amplu al Editurii Evanghelismos din
Bucuresti. Rezultat al strddaniilor Parintelui
Stefan Nutescu de la Schitul Lacu de la Munte-
le Athos, acest program ofera cititorilor romani
ocazia de a cunoaste invataturile pline de folos
duhovnicesc ale parintilor din obstea marelui
staret [osif Isihastul, sau, cum mai este el cu-
STARETYL MEY noscut, Gheron Iosif’. Aparitia editoriald in
OSIF ISHASTYL discutie se dovedeste a fi de o0 mare importanta
si prin prisma faptului ca este scrisa de unul
dintre ucenicii directi ai Staretului losif.
datd, lectura acestui volum poate fi, pentru
cititorul neavizat, o adevdrata piatra de incer-
care. Afirmam acest lucru nu din pricina faptului ca ar gasi in el lucruri nepotri-
vite, ci pentru ca multe din invataturile si lucrurile care se regasesc intre paginile
sale depasesc cu mult ,normalul” sau firescul cu care am fost si suntem obisnuiti
in ceea ce priveste viata duhovniceasca. Observam in viata lui Gheron losif si a
ucenicilor sdi un atasament profund si total fata de poruncile lui Dumnezeu. Ei
sunt o pilda grditoare a modului in care un om lasa toate — nu numai bunuri
materiale, dar si celelalte ale sale: voie proprie, patimii, interese si nevoi perso-
nale — pentru a-I sluji in mod deplin lui Dumnezeu.

Cartea cuprinde mai intai o scurtd introducere, dupa care urmeaza prezen-
tarea vietii lui Gheron losif, impartitd in doua sectiuni mai importante: viata in

SRHIR EFREW FILOTHEITYL

oleca Parins Athenitr

S

¥ Pana acum, au fost traduse si editate la Ed. Evanghelismos urmaitoarele carti referitoare la
obstea marelui staret: losif AGHIORITUL, Staretul Efrem Katunakiotul (2004); losii DIONISIATUL,
Staretul Haralambie - Dascdlul Rugdciunii mintii (2005); losif DIONISIATUL, Badtranul
Arsenie Pustnicul (2003) si losif VATOPEDINUL, Staretul losif Isihastul (2009). La acestea
trebuie adaugate alte doud lucrari, extrem de importante: prima, aparuta la Ed. Bizantina
(Marturii din viata monahald, Bucuresti, 2003, ed. II), in traducerea Pr. Prof. Constantin
Coman, iar cea de-a doua, aparuta la Ed. Sf. Nectarie, (Trairi ale Dumnezeiescului Har. O
epistola despre viata lui Gheron losif. Epistole inedite, Arad, 2008).
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lume si viata ca monah. Invititurile cuprinse aici nu sunt prezentate intr-un mod
sistematic, ci autorul, o datd cu desfasurarea cronologica a evenimentelor, prezinta
si invatitura teologicd a lui Gheron losif. Intr-o perspectiva de ansamblu asupra
lucrarii, socotim ca patru aspecte ale teologiei lui Gheron losif ar fi mai importan-
te: ascultarea, pdrintele duhovnicesc, rugdciunea si discernamantul.

Ascultarea. De la un mare staret din Sfantul Munte, din anii inceputurilor
sale monahale, Daniil Katunakiotul, Gheron losif a inteles ca nimeni nu poate
ajunge la desdvarsire fdra povdtuire. Cu atit mai putin cineva nu poate ajunge
staret daca nu a facut, la randul lui, ascultare de un staref. Bineinteles ca Gheron
losif nu urmadrea sa fie staret, dar cum Dumnezeu avea randuit pentru el ca acest
lucru sd se intample, a intrat si el in ascultare la un staret®. Nu a intrat de la ince-
put intr-o astfel de ascultare, cum ar fi fost normal, pentru ca a cautat cu mare
ravna un parinte care sa il invete rugaciunea mintii, dar nu a gasit. Nu neaparat ca
nu existau parinti care sa lucreze rugaciunea mintii, dar cei care mai erau nu voiau
sa primeascd ucenici®®. Aici se vede marea randuiald pe care Dumnezeu a avut-o
cu el, pentru c3, desi nu a fost invatat de vreun om rugaciunea mintii, el a primit-o
direct de la Dumnezeu, negasind pe nimeni care sa-1 povatuiasca asa cum si-ar fi
dorit! Insa prin el, Dumnezeu a infaptuit o revigorare deosebita a isihasmului din
sec. al XX-lea, in Sfantul Munte si nu numai. Chiar daca nu a avut un povatuitor
pe masura cautdrilor sale duhovnicesti, Gheron losif nu a lasat de o parte instrui-
rea in problemele duhovnicesti, ci a suplinit aceasta lipsa prin lecturi zilnice, con-
stituite in special, din urmatoarele: Sfanta Scripturd, Vietile Stintilor, Avva
Dorotei, Scara, Everghetinosul, Istoria bisericeascd, Pidalionul, Pelerinul rus si
scrierile si epistolele Sf. Nectarie de Eghina™.

Gheron losif pune in centrul vietii monahului ascultarea. Prin ascultare,
cel ce se nevoieste dobandeste odihna la rugaciune. Vedem insa ca, desi a fost un
mare lucrdtor al rugdciunii, el i-a invatat pe ucenicii sdi, ca lucrare de capete-
nie, ascultarea. Accentul pe care il pune pe ascultare poate parea prea insistent
la un moment dat, dar Staretul, urmand traditia ortodoxa, invata ca fdrd asculta-
re omul nu poate dobandi rugdciunea®'. Ascultarea este cea care il ajutd pe om
sa duca la bun sfarsit orice luptd duhovniceasca. Prin ascultare au reusit si uce-
nicii lui sa ajunga la nevointe asemanatoare Parintelui lor, lucruri care astazi
noud ne par foarte greu de crezut®. Intreaga sa viatd a fost o adevaratd muceni-

** Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, pp. 72-75.

* Despre modul in care el ciuta un périnte care sa-l indrume in nevointa sa, el ne spune:,Am
cautat, am strigat, am plans. Nu am lasat munte sau pestera neumblata, cautand indrumdtor
nerdtdcit (s.n.), ca sa ascult cuvintele vietii, nu cuvinte zadarnice, nefolositoare” (Arhim. Efrem
FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, p. 33).

* Arhim. Efrem FILOTHEITUL., Staretul meu losif Isihastul, pp. 76-77.

4" Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, pp. 227-233.

32 Astfel privegheam in fiecare noapte si ne luptam cu somnul. Ore intregi la rugiciune. Unul
pe scaunel, altul jos iar altul in picioare. Inspiram si expiram numele lui Hristos. Staretul ne
cerea sa ne nevoim pana la singe impotriva somnului si a gandurilor rusinoase, el fiind cel
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cie! A implinit intru-totul cuvantul Parintilor din vechime: Dd sdnge ca sa iei
Duh! Pentru a intelege cum se cuvine lupta sa, redim mai jos programul obstii
indrumate de Gheron losif, asa cum este redat de parintele Efrem Filotheitul:

»,Dupd-amiaza mancau putinda mancare impreuna, adica aproximativ 75
de grame de posmag, exact cat incapea intr-o cutie de conserva pe care o aveau
acolo. Apoi fiecare se retragea la chilia lui sa se odihneasca. Dormeau in jur de
trei-patru ore, dar Francisc® nu se intindea in pat. De obicei dormea sezand pe
un scaun si de cele mai multe ori sprijinindu-se de un baston in forma de T sau
rezemat de perete. Odata cu apusul soarelui se sculau pentru a-si incepe prive-
gherea. Nu vorbeau intre ei, ca sa nu piarda linistea mintii [..]. Beau in tdcere o
cafea pentru a-i ajuta la priveghere si apoi fiecare se retrdgea la chilia sa pentru
rugaciune de toatd noaptea dacad era iarna, iar daca era vara se rugau afard in
aer liber, la o oarecare distanta unul de celdlalt. Incepeau cu ,Sfinte Dumnezeu-
le”, ,,Crezul” si ,Psalmul 50”. Apoi se asezau putin si cugetau la moarte, la iad,
la bucuria Dreptilor in Ceruri si alte cugetari sfinte. Sfarseau cu gandul ca toti se
vor mantui si numai ei vor merge in iad®. In felul acesta ajungeau la umilinta, la
lacrimi si pocdinta. Insd nu ramaneau mult timp la aceste cugetari. De indati ce
mintea se aduna si inima capata umilinta, incepeau rugaciunea [..]. De obicei
faceau Rugaciunea mintii in picioare, ca sa razboiasca somnul. Privegherea dura
sapte-opt ore, intru o desdvarsitd neimprastiere a mintii, smerenie si zdrobire a
inimii, silindu-se sa tina mintea zavorata in inima. Apoi incepeau metaniile. Fie-
care facea in jur de trei mii cinci sute, iar daca afara era frig, numarul lor cres-
tea! [...] Apoi, daca era cu putinta, mergeau la o obste cunoscuta pentru a parti-
cipa la Dumnezeiasca Liturghie [..]. Uneori, daca se simteau istoviti de ostenelile
privegherii, se odihneau inca o ora. Dupa aceasta se sculau si, fie se indeletni-
ceau din nou cu rugaciunea si cu studiul duhovnicesc, fie mergeau si cdutau
asceti pentru a primi folos duhovnicesc”®.

Fiind un asiduu cautétor al inaltimilor duhovnicesti, a fost nevoit, in pri-
mii zece ani de nevointd, sa faca fatd unor ispite mai presus de fire. Diavolii i se

dintai care ne dadea pilda petrecand in chiliuta sa intunecata si avand ca insotitor rugaciunea
mintii cea neincetata. Decat sa dormim si sa pierdem privegherea, era mai de preferat razboiul
si greutatea nevointei. Chiar dacd nu intelegeam rugdciunea, ajungea sa fim trezi, sa ne
luptdam si sa aratam vointa noastra cea buna lui Dumnezeu. Cinci ore de chinuire si de
mucenicie! Mergeam pe carari, prin desisuri, pin padure. urcam pe stanci, numai ca sa nu
dormim {...]. Pe noi, ucenicii, ne lupta somnul in chip infricosator si de aceea nu puteam face
rugdciunea mintii mai mult de patru ore. Staretul insa nu mai avea un astfel de razboi, fiindca
castigase biruintd asupra lui inca din primii ani de nevointe aspre. Si astfel, putea sa stea
sapte-opt ore la priveghere, daruindu-se cu totul rugdciunii mintii si contemplatiei” (Arhim.
Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, pp. 292-293).

3 Este numele de mirean al lui Gheron losif.

34 Nu este vorba aici de vreun pesimism bolnavicios, ci, pe scurt, de o metodd nipticd de lupta
cu gandurile. Daca ar fi vorba de vreun pesimism, nevointa lor nu s-ar mai justifica.

% Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, Bucuresti, 2010, pp. 69-70.
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ardtau aievea si nu de putine ori se lupta cu ei la modul fizic. Totusi, pentru ca
sd nu sldbeascd in credinta si in ravna sa, Dumnezeu ii didea la timp cite o
mangaiere pentru a-l ajuta si mearga mai departe. Asa a fost cazul cu prilejul
unei ispite care a durat mult timp, incat in sufletul ravnitorului nevoitor aproape
ca incepea si se strecoare indoiala. in mijlocul celor mai crunte ispite, a avut o
descoperire minunati. In timp ce se afla intr-un loc oarecare din Sfantul Munte i
s-a ardtat Maica Domnului cu Pruncul. Gheron losif a fost coplesit de o bucurie
de negrait, iar Maica Domnului l-a imbratisat la fel cum o mama isi imbratiseaza
pruncul®. Desi nu putem si ne dim seama pe deplin de ceea ce a simtit in clipe-
le acelea, aceastd marturie ne poate ajuta foarte mult in relatia noastra cu sfintii,
aratandu-ne, ca un model, ca ei sunt mereu langa noi si ca ne ajuta in probleme-
le pe care le avem de rezolvat.

Parintele duhovnicesc. Importanta parintelui duhovnicesc este strans legata
de ascultare. Daca prin ascultare omul dobandeste imparatia lui Dumnezeu, inseam-
na ca el trebuie sa faca ascultare de un povatuitor care stie cum se ajunge acolo:

~Principalul scop pentru care ucenicul merge langa un staret si face ascul-
tare desavarsitd este urmatorul: staretul, arzand de dragostea lui Hristos,
trebuie sa transmitd talantul bogatiei virtutii sale, iar ucenicul, de vreme
ce are desavarsita lepadare de sine si tdierea voii, ficand desavarsita ascul-
tare si desfatandu-se de mult Har pe care il primeste prin parintele sau

duhovnicesc, atunci, fara indoiala, va savarsi si toate celelalte treburi””.

Gheron losif devenise el insusi modelul unui astfel de parinte duhovnicesc:

«Nu era cu putintd si vind langd Staret un om, oricat de impatimit ar fi
fost, si sa nu se fi vindecat. Era de-ajuns sa faca ascultare. Acest om ce-
resc, care avea mult discernamant, stia sa timaduiasca patimile ucenicilor
sdi. Era de-ajuns sa ramana langa el si ramaneau alti oameni. Staretul
avea multa dragoste si era plin de har, dar si cu multd acrivie si foarte as-
pru in respectarea randuielii sale ascetice. Din aceasta pricina era greu sa
ramana cineva langa el. Deoarece trecuse prin toate luptele ascetice si le
incercase, stia exact cum se atrage si cum se pastreazd Harul dumnezeiesc.
De aceea si cuvintele sale erau intotdeauna putine, dar precise»™.

Rugdciunea. Cea mai mare nevointd a lui Gheron losif a fost aceea de a
dobandi rugaciunea mintii. Toate cdutarile sale prin pesterile si locurile cele mai
ascunse ale Sfantului Munte au avut drept scop aflarea unei metode sigure de
rugdciune. Ravna sa pentru atingerea unei stari de rugaciune autentica era in-

% Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, pp. 46-47.
3 Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, p. 34.
3 Arhim. Efrem FILLOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, p. 181.
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fricosatoare, daca ne giandim la cat efort depunem noi la rugaciune®. Gheron
losif a dus o luptd asidua' pentru reabilitarea rugiciunii mintii in mediul
athonit, intr-un moment in care ea era considerata de catre multi monahi pricina
de inselare sau chiar inselare.

+De pilda, pe cand cutreiera prin pustie, a gasit un batranel orb care tinea
in brate un motan pe care il mangaia. Francisc l-a intrebat: — «Parinte, de
ce tii motanul si nu spui rugaciunea?. lar batranelul, crezand ca-l va aju-
ta, i-a spus: — «Fiul meu, md tem sa nu cad in inselarer. — «Bine,
Gheronda, dar este mai placut lui Dumnezeu sa te joci cu motanul decat
sa rostesti rugaciunea?. Ce putea sa raspunda? Batranelul cel simplu nu
intelegea nimic. Cum a tradit, tot astfel a si imbatranit. Socotea rostirea ru-
gaciunii pricind de inselare! (Existau multi astfel de monahi care continu-
au traditia acelor vietuitori din Sfantul Munte care se impotriveau lucrarii
isihaste inca de pe vremea Sf. Grigorie Palama si a Colivazilor. Ei erau in-
fluentati de curentul varlaamit). Acest fenomen era larg raspandit in vre-
mea Staretului losif. Despre aceasta avea sa scrie mai tarziu unui fiu du-
hovnicesc urmadtoarele: «Dar si nu povestesti multora cele pe care ti le
scriu, fiindca oamenii acestui veac nu se ocupa cu acestea. De aceea, daca
cineva le vorbeste de lucrarea mintii, ei cred ca li se spune despre o oare-
care erezie. Acestia sunt, din nefericire, oamenii epocii noastre viclene. Pe
cand, adevaratul monah trebuie zi si noapte sa se indeletniceasca cu con-
templarea lui Dumnezeu fie ca mananca, fie ca doarme, fie ca lucreazj, fie
ca umbla*",

Despre folosul pe care l-a dobandit de pe urma deprinderii rugaciunii
mintii de la Staretul losif, Parintele Efrem Filotheitul ne spune:

»Dacd nu am fi staruit in rostirea cu gura a rugdciunii si in pastrarea tace-
rii, pootrivit poruncii Staretului, mintea noastra ar fi cutreierat pe toate
drumurile si ar fi adus in inima toate gunoaiele imaginatiei. Daca preadul-
cele Dumnezeu nu ne-ar fi adus la acest mare staret, numai slujbe am fi ci-

* _Se nevoia cu asprime, postea mult si priveghea. Noptile stitea in picioare sau se plimba
putin rostind rugaciunea lui lisus si astfel isi silea, atat cat era cu putinta, firea sa se
impotriveasca somnului. Odata a reusit sa ramana opt zile in picioare, fara mancare, apa sau
somn. Se straduia ca, prin studiul duhovnicesc si sfaturile pe care le primea de la diferiti
parinti duhovnicesti, sa se initieze in rugaciunea mintii. O dorea atat de mult, incat nu inceta
sa se roage pentru aceasta lui Dumnezeu neincetat” (Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Stareful meu
losif Isihastul, p. 39).

" Lupta Staretului nu trebuie inteleasa intr-un mod militantist, ci in sensul cd, in pofida
tuturor piedicilor si criticilor — nu de putine ori fiind catalogat drept inselat —, el a mers pe
linia patristica autentica si a reusit sa formeze o obste in care rugaciunea mintii sa aiba cinstea
cuvenita.

% Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, p. 37.
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tit. Si slujbele sunt folositoare pentru neputinta noastra sufleteasca, dar

nu au puterea de a domoli patimile precum rugiciunea mintii"**.

E

Discernadmadntul. Bineinteles ca un parinte duhovnicesc atat de mare nu QO
putea fi lipsit de un discerndmant fin. Acest lucru se vede din doud intamplari.
Mai intdi, desi in anii tineretii sale Gheron losif era un aspru dusman al medica-
mentelor si al tratamentelor medicale®’, la batranete, vizand ci oamenii sunt din O
fire mai neputinciosi, a acceptat folosul care vine de la acestea:

G
»Au venit multi la mine sa-mi ceara ajutorul si, cu rugaciunea si cu postul, I
s-au vindecat. Acum insa Domnul nu vrea s ma asculte, ca sa invat si eu C
ca sunt bune si medicamentele si medicii. Sa fiu ingaduitor cu altii. Am ci-
tit si epistolele Sfantului Nectarie si am vazut cata atentie didea medicilor E
si medicamentelor un Sfant atat de mare. Eu, un pustnic sdrac, in pustie

am imbatranit si voiam numai cu credinta si ma vindec. Dar acum invat si

eu ci este nevoie si de medicamente si de Har"*.

lar a doua intamplare a fost aceasta:

,0data a vizitat o manastire de maici, aflata undeva langa Drama,
dar fiindca era ora tarzie, a mers sa doarma la arhondaricul pentru mireni
de la intrarea in manastire. Surorile care aveau ascultarea la acest arhon-
daric au observat ca asa cum asterneau patul, tot astfel il gaseau a doua
zi, deoarece Staretul si Parintele Arsenie, pentru a se nevoi mai mult, nu
dormeau nici macar intinsi pe o parte, darmite pe pat. Egumena manasti-
rii, atunci cand a aflat aceasta, l-a chemat pe staret si l-a intrebat: —
«Gheronda, stii sa faci ascultare? » — «Stiub. — «Asadar, de astazi inainte
sa te intinzi pe pat atunci cand vrei sa te odihnesti». La inceput Staretului
i-a venit cam greu sa-si paraseasca nevointa, dar s-a hotarat sa faca ascul-
tare. Pentru prima data dupa atatia ani a dormit pe pat. Si ce s-a intam-
plat? Cand s-a sculat pentru priveghere, simtea atata limpezime a mintii si
odihna sufleteasca, incat s-a minunat de puterea ascultarii. A savarsit
privegherea cu multad usurintd si a dobandit mult Har. Atunci i-a spus
Parintelui Arsenie: «De astizi inainte ne vom odihni pe paturi de lemn»"%.

Este demn de remarcat nu numai faptul ca Staretul losif, datorita ascultd-
rii, a ales sa isi schimbe randuiala statornicitd in ani de nevointe, dar si faptul ca

42 Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Stareful meu losif Isihastul, pp. 270-271.

“ Nu din fanatism, ci din credinta ferma ca omul bolnav, dacd se roagd cu adevarat la
Dumnezeu, nu se poate ca Acesta sa nu-l vindece.

“ Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, pp. 105-106.

*> Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu Iosif Isihastul, p. 106.
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a ales sa faca ascultare de o femeie, lucru greu de acceptat de majoritatea mona-
hilor sau a bdrbatilor. Fiind un om al rugdciunii mintii si un nevoitor incercat si
experimentat, Gheron losif a putut s vorbeasca cu claritate despre realitdtile
duhovnicesti. Cuvintele lui despre aceste lucruri sunt extrem de pretioase pentru
noi, deoarece ele reprezintd marturia unui om care a trait cele despre care vor-
beste, foarte apropiat cronologic de zilele noastre®® si ai carui ucenici directi au
ajuns pand in zilele noastre®”. Astfel, despre lucrarea harului in viata duhovni-
ceascd a omului, el invata:

+— «Gheronda, ce lucrare faceati, de va ocrotea atat de mult Maica Domnu-
lui?». Iar el ne-a raspuns ca prin ajutorul prihanirii si al cunoasterii de sine
s-a smerit pe sine. «Cine esti tu?» ma intrebam pe mine insumi. «Nimic, nici
macar un viermisor nu estil». Cand Harul lui Dumnezeu il cerceteaza pe
om, il face dumnezeu, dar atunci cand pleaca de la el, omul este predispus
sa primeasca orice erezie, orice inselare, orice ratacire; este gata chiar si
pentru iad. Toate se sprijina pe Harul lui Dumnezeu. Dar si Harul pretinde
ceva de la om pentru a se putea salaslui in el. Cere buna lui intentie, voin-
ta si lupta lui. Cu ajutorul Harului omul devine inger, dar fara ajutorul lui

se ritaceste si se face demon™*®.

Totusi, pentru a-i face pe cei care urmeaza calea pe care a mers si el sa fie
atenti la ispitele diavolului, care nu inceteaza niciodatd, Gheron losif povesteste
despre sine cd, dupd ce i s-a aratat Maica Domnului, razboiul duhovnicesc a
devenit mai greu de suportat, fiind luptat intr-un mod cumplit de trup. Pentru a
scdpa de acest lung martiriu a avut nevoie de opt ani de nevointe din ce in ce
mai mari®.

46 Staretul losif Isihastul a trecut la Domnul pe data de 15 aug. 1959. Adormirea sa a avut loc
intr-un chip minunat, Maica Domnului instiintandu-l1 mai dinainte de ziua in care se va muta
la Domnul. Ziua adormirii sale a avut, bineinteles, o stransa legatura cu marea sa dragostea
fata de Maica Domnului.

*7 Staretul Efrem Katunakiotul — 27 feb. 1998, Staretul Haralambie — 1 ian. 2001, Bdtranul
losif Vatopedinul — 30 iun. 2009. Arhim. Efrem Filotheitul este inca un misionar activ in
Statele Unite ale Americii.

*8 Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, pp. 47-48.

*9 La sfarsitul acestora marturisea insi cd: ,Am primit in dar curatia, insd intr-o masura atét de
mare, incat sa nu mai fac deosebire intre femeie si barbat. Nu mai lucra patima intru mine
catusi de putin. Cu Harul lui Dumnezeu am primit intru simtire darul curatiei”. Staretul losif,
prin nevointa sa neincetata, desi nu implinise nici al treizeci si doilea an al vietii sale, a ajuns
la aceasta stare inalta. Si invata din experienta ca ,rugiciunea si viata celui care se nevoieste
si isi pastreaza trupul curat si mintea neintinatd de gandurile cele necurate se urca la Ceruri
ca tamaia cea bine-mirositoare. lar ceea ce va spun acum am vazut in fapta. Nu exista o alta
jertfa mai placuta inaintea lui Dumnezeu decat curatia trupului, ce se dobandeste cu sange si
lupta infricosatoare. Am multe sa va spun despre aceasta fericitad curatie, al carei rod l-am
gustat si l-am mancat, dar nu puteti purta acum toate acestea. Numai un singur lucru va spun:
ca pana si hainele unora ca acestia, atunci cand le schimba, raspandesc in toata incaperea
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Foarte interesanta si folositoare este si invatatura Staretului losif despre o
cauza mai putin cunoscuta sau analizata a rdzboiului trupesc. El spune ca cea
mai importantd cauzd a acestuia nu este mancarea, bautura sau somnul, ci jude-
carea aproapelui. Aceasta se intdampld din ingdduinta lui Dumnezeu, in mod
pedagogic, pentru ca cel care il judecd pe celdlalt sa ajungad sa constientizeze
cd toti oamenii au aceeasi fire slaba si ca tot raul pe care il face omul se in-
tampla din imboldul vrdajmasului. De aceea, pe cel care il judeca pe aproapele
sau, Dumnezeu il lasa prada unor ispite evidente pentru a se intelepti. lar daca
nu se intelepteste, cade mai rdu decét cel pe care l-a judecat®®. Avand darul deo-
sebirii duhurilor, Gheron Iosif a aratat ca trebuie sa fim foarte atenti la inselarile
care pandesc la tot pasul. In acest sens, Parintele Efrem Filotheitul relateaza
urmatoarea intamplare:

,Odatd, pe cand se afla la [0] manastire, i-au zis: — dn Drama se afla o
monahie care prooroceste si rezolva orice problema». — «Voi merge si o
vady, a zis Staretul. Aceastd monahie vorbea, chipurile, cu Maica Domnu-
lui care ii spunea mai dinainte toate, chiar si oamenii care aveau sa vina la
ea. Si astfel atragea multa lume. Asadar, Staretul a mers la ea si a intrebat-
0: — «Cum ai primit acest har?». — «Este de la Dumnezeu, de la Duhul
Sfanth. — «Si cunosti gandurile oamenilor?». — «Dal». — «Voi pune un gand
in inima mea si dacd il vei cunoaste, atunci este bine. Dacd nu, atunci sa
amutestil». Staretul a pus in mintea sa o huld impotriva diavolului, fiindca
isi daduse seama ca diavolul i le spunea. — «Spune-mi acum gandul!». Ea

insd a tacut. Nu putea si vorbeasca™'.

O alta invatatura descoperitd de Dumnezeu prin Gheron losif si care ar
putea da de gandit omului de astazi este urmatoarea vedenie avuta de Staret:

.Se afla inaintea unui camp plin de curse prin care treceau parinti
athoniti. Din cand in cand, un balaur care era afundat in mare scotea ca-
pul ca sd vada daca se prinde vreun monah in curse. Si, din nefericire,
destui parinti se prindeau in cursele lui. Si a primit instiintare ca aceasta
se intampla mai ales datoritd preocuparii lipsite de discernamant cu

rucodelia”®.

Consideram ca teologia lui Gheron losif ar trebui mult aprofundatd, intru-
cat ea ofera raspunsuri la multe dintre intrebarile omului de azi. Luam, spre
exemplu, invatatura lui despre har, redata pe scurt in randurile de mai sus. Am
putut observa ca Staretul Iosif arata ca pricina a inselarilor de tot felul pdrdsirea

buni-mireasma. Si aceasta este instiintarea lui Dumnezeu despre fericita nevinovitie, despre
sfintita feciorie” (Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, p. 50).

5 Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, p. 53.

5! Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, p. 107.

52 Arhim. Efrem FILOTHEITUL, Staretul meu losif Isihastul, p. 112.
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omului de cdtre harul dumnezeiesc. Asadar, alte raspunsuri, cum ar fi: lipsa
unei pregdtiri temeinice in teologie sau influenta negativa din partea cuiva par
a fi in contradictie cu invatatura lui Gheron losif. Aceasta nu inseamna ca trebu-
ie incurajate lipsa de pregdtire teologicad sau tovdrdsiile rele, dar, desi ele au un
rol in aceastd problemd, nu ele sunt cauza. Cel mult pot fi considerate si ele o
consecintd a parasirii de catre harul dumnezeiesc. De asemenea, consideram ca
si invatatura Staretului despre curdtie si feciorie, amintitd mai sus, ar putea fi
folosita intr-un mod folositor in zilele noastre. Bineinteles ca nu incercam sa
propovaduim aici o posibila ,desexualizare” a lumii, dar in mod sigur exemplul
vietii lui Gheron losif si a ucenicilor sai, intarirea faptului cd se poate trdi in
curatie chiar si in zilele noastre, chiar dacd nu la acelasi nivel cu al marelui Sta-
ret, ar putea fi o mare intdrire si mangaiere pentru cei care cauta rezolvare la
acest gen de probleme.

Nici intamplarea cu monahia inselata nu ar trebui trecuta cu vederea prea
usor, mai ales ca omul de astdzi este continuu incoltit de diferiti lucrdtori ai
rdutdtii, care cauta si atraga pe cei creduli spre invataturile si practicile lor (ma-
gice). Si stim bine cd aceste lucruri se petrec adesea chiar in Biserica, fiind prac-
ticate de asa-zisi oameni ai Bisericii.

(Cristian ANTONESCLU)

Olga Lossky, Vers le jour sans declin. Une vie d’Elisabeth Behr-
Sigel, coll. L’histoire a vif, Editions du Cerf, Paris, 2007, 464pp.
(ISBN: 978-2-204-08062-0)

Olga Lossky, nepoata cunoscutului teolog rus din exil Vladimir Lossky, a
ajuns in atentia publicului roman datorita romanului sidu de debut, KRecviem
pentru un cui™, tradus de Doina Jela in anul 2005. Tandra scriitoare, nascutd in
1980 (si care in 2010 isi publicd al treilea roman®), ofera cititorilor o foarte
voluminoasa biografie a Elisabethei Behr-Sigel®®, probabil cea mai cunoscuta
femeie din teologia ortodoxa a sec. al XX-lea.

Cunoscuta in principal datorita preocuparii teologice privind locul si rolul
pe care il are femeia in Biserica Ortodoxa™, E. Behr-Sigel nu s-a limitat insd la

¥ Olga LossKY, Recviem pentru un cui, coll. Byblos, traducere de Doina Jela, Curtea Veche,
Bucuresti, 2005.

5 Olga LossKY, La révolution des cierges, coll. Nrf, Gallimard, Paris, 2010.

5 Olga Lossky, Vers le jour sans déclin. Une vie d’Elisabeth Behr-Sigel, coll. L histoire a vif,
Editions du Cerf, Paris, 2007; o lucrare de curind publicata si in limba engleza: O. LOSsKy,
Toward the Endless Day. The Life of Elisabeth Behr-Sigel, translated by Jerry Ryan, foreword
by Olivier Clément, University of Notre Dame Press, Notre Dame, Ind., 2010.

56 Cele mai cunoscute lucréri ale sale pe tema slujirii femeii in Biserica Ortodoxa sunt: Elisa-
beth BEHR-SIGEL, Le ministére de la femme dans UEglise, coll. Théologies, Editions du Cerf,
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acest domeniu, care, de fapt, apare destul de tarziu in devenirea sa intelectuala si
care nu este decdt o consecinta naturald a experientelor sale umane, religioase si
teologice®. Tocmai in relevarea acestor experiente constd punctul forte al bio-
grafiei pe care Olga Lossky o dedica acestei femei cu un destin cu totul aparte.

Nascutd in anul 1907 la Schiltigheim, in Alsacia, care atunci se gasea sub
jurisdictie germand, mosteneste credinta protestanta a tatalui sidu (mama sa,
evreica increstinatd, ramane cu o permanenta nostal-
Olga Lossky gie a iudaismului, ale carui principale sarbatori con-
tinud sa le observe). Urmeaza cursuri de filosofie, iar
in anul 1928 obtine licenta in litere, dupd ce cu un
an inainte isi incepuse si studiile de teologie protes-
tantd. In timpul facultatii de teologie este primita in
Biserica Ortodoxa, prin mirungere, de catre ieromo-
nahul Lev Gillet, la randul sdu un convertit*®.

In anul 1932 Liselotte (cum o alintau cei

. lejour
sans ed’" apropiati) isi finalizeaza studiile de teologie protes-

Une vie s Sityatia i 5 i
d'Elisabeth Behr-Sig ol tanta. Situatia in care se gaseste este una foarte deli

(1907-2005) catd. In urma primului Razboi Mondial multe dintre
derf B W% parohiile franceze erau lipsite de un conducator spiri-
— * tual. Intrucat in urma studiilor ficute E. Behr-Sigel
era indreptatitd sa preia o parohie, in clipa in care primeste o asemenea propu-
nere, apeleaza la sfatul parintelui Lev Gillet, care. in mod cu totul surprinzator,
cel putin pentru un anumit segment al credinciosilor ortodocsi, aproba acest

Paris, 1987 (tradusa in limba engleza si editata pana acum in doua randuri: The Ministry of
Women in the Church, traducere de Steven Bigham, Oakwood Publications, Redondo Beach,
California, 1991; The Ministry of Women in the Church, traducere de Steven Bigham, St.
Vladimir's Seminary Press, Crestwood, N.Y, 1999); dar si lucrarea elaborata impreuna cu
episcopul Kallistos Ware: E. BEHR-SIGEL, TKALLISTOS WARE, L'Ordination de femmes dans
U’Eglise orthodoxe, Editions du Cerf, Paris, 1998; publicata si in limba engleza: The
Ordination of Women in the Orthodox Church, coll. Risk book series 92, World Council of
Churches Publications, Geneva, 2000.

57 Vorbind despre experienta teologica a E. Behr-Sigel nu pot fi trecute cu vederea lucrarile de
spiritualitate rasariteana in care aceasta s-a concretizat: Priére et sainteté dans U'Eglise russe,
coll. Spiritualité orientale et vie monastique 33, Editions du Cerf, Paris, 1950, nouv. éd. rev.
et augm, Abbaye de Bellefontaine, coll. Spiritualité orientale 39, Bégrolles-en-Mauges, Maine-
&-Loire, 1982; Le Lieu du coeur, Initiation a la spiritualité de I'Eglise orthodoxe, coll.
Théologies, Editions du Cerf, Paris, 1989 (editia engleza: The Place of the Heart: An
Introduction to Orthodox Spirituality, Oakwood Publications, Torrance, California, 1992).

8 Legatura Elisabethei Behr-Sigel cu monahul din Biserica Rasariteana, cum isi semna L.
Gillet cartile, continua pe parcursul intregii vieti a amandurora, acesta din urma fiind o pre-
zenta constantd in biografia alcatuita de Olga Lossky. De altfel, insdsi Elisabeth Behr-Sigel
publica o lucrare dedicata destinului singular al arhimandritului Lev Gillet: Lev Gillet, "un
moine de I'Eglise d’'Orient”: un libre croyant universaliste, e’vange'lique et mystique, coll.
L’Histoire a vif, Editions du Cerf, Paris, 1993 (editia engleza: Lev Gillet, “A Monk of the
Eastern Church”, Fellowship of St Alban and St Sergius, Oxford, England, 1999).
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lucru. La fel, favorabil deciziei de a prelua temporar o parohie reformata se arata
si parintele Serghei Bulgakov. Pentru ca lucrurile sa fie cu totul clare, Liselotte
face cunoscuta situatia sa confesionald si autoritatilor luterane, care, prin per-
soana presedintelui Consistoriului reformat, accepta ca pentru o perioada tanara
absolventa de teologie sa profeseze ca pastor auxiliar la Villé-Climont.

Din punct de vedere eclesiologic justificarea acestei situatii (acceptata de
la bun inceput ca una de provizorat) se baza pe doud argumente. Pe de o parte,
in teologia protestanta nu este necesard consacrarea pentru un astfel de pastor
auxiliar cum era Elisabeth, fiind suficient botezul si preotia universala implicita,
iar, pe de alta parte, intre indatoririle pastorului auxiliar nu intra si celebrarea
Euharistiei, ci cultul pe care il oficia era limitat la cantari, rugaciuni, lecturi
scripturistice si predici. Deci, nu se punea problema comuniunii sacramentale cu
membrii confesiunii pe care o parasise odatd cu intrarea in Biserica Ortodoxa,
dar pe care continua sa ii indrume spiritual. Experienta sa pastorald se incheie la
finele anului 1932, insumand in total doar cateva luni, care insd au atarnat foarte
mult in balantd, mai ales cand, incepand din anii '70, va da o atentie deosebita
problemei deja pomenite a statutului femeii in Ortodoxiei.

Odata cu renuntarea la functia de pastor auxiliar, incepe pentru E. Behr-
Sigel o foarte lunga perioada de incertitudine financiard, in care nu a beneficiat
de un loc de munca stabil, intretinandu-se din veniturile pe care le obtinea pre-
dand, ca suplinitoare la Nancy, limba germana. Aici se cdsatoreste cu inginerul
chimist de origine rusa André Behr, cu care nu va avea decat putini ani de liniste
conjugald, intrucat al Doilea Razboi Mondial la care acesta participa activ ii
zdruncind sdnatatea psihica, devine alcoolic si se imbolndveste frecvent.

Teologia ortodoxa a constituit o preocupare constanta pentru femeia care
de-a lungul mai multor ani a ficut eforturi epuizante pentru mentinerea unitatii
si confortului familiei sale (in care se nascusera deja trei copii). In anul 1964 s-a
inscris la doctorat la Facultatea de Litere din Nancy, cu o teza despre Alexandre
Boucharev®®, pe care a publicat-o abia la citiva ani dupd pensionarea sa din
sistemul public de invatamant, petrecutd in anul 1973. Tot dupd pensionare a
inceput sa predea sporadic cursuri de teologie si spiritualitate ortodoxa la diver-
se institutii de invatamant superior pariziene.

Ceea ce suscitd in mod deosebit atentia cititorului roméan in cazul lecturii
biografiei Elisabethei Behr-Sigel sunt pasajele ce descriu calatoria ficutd in Ro-
mania in anul 1976, cu prilejul participarii la prima consfatuire a femeilor orto-
doxe, desfasurata la Agapia. Observatiile pe care le noteaza in jurnalul siu ori le
scrie parintelui Lev Gillet sunt taioase. Cunoaste prin intermediul prieteniior sai
din emigratia rusa, dar si prin experienta directd in timpul voiajului intreprins in
1967 in URSS, fata hidoasa a comunismului sovietic. Nu se iluzioneaza nicio

59 Elisabeth BEHR-SIGEL, Alexandre Boukarev, Un théologien de UEglise orthodoxe en
dialogue avec le monde moderne: introduction et lettres @ Valérien et Alexandre Lavrski,
Beauchesne, Paris, 1977.
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clipd ca Romania ar sta cu mult mai bine, situatia Bisericii este si aici ambigua.
Imaginea Bucurestilor este dezolanta, un oras balcanic cu cartiere interminabile
de blocuri in care locuiesc sute de mii de oameni. Hrana nu pare sa lipseasca,
insa este mai degraba rea pentru gusturile unui francez. Nu existad persecutie
religioasd pe fati, dar Biserica este indeaproape supravegheati. Insd, chiar in
aceste conditii poporul ramane credincios si evlavios. Oamenii se inchind in
tramvai cand trec pe langa bisericile Bucurestilor, din care circa 300 sunt des-
chise permanent, iar in ele se gasesc totdeauna oameni la rugaciune (p. 298). Pe
de alti parte, Elisabeth nu lasd neobservate nici manevrele politice si ecleziale ce
se intrezdresc in spatele acestei conferinte internationale, care ,intrd in jocul
subtil al politicii romanesti, si in acelasi timp serveste Bisericii romane, care se
aratd capabild si gazduiasca si s organizeze o conferintd internationala”. Intre-
vede cenzura pe care regimul comunist o aplica Bisericii si atmosfera de suspici-
une care pluteste. Despre episcopul vicar patriarhal Antonie si despre patriarhul
Justinian este de parere ca acestia

»s-au compromis cu regimul. Dar vor de asemenea sa salveze Biserica, iar
asta nu e putin lucru. O Comoaréd de cultura si de frumusete. Guvernul
ezitd si fard indoiald foloseste Biserica drept un liant national. Biserica,
sau cel putin ierarhia, accepta republica socialistd romana, dar oare din ce
motive?”

dupa cum noteaza in jurnalul sau in dreptul datei de 11 septembrie 1976.
Ziua urmadtoare, 12 septembrie, este descrisa in amanunt in acelasi jurnal.
Portretul pe care il schiteaza parintelui Ilie Cleopa este unul luminos: la Sihastria

»suntem primiti de batranul egumen P. Cleopa, figura frumoasa de staret,
smerit, bun... Rosteste (recitd?) un discurs de bun-venit in care evoca ru-
gaciunea lui lisus. Este emotionant, dar nu se poate sd nu te gandesti ca
probabil este vorba de o punere in scend pentru care Antonie foloseste
staretul, obligandu-l sa-si facd numarul”.

Dincolo de frumusetea manastirilor, vizita pe care o face in Romania o
bulverseaza pe Elisabeth Behr-Sigel. Depasind ipocrizia unei puneri in scena
care trebuia sd arate strdinilor o realitate opulentd, ea sesizeaza tristetea din
spatele ,fetelor timide, inchise”, si, in acelasi timp, puterea de rezistenta spiritua-
1a a poporului care emana cu precadere din figuri harismatice cum este parintele
Cleopa. Si conchide ,mai mult decit toate celelalte aceasta ipocrizie inculcata
tinerilor este pacatul regimurilor totalitare” (pp. 300-301).

Toate aceste observatii despre Romania comunista si despre Biserica afla-
ta si ea sub vremi, in afara de faptul ca starnesc curiozitatea, au valoarea lor
istorica, cu atat mai mult cu cat situatia descrisa atunci are inca, direct sau indi-
rect, repercusiuni asupra noastra.
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Un alt punct de interes pentru teologi, dar nu numai, este analiza pe care
Olga Lossky o face viziunii despre rolul femeii in Biserica ortodoxa a Elisabethei
Behr-Sigel. Evident, nu vorbim despre o analiza teologica®’, ci mai degraba de o
incadrare in plan uman a unei problematici care, departe de a fi doar teoretic,
este legatd intim de fiinta celei care s-a remarcat drept una dintre cele mai im-
portante femei teolog a sec. al XX-lea (si aici trebuie sa ma recunosc pus in difi-
cultate de limba romana, care nu permite un echivalent feminin pentru termenul
teolog, care sa nu fie penibil sau hilar). Desi nu vreau sa insist asupra acestui
punct prea mult, trebuie spus ci Elisabeth Behr-Sigel, chiar dacid nu pledeaza
pentru o preotie a femeii in sens sacramental, insistd pentru regandirea rolului
femeii in Biserica, in spiritul dinamicii Traditiei Bisericii, si pentru reevaluarea
diaconatului, care, desi initial avea o functie preponderent sociald, astazi se re-
duce la functia liturgicad de auxiliar al preotului. Conferinta panortodoxa de la
Rhodos (la care participa si Behr-Sigel, fara a putea lua insa cuvantul) are pe
ordinea de zi problematica femeii, iar deciziile care s-au luat atunci (in pofida
rezervelor unei mari parti a celor participanti) au fost incurajatoare. S-a vorbit
atunci despre o diaconie a femeii, ,ca o dimensiune pastorala complementara, in
armonie cu slujirea sacerdotald specifica clerului”. Ba mai mult, s-au insiruit, in
sapte puncte, activitatile pe care le-ar putea intreprinde femeile in Biserica. Din
pacate, capitolul acesta al dezbaterilor de la Rhodos a ramas fara urmari practi-
ce. Mai mult decat atat, in anul 2000, patriarhului ecumenic Bartolomeu I ii sunt
aduse in atentie chestiunile privind slujirea femeii intr-o scrisoare semnata de 30
de personalitati ale lumii ortodoxe®’, care alcituia grupul de reflectie intitulat
~Femei si barbati in Bisericd” si care era animat de Elisabeth.

Lectura unei biografii cum este cea a acestei doamne a teologiei din Fran-
ta, starneste de bund seama invidia cea buna a crestinilor din tarile care sunt
prin traditie majoritar ortodoxe. Nu poate sa nu te surprinda bogdtia reflectiei de
inspiratie ortodoxa din Franta seculard, care cutez sa afirm ca in sec. al XX-lea
nu cunoaste egal. Impulsul emigratiei ruse face sa se nascd numele cele mai
sonore ale teologiei contemporane (si aici i-as include pe teologi precum O. Clé-
ment, John Breck s.a, care s-au convertit la Ortodoxie sub influenta rusilor)
intre care Elisabeth Behr-Sigel are un loc binemeritat, asteptand de acum con-
firmarea posteritatii.

(Paul SiLaDI)

% Asa cum este teza de doctorat sustinuti in anul 2008 de Sarah Hinlicky Wilson la Princeton
Theological Seminary, in cadrul catedrei de teologie sistematica, sub titlul: Woman, Women,
and the Priesthood in the Thought of Elisabeth Behr-Sigel.

61 Scrisoarea a fost publicata in: Contacts, CXCV (2001), pp. 254-258, apud O. LOSSKY, Vers le
Jjour sans déclin..., p. 343.
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TRINITAS TV _postu deteleviuneal PATRIARHIELE
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TRINITAS TV, televiziunea Patriarhiei Romane, poate fi receptionata
inreteaua RCS&RDS, pe platformele digitale Dolce, Boom si Digi, precum
si de sute de retele de dimensiuni medii si mici de pe intreg cuprinsul
tarii.

TRINITAS TV emite si pe satelitul Amos 2, frecventa de receptie
1164,75 Mhz.

Daca sunteti abonat al unei retele de cablu care nu retransmite
televiziunea TRINITAS TV, puteti solicita preluarea acestui post de
televiziune direct de la casieria operatorului de cablu.

Detalii despre identitatea, scopurile i sursele de finantare ale
televiziunii Patriarhiei Roméane pot fi gasite pe pagina de web
www.patriarhia.ro
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